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Diac. prof. Emilian Vasilescu

ORTODOXIA SI CELELALTE RELIGII

Problema raporturilor dintre Ortodoxie gi celelalte meligii nu este
novd. Ea s-a pus incd din primele veacuri, cind Biserica crestini a

avut de luptat cu paginismul. S-a pus de asemenea in evul mediu, cind

Biserica Ortodoxa a trebuit si tind piept prozelitismului iudaic si mu-
sulman si sé-si organizeze propriile sale misiuni printre popoarele ne-
crestine de la marginile Imperiuvlui Bizantin. Si nu mai pufin s-a pus
aceastd problems in Bisericile Ortodoxe nationale, datorita, pe de o
parte, convietuirii credinciogilor ortodocsi in unele tari cu credinciosi
ai altor religii : mozaici, musulmani, budisti, pe de altd parte datoritd
misiunilor intreprinse de Biserica Ortodoxa in unele tari necrestine, ca
Japonia, China, Coreea.

~ Astazi insi problema raporturilor dintre Ortodoxie si celelalte re-
ligii se pune in termeni putin schimbati si din alte motive decit pe
vremuri. Primejdia izbuenirii unui nou razboi mondial, mai nimicitor
decit tot ce a cunoscut istoria pina acum, face ca religiile lumii si fie
solicitate sa-si dea contributia la lupta uriasi ce se desfigoarid pe
toatd suprafata pamintului pentru pacea, intelegerea si colaborarea
intre popoarele lumii. Bisericile Ortodoxe nationale raspund cu elan
mereu sporit la aceastd solicitare, ardtindu-se dispuse si-si uneasca efor-
turile cu acelea ale celorlalte religii si confesiuni cr*estme, pentru inla-
turarea primejdiei ce ameninti pacea lumii si pentru apropler.ea si
colaborarea frateascd intre toate popoarele. In felul acesta s-a ajuns sa
se pund din nou si in chip staruitor problema raporturilor dintre
crestinism si celelalte religii, si, respectiv, dintre Ortodoxie si celelalto
religii. -

Intelegem sd vorbim insd numai despre raporturile dintre Orto-

doxie si celelalte religii, deoarece prea multi vreme s-a ficut confu-
zie intre atitudinea Bisericii Ortodoxe fatd de religiile cu care ea a
venit in contact si comportarea crestinismului occidental, indeosebi a
Bisericii Romano-Catolice, in raporturile sale cu reprezentantii si cre-
dinciogii celorlalte religii. Biserica Ortodoxa este nevoitd s& sufere
astdzi, pe nedrept, acuzatiile globale ce se aduc crestinismului sau
<<(31v1hzat1e1 crestiney de citre reprezentantii celorlalte religii pentru
actele de. intoleranta religioasi sdvirsite:de-a lungul veacurilor de ra-

mura occidentald a crestinismului. Or tocmai aceasta vrem si dove-
dim, pe baza cercetrilor ficute de specialisti in istoria Bisericii cres-
tine in general si a civilizatiei bizantine in special, cd Ortodoxia a fost
totdeauna tolerantid in raporturile sale cu celelalte religii si ca ea n-a
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favorizat si nu favorizeazid duhul neintelegerii si razboirii intre indi-
vizi si popoare. ‘

*

Pentru aceasta nu credem ca este nevoie si ne oprim indelung
asupra textelor noutestamentare din care se desprinde spiritul de in-
gaduinta ce caracterizeaza invatdtura evanghelicd si din care Ortodo-
xia s-a inspirat de-a lungul veacurilor!. De asemenea nu socotim ca
este cazul sa ne extindem asupra literaturii patristice din epoca per-
secutiilor religioase indreptate asupra crestinismului, literatura in care
se intilnesc adesea pledoarii in favoarea tolerantei religioase, ca acelea
ale lui Tertullian? si Lactantius. Observim numai ci spiritul evan-
ghelic de blindete si toleranta, care patrunsese in lumea greco-romana,
si-a gisit expresia in celebrul edict de la Milan (313) 4. «Ni s-a parut
— se spune in acest edict — ci era un sistem foarte bun si intelept
de a nu refuza nici unuia dintre supusii nostri, fie el crestin sau adept
al unui alt cult, dreptul de a urma religia care ii convine mai bine»5.
Si, intr-adevar, sub Constantin cel Mare libertatea religioasa a fost
respectata. Sub fiii sdi insd, crestinismul, devenind religie de stat, iar
- paginismul religio llicita, lucrurile se schimbd. Legea incepe si lo-
veascd pe dizidenti, pigini sau crestini, aplicind, in anumite impre-
jurdri, pedepse corporale, exil, inchisoare. Totusi pind la Teodosie cel
Mare (379—395) se poate vorbi de oarecare tolerantd religioasd fatd
de adeptii paginismului. Teodosie insa interzice, printr-o serie de de-
crete, s se mai aducd sacrificii zeilor, si se mai ghiceasca viitorul
cu ajutorul cercetdrii maruntaielor victimelor sacrificate, si se mai
mearga la templele pagine ete. Codul Teodosian (cartea a XVII-a)
ne-a pastrat cele 21 constitutii imperiale menite s distrugd paginis-
mul si erezia. ‘

1. Un cercetdtor romano-catolic, care s-a ocupal cu problema folerantei si intole-
ranfei Bisericii in materie de doctring, spune c# «Noul Testament, spre deosebire de
Vechiul, este bogat in date ce se pot socoti ca favorabile libertafii de constiinid, si prin
urmare toleraniei». (Mgr. Cristiani, La tolérance et linfolérance de PEglise en matiére
doctrinale, depuis les premiers siécles jusqu’'a nos jours, in <«Cahiers d’Histoire mon-
diale», Neuchatel, Editions de la Baconniére, 1959, vol. V, 1, p. 73). ‘

2. «Bégali de seamd — le spune Tertullian pdginilor — ca s3 nu fie o crimd de
impietate a rdpi oamenilor libertatea religioasd si a le inferzice alegerea divinittii, adicad
a nu-mi ingddui sd cinstesc ceea ce vreau sd cinstescw. (Apologeticum, XXIV, 6).
lar in altd parte: «Tine de dreptul uman si de dreptul natural ca fiecare s# adore
ceea ce vrea: religia unui individ nu vatdma nim#nui, dupd cum nici nu este de folos
altuia. Nu este firesc a forta religia. Nimeni nu poate fi constrins si adore ce nu
vrea..» (Ad. Scapulam, C. 2. Citat dupd Mgr. Cristiani, op. cit., p. 73), ‘

3. Religia — spune Lactantiu — este singurul lucru in care libertatea si-a ales
silas ; mai mult ca orice, ea depinde de vointd. Nimeni nu poate fi constrins si adore
cee&)ce nu vrea». (Migne, P. L., t. VI, col. 1061. Citat dupd Mgr. Cristiani, op. cit.,
D . ‘ '
0 4. Albert Bayet, Hisfoire de la libre pensée, Paris, Presses Universitaires de France,

. p. 40, ' ~
5. Citat dupd Mgr. Cristiani, op. cit., p. 74
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Trebuie sd observam insa ca paginismul a fost mai putin perse-
cutat decit erezia, iar edictele impotriva cultului pagin, desi aspre
uneori in litera lor, n-au fost aplicate ad litteram. «Se poate sustine —
spune A. Bouché-Leclercq — ca ele (constitutiile) au produs mai multa
teama decit rau, ca nici un pégin n-a fost condamnat numai din cauza
religiei» 6. Si explicd, in continuare, cd imparatii crestini nu puteau sa
se gindeasca in chip serios, chiar si in Orient, sa puna in afara legii
doua treimi din supusii lor. Se intilnesc chiar demmtan si functionari
pubhc1, filozofi, retori, seriitori, vadit refractari crestlmsmulu;l. «Desi
nici unul dintre impdaratii nostri n-a torturat pe pagini si nici n-a in-
cercat sa-i constringd si se lepede de credinta lor — spune Sfintul
Ioan Gura de Aur — de la sine 1dolatr1a se stmge si moare, pentru
ca puterea adevadrului si neputinta mmcmnn sd se arate la lumina
zilei» 7, .

Amenin‘gérile cuprinse in edictele ,imperiale au putut insd si dea
friu liber pasiunilor populare. Multimile, fanatizate, au distrus temple
de mare valoare artistica sau renumite prin bibliotecile pe care le
_contineau, ca maretul templu de la KEdessa, faimosul Serapeum din
Alexandria, templul de la Canope ete. Este desigur de regretat pier-
derea acestor monumente ale civilizatiei antice, asa cum este de regre-
tat si fapta criminalda savirsita de un grup de cdlugdri fanatici din
Alexandria, in anul 415, impotriva tiﬂerei si celebrei filozoafe pagine
Hypatis, pe care au rapit-o de pe strada au tirit-o in bisericad, au
omorit-o si aport i-au dus cadavrul la locul de Quphcm unde l-au ars.

Observim insi ci aceasts faptd criminald, unanim regretata si
care a umplut de minie pe imparatul Teodosie, a dat nastere la
multe discutii intre istorici, neputindu-se l&muri pind acum deplin
cauza care a provocat-o si asupra cui cade réspunderea morald a sa-
virsirii ei8. Traditia care aruncd responsabilitatea morald a omoririi
Hypatiei asupra lui Ciril, patriarhul Alexandriei, este din sursd pagina,
iar despre populatia cosmopolitd a Alexandriei istoricul bisericesc
Socrate spune ci era vestitd prin miscarile sale violente 9. Nici istoricul
crestin Sozomen nu gaseste vreo scuza pentru aceastd crima odioasi.

Totusi, fapt este ci vintul mtaiez‘antel a suflat in aceasta epoca
tulbure nu numai in ce priveste pe pagini, ci si in ce priveste pe evrei,
care au fost privati de unele drepturi®, De pildd, Constantiu nu in-

6. A. Bouché-Leclercq, Linfolérance felzgzeuse et la politique, Paris, E. Flammarmu
1924, p. 333. Cf. J. Pargoire, L'Eglise byzantine de 527 6647, 3-e éd, Par!s J. Gabaida,
1923, p. 13
~ 7. Citat dupd A. Bouché-Leclercq, op. cif., p. 334.

8. Aceasta este, cel putin, concluzia la care ajunge bxzantmologul romin N. B
nesctt in micul sdu studiu intitulat O martiréd a filozofiei pdgine . Hypaiza, cules in
volumul Chipuri si scene din Bizani, Cluj, 1927, p. 5—10.

9. Populatxa Alexandriei, spunea Socrate «mai mult decit celelalte populatii,
iubitoare de revolte si cind mai afld si un pretext ea se dedd la fapte de mewkm
cdci fari singe nu inceteazi tumultuls. (Hist. eccl., 1, VII, cap. 15. Citat dupdi N.
Bénescu, op. cit, p. 9). ‘

10. M. V. Levichenko, Bizance dés origines a 1453, trad. de Pierre Mahille,
Paris, Payot, 1949, p. 36. , ‘

%
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gaduia ca femeile evreice si se casatoreascd cu crestini (an. 339).
Mai tirziu casdtoriile mixte au fost asimilate cu adulterul (an. 388).
Spre sfirsitul veacului al IV-lea imparatii cautau s Impiedice ca anti-
patia crestinilor fatd de evrel sa se transforme in persecutii, prada-
ciuni si masacre. Hi aminteau ci «secta iudeilor nu este interzisa de
nici o lege» (an. 393), ca nu trebuie s& fie insultafi, nici si li se dea
foc la case sau la sinagogi, nici si fie impiedicati de a respecta ziua
Simbetei, cu conditia ca si ei si se abtind de a jigni pe crestini, de
pildd, arzind imitatii ale Sfintei Cruei (an. 408) 11,

Actele de intolerantd religioasd s-au inmultit insd mai ales in-
cepind din anul 414, cind sora mai in virstd a lui Teodosie al Il-lea,
Pulheria, a luat frinele conducerii imperiului. In anul 416 se ia drep-
tul paginilor de a mai ocupa functii publice si mai ales nu li se da
dreptul sa fie guvernatori de provincii. In 418 se interzice si evreilor
de a mai ocupa functii publice 12,

Ceva mai tirziu, Justinian, voind si restaureze Imperiul Roman

si sa-l unifice sufleteste cu ajutorul credintei crestine, a cautat sa

punid capat ultimelor resturi ale paginismului. Astfel, el a ordonat in
anul 529 inchiderea faimoasei scoli de filozofie de la A.tena care era
sprijinul cel mai puternic al paginismului antic.

Trebuie sa notam insd cid scoala filozoficd de la Atena isi pier-
duse din importantd prin crearea, in veacul al V-lea, sub domnia lui
Teodosie al II-lea, a universitatii din Constantinopole, iar profesorii
scolii de filozofie din Atena, care s-au exilat in Persia, fiind bine pri-
- miti de regele Chosroes, n-au ramas acolo multd vreme si au revenit
in patrie, in urma unei conventii ce a avut loc intre Justinian si regele
Chosroes. Potrivit acestei conventii, Justinian se angaja sa nu-i perse-
cute pe profesori si s4 nu-i oblige si devinid crestini. Imparatul si-a
tinut -angajamentul si filozofii pagini si-au petrecut restul vietii in
Imperiul Bizantin «in siguranta cea mai deplindy 13,

Si pe evrei i-a atins rigoarea legiuirilor imparatului Justinian.
Dintre acestia, cei care au avut mai muilt de suferit au fost samari-
tenii, care se rasculaserd sub un «rege» al lor Julian, de fapt un aven-
turier. Revolta a izbucnit in 529, avind ca centru orasul Napoli (din
Palestina). Résculatii omorau pe preotii crestini, darimau bisericile;
risipeau moastele sfinte. Pedepsirea lor a fost cruntd. 20.000 de sama-
riteni au fost vinduti ca sclaVI la persi si tot a,tltla, au. murit lup
tind 14,

Dar, in general, se poate spune cid imparatii bizantini au avut fata
de evrei o atitudine cind de tolerantd, cind de intoleranta, cautind

11. A. Bouché-Leclercq, op. cit, p. 337.

12. M. V, Levichenko, op. cit., p. 36.

13. A. A. Vasiliev, Histoire de I'Empire Byzantin, vol. 1, trad. par P. Brodin et
A. Bourguina, Paris, 1932, p. 62.
‘ 14. M. V. Levtchenko, op. cif., p. 37.
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sd-i converteasca la crestinism mai mult prin convingere decit prin
constringere. «Imparafii bizantini — spune Louis Bréhier — nu cau-
tau sa chinuiasci pe evrei, ci si-i boteze» 15. Se poate spune, adauga
acesta, cd in toate epocile, inoepind din veacul al VII-lea, eforturile
- pentru a determina pe evrei sd imbritiseze crestinismul au fost ne-
intrerupte.

Propaganda crestinilor printre evrei lua adesea forma controver-
selor, a discutiilor publice. Evreii erau pusi in situatia de a dovedi
adevarul religiei lor sau a primi botezul. Uneori erau organizate ast-
fel de conferinte intre episcopi si rabini. S-a pastrat un fel de proces
verbal al uneia dintre aceste conferinte, Trofeeka de la Damase, in
care se reproduce un colocviu care a avut loc in afara Imperiului intre
un cilugdr si un rabin, sub domuia unui impirat Constantin, care,
- spune L. Brehler, ar putea s fie Constantin al IV-lea, pe la 681. S-au
tinut, cu acest prilej, patru conferinte, prima secretd iar celelalte in
prezenta unui numeros public, alcatuit din greci, evrei, musulmani,
care interveneau adesea in cursul dezbaterii. Astfel de conferinte con-
tradictorii au fost instituite si de Imparatul Vasile Macedoneanul, care
oferea de asemenea evreilor care deveneau crestini scutiri de impozite
si demnitati. Se pare cd, pe la 871875, imparatul Vasile Macedo-
neanul ar fi reusit s& boteze in felul acesta aproape toti evreii din
imperiu, dar aceste convertiri nu erau intotdeauna durabile si multi
membri ai clerului crestin le dezaprobau. Dupd domnia acestui impa-
rat, Leon al Vi-lea si mulii dintre urmasgii séi au publicat legi severe
impotriva evreilor reveniti la iudaism, «dar in practicd se ajunsese la
a-i toleray 16,

Sistemul incercarii de a converti pe evrei prin dispute publice s-a
continuat in Bizant pind la sfirsit, pind in veacul al XV-lea. Astfel,
autorul unui tratat de alchimie, Pascalis Romanus, transcrie un dia-
log intre un evreu si un crestin, Anastasie Sinaitul. La intrebarea
«pentru ce crestinii adord lemnul crucii» ? crestinul raspunde, tot
printr-o intrebare, «pentru ce evreii adord Cartea Legii imbracatd In
piei de animale ?» 17, In veacul al XV-lea, un evreu convertit, devenit
calugir, este parintele spiritual al 1mparatulm Manuel al II-lea si exe-
cutorul sdu testamentar (1429). In 1436, insusi Imparatul Toan al
VIII-lea sta la discutie cu un evreu, Zenon, care, convins de argu-
mentele Imparatului, primeste botezul sub numele de Emanuil 18.

Aceste Incercari ale bizantinilor de a converti pe evrei la cresti-
nism prin convingere, nu prin constringere, aratd ca la Bizant domnea
totusi un duh de toleranta religioasd, care permitea evreilor din I:m
periul Bizantin sd duecd o viatad relativ linistitd, adesea chiar prosperaa
Astfel, pe la anul 1000, eplscopul Ilie din Nisibe scrie ca romeii (bi-

15. Louis Bréhier, Le monde byzantin, 111, La civilisation byzantine, Paris, A.
Michel, 1950, p. 304.

16. Idem, ibidem, p. 303.

17. Ibidem, p. 305. :

18. Ibidem,
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_zantinii) admit ca evreii sa traiascd pe teritoriul lor, ii protejeazi,
le ingaduie sa-si oficieze cultul si sa construiascd sinagogi. Un veac
mai tirziu, situatia evreilor din Imperiul Bizantin pare si fi fost mai
putin buna. Acestia nu puteau si trdiascd in interiorul Constantino-
polului, ci numai la Pera, unde poporul de jos ii batjocorea si ii mal-
trata. Erau circa 1000 de lucratori in matasarie sau negustori bogati.
Nici unul dintre ei, afard de medicul imparatului, nu avea voie si cala-
reasca 19, .

Dar «aceasta ostilitate (fata de evrei) — spune L. Bréhier —
dateaza din timpul primei cruciade. Cruciatii au fost aceia care au
introdus antisemitismul in Bizant, unde el a fost de altfel induleit,
unde n-a fost niciodata vorba de expulzari in masa si incad mai putin
de pogromuriy» 20, Bizantinii se multumeau sa aseze pe evrei in afara
oraselor, ca de pilda la Sparta in veacul al X-lea, gi sd le ceara
impozitul special numit didrahm, care data din epoca romani si care
se adauga la impozitele obisnuite. Incolo ij l&sau in pace. Veniamin de
Tudelo (Aben Joanah), plecat din Saragossa (Spania) in anul 1165 ca
s viziteze comunitatile lumii iudaice, a fost uimit de prosperitatea
cartierelor evreiesti bizantine si indeosebi din Constantinopole 21,

Ba chiar, in epocile tulburi, evreii din Imperiul Bizantin s-au dedat
la un intens prozelitism. De pildd, in timpul perioadei iconoclaste ei
au trimis misionari in afara Imperiului, izbutind si converteasci pe
Khagan-ul si principalii sefi ai Khazarilor. Aceasta cam pe timpul
botezérii lui Boris (intre 862 si 866). Misionarii evrei au ficut de
asemenea prozeliti In Crimeea gi In peninsula Taman, precum si la
bulgarii negri si la turcii dunareni (unguri). In Imperiul insusi au con-
vertit pe valahii din Pind 22. '

Acest prozelitism iudaic in lduntrul si in afara Imperiului Bizantin
vadeste si el spiritul de tolerantd religioasd al bizantinilor, In contrast
cu comportarea crestinatitii occidentale fata de evrei. «Evreii au fost
mai bine tratati la Bizant decit in Occident», spune L. Bréhier 23,
Cruciatii cccidentali, de pilda, si cei dintii si cei care le-au urmat, s-au
purtat cit se poate de rau cu evreii din Imperiul Bizantin. Astfel, la
6 iulie 1203, flamanzii lui Baudouin, stipini pe turnul de la Galata,
invadard cartierul evreesc si-i dadurd foc 24. Bizantinii n-au ajuns decit
foarte arareori la astfel de cruzimi si numai din motive politice 25.
Imparatii bizantini aveau nevoie de liniste in imperiu si de forte unite
in lupta cu dusmanii din afard. De aceea nu este de mirare ca, de pilda,
dupd razboiul dus de Heraclius Impotriva persilor (veac. al VII-lea),
se pornesc persecutii impotriva evreilor, care isi ardtaserd sentimentele

19. /bidem, p. 304.
20. Ibidern, p. 305.
21. Jbidem, p. 310.
29. Ibidem, p. 302.
23. Ibidem, p. 30l.
! 24, Ibidem, p. 304. .
i 25. Ibidem, p. 309. . » ' ' !
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ostile fatd de Bizant 26. Cu acest prilej multi dintre evrei au fost omo-
riti si s-a promulgat un decret prin care devenea obligatorie conver-
tirea lor 27,

Dar, in lumina celor spuse mai sus, devin explicabile unele acte
de intolerantd ale conducerii de stat bizantine fatd de evrei si e lim-
pede ca aceste acte erau impuse de ratiuni de stat, nu de ura religioasa
‘a bizantinilor impotriva evreilor, urd care n-a existat. «HEste de remar-
cat — spune bizantinologul Steven Runciman — ca nu Biserica, ci
laicii au fost aceia care au ordomat persecutiile» 28, Jar aceste perse-
cutii, atitea cite au fost, au fost departe de chinurile pe care le-au
indurat evreii de-a lungul veacurilor in Occident.

*

Acelagi Jucru se poate spune si cu privire la comportarea cresti-
nismului résaritean fatd de musulmani. In primul rind, observam céa
Imperiul Bizantin a consxderat la finceput islamismul ca un fel de
sectd crestina iesitd din arianism, punindul pe acelasi plan cu cele-
lalte secte. Sfintul Ioan Damaschin, de pildi, care era ‘membru al unei
familii saracine si a trdit la curtea musulmand in veacul al VIIl-lea,
nu vedea in islamism o religie noua, ci il considera ca o erezie la fel
cu alte erezii precedente. Chiar si Europa occidentala medievala a
considerat islamismul ea o sectd crestind inrudita prin dogmele salo
cu arianismul 29,

in curind insd bizantinii aveau s2-si dea seama cd au de-a face:
cu altceva decit cu o sectd crestind. Dar care a fost atitudinea lor gene-
rald fatd de islamism ? A fost, putem spune, o atitudine de larga
toleranta, cu totul deosebitd de atitudinea intolerantd a Occidentului
medieval, care nu wvisa decit «razboaie sfinte» sau «cruciade» Impo-
triva necredinciosilor. Calugdrul romano-catolic V. Laurent, bizantino-
Jog si, pe vremuri, membru de onoare al Academiei Romine (1843},
se aratd foarte nemultumit, intr-un studiu al sdu publicat ceva mai
de mult, c8 Imperiul Bizantin a pastrat timp de opt veacuri «o osti-
litate hotaritd si o tragicd neintelegere» fatd de «razboiul sfinty pe
care Imperiul Bizantin trebuia si-1 ducd Impotriva islamismului 80, Iatd
propriile sale cuvinte : «Crestinatatea medievald, in chip brutal pusa in
fata problemei prin aparitia islamismului, i-a dat o dubld solutie. Una,
 negativa, aceea a Bizantului, refuzind cu incipatinare si lupte pentru
credinta sa ; cealaltd, dinamic3, aceea a Occidentului, care a gasit in

 26. Ibidem, p. 310.
27. M. V. Levichenko, op. cit., p. 122.
. 28. Steven Runciman, La cwzlzsaizon byzantine, 330——1455 trad par B ] levy,

Paris, Payot, 1934, p. 137. ;

29. A. A. Vasiliev, op. cit,, vol. 1, p. 274. Ci. L. Bréhier, op. cif., vol. Ill,
o ol

30. V. Laurent, Lidée de la guerre Sainte et la itradition byzaniine, extras din
«Revue historique du sud-est européen», XXIII, Bucarest, 1946, p. 71—98.
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aceasta forta de a suplini carenta grecilory 31, Autorul studiului con- .

sidera comuortarea bizantinilor ca un «paradox istoric», pe care in-
cearcd sa-1 ldmureasca.

Studiul calugarului romanoc-catolic V. Laurent este, desigur, foarte
important pentru scopul cel urmirim aici, deoarece el scoate in evi-
dentd deosecbirea fundamentald ce exista intre Ortodoxie si Romano-
Catolicism cu privire la atitudinea fatd de celelalte religii. Astfel,
dupd ce cautd sa arate cid nici crestinismul primitiv si nici cei mai

vechi Parinti ai Bisericii : Origen, Tertullian, Lactantiu, n-ar fi fost

adversari chiar atit de hotariti ai rizboiului, cum se spune adesea,
V. Laurent isi dia osteneala si 1ust1f1ce comportarea crestinismului
occidental fati de necredinciosi, pigini si eretici. Degi, in principiu,
«crestinismul nu iubeste rdzboiul», spune el, catolicismul are o «teorie
realistd cu privire la razboiy. Cunoastem, desigur, aceastd teorie, dar
ne-am departa de subiectul nostru daca am sta s-o analizdm si sa-i ara-
tam lipsa de fundament crestin. Dupid triumful crestinismului asupra
paginismului — continud Laurent — a fost necesar si se recurgi la
arme In Galia, in Italia, in Spania, in Africa, pentru a apira credinta
crestind amenintatd de <hoardele eretice», iar apoi «intreaga traditie
a Bisericii Occidentale a ramas sub influenta acestei dure necesitati pe
care instituirea regimului feudal, inmultind la infinit riscurile de con-
flicte locale, o va scoate in relief din cale afard. Ea va pastra de-a
lungul veacurilor o tendinta militarista si, cind va fi dobindit hege-
monia in Furopa, va vedea bucuros in intrebuintarea fortei mijlocul
yvoit de Dumnezeu pentru a reprima dezordinea si a garanta paceas 32.

Nici nu se poate mai clar. Rindurile acestea, scrise de un condeier
romano-catolic acum aproape doudzeci de ani, dau la iveald strafun-
durile istorice si sociale din care se ridicd atitudinea actuald a Bise-
ricii Romano-Catolice in problema rézboiului g¢i a picii. Cdei orieit
se striaduieste bizantinologul romano-catolic amintit si facd deosebire
intre «rizboiul sfinty al musulmanilor si «rézboiul sfints dus de catoli-

cism in Orient in timpul cruciadelor si in Occident impotriva ereti-

cilor, pind la urmé este silit si recunoascd aseméanarea dintre cele doua
feluri de razboaie «sfintes. Deosebirea fundamentald, zice el, este aceea
cid musulmanii faceau rézboi sfint pentru convertirea la islamisrm, in
vreme ce catolicismul facea un astfel de razboi, promitind si el mari
avantaje spirituale pentru cei care il duceau, in scopul de a apara
credinta crestind amenintatd. Deci catolicismul facea opera de «drep-
tate», de «politie internationalé», de «razbunare a dreptului» 33,

Dar cum se face cd Biserica Ortodoxa, atit de puternica in Impe-
riul Bizantin, si insisi impéaratii bizantini, atit de devotati Bisericii si
intereselor credintei crestine, nu si-au arogat acest drept de «politie
internationala» ? Calugarul catolic nu poate sid-si explice atitudinea
Bisericii Ortodoxe, a imparatilor bizantini si a credinciosilor ortodocsi

31. lbidem, p. T72.
32, lbidem, p. 77
33. 1bidem, p. 77—T78.
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fatd de islamism decit prin «indolentd». Se mira chiar ci Bizantul,
care era din toate punctele de vedere indicat pentru o cruciadi in sensul
cel mai clasic de luptd armata intreprinsa in scop religios, tocmai acest
Bizant teocratic n-a 1ntreprms cruciade, spre ciuda cdlugirului romano-
catolic, care probabil cid n-a inteles niciodatd duhul Ortodoxiei, nici
sensul mai profund al civilizatiel bizantine in general. El regretd ca
«marele corp spiritualizat care era Imperiul Bizantin» n-a inteles in
nici un moment sa facd «razboi sfint» 34, Afirmatiile unor bizantinologi
— este vorba de Ch. Diehl — cum cd «Bizantul a intreprins si urma-
rit cu multe veacuri inainte de cruciade marea operd care a insufletit
pe cruciati» sau cad bizantinii ar fi fost «campioni» in lupta impotriva
islamismului sau chiar «salvatori ai crestinatatii», afirmatiile de felul
acesta sint considerate de V. Laurent ca «formule in care se reflecta

un punct de vedere specific occidental» si care «falsificd realitatea» 35.

«Nimic — spune el — n-a repugnat atit de mult mentalitatii bizantine,
ca ideea de razboi sfint ; nimic n-a intrat atit de putin in moravurile
sale ca obiceiul de a se bate pentru un ideal religios. Un canonist din
timpul Iui Bonifaciu al VIII-lea cbserva ca ceea ce l-a oprit pe papa
83 constringd si si rapund pe eretici nu a fost lipsa de drept, ci lipsa
de putere. La Bizant, a carui forta a fost la anumite epoci precumpa-
nitoare, s-a crezut pur si simplu cd nu e drept. In zadar teologia ofi-
ciala prezenta multimii, in forum, pe monezi si in cele mai diferite
ereatii ale artei nationale, .Crucea ca simbol si chezigie a victoriei
militare (oravodc vixomowds) ; In zadar musulmanii furd dezignati chiar
de la inceput ca dusmani de moarte ai Crucii ; semnul sfint n-a fost dus
decit o singura datda pe fromtul trupelor impotriva arabilor gi deza-
probarea publica aruncatd asupra acestei unice Incerciri aratd cit dﬂ
ireductibile erau mentalitatile greaca si latindy 3,

E tocmai ceea ce cautam noi s demonstrim si e bine ci o spune
toecmai un membru al clerului romano-catolic, care cunoaste atit de
bine realitatile bizantine. El recunoaste ca grecii nu iubeau islamismul
si luerul acesta este mai mult decit explicabil, dar constatd ca lipsa de
simpatie a grecilor pentru aceastid relizie «nu s-a transformat nici-
odatd in doctrind de stat; ba chiar, nu arareori s-a putut observa la

ginditori juristi, oameni politici gi chiar la wunii teologi o ugoard tole-

rantd si aproape mtelegere pentru o lume vrajmasd inversunatd sa-i
plarda» 37,

 Intr- adevar se citeaza, de pilda, cazul patriarhului Fotiu, om cu
vederi largi, care a putut si aiba ca prieten un emir, un guvernator
mahomedan din Creta. Unul dintre elevii lui Fotiu, Nicolae Misticul,
patriarh al Constantinopolului in veacul al X-lea, spune intr-o scri-
soare catre fiul si succesorul emirului, cd Fotiu «stia bine ca, desi
diferenta de religie era un obstacol, intelepciunea, bunatatea si celelalte

34. Ibidem, p. 81.
35. Ibidem, p. 82.
36. lbidem.

37. Ibidem, p. 83.
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calitati care impodobesc si dau demnitate naturii omenesti atrag afec-
tiunea celor care iubesc lucrurile frumoase ; si pentru aceea, cu toata
dlferenta dintre credintele lor, el iubea pe tatal ‘dumneavoastrd care
era 1nzestrat cu aceste cahta‘u» 38,

Desigur, teologii bizantini au ajuns si prezinte pe Mahomed ca
predecesor al lui Antihrist si unealta lui Satan, dar, spune V. Laurent,
«aceste epitete se aruncau dupd nevoie in toate directiile, papei, inva-
datorilor si chiar coreligionarilor in epocile marilor controverse. Ele
n-au ajuns niciodatd si creeze o miscare populard. Singura uri pe care
multimea greceascd a simtit-o si pe care literatura polemica a izbutit
s-0 mtretma a fost ura lmpotmva latinilor. Vorbele care se sopteau
in ultimele zile ale Conqtantmopolulul : Mai aegmba turbanul decit
tiare, sau Mai bine si cidem in miinile turcilor decit n cele ale ]mm-
cilor, sint valabile pentru toate epocile» 39,

Trebuie si spunem ci recunoasterea acestui adevir, constatat de
toti bizantinologii, face cinste unui reprezentant al romano-catolicis-
mului, desi el nu sufla un cuvint asupra cauzelor care au dus la aceastd
cruntd antipatie a bizantinilor fatd de fratii lor intru credintd occiden-
tali. «Sentimentul poporului bizantin pentru Islam — spune V. Laurent
— a fost mai mult de indiferentd decit de ostilitate. In timp de ridzboi,
persecutia bintuia in cele doud tabere, dar se linistea indatd dupd in-
cheierea pacii. Dusmania care raminea in inimi nu era nicidecum
comparabili cu aceea pe care a aprins-o- si a intretinut-o polemica
antilatind. Daci Bizantul ar fi avut gustul rizboaielor religioase, le-ar
fi dus In Vest si nu in Est» 49, Dar se stie cd nu numai «polemicay
a aprins si a intretinut antipatia bizantinilor fatd de latini, ci si mane-
vrele politice ale acestora si zelul lor prozelitist in tarile ortodoxe.
Apol, cine nu cuncagte comportarea cruciatilor in marea lor aventurd
in Orientul Ortodox 7 «Pozitia Imperiului Bizantin in misearea cruciatad,
care era o intreprindere pur vest-europeand, a fost intr-adevir compli-
catd — spune cunoscutul bizantinolog A. A. Vasiliev, In veacul al
Hl-lea nu exista nici o idee de cruciadd in Bizant. Problema recuceririi
Palestinei era prea abstractd si nu era vitala pentru imperiu. Nu
exista vreun antagonism religios fatd de Islam ; nu existau in Bizant
predicatori pentru o cruciadd. Imperiul de rasérit a fost cu de-a sila
incurcat in invalmasala primei cruciade. Singura dorintd a imperiului
era sa aibd ajutor Impotriva amenintarii politice din partea turcilor,
si aceasta nu avea legiturd cu expeditia in Palestina.. Bizantul a
platit scump participarea sa fortatd la expeditiile vest-europene impo-
triva Islamului. In 1204 cruciatii pun stdpinire pe Constantinopol, il
devasteazd si intemeiazd imperiul latin. Cind, in 1261, Paleologii recu-
ceresc Constantmopoplul acestia erau prea slabi pentru a face vreo
tncercare serioasid de a ‘pune din nou stipinire pe ceea ce le ripiserd

38. Nicolai Muystici, Epistola 2. Mlgne, P. G, & I col. 37, Citat dupa A A
Vasiliev, op. cit., vol. 1, p. 391 ~ :

39. V. Laurent, op‘af p- 83

40. /bidem, p. 84.
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turcii selgiucizi... In vremea catastrofei finale majoritatea populatiei era
mai potrivnicid unirii cu Blserlca Romano-Catolica decit contaminarii
de islamism>» 41,

Revenind la problema care ne preocupd, observim ci, oficial, Bise-
~ rica Ortodoxd mentinea anatema impotriva lui Mahomed si este intere-
sant de notat ca sinodul bisericesc a considerat ca erezie cererea cu-
rioasd adresatd Bisericii de imparatul Manuel I Comnen de a ridica
aceastd anatemd. In anul 1266, patriarhul Arvsenie a fost condamnat
si depus din scaun sub acuzarea de a fi admis pe sultanul Jzeddin sa
se roage alituri de el in timpul serviciului divin. in 1279, patriarhul
Joan al XI-lea a fost acuzat cd a voit si spurce pe imparatul Mihail
al VIII-lea Paleologul, deoarece s-a descoperit cd, din intimplare, pe
fundul unei tivi cu colivd binecuvintatd de patriarh si care urma sa fic
oferitd. imparatului era desenat in form# de arabescuri numele lui
Mahomed. Nici frecventarea acelorasi stabilimente de bai de catre
crestini si musulmani nu era ingaduitd de opinia publicd bizantini,
care se temea de orice contact cu necredinciosii42. Cind, pe la 1263,
Constantinopolul se umplu de musulmani alungati din Anatolia de pre-
siunea mongold, multimea ortodoxa se stradui si evite orice contact
ritual, dar «fara si se gindeascd nici macar un moment sd-i conver-
teascd cu forta», spune V. Laurent, de la care imprumutdm informa-
tiille de mai sus43. «Nu doari cd piosul imparat nu se preocupa de
‘mintuirea lor, dar ii placea sid creadd cd o va obtine prin cea mai
nobild si cea mai patrunzatoare dintre arme, aceea a dialecticii. Exista
in aceastd privintd o traditie de la care bizantinii nu s-au abatut
niciodatay 44 ,
Intr-adevar, am vazut ca bizantinii au folosit metoda dialecticii,
a discutiilor in contradictoriu, si fatd de evrei, pentru a-i converti la
crestinism. Aceeasi metodd au folosit-o si fatdi de musulmani, fard
rezultate apreciabile, desigur. Numarul crestinilor trecuti la islamism
a fost mult mai mare decit acela al musulmanilor trecuti la cresti-
nism. Au fost insa si cazuri interesante, ca de pildd acela al unui print
selgiucid devenit intemeietorul minastirii Cutlumus (Athos) sau acela
al lui Axuch, convertit de Alexis Comnen, care a facut din el servito-
rul sdu cel mai de vazd 45, Dar ceea ce vrem si accentuim este me-
toda insdsi de convertire folositd de bizantini, metodd care nu era
nicidecum aceea a fortei, ci aceea a convingerii cu aJutorul literaturii
apologetice si al discutiilor publice.

41. A. A. Vasiliev, Byzantium and Islam, in Byzantium, an infroduction fo cast
romani civilisation, edited by Norman H. Baynes and H. St. L. B. Moss, Oxiord,
Clarendon Press, 1953, p. 322324,

42. Totusi, patriarhul Arsenie, in veacul al XIll-lea, a dovedit o deosebitii ldr-
‘gime de spirit, permitind sultanului selgiucid sd facd baie in biile ce ‘,\paﬂmemi Bise.
ricii, (S. Runciman, op. cit., p. 137).

43. V. Laurent, op. cif., p. 84—85.

44. Ibidem, p. 8.

 45. L. Bréhier, op. cit., vol. 1II, p. 313.




14 Diac. prof. EMILIAN VASILESCU 12

Astfel, propaganda crestind printre musulmani incepu cu cunos-
cutul tratat apologetic intocmit, sub domnia marilor Omeiazi, de Sfin-
tul Ioan Damaschin, care cunostea limba arabd si se servea de un
text arab al Coranului. Urmarind mai ales sid intdreascd in credint
pe crestinii din diferite regiuni supuse de musulmani dar netrecuti la
islamism (Siria, Egipt) si sd-i fereascd de contaminarea islamicd, Sfin-
tul Toan Damaschin discutd in lucrarea sa unele pasaje din Coran,
criticd notiunea de predestinatie, revelatia coranica, obiceiurile cultice
si morale ale islamismului. Sub primii Abbasizi, un alt apologet cres-
tin, Abu Qurra, scria si in limba arabd pentru ca lucrarile sale sa
ajunga in miinile musulmanilor si sd ridice in ochii acestora vrednicia
crestinilor. Abu Qurra a alcatuit, in limba arabd, o demonstrare gene-
rald a credintei crestine si a adus obiectii decisive Impotriva admi-
terii misiunii profetice a lui Mahomed 46, /

Dar nici arabii nu s-au lasat mai prejos si astfel a luat nastere
o «imensa» 47 literaturd polemicd. Din partea arabilor ofensiva a in-
ceput trimitindu-se lui Mihail al III-lea doud tratate, in care se respin-
gea, cu ajutorul principiului cauzalitdtii, ideea existentei unui fiu al
lui Dumnezeu, coetern cu El si consubstantial. Raspunsul din partea
crestinilor avea sa vina mai ales prin vasta lucrare plind de curtoazie
alcatuitd de Nichita Bizantinul, lucrare in limba araba, in care pentru
prima datd Coranul era analizat destul de amplu de un crestin 48,

Trecem peste alte lucrdri polemice, care ar merita, desigur, un
studiu special mai dezvoltat, oprindu-ne, in treacit, numai la principa-
lele manifestari apologetice si polemice de la care bizantinii astep-
tau convertirea musulmanilor la crestinism 49. Astfel, sub Comneni;
Eutimiu Zigabenul cuprinde Islamul in Panoplia sa, servindu-se de iz-
voarele anterioare. Lucrarea sa este urmata de istorisirea unei dispute
pe care el a avut-o la Melitene cu un arab. Ioan Cantacuzen, dupa
abdicarea sa, adreseaza unui musulman, Sampsatos din Ispahan, pa-
tru apologii ale crestinismului si patru discursuri asupra erorilor si
minciunilor Coranului. De altfel, in vremea aceasta apologetica cres-
tind devine un simplu exercitiu literar 50. Cel din urma tratat apologetic
adresat de bizantini musulmanilor a fost acela pe care Ghenadiu, deve-
nit patriarh al Constantinopolului, l-a scris la cererea lui Mahomed al

46. Armand Abel, La polémigue théologique aux VIIl-e et IX-e siécles, in A. A.
Vasiliev, Byzance et les Arabes, t. 1, Bruxelles, Editions de Illastitut de philologie et
d’histoire orientales, 1935, p. 423.

47. Idem, Ibidem.

48. Ibidem, p. 424. Ci. L. Bréhier, op. cit.,, vol. 11I, p. 314.

49. O scurtd dar temeinicd prezentare a literaturii polemice crestino-musulmane
o afldm in teza de doctorat a P.S. Episcop Antim Nica, Misionarismul crestin inire
mahomedani in Orientul Apropiat, 1939, p. 26—28 si 34—35.

50. L. Bréhier spune c# s-ar putea si fie simpld literaturd Dialogul pe care
Manuel Paleologul pretinde cd l-a avut, in timpul captivititii sale ca ostatec la Angora,
cu gazda sa, un profesor de la o scoald teologicd musulmand. (Op. cit., vol. 1lI, p. 315).
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II-lea, care dorea sa aiba lamuriri asupra unor puncte ale religiei
- crestine 51,

Asa au inteles bizantinii sa-si 1mplmea.sca, misiunea lor de con-
Verj_tlre a musulmanilor la crestinism, prin discutii teologice, nu cu
forta. Apostolatul lor intelectual, socotit de romano-catolicul V. Laurent
ca o «formd anodind» de misionarism crestin, face cinste civilizatiei
bizantine si Bisericii Ortodoxe. Cilugdrul romano-catolic ar fi dorit ca
imparatul Vasile I, intemeietorul dinastiei macedonene, si fi convertit
cu forta la crestinism pe arabii din Sicilia si din Italia de sud, dupa
ce a cucerit aceste regiuni. Dar acest imparat, «a cirui putere ar fi
putut sa constringa nepedepsit pe invingi sa lmbragxg,eze cmgstxmsmul
in loc sd recurgid la sabie, a dat aceastd sarcind celei mai bune pene
a timpului, Nichita de Bizant», cum am aritat mai sus. Si astfel, «fana-
tismul salbatec al Islamului n-a putut si trezeaseci in masa bizantind
nici un contra-fanatisms 52.

Reprezentantu cei mai tipici ai acestel stiri de gpirit sint eroni-
carii, spune in continuare V. Laurent. Acestia afirmau desigur ca
Mahomed este un fals profet, dar nu se impacientau prea mult de
primejdia religioasd a islamismului. «Istoriografia greaca, in ansam-
blul ei, n-a manifestat decit un interes foarte restrins pentru o pro.
blema care n-a incetat un moment si fie capltala pentru natiune.
Expansiunea politica a arabilor si a turcilor nu i-a aparut sub lumina
confesionala» 53,

Nici in literatura epicd bizantind, literaturd «de esentd emina-
mente populardy, V. Laurent nu gaseste fanatismul religios la. bizan-
tini. «Pe frontierele orientale — spune el — crestinii si musulmanii
traiau in stare de alarmi necontenitd. Rizboiul de hirtuiald si incursii
pe care ei il duceau unii Impotriva celorlalti intretinea de ambele parti
o efervescenti proprice izbucnirii unei psihoze de razboi sfint. De par-
tea araba sau turcad luptatorii se exercitau la luptd gindindu-se la
ajutorul lui Allah si calculind prada de razboi. Bizantinii, in apdrare
ca si in atac, nu cereau nici un stimulent sentimentului religios» 54,
«Ba chiar, pare sd se fi stabilit, cel putin In zona crestind si In parte
desigur 'si in cea islamicd, o intrepatrundere curioasi de moravuri si
de sentimente care cu sigurantid a prevenit sau a uecis orice psihoza
de razboi sfint» 55. Lucrul acesta se poate vedea limpede in literatura
epicd bizantind, in acele epopei provinciale ai ciror eroi, ca de pilda
Diogenis Acritas, intruchipeaza gloria militard arabo-bizantind de la
mijlocu veacului al X-lea. Acest erou nu apare nicidecum in poemele
care exaltd vitejiile lui ca un mare dusman al religiei islamice, desi
diversele editii ale acestor poeme trideazi o redactare clericald. in
aceste poeme, «atacurile impotriva religiei musulmane sint neglijabiles,

51. Idem, ibidem.

52. V. Laurent, op. cit,, p. 86.
53. Idem, ibidem.

54. Ibidem, p. 87.

55, Ibidem, p. 87, nota 1.
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spune V. Laurent si citeazd urmatoarele cuvinte ale celui mai bun
cunoscitor al acestor poeme de vitejie orientale, H. Grégoire :«Dacd
ceva pare absent in Diogenis, este spiritul de cruciadd, fonatismul
antimusulman». «Or — spune in continuare V. Laurent — daci acesta
(fanatismul antimusulman) ar fi framintat vreodatd trupul natiunii,
el s-ar fi refugiat cu sigurantd si ar fi prosperat acolo unde ar fi gasit
un teren de fermentatie ideald» 56,

Incheind prima parte a expunerii sale, V. Laurent constati «ab-
senta unei traditii de rdzboi sfint la Bizant, in dublul sens de razboi
ofensiv pentru a converti lumea sau de razboi fie de aparare fie pre-
ventiv pentru a se feri de loviturile necredinciosilors 57. El recunoaste
ca ¢ar fi totusi exagerat a pretinde cid n-au fost, de-a lungul istoriei
sale milenare, incercari de adaptare la mentalitatea araba sau latini,
chiar si vreo miscare spontana si locald, dictatd de o credintd pe cit
de arzatoare pe atit de vie», dar aceste cazuri sint izolate, «acciden-
tale», nu formeazd regula. «Lupta se dadea in general pentru apararea
imperiului, nu pentru apirarea credintei» 58.

V. Laurent citeazd numai doud cazuri in care Bizantul a angajat
sau a protejat adevarata cruciadd, dar in ambele dati cruciada a luat
o altd intorsdturid sau n-a izbutit. Este vorba, intr-unul din cazuri,
de incercarea lui Mihail al VIII-lea Paleologul, care in 1275 a acceptat
sd-si uneascd fortele cu cele ale latinilor intr-o cruciada impotriva is-
lamismului, lucru care de altfel nu s-a intimplat, iar V. Laurent recu-
noaste ca «aceastd raliare la ideologia occidentald era fapta unui sin-
gur om sau cel mult a unei echipe convertite sincer sau raliate I'n
interes la catolicism» 59, «Cruciada proiectata — spune el — mn-ar fi
antrenat masele», care si-au aratat rezerva din primul moment fata de
acest «proiect fantastic de restaurare nationald». Iar daca cruciada
s-ar fi realizat, ea s-ar fi izbit de aceea ce V. Laurent numeste o
«veche prejudecatid» a bizantinilor, anume aceea de a nu socoti ca sfinti
pe cei care au cdzut pe cimpul de luptd Impotriva necredinciosilor,
adicad a musulmanilor.

Intr-adevir, de aceastd «veche prejudecati» a bizantinilor s-a
izbit imparatul Nichifor Focas, care a cerut Bisericii si omnoreze cu
titlul de martiri pe cei care cizusera morti in lupta impotriva musul-
manilor. «O astfel de masurda — spune V. Laurent — echivalind cu
o canonizare, ar fi atitat ardoarea trupelor foarte credincioase si ar
fi dat campaniei din Siria caracterul de razboi sfint in plind acceptie a
cuvintului» 60, Patriarhul Poliect insd n-a voit si audd de o astfel de
mésurs si, convocind sinodul, nu numai cd a respins cererea impara-
tului, dar a si reamintit ci asupra celor care au omorit in razboaie
apasd oprobiul public, indiferent de cauza pentru care au luptat.

56. Ibidem, p. 87.

57. Ibidem, p. 83.

58. Ibidem.

59. Ibidem, p. 89—90.
60. /bidem, p. 90.
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«Omucidul voluntar — spune pe bund dreptate V. Laurent — a fost
totdeauna la Bizant pasibil de amenda gi de pedepse variabile antre-
nind uneori in chip exceptional réspunderea colectivi a unui grup sau
a unui clan. Legislatorul nu admitea nici macar exceptia, cel putin
pentru clerici, in cazul de legitima apdrare» ¢!, Si di ca pildi cazul
unui mitropolit condamnat gi depus din scaun pentru ¢i omorise un
turc care se aruncase asupra lui cu spada in mind. De asemenen, men-
tioneazd cazul unui preot din Capadocia, care, vizind bigerica in care
slujea asaltatd de un grup de sarazini, parasi altarul, puse mina pe o
joardd si se luptd pind ce dusmanul o lud la fugd. Ipiscopul depuse
din treaptd pe preot, iar acesta, de indignare, se ficu musulman, se
inrold .in armata arabd si reveni sd jefuiascd tinutul pe care inainte
il aparasge 62, ‘

Iatd si un alt caz similar, relatat tot de V. Laurent gi care dove-
deste cit de puternicd era traditia ortodoxd care nu ingiduia sub nici
o forma omorul sdvirsit de un cleric. Astfel, la inceputul veacului al
XIV-lea, cind turcii pustiau cimpia Brussei in Bitinia, un calugir,
venit din capitald, sdund taranii, se puse in fruntea lor si curili re-
giunea de bandele de jefuitori. Patriarhul si episcopul locului il pedep-
sird disciplinar dupéd ce il rechemara. Dar jafurile reincepurd si deve-
nird incd mai crunte, incit impiratul Andronic al II-lea insugi, cu de
la sine putere, puse spada sa in mina calugirului si astfel izbuti sa
aduca linistea in acea regiune. «De altfel — gpune V. Laurent — in
acele vremuri grele, in fata primejdiei care era pretutindeni, populatia
rurald nu putea adesea si aibad nadejde decit la initiativele clerului
local ; astfel autoritatea bisericeasca pare sd fi sldbit ceva din ri-
goarea sa, neinsistind prea mult, in unele cazuri flagrante, cu apli-
carea pedepselor canonice» 63. Asa a fost cazul cu mitropolitul Filadel-
fiei, ultima cetatuie care mai rimasese bizantinilor in interiorul Ana-
toliei. Acest episcop n-a aparat numai cetatea sa episcopald pe vremea
unui asediu ramas faimos, ci s-a substituit strategului regional si a
condus lupta ca sef suprem de armatd. Din pricina imprejurdrilor ex-
«ceptionale, sinodul, firs sd aprobe comportarea sa, nu i-a aplicat sanc-
tiuni. Dar, «in astfel de ocazii — precizeazd V. Laurent — nu este
totusi nicidecum vorba de razboi impotriva necredinciosilor, nici de
aparare a credintei si incd mai putin de a pune pe altare pe rei care
‘mor in aceste Imprejurari. Caci, dacd se tolereazd sub Paleologi ca per-
:soane consacrate lui Dumnezeu, preoti sau cilugiri, si mearga la lupti
sub presiunea necesitatii, teologii continua si considere ca monstruo-
zitate si superstitie stupidd teoria dupid care soldatul mort aparindu-gi
credinfa merge drept in rai. Istoricii care dupd veacul al X-lea au
amintit pretentioasa cerere a lui Nichifor Focas n-au neglijat nici ei sit
«critice indrazneala si aproape impietatea acestei cereriy 64.

61. Ibidem, p. 91.
62. [bidem.
63. Ibidem.
64. lbidem, p. 92.

S.T.—2
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Ceea ce-l mirad insi foarte mult pe calugarul romano-catolic V.
Laurent este faptul cd, in veacul al XIV-lea, sustindtorul cel mai ho-
tarit al acestei teze bizantine este un catolic, Demetrius Cidones, care,
«hranit cu docrina tomistd, ar fi trebuit si actioneze in sensul latin al
cruciadei. Respingind teoria martiriului, el ruina in mod practic prin-
cipiul insusi al razboiului sfint sau cel putin elementul care, in ochii
multimii, consacra nobletea si mérea atractia unui astfel de razboi».
«Exemplul sdu — conchide V. Laurent — subliniazi, dacd se poate,
incapacitatea radicald in care traditia nationald s-a aflat pind la urmé
de a-si reinnoi si de a-si adapta mentalitatea» 65. Adicd de a face si
Biserica Ortodoxi razboi sfint ca musulmanii §i ca romano-catolicii,
care de-a lungul veacurilor au facut atit de multe radzboaie ce numai
«sfinte» n-au fost.

&

Cum se poate explica «inertia moraldy care a ficut pe bizantini
sd nu-si schimbe mentalitatea si si nu iubeascd rizboiul sfint ? Prima
explicatie care se oferd spiritului Ilui V. Laurent este «traditionalis-
mul rigids al bizantinilor si, mai precis, al Bisericii Ortodoxe. «Toc-
mai aceastd grija de conservatism exagerat a ficut-o incapabild sa
sesizeze ceea ce teoria cruciadei aducea ca util si urgent pentru apararea
crestinatatii» 66. Aceastd afirmatie prea categorici si, In fond, ne-
dreapta este induleita de cilugirul asumptionist printr-o altd afirmatie,
cum ci atitudinea Bisericii Ortodoxe in aceastd chestiune a fost im-
pusd de un canon al Sfintului Vasile cel Mare redactat astfel : «in ce
priveste omorurile savirsite in razboi, Parintii nostri nu le puneoy
in numdrul omorurilor, voind, mi se pare, si ierte pe cei care luptaserd
pentru intelepciune si pietate. Poate ar fi bine de sfatuit sa fie oprili
de la impartasenie, numai pe timp de trei ani, ca mneavind wmiinile
curate» 67. «Acesta este textul care a servit la respingerea cererii lui
Nichifor Focas si care mai multe secole mai tirziu parea incd hotaritor
istoricilor si canonistilor. El a aruncat cu sigurantd discreditul asupra
mestesugului militar la Bizant...» 68, spune mai departe V. Laurent, vo-
ind, desigur, prin astfel de afirmatii, si arunce vina iInfringerii bizan-
tinilor de catre musulmani numai asupra bizantinilor Insisi si a Bise-
ricii lor, dar trecind in umbra eroismul armatei bizantine si comportarea
detestabild a occidentalilor in aceste vremuri grele pentru crestinita-
tea rasariteand. Calugarul romano-catolic nu gaseste pind la urmi altd
explicatie a refuzului ortodocsilor de a face razboi sfint Impotriva
musulmanilor decit aceea a unei «incurabile indolentey, a «unui fel

65. Ibidem.

66. Ibidem, p. 93.

67. S. Basilii epistol. cl. XXXVIII, 13. Migne, P. G., t. XXXII, col. 681 B. C.
(V. Laurent, op. cit., p. 93).

68. Ibidem.




17 ORTODOXIA §1 CELELALTE RELIGII 19

de neputinte spirituales, care a dus la aceastd «vesnicd renuntare in
fata realitatii celei mai critice» 69.

Dar cine nu cunoagte felul cum au raspuns occidentalii la cererile
din ce in ce mai insistente si pinad la urma chiar disperate ale bizanti-
nilor de a primi ajutor fratesc din partea cregtinatitii occidentale ?
Se stie cd in tot acest timp de grele incercari, pentru Imperiul Bizan-
tin si pentru Biserica Ortodoxa, occidentalii nu s-au gindit decit la supu-
nerea «schismaticilor» din Orient si la expansiunea puterii politice
occidentale. Daca latinii ar fi fost minati spre Rdsarit de sentimente
curat religioase si fratesti fatd de Bisericad bizantina, bizantinii ar
fi simtit desigur acest lucru si, poate, istoria Evului Mediu ar fi putut
fi secrisd cu totul altfel si mai spre cinstea occidentalilor. Cruciadele
intreprinse de occidentali n-au fost decit o mare nenorocire pentru Im-
periul Bizantin, care nu avea nevoie de ele, ci de ajutor fratese efec-
tiv in lupta sa de apirare impotriva invaziei musulmanilor. Pe primii
cruciati, cum am aradtat mai sus, nu i-a chemat Impéaratul Bizantului,
Alexios, care era pe punctul de a curidti cuiburile de turci de pe tarmul
asiatic unde acestia se viriserd. Occidentul era «mereu vazut cu nein-
credere», deocarece de acolo «venea mai multd primejdie decit aju-
tory 70. Principii occidentali, porniti in aventura cruciadelor, erau «oas-
peti nedoriti» 71 pentru bizantini, si aceasta in asa misurd incit, in-
tr-adevar, bizantinii preferau turbanul musulman tiarei romane. Asga
se explicd faptul, ciudat pentru cine cunoaste realititile istorice, ci
bizantinii se Intelegeau mai bine cu necrestinii, cu musulmanii, decit
cu fratii lor occidentali. «In timp de razboi — spune S. Runciman —
sentimentele puteau si se infierbinte si persecutia domnea de ambele
parti, dar, In general, relatiile intre Bizant gi Islam se compara favo-
rabil cu cele intre Bizant si Romay 72.

Si astfel motivele pentru care Biserica Ortodoxd n-a dus «rdzboi
sfint total si neindurats, singurd sau impreund cu latinii, impotriva
islamismului trebuie cautate in altd parte decit in «conservatismuly,
«indolentay sau «neputinta spirituald» a bizantinilor, cum face cilu-
garul romano-catolic V. Laurent ; ele trebuie ciutate in structura civi-
lizatiei bizantine Insasi si In bogata si autentica ei spiritualitate creg-
tind ; mai bine zis, in duhul specific irenic al doctrinei, moralei si
cultului Bisericii Ortodoxe. Istoria Bizantului, a acelui Bizant plin de
stralucire si imbibat de ce a avut mai bun strivechea civilizatie gre-
ceasci, este incd si astdzi, ca pe vremea lui Ch. Diehl, «destul de riu
cunoscuti si putin uitatd» 73, iar «Biserica bizantind n-a fost tratati
cu dragoste de citre istorici» 4. Se uitd prea adesea cit de civilizal
era Imperiul Bizantin intr-o vreme in care in Occident domnea inca bar-

69. Ibidem, p. 96.

70. N. Iorga, Histoire de la vie byzantine, 111, Bucuresti, 1934, p. 4.

71. 1dem, Ibidem, p. 5.

72. S. Runciman, op. cit.,, p. 137.

73. Ch. Diehl, Histoire de ’Empire Byzantin, Paris, A. Picard, 1024, p, 220
74. S. Runciman, op. cit., p. 135.




20 ' Diac. prof. EMILIAN VASILESCU ‘ 18

baria si cit de delicatd sufleteste a putut s fie aceastid civilizatie inte-
meiata pe cultura clasicd greceascd si patrunsid de duh crestin. «Dintr-o
civilizatie pagind, atinsd de decadenta si incapabild sd se reinnoiasca,
. Bizantul a facut o civilizatie crestind, intr-un sens mai umani si ris-
punzind mai bine nevoilor unei constiinte mai exigente. 3i In vreme
ce a asigurat elenismului primitiv aceasti continuitate in traditie,
peuntru care continuitatea limbii grecesti a fost In acelagi timp simbolul
si cel mai bun instrument, Bizanful a adaugat la aceasta, in cugetare
si in artd, roadele indelungatei sale atingeri cu Orientul Persan si cu
Orientul musulman» 75, Bizantinii erau, desigur, constienfi de superiori-
tatea civilizatiei lor si np puteau privi decit cu ochi rzi brutalitatea
principilor occidentali, care se erijau in apéritori ai cregtinatétii, vi-
nind in fond posesiuni teritoriale in Orient sau pur si simplu o bogatd
prada de razboi. Asa ci adevaratii aparatori ai crestindtitii au fost
tot bizantinii, cum spune Ch. Diehl, care considerd cd Imperiul Bizan-
tin a fost «timp de veacuri, campionul crestindtatii impotriva Islamului,
aparatorul civilizatiei Impotriva barbariei, educatorul Orientului slav,
dupa ce facuse si se simtd influenta sa pind In Occident» 76. Dar lupta
crestinismului bizantin n-a luat, n-a putut lua forma wunui «rézboi
sfint», cum ar fi dorit cdlugdrul V. Laurent, ci, cum am vazut, aceea
a unui apostolat intelectual, asa cum a procedat Imperiul Bizantin si
fatd de toti ceilalti necrestini de la marginile imperiului, cdrora le-a
trimis misionari pregatiti in scoli speciale, nu «cruciati» sau hoarde
de cilugdri inarmati, asa cum s-a intimplat in Occident. Mgr. Cristiani
este nevoit sa recunoascd faptul cid «nefericitul precedents creat de
Carol cel Mare de a boteza fortat paginii invinsi de el a fost imitat In
«convertirea slavilor din sud, a prusienilor, a f1r;1andez110r, a lituanie-
nilor. «Se va da atunci — zice el — numele glorlos de cruciadd unor
expeditii rdzboinice, menite si aducd pe pagini la credintdy 77. Bizan-
tinii aveau, dimpotrivd, acea «constiintd a unei aristocratii a spiritu-
lui» 78, la care credem ci a voit si se refere si V. Laurent cind si-a in-
cheiat studiul de care ne-am ocupat mai sus cu urméitoarele cuvinte
foarte semnificative pentru spiritul Bisericii Ortodoxe : «Delicatetea
sa excesivid a avut oroare, are necontenit oroare (de rdzboiul sfint) si
de aceea a ldsat si lasi incd pe seama lui Dumnezeu ca si-1 facd» 79.
Aceagtad «delicatete excesivi» concordd insd mult mai bine cu spiritul
si litera Sfintei Evanghelii, decit «rizboiul sfint, total si neindurators,
pe care V. Laurent regretd cid nu l-au dus bizantinii fmpotriva musul-
manilor. Bizantinii au evanghelizat Armenia prin Sfintul Grigorie Ilu-

75. Paul Lemerle, Hisfoire de Byzance, Paris, Presses Universitaires de France,
1948, p. 127.

76. Ch. Diehl, op. cit., p. 219.

77. Mgr. Cristiani, op. cit., p. 78. Acesta citeazd un caz petrecut in 1227, cind o
armatd de 20.000 de oameni, condusd de episcopul Albert de Riga, a pus stapinire pe
insula Oesel, in Balticd, ai c#rei locuitori, pentru a se salva, au cerut botezul.

78. N. lorga, L’homme byzantin, conférence donnée a L’Université de Leyde,.
vol. Etudes byzantines, 1, p. 325.

79. V. Laurent, op. cit., vol. III, p. 295.
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mindtorul, Abisinia prin Frumentius, tinuturile gotilor prin TUlfila,
lumea slavilor prin Sfintii Constantin gi Chiril, nu prin «razboaie
sfinte». ;

S-ar putea obiecta, desigur, comportarea bizantinilor fatd de pa-
vlicieni, athingani, bogomili, secte religioase care rezultau din contactul
crestinismului cu vechile religii orientale si care igi fac aparitia in
Imperiul Bizantin Incepind din veacul al IX-lea. Aceste secte religioase
ale mazdeismului si ale crestinismului in acelagi timp au fost intr-adevar
persecutate de bizantini, dar nu pentru motive religioase, ¢i pentru ci
se dedau la o propaganda «indrdzneatd» 80 impotriva orinduirior de
stat. «Adeptii bogomilismului — citim intr-o lucrare relativ recentad
— mergeau prin sate sd predice, in numele Domnului, revolutia. Me-
sajul lor era vesel : nici o autoritate suprema, nici o disciplina. Vasa-
lul este dezlegat de jurdmint, supusul e eliberat de datoria de ascul-
tare, contribuabilul este eliberat de impozit, condamnatul iertat de
pedeapsd. Totul pe lumea aceasta este ingdduit, chiar si furtul. Sint
demonice numai superioritatea individuald si manifestérile ei» #!, «Bo-
gomilii — spune gi un alt bizantinolog — predicau nesupunerea fata
de stat.. Ei sustineau cid toate lucrurile c@rnii, inclusiv muneca, ascul-
tarea fa{d de autoritati si procrearea de copii, erau de asemenea pi-
cate. Ei au pus o problemi de care trebuia si se tind cont. Alexios 1
gési chiar un cuib de bogomili in capitald ; el a judecat si a executat
pe cépeteniile acestuia cu o asprime scuzabildy 82, Si totusgi, sub Manuel
Comnen, doctrina bogomilicd era propoviduiti de calugérul Nifon 82,

Dar, in general, Imperiul Bizantin si Biserica Ortodoxd au aratat
un mult mai inalt grad de tolerantd decit Europa occidentald. Si aceasta
nu numai fatd de credinciosii altor religii, socotifi pe vremea aceea ca
necredinciosi, ci chiar gi fatd de eterodocsi, impotriva carora cresti-
nismul occidental a reactionat cu o violentd mai mult decit regre-
tabild, instituind acea Inchizitie de tristd amintire. Iatd ce spune in
aceastd privintd cunoscutul bizantinolog H. Grégoire : «Politica celor
mai muli{i dintre Imparatii din veacurile al V-lea gi al VI-lea este o
politicd de tolerantd si de conciliere fatd de eterodocsi». $i, «de pe
vremea persecutdrii ultimilor pagini ramasi pind la masurile aspre
luate impotriva sectantilor pavlicieni si a monofizitilor armeni — ma-
suri care in veacul al IX-lea sldbeau rezistenta fatd de turcii selgiucizi
— sint numeroase cazuri in care vedem pe impdrati subordonind apa-
rarea sectarid a ortodoxiei consideratiilor politice si umanitare» 4.

80. L. Bréhier, op. c¢it., vol. 111, p. 295. :

81. René Guerdan, L'oro di Bisanzio, Splendore e misere di un impero, trad.
di Aldo Colesella, Milano, Massimo, 1957, p. 83.

82. S. Runciman, ep. ¢it., p. 123. Ci. L. Bréhier, op. cit., vol. 11I, p. 205--297,

83. A. A. Vasiliev, Histoire de PEmpire Byzantin, vol. 11, p. 126

84. Henri Grégoire, The Byzantine Church, in Byzantium, an infroduction to euasi
roman civilization, edited by Norman H. Baynes and H. St L. B. Moss, Oxford,
Clarendon Press, 1953, p. 131. Cf. Georges Cront, La lutte contre I'hérésie en Orient
jusqu’au IX-e siécle. Péres, conciles, empereurs. Paris, Les éditions Domat-Monlchres-
~ tien, 1933, in special p. 37, 77, 191—197.
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H. Grégoire aduce cuvenitul omagiu «traditiei liberale» 85 a Bisericii
Ortodoxe si in ce priveste metodele sale misionare si mai ales adoptarii
de cétre Biserica Ortodoxd a limbii slave pentru uzul convertitilor sii
slavi, «fapt importants si constatat de toti istoricii ca avind consecinte
fericite pentru raspindirea culturii bizantine in tirile slave devenite
cregtine. $i se pot aduce numeroase alte dovezi pentru «largimea de
spirit» 86, «toleranta» 87, «supletea» 88 de care au dat dovada conduca-
torii Bisericii Ortodoxe in raporturile lor cu reprezentantii altor religii,
cu eterodocsii si cu oamenii de stiind 89, Ne vom multumi insd numai
s8 mentionam, in continuare, citeva fapte semnificative din istoria Bi-
zantului dupa c3derea Constantinopolulul.

Astfel, cercetitorii constatd cd, dupa 1453, «toleranta cea mai larga
inconjura pe seful «romeilors. Mahomed al II-lea (cuceritorul Constan-
tinopolului) fu vazut oprindu-gi calul Inaintea bisericii, intrind in pa-
raclis la dreapta skevophylakion-ului si discutind cu invatatul Ghe-
nadiu «scolarul» asupra diferentei dintre cele doua religii ; el puse sd
se redacteze acea marturisire de credintd pe care Pasa de la Berrhoe,
Ahmed, primi ordin sd& o traducd in limba turci. Nu o datd patriarhul
fu primit de stépinul «pagins al Constantinopolului®o. In veacul al
XVI-lea, «raporturile cu turcii erau patrunse de un sentiment de con-
vietuire prieteneascd, unul dintre patriarhi fiind fostul profesor al
sultanului Ahmed. Chiar Marele Vizir Sokoli fu vazut vizitind biseri-
cile grecesti insotit de cei doi nepoti ai sii» 91. Tot in veacul al XVI-lea,
un alt patriarh isi datora situatia faptului ci fusese profesorul sulta-
nului Mahomed al IlI-lea®2. In veacul al XVIII-lea, «Constantinopolul
triia incd o viatd intens crestind. La Pasti, timp de trei zile, ca in
epoca bizantini, corporatiile, cu blanarii si micelarii in frunte, dansau
pe strazi in sunetul viorilor si beau pentru invierea lui Hristos. Se
trimeteau, pentru obtinerea confirmarii acestui privilegiu, doua mii
de oud rosii prin protosinghelul Marei Biserici si sultanul isi lua
partea sa din ele. La Patriarhie se cobora in curte pentru a da semna-

85. Op. cit, p. 118, Ci. S. Runciman, Byzantium and the Slaves, in Byzantium,
p. 367—368. .

86. Ch. Diehl, Histoire du moyen dge, t. 1l1I, Le monde oriental de 395 a 1081
(Histoire générale sous la dir. de G. Glotz), Paris, Les Presses Univ. de France,
1936, p. 289.

87. B. Grékov, La culfure de la Russie de Kieo, trad. par R. Radov, Moscou,
Ed. en langues étrangéres, 1947, p. 5l.

88. S. Runciman, La civilisation byzantine, p. 141.

89. Biserica Ortodox#d, spune J. W. Draper, fost profesor la Universitatea din
New York, «n-a luat niciodatd atitudine de vrajmasd a stiintei; dimpotrivd, ea a pri-
mit-o totdeauna bine si a ar#tat respect fatd de adevér ori de unde ar fi venit. Ori de
cite ori i s-a pdrut ca descoperirile stiintei contravin dogmelor revelate, ea a asteptat
in tdcere «ca timpul s#-i aduci explicatile mulfumitoare si imp&ciuitoare, care rareori
i-au lipsit. Ce fericire pentru civilizatia moderns, dacd Biserica Romand ar fi urmat
aceastd cale infeleaptd !» (Les conflits de la science ef de la religion X-e éd., Paris,
F. Alcan, 1900, p. VIII). .

90. N. Iorga, Byzance aprés Byzance, Bucuresti, 1935, p. 81

91. Idem, ibidem, p. 95.

92. Idem, ibidem, p. 100.
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lul ca jocurile si inceapd. Corporatiile amintite veneau si ia binecu-
vintarea sefului Bisericii inainte de a-si Incepe petrecerile, la care luau
parte, de altfel, ca spectatori, celelalte confesiuni si turcii de asemenea.
Uneori, se zicea — aiei vorbeste Daponte — Vizirul insusi venea in-
cognito si chiar impéaratul. i, asifel, pornind de la sarbatoarea romei-
lor, celelalte natiuni benchetuiau si ele, si era la Constantinopole o
singura veselie comuni si o sarbatoare, In cele trei zile» 93.

#*

Dupd cum se vede, cu toate momentele grele prin care a avut
adesea de trecut Biserica Ortodoxa dupd caderea Constantinopolului 94,
totusi s-a putut ajunge la raporturi pagnice intre reprezentantii cres-
tinismului i islamismului, si aceasta datoritd, desigur, in mare masura,
spiritului de tolerantd religicasd de care a dat dovadd Biserica Orto-
doxa de-a lungul veacurilor. Si lucrurile s-au intimplat asa nu numai
in limitele vechiului Imperiu Bizantin, ci si in toate térile ortodoxe
care au preluat zestrea spirituald a B1zantulu1. in vechea Rusie, de
pildd, desi poporul rus a avut de suferit de pe urma tatarilor, nu se
poate vorbi de vreun sentiment de uri religioasd impotriva acestora.
Adevaratii dusmani religiosi ai vechilor rusi au fost tot «papistasii»,
ca pe vremea bizantinilor. «Dupad jignirile aduse de atacurile catoli-
cismului pe vremea rascoalelor si uzurpatiilor — spune N. Iorga —
ortodoxia, devenind intransigentd, banuind orice actiune, cumpdnind
orice cuvint, nu vede nici un alt dusman decit in «papistasi». Paginul
nu o intereseazd asa de mult. In toatd lunga serie a luptelor cu tatarii
niciodatd un sentiment de urd religioasd, element de fanatism razbu-
nator nu s-a adaus la simple antagonisme dinastice si ciocniri cu carac-
ter exclusiv politic» 95.

Si la noi in tard, spiritul de largd tolerantd religioasd al Bisericii
Bizantine si-a dat roadele, putindu-se vorbi pe bunid dreptate despre
poporul romin ca de un popor blind, ospitalier si ingaduitor fatd de
toate religiile si sectele crestine de pe teritoriul patriei sale. Strabunii
nogtri, spune B. P. Hagdeu, «-au cunoscut niciodatd convulsiunile bi-
gotismului, n-au persecutat niciodatd pe cei de altd credintd» 96. Si tot
Hasdeu aduce marturia Iui George Reichersdorff, ambasadorul aus-
triac de la curtea lui Petru Rares, care zicea : «Sint aici diverse secte,
diverse genuri de religii gi neamuri, ruteni, poloni, sirbi, armeni, bul-
gari, tatari, nu mai pufin si sasi din Transilvania, locuind pe ici pe

93. Idem, ibidem, p. 229.

94. Desi stépinitorii turci au l¥sat liber cultul ortodox, totusi ei au transformat
in moschei jumitate din bisericile capitalei. (A. A. Vasiliev, Histoire de U’Empire Byzan-
tin, vol. II, p. 375).

95. N. Iorga, Scurtd istorie a slamlor rdsdriteni. Rusia §i Polonia, Bucuresti,
1919, p. 67.

%6 B. P. Hasdeu, Istoria foleraniei religioase in Rominia, ed. a II- a, Bucuresli,
1868, p. 22—23.
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colea sub sceptrul domnului moldovenese, care toti intrebuinteaza fara
a se certa feluri de feluri de ceremonii gi de dogme, avind fiecare secta.
sau natiune deplina libertate de a urma propriile sale rituri si obi-
ceie...» 97, De asemenea, In veacul al XVIIi-lea, in epoca fanariotilor,
calugdrul raguzan Raicevich _spunea : «Fiecare sectd si religie e tole-
ratd de a-si exercita cultul siu farad nici o xmpledlcare. in Tara Romi-
neascd se afli mai multe mindstiri de Franciscani Observantl care
depind de episcopul de Nicopole din Bulgaria. In Bucuresti este o bise-
ricd luterand si o sinagogd evreiascad. In Moldova, fiind prea numerosi,
israelitii obtinurd permisiunea de a avea mai multe temple...» 98,

- $i cultul musulman, care ne intereseazd indeosebi aici, s-a bucurat
‘de o deplina libertate in Tarile Rominesti, iar dacd sint documente din
veacurile al XV-lea gi al XVI-lea din care reiese cd nu se ingaduia
turcilor si-gi facd geamii in Tarile Rominesti, apoi aceasta se datoreste
unor motive politice, nu religioase. Numai turcii nu aveau voie sa-si
clddeascd locaguri de cult in aceste {dri, nu musulmanii in general
Inainte de cdderea Constantinopolului, cind osmanliii nu se pareau a.
fi destul de periculosi, «multimea lor — spune B. P. Hagsdeu — umplea
Rominia fara cea mai micd piedicd din _partea strabunilor nostris 99,
Pe la 1454, un martor ocular povestea ci a gésit pietele Tarii Roml-
nesti tot atit de pline de turci ca si de romini: «in als grosser menig
als dy Walachen selbst...» 100, Un hrisov din veacul al XVI-lea aratd fa-
milia turcului Hanza stipinind din strabuni satul Aninoasa din apro-
piere de Tirgoviste. In Moldova erau constatate in veacul al XVI-lea,
de stridinii care ne-au vizitat tara, colonii de tdtari musulmani. In
veacul al XVII-lea, in afard de tatari colonizati, apar in armatele mol-
dovene patru, poate chiar mai multe regimente sau capitanaturi de
. «lipcani», veniti din Polonia (Lituania) din pricina prigoanei pomlta
impotriva lor in 1609 de Slgxomund al III- lea, «bigot din scoala iezu-
itilor» 101, In vremurile mai noi, un exemplu viu graitor de toleranga a
rominilor fatd de credinciosii islamici este convietuirea pasnica si prie-
teneagea a crestinilor gi musulmanilor in Dobrogea.

Un singur caz de intoleranti religioasd este semnalat de cronicarii
romini, dar si in acest caz nu este vorba de asa numitii «pdginis,
ci de eterodocsii armeni, agezati de multd vreme si in numéir destul de
mare in tirgurile Moldovei. Ei capatasera chiar dreptul de a avea o
episcopie la Suceava. Impotriva lor s-a dezlantuit o prigoané la 1551
din porunca domnului Moldovei §tefan Rares, care le darima bisericile
si le inchise preotii. «Pe armeni — spune cronicarul — pe unii de
buni voie, cu juruinfe si cu daruri implindu-i, pe altii cu sila i-a

97. Chorographia Moldaviae, p. 50. La B, P. Hasdeu, op. cit., p. 90.

98. Ubservationi intorno la Valacchia e Moldavia, Napolx 1788 p 245—246. La
B. P. Hasdeu, op. cit., p. 9L
' 99. Op. cit., p. 54 5

100. In Archw des Vereins fiir Siebenbirg. Landes- Kunde N. F, t 2, p. 163.
La B. P. Hasdeu, op. cit, p. 54. : .

101. B. P. Hagdeu, op. cit., p. 57.
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botezatu» 102, Cauza acestei prigoane, «unicd in istoria Moldoveiy 103,
pare sa fi fost mai degrabd dorinta domnului si a unora dintre boieri
de a pune mina pe bogatiile adunate de negustorii armeni in Moldova,
decit intoleranta religioasd ; intolerantd de care stribunii nostri n-au
dat dovadd nici chiar fatd de romano-catolici, care numai frateste nu
s-au purtat fatd de «schismaticii» de pe meleagurile noastre.

Nu este, desigur, locul s intram aici mai in aminuntele istoriei
raporturilor dintre Ortodoxie si celelalte confesiuni crestine, pentru a
scoate incd mai bine in evidentd duhul de tolerantd religioasi de care
este strabatuti Biserica Ortodoxa. Totugi unele aminunte din istoria
raporturilor dintre Ortodoxie si Romano-Catolicism la noi in tard ar
putea arunca o vie lumind asupra diferentei profunde de mentalitate
ce existd intre cregtinismul rasaritean si cel occidental. Tati ce spun
in aceastd privintd specialistii in istoria epocii feudale din Térile Ro-
minesti : «Cirmuirea din Tara Romineascd si Moldova a aratat tot
deauna o larga tolerantd religioasa, necautind s3 sileascd pe catolici si
treacd la religia ortodoxa, dupid pilda purtirii cirmuirii catolice din
alte tari fatd de populatia ortodoxa. In schimb catolicii incearcd si
cistige de partea lor pe unii dintre domni si boieri de seami ai ta-
rii» 104 ca de pildd pe Latcu Veda al Moldovei, care la 1370 a trecut
la catolicism. «Toleranta religicasd a rominilor pentru toate religiile
in general — spunea ceva mai de mult gi B. P, Hasdeu — era atit de
absolutd, incit, fard a face ingigi propaganda altora, ei permiteau tutu-
ror celor de alti credinti de a-gi mari numarul prozelitilor, conver-
tindu-se unii pe altii. Astfel, pe cind protestantii din Moldova deveneau
catolici, fard nici un semn de displacere din partea stribunilor nostri,
catolicii din Tara Romineascd, vice-versa, deveneau protestanti si ar
fi putut deveni chiar musulmani, fird ca rominii si le fi aratat cea
mai mica pidrere de réw de a nu-i vedea mai bine intrind in sinul orto-
doxismului. In Moldova catolicii converteau pe husiti, in Tara Romi-
neascd luteranii converteau pe catolici, iar strabunii nostri priveau in
ambele cazuri cu singe rece la aceste lupte de teologie, fira sa le treaci
macar prin cugetare de a converti ei pe aceia ce mincau pe pamintul
nostru piinea si sarea romineasci» 105,

Intr-adevar, toleranta .religioasid a rominilor fatd de catolicism s-a
ardtat incd din veacul al XIV-lea, de la 1369, cind era domn al Téarii
Rominesti Vladislav, si cu atit mai mult in veacul al XV-lea, cind
Alexandru cel Bun, desi pios ortodox, era «un protector declarat al
catolicismului» 196, ca si Vlad Dracul. Alexandru cel ‘Bun cladea temple

102. Ureche, t. 1, p. 174. Citat de B. P. Hasdeu, op. cit., p. 62.

103. V. Costachel, P. P. Panaitescu, A. Cazacu, Viafa feudald in Tara Romineascd
si Moldova (sec. XIV—XVII), Bucuresti, Editura stiintificd, 1957, p. 460—461, Este mai
putin verosimild explicatia pe care o da B. P. Hasdeu, acestui act de fanatism religios.
(Op. cit., p. 62).

104. V. Costéchel etc., op. cit., p. 460.

105. B. P. Hasdeu, op. cit, p. 30—31.

108. 1dem, ibidem, p. 38.
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catolice aldturi de biserici rominesti, iar Vlad Dracul recunostea preo-
tilor papistasi aceleasi drepturi si aceeasi consideratie de care se bucura
cierul nostru national 197, §i este interesantd cbservatia lui B. P. Has-
deu, cd tocmai in timpul cind Viad Dracul se afla la Niiremberg, in
14581, de unde a dat hrisovul prin care asimila clerul ecatolic cu cel
ortodox, impéaratul Sigismund se ocupa cu oragnizarea unei imense per-
.secutii sistematice Impotriva sectei husitilor 198, In veacul al XVI-lea,
piosul domn Neagoe Voda, desi adine ortodox, nu era nicidecum fana-
tic sau bigot. Un cronicar contemporan cu el spune cd Neagoe Voda
a daruit cu multd generozitate si farad alegére tuturor bisericilor «si
nu numai crestinilor fu bun, ci si paginilory 109, In veacul al XVII-lea
catolicismul se bucura in Moldova si in Tara Romineascid «nu numai
de libertatea religioasd cea mai absolutd, ci incad de mai multe privi-
legii exceptionale, precum, bundoard, de o jurisdictie canonicd inde-
‘pendentd, de unele imunitati fiscale si de alte prerogative pe care nu
‘poate si le acorde astizi nici chiar legislatia statelor din Occident»119,
Si, in continuare, B. P. Hasdeu di doud exemple viu griitoare de
‘toleranta religioasi din partea clerului superior ortodox romin si de
.cumplitd urd confesionald din partea unui cleric romano-catolic din
Tara Romineasca 111, ‘

107. Idem, ibidem, p. 39—40.

108. Ibidem, p. 40.

109. Arhiva istoricd a Rominiei, t. 1, part. 1, p. 147. Citat dupd B. P. Hasdeuy,
-op. ¢it.,, p. 42.

110. B. P. Hasdeu, op. cit., p. 47.

111. Astfel, el istoriseste ctim, in a doua jum#tate a veacului al XVII-lea, mai
multi catolici din Moldova, trecind din diferite motive la Ortodoxie, vicarul papal se
adresd personal mitropolitului Dosoftei, «cel mai ilustru p#rinte al Bisericii romine»,
i citre ceilalti patru episcopi diecezani, care l-au primit si el «cu cea mai mare afabi-
litate», eliberindu-i un act in virtutea c#ruia era permis tuturor catolicilor ce trecuserd
la Ortodoxie si se reintoarci la Catolicism f#rd mnici o teamd de administratia laica
:si bisericeascd a {dril. latd insesi cuvintele - arhiepiscopului catolic, Petru Parchevici,
din 1670 : «Accessimus Metropolitanum Provinciae et Diocesanos Episcopos Schismati-
cos Valachicos, rem serio proponendo, obtinuimus ab omnibus favorabiles literas, ut st
«qui ex. mnostris velint ad pristinum Catholicorum statim redire, possint et valeant..»
(Kurz, Magazin, t. 2, p. 70. B. P. Hasdeu, op. cit., p. 48). «Desfidlem — spune B. P.
Hasdeu — de a descoperi ceva analog in analele celorlalte popoare: fdcut-au vreodatd
astfel catolicii ~pentru protestanti ? muscalii sau grecii pentru papistasi ? musulmanii
pentru crestini ? sunifii pentru siiti? o sectd reformatd pentru vreo altd sectd ? Noi
unii in zadar ne zginddrim memoria spre a g#si micar un singur exemplu de o abne-
gatie religioasd atit de sublim&l» (p. 48). Ba, dimpotrivd, g#seste un impresionant
-exemplu de intolerant# confesionald din partea unui preot romano-catolic. Tocmai in
“timpul cind clerul orfodox romin autoriza pe cei reveniti la Ortodoxie s& se intoarcd
la ritul occidental, dac# aceasta le este voia, tocmai in acel timp, adicd pe la 1670,
iatd ce scria intr-o situatie identicd un preot romamno-catolic stabilit in Tara Romineasca:
«O rominca din Cimpulung, miritatd dupd un catolic, primise religia b#rbatului sdu;
murind ins#d acesta, ea redeveni ortodoxd ‘dimpreund cu doi fii ai sdi. O Doamne! dac3
ar fi in puterea mea, pe niste asemenea fiinte, eu ‘le-as biciui cu cruzime pe piata
‘publics, le-as stigmatiza cu semnul infamiei perpetue §i le-as forfa sd se fntoarcd in
-sinul bisericii mele». (Relatio de statu Valachiae, in Engel, @eschichte d. Walachey,
p. 116. La B. P. Hasdeu, op. cif., p. 48). «Ce enormé diferentd intre singerosul limbaj
al acestui fanatic din Europa cea civilizatd si intre dulceata -eminamente evanghelica
a mitropolitului §i a episcopilor din barbara Rominiel..» spune B. P. Hasgdeu (p. 48).
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Chiar striini care ne-au vizitat tara in veacul nostru au remarcat
‘toleranta religicasd a rominilor, vazind dovada acestei tolemnt@ in
faptul c3 totdeauna, cind o sectd religioasd era persecutatd in vreuna
din tarile care inconjuri Rominia, si-au gisit refugiu pe teritoriul ospi-
talier al acestei tari.

Intr-adevar, evreii alungati in veacurile trecute din Rusia si Austria,
armenii persecutati de turci, unele secte religioase rusesti devenite in-
dezirabile au gisit la noi In tari o largd intelegere si tolerantd religi-
oasd din partea poporului romin. Faptele acestea sint insd bine cu-
noscute istoriceste si nu este nevoie si insistdm. S-a ficut de mult do-
vada ci poporul romin este «unul din neamurile cele mai ospitaliere si
mai sensibile la nenorocirea altoras 112. Odinioard, vorbind despre mi-
nastirile Moldovei, Dimitrie Cantemir observa ca ele sint atit de ospita-
liere, incit primesc nu numai pe ortodocsi, ci pe oricine, fie el iudeu,
turc sau armean 113, «Aceastd omenie — spune colegul nostru, P.C.
Preot Prof. Ioan G. Coman — e, la noi, identica... cu Ortodoxiay 114,
De aceea se poate vorbi de un «umanism al ortodoxiei rominestiy,
umanism care este «omenos gi generos, ca Iisus Hristos insusi» 115,

®

Drept concluzie a celor spuse mai sus, putem afirma cad Ortodoxia a
avut gi are o comportare de largd tolerantd fatd de toate religiile, desi
cuvintul insugi «tolerantd» nu spune exact ceea ce trebuie gi, mai ales
nu se potriveste cu duhul Ortodoxiei. Expresia w«tolerantd religioasd»
este de origine occidentald si o folosim pentru ci& a intrat in vorbirea
comund, dar ea «contrazice invitdtura fundamentald crestinid despre
iubire» 116 gi de acees ar trebui si dispard din vocabularul literaturii
religioase universale. Cici raporturile dintre diferitele societati religi-
oase nu mai sint, In general, sau mai bine zis n-ar mai trebui s& fie
acelea de societati religioase sau culte «tolerantes si societdti sau culte

religioase «tolerate», ci raporturi de egalitate in drepturi gi datorii,

de convietuire pasnicd si de colaborare fréteascd in stradania pentru
realizarea marilor idealuri morale cuprinse in invatatura tuturor re-
ligiilor.

Biserica Ortodoxd a facut dovada cd, in afari de epocile tulburi,
ca de pildd aceea de trecere de la p#ginism la crestinism, cind s-au
‘inregistrat unele acte de intoleranta religioasd din partea credinciosilor

112. Pr. Toan G. Coman, Umanismul Ortodoxiei Rominesti, Bucuresti, 1948, p. 40.
113. Dimitrie Cantemir, Descriptio Moldaviae, Pars 111, cap. III, p. 148.  Apud
1. G. Coman, op. cit, p. 41,
! 114. Op. cit., p. 4l
115. Ibidem, p. 40.
116. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. rom., Bucure§t1 1915, p. 592.
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ei, a manifestat totdeauna o deosebitd ingiduintd in raporturile sale
cu celelalte religii, spre deosebire de crestinatatea occidentald, care
si-a fécut o tristd faima prin Inchizitia sa si prin razboaiele si cru-
ciadele sale.

De aceea socotim ca nedreaptd invinuirea de intolerantd religioasa
ce se aduce crestinismului in general si deci si Ortodoxiei de catre re-
prezentantii religiilor necrestine, carora misionarii crestini occidentali
le-au prezentat crestinismul insusi «intr-o forma unilaterald, occiden-
taldy 117, Biserica Ortodoxd a pastrat mesajul evanghelic in puritatea
sa si, pe cit i-au ingadduit Imprejurarile istorice, a imprimat civiliza-
tiei bizantine si civilizatiilor mostenitoare ale zestrei spirituale bizan-
tine un duh de dragoste, de blindete, de pace si de bunid invoire, care
le caracterizeaza. Biserica Ortodoxa a fost ostild de-a lungul veacurilor
oricarei idei de «razboi sfints Impotriva necredinciosilor gi nu a con-
siderat cad este datoria sa ca sd crestineze cu forta pe evrei, musulmani,
slavi etc. Misiunile ortodoxe mai vechi trimise de bizantini s-au deo-
sebit de cele occidentale prin ing@duinta lor fati de convertiti, carora
le-au oficiat slujbele religioase in limba lor, iar fatd de evrei, musul-
mani si alti credinciosi ai altor religii Biserica Ortodoxa a folosit,
cum am aratat, arma cuvintului si a adevirului crestin, nu razboiul
«sfinty si «neinduraty pe care l-ar fi dorit bizantinologul romano-
catolic V. Laurent. De aceea, intr-o lucrare recentd a unui reprezen-
tant al culturii indiene18, in care sint date pe fatd samavolniciile
savirgite de misiunile occidentale in tarile asiatice, nici méacar nu sint
amintite misiunile ortodoxe care au activat in duhul blindetii in citeva
dintre principalele tari ale Asiei.

Si dacd in trecut Biserica Ortodoxa a avut o astfel de comportare
fatd de celelalte religii, cu atit mai mult ea este dispusd astlzi s
trateze cu toatd bunavointa toate problemele interreligioase si chiar
sd Intindd o mini friteascd de colaborare reprezentantilor tuturor
religiilor119, Cu prilejul memorabilei Conferinte a tuturor Bisericilor
si Asociatiilor religioase din U.R.S.S. pentru apirarea péacii in lume,
tinutd la Zagorsk intre 9 gi 12 mai 1952, Prea Fericitul Melchisedec,
Patriarhul-Catolicos al Georgiei, a exprimat dezideratul de a se orga-
niza un mare Congres Mondial al reprezentantilor tuturor comunita-
tilor religioase din lume, care si discute problema pacii in lumea in-

- 117. Ernst Benz, Der Friedensgedanke in der Gegenwdrtigen 'Auseinandersefzung
2wischen Buddhismus and Christentum in Asien, in Eranos-Jahrbuch, 1958, Band XXVII,
«Mensch und Frieden», hrsgg. von Olga Frohe-Kapteyn, Ziirich, Rhein-Verlag, 1959,
p. 378.

118. K. M. Panikkar, L’Asie et la domination occidentale du XV-e siécle a nos
jours, trad. de Yanglais par Paule et Ernest Bolo, Paris, Editions du Seuil, 1957.

119. Vezi E. Vasilescu, Religiile lumii $i solidaritatea umand, in rev. «Ortodoxia,
an. XIII, nr. 3, iulie-sept. 1961, p. 464—474.
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treagd 120, Desigur cia un astfel de Congres, daca s-ar putea realiza,
ar fi de un imens folos pentru cunoasterea reprezentantilor diferitelor
religii Intre ei si pentru stabilirea puntilor de leghturi fratesti ce trebuie
53 existe Intre adoratorii de pretutindeni ai lui Dumnezeu. Jar faptul
cd o astfel de propunere a venit din partea wnui reprezentant al Bise-
ricii crestine résdritene vadeste, o datd mai mult, duhul irenic al cres-
tinismului rdsdritean, care trece dincolo de marginile ecregtinismului,
imbratisind in aceeasi dragoste pe credinciosii tuturor religiilor. Pozr-
nind de Ia convingerea ca «adevadrata religie trebuie s fie pusd In
glujba intereselor superioare ale omenirii» 121, capeteniile Bigericilor
Ortodoxe nationale sint dispuse oricind sé-si uneascd eforturile cu cele
ale reprezentantilor tuturor religiilor si confesiunilor crestine, pentru
salvarea omenirii de cataclismul ce o amenintd si pentru a aduce astfel
Dumnezeului tuturor religiilor cel mai placut omagiu ce I se cuvine

120. Conférence de foutes les FEglises et Associations religieuses de I'U.R.S.S.
pour le défense de la paix dans le monde. Zagorsk, Troitsé Serguiéva Lavra, 9—12 mai
1952 (Documents). Editions du Patriarchat de Moscou, 1952, p. 111.

121. ¥ Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, Apostolat social, VI In
slujba Bisericii si a Patriei. Pilde si indemnuri pentru cler. Bucuresti, 1958, p. 12.




Pr. magistrand Filaret Costea

SENSUL BUCURIEI IN VIATA CRESTINA *

1. Notiunea, necesitatea si importania bucuriei. Omul tinde spre
bucurie aga cum floarea tinde spre soare si asa precum tot ceea ce
exprima viata tinde spre climatul imbietor, care da posibilitatea de
realizare a tuturor virtualitdtilor ce stau la baza acestei vieti. In acest
sens larg, bucuria este fericita stare, care ia nastere din dezvoltarea
si deplinatatea vietii in procesul de realizare a tuturor tendinfelor si
nazuintelor care stau la baza ei. Viata, manifestindu-se pe un intreit
plan : vegetal, animal si uman, nu este exclus s& se vorbeascd despre
o «bucurie a vietii» pe fiecare dintre aceste planuri ale ei. Prin aceasta
nu ne-am Indepartat cu nimic de cuprinsul cugetirii crestine. Dim-
potriva, cugetarea crestini afirma ca scop imediat al creatiei : bucuria
si fericirea tuturor creaturilor prin participarea lor la bunitatea si
perfectiunea Creatoruluil. «Pentru cd Bunul si Prea Bunul Dumnezeu
— zice Sf. Ioan Damaschin — nu s-a multumit cu contemplarea Lui
proprie, ¢i prin multimea bunidtatilor Sale a binevoit ca si faci ceva.
care si primeascd binefacerile Sale si s8 se Impértiseascd din bunitatea
Lui. Aduce de la neexistentd la existentd si creeaza universul, atit pe:
cele vazute, cit si pe cele nevizute si pe om..»2. Pentru acest fapt,
dup@ imaginea lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, toate nizuiesc spre
bunatatea, perfectiunea, bucuria si fericirea Binelui suprem, cici toate
au venit din El si se intorc in ElL Cele spirituale prin ratiune, ani-
malele prin sensibilitate, plantele prin puterea vegetativd, iar cele
fard viatd prin insusi faptul ci existi. i

in lumina acestei conceptii crestine, toate fapturile, indecsebi cele:
ce exprimé viata, participd la <«bucuria vietiiy, atunci cind au climatul
necesar realizarii tuturor tendintelor care stau la baza acestei vieti.

Despre bucurie, ins3, in sensul ei adevarat, se poate vorbi numai
intrucit o legdm de pernsoana omeneascd. Bucuria este o necesitate de
prim ordin a vietii omenesti. Ea este pentru om ceea ce este lumina
pentru plantd. Nici ¢ manifestare omeneascd nu se poate indeplini fard
bucurie. Ea este un ajutor nepretuit al sdnatatii sufletesti si trupesti,

atit In ceea ce priveste mentinerea si Intarirea acestei sanatati, cit si-

in refacerea si dobindirea ei. Medicina ca si educatia se folosesc de:
o pedagogie speciald, cu ajutorul cireia se insufld seninitatea si ni-
dejdea spre mai bine in sufletul pacientului sau al subiectului de educat..

* Lucrare de seminar pentru titlhl de magistru, intocmitd sub indrumarea P. C.
Diacon Prof. Orest Bucevschi, care a dat si avizul s& fie publicats.

1. Madrturisirea Ortodoxd, 1, 8.

2. Dogmatica, trad. rom., p. 59.
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Posibilitatea de insinitogire3 a bolnavului e datd de starea lui sufle-
teascd, privind bucuria si nadejdea, cd el poate ajunge sdnitos; iar

posibilitatea de educatie4 este datd de Increderea si bucuria pe care

educatorul stie si o imprime in sufletul copilului si al tinarului, for-

mindu-i convingerea ci el are puteri si capacititi pozitive prin care

poate ajunge un caracter puternic si o personalitate morala frumoasa.
Pe magura aplicirii acestei elementare legi pedagogice, se pot face
adevirate minuni in insdnitosirea sufleteascd si trupeasca a omului.
«Bucuria, fiziologic si psihologic vorbind, are aceleagi efecte ca si o
gimnasticd bine inteleasa. Ea dilatd plaminii, usureazd miscérile inimii ;
ea are aproape aceeasi influentd pe care aerul curat de munte o are
asupra unei constitutii sldbite. Ea imbunatateste toata fiinta noastra ;
ea indeparteazd bolile noastre si poate chiar si inlature o tulburare
deja amenintdtoare. Ea joacd, In fiinta fizicd si morald, rolul ozo-
nuluis 5,

Tinind seami de aceastd importantd si necesitatea bucuriei pentru
viata omului, Sf. Scripturd a Vechiului Testament invatd : «Nu lasa
intristarii sufletul tdu si nu te chinui cu prea multd purtare de grija,
veselia inimii, dd vield omului si voiosic lui % prelungeste zilele. Imbu-
neazd sufletul tdu si ogoieste inima ta si goneste intristarea departe
de tine, caci intristarea a ucis pe multi si nu e buni la nimicy (Iisus
Sirah XXX, 21-23).

Bucuria isi aratd binefacerile sale si in orice activitate omeneasca.

Ea mareste energiile si capacitatile fiintei umane, dind elanul si forta.

necesard oricarei activitiati sustinute si creatoare. Rolul mare al bucu-
riei in manifestarea vietii omenesti rezultd din faptul ca ea este legatd
de latura afectivd a sufletului. Dupi cercetarile psihelogiei, afectivi-
tatea are o mare importantd in viata sufleteascd a persoanei umane.
«Aceasta se poate intelege in sensul cad nu existd stare psihicd fara
sentiment... orice proces intelectual sau motor este invaluit de senti-
ment...» 6. «Sentimentele — zice un cercetdtor — sint preludii ale ac-
fiunilor ; ele alimenteazd visurile si planurile noastre de actiune...
deoarece toate mobilele actiunilor noastre au un substrat afectivs 7.
Acelasi este rolul sentimentului in legdturd cu ideea. «Nu, ideea prin
ea insdsi — zice J. Payot — nu-i o fortd. Ar fi o fortd dacid ar fi
singurd In constiintd. Dar fiindcd se gaseste In conflict cu stirile
afective, este silitd s& Imprumute de la sentiment puterea care-i lip-
seste, spre a putea luptay 8.

Asadar, rolul mare si necesitatea imperioasi a bucuriei in viata
omeneascs este datd de apartenenta ei la cimpul afectivititii, care

3. De vdzut valoroasa lucrare a PFrof. Dr. Dubois, Psihonevrosele si tratamentul
lor moral, trad. rom., Buc., . a.
4, Jean Marie-Guyau, Educatie g§i ereditate, trad. rom., Bucuresti, 1916, p. 28 sq.
5. Mgr. Keppler, Vers la joie, traduit de l'allemand par E. Paris, Paris, 1910, p. b.
6. V. Pavelcu, Functia afectivitdfii, p. 21, cit. dupd Pr. 1. Opris, Moralitatea ca...,
in «Rev. Teol.», 3—4/947, p. 159.
' 7. Idem, ibidem, p. 40, la 1. Opris, art. cit., p. 160.
8. J.- Payot, Educatia voinfei, Bucuresti, f. an, p. 55.
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are o mare influentd in viata sufleteascd. Dar emotia sau sentimentul
se desfigoard Intre doi poli ai afectivitdtii : plicerea si durerea, seni-
nitatea si nelinigtea (tulburarea). Bucuria ar forma intreg cimpul
afectivititii indreptat in spre placere si seninftate, care la rindul
lor iau nastere din satisfacerea unor tendinte native sau manifestiri
esentiale ale vietii sufletesti si trupesti. Lipsa de satisfacere a acestor
nevoi vitale ale fiintei umane se concretizeazd in neliniste, framintare
sau chiar gi durere.

Bucuria, in lumina acestor consideratii psihologice, s-ar putea de-
fini ca deplinatatea, linigtea, senindtatea si multumirea sufleteasci si
trupeascd, rezultatd din procesul de realizare a tendintelor native ale
fiintei omenesti, sau, mai concret «dispozitia sufleteascd cistigati in
urma dobindirii sau posesiunii unui bun oarecares 9,

Aga cum existd bunuri si valori biologice (bunistare fizicd, wvi-
goare, sanitate), bunuri materiale si culturale sau bunuri si valori
moral-religioase, tot aga in viata crestinului vom avea bucurii si pliceri
fizice (trupesti), bucurii sufletesti (spiritnale) si bucurii duhovnicesti.

Bucuriile naturale, adica trupesti si sufletesti, izvoresc din satisfacerea

masuratd si lipsitd de implicatia egoismului a nézuintelor sau trebuin-
telor trupesti si sufletesti. Astfel, viata aceasta este pentru credincios
o nesecatd gradind din care poate recolta neincetat : bucuriile familiei,
bucuriile prieteniei, bucuriile artistice, bucuriile naturii ete., si pina
la satisfactiile care le dau simturile noastre. Bucuriile duhovnicesti
izvoresc din comuniunea credintei, a rugdciunii si a dragostei cu Dum-
nezeu. Ne bucuram de iubirea lui Dumnezeu, de bunitatea si milosti-
virea lui, de iInfierea noastrid harici, de asemimarea cu El prin desi-
virgirea noastri moral duhovniceasca.

Dar, dacd bucuriile duhovnicesti sint cele mai proprii Evanghelii

si vietii crestine, oare bucuriile naturale sint ele neglijate sau chiar

dispretuite de religia crestind ? Iatd o intrebare la care vom rispunde
in cele ce urmeazd, ciutind si precizim raportul moralei crestine fata

9. Diac. Prof. O. Bucevschi, Spicuiri din ale noastre, in rev. «Glastl Bisericii»,
ar. 12/1957. p. 849; Cf. si Dictionnaire encyclopédique de la Théol. Catholique, publié
par les soins du Dr. Wetzer.., Paris, 1869, tom. III, p. 196.

Cuvintul bucurie are in limba romini aproape acelasi cuprins cu cuvintul fericire,
desi acesta din urmd pare a fi mai larg si mai cuprinzator. El exprimi o stare sufle-
feascd de senindtate, de muljumire, de bund dispozifie, legatd de posesiunea sau dobin-
direa unui bun oarecare, prin care se satisface o trebuintd a fiintei umane. Cu cit
valoarea obiectului sau bunului dorit este mai mare, cu aftit si bucuria devine mai
mare. In acest sens larg, natura bucuriei este indiferentd sub raport moral. Bunul
dorit poate sd fie cistigat si folosit in chip rdu, imoral si atunci si bucuria devine
rea. De aceea, spre a cuprinde in cuvintul bucurie un sens inalt, moral, de obicei, se
specificd «bucuria adevdratd» sau <«bucurie vegnicé».

Limba francezd are pe lingd cuvintul joie, si bonheur si pe béatitude. Acesta
din urmé indicd, in sensul s#u cel mai general, posesiunea binelui suprem, de creatura
dotatd cu inteligentd si voie liberd. El derivd din traducerea grecescului poxopiong
cu latinescul beatitudo, indicind prin el fericirea din cealaltqi lume. Cuvintele joie si
bonheur se referd la tot ceea ce face bucurie si fericire, fie cd e vorba de binele suprem
sau de un bun oarecare. Cf. A. Gardeil, Béatifude, in Dictionnaire de Théol. Cath.,
Tom. II, Paris, 1923, col. 497 si col. 987.
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«de bucuriile vietii si prin aceasta, incercind si formam un cadru prin
wcare si putem vedea fata de lumina a lui Tisus Hristos si a Evangheliei
‘Sale. In acest scop, vom examina atitudinea Mintuitorului lisus Hristos,
- «wexprimatd In viata si invatatura Sa, fatd de tot ceea ce e izvor si
prilej de desfatare omeneascd si crestineasca.

EVANGHELIA CRESTINA — EVANGHELIA BUCURIEI

In istoria Bisericii crestine, adesea au apirut opinii si curente
teologice, precum si orientari gresite In viata credinciogilor, care,
-avind reazemul unor invataturi exagerate ale ascezei crestine, cit si
:al unor vieti de asceti crestini, interpretate unilateral, au vizut in
‘Evanghelie o invitatura care ne cheama la indiferentd, dispret si lupta
fatd de trup si fatd de lume In general, ca fiind realitdti trecatoare
gl prilejuitoare de ispitd, cddere si pacat. In acelasi timp, FEvanghelia
ar avea menirea si Indrume pe credinciosi spre a-si concentra toata
atentia si dragostea spre suflet i spre viata cea nepieritoare a Impa-
ratiei lui Dumnezeu. De aci, falsa concluzie: trupul si bucuriile lui
sint dusmanii sufletului si ai mintuirii lui, iar lumea si bucuriile cele
vremelnice si trecitoare sint dugmanii lumii spirituale si ai bucuriei
g1 fericirii vesnice. Astfel se denatureazi si se intunecd adevirul crestin,
1asind impresia cd Evanghelia neagd si tagaduieste viata si bucuriile
vietii pe care le trdim in trup si in lume, insuflind credinciosului o
wiatd posomoritd, sumbrs, fard vlagd si bucurie omeneascd. -

intemeiatd pe izvoarele Descoperirii dumnezeiesti, Biserica Ortodoxa
a combatut intotdeauna asemenea denaturdri. In Sf. Scriptura a Ve-
chiului Testament se intllneste neincetat cuvintul bucurie. Limba ebraica,
dupi cercetdrile unor specialisti in aceastd problemd, desi sdracd in
cuvinte In comparatie cu limbile clasice sau moderne, nu are mai putin
de 12 verbe pentru a reda notiunile : a se bucura, a fi vesel19. Cu
toate ca Vechiul Testament era epoca in care conceptia unui Dumnezeu
atotputernic si Drept judecitor imprim# o atmosferd de fricd credin-
ciosilor poporului evreese, totusi aceasti teamd si frica nu excludea
cu totul bucuria. De fapt, Vechiul Testament era epoca niddejdiilor me-
sianice, prin care frica se unea cu bucuria unor vremuri fericite, aga
incit psalmistul putea si zicad : «Slujiti Domnului cu fricd si bucu-
rati-va intru El cu cutremur» (II, 11), sau : «Frica numelui tau imi
wvarsd bucurie In inima meay (Ps. LXXXV, 11).

Noul Testament, insd, a devenit epoca in care, desdvirgindu-se
conceptia despre Dumnezeu ca Tatd, Atotbun si Atotiubitor, descoperit
moud in Mintuitorul Iisus Hristos, s-a desivirsit si legitura si simia.
aintul bucuriei, prin care credinciogii devin fii ai lui Dumnezeu i
frati intreolaltd. In cuprinsul Noului Testament, cuvintul yaeq (bucu-
rie) se intilneste nu mai putin de 54 de ori, fard si se mai puni la

, 10. A. Wiinsche, Die Freude in den ‘Schriffen des Alten Bundes, p. 105, la Keppler,
op. cit., p. 102. : ‘ i

5.T.—3




34 Pr. Magistrand FILARET COSTEA 5

socoteald numirile inrudite ale aceleiasi familii de cuvinte, cum este:
cuvintul yaigewv ce se intilneste atit de des in salutdrile epistolare 11.

Insusi cuvintul Evanghelie inseamna veste bund, care are menirea.
de a ne bucura cu atit mai mult cu cit ea este adusi credinciosilor,.
nu prin intermediul unei fapturi, ci prin insusi ipostazul Fiului lui.
Dumnezeu, care luind chip omenesc, a venit ca lumea «viatd si aiba
si mai multd sa aibd». Ci de persoana Mintuitorului a fost legata.
implinirea unor bucurii adevarate pentru toti credinciosii, se observa,
cu multd claritate, din faptul ci ideia bucuriei este prezents la cele-
trei mari evenimente din istoria mintuirii noastre : la Nasterea, Pa--
timile si Invierea Domnului. La Nastere, ingerii au anuntat pastorilor :
«O bucurie mare pentru intreg poporul» (Le. II, 10). In ultimele clipe
ale vietii Sale, cu citeva ore inainte de Patimi, Domnul isi consoleazi.
si incurajeazd ucenicii : «Ca inima voastri sd nu se tulbure, cici in-
tristarea se va preface in bucurie» si «nimeni nu va va rapi bucurio
voastray care va deveni o bucurie deplind (Ioan XVI, 22 si XVII, 13)..
iIn ce priveste Invierea, incd Psalmistul David anuntd mesajul bucu-
riei : «Aceasta este ziua pe care a facut-o Domnul sd ne bucurdm st
sq ne veselim intr-insa» (Ps. CXVII, 24). Mintuitorul le intimpinid pe
purtdtoarele de mir cu cuvintele : «Bucureti-vd !>, iar cintarea bise-
riceascd «Ziua Invierii» indeamnd la bucurie intreaga fapturd vazuta.
si nevazutad : «Cerurile acum se cade veseleascd-se si pamintul bucu-
rG-se, si s serbeze lumea cea vazutd toati si cea nevazutd, ca a
Inviat Hristos, veselie cea vesnicd» 12,

Asa incit, in crestinism peste tot respird un aer de senind bucurie,.
ivbire si Iumina, incepind cu Intruparea si sfirgind cu Invierea. «Tra-
gedia crucificarii -n-a fost decit o etapa intre cele doud mari bucurii
care au luminat deopotrivd cerul si pamintul : Nasterea si Invierea
Domnului». Patimile si moartea Domnului sint momente de cutremu-
ratoare durere si intristare, dar necesare in planul mintuirii, tocmaf
pentru ca si se pitrundd de lumina bucuriei si suferinta si moartea,
ca unele ce intunecd cu adevarat viata si bucuria vietii. Invierea apare:
ca o biruintd prin care stribate lumina bucuriei si asupra acestor-
doud realitati tragice ale vietii crestine, incit Apostolul Pavel putea
intreba cu adevarat : «Unde-{i este moarte boldul ? Unde-ti este iadule,
biruinta ?» (I Cor. XV, 55). Biserica, ca un nou Ierusalim, salti de
bucurie, cintind in luminata si mult marita zi a Pastilor : «Lumi-
neazi-te, lumineazi-te noule Ierusalime, ci a Domnului mirire peste:
tine a stralucit ; saltd acum si te bucurd Sioane, iar tu Curatd, Nasca-
toare de Dumnezeu, veseleste-te intru Invierea celui Nascut al Taus 13.

Bucuria, luminind sufletul, lasd urme’ si asupra chipului fetii, care
devine senin, blind, linistit si atragitor. Aceasta o observim cu pri-
sosintd in chipul fetii Mintuitorului, care asa cum il observim din

11. Pr. Prof. Dr. Grigore Marcu, Infilnirea de la Cana Galileii, in rev. «Studii
Teologice», 1—2/961, p. 40.

12. Stihira pesnei I-a, din Canonul Pagtilor.

13. Irmosul pesnei a 1X-a din Canonul Pastilor.
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Evanghelie, n-a fost sever, sumbru si minios. Dimpotriva, chipul fetii
Sale a fost senin, linistit si uneori ne spune Evanghelia direct ci a
zimbit. Numai asa se explicd atractia care o exercita El asupra mul-
timii de popor, care urmindu-L, dorea si soarba din cuvintul Siu dum-
nezeiesc. Sf. Ioan Botezatorul, ultimul prooroc, a saltat de bucurie
in pintecele maicii sale, cind Fecioara Maria a vizitat pe Elisabeta,
dupa vestea cea bund a intrupdrii Domnului; iar la venirea Mintui-
torului la Iordan, marturiseste cd «aceastd bucurie a mea s-a implinit»
(Le. I, 44). Poporul care-l inconjura, entuziasmat de bucurie, voia
~sa-1 proclame rege ; copiii se imbulzesc spre el si-i stau pe genunchi ;
vamesii si pacatosii il Inconjoari si, mai mult, manincd si bea cu ei,
pentru care fapt se scandalizeazd mindria si invidia fariseica, incit
Mintuitorul nu se sfieste sd le raspundd lor, zicind : «A venit Fiul
Omului mincind si bind si spun : Iatd om mincicios si bautor de vin,
prieten al vamesilor si al pacatosilors (Mt. XI, 19). In ceea ce priveste
atitudinea Sa fatd de tot ceea ce prilejuieste bucurie, este semnifi-
cativd participarea cu.ucenicii si mama Lui la nunta din Cana Galileii,
la praznicul de totdeauna al bucuriei omenesti, tocmai pentru a ne
invata ca si nu vedem in orice manifestare de bucurie un pacat, in
orice suris o lipsd de modestie si evlavie si in orice izbucnire de veselie
o necumpatare si o greseald. Si nu fard temei face aci inceputul minu-
nilor Sale, transformind apa in vin, pare ci tocmai pentru a ne invita
ca «la El trebuie si alergdm cind vinul bucuriei noastre s-a sfirgity 14.
in invatdtura Domnului, ca si In viata Sa, nu se gasesc cele mai
mici semne care ar vadi urmele unui cit de mic pesimism. Este de
subliniat faptul c& in asemandrile si parabolele Sale, Iisus Hristos
se dovedeste un admirator si iubitor al frumusetii naturii inconjura-
toare. Dar, spre deosebire de profeti, care foloseau in propoveduirea
lor scene grandioase, fenomene puternice si tragice, Mintuitorul «iu-
beste ceea ce este linistit, familiar, simplu, de putind stralucire» 15.
Astfel El foloseste in pildele Sale imaginea p&sarilor pentru negrija
zilei de mfiine, imaginea porumbelului pentru simplitatea si bklindetea
lui, sarpele pentru prudentd, pastorul si oile pentru simplitatea si
nevinovatia lor ete. Prin toate acestea Mintuitorul voia s& inspire in
sufletul celor ce-L ascultau senindtatea, intimitatea si bucuria curata,
straini de tot ceea ce provoaca fricd, groaza, tristete, melancolie.
Dacéd totusi in invatatura Sa gasim momente cind fericeste pe cei
ce pling, prin aceasta Intelege, dupad cuvintul Sf. Ioan Gurd de Aur,
pe acei ce-si pling relele lor, caci toemai din o asemenea plingere se
naste o adeviaratid bucurie 16, de care vorbeste si Sf. Pavel prin cu-
vintele : «Bucurati-vd pururea intru Domnul si iaréisi zic, bucurati-va
(Filip IV, 4). Iar dacid pe fata Sa intilnim expresia asprimei gi a
tristetei, aceasta se datoreste tocmai atitudinii prin care condamna
«postul fariseic si toatd acea asprime indcritd a vietii, cu care cirtu-
14. Mgr. Keppler, Vers la joie, Paris, 1910, p. 116,
15. ldem, ibidem, p. 115.

16. Homélie XIV, dupa M. Jeannin, Saint Jean Chrysostome, .., Tome onziéue,
1867, p. 88.
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rarii si fariseii cautau sa incarce si si complice frumusetea si bucuria
vietii».

Din cele expuse pind aci, putem trage concluzia cd Iisus Hristos
n-a fost un solitar, un ascet sau un rigorist, ci El a trait in lume unde
s-a bucurat de tot ceea ce in ea a fost prilej de bucurie curatd 17,
Frumusetile si bucuriile naturii, intimitatile prietenilor si ale uceni-
cilor, relatiile si ambianta familiard cu cele mai diverse grupuri:
pacatosi (Mt. IV, 18), farisei (Ioan III, 1—13), vamesi (Mt. IX, 9)
ete., toate sint dovezi elocvente cd Mintuitorul n-a venit si strice legea
naturii, asa cum se reflectd ea in tot ceea ce-i frumos si demn de.
bucurie si desfatare curata, ci a venit ca si o desavirseasca, adica
sd Inalte si sd purifice toate bucuriile vietii acesteia, spre a fi trepte
si piedestale spre bucuriile duhului si ale vietii de comuniune cu Tatél
ceresc.

Continuind aceastd Invatiturd si viatd a Mintuitorului Hristos,
Apostolii gi primii crestini s-au facut si ei vrednici propoveduitori si
traitori ai bucuriilor vietii. Pentru viata primilor crestini care au
primit indrumarea Sf. Pavel : «Totul este al vostru» sau «toate imi
sint slobode, dar nu toate imi folosesc...», pentru o astfel de intelegere
larg-duhovniceascid a vietii, erau streine acele restrictii Inguste ale
legii mozaice : «nu te atinge, nu luati, nu gustati» (Cologeni II, 21),
combitute de Apostolul neamurilor, ca unele ce strimtorau viata si
bucuriile ei curate.

Mai mult incd, Sf. Pavel a precizat cd : «Imparatia lui Dumnezeu
este pace si bucurie..» (Rom. XIV, 17), iar in enumerarea pe care o
face darurilor Duhului Sfint, bucuria ocupd tot locul al doilea (Gal.
V, 22). Ca si cind ar fi formulat o lege elementari a vietii crestine,
acelasi apostol repetd fira Incetare credinciogilor din timpul siu si
de totdeauna : «Bucurati-vd pururea in Domnul si iardsi zie, bucu-
rati-vay (Filipeni IV, 4).

VALOAREA MORAL-CRESTINA A BUCURIEI

1. Adevireta bucurie $i falsa bucurie. Bucuriile in sine nu sint
vatdmatoare si rele, asa dupa cum am observat cad Iisus Hristos nu
le-a condamnat, ci le -a pretuit si El Insusi s-a bucurat de toate fru-
musetile si prilejurile de veselie, pe care lumea, ca operd a lui Dum-
nezeu, le-a pus la indemina omului. Prin aceasta ne-a incuviintat ca
nici un izvor de bucurie nu vine de la diavol, ci orice bucurie purcede
de la Dumnezeu, pentru om si a lui indestulare. Bucuria in sine nu
poate fi rea sau pacatoasa dupa. cum nu existi floare, mir sau vin
pacitos. Frumusetea si farmecul parcunlor cu flori pot fi pentru tindr
prilejul unei v1e‘91 11ps1te de ocupatie si muncid sustinutid si serioasi,
marul poate fi furat, iar vinul poate fi luat in cantitate prea mare, :;:i
atunci toate pot duce la pacat, dar bine inteles numai prin voia omului.

17. Francis Peabody, lesus-Christ et la question sociale, trad. par A. Fisch, Paris,
1904, p. 85 sq.
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Tot astfel se poate abuza si de bucurie, dupd cum se poate abuza
de bunatatea si dragostea dumnezeiascd. In toate aceste cazuri, abuzul
sau pacatul nu se impotriveste numai legii morale si voii lui Dum-
nezeu, ci este «o miscare a sufletului impotriva firii» 18 — cum zice
Sf. Maxim Martur1s1torul ad1ca impotriva propriei noastre bucurii gi
fericiri. ; ;

- Morala crestini, care pare austerd, severd, recomandind lupta im-
potriva ta insuti, cumpditarea, infrinarea, postul etc.,, nu este, asadar,
impotriva bucuriei. Gradinarul nu este impotriva florilor si a pomilor
pentru ca, primavara si toamna, le curatd si le taie. Asemenea, aces-
tuia, morala Evanghehel sfatuieste pe cred1nc1os1 ca si taie si sa
curete din vreme orice mladitad si legaturi cu egmsmul sub orice ma-
nifestare s-ar arita el. De aceea, pe drept cuvint, s-a numit iubirea
egoistd de sine insusi ridacina comuni a tuturor patlmllor 19, Hegoismul,
sub orice abuz s-ar ardta in viata omeneascd, este cel care distruge
bucuria. «Nimic nu inchide viata in cele mai strimte limite, nimic nu
alungéd din sufletul nostru mai mult multumirea si bucuria, decit unica
preocupare de noi ingine, grija exclusivd de propriul nostru interes» 2¢.

Cum ajunge egoismul sa devinid aga de vatadmator bucuriei vietii
crestine, de vreme ce nimeni nu-si doreste sau face siesi intristare,
amaraciune si durere ?

Sfintii Parmtl analizind abuzul sau picatul, nu numai ca un act
impotrlva legii divine si morale, ci si ca o pervertire a Inclinatiilor
trupesti si sufletesti, au precizat ca fiecare dintre aceste inclindri
(afecte) poate fi folositd spre bine, cind e indreptatd spre scopul ei
bun si poate fi folositd spre rau, cind e deviatd de la scopul ei bun.
Satisfacerea unor asemenea inclindri si manifestiri de bazd ale fiintei
noastre, aduc dupi sine, in chip firesc o placere in trup sau o bucurie
in suflet. Omul, fiind fiintd liberd, poate s le satisfacd in chip ra-
tional si firese, dar poate si le gi perverteascd. Abuzul sau pervertirea
constd in faptul cd scopul firesc este inliturat si inlocuit cu plicerea
sau cu bucurla, care nu sint decit mijloace sau consecinte ale impli-
nirii oricdrei trebuinte a fiintei omenesti2i. Astfel placerea si bucuria
devin himere 1pocr1te si mselatoare care se cer mercu repetate,
ademenindu-ne cu fagadumi:a, fericirii. Aceastd falsi fericire nu este
consistentd si durabild, deoarece este impotriva firii, rezultind din
repetarea placerii si bucuriei, exclusiv de dragul lor, ceea ce oferi la
inceput o buna dispozitie, dar care se preschimbi cu timpul in desgust
si améiraciune, ducind la o epuizare sufleteascd si trupeascd, care grii-
beste suferinta si moartea. «Desfétarea peste masurid aduce cu sing
urmdiri pagubitoare, uneori chiar catastrofale, ca : desgust, scirbd, amii-
riciune, vid sufletesc, intunecarea mintii, dementd, precum si tot felul

18. Capete despre dragoste, Filocalia, trad. romineascd, Sibiu, 1947, vol, I, p. 67,
vol. III, p. 20—21, 266.

19. SI. Maxim Mdrturisitorul, op. cif., vol. II, p. 78.

20. Mgr. Keppler, op. cit., 82—83.

21. Cursul de Teologie Morald, in colaborare, (pentru Institulele Teologice), s,
Bucuresti, p. 254,
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de perturbari zguduitoare in mersul normal al vietii obstesti» 22. De
aceea, bine precizeaza Sf. Pavel : Toate imi sint ingaduite, dar nu
toate imi sint de folos; toate imi sint ingdduite, dar eu nu méi voi
lisa biruit de nimicy» (I Cor. VI, 12). Adici, toate bucuriile si desfa-
tarile imi sint ingaduite, dar numai Iin misura in care nu stirbesc
rinduiala firii umane sau a demnitatii morale, care constd in ratiune
si voie liberd intrucit ele tind spre bine. Numai in aceasti masurd
ele sint inadltdtoare, binecuvintate si aducitoare de senindtate si fe-
ricire adevaratd. Astfel, bucuriile, desi bune si ingaduite, pot deveni
stricitoare, pierzatoare si ruinadtoare de sanatate sufleteasci si tru-
peasca prin folosirea lor nechibzuitd, atit pe planul vietii trupesti-su-
fletesti, moral-religioasa si sociali.

2. Bucuria si manifestarea vietii trupesti si sufletesti. Cele dis-
cutate asupra valorii morale a bucuriilor isi gasesc exemplificarea in
toate planurile vietii crestine. Asa avem in planul vietii individuale,
pe latura vietii trupesti si sufletesti, toate simfurile trupesti si toate
facultdtile si capacititile sufletului omenesc, ca tot atitea céi si posi-
bilitati de cistigarea bucuriei in viata.

Nu vom analiza toate manifestarile vietii trupesti si sufletesti,
ci vom face doar citeva referiri asupra unora din aceste manifestari,
spre a aridta cum ele pot fi izvoare ale unor bucurii adevarate si cu-
rate si cum ele pot da nastere la ruindri si nefericiri individuale si
sociale. :

Asa spre exemplu, avem simtul gustului, al placerii de a. minca
si a bea, In scopul hranirii trupului si deci al asigurarii si conser-
varii vietii. Actul hrénirii noastre ar fi mecanic si greu de Indeplinit,
dacd el nu ar fi insotit de simtul gustului cu senzatia de satisfactie
si bucurie. «Plicerea pe care ne-o di gustul — zice un scriitor crestin —
ridicd hranirea noastri de toate zilele la rangul unui ospat, a unei
nunti, a trupului, a organismului nostru material, care fiind nevoit
in mod necesar sd-si cistige hrana, are si bucurie, nu numai osteneald
'si dureri»23. Aceasta este o lege a vietii, a bucuriei vietii, saditd de
Ziditor cu mult tile, nu numai In om ci in toate vietuitoarele. Cu
toate acestea, dacd in gustarea satisfactiei si placerii, legate de simtul
gustului, nu se tine seama de rostul si scopul acestui mecanism psiho-
logie, neglijind legea morald a. cumpitarii, omul, singurul dintre toate
vietuitoarele, poate sd cadd in abuz, stricind rinduiala firii si trans-
formind plicerea gustativd sau bucuria unor societiti si mese, la in-
ceput nevinovate si* curate, in scopuri ale Intregii sale vieti. Singur
omul, Intrucit nu e condus numai de legea naturald a instinctului, ci
e dotat cu ratiune si voie liberd, are posibilitatea de coruptie si abuz,
care-i aduce striciciune si nefericire. El poate minca pind la imbol-
navire si se poate imbata cu buni stiintd, alunecind in patima lacomiei,
care-i poate ruina s@ndtatea sufleteascd si trupeascd si, in consecinta,

22. Distractiile in lumina moralei crestine, art, in rev. «Mitropolia Ardealului»,
or. 1—2/1957, p. 72.
23. 1. Agirbiceanu, Meditalii, Fafa de lumini a Crestinismului, Blaj, 1941, p. 34.
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.sa-i intunece bucuria vietii sale. Asadar, «bucuria» hrénirii este con-
secinta satisfacerii instinctului de hrand in conformitate cu scopul’
conservarii vietii. Ne hranim ca sa tridim. Cind plicerea devine scop :
ne hranim pentru plicere si astfel ajungem la patima lacomiei, fie
-gurmandism, fie betie.

Acelasi lucru se poate vorbi despre toate simturile cu care este
Inzestrat omul spre a-i fi prilejuri de «bucurie» a vietii, dar care prin
abuzul si neglijarea rinduielii firii, pot s& se intoarca impotriva sa-
natatii trupesti si sufletesti, Impotriva bucuriei adevarate. Cite bucurii
curate si Indltdtoare pot pricinui omului simtul auzului prin incintarea
ssufletului de frumosul exprimat prin sunet, prin mestesugirile artei
literare, poetice, muzicale etc. Asemenea bucurii poate pricinui ochiul,
prin desfatarile care le provoacd frumosul exprimat in privelistile si
frumusetile naturii sau in operile de artd ale picturii, sculpturii si arhi-
tecturii. Acelagi lucru si cu simtul mirosului, prin incintarea de nenu-
marateie feluri de parfumuri naturale sau fabricate de stiinta chi-
‘micala.

Dar cite s-ar putea scrie despre curatele bucurii ale vietii prici-
nuite de dragostea si apropierea curatd dinfre sexe, in scopul perpe-
tuarii vietii. Dragostea se exprima in cele mai sensibile si profunde
trairi, de la gingasele inmuguriri ale ei in anii tineretii, pind la inti-
‘mitatea dragostei (comuniune deplind trupeasca si sufleteascd) in mediul
familiar. Toate simturile si capacitatile trupesti si sufletesti devin auxi-
liare i mijloace ale dragostei curate, incit, in sens crestin, putem
afirma cd toate bucuriile legate de aceastd apropiere dintre sexe in
.scopul perpetuarii vietii si al completarii in dragoste, sint date ca «o
indltare si o rasplatd a Domnului pentru concursul ce fiinta vie il da
continudrii vietii in lume. O indltare a lui pind la intrezirirea bucu-
Tiei farad nume a creatiei» 24. Exprimind aceasta, Biserica, in Taina
Nuntii, d& uitimele indrumari, zicind : «...sd te veselesti cu femeia ta,
pazind marginile legii, c& Dumnezeu aga a binevoit...».

«Pazind marginile legii» — este indemnul sfint care cuprinde toata
invatatura si indrumarea moral crestind a cumpatirii si infrindrii, re-
feritoare la toate manifestirile simturilor trupesti si sufletesti. Con-
tinutul fndemnului cuprinde tot ceea ce fereste de abuz, de excese, de
patimi distrugatoare si ruinatoare a sanatatii trupesti si sufletesti,
a fericirii individuale si familiare.

In lumina acestor consideratii, se pot observa cit de gregite au
fost unele conceptii filozofice sau erezii gnostice-maniheice, care vedeau
in materie si in trup, precum si In toate manifestarile vietii pamin-
testi gi trupesti, pricina si izvorul raului gi pacatului in lume 25, Sfintii
Parinti si scriitori bisericesti s-au ridicat cu toatd hotérirea impotriva
acestor denaturdri, care faceau din bucuriile vietii acesteia dugmani
ai Evangheliei, iar din duhul luminos si senin al Evangheliei, o pro-

24. ldem, ibidem, p. 39.
25. Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Sfintii Parinti despre frup, in rev. «Sludii Teos
dogice», 5—6/1957, p. 299 sq.
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povadmre a unei vieti sumbre, austere si trlste, strama de desfatare:
si bucurie.

Au existat, chiar si in sinul Bisericii, curente, devieri si opinii rigo-
riste, care intemeiate pe o intelegere gresita a ascezei crestine26, aw

~condamnat si au dispretuit manifestirile si bucuriile vietii trupesti si

sufletesti ca pe unele ce ar fi dusmani ai bucuriilor duhovnicesti..
Toate aceste devieri au luat nastere din o prea mare accentuare a.
ascezei exterioare, ficind din posturi si din infrinarile si mortificarile:
tuturor manifestdrilor trupesti, tot rostul si scopul desdvirsirii cres-
tine, fard si le considere pe toate aceste privatiuni trupesti numai.
mijloace spre imbunatatirea interioard in dragostea de Dumnezeu si.
de oameni.

Biserica le-a socotit perlculoase si le-a condamnat si mlaturat la.
timp din alvia sa, precizind in toate scrierile vechi si noi ale ascezei
si duhovniciei crestine, ci geneza si izvorul pacatului este de naturad.
interioara, sufleteascad. In acest sens, toatd stréidania si lupta credin-
ciosului trebuie indreptati mai ales spre interior, stiind cd mindria,.
invidia, minia, sint patimi mai greu de inliturat si mai stricitoare:
pentru dobindirea bucuriei curate a duhului.

Superiocare «bucuriilor» pricinuite credinciosului de o manifestare:
morals a vietii pe latura ei trupeascd, sint ducuriile intelectuale izvo--
rite din munca si activitatea culturald. Activitatea culturald, exprimat#
in munca intelectuald sau artisticd in multiplele ei manifestari in ca-
drul vietii omenesti, a fost intotdeauna prilejuri ale unor bucurii su-
perioare. Nici nu s-ar putea explica munca plind de sacrificii, atit a
savantului creator de valori stiintifice sau artistice, nici chiar a sco-
larului care-si Insuseste prin osteneald abecedarul culturii omenesti,.
fara aceste satisfactii spirituale, care dau elanul si entuziasmul bucu-
riei tuturor ostenitorilor ce lucreaza in toate domeniile culturii ome-
negti.

Ceea ce trebuie retinut, sub acest raport al valorificarii moral-
-crestine a acestor bucurii de naturd intelectuals, este atentia si grija
de a nu- transforma in scopuri ale culturii nici aceste bucurii si nici
.acumularea de cunostinte si idei, care nu sint decit mijloace auxiliare.
-ale idealului cultural. $Si aceasta, intrucit cultura nu este identica cu.
eruditia, cu mulfimea cunostintelor, tot asa precum educatia nu este
~identicad cu instructia. Cultura presupune innobilarea sufletului cu alese
~sentimente 27, prin care multimea cunostintelor s fie folositd in scopuri
bune, spre bucuria si fericirea tuturor. Astfel ca, asa cum este de

«condamnat adoratia si bucuria avara a banului de dragul banului, a
‘placerii de dragul plicerii, tot asemenea este de condamnat bucuria.
_orgolioasd a ideii de dragul ideii, a eruditiei de dragul eruditiei. De:

26. De védzut mai pe larg la Pr. Prof. Dr. Nicolae Mladin, Asceza crestind, art..
“in rev. <«Mitropolia Ardealului», 9—10/1959, p. 707—721.

27. De observat profundele observatii asupra culturii la Mihail Ralea, Scrieri din
trecut in literafurd si filozofie, val. I1I, Buc., 1958, p. 273—275. Autorul plecmd de la
- definitia: «La culture c’est, ce qui rest apres avoir oublié ce qu on a appris» — face:
« consideratiile sale asupra culturii,
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aceea si zice Sf. Apostol Pavel : «De as grai limbi ingeresti si ome-
nesti... si de as cunoaste toate tainele si toata stiinta..., iar dragoste
nu am (spre a le pune in slujba. blnelul) nimica nu sints> (I Cor.
X111, 1-—2).

In aceastd privintd, viata si activitatea Sf. Parinti ne sint exem-
ple si pilde vrednice de urmat. Sf. Vasile cel Mare, Ioan Gurd de Aur,
Gr1gor1e de Nazians, Grigorie de Nissa, Fericitul Augustin s.a.m.d.,
desi preccupati de desavirsirea v1e‘g11 lor moral-religioase prin prac-
ticarea ascezei, ei n-au devenit totusi, austeri, sumbri, tristi si po-
somoriti. Dimpotriva, ei s-au bucurat nu numai de cele ale credintii,
ci si de frumusetile literaturii, artei, stiintei si filozofiei. Invatdtura
si viata lor ne sint marturii si indruméari ale vietii noastre crestine,
spre a ne invata cd orice operd si creatie a spiritului omenese, care
exprimd valoarea frumosului, a adevarului, a binelui, sint vrednice
de a ne cultiva sufletul cu. ele, pentru inmultirea bucuriei vietii
noastre.

3. Bucuria $i manifestarea vietit moral-religioase. Bucurii supe-
rioare sint pricinuite credinciosului si de manifestarea moral-religioasi
a vietii sale. Pe planul vietii morale, atunci cind sivirsim binele, sub:
orice infatisare ar fi el, noi avem parte de roadele unei bucurii ade-
varate. Dar binele nu se recunoaste ca bine pentru cé ne aduce bucurie,
ci numai intrucit «mobilul principal, din care trebuie si facem binele
sau . scopul, de care credinciosul trebuie s8 tind seama in actiunile
sale, este valoarea absolutid a binelui si nu foloasele ce decurg de pe
urma lui» 28,

Bucuria desi organic legatd de realizarea binelui, ea nu este un
criteriu de valorificare a binelui moral-crestin, ci numai o consecintd
si o expresie a acestuia in viata credinciosului. Senindtatea, multu-
mirea si bucuria sint mijloace prin care virtutea crestini se realizeaza
cu usurintd, cu Indemn si aplecare interioard. Sanctiunea, in sens de
rasplatd interioari a binelui crestin, nu poate deveni in nici un caz
scopul vietii crestine, continutul ordinei morale sau principiul diri-
guitor, al moralitatii si religiozitatii crestine. Netinindu-se seama de
“aceste precizari, se poate ajunge la o viati crestind de nivel scizut,
la o religiozitate interesatd, credinciosul urmérind neincetat satisfactii,
multumiri i rasplatiri ale credintei sale. Implicatiile egoismului sint
vadite si, In acest caz, viata crestinului este departe de izvoarele si
roadele unei bucurii adevarate nidscute din dragoste dezinteresatd fata
de Dumnezeu gi de semenij sai.

Acesta este motivul pentru care, in istoria filozofiei morale, unii
ginditori (mai ales Im. Kant), au adus moralei crestine obiectia ci,
agezind rasplata si pedeapsa vesnicd, ca motive ale actiunii morale,
este o morald interesatd si de nivel scdzut. Pentru elitele unei v1e§x
morale dezinteresate. Im. Kant a si intemeiat o morali de un rigorism
exagerat, fundamentat numai pe imperatismul categoric al datoriei,
de care omul ia cunostintd prin respectul ratiunii fatd de legea morali,

28;Hristu Andrutsos, Sistem de morald, trad. rom., Sibiu, 1947, p. 96,
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la indeplinirea careia vointa se decide singura, excluzind orice mobil
sau motiv interesat, fie el chiar numai din latura afectiva : senti-
mentul milei sau al dragostei. Cu aceasta Kant a inliturat orice le-
gaturid intre moralitate si fericire, intre bine si bucurie. A fost meritul
filozofiei valorilor 29, care, legind binele de continutul sufletului ome-
nesc, a asigurat locul ce le revine elementelor afective in cadrul vietii
morale, si cu aceasta, alidturi de vointa pentru bine, bucuria si feri-
cirea realizdrii binelui si-a capatat lumina si pozitia ei in orice actiune
si faptad morala.

In viata crestind, agadar, comuniunea de viatd si credinti cu
Dumnezeu, exprimati in orice faptd bund, mai ales in rugiciune, este
izvor de curate bucurii interioare. Experienta crestind ne adevereste
cu prisosintd cd rugiciunea este insotitd adesea de senindtate, de pace,
de bucurie. De aceea Sf. Iacob zice : «dacd cineva dintre voi e trist sa
se roage» (V, 2), Sf. Ioan Hrisostom numeste rugiciunea «un refugiu
in toate incercarile si necazurile, o mind a bucuriei, o sursi de con-
tinud fericire, mama la toatd Intelepciunea 30. Toate aceste fericite
stari interioare, sint consecinte si Insotitoare ale apropierii sufletului

. credincios de Dumnezeu, ca fiind binele si bucuria supremd. Scopul
credintei si al rugaciunii insi, nu poate fi aceste daruri duhovni-
cesti, cu atit mai putin cele materiale si trupesti, ci desavirgirea
noastrd moral-religioasd. Credinciosul, luind ca scop al credintei si
rugdciunii sale aceste bucurij interioare, curind va ajunge si creada
si s& se roage numai pentru a primi tot mai multe din asemenea da-
ruri, spre a-si satisface neincetat setea sa nepotolitd dupa tot mai
multd bucurie si multumire interioara. El se afld cuprins de farmecul
unui egoism spiritual, ale carui consecinte sint adesea mai primej-
dioase decit ale egoismului senzual, intrucit acesta din urm&, mani-
festat in patimi trupesti, vizibile si condamnate de toti cei din jur,
da prilej de smerenie si cdintd ; dar egoismul spiritual, favorizat de
domeniul sdu duhovnicesc, d& prilej de mindrie si slava, prin care au
cazut mai amarnic cei de pe urcusurile unei vieti imbunatatite. De
aceea, pe bund dreptate, zice Sf. Serafim de Sarov : «Adevaratul scop
al vietii crestine consti in dobindirea. Duhului Sfint a lui Dumnezeu,
jar postul si rugiciunea, privegherea si milostenia, precum si oriece
altd faptd bund, s@virgitd pentru Hristos, sint numai mijioace pentru
dobindirea Duhului Sfint. ...Cind Duhul lui Dumnezeu se pogoard la
om gi il lumineazd cu deplindtatea luminii sale, atunci inima omului
se umple de o negrditd bucurie, fiindead Duhul lui Dumnezeu inveseleste
totul, cu orice ar veni in atingere» 31.

~ Iatd asadar, cum bucuria poate fi folositoare, dar si pagubitoare
vietii crestine. Pe masura in care bucuria si desfatarea sint Impreunate
cu cumpatarea, cu virtutea, cu binele, cu rugdciunea, cu dobindirea

29. De vazut mai pe larg la Th, Steinbiichel, Die~ Philosophische Grundlegung
der Katolisch Sittenlehre, 1/1, Mosella — Verlag-Diisseldorf, 1939, p. 63, 218,

30. Contra Anom, t. VII, p. 7, la Keppler, op. cit., p. 93.

31. Cit. din Viafa, nevoinfele si invdtdatura Sf. Serajim de Sarov, tezd de licentd
{manuscris), Sibiu, 1947, p. 172—191.
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Duhului Sfint, -izvorind in toate manifestdrile vietii crestinesti ca o
consecintd a acestora, ea este folositoare vietii si desdvirsirii moral-
crestine. Si pe masura in care acestea se leagi de ea, considerindu-se
bucuria ca un criteriu de valorificare a acestora, ea este pagubitoare
vietii si desavirsirii moral-crestine.

ASPECTUL MORAL AL BUCURIEI

1. Bucuria cresting si dragostea crestind. Dupd cum am observat
din cele precedente, egoismul este dusmanul de moarte al bucuriei, pe
toate planurile de vietuire crestind. In continuare, ne vom ocupa de
ceea ce formeazd izvorul si climatul necesar al oricdrei bucurii curate,
statornice si durabile, si anume, despre legatura fiintiala dintre dra-
gostea crestind i bucuria crestind. Asa dupd cum dragostea este
izvorul si finta oricarei wvirtuti si fapte crestine gi «orice virtute pe
dinsa o are ca radacind, pe dinsa ca scop, pe dinsa ca virf al tuturor
bunurilor» 32, cum precizeaza Sf. Ioan Hrisostom, tot dragostea este
dupa acelasi Sf. Parinte <«bucuria de a face altora bucurie». Pentru
sufletul credincios si bogat in simtdmintul dragostei crestine, nu este
intr-adevir altd fericire mai mare decit de a face bucurie celorlalti
semeni ai sai. Este o imposibilitate de a ajunge noi ingine la bucurie
curatd si durabild, dacid ne vom inchide numai in cercul strimt al
intereselor noastre si nu vom cduta binele si bucuria semenilor nostri.
Orice bucurie care o facem semenilor izvoritd din dragoste dezinte-
resatd, se Intoarce asupra noastrd sporitd si imbogatita, deoarece
bucuria si fericirea nu pot exista decit impreunate cu generozitatea,
cu daruirea, cu jertfa. Existd o lege de bazi, legatd de natura intima
a sufletului omenesc, cd o bucurie méarturisitd si Impartagitd altora
creste, iar o durere, o intristare impartisitd si inteleasd de altii scade
ca intensitate. Este un fapt al simtului comun, rezultat din experient,
cum ca sufietul omenesc, atit la bucurie cit si la durere, simte nevoia
unei comunicéri, prin care Isi impirtdseste simtdmintele celor din jur.
Pe aceastd posibilitate si necesitate de comuniune se intemeiazad In-
telegerea si Intrajutorarea dintre fiintele umane, formind temelia
oricarei actiuni morale si deci a oricdrei bucurii crestine. «Nu sintem
de ajuns pentru noi insine — zice un mare pedagog — avem mai
multe lacrimi decit ne trebuie penfru provriile noastre suferinte si
mai muite bucurii in pédstrare decit cere trebuinta propriei noastre
fericiri. Trebuie deci cu necesitate si mergem catre altul, si inmultim,
sd marim fiinta noastrd insisi, prin impartdgirea gindurilor si a sim-
tdmintelory 33. HEste o constatare foarte adevaratd, intrucit cresterea
si Imbogatirea noastrd ca persoani morali se face numai in masura
in care trédim in comuniunea dragostei dezinteresate cu alte persoane.
O datd cu aceastd Imbogatire intericard realizatd prin orice mani-

32. Git. dupd Meyer Louis, Saint Jean Chrysostome, maitre de perfection chrétienne,
L oa, p. 29 ) :

33. J. Marle-Guyau, Pagini alese de morald si educatie, trad. romi, Bucuresti,
1909, p. 20—




L4 Pr. Magistrand FILARET COSTEA 15

festare de dorintd si vointad izvorite din dragoste, creste sentimentul
deplinatatii si al bucuriei curate. De aci legatura fiintiald intre bucuria
crestind si dragostea crestind, despre care insusi Mintuitorul le vor-
beste ucenicilor sdi mai inainte de patima sa, zicindu-le: «De veti
pazi poruncile Mele, veti ramine intru dragostea Mea, precum Eu am
pazit poruncile Tatalui Meu si ramin Intru dragostea Lui. Acestea
am grait voud, ca bucuriec Mea intru voi sd rdmind si bucuria voastrd
si& fie deplind». (Ioan XV, 10—11). Aceastd legaturd intre dragoste
si bucurie, In planul vietii crestine, este intemeiata si motivata de
natura persoanei. Si anume, ceea ce formeazd dupd conceptia crestind
trasatura fundamentald a persoanei, adicd ceea ce-i este mai esential,
atit in structura sa psihologicd cit si in manifestérile sale etico-so-
ciale, constd in intentionalitatea ei dupd comuniune 34, Adevarata co-
muniune se realizeazd cu lumea persoanelor, ajutati de forta si puterea
iubirii. Iubirea, insd, sub aspectul sdu psihologic, cuprinde un sens
integral, angajind toate puterile sufletului. Analizatd sub aspect afectiv
«iubirea — scrie un ginditor — este cel mai puternic dintre senti-
mentele omenesti, are cel mai bogat continut de viata, e bucuria cea
mai curatd si cea mai inaltd, fericirea cea mai deplinax 35,

Asadar, una din trasdturile caracteristice ale aspectului afectiv
al iubirii, este bucuria si fericita stare in care imbracd si transfigu-
reaza orice realitate ce vine in atingere cu ea.

Este foarte adevdrat ca iubirea este legatd uneori de durere.
Aceasta se intimpld cind ea rémine firi de raspuns din partea per-
soanei iubite. In acest caz, iubirea celui care iubeste dar nu primeste
raspuns «devine dureroasi, e rastignita, pusd pe cruce, ca iubirea lui
Tisus, caruia i s-a raspuns la iubire prin rastignire» 36, Aceasta iubire
este mai curatd, mai puternicd, mai patrunzitoare, intrucit ea nu este
iubire rasplatd pentru réspunsul si devotamentul celui care-l iubesc
fatd de mine, ci este o iubire dezinteresati si straind de orice urma
a egoismului. Totusi ea nu este in toatd plindtatea ei ci este «o iubire
care nu si-a atins idealul, inseamna o fazd provizorie in drumul ca-
tre iubirea deplind»37. De aceea toi toti simtim, ca o necesitate
adinc sufleteascd, ca o tendintd fundamentald a fiintei noastre, na-
zuinta de a iubi si de a fi iubiti, de a ne comunica si impartasi altora
bucuria si durerea, dar de a pretinde si de la altii aceastd impartasire.
«Cautdm pretutindenea, o privire buna, intelegdtoare, o mina calda in-
tinsd cu incredere, cautdm consonante sufletesti cu altii, aprobare,
aderente, cu un cuvint relatii comunionale, fird de care sentimentul

34, Pr. Prof. Dr. D. I Belu, Despre iubire, Timisoara, f. a., p. 13. — De vézut,
si profundele observafii asupra persoanei umane la Dr. Adina C. lliescu, Nofiunea de
persoand ca element [undamental intr-o interpretare filozoficd a dogmelor trinitard $i
hristologicd, in «Omagiul 1. P. S. Dr. Nicolae Bélan, Mitropolitul Ardealului, la doudzeci
de ani de arhipdstorire», Sibiu, 1940, pp. 468—470.

35. N. Hartman, Ethik, p. 490, la Dr. D. I Belu, op. cif.,, p. 16.

36. Pr. magistrand Constantin Galeriu, Taina Nunfii, in rev. «Studii Teologice»,
ar. 7—8/1960, p. 495.

37. Prof. D. 1. Belu, op. cit., p. 17.
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eului se atrofiazd si fard de care valoarea lui descreste. Fira iubire
relatiile dintre oameni ar fi pustii, calculate si reci, ar constitui ceva
fira tonalitate vitalda (si fard bucurie). Fard iubire am fi nefericiti,
caci am fi singuri, Ingrozitor de singuri. Singuratatea absolutd de
altfel nici nu poate fi conceputd, cici ea ar nimici spiritul inghitindu-i
toate elanurile (vietii)» 38. De aceea, pe bunid dreptate, Dostoievschi
defineste iadul ca «neputinta de a iubi si de a fi iubiti», adicd nepu-
tinta de a avea bucuria comuniunii si a dragostei cu alte fiinte.

Pe aceastd legdturi organicd Intre persoana, iubire si bucurie se
temeiniceste si conceptia crestind despre un Dumnezeu, Unul in fiinta,
dar intreit In persoane. Deplinitatea persoanei divine, trebuie s& constea
si In deplinatatea bucuriei izvoritd din comuniunea dragostei cu alte
persoane. Si cum de atotperfectiunea persoanei divine e legata si depli-
natatea bucuriei si a dragostei, inseamns cd Dumnezeu a fost din eter-
nitate fiintd personald si libera 39.

Pe temeiul acestei iubiri, care isi giseste deplindtatea in bucuria
comuniunii, se explicd si conceptia crestind a creatiei si a mintuirii.
Creatiunea inseamnd maérirea numdrului de subiecte care sa se bucure
de fericirea comuniunii cu Dumnezeu. Dar subiectele create, nestind la
inaltimea acestei comuniuni si bucurii, s-au inchis prin picat in egois-
mul singuratdtii si al nefericirii. Fiul lui Dumnezeu se intrupeaza
pentru a reaseza pe cei ce vor crede, in posibilitatea de a deveni fii
ai lui Dumnezeu, capakili de bucuria comuniunii cu Tatadl Ceresc.
Credinciosul crestin, ajungind la constiinta acestei iubiri dumnezeiesti,
care-si gaseste deplindtatea ei cea mai Inaltd In diruire si jertfa per-
sonal dezinteresata, dupa pilda Fiului Iui Dumnezeu, va gasi gi el feri-
cirea si bucuria, nu in Inchiderea Ingustd a egoismului sau, ci in co-
muniunea dragostei cu ceilalti semeni si frati. Aceastd iubire crestind
este In stare, pentru cel ce isi lasd fiinta si faptele patrunse de dogo-
rile ei, si farime crusta, oricit de groasd ar fi, a egoismului individual
si sa tind in friu orice pornire dezordonatd a instinctelor, si nadzuintelor
vietii. Adevarata iubire, agadar, «te elibereazd de starea de comprimare,
de inchircire si de izolare si te reveleazad tie insuti ca pe o realitate
menitd bucuriei de a fi fimpreumi cu altcineva, cu nesfirgita varietate
a realitdtii lor de la cele mai marunte pind la aceea care e izvorul
tuturor : Dumnezeus 40.

In concretul vietii sociale, credlncmsul are. In dragostea crestina
izvorul atit al savirsirii binelui pentru bucuria lui si a semenilor, cit
si al bucuriei sale pentru binele si propasirea materiald si spirituala
a semenilor sai. Credinciosul, care se lasi calauzit ‘de aceastd dra-
goste, este cu atit mai multumit si mai fericit cu cit poate inldtura

38. Pr. 1. Opris, art. cit., p. 314.

39. Sf. Maxim Mdirturisitorul spune: «Conceptia iudaicd, marginind principiul cel
unic la o persoand si aceasta subsistind f#rd Cuvintul si Duhul Sfint i1 face ingust
si-nedesdvirsit, aproape nesubsistent, ca pe unul ce-i lipsit de cuvint si de viaji..» (P. G.,
90, 892). .

40. Prof. D. 1. Belu, op. cit.,, p. 14—15.
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mai deplin piedicile si cu cit poate aduce o contributie la opera de
bunastare si fericire a celorlalti, raspindind tot mai multd bucurie in
jurul siu. Bucuria lui creste si se méreste din bucuria semenilor, iar
durerea si intristarea sa se micsoreaza, o datd cu propasirea si ferlcu'ea.
celorlal’g. Pe buna dreptate, zice marele scriitor rus A. Tolst01 ca feri-
cirea este «sentimentul plenitudinei fortelor spirituale si fizice, valo-
rificate pentru binele societdtii» 41.

Fara indoiald, ca silinta de a face cit mai mult bine semenilor, ca
totalitate (popor, societate) si ca indivizi, prin cuvintul si prin fapta
noastrd, din care rezultd toatd multumlrea si bucuria adevarata con-
stituie cea mai Inaltd treaptd a desav1r51r11 morale, a desavirsirii in
dragostea crestind. Aceastd desdvirgire crestind, excluzind orice urma
a egoismului, este 11ps1ta si de orice formi de invidie sau pizmd, care
e una din cele mai rele vlistare ale egoismului. Daci cel pitruns de
dragoste personal dezinteresatd, se bucurd de binele semenilor, cel
invidios se bucurd de rdul semenilor, de orice greseald, de orice insuc-
ces, de orice lipsd si durere. Este si aceasta o bucurie, dar o bucurie
rauticioasd, care nu insenineazd ci tulburd, care nu uneste ci invraj-
beste si mrauta‘geste neincetat relatiile dintre oameni. Este bucuria
satanicid : de a te bucura de réul altuia si de a te intrista de binele lui.

Asadar, bucuria adevidrata este legati de propasirea morala, de
starea de sfintire a vietii, prin inldturarea oricirei patimi si prin do-
bindirea virtutilor. Dacd bucuria crestind este inseparabild de dra-
gostea crestind, ea este nedeslipitd si de orice gind, de orice fiptuire
si de orice virtute, care izvorasc din dragoste. Cu fiecare virtute si
dragoste crestind, care odrdslesc din harul Duhului Sfint si din cola-
borarea si osteneala credinciosului, se lumineaza, se insenineazad si se
bucura cu adevarat sufletul lui. De aceea, Sf. Ap. Pavel ageazad bucuria.
aldturi de toate roadele Duhului Sfint : de dragoste, pace, indelunga
rabdare, bunatate, facere de bine, credintd, blindete, infrinarea pof-
telor. (Galateni V, 22—23). Cu cit acestea infloresc si rodesc intr-o
viatd tot mai imbundtatitd, cu atit mai mult creste bucuria interioara
a Duhului. Asa ne explicAm faptul cid cei ce s-au ridicat mai mult pe
culmile sfinteniei si ale propagirii duhovnicesti, au fost personalitati
care insuflau pe lingd severitatea vietii lor si senindtatea si aerul
unei calme si atractive bucurii. Asa intelegem dogoarea interioari a
bucuriei care-l ficea pe Sf. Serafim de Sarov sa intimpine pe fiecare
crestin cu care se intilnea cu salutul : «Tu, bucuria mea, Hristos a
inviat !> Este aceasta o fericitd stare de vietuire crestind, spre care
trebuie sa tinda fiecare credincios, intrucit orice sfortare in aceastda

41. La A. Siskin, Bazele moralei comuniste, trad. rom., Bucuresti, 1956, p. 186.

Acesta este idealul etic social al noii societati socialiste, «Etica noastrd comunistd
— scria A. S. Makarenko — trebuie sd aibd in-‘vedere fericirea a milioane de oameni
si nu numai fericirea mea. Logica veche spunea: vreau si fiu fericit, nu-mi pasid de
ceilalti. Loglca noud spune: vreau sd fiu fericit, insd calea cea mai justd este s&
procedez in asa fel, ca tofi ceilalli sd fie fericiti. Atunci voi i fericit si eu. In fiecare
fapta ‘a noastrd frebuie sa fie gindul la colectiv, la izbinda generald, la reusita ge-
nerald», cit. dupd A. Siskin, op. cit., p. 187.
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directie inseamna o inmultire a bucuriei pe pamint, prin care oamenii
se unesc intr-o armonioasi vietuire, care-si aratid roadele in relatiile
de colaborare si intrajutorare frateascd, de pace si buni intelegere.

2. Bucuria si munca. Unul din mijloacele cele mai eficace ale rea-
lizarii bucuriei in viata omeneascd, atit pe planul ei individual, cit
si social este munca. Legatura intre munca si bucurie este intemeiata
de multele apropieri care existd intre ele si care-si gasesc fundamentare
in natura fiintei umane, in relatiile dintre persoanele omenesti si in
intreaga manifestare a vietii umane.

Necesitatea si 1mportanta vitald a muncii pentru existenta indivi-
dului si a qometagn este tot asa de mare ca si necesitatea bucuriei
pentru viata si deplindtatea persoanei omenesti si pentru relatiile ei
cu celelalte realitdti ale vietii.

Munca a fost definitd, in genere, ca fiind o activitate metodica,
adicad constientd si voluntard, prin care omul, stipinind si cultivind
natura, produce bunuri materiale si spirituale pentru satisfacerea tre-
buintelor si ndzuintelor lui trupesti si sufletesti sau pentru desavir-
sirea vietii sale 42,

Cautind s& definim bucuria, am amintit la inceput, cd ea este seni-
natatea si multumirea sufleteascd care ia nastere din dezvoltarea si
satisfacerea trebuintelor trupesti si sufletesti sau, mai concret, bucuria
ar consta din dispozitia sufleteascd de liniste, de multumire si depli-
natate interioara, nascutd din dobindirea si posesiunea unui bun oare-
care. Or, atit dezvoltarea tendintelor native si a capacititilor psiho-
“fizice, cit si dobindirea de bunuri pentru nevocile si nazuintele sufle-
testi si trupesti, nu sint posibile fard munca si activitate sustmuta
Dar nici triirea si pastrarea bucuriei in limitele 1mpuse de valorificarea
morald ; nici Inlaturarea egoismului si abuzului in orice fel de desfatari
si bucurii, ca dusmanii bucuriilor adevarate si curate; nici Inmulfirea
dragostei dezinteresate, prin care se imbogédteste bucuria noastra prin
marirea bucuriei sememlor ; nici una din aceste conditii ale nasterii,
ale paatram si ale 1nmult1m adeviratei bucurii nu este posibila fara
muncad si osteneald perseverenta Asa incit munca poate fi conside-
ratd, pe drept cuvint, ca un izvor imbelgugat din care tisneste, in toatd
viata omului, apa vie sustinidtoare a bucuriei sale. De aceea, proverbul
lui Solomon si zice: «Cea mai scumpad comoarda pentru om este
muncay» (XII, 27), sesizind marele adevir ci, pe cind altd comoara
se sfirseste daci se tot ia din ea si nu se mai pune in loc, munca
este smgurul factor vegnic creator de bunuri, comori materxale si spi-
rituale. '

In cadrul conceptiei crestine, munca este datd omului inci inainte
de cadere ca pe «o poruncad de la Dumnezeu si lege fundamentali a
vietii omenesti, existind ca atare de cind existd si omul» 4. Geneza

42. Pr. Prof. Dr. Nicolae Mladin, Problema muncii in crestinism, in rev. «Studii
Teologice», nr. 3—4/1949, p. 176.

43. Art. Inodtdatura crestind despre muncd, in rev. «Studii Teologice», nr. 1—2,
1953, p. 24.

|
x
|
1




SasYandde L, i L e N i e e SRR T s i pIS DR CRRE Y - SR DRSO e s 0D L Sl st LSRRI, | oL ol ogci . L p e Rl Y P e ey R 2 ab U L ameSEaaaibiac

48 Pr. Magistraond FILARET COSTEA 19

aratd cd omul a fost pus in gradina Edenului ca s-o lucreze. «Si a
luat Domnul Dumnezeu pe Adam si l-a pus in grddina Edenului ca
s-0 lucreze si s-o pazeascid» (Geneza II, 15—17). Inainte de cadere,
munca era, fira indoiald, prilej de bucurie si desfitare intrucit pa-
mintul oferea fara trudd cele trebuitoare si in al doilea rind, pentru
2 In om nu apidruse inclinatia spre lene, spre comoditate, ferirea de
osteneald, prin care munca devine o povara pentru firea corupti a
omului. Asadar munca apare dupd ciddere nu numai ca o urmare a pi-
catului, ca o pedeapsd,ica o urgisire si blestem in viata omului. Dupa
cadere, munca apare, insd, si ca o povard si ca osteneald grea, datoritd
atit conditiilor externe nefavorabile desfasurarii muncii, cit si celor
interne privind urmaérile rele ale céderii in firea omeneasca. Pe pamint
au aparut spini si pdlamida, din a caror cauzd cultivarea lui se face
cu multd osteneald si trudad. Aceastd muncd si osteneald ii este ne-
cesard si binefacitoare firii si vietii omenesti44, deoarece ea elibereaza
$1 usureazd pe om de hpsurl, de sdracie si necaz dindu-i posibilitatea
«de cistigare a bunurilor vietii sale, de dezvoltare a nazuintelor si ca-
pacitatilor sale psiho-fizice, de dobindire a virtutilor si de desavirsire
a fiintei sale ; toate acestea fiind conditii de absolutd necesitate ale
nasgterii si cresterii bucuriei adevirate a vietii sale. Asadar munca a
rédmas si dupd caderea omului in pacat, ca si mai Inainte de aceastd
cadere, izvorul bucuriei in viata omeneascd, chiar dacd atitudinea omului
fatd de ea s-a schimbat.

In viata crestind, legitura fiintiald intre bucurie si munci rezultd
din roadele muncii si ale activitatii in genere, asupra persoanei, asupra
raportului credinciosului cu natura, cu semenii gi cu Dumnezeu.

Actiunea joacd un rol determinant in viata fiecirui om. Am putea
afirma cé ea este seva din care se hrinesc puterile spirituale si fizice
ale omului in toate manifestirile vietii spre a creste pe mésura capa-
citdtilor lor. Roadele actiunilor sint tot asa de numeroase ca si roadele
in care izbucneste seva unui arbore.

Efectele sau roadele muncii asupra credinciosului individual sint

demne de relevat. «Actiunea inscrie in mine — zice un ginditor cres-
tin — efectele initiativei mele. Ea imprimé, deodatd, pecetea sa atit

Iumii, cit si mie» 45, Prin muncd credinciosul isi pune pecetea perso-
nalititii sale asupra realitdtilor vietii; ea este expresia persoanei, in
sensul ci ea este o marturie a valorii reale a persoanei, a ceea ce este
si nu a ceea ce pare sau iIsi Inchipuie cid este. Munca este, in acelagi
timp, mijlocul prin care se desavirseste propria personalitate morala,
prin eliminarea viciilor si prin cultivarea virtutilor. «Prin munca iti
desdvirsesti fiinta si-ti 1ndep11nest1 misiunea pe pamlnt in acest sens,
munca este bucurLe bucuria desfasurarii propriilor forte si dezvoltarii
propriilor capa01ta’;1. Ea ofera senza’ga inaltdtoare a puterii proprii
asupra naturii si cresterii si desavirsirii personalititii. Aceasta e cea

44. H. Andrutsos, op. cit., pp. 214—215.
45. Louis Lavelle De I acte Paris, Aubier, 1946, p. 366.
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mai s@nftoasd bucurie a vietii, bucuria muncii corespunzitoare voca-
tiei tale» 46,

Efectele activitdtii in raportul credinciosului cu natura, sint si ele
vrednice de subliniat, in ceea ce privegte bucuria vietii sale. Orice
muncd este o revirsare a energiilor creatoare ale omului asupra firii
inconjurdtoare, Indrumind-o spre scopurile pe care el le urméreste.
Omul inliturd din naturd tot ceea ce-i murdarie, dezordine, mizerie,
pustietate ete., ca unele ce imtunecd bucuria vietii sale; el inmulteste
prin muncd in chip creator, curdienia, rinduiala, belsugul, ordinea si
frumusetea, ca unele ce sporesc bucuria vietii. Prin toate aceste actiuni
asupra firii inconjuritoare, credinciosul angajat in orice muncd de
cultivare a datului natural, isi indeplineste misiunea sa de «chip al lui
Dumnezeu» in lume, de colaborator al Lui la opera de desivirsire a
lumii. Aceastd constiintd crestind care vede in orice fel de activitate
0 imitare, o colaborare si o unire cu Dumnezeu, naltd demnitatea
muncii ca si bucuria ei, pe culmi nebanuite. «Si-a privit Dumnezeu
si-a vizut ca toate sint bune» — inseamnd Cartea Facerii bucuria divini
in urma creatiei. Iar experienta omeneascd Intireste aceasta ori de
cite ori privirea omului asupra rezultatelor muncii sale perseverente,
fi da satisfactia bucuriei pentru opera facuta.

Munca are si implicatii sociale, fiind o punte intre mine si propria
mea subiectivitate si semenii mei, in procesul unei daruiri, imbogatiri
si bucurii reciproce #7. Nici o activitate nu o face omul numai pentru
sine, precum si nici o activitate cu bune rezultate nu o poate face
-omul numai cu puterile si mijloacele sale. Prin muncd se satisfac tre-
buintele personale, dar si ale semenilor si ale colectivitatii. Bucuria
noastrd pentru binele si propasirea semenilor cit si facerea de bine
pentru bucuria semenilor si sporirea bucuriei noastre, sint posibile
numai acolo unde se intilnesc cu omul zbatdtor, harnic si muncitor.
Si dimpotriva, invidia din care izvoraste bucuria pentru rdul altora
&1 intristarea pentru binele si propédsirea celor din jur, este patima
.care rasare si creste, alaturi de alte asemenea, in sufletul omului lenes,
lipsit de efortul unei muneci sustinute.

Vorbind despre aspectul social al munecii, trebuie specificat ci da-
torita firii corupte a omului, s-a ajuns la atitudini negative fata de
muncd, mai cu seami datoritd desconsiderdrii si dispretului fatd de
ea, a claselor aristocrate ale vechilor societati. Greutatea muncii ma-
nuale, intreprinsad de cei de jos, se marea inca si prin conditiile externe
nenorocite in care erau tinuti acesti oropsiti ai vietii, de cei mari si
tari ai societdtilor vechi. Astfel, in orinduirile vechi, muncitorul, fiind
~ lipsit de rodul muncii lui, munca-i aparea grea, producindu-i dezgust,
plictiseald si sild. Au existat o multime de asemenea conditii externe 48,
mneprielnice munecii si bucuriei omului muncitor : conditiile neigienice,

46. Pr. Prof. Dr. N. Mladin, op. cif., p. 197.

47. Ci. 1.. Lavelle, op. cit., p. 404,

48. De vizut si la Diac. Prof. Dr. O. Bucevschi, Munca si bucuria ei in conceplul
«restin, in rev. «Mitropolia Olteniei», 11—12/1954, py 721.

S.T.—4
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lipsa securititii muncii, plata insuficientd, lipsa timpului de odihni,
lipsa dreptului de a participa la organizarea si conducerea muncii, lipsa
unui tratament demn de om ete. Asa incit, bucuria muncii, are si un
aspect social de care depinde in mare méisurd. Intr-o societate noua,
in care aceste conditii sint schimbate in favoarea omului muncitor, asa
cum se realizeazd astizi in patria noastrd, munca-si recapits iarasi
demnitatea si bucuria ei. Munca, in societatea noud socialistd, devine
o datorie si o chestiune de onoare, din cuprinsul cidreia se inlaturad
individualismul si grija exclusiva pentru interesul particular, inlocuin-
du-se cu principiul colectivist, in lumina caruia interesele individuale
sint subordonate si armonizate cu interesul pentru ridicarea nivelului
cultural si material al intregului popor. Se creeazi astfel conditiile
externe ale unei munci socialiste, in care se inlaturd definitiv atitu-
dinile negative fati de munci, punindu-se bazele sociale pentru munca
creatoare, plind de bucurii. «Atitudinea fatid de muncid capatd o reald
valoare morald, atunci cind omul munceste nu numai de dragul satis-
facerii propriilor sale nevoi, ci si de dragul societdtii, de dragul binelui
generals 49, Cel ce stie cad munceste pentru bunastarea poporului in-
treg si pentru sine, nu pentru o clasa de exploatatori, munceste cu
elan, cu entuziasm, cu bucurie.

Efectele muncii se pot privi, in conceptia si viata crestina, si in
raportul de legiturd a credinciosului cu Dumnezeu. Am amintit mai
inainte c& religia crestind insufld muncii un patos gi o mare bucurie,
prin considerarea ei ca o imitare si o colaborare cu Dumnezeu. Sf. Scrip-
turd ne vorbeste de activitatea lui Dumnezeu, atit in creatie, cit si in
mentinerea, conducerea si mintuirea lumii. «Tatdl meu lucreazd si eu
lucrezs», zice Mintuitorul (Ioan V, 17). Dumnezeu este activitate perma-
nentd si vesnica.

«Omul a fost facut dupd chipul lui Dumnezeu... El tinde si ajunga
la asemanarea cu Dumnezeu. Intrucit Dumnezeu este activitate crea-
toare, omul chip al lui Dumnezeu, trebuie s& fie tot activitate; in-
trucit Dumnezeu este activitate permanentd, omul spre a se asemana
cu Dumnezeu trebuie si devind tot activitate permanentd» 50. «Mun-
citorul e imaginea lui Dumnezeu pe pamint, e imaginea activitatii Iui
creatoare in lume. De aceea omul nu poate produce nimic decit prin
muncd, de aceea s-a zis pe drept cuvint ci orice muncd adevarata e
sfintd, in orice munecd adevarata, fie numai munca cu bratele, e ceva
dumnezeiescy 51,

In procesul cunoasterii, al apropierii si unirii ecu Dumnezeu, ca
binele si fericirea suprema a credinciosului, activitatea si munca sint
mijloacele prin care credinta devine lucratoare in iubire, apropiind
pe credinciosi intre ei si pe ei cu Dumnezeu. Toti Sfintii Parinti pre-
cizeazd ci drumul omului credincios spre desdvirsire, spre suprema

49. A. Siskin, op. cit., p. 217.

50. Pr. Prof. N. Mladin, art. cit., p. 189.

51. Th: Carlyle, Munca, sinceritate si tdcere, trad. rom. de C. Antoniade, Bucu-
resti, 1919, pp 36—37, la Prof. N. Mladin, art. cit., p. 189. ;
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sa bucurie si fericire paminteascd si vesnicd, trece prin credinta, acti-
vitate morald si cunoasterea lui Dumnezeu.

Aceastd unire desavirgitd intre activitatea omeneasca gi cea divini
in munca fizicd si spirituald, o gasim In persoana si viata Mintuito-
rului Tisus Hristos. De aceea, suflul bucuriei este redat muncii cresti-
nului si din asezarea persoanei si vietii Mintuitorului ca exemplu si
pildd de munci fizicid si spirituala. Pilde de urmat, in aceastd directic
au fost si vietfle si invatdturile Sfintilor Apostoli, care alaturi de
osteneala propoveduirii Evangheliei, se indeletniceau cu munca ma-
nuala.

Reliefind aceste vrednicii i demnitdti ale munecii, izvorite din
efectele sau roadele ei fatd de persoana credinciosului si fatd de ra-
porturile ei cu lumea naturii inconjurdtoare, cu semenii si cu Dum-
nezeu, crestinismul a insuflat vietii de muncé a credinciosului un patos
si o bucurie indltatoare, pe care nu le-a cunoscut omenirea pinid la ve-
nirea in lume a Mintuitorului Iisus Hristos.

*

Am tratat in cele de mai sus sensul bucuriei in viata crestina.
Din cele dezbatute se pot trage urmatoarele concluzii :

1. Viata omeneasci nu e posibild fard bucurie. Necesitatea si im-
portanta bucuriei pentru viata omului este tot agsa de mare ca si nece-
sitatea soarelui pentru viata plantei, ca si oxigenul, ca si apa pentru
tot ceea ce exprima viata pe toate planurile ei.

2. Evanghelia crestind nu e strdind de bucurie. Dimpotriva, ea
poate fi numiti Evanghelia bucuriei, a bucuriei duhovnicesti, dar si
a bucuriei naturale. Nimic sumbru, nimic exagerat, nimic ce ar Intu-
neca si Intrista viata credinciosului nu gésim in viata si Invatatura
Mintuitorului. El este modelul ca si izvorul adevaratelor bucurii. Este
modelul pe care credinciogii urmindu-L se pot desfita de toate bucu-
riile naturale, pe care lumea prin toate realitdtile si frumusetile ei le
pune la indemina omului. Este izvorul buecuriilor duhovnicesti, intrucit
prin Invierea Sa, a biruit suferinta si moartea, si a dat posibilitatea
celor ce cred in FEl, si strige Impreund cu Sf. Ap. Pavel: «Unde-ti
este moarte boldul, unde-i este iadule biruinta ?».

3. Prin TIisus Hristos si Evanghelia Sa am inteles cd egoismul gi
toate patimile care se nasc din el, sint dugmanii cei mai Inversunati
ai bucuriei in viata crestina.

4. Bucuria crestind este nedespartitd de dragostea crestina per-
sonal dezinteresatd fatd de Dumnezeu, fati de semeni si fatd de in-
treaga fapturd. Asa precum orice patimd, si mai mult chiar, orice gind,
orice vorba, orice faptd izvoritd din egoism Intunecid bucuria crestina,
tot asa, orice gind si actiune, orice virtute izvoriti din dragoste cres-
tina, face si creascd si sd se desdvirgeascd bucuria adeviratd in viata
credinciosului.

5. Bucuria curati este organic legatd si de muncd. Roadele muncii
ne sporesc bucuria vietii prin dezvoltarea aptitudinilor si capacititilor
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personale, prin infratirea cu semenii si prin colaborarea cu Dumnezeu
la infrumusetarea si desavirsirea intregii fépturi.

Acestea sint liniile generale ale lucrarii, prin care am voit si in-
fatisdm un cadru in care si se vadd fafa de lumind a Iui Iisus Hristos
si a Evangheliei Sale. Tema fiind foarte generald, nu avem pretentia
cd am epuizat multele ei aspecte. Bucuria adevarati fiind nedeslipita
de orice manifestare a vietii : de gind, de cuvint, de faptd si actiune
crestind, ea nu poate fi cuprinsd in toatd complexitatea ei, in cadrul
unui studiu.

Pentru frumusetea si actualitatea acestei teme, astizi, cind toate
eforturile se pun pentru creerea unei Iumi a pacii, a belsugului, a pro-
pasirii materiale si culturale si deci a sporirii bucuriei vietii pentru
toti oamenii gi toate popoarele, socotim c& precizarea punctului de
vedere crestin in aceastd problems este bine venitd si cu rost de me-
ditare si de traire pentru viata credinciosilor si a preotilor nostri.

Preotilor, indeosebi, ne revine sarcina de a zibovi asupra laturii
pozitive a Evangheliei si de a o propovedui In predicile noastre. Viata
crestind nu se reduce la pacat si urmdirile lui dezastruoase, tulbura-
toare. si triste pentru viata omului. Ea are, in primul rind, un aspect
pozitiv si luminos, care constd in frumusetea si bucuria ce se naste
din trdirea virtutilor, dar si din trairea cumpatatd, patrunsd de duhul
Evangheliei a tuturor manifestarilor si realitatilor vietii pamintesti,
pe care firea omeneascd, natura Inconjurdtoare, societatea sji cultura
spiritului omenesc ni le pun la indemind, ca tot atitea prilejuri, prin
care viata noastrd poate deveni mai indltdtoare, mai frumoasi si mai
plind de bucurie. Prin cunoasterea si trdirea, in lumina duhului crestin,
a tuturor valorilor pozitive ale vietii acesteia, sintem incredintati ca
aducem o contributie esentiald la infritirea, colaborarea si pacea oa-
menilor si a popoarelor si implicit la sporirea bucuriei vietii.
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ASPECTUL MORAL
AL CULTULUI DIVIN ORTODOX *

. Crestinismul este viatd si anume triirea sau insusirea stilului de
viatd al lui Iisus Hristos in masura In care credinciosii, ca oameni gi
fiinte limitate, pot s&-1 realizeze. Realizarea acestei vieti, triirea in
comuniunea cu Hristos pinid la asemanarea cu El presupune respectarea,
legii morale, ale carei precepte in ansamblul lor nu sint decit tot
atitea mijloace puse la indemina noastri pentru realizarea desdvirgirii
morale crestine.

Viata morala crestind axindu-se pe relatia dintre Hristos si cre-
dinciosi, se Intelege ca cresterea noastrd In Hristos, prin urmarea,
asemanarea si unirea cu El, nu este decit concluzia unei vietii in care
credinciosul gi-a insugit viata cerutd de virtutile sau normele moralei
crestine. Viata morala crestind, ca de altfel viata in genere, are un ca-
racter dinamic, pentru ca trecerea de la chipul lui Dumnezeu, la ase-
manarea cu El, presupune un efort continuu de colaborarea vointei
noastre cu harul Iui Dumnezeu, de crestere in virtute, de alungarea
tuturor patimilor. ‘

Dat fiind faptul cd pentru realizarea sfinteniei sau a asemé&narii
cu Dumnezeu, care-i acelagi lucru cu realizarea personalitétii religios-
morale, se cere o stridanie necontenitd. Sfinta noastrid Biserica a
rinduit ca pentru realizarea acestui deziderat, credinciosul si poatd
avea mereu in minte imaginea pe care trebuie s o realizeze, si se
poatd dedica idealului pe care ea i-1 imbie.

Tinind seama de faptul ca crestinismul ortodox este un risad du-
hovnicese crescut din Duhul plin de viatd al lui Hristos, intrarea in
comuniunea cu El, adaparea din «izvorul cel firi de moartes al lui
Hristos este conditia cresterii noastre in El. Aceasti comuniune se
face in cadrul Bisericii, prin Tainele ei, imbracate in formele cultului.
Aceste forme cultice, pe lingd faptul cd in cadrul lor ni se imparta-
seste harul divin, prezintd misterul care nu intrd in cadrul vizibilului
intr-o forma adecvatd capacititii noastre de intelegere, acest mister
depédsind puterile de intelegere rationald. Dogmele crestine deci, ca si
preceptele mora’ei crestine, devin, In acest fel, accesibile credincio-
silor. Punind in fata credinciosilor exemplul barbatilor crestini trecuti
in rindul sfintilor datorita vietii lor morale neprihanite gi exaltind
virtutea sub toate aspectele ei, Biserica noastra face cunoscuti, in acest
fel, fiilor ei si viata virtuoasi crestina.

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd sub indru-
marea P. C. Diacon Prof. Orest Bucevschi, care a dat si avizul sd fie publicati,
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1. ASPECTUL MORAL-EDUCATIV $I COMUNITAR
AL CULTULUI DIVIN ORTODOX

Viata morala crestind isi desfagoara firul existentei sale in strinsd
legaturd cu viata Bisericii. Ca membru al Trupului tainic al Domnului
care-i Biserica, crestinul primeste seva datitoare de viatd a harului,
izvoritd din jertfa rascumpiratoare a lui Hristos. Inceputd prin Taina
Botezului, viata de sfintenie crestind se continud prin colaborarea per-
manentd a vointei noastre cu harul divin. Sfinteniei ontologice adica,
trebuie sd se adauge sfintenia morald rezultatd dintr-o viatdi morald
autenticd dupd invatatura lui Tisus Hristos.

Daca germenele sfinteniei I-am primit intr-un mod cu totul gratult
valorificarea si punerea in actiune a acestei forte depinde exclusiv de
vointa noastrd, pentru ci intreaga viatd crestini se desfigoard sub
semnul acestui act sinergetic, adicad de conlucrare a vointei noastre
cu harul lui Dumnezeu. $i in aceastd situatie, pentru a se putea realiza
pe sine ca personalitate religios-morald, credinciosul are la indemina
sa mijloace suficiente.

Dacd pentru sfintenia ontologicid este nevoie a intra in suvoiul
de viatd harica prin incorporarea noastri in Biserica, ca midulare ale
Trupului Tainic al Domnului, tot asa si pentru prosperarea noastrad
pe calea virtutii un ajutor remarcabil il avem tot din partea ei.
Integrat in comunitatea Bisericii, credinciosul participﬁ, la toate actele
din viata ei, acte pe care in ansamblul lor le numim acte liturgice
sau cult divin.

Cultul divin avind un caracter comunitar, leagd pe credinciosi de
Bisericd si in acelasi timp intre ei. S-a spus de un teolog ci «rugi-
ciunea e plemtudmea credintei si a comuniunii cu Dumnezeu». Insem-
nitatea cultului divin in cadrul ciruia se sdvirsesc rugaciunile in
comun, devine evidenti in sporul de putere care se primeste fiind in
comuniune de rugiciune. Si aceasta pentru cd «rugdciunea proprie
prinde putere din rugiciunea altora. Daci credinta mea se intdreste
din credinta altuia, cu atit mai mult iau putere spre rugiciune, spre
acest act plenar al credintei, din rugfciunea altuia. Sporindu-se de la
unul la altul, ca o comunicare de fiintd ce vine dintr-un izvor mai
presus de cei ce se roagd, rugiciunes profundi in comun e o mare,
e o uriagd certitudine care se inaltda din toatd comunitatea, ca un dar
al lui Dumnezeu in acelasi timp si ca semn al prezentei Lui intense,
apropiate, de parinte care imbratiseazd pe toti fiii S&i» 1.

De altfel, prin numai faptul ca crestinul este incadrat In orga-
nismul Bisericii, el exclude individualismul egoist formind o wunitate
de viatd cu ceilalti credinciosi. Sentimentul cd formeaza o unitate de
viatd a fost sesizat chiar de primii crestini, atestat de Sfintul Justin
Martirul si Filozoful in afirmatia ci «sintem un corp prin sentimentul

1. lisus Hristos.., Sibiu, 1943, p. 363. = . fain
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comun al aceleiasi constiinte religioase, prin unitatea invataturii si
prin legdtura aceleiasi sperante» 2.

Prin insdsi structura lui, cultul divin este destinat realizirii «uni-
tatii duhului», insuflind credinciosilor participanti, ideia apartenentei
tuturor la aceeasi comunitate de viatd. Aceastd comunitate de viatd
face si se sdlagluiascd in spirit si in inim& comoara pretioasi a omo-
genitdtii conceptiei si a cugetérii, comunitatea sensibilititii, a simtirii
si a vointei 3.

«Trairea comunitard, — spune o cunoscitoare din apus a cultului
nostru4, — face sid se inalte si si se slefuiascd stilul de viata, tine
treaz cugetul si-1 curdtd mereu de pornirile rele. Incadrat in obstea
sa bisericeasci, orice crestin ortodox se impéartaseste din aceste bunuri
si contribuie la' pdstrarea si sporirea lor neincetatd, simtindu-se sub
bolta arcuitd a bisericii ca si sub bolta instelatd, o parte a intregului
in care tridieste si respirad, dar o astfel de parte prin care si intregul
respird sj trdieste. Cultul la care ia parte (credinciosul ortodox) il
face cu deosebire sd simtd aceastid traire si-i di certitudinea, nu numai
cid bolta bisericii a coborit bolta cerului pe pamint, dar si cad intreaga
viatd culticd reflectd viata cereascés. :

Duhul perihoretic, — dacad se poate folosi aici aceastd expresie, —
de interpidtrundere a omenescului cu cerescul isi géiseste si in cult
implinirea. Cultul ortodox, si in genere Ortodoxia, urmareste prin latura
sa vazutd si inspire o atmosfera in care sufletul credinciosului sa in-
tuiascd ceva din frumusetea si inefabilul lumii de dincolo. Oglindind
in sine realitatile ceresti, el reuseste si dea senzatia tainicului, trans-
portind pe credincios in sferele vesniciei. In aceasti ambianta sufletul
crestin vede reflectat, in actele cultului divin, ceva din frumusetea
vietii vesnice, o anticipare a zilei «a opta». «Absorbit de cele ceresti,
toate fibrele fiintei cultului ortodox se miscd exclusiv sub dogoarea ce-
rescului. Astfel, cultul ortodox este manifestarea cuceritoare a unei
atmosfere de incintitoare frumusete duhovniceasciy 5.

In aceastd atmosfera credinciosul se solidarizeazid cu semenii sii,
incearcd aceleasi simtéminte, se integreazd cu toatd fiinta sa in su-
voiul de viatd duhovniceascd pe care o genereazd rugiciunea in comun.
Nu odata cercetatorii apuseni au afirmat puterea cultului ortodox de
a forma sufletul credinciosului. Asa, de exemplu, un anglicané, spune
cd «pentru un ortodox sincer, cultul e o adeviratd drami spirituald
la care ia parte cu toatd fiinta sa. Ceasuri intregi sti iIn picioare,
privind la icoane si Inchinindu-se, asteptind clipa insemnata, cind,

2. SHintul Justin Martirul si Filozoful : Apologia 1, LXVII, 3; la Pr. Petre Vinti-
lescu, Functiunea eclesiologicd sau comunitard a Liturghiei, Bucuresti, 1946, p. 5.

3. Pr. Petre Vintilescu: Functiunea eclesiologicd..., p. 23.

4. Eva Maria Bachman: Der Gofttesdienst der russisch-ortodoxen Kirche, Berlin,
1954. Recenzie de Pr. Prof. Liviu Stan, rev. «Mitropolia Olteniei», nr. 3—4, 1957,
p. 274.

, 5. Pr. Prof. Corneliu Sirbu: Adevdrul si frumusetea Ortodoxiei, rev. «Orfodoxian,
nr. 4, an. 1956, p. 591.

6. W. A. Wisser't Hooft: Orfodoxia vdzutd de un profestant, in rom. de Teodor

Bodogae, Sibiu, 1933, p. 16.
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prin usa de la iconostas se va face trecerea cu Sfintele daruri. Tamfiia
creeaza o atmosferd de taina sfintd. Muzica corului, fard oprire si fard
de sfirsit, umple pe incetul sufletul de armonie supranaturald. In-
sfirsit, ca desavirsire suprema a slujbei, Impirtisirea il face si se
intilneascd cu Dumnezeu care astfel intrd in viata lumii, Intocmai
cum s-a petrecut In timpul vietuirii padmintesti a lui Iisus Hristos.
Unui crestin rasiritean nici o predicd nu i-ar putea vorbi intr-o limbha
mai intimé, mai directa» 7.

Prin actele de cult care vizeazd Intreaga obste, fapt care reiese
din pluralul «Domnului sd ne rugdm» ; sus sa avem inimile ete., pe care
slujitorii le folosese, lucrarea divind devine sociald, se umanizeazi si
atrage In orbita influentei liturgice chiar pe acei membri ai Bisericii
care nu sint primitorii personali ai tainelor s. 8

Este destul a trece in revistad ecteniile spuse in auz si rugaciunile
liturghierului, spuse in taind de preot. O astfel de rugiciune favori-
zeazd, deci, in chip cu totul deosebit, dezvoltarea simtului social9.
Categoriile sociale dispar si in naosul cresgtin stau numai suflete care
palpitd de dorul lui Hristos. Cultul ortodox, indeosebi, este in intelesul
larg al cuvintului, permanent creator de solidaritate a constiintelor
omenegti, care se smeresc si tresar in fata acelorasi cheméri ideale
pentru implinirea acelorasi eterne rosturi spirituale 19. Forta morald
ce se degaja din cultul divin, din contemplarea actelor liturgice este
un ajutor remarcabil in formarea credinciosului. Prin participarea la
. serviciile divine gi In special la Sfinta Liturghie, care este, prin natura
gsa, un prilej de contemplatie a Sfintei Jertfe, sintem Iintr-un mediu
de inspirarea virtutilor pentru cei care asistd la ea cu atentie si cu
credinta. In acest fel cultul divin si In special Liturghia ajunge o
scoald in care se inspird si se promoveaza virtutea 11,

«Cele ce se savirgesc la slujba darurilor, toate ne fnaltd cu gindul
la lucrarea mintuifoare a lui Hristos peniru ca privirea ei, fiind in
fata ochilor nostri, sd ne sfintsascq sufletele si astfel sd devenim apii
pentru primirvea darurilor. Caci dupd cum odinioard ea a inviat lumea,

7. Aceleasi juste aprecieri asupra cultului ortodox gédsim la autoarea germani,
Eva Maria Bachman: «Un cuvint, o frinturd de text, o melodie, un accent, o binecu-
‘vintare, o stropire cu aghiasm# sau chiar o simpld vedere a locasului de cult sau a
unui obiect de cult, te scoate din comun, din banal, din monotonie sau din tensiumne,
iti duce gindul si fiinta in altd parte, te naltd si, te leagd in altd lume, ifi primeneste
si i insenineazd cugetul, 1ti invioreazd sufletul, iti cur&td simtirea si mintea, ifi aduce
o adiere noud de viatd, te recreazd, te naste din nou, partial sau ftotal, te intdreste,
ifi dd o moud perspectivd a lucrurilor, te purificd si te abate in mod sigur de la orice
gind rdu, smulgindu-te din bintuielile cele de multe feluri care te coplesesc si te
macind printr-o obsedantd grija a vietii». Der Gottesdienst der russisch-ortodoxern
Kirche, p. 274.

8. Pr. Petre Vintilescu: Valoarea sociald a Liturghiei, Bucuresti, 1931, p. 13.

9. Ibidem, p. 4

#1210, Teon. " Dr. Gr. Cristescu: Cultul crestin oa mijloc de solidaritate sociald, far#
loc, 1924, p. 13. :

11. Pr. Petre Vintilescu: Valoarea sociald a Liturghiei, p. 9.
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tot asa si acum, fiind contemplam necurmat, ea zideste un suflet mai
bun si mai indumnezeit, in cei ce o contempla» 12,

Rolul cultului crestln este In primul rind de a exprima prinosul
de laudd si multumire adus lui Dumnezeu, pe de o parte, iar pe de
alta, reviarsarea harului sfintitor asupra credinciosilor. Dar afara de
aceasta, el are rolul de a edifica sau instrui pe credinciosi in inva-
tdtura crestind ortodoxa, cit si in promovarea vietii religioase si a
virtutilor crestine. Formele cultului si rinduielile sfintelor slujbe sint
adicd nu numai mijloace de respiratie a religiozitatii noastre si izvoare
ale harului divin, ¢i si un mijloc si mediu de educatie, un inspirator
si generator de viatd crestind 13, Privit sub acest unghi, el poate fi
definit, ca fiind o drami a virtutii crestine pe drumurile ei de izbinda
si In momentele si episoadele centrale ale lucrarii morale si spiri-
tuale 14.

Afari de valoarea dogmaticad, spune un alt apusean, contine (cultul
ortodox) o valcare morald intrucit cuprinde indemnuri la virtuti si
la cele mai inalte sentimente. Mai ales cintdrile postului mare ne
oferd cele mai frumoase indemnuri la practicarea virtutilor indeosebi
la exercitarea caintei 15, In felul acesta, sufletul credinciosului traieste
intr-o atmosfera propice formdirii sale din punct de vedere moral. Vir-
tutile crestine prezentate in cult au mai mare putere de inriurire decit
discursurile savante, tinute fard participarea launtricd a vorbitorului.

In rinduielile de slu_]ba sint presirate numeroase exemple de viatd
morald crestind cu ajutorul cérora virtutile crestine au fost promovate
in rindurile credinciosilor. Lupta de a alunga gindurile rele, trdirea
prezentei lui Dumnezeu In inima credinciosului, renagterea léuntricé,,
toate acestea conlucri la prefacerea omului, la transfigurarea sa, la
indumnezeirea sa. In acest fel cultul ortodox nu este o simpld for-
malitate in viata omului pios, ci este o necesitate existentiald pen-
tru el 16,

Atmosfera ce se degaja in acest fel din cult este un tonifiant cu
ajutorul ciruia virtutile gisesc un teren prielnic de dezvoltare. Vir-
tutile crestine ca, draooswa sfintenia, mila etc., formeazi o atmosfera
mora.la care se repercuteaza profund in v1ata credinciosului 17. Su-

12. Diac. Ene Braniste: Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucuresti,
1943, p. 122. A

13. Pr._Prof. Ene Braniste: Cultul ortodox ca mijloc de propoveduire a dreplei
credinte, a dragostei, a pdcii si a bunei infelegeri intre oameni, rev. «Studii Teologice»,
ar. 9—10, an. 1953, p. 627.

14. Icon. Dr. Gr. Cristeseu: Cultul crestin..., p. 12.

15. Maximilian de Saxonia: Praelectiones de Liturgiis orientalibus, tom. 1, Freiburg
in Breisgau, 1908, apud Dr. loan Zugrav, Cultul nostru wvdzut de cunoscdtori strdini,
rev. «Candela», nr. 1—12, 1938, p. 37.

16. Ci. Serban lonescu: Morala oriodoxd fatd cu celelalte morale confesionale,
Bucuresti, 1941, p 174

17. Ibzdem p. 181. Rolul pe care il au cuvintele rostite la slujbe si cintirile in
care se scoate in evidentd puterea acestor cuvinte a fost sesizatda incd din vechime. -
- In «lerarhia bisericeascd» VI, 3, gasim reliefatd aceasta in cuvintele: <«Prea sfinlele

cintdri si cetiri din Scripturi le dau credinciosilor invitdtura unei vieli virtuoase si-i
indeamnd sd se curete complet de pacatul vatimator. Dumnezeiestile cintdri.. formeazi
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fletul ortodox formindu-se intr-o astfel de atmosferd, virtutile lui
poarti pecetea cultului liturgic. Adresindu-se tuturor functiunilor su- -
fletesti si Intirind sentimentul religios, cultul divin fortifica intreaga
structurd, sufleteascd a credinciosului 18. In deosebi Sfinta Liturghie,
este zona climaticd, unde adie intotdeauna proaspatd briza Duhului,
prin care sufletele omenesti se regenereazi in ozonul harului si se
unesc purificindu-se de impuritatile vietii de instincte 19,

Lucrarea tainicd a Duhului Sfint in cult, a fost evidentiatd de un
teolog in cuvintele, cd «toate slujbele, toate ceremoniile n-au rost, n-au
valoare decit ca purtidtoare ale Duhului: prin ele marele torent al
Duhului lucreazi asupra credinciosului, pe care Duhul trebuie si-si
pund pecetea sa» 29, In acest fel, prin ierurgii si Taine, Sfintul Duh
este In noi un nesfirsit curent de viatd haricd, ce vine de la Hristos,
in care e purtat fieecare, ca o piciturd, ca o unda 21,

Cintarea bisericeascid insdsi spune ci «prin Duhul Sfint tot su-
fletul viazd si cu curdtie se inaltd, luminindu-se... cu sfintenie de
taind» 22. S-a spus, si pe drept cuvint, ci in cultul ortodox, viziunea
frumusetii spirituale se uneste cu cea a frumusetii lumii, si ci acest
cult este cerul pe pimint, este manifestarea lumii spirituale, este arta
ideald care prin ea insdsi ne di sentimentul dulcetii Bisericii23. Dar
aceasta dualitate de frumuseti Imbinate in cultul ortodox vizeaza for-
marea unui suflet frumos dupid chipul si asemdnarea lui. Desigur,
partea noastrd de contributie in aceastdi muncd este covirsitoare. Dal-
tuindu-se sufletul dupd modelele pe care le oferi aceastd frumusete,
se va scoate un suflet in care se reveleazd ceva din frumusetile divine.

2. P!ERSOANA UMANA, INTENTIONALITATE SPRE COMUNIUNE
SI FIINTA CAPABILA DE EDUCATIE

Daca actele de cult ne relevd, pe de o parte, un aspect dogmatic,
adicd ce a facut Dumnezeu pentru noi, iar pe de altd parte un aspect
moral, adicd ce trebuie sa facem noi pentru Dumnezeu (si in acelagl
timp pentru noi §i pentru semenii nostri), rezultd ci toate aceste
invataturi se adreseaza persoanei umane care poate si asimileze aceste
invataturi. Convergind aceste invataturi spre persoana umana si avind
prizd in fiinta ei, modelarea dupd@ normele virtutilor nu numai cid nu

o cintare obsteascd de laudd si o expunere a lucrdrilor divine, ce trezeste in tofi cin-
taretii cei plini de Dumnezeu o dispozitie proprie primirii si comunicdrii fiecdrei taine
a ierarhiei.. Cintarea cea relxgxoasa dispune sufletul nostru in acord armonios pentru
actele hturgme ce se vor s#virsi pu‘un mai tirziu» (Diac. Ene Braniste: Explicarea
Slintei Liturghii..., p. 121, nota).
©18. M. Bulacu: Studiu infroductiv in catehetica ortodoxd, Oradea, 1928, p. 162.
19. Pr. Petre Vintilescu: Funcfiunea..., p. 28.
20. A. Nicolae: Biserica rdsdriteand, trad. de Tit Simedrea, Bucuresti, 1929, p. 56.
21. Idem, L’Eglise d’Orient, "Prieure d’Amay sur Meuse, <«Irenikon», collect. IV,
. 3—4, an. 1928 p. 70.
22. Antifonul glasului IV.
23. B. Sergiu: Orfodoxia, trad. N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 162.
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este o imposibilitate, ci in fiinta persoanei gisim radspunsul si locul
prielnic In care aceste virtuti s& se dezvolte.

Persoana umand nu este ceva suficient siesi, autarhic, ci este
intr-o continui tendintd spre autodepisire. Aceasti tendinti este In-
scrisd In insdsi fiinfa ei, sau, dupd cum spune cineva, «persoana este
o realitate vie, care totdeauna vrea ceva, n-are astimpidr decit atunci
cind ajunge la ceea ce vrea». Ea este o entitate fiintial expansiva, care
prin cresterea in lume nu se pierde pe sine, ci, dimpotrivi, abia asa
se formeazd gi se realizeazd 24,

Fara aceastid implinire a tendintei spre comuniune care i este atit
de profundd, persoana ramine neimplinitd, nerealizati. Dar «persoana
implicd pluripersonalitatea», deci comunitatea, intelegindu-se prin
aceasta cd implinirea ei este comunitatea si nu izolarea. Fiindu-i atit
de esentiald aceastd tendintd spre comuniune a persoanei umane, incit
ea nici n-ar putea fi definitd fars aceasti caracteristicd, s-a spus ci
persoana este o «intentionalitate spre comuniuney. Cum Insi comuni-
tatea este purtdtoare de valori, vom spune ci aceasti tendintd este
orientatd spre lumea valorilor. Tendinta originari a persoanei dupa
valori este tocmai dovada unei insuficiente care cauti implinirea prin
ceva exterior si cu ajutorul ciruia si se imbogiteascd interior.

Temeiul si posibilitatea orientdrii spre lumea valorilor este data
in chipul i aseminarea cu Dumnezeu. Dumnezeu fiind, dupa invatitura
Sfintei noastre Biserici Ortodoxe, Adevirul, Binele si Frumusetea Ab-
solutd, sufletul omenesc tinde, in virtutea conformatiei sale, spre El,
impartagsindu-se, in masura posibilitatilor lui, din aceste valori. Trebuie
s& precizam insd ci valorile in genere, pot avea diferite suporturi. Spre
deosebire de wvalorile estetice, economice ete., valorile morale de care
ne ocupadm, nu-si gasesc in lumea aceasta alt punct de reazim sj altd
cale de razbatere in substanta vietii decit aceea a persoanei omenesti ;
singurd aceasta e capabild si sesizeze pretentiile ordinii morale si sé
le realizeze 25, Tinind insd seama cad omul este o fiintd liberd, se in-
telege c& valorile morale n-au puterea de a determina persoana umana
si-si Improprieze aceste valori. Forma sub care, valorile morale se
infatiseazd subiectului personal este aceea de norme si de porunci.
Normele si poruncile morale nu se pot confunda cu valorile morale.
Ele ocupda locul de mijloc dintre valoare si libertatea persoanei 26.
Asadar, omul ramine liber in actul moral, iar valorile morale, care au
o fiinfare in sine, purd, nu-si dobindesc calitatea lor de valori morale

24. N. Hartmann, Das Problem des geistigen Seins, Berlin und Leipzig, 1933, p. 123,
apud D. Belu: Despre iubire, Timisoara, 1945, p. 10.

25. Pr. ‘Prof. D. 1. Belu: Valori teoretice si valori morale, rev. «Altarul Bana-
tului», Caransebes, 1945, nr. 11—12, p. 356.

26. Dr. Dimitrie Belu: In legdturd cu valorile morale, Caransebes, 1942, p. 25,
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intrucit sint pentru cineva. Sinceritatea, nevinovitia, credinciosia, spi-
ritul de sacrificiu, nu-s valori morale intruecit sint pentru cineva si
sint valori morale in ele insele27. Dar, o datd cuprinse de citre spiritul
cuiva, valorile morale rdmin solidare cu el, modelindu-1 dupa exigentele
proprii, si modelindu-se la rindul lor dupi specificul fiecirei indivi-
dualitati 2s.

In procesul de realizare, de implinire a persoanei umane, in cazul
nostru realizarea personalititii religios-morale, valorile morale inde-
plinesc implicit si o functie educativd, in sensul cd subiectul, posesorul
lor, le transmite si pe cale teoreticd pentru a lua cunostinti de sensul
si semnificatia lor, aceia cdrora le sint adresate si a se decide pentru
insusirea lor.

In acest fel, educatia, al carui obiect il formeazi persoana umana
si al cdrei continut sint wvalorile morale, contribuie la existenta in
duh a spetei umane, lumineazd nobletea acesteia si merge In conso-
nantd cu drumul ei de ascensiune catre deplindtatea morald, citre o
spiritualitate adevirats, citre desavirgire 29.

3. CITEVA PRECEPTE MORALE

Iubirea. Dacd valorile morale isi au fiinta in ele insele, nedepin-
zind, de subiectul purtator, ele ne sint prezentate sub forme de porunci,
de imperative, atragindu-se atentia in acest fel asupra importantej lor.
in cult, valorile morale sint prezentate intr-o formi usor accesibild
masei de credinciogi, sub forma preceptelor morale crestine. Adevi-
rurile de credintd si principiile morale distilate in formele cultului se
fixeazd cu mai multd usurintd in mintea credinciosului. In acest fel,
ele nu ramin simple cunostinte teoretice, destinate a ne Imbogiti
mintea, ci se resfring mai departe in viatd, transformindu-se in ati-
tudini de viatd 30, Asa, bundoara, porunca Evangheliei, si suprema
virtute crestind, iubirea, apare ca un fir rosu in cintarile liturgice.
Ea si corelatele ei, pacea si prietenia, au fost inscrise de la inceputul
crestinismului printre primele obiective ale rugiciunilor crestine, ca
fiind insusi modul de a fi al crestinismului. ;

La Sfinta Liturghie, cu putin inainte de timpul prefacerii, porunca
iubirii apare ca un memento ca numai intr-un climat de iubire putem
sd asistdm la sfinta si infricogdtoarea jertfa : «s& ne iubim unii pe
altii...».

27. Ibidem.

28. Pr. Prof. D. 1. Belu: Valori teoretice..., p. 357.

29. Pr. Dumitru Calugédr: Caracterul religios-moral, Sibiu, 1955, p. 150.

30. Pr. Prof. Ene Braniste: Cultul ortodox ca mijloc de propovdduire al dreptei
credinfe..., p. 632.
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«Sa avem iubire de frati, spune altd cintare bisericeascd, ca niste
frati in Hristos, iar nu nemilostivire citre semenii nostri, ca si nu
fim osinditi ca sluga cea nemilostivd pentru bani, sau ca Iuda, si si
ne caim fird nici un folos» 31, Avind iubire si purtindu-ne cu iubire,
facem dovada apartenentej noastre aceluiasi Dumnezeu, care ne-a dat
semnul recunoasterii intreolaltd cit si de cei din afard, semnul dra-
gostei. «Intru aceasta vd va cunoaste pe voi lumea cd sinteti ucenicli
Mei, cind veti avea dragoste intre voi» (Ioan XIII, 35).

Tubirea este legdtura nestricatd intre oameni, dupd cuvintul care
spune : «Dumnezeul cel vesnic, carele pe cele risipite le aduni intru
una si ai pus iubirea legaturd nestricaté» 32, .

Iubirea este trasura de unire intre doud subiecte in comuniune
care nu se desfiinteazi, ci isi pastreazi fiecare identitatea sa, si con-
stiinta eului siu. Mai mult, ea este in stare prin fluidul pe care-l
transmite sa stabileascd o fuziune intre cele doud subiecte incit si nu
mai zicd «eu» si «tu» ci «noi», realizind o unitate in dualitate. Mer-
gind pe cdile iubirii ne aflam purtind «vesmintul luminat ca zapadas,
si «pazind pecetea nestricatd». Viata scildatd in torentele iubirii, este
o anticipare a Pastilor «celor vesnice din cer». De aceea «ziua In-
vierii» ne indeamni «sd ne luminidm cu préznuirea si unii pe altii sd
ne Imbratisdm...» 83,

Pacea. Pe lingd virtutea dragostei care sintetizeazd in sine esenta
crestinismului, pacea apare si ea ca un deziderat vesnic si unanim al
crestinismului. Incd din noaptea Nasterii Domnului Ingerii au anuntat
domnia pacii in cuvintele : «marire intru cei de sus lui Dumnezeu, si
pe pamint pace si intre oameni bunivoire» (Luca II, 14). Cartile de
cult au reflectat acest mesaj divin incd din primele incercdri ale Bi-
sericii de a-si orindui actele rituale. Asa, de exemplu, in ectenia mare
a Liturghiei clementine, citim : «pentru pacea si pentru linistea lumii
si a sfintelor Biserici s ne rugdm, ca Dumnezeul a toate si ne dea
pacea Sa vesnicd si neschimbatis 84, Ulterior, cind rinduielile de cult
s-au definitivat, cuvintul pace revine ca un leit-motiv in aceste rin-
duieli, incit intreg cultul bisericesc pare a fi concentrat asupra acestui
ideal. Necontenit, slujitorii si credinciosii se roagi pentru pacea intre
oameni, pentru pacea Intre popoare. La vecernie, si la slujbele Sfintelor
Taine, gasim chiar rugaciuni deosebite pentru pace numite eignvixd,
adicd rugiciuni pentru pace 35.

31. Denia din Joia Patimilor, Antifon IV, stih 3.

32. Rugéciune la Logodnd, Molitvelnic, ed. 1950, p. 76.

33. Utrenia Invierii, Slava, Si acum, de la Hvalite.

34. Constitutiile Apostolice, cartea VIII, cap. X, in volumul Scrierile Pdrinfilor
Apostolici dimpreund cu asezdmintele si canoanele apostolice, trad. de 1. Mihilcescu,
Pr. G. Nitu, si Pr. M. Pislary, vol. II, 1928, p. 232.

35. Prof. lustin Moisescu : Teemiurile lucrdrii Bisericii pentru apdrarea pdcii, rev.
«Studii Teologice», nr. 3—4, 1953, p. 267.
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«Indrepteazd pasii nostri in calea pécii» 36, Zcé Tu esti Imparatul
pacii si Mintuitorul sufletelor noastre...» 37.

Asemenea harului, pacea crestind, oricare ar fi forma sub care se
prezinta, departe de a se reduce la o simpld dorintd, este un dar dum-
nezeiesc, o putere tainicd din Impartasirea cireia rodeste unirea omului-
cu Dumnezeu, linistea si buna invoire intre oameni 38, De aceea, prima
ectenie de la inceputul Sfintei Liturghii incepe cu cuvintul «paces.
«Cu pace Domnului s& ne rugdm», si apoi «pentru pacea de sus si
pentru mintuirea sufletelor noastre...» si «pentru pacea a toatd lumea
si pentru bundstarea sfintelor lui Dumnezeu Biserici, Domnului si
ne rugams.

Pacea Intre indivizi si intre colectivitatile umane este, in con-
ceptia crestind, o consecintd sau un rezultat inevitabil al pacii indivi-
duale si al pacii de sus ca dar al lui Dumnezeu 39. Organic legatd de
pacea omului cu sine insusi si cu Creatorul, pacea in lume se dove-
deste ci este o fortd morald nu numai in ea insigi ci in toate pre-
misele si consecintele legate de ea49. Pacea, dupa invatatura cresting,
se dobindeste pe céi morale si are consecinte morale. Cici ce altceva
inseamni pacea In fiinta omului, decit stidpinirea instinctelor minore;
disciplinarea eului propriu, armonia intre cerintele trupului si aspira-
tiile sufletului si Innoirea haricd a omului, ceea ce numeste Sfintul
Apostol Pavel : «lepddarea omului vechi si Imbricarea in cel nou.
(Efes. IV, 22). Si pacea cu Dumnezeu : trairea vietii paAmintesti in de-
plind ascultare si Implinire a poruncilor sale cu ajutorul harului divin ;
trairea efectivd a vietii in dragoste revarsati de sus4li. Astfel con-
ceputd, se intelege usor de ce Biserica Ortodoxd impartigseste bine-
cuvintarea ei de «pace tuturor», «pace tie», atit de des la sfintele
slujbe.

'~ Dar in afard de acestea, Sfinta noastrda Bisericd Ortodoxa are ru-
gaciuni staruitoare pentru pace in practica ei de cult. Un exemplu
concludent avem ectenia numitd «a cererilors din cadrul Sfintei Li-
turghii : «ziua toatd, desdvirsitd, sfintd, in pace si fird picate la
Domnul si cerem ; inger de pace la Domnul sd cerem ; cele bune si
de folos sufletelor noastre si pace lumii la Domnul sd cerem ; cealalta

36. Rugdciunea de la inceputul utreniei, in Liturghier.

37. Ecfonis la Siinta Liturghie.

38. Prof. Iustin Moisescu: Temeiurile..., p. 258.

39. Pr. Prof. Ene Braniste: Idei, principii si preocupdri sociale in cultul Bisericii
Ortodoxe, rev. «Studii Teologice», nr. 7—S8, an. 1952, p. 452.

40. Increderea si prietenia intre oameni §i popoare, conditie pentru coexistenfa
pasnicd intre state si porunci ale invdidturii crestine, rev. «Biserica Ortodoxd Rominay,
or. 5, 1956, p. 439. :

© 41. Diac. Prof. Orest Bucevschi: Pace si prietenie, rev. «Studii Teologice», nr, 7—38,
1953, p. 449. # :

’
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vreme a vietii noastre in pace s o petrecem ; sfirgit crestinesc vietil
noastre... cu pace la Domnul sd cerem». Rugiciunea amvonului de la
sfirgitul Sfintei Liturghii cuprinde in sine cererea : pace lumii Tale
daruieste... '

Valorile morale, iubirea si pacea de care ne-am ocupat in cele
de mai sus, apar In textele liturgice destul de des, inspirind o atmosfera
propice cresterii in virtute a credinciosilor. De aceea semnul ci cineva
este o personalitate religios morald, este faptul ci valorile morale in
genere, iar iubirea si pacea in special, sint pentru el insusi modul siu
de vietuire.

Desigur, sfinta noastrd Biserica dispune de resurse mult mai bo-
gate In privinta realizarii credinciosului, gi'anume Sfintele Taine. Ele
sint mijloace prin care din indltimea cerurilor se coboars in viata cre-
dinciosilor darurile sfintitoare, sint pridvoare, care conduc la impéaratia
lui Dumnezeu pe toti aceia, care cu sete, cu credintd, cu depling cucer-
nicie gi nadejde traiesc o viatd nedespar{itd de aceste mijloace harice
crestinesti 42,

Cu toate acestea dulceata care se desprinde din actele cultice este
un ajutor remarcabil pentru cresterea in virtute a credinciosului, pentru
includerea sa in spiritul comunitar la care ne cheami Sfinta noastrd
Biserica. : ’

In procesul siu de realizare morald, crestinul are ajutorul Bise-
ricii, sub cupola si indrumarea caruia isi desfigoari el firul vietii sale
morale. Dacd Sfintele Taine sint absolut necesare pentru debindirea
mintuirii, nu e mai putin adevarat ca cultul divin ortodox in totali-
tatea sa este un factor esential care contribuie la realizarea idealului
crestin — aseméinarea cu Dumnezeu. Forta morald, si spiritul comu-
nitar al cultului ortodox ce se degajeazd din el, gasesc ecou in sufletul
credinciosului, care fiind o persocani a carei caracteristicd este inten-
tionalitatea spre comuniune, isi giseste astfel implinirea acestei tendinte
si in cult.

Un deziderat de totdeauna al Sfintei noastre Biserici este for-
marea credinciosilor ei ca personalitdti religios-morale si cetiteni de-
votati ai patriei noastre pamintesti. Prin cult, in felul in care el este
structurat, virtutile crestine, ca iubirea, pacea, mila etec., valori mo-
rale ‘a ciror importantd in educatia credinciosilor este evidenti, apar
in fata lor, infuzindu-le in suflete si indemnindu-i la insusirea acestor

: 42. Spiridon Cindea: Hristos si mintuirea sufleteascd a ordsenilor, Sibiu, 1939,
p.. 154, ~ : ;
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valori, pentru ca, In acest fel, si devind ei insisi purtdtori de valori,
si pentru care virtutea si fie insusi modul lor de vietuire.

O teologie bogatd, dar expusd in conformitate cu capacitatea de
intelegere a masei de credinciosi, si in atmosfera Bisericii, este asi-
milatd de acestia, Incit actul de credintd gi In genere virtutile crestine
devin o adeziune spontana si fira rezerve, care transformid adevarul
de credinta, il asimileazd si-l transformd in viatd traita 4s.

Solidaritatea sociala la care sint indrumati credinciosii, prin parti-
ciparea la actele de cult, care se adreseaza tuturor deopotriva 44, face
ca cultul s& fie si un permanent factor constructiv, dezvoltind senti-
mentul de solidaritate sociald. In rugiciunea eclesiologica, «Duhul
iubirii fiind cel care se roagas, fluxul de viatd divind ne patrunde In-
demnindu-ne la suprema porunca : «si ne iubim unii pe altii» si «toatd
viata noastrd lui Hristos Dumnezeu si o damy.

[4

43. Vezi L. Beauduin: Liturgie et Catéchisme en Occident et Orient, rev.
«Irenikon», tom. VII, ar. 6, nov.-dec., 1930, p. 650.

44. Concludente in acest sens sint cuvintele Sfintului Ignatie Teoforul care spune:
«Ramineli tari in unirea voastrd si in rugiciunea de obstes (Epistola cdtre Tralieni, XII).




Emil Virtosu

TRANSCRIEREA
TEXTELOR CHIRILICE ROMINESTI

Intr-o editie critica de texte vechi rominesti, problema transcrierii

este capitald. Ea are doua aspecte :

1. Stabilirea echivalentelor de transcriere intre cele doua alfabete :
chirilic si latin ; precum si gésirea echivalentelor pentru semnele dia-
critice chirilice (dacd este cazul).

II. Intregirea prescurtarilor de orice fel.

I. Alfabetul chirilic rominesc este alfabetul chirilic slav folosit in
scrierea textelor rominesti si are 43 de semne, denumite la fel, sau
aproape la fel, ca in limba slava, de la care au fost imprumutate.

Dupéd cum se stie, alfabetul chirilic gi-a luat numele de la Chiril,
numit, Inainte de a se calugiri, Constantin (zis si Filozoful, a. 827—869).
Spre a raspunde ambasadei trimise de Rostislav, cneazul Moraviei
Mari, care in anul 862 propune incheierea unei aliante militare contra
bulgarilor — care se aliaserd cu francii — si cerea si misionari, spre
a-i crestina poporul, pe care francii cdutau si-1 catolicizeze si si-l
supund si politiceste, Bizantul trimite in acest scop pe Chiril si pe
fratele sau Metodiu, greci originari din Salonic, totdeodata si buni cu-
noscatori ai limbii slave. Inainte de a pleca in aceastd misiune, si pentru
ca s& o poatd aduce la indeplinire, Chiril inventeaza un alfabet, cu
ajutorul caruia traduce in limba slavd, impreund cu fratele siu Me-
todiu, cartile liturgice grecesti. Misiunea cultural-religioasi a acestor
doi frati realiza, mai presus de orice, dorinta Bizantului de a-gi largi
cit mai mult zona de influentd politico-economici si incheia si alianta
‘impotriva bulgarilor.

Alfabetul inventat de Chiril nu este cel numit, astézi, chirilic. In
realitate, Chiril a inventat un alt alfabet, intemeiat pe scrierea cursivi
greceascd minusculd a sec. al IX-lea, la care, pentru sunetele specifice
limbii salve a adiugat si unele semne de origine orientald (w, 1wy, wu, u,
etc.), indeosebi din alfabetele ebraic, samaritean gsi, poate, si copt.
Acesta este alfabetul pe care astdzi il numim glagolitic, alfabet alca-
tuit din 40 de semne, intrebuintat citva timp de bulgari (glagoliticul
rotund) si foarte mult timp de croati (glagoliticul colturos, patrat).

Mentionam, in treacit, cd fin scrierea chirilici romfineascd mal
veche si anume in Psaltirea Scheiand, se intilnesc folosite gi semnele

glagolitice f/& a{‘g O/Z_: d@, pentru slova chirilica o (=d) .

1. Semnélat la 1.-A. Candrea, Psaltirea Scheiand.., 1, Bucuresti, 1916, p. CXIV,
LXV (Comisia istoricd a Romigiei). '

8.1.-5 ‘ L ,
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Alfabetul chirilic propriu-zis a fost inventat de unul din urmasgii
imediati ai lui Chiril — asa cel putin se presupune, este alcituit din
43 semne gi se intemeiazd In cea mai mare parte pe scrierea capitald
greacd. Kl reprezinté al doilea alfabet slav, cel care s-a raspindit
aproape peste tot unde se vorbeste o limbd slava. Rispindirea acestuia
se datoreste, pe de o parte, faptului cd era mai ugor de scris, in raport
cu alfabetul glagolitic (mai vechiul alfabet slav) ; iar pe de alti parte,
pentru ca, de la inceput, a fost pus In circulatie direct sub autoritatea
numelui lui Chiril, care dupad moarte fusese sanctificat.

In limba romind, semnele alfabetice chirilice s-au numit generic
siove, indeosebi in Tara Romineascd, in timp ce semnele alfabetului
latin, intrebuintate mai tirziu, s-au numit litere, diferentiere denomi-
nativd pastrati in limbd pind spre inceputul secolului al XX-lea, cind,
datoritd in mare masurd limbajului poetic, s-a spus si literelor tot
slove.

In limbajul popular, semnele alfabetului chirilic romin s-au mai
numit si buchi — denumire réspinditd indeosebi in Moldova — de la
numele celei de-a doua slove din alfabet : buche, si de aici au ramas
in limba romind cuvintele : buche (slova), buchea (invati), bucher,
a bucheri, buchereald, bucherism, bucheresc, buchernitd (abecedar), a
buchisi, a buchisa, buchiseald, buchisald, bucoavna (abecedar). Exista
si zicala moldoveneascd : Taci, ca-i buche! (buche = prost.) Alfa-
betul chirilic luat iIn intregul lui s-a mai numit cu un nume de cir-
cumstanta : azbuche.

Mentionam ea, in secolul al XIX-lea, semnele alfabetice, altele
decit cele chirilice, latine si grecesti, se mai numesc si «tifre», ca
de pildd semnele alfabetice arabe — denumite w«tifre turcesti» ; sau

semnele alfabetice inventate de Ioan Prale, denumite tot «tifre».

Semnele din alfabetul chirilic slav au, fiecare, cite un nume, care
incepe cu sunetul pe care il reprezinta. Insiruirea acestor nume, intr-o
anumitd ordine prestabilitd, alcatuia un text care se Invata pe de
rost, ca o poezie. Numelui fiecirei slove i s-a cautat mai tirziu, sau
poate chiar de la Inceput, si un sens logic, intr-un ansamblu care nu
reusea sia-1 aibd in Intregime. Ulterior, textul acesta a fost folosit
si pentru invatarea scrierii in limba romina. Aici dificultatile erau mai
mari, deoarece la cele initiale se adauga si faptul ca sensul denumirii,
mult putin cit era, se putea realiza numai in limba slava, limbid pe
care scolarul n-o mai cunostea. De aceea s-a cautat remediul in aleca-
tuirea dupd acelasi principiu a unui text in limba romina, care si
permitd Insiruirea slovelor in ordinea initiala din alfabetul slav si
obtinerea unui sens In ansamblul lor. Astfel de texte, in versuri sau
in proza, se intilnesc in variante total deosebite una de alta, variante
care au circulat in lumea scolarilor, pind cind metoda lancasteriand
si alte metode pedagogice, de la iInceputul secolului al XIX.-lea, le-au
inlaturat.

i
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28. I w (sa) = s.

20. Ml m (sta, stea) = st. >

0. =z (ior) = &, I, U, — ; vezi mal departe si slovau.
31. h n (er, ir) = 1, I, 4, — ; primele doud valori sint pentru

n In pozitia finald. In pozitia medianid, w intercon-
sonantic este Intrebuintat, foarte frecvent, in locul
Iui x si primeste valoarea foneticd a acestui semn,
adicA s = x = a. Aceeasi este valoarea, uneori, si
pentru » final. In alte cazuri, n (respectiv z) inter-
; consonantic este introdus sub influenta grafiei slave
si nu are decit o valoare graficid, valoare pe care o
vom reprezenta in transcriere printr-un apostrof in-

(ia) = ia (diftong).
(thita, fita) = th (pronuntat: t, ft si, mai rar, f;
vezi mai inainte),

tors (°).
32. X (ieri) = 1.
33. | (iati, iat) = é (sau é) — cind transcrierea are ne-
voie de sunetul e ; ea, in toate celelalte cazuri.
34. ® (iu) = iu (diftong).
35. X (ius) = 1.
36. e (iaco) = ia (diftong).
~>
0

(vb]
o
T8 =0 O3EME HE

39. a (esi, xi) = x.

40. v (ipsilon, ijita) = i, u, £, v.

41. v (psi) = ps.

42. 4 (in sau inia — cum il numeste D. Cantemir) = in, 1
43. u (gea) =g (+¢e,1i, %k, A, m, © = ge, gi, gea, gia, giu

(+ a, 0, u = ga, go, gu; sau: gea, geo, geu,
gia, gio, giu.

Precizari privind unele slove sau grupuri de slove

1. rr = ng, de pilda : OvrrpogaaXia, OyrrporasXia (Ungrovlahiia) ;
evarreaia, sgarreaia (evanghelia) ; dorrun (Longhin) ; evrrea (singhel) ;

ngorocvrrea (protosinghel) ; arrean, apyarrean (arhangheli) ; kpzrr (cring) ;
Aeadrr  (delung) 2.

2. rk = g, de pilda : rkane (Gane).

3. av = av si af, de pildd : avrser (avgust) ; avanuecx (avlicese) ;
avrokparep (aftocrator).

4. ¢v = ev si ef, de pildd :evarreaia (evanghelia) ; @vOumie (Efthi-
mie) ; @vruX (Evtih) ; 6¢pwna (Evropa) ;efpwaénin (evropenii) ; €fpwenn
(Efrosin). Dar existd si grafiile : eganreaia, €gdumie, GeruX etc.

2. In textele mai vechi se intilnesc si alte cuvinte scrise in acelasi fel: delurri-se;
insdrrurd-se, larrorl; precum si formele: destineru-se; ldarrd (I-A. Candrea, op. 6it.,
Lip XLV
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5 v, ¥, vy = i, de pilda : Mwvein, Mwirein (Moisii) ; kvp (chir).
v = u, de pildd : pakav (dac-au) ; swy, sov (bou) ;

v = u, de pildd : gzsywp (vadzuiu).

Valorile fonetice aratate mai sus, specifice paleografiei grecesti,
au trecut — cum vedem — i In scrierea chirilicd romineasca, prin
filiera paleogra,flel slave, de ‘obicei in cuvintele de origine greaci :
nume proprii, termeni liturgici ete. Dar, prin contammare, se Intilnesc
si cuvinte de alta origine, care sint scrlse uneori cu aceeagi ortografie,
cum am dat unele exemple (xparr, Agasrr ete.).

6. © = th (pronuntat : t, dar si ft (mai rar £f), de pilda : 95w,&,op
(Theodor) ; woukz (ofticad) ; debep (Lefter) fdrabwu (Agafton, in Mol
dova) ; acfop (doftor) ; HGHME (Iftimie) ; G‘aﬁa {Safta) ete.

7. Pentru sunetul s (b), textele grecesti scrise in tarile romine cu
alfabetul chirilic folosesc uneori grupul consonantic mn (mp, gr. px).
intrebuintarea acestui grup consonantic cu valcarea fonetica de mai
sus este atestatd si de gramatica lui Ianache Vacarescu (Observatii
sau bagam de seamd..., Rimnic, 1787 ; la fel si in editia a doua, aparuta
la Viena, in acelasi an). Addugdm ca, in textele manuscrise, in locul
grupulul mn apare, de multe ori, semnul n (p) cu un punct supraseris :
n (n punctat) ; uneori, n are doud puncte suprascrise: n (n bi-
punctat).

8. In secolul al XVIII-lea indeosebi si, In continuare, si in cel de
al XIX-lea, se foloseste si litera greacd ., de obicei ca initiald ma-
jusculd, cu valoarea respectivi (CT = ST), in primul rind in scrierea
numelui Constantin. Aceastd literd se mtﬂneste frecvent in acte si in
legenda sau textul tuturor felurilor de nglln dar mai ales domne§t1.

9. Semnul ? (dzealo intors = dz) nu pare s& fi fost folosit in
scrierea chirilica romineascd, decit cel mult pentru cifre si chiar si
aceasta intrebuintare este destul de rara.

10. Frecvente metateze ortografice grupele — &r si — al, care apar
adesea in formele -ra, -12 — (sub influenta grafiei slave) ; Tpzroruipe
(Targoviste), Tpar (tdrg), cxpzsz (scirbd), nazkw (pileld), cTaznn
(stalpli), Tazks (talcd).

11. Vocale si consoane duble, care au avut — pare-se — in cele
mai multe cazuri, si o valoare fonetici deosebitd, uneori mostenitd de
la scrierea in limba slava ; vocale : aa (aa), oo (00), in (i), un (ii),
d.p. naaue (paace), pznoocar (rdposat), npinmu (priimi)) ; consoane : gg
(vv), un (nn), de pilda : Moa,a,axm (Moldavvia), fluna (Anna) ete.

Observam :
a) Unele semne alfabetxce chirilice primesc valori diverse de pro-
nuntare, constituind grupul de semne pohfomce. £ — a3, 1, 1 —;

s — U di v —dwmiv:k ea €6y ini:6c 4t KL

b) Pentru unele sunete existd cite doud si chiar trei semne alfa-
betice, cirora nu le corespunde totdeauna si un minimum de diferen.
tiere fonetica. Acest fel de sunete constituie grupul de sunete poligra-

e
P
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fice dar omofonice: i —jf, n, v, u () ;1 = w, &, 4; ia = g,
Oxo,w;u=8,v,ov,i{.05 t—, 6V——Ev,f—-c}3v'5

c¢) Existd semne speciale pentru SlOVL compuse (grupuri de slove),
alcituite din cite doud consoane sau vocale : a, m pentru ia ; 8 pentru
ke (cs) ; ¥ pentru ne (ps) ; wp pentru wwv, mm (st).

d) Unele semne alfabetice pot fi, uneori, afone: z, n (acesta in
deosebi), cind nu sint accentuate.

In concluzie : pentru exprimarea in scris a fonetismului limbii ro-
mine, multe din cele 43 semne ale alfabetului chirilic slav s-au dovedit
cd nu erau necesare, iar altele au fost intrebuintate, uneori, fira nuan-
tarea valorii lor fonetice si au produs destuld confuzie in exprimarea
gi‘aficé, a unor vocale (de pildd semnele %, n, intrebuintate cu valorile :
a, 1, I, i sau afone).

Tetdeodata precizim ci unele semne alfabetice Isi vor restrmge
treptat intrebuintarea, fard si se ajungd, insa, la definitiva lor inlitu-
rare. Astfel este cazul sloveis, care in Tara Rominea,scé ajunge aproape
s exprime numai cifra 6, pe cind, in Moldova, aceeasi slova ramine
in tot timpul folosirii ei nu numai cu valoarea de cifrd, dar si cu va-
loarea foneticd dz, specificd graiului moldovenesec.

Semnele alfabetice mari (majuscule) s-au numit, in sec. al XVII-lea,
«slove glaviznes (capitale, din slav. raaga = cap) ; slovele capitale mici
(capitalutele) s-au numit glaviznioere, iar semnele de rind s-au numit
«slove mai mici» sau «slove mici» (minuscule). In secolul al XVIil-lea,
pentru capitale s-a folosit si termenul chefalicale (de la gr. xeqali,
re@alle = cap, xepolirds = capltal)

Semmnele diacritice. Semnele care modificd infatisarea si valoarea
unor slove chirilice, respectiv precizind si nuan‘gmd forma grafica a
sunetelor pe care acestea le exprimd, se numesc, in scrierea chirilicd
romineasca, prosodit (din gr. mpocwdia = accentus = accent) si sint
agezate deasupra slovelor, adica suprascrise.

In secolul al XVI-iea — gi, desigur, chiar in secolul al XV-lea (desi
pentru acest secol nu poseddm texte scrise in limba romind), cind
gramaticii romini au inceput sd scrie si in limba romind, nu numai
in limba slavd — ca pind atunci, ei au adus in scrierea limbii romine
nu numai slovele chirilice insesi, ci si semnele diacritice, impreuna
cu caracteristicile si deprinderile grafiei limbii slave, caracteristici si
deprinderi pe care le-au modificat prea putin sau chiar de loc.

Semnele diacritice sau prosodiile sint: spiritele (lin si aspruj, v

accentele (ascutit si grav) ; vrahia, ericul si paiericul, titla, precum
si trema. Consideram ci este absolut necesar si le studiem si sa insis-
tdm pe larg asupra tuturor acestor semne diacritice, chiar si asupra
acelora a caror inutilitate functionald in scrierea limbii romine o vom

arata la locul cuvenit. Insistenta aceasta este justificatd de faptul ca

amintitele semne sint prezente aproape la fiecare cuvint scris cu slove
chirilice, deci fac parte organic din scrierea chirilicd romineascd, iar
necunoasterea lor amanuntita, ca forma si semnificatie, poate produce
dificultati multiple si chiar erori in descifrarea textului (deoarece unele

X
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pot fi confundate cu slovele u, u, u ete.). Semnele diacritice vin la noi
din paleografia chirilicad slava, iar aici ele au pitruns din paleografia
greaca (afard de eric si paieric, amindoud creatii ale paleografiei chi-
rilice slave). Iatd aceste prosodii.

Titla. Prescurtarea unui cuvint este ardtatd, in general, cu ajutorul
unui semn specific numit titla, a cirei forma clasici este aceasta : —-
Semnul acesta este, in principiu, pus orizontal deasupra uneia sau mai
multor slove din cuvint, in dreptul sau la stinga locului unde opereaza
prescurtarea, adicd de unde lipseste o slovd sau lipsesc mai multe. Mai
tirziu, in scrierea cursiva, el ajunge s fie pus si oblic, uneori aproape
vertical. Iatd citeva din infatisarile titlei :

s e D Y

Forma clasica, de tipar, a titiei: — reproduce accentul circumflex
din scrisul grecesc (grec. megiomwpévny — ) si este foarte apropiat de
semnul muzical oligon (- ) din muzica psalticd bizantina.

Titla este un semn general de prescurtare si, teoretic, este inca-
dratd intre prosodiile (semnele diacritice) alfabetului chirilic. Rolul
titlei este de a preveni pe cetitor ca se afla in fata unui cuvint pre-
scurtat cu precugetare, iar nu in fata unei scipari din condei — omi-
siune involuntara ; si ca, pentru a fi descifrat si a fi inteles, cuvintul
va avea nevoie si fie intregit, adaugindu-i-se slovele eliminate la pre-
scurtarea lui.

Titla depiseste in general cu putin marimea unei slove obisnuite,
dimensiune care nu suferid nici o schimbare de nici un fel, la méarirea
sau micsorarea cuvintului respectiv prin desinentele declindrii sau ale
conjugdrii. In acelasi timp, toate variantele titlei pot fi reduse la uni-
tate, deoarece in fiecare variantd se regaseste cu usurintd gestul grafic
fundamental, specific formei normale a titlei, formei de tipar, pe care
am numit-o clasica.

Titla, ca nume, forma, functiune, este prezentd si in paleografia
chirilica slavd, de unde a fost imprumutati, in chip firese, de scrierea
chirilica romineascd, o data cu insusi alfabetul chirilic. Numele ei este
in strinsd legatura cu lat. fitulus, titula, titells, substantive .derivate
din verbul latin medieval : titulo-are = a prescurta, si cu grecescul
Tithog.

Cea mai veche mentionare a numelui de titla in Tara Romineasca
si in Transilvania dateaza de la sfirgitul secolului al XVII-lea si se ga-
seste in Bucoavne tiparita la Alba Iulia, in 1699. In Moldova, numele
este amintit mai Intli In Descrierea Moldovei a lui Dimitrie Cantemir
(c. 1715—1716) 3 si cu acelasi nume staruie in tot timpul scrierii chi-

3. D. Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. G. Adamescu, Buc., f. a., p. 193, 7
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mhoe romine§ti. Totusi, incepind de pe la jumitatea secolului al
XVIII-lea, dar mai ales in secolul al XIX-lea, mai apar si alte denu-
miri : la 1757, D. Evsthatievici o numeste «inprejur-incoviereas, tra-
ducind astfel cuvintul grec gegionwpévy, numele semnului cu care am
aratat cd titla seamina perfect eca forma (~—) 4,

In prima jumatate a secolului al XIX-lea, Iordache Golescu li spune
«dungd» 5, iar Eminescu, la 1875, o numeste «circumflex» 6. Mai aproape
de moi intilnim si alte nume : tituld de abreviatiune, semn de abre-
viere, liniutd de prescurtare, semnul prescurtdrii, semn de prescurtare
(numele cel mai raspindit), acoladd, linie serpuiti sau dreaptd, tilda
{termen spaniol) 7.

rin prescurtare, dintr-un cuvint se poate elimina una, sau se pot
elimina mai multe slove, consoane sau vocale, definitiv sau numai apa-
rent, — in acest din urma caz, prin scrierea lor deasupra cuvintului
insusi. Dar, oricit de multe slove, asezate una linga alta, ar fi eliminate
definitiv dintr-un cuvint, pentru aceasta, deasupra acelui cuvint se pune
in general o singurd titld specificad acestei actiuni, titla orizontald. Titla
reprezinta, astfel, numai un semn principial, simbolic, privind semna-
larea prealabild a actiunii de prescurtare in general intr-un cuvint si se
pune, pe cit posibil, deasupra locului de unde lipseste slova din cuvint.
Cind lipsesc mai multe slove — asezate una lingd alta, titla se pune,
 de obicei, deasupra locului de unde incep si lipseasci slovele din cu-
vint. Addugidm ci este foarte frecvent cazul ca unui cuvint sa-i lip-
seasca mai mult decit o singura slovd. Alteori, titla se pune chiar la
mijlocul cuvintului prescurtat, fird nici o legaturd cu locul de unde
lipsesc slovele.

Cind, insd, unele slove dintr-un cuvint sint eliminate numai aparent,
prin scrierea lor deasupra cuvintului insusi, atunci fiecare din aceste
slove suprascrise este, in general, timbratd de cite o titld specifica,
dacd, bineinteles, ele nu fac parte din aceeasi silaba, ci se afli una
fatd de alta la departare de cel putin o silabd, asa cum se intimplad de
obicei. Aceasta titld joaca rolul de bard de scoatere din rind, sau de
indicarea apartenentei. In felul acesta, intr-un acelasi cuvint se pot
intilni doud sau mai multe slove suprascrise, fiecare acopenta cu cite
o titla specifica.

4. Academia R.P.R., ms. 583, f. 15 v, 19—19 v.
- b. Ibidem, ms. 848, la inceputul slovei II.

6. Sub titlul: «Cheia numerelor greco-slavone», Eminescu di semmnele numerale
chirilice precedate de valoarea lor, insotindu-le de urm&toarea: «Notd. Circumilexul deasu-
pra cifrelor nu. insemneazad nimic; in cértile vechi este, in cele mai moud lipseste»
{Academia R.P.R., ms. 2269, {. 60 si 60 v.; manuscrisul este din mai 1875).

7. 1-A. Gandrea (op. cit., p. CXXVIII) nu-i dd nici un fel de nume, precizindu-i
numai functiunea si forma: «In cuvintele abreviate se pume, deasupra consonantei care
precedd litera sau literele omise, semnul —w».
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Uneori, cind slovele suprascrise sint cele de mai jos si altele :

; o oy
nu primese, in general, nici un fel de titla, dar pot indeplini, efectiv
sau simbolic, si rolul de titld. In cazul acesta, in acelasi cuvint pot
exista concomitent doud sau trei slove suprascrise, prevazute fiecare
cu title de suprascriere si, pe lingd acestea, incd o slovd sau mai multe
‘ e

supraserise, dar care nu sint timbrate de titla, d.p. Hame = Fai anmeae
(fa,ptele} xsszma vpux egsziTaT (inherbantat).

, Se mai intilnesc si cuvinte in care se afla laolalta cele dous
aspecte slove mprascrxse si slove eliminate definitiv. Slovele supra-
scrise pot fi, unele, cu titld, altele fara titld, in timp ce, pentru slovele
eliminate definitiv, la locul respectiv apare titla orizontald, caracte-

ristici acestui fapt (dp. A$Zusz§ = ASmuesg$a — Dumnedziul).
Slova ¢ suprascrisd primeste, in general, totdeauna titla si impreund cu

aceasta formeaza ceea ce se numeste slovotitla ‘-;_.3 — T~

ete.), adica poartd acelasi nume ca in paleografia chirilica slava.

Semnele diacritice, despre care vom vorbi mai departe : oxia ('),

varia ('), vrahia ("), psili (), dasia (°), isonul (*), ericul ('), paieri-
cul (u, =), trema pe v s1 w (- si < etc.) nu primese, in general, nici
un fel de titla.
' Sint, Insa, si foarte frecvente cazuri cind unele slove suprascrise,
dp. o, 7, m etc, desi nu primesc ele insesi titld, servesc totusi si
drept ‘atla pentru alte slove suprascrise, asezate dedesubtul lor, dupa
cum am amintit, formind astfel ceea ce se numeste obisnuit scrierea cu
caturi sau cu ceardac. ~ ,

Folosirea titlei este obligatorie in textele mai wvechi; cu timpul,
obligativitatea aceasta se restringe din ce in ce mai mult, astfel ci,
in cele din urma, indeosebi incepind de pe la mijlocul sec. al XVIII-lea,
 titla ajunge sa fie intrebuin{atd mai rar, iar cu oarecare regularitate
mai ales in textele publice solemne (hrisoave).

Spiritele. Incd din cele mai vechi texte rominesti se observa, dea-
supra cuvintelor, doud mici semne asemanitoare — ca formé si func-
tiune — spiritelor, aspru si lin, din scrierea greceasca. O data cu forma,
ele isi pastreazd, in vechea limba romineascd, chiar si insusi numele
grecese, fiind numite respectiv : ° = psili sau spiritul lin (gr. yy) ;

= dasia sau spiritul aspru (gr. daccia). .

Pentru aceste semne diacritice existd anumite vechi definitii, din
care reiese rolul activ pe care ele trebuiau sa-1 aiba in scrierea chiri-
lica, de pilda : «psili, adecd suflare suptire» ; «dasia, adecd suflare




e/ EMIL VIRTOSU 10

groasd» (dupa cum le defineste, la 1757, Dimitrie Evsthatievici, braso-
veanul autor al celei dintli gramatici rominesti manuserise) 8. Totusi,
in realitate, aceste semne diacritice n-au avut, niciodats, nici un rol in
fonetismul limbii romine, decarece aici nu existd acele sunete aspirate
din fonetismul limbii grecesti, pe care gpiritele trebuiau sd le exprime
grafic. De asemenea, tot fard nici o valoare foneticd au fost intrebuin-
tat spimtele si in paleografia slava, de la care le-a mostenit paleografia

Potr1v1t regulelor din paleografia greceascd, trecute In paleografia
chirilicd slava si de aici si In scrierea chirilici romineascd, spiritele
se aplica pe vocalele initiale ale cuvintului si nu primese, in general,
deasupra lor, nici un alt semn. Mentionim ci semnul diacritic cel mai
intrebuintat este psili, spiritul lin ¢), si el ajunge cu timpul aproape
general, inldturind dasie sau spiritul aspru (), chiar si de pe vocalele
pe care ar trebui s mai poatd fi intilnit (u, e, v ete.).

In unele texte mai vechi, spiritul aspru se mai intilneste pe con-
soana initialda p; iar cind se succed doi g, In interiorul cuvintului, unul
lingd altul, primul poate primi, uneori, spiritul lin, celdlalt, spiritul
aspru (gp), votrivit regulei din paleografia greacd, de unde cei doi p
patrund in scrierea chirilica romineasca.

Intr-un diftong initial, spiritul se pune in mod normal pe a doua
vocald a diftongului (i@, ®, of, o) ; dar la diftongii k si a, forma
lor nelisind vizibile cele doud vocale componente, aceastd diferentiere
in aplicarea spiritului nu este valabild, pentru ci nu este posibila. Ds
obicei, spiritul este pus spre sfirsitul slovei respective.

Cind vocala initiald a unui cuvint primeste si un accent, spiritul
se ageazd, totdeauna, la stinga accentului (). Semnul complex rezultat
se numesgte ison si despre el vom vorbi mai departe.

Gramaticii nu urmeaza, toti si totdeauna, cu strictete, aceste reguli
clasice privind spiritele. Astfel, citeodatd, pe o vocala din interiorul
unui cuvint — care nu incepe cu o vocald — se afld un spirit, pus la’
intimplare ; sau, mai rar, spikitul apare chiar si pe o consoand (alta
decit p). Acest fapt arata, si el, ca spiritele, folosite in scrierea chirilica
romineascd, nu au nici echivalent fonetic si nici rol functional, ci
sint un ornament, o simpld mostenire graficd, menitd — de cele mai
multe ori — s& demonstreze concret stiinta de carte, slavoneasca sau
greceascd, a gramaticului romin, deci o simplda paradad de eruditie.

Cea mai vechie intrebuintare a spiritelor o intilnim in Psaltirea
Scheiani, unde nu apare, in general, decit numai spiritul lin (psili) in
forma >9. Jar cea mai veche mentionare a numelui spiritelor se ga-
seste in Bucoovne romineasca, tiparita la Alba Tulia, in 1699, de Mihail
Istvanovici, tipograful lui Constantin Brincoveanu voievod, domnul Tarii
Rominesti ; Bucoavne numeste spiritul lin () : psili, iar pe cel aspru

8. Manuscrisul autograf la Academia R.P.R., ms. 583, f. 15-v; ibidem, ms. 1716
cuprinde o copie veche dupé aceasté gramaticé.
- 9. L-A. Candrea, op. cit, 1, pl.
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(<) : oblecennaio (denumirea din limba rusd). Mentiondm, totusi, ca,
pentru spiritul aspru, termenul a carui 1ntrebumtare s-a generahzat
este cel de dasio.

Pentru paleograf, prezenta spiritelor poate fi, nu rareori, de un
pretios ajutor. Astfel, in scrierea continud (scriptio continua), de pilda
in Psaltirea Scheiand, Codicele Voronetean, Psaltirea Hurmuzaki, toate
texte din sec. al XVI-lea, prezenta spiritelor, puse, deasupra textului
scris continuu, pe slove foarte apropiate unele de altele, dar apartinind,
in realitate, la cuvinte diferite, semnaleazi, in principiu si in fapt,
inceputul unui cuvint, deci constituie un punct de orientare pentru
diferentierea cuvintelor si, in continuare, pentru descifrarea lor.

Spre sfirgitul celei de a doua jumatati a secolului al XVII-lea, cind
spiritele erau pe cale sa dispara din serisul chirilic rominese, mai ales
ca si cunoasterea limbii slave devenea, concomitent, din ce in ce mai
rara, intrebuintarea lor capatd un nou sprijin, un nou impuls, foarte
puternie, datoritd faptului ca limba greacd — In care spiritele — cum
am amintit — se intrebuinteazd in chip organic — incepe si devind la
noi, pentru citva timp, limba vorbitd si scrisd cu predilectie, limba la
moda, pentru clasa boiereascd si, prin acest fapt, si pentru gramaticii.
de oarecare importanta.

Accentele. Impreund cu spiritele, sau independent de ele, se intil-
nesc si doud feluri de accente grafice, care pastreaza forma, functiunea
si numele din paleografia greaca, de unde au fost imprumutate de pa-
leografia chirilicd slavi si, de aici, de paleografia chirilicd romineasca :
accentul ascutit (') numit oxie (gr 8Eeia), accentul grav (') numit
varie (gr. ﬁaggm) L

Spre deosebire de spirite, aceste doud accente 1ndep11nesc func'-
tiuni reale in scrierea chirilici romineascd, functiuni care sint identice
cu cele indeplinite in paleografia slava gi, initial, in paleografia greaca,
unde reprezentau o intonatie deosebitd a unei silabe din cuvint. In pa-
leografia chirilicd romineascd, accentul ascutit aratd ridicarea tonului
si se poate pune pe orice silabd, afard de silaba ultimi, rezervata, cind
este accentuatd, accentului grav. Acesta din urma reprezintd tot o into-
natie deosebitd a unei silabe din cuvint, dar prin coborirea tonului.
Pentru a ne da seamsa de faptul cum erau determinate in trecut func-
tiunile acestor doud accente vom reproduce definitiile respective date
de Gramaotica lui D. Evsthatievici, in anul 1757 : «Ouxia, adeca ascutitd
inaltare ; varig, adecd grea apasare» 10, :

Vechea terminologie a paleografiei chirilice a folosit unii termeni
legati de oxie. Astfel, despre un cuvint care primeste oxia (accentul
ascutit) se spune ci «se oxieste» ; iar cetirea si scrierea accentuatd a
cuvintelor insemnau, la 1797 : «a ceti, a scriey, cu oxiile 11,

10. Academia R.P.R., ms. 583, f. 15v.
11. Vezi St Stinghe, Documente .privitoare la frecutul rominilor din Schet
(1784—1810)..., 11, Brasov, 1902, p. 140.
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Cuvintul care incepe cu o vocald poate primi, aldturi de spiritul
respectiv (care este, de cele mai multe ori, spiritul lin) si un accent
ascutit, dacd accentuarea cuvintului cade pe acea silabd. Aceste doud
gemne aflate pe aceeasi vocald : psili cu oxie, se numesc la un loc
ison sau iso (grec. jgov). Intr-un ison, accentul se aseazi dupa spirit :
amindous deasupra vocalei, dacd aceasta este o minusculd ; inaintea
vocalei, daci aceasta este o majusculd ; dupd prima vocald, dacd este
un diftong.

Accentul grav (veric) se pune, foarte frecvent, si pe cuvintele
monosilabe, de pildd wh, n§, ¢, fapt care vadeste o influenta a scrierii
grecesti, scriere in care monosilabele primesc acelasi accent grav (de
pildd »ol). Accentuarea aceasta trece intli in paleografia chirilicd slava
si de aici patrunde in secrierea chirilici romineasca.

incepind cu Psaltirea Scheiand, din seeolul al XVI-lea, si mergind
prind la manuscrisele caligrafiate ale secolului al XVIIl-les inclusiv, ac-
centul, grav sau ascutit, este exprimat uneori si prin douz linii paralele
oblice suprascrise : *, semn care se numeste chendimd (gr. xévinua),

de pilda : T4, c;‘, en8 (ta, sé, sdu) 12. Acest semn se intilneste mult
mai rar in acte pe cind in manuscrise si tlparlturl intrebuintarea lui
este mai raspindita.

Trebuie observat insd ca, de multe ori, in aceleasi texte sau in texte
diferite, aceste doud linii paralele suprascrise pot reprezenta slova u

serisa deasupra rindului, la sfirsitul cuvintului () ; Az (doi), WHMEN
(nimeni). Semnificatia, de accent sau slova, a chendimei nu se poate
deduce principial, initial, c¢i numai pe temeiul si dupd lectura respecti-
vului cuvint, eventual a contextului.

Accentul ascutit (oxia) din Psaltirea Scheiana are, uneori, forma 3
> adica exact infédtisarea spiritului lin din acelagi text. Dar tot in
Psaltirea Scheiand, paralel cu forma de mai sus, accentul ascutit are
si forma lui normald (). ’

Accentele, la fel cu spiritele, nu primese, in general, deasupra lor,
nici un alt semn. In schimb, accentul ascutit poate fi pus de multe ori
la o slova suprascrisa, nu pentru a arata accentuarea pe acea slovi,
deoarece, de cobicei, slovele accentuate nu se suprascriu ; dar pentru a

Ad
marca accentuarea pe o slovd anterioara, din rind, de pilda : goge — -
unde accentul, desi prezent pe silaba suprascrisa ad, trebuie considerat,
in realitate, ca fiind pus pe al doilea o din cuvint (goeépa ).

Asemenea spiritelor, si accentele pot fi facute gresit, in sensul
cd, de multe ori, din cauza deformarii cauzate de iuteala scrisului, sau

12. Prezenta chendimei in Psaltirea Scheianid semnalati la L-A. Candrea, op. cit. I,
p. CXXVIII: «Momnosilabele si mai rar vocala finald a unui cuvint polisilab primesc
doud accente paralele, rareori doud accente ascufites. Observdm, pe de altd parte, c&
ison si chendima sint doi termeni care figureazd in muzica psalticd bizantina.
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din comoditate si din neatentie, accentul ascutit capatd forma accentului
grav si invers, adica par puse unul in locul celuilalt.

Alteori, accentul ia, grafic, infatisarea unui spirit (cum am aratat
mai sus, pentru Psaltirea Scheianad). In sfirsit, accentul mai poate
fi si gresit asezat, adicd pus pe o conscand, in loc de a fi pus pe o
vocald. De asemenea, nu rareori, in acelasi cuvint ge intilnesc amindous
accentele (ascutit si grav), pus fiecare pe cite o altd vocala.

Totusi, accentul tonic al cuvintului este, de cele mai multe ori,
intrebuintat la locul cuvenit, fie ca este exprimat grafic prin accentul
corect : ascutit (owia) sau grav (varia), fie ci este exprimat printr-un
alt accent decit cel cuvenit : grav in lec de ascutit si invers. Iar cind
locul accentului tonic nu corespunde cu cel ocupat in limba vorbitd
astizi trebuie sd ciutdm, uneori, explicatia si in faptul ci, la intro-
ducerea lor in limba romini, acele cuvinte, mai ales nume proprii,
unele de altd origine decit cea latind, au putut avea accentul original
pus pe altd silabd. Astfel, in unele texte mai ales din secolul al
XVIIl-lea, vom gisi: flaéBanpps, Hukdaze (Aléxandru, Nicolae), cuvinte
ale caror accente tonice se deosebesc de cele de astdzi, pentru cd re-
produc accentele din limba greceascd ale acelorasi cuvinte : °A)\éEavdooc,
Nuwbdraoc. Cu timpul, o datd cu scaderea influentei culturale grecesti,
aceste cuvinte si-au schimbat accentul originar, adaptindu-se accen-
tudrii pe penultimi, accentuare specificd limbii romine, astfel ci, astzi,
aceste cuvinte au o altd accentuare : Alexandru, Nicolde.

Alie semme digcritice. Trema (gr. roaipo) este dublul punct ori-
zontal ce apare ca semn diacritic pe i (i) si, uneori, pe v (#), v (i), la
acestea doua din urmi slove pentru a le marca valoarea fonetica 4. Nu
stim sub ce nume a fost cunoscut acest semn in vechea terminologie
a paleografiei chirilice rominesti. Un semn identic sau aproape identic
vom intilni, de multe ori, pe slova ot (w): w, @&, etc. Aici, trema
vine din semnele diacritice prezente in scrierea greaca a literei § uéya
(O mare).

Multipla semnificatie a acestei vocabule in limba greacid cerea, or-
tografic, si suprascrierea unor semne diacritice diverse. Astfel: &, &
(simpla litera din alfabet) ; @, &, ¢ (interjectie) ; & (formi ver

bala, de la gipt = a fi) ; §, § (forme in declinarea adjectivului re-

b5
lativ) ; @, ¢ (cifre). In textele chirilice rominesti mai vechi, de
pildd in Psaltirea Scheiand, slova w (ot) este scrisd corect : § .
Alteori, slova chirilicd ot (w) poate avea infitisarea unui dublu o
{00 ), sau a unui o simplu dar supradimensionat, cuprinzind, acesta din
urma, in interior, cele doud puncte ale tremei, asezate indeosebi ori-

zontal dar si vertical, de pilda in Psaltirea Hurmuzaki Q . @

ultima infitisare a lui of se Intilneste numai in scrierea glagolitici.
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Despre trema pe n (nbkipunctat : n ) am vorbit mai inainte.

Vrahio. In Bucoovng din 1699 figureazd, intre prosodii : ,,vrahéas,
avind forma 7. Mai tirziu (1757), Gramatica Iui D. Evsthatievici preci-
zeaza : «vrahio, adecd dungd scurtd sau incovaiati» 18, Din aceste doud
izvoare Intelegem cé vrahia are forma ~ gi rolul de a marca scurtarez
unor vocale. In scrierea chirilicd romineascd, semnul, numele gi func-
tiunea vin din paleografia chirilicd slavd, in care au patruns din paleo-
gmﬁa greaca (gr. !39(1%&&)

Observatia directi ne arati ci vrahia timbreazi, uneori, slovele
usig, la mljlocul sau la sfirgitul cuvintului, dind slovele i gi §, deci
slove a caror duratd initiald este, astfel, redusid aproape la jumatate.

Semnul acesta este intrebuintat cu precddere in tiparituri, ince-
pind din a doua jumatate a secolului al XVII-lea, precum si in ma-
nuscrise, indeosebi in cele din Tara Romineascd. In acte, el apare mai
rar si este prezent mai ales in actele solemne iesite din cancelaria dom-
- neascd (hrisoave) si In zapise sau alt fel de acte scrise de gramatlm
domnesti.

Mai tirziu, vrahia se aplicd si pe slova 10, constituind, prin aceastsa,
un pleonasm grafic, intrucit slova w1 este un diftong cu o pronuntare
organic circumstantiatd, deci cu o duratd initial redusd. In Cartes
pentru pravild, tiparitd in 1823, la manastirea Neamtului, se consem-
neazd si acest rol, care-i revine vrahiei in a doua jumatate a secolului
al XVIil-lea : «Vrohio saou scurldtoarea se pune in mijlocul si la sfir-
situl cuvintului, pe glasnica <vocala™> careia i se ia pe jumaétate glasul,
precum : nifne <pline>, mdiikzx < maicd>, uéi < noi>, gén < voi>,
si numai pe u, 8 si pe w».

in efirgit, trebuie sa mentiondm si faptul cd vrahia este prosodia
cu viata cea mai indelungatd in scrierea limbii romine ; din scrierea
chirilicd romineascd propriu-zisd ea trece — cu aceleasi forme si func-
tiune — in multiplele alfabete mixte sau de tranzitie din prima jumé-
tate a secolului al XIX-lea si de aici mai departe, in alfabetul latin
nou introdus (c. 1859), unde ramine in aceleasi vechi conditii de intre-
buintare, pinad dupd inceputul secolului al XX-lea.

Eric si paieric. Pind spre sfirsitul secolului al XVIII-lea si chiar
mai tirziu, intilnim, deasupra multor cuvinte, doud semne: °' si
amindoud avind totdeauna un aspect enigmatic. In Gramatico lui
D. Evsthatievici, la 1757, semnul dintfi (') apare cu numele de «eric
adecd irtt mititely, cu adiugirea cid «este semn gramaticesc, carele
s Insemneazd deasupra oricariia soglasnice <consoane™>, aratind pre-
cum lepadata iaste slova aceasta w» 14

Asa dar, in scrierea limbii romine, ericul este un semn analfabetic,
care mlocmeste pe k (ier) in interiorul unui cuvint, atunci cind w este
neaccentuat si nu are o valoare foneticd, ci numai o valoare grafica.
Ericul se pune deasupra cuvintului, intercalat intre doud consoane, care

13. Academia R.P.R., ms. 583, f. 15 v.
14. Ibidem, 1. 16, 20v.
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— de cele mai multe ori — nu fac parte din aceeasi silabd ; rareori
se pune si dupd fiecare consoand, cum afirmd D. Evsthatievici. Ca
nume, formi si functiune, el este identic cu semnul numit epok (eroc)
din paleografia slavi 15, termen pe care vechile texte il traduc prin :
impiedicare 16. Gramaticile slave il mai numesc si erc (de aici numele
rominesec eric).

D. Evsthatievici mai aratd si alte particularititi ale ericului :

«Aceasta des si insemneazi deasupra lui .4 si de multe ori are in-
semnarea lui u, deasupra scriindu-se». .

Este vorba, bineinteles, de cazul cind ., este urmat de o consoana,
de pilda : 4' napre (In parte).

in incheiere, Evsthatievici precizeazd : «La sfirgitul cuvintului loc
nu are, numai la mijloc » 17, .

Adaugidm ci ericul este folosit in manuscrise si tiparituri in pro-
portie mai mare decit in acte, din care, totusi, nu lipseste, in general,
decit din cele scrise in cursivd si nici de aici totdeauna. In Psaltirea

Scheiani, ericul este aplicat fard continuitate si are formele : é 4 1

Lipsa de consecventd a copistilor Psaltirii Scheiane se vadeste si in
faptul ca, de cele mai multe ori, in locul cuvenit ericului apare w, sauy,
mai rar, %.

Forma, functiunea si numele celui de al doilea semn : denumit
pnaerc sau paieric (ultimul nume si in pronuntarea de astazi), apar intii
in Bucoavno din 1699, neinsotite de nici o explicatie. In Psaltires
Scheiand paiericul nu este intrebuintat. Ca nume si functiune este
identic cu naepor (paeroc) din scrierea slava.

O mentionare mai dezvoltatd, dar incid insuficient de limpede, 2
semnificatieli paiericului o intilnim in Descrieres Moldovei a lui Di-
mitrie Cantemir (c. 1715—1718) :

«Mai demult, litera ce se numeste ier[t] se punea la sfirgitul cu-
vintelor care se terminau in consoand ; astfzi, insd, moldovenii se fo-
losesc, in locul ei, de un semn pus deasupra, numit ier[t]» 19. (in reali-
tate este vorba de paieric.)

Pentru deplina lamurire a sensului paiericului trebuie sd invocam
din nou marturia aceluiasi D. Evsthatievici, care spune c& «paere,
adecd irtl pe urmi», este «semn gramaticese, carele si Insemneazd dea-

15. E. F. Karskij, Cnapsuckas xupmiosckas naneorpadus, Leningrad, 1928, p. 230.

16. Academia R.P.R., ms. 280, f. 29: Bucoavnad, nedatatd, dar, dupd scris, poate
fi datatd din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea.

17. Academia R.P.R.,, ms. 583, f. 20 v.—21.

18. L.-A. Candrea, op. cit, 1, pl. 1V, V; Ibidem, p. CXXVIII, acest semn median
este numit paieric («Grupurile de consonante care nu fac parte din aceeasi silabd sint
despértite foarte adesea printr-un fel de apostrof (paieric), dupd sistemul de gralic
slavond, sau se intercaleazd intre ele litera », mai rar z»).

19. D. Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. G. Adamescu, Bucuresti, I. a., p. %%
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supra oricariia soglasnice < consoane™>, la sfirsitul cuvintului, aritind
lepaddarea slovei acestiia n» 20, In sfirgit, peste mai bine de un secol,
B. P. Hasdeu considerd paiericul drept «vocald irationald», care figu-
reaza in interiorul cuvintelor, intre doud consoane, reprezentind in
«paleografia slavica pe =z $i w» 21,

Ericul si paiericul sint semne diacritice specifice limbii si paleo-
grafiei slave, artificii grafice care au rolul de a vocaliza consoana.
Dar, in scrierea chirilicd romineasca, nici ericul nici paiericul nu au
insemnat in adevar un % sau o pronuntare mai apdsatd a ultimei con-
soane, in urma caderii lui % Injumatatit. Ci au insemnat pur si simplu
transplantarea si adoptarea unei deprinderi grafice luati din paleo-
grafia slava, unde avea un rol activ ; acest imprumut venea numai din
dorinta gramaticilor de scriere chirilica in limba romini de a-si face
scrierea, caligrafia lor, mai ornamentatd, mai complicatd, mai savania,
deci mai pretuita, mai admirata.

Cu atit mai hmpede reiese aceasta cu cit constatam cd, in scrierea
chirilicd a limbii romine, semnul » neaccentuat, pus la mljlocul cuvin-
tului, intre doud consoane, fard a fi pronuntat, nu reprezinta o vocala
proprie a acestei limbi si — repetdm — nici necesitatea de a vocaliza
cele doud consoane, ci este neindoios un semn afon, o mostenire gra-
ficd din paleografia slava. Bineinteles, in afard de cazurile — foarte
frecvente — cind w interconsonantic este intrebuintat in locul lui =
si prlmeste valoarea foneticd a acestuia din urma adlca L=z O

In scriere, ericul si paiericul se intilnesc ined din secolul al XVI-lea,
indeosebi in tiparituri — de pildd in tipariturile coresiene —, ca si in
manuscrisele caligrafiate, mai ales in manuscrisele celei de a doua ju-
matati a secolului al XVII-lea si ale primei jumété,ti a secolului al
XVIiIlea. Ele apar si in acte, in primul rind in actele solemne (hm«
soave) ale cancelariei domnestl, din epoca precizatd, precum si in
nenumarate zapise mai importante, scrise de gramatici domnesti san
de alti gramatici vestiti, pentru unii mari Sl bogati boieri, sau pentru
asezammte religioase.

Dar intrebuintarea corecti a acestor doua semne : ericul (') ca
element median si paiericul (* ) ca element final, se pierde, destul de
repede, astfel ca de multe ori in texte vom intilni:

1. Ericul in locul paiericului si — mai ales — paiericul In locul

ericului.

2. Ericul singur, folosit nu numai la mijlocul, dar si Ia sfirsitul

cuvintului.

3. Palericul singur, folosit la sfirgitul, dar si la miglocul cuvin-
tului.

In sfirsit, incepind din a doua jumitate a secolului al XVIII-lea,
ericul si palemoul gint semne diacritice intrebuintate din ce in ce mai
rar, perpetuate numai ca vestigii ale unei traditii grafice depasite.

20. Academia R.P.R., ms. 583, . 2I. ,
21. Cuvente den bdfrdni, 11, Bucuresti, 1879, p. 64—65. o :
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Totusi, chiar si in epocile cind scrierea chirilicdA romineasci are
o infatisare clasica si este, deci, prevazuta cu toate acele elemente gra-
fice ajutdtoare numite prosodii, intilnim si foarte multe texte lipsite
de aceste prosodii sau, cel putin, lipsite numai de unele din ele. Acest
fel de texte deficiente grafic reprezintd, in general, insemniri de uz
personal sau acte (zapise, inscrisuri) scrise de preoti, dascali, mici lo-
gofeti, grimatici de tard, deci oameni fira multa stiintd de carte, de
multe ori cu o caligrafie insuficientd, neglijenta si, uneori, maculata. Ele
constituie incd o dovada de inutilitatea organica a prosodiilor in scrierea
chirilica romineasca.

Prosodiile sint, in fapt, scoase in mare masurd din circulatie si
prin exemplul dat de Gramatica lui Ianache Vicirescu, din 1787, cind
se vor scoate din circulatie si unele slove chirilice. Dar, desi depasite,
multe din aceste prosodii ramin sa figureze mai departe in tiparituri,
in manuscrise si chiar in acte, dupd cum am aratat pentru fiecare
prosodie la locul cuvenit. ~

Inliturarea lor definitivi din scrierea limbii romine, si in teorie si
in practica, precum si inldturarea multor slove chirilice, sint consemnate
de Gramatico romineasca, publicatd de Ioan Hliad, la Sibiu, in 1828,
carte plind de consecinte pentru cuitura romineasci si a carei prefata,
serisd cu spirit critic si cu acerbd ironie, nu crutd nici prosodiile, spu-
nind : «Bi <rominii>> au lepé'dat si ocsiile! Si psili! $i! Si dasia !!!
O dragutele, ca de ele de nimic nu-mi pare asa de rau: ci parca era
niste floricele Iy 22

Incheind, observam ci mmphflcarea scrierii chirilice rominesti prin
indepartarea prosodiilor, adica prin inliturarea tacita a semnelor dia-
critice, aratd un aspect din transformarile operate in societatea romi-
neascsd in perioada care se situeazi intre ultimele decenii ale secolului
al XVIll-lea si primele decenii ale celui de al XIX-lea. Destramarea
feudalismului, aparitia si dezvoltarea relatiilor capitaliste, prin cres-
terea productiei agricole pentru piatad, dezvoltarea comertului intern,
intdrirea paturii de negustori paminteni, aparitia manufacturilor, in-
- multirea mestesugarilor — cu organizarea lor in bresle, ca si dezvol-
tarea oraselor, toate acestea au si o rezultantd pe planul larg al cul-
turii rominesti, culturd a cdrei dezvoltare, in directia si in ritmul ma-
rilor prefaceri economico-sociale, nu mai putea intirzia. intre altele, si
scrierea chirilicd romineascd, purtitoarea de cuiturd a acestei societati
rominesti aflatd in plind si radicald transformare, trebuia si cores-
 pundd acestei noi situatii. In acest sens trebuie intelese si cuvintele —
amintite mai sus — ale lui I. Eliad, asupra inlaturarii definitive si
totale a prosodiilor. Mai ales ¢, in continuare, I. Eliad isi incheie textul
cu o frazd revelatoare pentru factorii proeesului social-economic care
a dus la actiunea ga simplificatoare, spunind : :

«Hle < prosodiile> s-au dus si nu se vor mai intoarce! Caci le-a
gonit o sofietate intresgd, le-a gonit dreptul cuvint 1» 28

92. 1. Eliad, Gramatica romineascd, < Sibiu>, 1828, prefata.
23. [bidem.

S.T.—6 |
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Dupéd ce am adoptat, in cele de mai sus ,0 metodd de transliteratie
rationald, completatd, in citeva cazuri, cu o metodd de transcriere in-
terpretativd limitatd, ne vom ocupa de intregirea prescurtarilor.

Sint mai mult de cincizeci de ani de ¢ind D. Russo, afirma ci «grafia
chirilicd e putin studiatd, iar redarea graficd a sunetelor e asa de in-
curcatd, asa de arbitrard, incit de multe ori pentru un sunet existd
mai multe semne grafice gi, din contra, un semn grafic reprezinta mai
multe sunete» 24, ;

Sa adaugam la aceasta si constatarea subscrisid de un alt cercetdtor
(C. Erbiceanu), la inceputul secolului nostru : «Sintem fard o unitate
ortograficd. In literatura noastrd veche, in cartile scrise cu litere chi-
rilice, nu existd o norma sigurd de scris, pe cind la greci gi latini, da I»

Astfel, in putine cuvinte, avem expuse dificultatile studierii scrierii
chirilice rominesti. Totusi, fird sid ne ldsdm influentati de afirmatiile
de mai sus, vom cauta sda vedem dacd textele chirilice insesi nu ne
dau solutii pentru problema pusd mai sus In discutie.

in textele chirilice rominesti, incepind cu cele socotite, pind astézi,
drept cele mai vechi (cum este, de pildd, cunoscuta scriscare a lui
Neacsu de la Cimpulung, din 1521) si mergind pinad aproape de sfirsitul
perioadei scrisului chirilic la noi (c. 1859), se intilnesc cuvinte pre-
scurtate in diferite feluri. Pentru unele din aceste cuvinte, intregirea
prescurtarilor inseamnd o operatie mintaid simpld, elementard, oarecum
evidenta insdsi. Pentru altele, insa, dacd sensul cuvintului prescurtat
este cu totul evident, intregirea lui propriu-zisd apare ca o problema
destul! de complicatd, intrucit editorul se vede constrins s& aleaga,
pentru intregire, o completare dintre mai multe variante existente
pentru acelasi cuvint, variante valabile — in principiu — toate, sau
aproape toate, pentru rezolvarea acelei prescurtari.

Cuvintele prescurtate pot fi impartite in trei categorii, dupa felul
in care se lasd descifrate :

1. Cuvinte prescurtate pentru care intregirea vizibild, concreta, este
ca si de prisos, pleonastica, ele fiind intelese direct gi imediat, in chiar
forma prescurtatd din text.

2. Cuvinte prescurtate care pot fi intelese cu oarecare inlesnire,
chiar fard si aibd o intregire vizikila, concreta.

3. Cuvinte prescurtate care, dacd nu primesc o intregire vizibila,
concreta, prin adiugarea tuturor slovelor absente, rimin neinteligibile
direct, sau relativ neinteligibile si in masurd sa producd unele con-
fuzii. Din acest punct de vedere putem spune cz intilnim doua feluri
de prescurtari :

1. Prescurtari frecvente, obisnuite, comune, elementare, uzuale.

2. Prescurtari deosebite, specifice, rare, neobisnuite.

Deci prescurtari regulate si altele, relativ, neregulate.

24. D. Russo, Critica textelor si tehnica edifiilor, in «Bul. Com. Ist. a Rominiei», I,
Buc,, 1915, p. 24.
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7. Transcrierea cu sublinierea textului adaugat pentru intregire :
sfanta sau sfinta. ,

8. Transcrierea cuvintului perfect intregit, dar fara adiugarea
vreunui semn pentru a specifica aceasta : sfanta sau sfinia.

Inlaturam, de la inceput, solutia 1, a redirii textului tot cu slove
chirilice sau prin reproducere fotografici, aceasta neconstituind o me-
toda, pentru ca nu pune si nu rezolvd nici una din problemele specifice
si delicate ale transcrierii. O reproducere fotografici de acest gen poate
fi un element care si ilustreze o transcriere, s-o exemplifice, dar nu
poate s-o inlocuiasca.

Solutiile 2 si 3 se anuleazid de la sine, pentru motivul ca nu se
poate rezolva o prescurtare pastrindu-i-se intacte si nesolutionate, intr-o
forma sau alta, dificultatile de intregire. Solutiile 4 si 5, la fel ; prima,
pentru cd parantezele rotunde sint destinate, in chip aproape unanim,
unei intrebuintiri de altd naturd, strict ortograficd ; a doua, pentru
cd parantezele drepte sint adoptate in editiile critice de texte, la noi
si In alte parti, cu menirea de a semnala interpolirile straine de
prototip si fragmentele de text in plus provenite din scipari din condei
(lapsus calomi). Iar solutiile 6 si 7 se reduc la una singura : 6, din
clipa in care, in editiile critice de texte, de la noi si din alte parti, s-au
adoptat parantezele ascutite numai cu menirea de a semnala textul
apartinind editorului, adicad introdus, completat de editor.

Mai ramin, deci, in discutie doud solutii : 6 si 8 Acestea pot co-
exista, dar nu pe un plan egal : coexistind, una va trebui sa fie sub-
ordonatd celeilalte. Cum ? Vom vedea indata.

Am aratat, altddatd, cd in paleografia romineascad prescurtdrile au
fost fécute in general dupd o anume regula. In acest caz am constatat :
1 Existenta unui semn precis si specific de prescurtare : titla.

2. Existenta mai multor metode sau sisteme de prescurtare : sigla,
contractia, suspensio, suprascrierea, imbinareo ete.

3. Existenta unui principiu care std la baza metodelor sau siste-
melor de prescurtare, numit in alte paleografii : nomina sacre (cuvinte
sfinte). _

(Principiul, metodele si semnul de prescurtare vin la noi din paleo-
grafia chirilica slava.)

Din aceste constatéri privind prescurtirile se deduce, pentru editor,
obligatia de a restitui cuvintului forma anterioara prescurtarii. Hdi-
torul este constient ca se gaseste in fata unei prescurtiri; din cele
doud solutii posibile, aratate mal sus (6 si 8), nu rimine de ales in
principal decit una singurd : solutia 8, a desfacerii, sau, mai bine spus,
a intregirii neconditionate a prescurtarilor, a intregirilor tacite, aceasta
metodd prezentind avantajul de a oferi cetitorului un text cursiv, lipsit
de enigme, nedumeriri sau confuzii.

Transcrierea astfel orientata, adicd avind intregirea neconditionatid
a tuturor prescurtdrilor, oricare ar fi ele, va putea fi coroboratd, pentru
motive care constituie, in general, o precautie si o necesitate de ordin
stiintific si didactic, cu intocmirea unor liste de prescurtirile existente
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in textul ce se editeaza, liste ce vor figura in sau alaturi de preambulul
editiei critice. In aceste liste se vor reproduce, in alfabet chirilic si,
daca e posibil, chiar fotografic, cuvintele prescurtate intocmai ca in
textul original, adicd avind titla, precum si slovele suprascrise, in-
seriate orizontal sau in Indltime si urmate de forma lor dezlegata, in-
tregita.

Consecintele practice, care decurg pentru paleografia romineasci
din constatarile de pind acum, sint simple si trebuie si devind, in
aceeasi masurd, obligatorii pentru toti cei ce au a minui texte chirilice
rominesti cu intentia de a le transcrie, adici de a le transpune in alfa-
betul latin.

Acestora, gasindu-se in fata unui cuvint prescurtat dupid una din
metodele de prescurtare, 1i se impune de la sine inlocuirea taeitd a titlei
prin slovele pe care ea le-a inlaturat initial ; sau 1i se impune coborirea
tacitd in rind, la lecul respectiv, a slovei sau slovelor suprascrise, pre-
zente in fapt, deci ntregirea tacitd, vocalicd si consonanticd, a prescur-
tarilor. Cu alte cuvinte, se va reface, In sens invers, operatia initiald
de prescurtare a cuvintului. Intrebuintind o formuld literari, putem
spune ca, in transcriere, titla, neavind corespondent sau echivalent
in alfabetul latin, recheam3, in locul ei, slova sau slovele eliminate si
pentru a caror rechemare, cindva, la vechiul lor loc, ea devenise ca un
. fel de chezasa. De asemenea, slova sau slovele suprascrise, previzute

sau nu cu titla, recheam3 si slova sau slovele nesuprascrise (cind este
.cazul), dar care sint implicate, subintelese organic, in ansamblul cu-
vintului respectiv.

Bineinteles, «rechemarile»> acestea vor trebui sa rasune in fata unui
‘spirit pregitit si intelegitor, deci vor trebui evitate, cu foarte multa
grijd, intregirile necorecte, neconforme cu spiritul limbii, cu atestarile
contemperane, cu deprinderile fonetice si grafice ale scriptorului, ale
transcriptorului sau ale regiunii; adicd vor trebui evitate intregirile
false, neadaptate realitatilor istorice ale limbii. Cum se va reusi aceasta ?
intregirea prescurtdrii va trebui sa tind seama de context, de originea,
limba (regiunea) si epoca scrierii textului. Dar despre aceasta vom
vorbi mai departe.

Intregirea tacitd a prescurtarilor este usuratd si de faptul ca existi
deja unele categorii de cuvinte pentru care intregirea este simpla si
numai in sens unic, impunindu-se cu necesitate si certitudine. Iata
unele indicatii exemplificatorii : :

1. Unele nume de functiuni si calitati : aprod, cupe?, capitan, egu-
men, gramatic, iuzbasa, portar, satrar, sufariu, voevod.

2. Unele nume proprii si geografice, a ciror form3i este evidenti :

Balota, Calotd, David, Bucuresti, Targoviste, Dorohoi, Dragomir, Ne-
cord, Muscel, Paduret, Ventila.
‘ 3. Unele cuvinte prescurtate prin contractie, suprascriere si sus-
pensie, sau suprascriere si contractie : aspri, avgust (luna), aici, ci-
lugar, dregator, duh, duminecd, domn, fatd, mandstire, molitvi, nici,
padure, proroc, treabd, vreame.
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4. Unele adverbke, ﬂamemle si prepozitii : anume, dupd, fara, insd,
pol, pururea.

5. Unele cuviate la forma femininului si care in propozitie se
acordd, prescurtat, in gen si numir: toatd (e), vindutd (e), toc-
meala (e).

6. Unele desinente verbale : cheamad, invata, dati, vreti.

7. Unele sigle : Hagi, parale, Gheorghe.

8. Tetragrama : Lisus Hristos.

Cuvintele date mai sus ca exemple sint prescurtate in diverse mo-
duri : sigld, suspensie, contractie, suprascriere (simpld si mixta), partea
subhmata reprezentind intregirea editorului.

in ceea ce priveste rezolvarea prescurtarilor prin suprascriere mai
‘rimine inca un aspect de lamurit : in cazul cind slovele chirilice supra-
scrise sint inseriate si orizontal si in inaltime, sau numai in inaltime,
este, oare, necesar, si posibil, ca, la transcrierea in alfabet latin, sd se
arate, grafic, acest fapt ? Cu alte cuvinte : cum se va reprezenta, intr-o
editie criticd, aceea ce s-a numit suprascrierea sau scrierea cu caturi ?
Prin coborirea pru si simplu, in rind, a tuturor slovelor suprascrise, cu
sau fara diferentiere graficd ? Printr-o noud Inseriere orizontala, sau in
inaltime, in transcrierea cu alfabet latin, identics, orlgmalulul chirilic ?
Prin inserierea in paranteze rotunde a slovelor suprascrise ?...

Hasdeu si-a pus, cel dintli, aceasta mtrebare, la, 1878, in Cuvente
den bdt%dm, si a raspuns afirmativ, In sensul unei transpuneri aidoma,
sau cit mai aproplate de original, pe de o parte, reproducind omgmah,.}
in caractere chirilice si chiar cu slove aruncate deasupra rindului ; iar
pe de altd parte, transcriindu-l, in continuare, cu alfabetul latin si utili-
zind pentru aceasta tipuri si corpuri de litere foarte diferite intre ele :
cicero drept, cicero cursiv, petit drept, petit cursiv, amestecate intre cle
in cadrul aceluiagi cuvint.

Experienta lui Hasdeu o putem considera concludentd in sens invers,
adicid ne demonstreazd, pe viu, ceea ce nu se poate si nu trebuie s se
mai repete, ci dimpotriva, trebuie cit mail mult evitat, tocmai spre a se
inlatura dificultdtile inutile si oboseala excesivd, nu numai pentru cetitor
sau cercetdtor, dar si pentru editor.

Sintem, totusi, cei dintii sa afirmam ca felul in care se face supra-
scrierea, frecventa gi ordinea slovelor suprascrise ete., prezintd un oare-
care interes si cé este necesar si le cunoastem, spre a incerca si sur-
prindem, si in aceatd directie, unele reguli ale vechiului seris rominesc.

Dar calea urmatd de Hasdeu nu ni se pare cea mai buni. Si este
interesant de semnalat cd, mai tirziu, el insusi a parasit-o.

Singura solutie a acestei probleme pe de o parte, a da cit mai
multe si mai expresive facsimile ; iar pe de alta, a studia, separat,
pe actele sau textele originale, fapteLe grafice si a prezenta concluzuie,
pe larg, in cercetiri speciale.

5. Prescuriorea prin slove imbinate sou Zegate se va rezolva tot
prin Intregirea tacitd, neconditionata.
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6. Prescurtarea prin semne conventionale analfabetice trebuie rezol-
vatd, pentru unele, in sens identic, adicd se va transcrie in litere valoarea
acestor semne, iar in preambulul editiei se va face mentiunea respectiva.
Iatd unele din aceste semne conventionale analfabetice si echivalenta lor
(secolele XVIII—XTX) :

4+ = galbeni

[]= masa

= = 1/, (la fel si toate celelalte nenumarate variante ale semnului
de juméitate). -

Mai sint si alte semne conventionale anaifabetice, dar la rezolvarea
lor intervine o discontinuitate si anume : cel putin patru din semnele
conventionale analfabetice existente vor trebui exceptate de la aceastad
reguld de transcriere verbala, spre a fi redate prin semnele respective.

1. Invocatia simbolica : + ({cruce-ajutd), intrebuintata in acte si
documente la inceputul textului propriu-zis, sau la inceputul titulaturii
domnesti (intitulatio) ; in monograma domneascd, la Inceput (uneori
si la sfirgit), ca si pentru a Inlocui adresa, intr-un act (raport, scrisoare)

trimis domnului ; inaintea a foarte mulite semnaturi — in general, de
analfabeti, dar si de stiutori de carte — si inaintea semnditurilor ecle-

siastice — indeosebi ; la Inceput de enumeradri : catastise, foi de zestre,
foite de socoteli ete. ; si, uneori, la incadrarea numerelor dintr-un text,
ca final pentru incheierea unui rind mai scurt, sau dupd datarea unui
text. Semnul acesta, comun tuturor paleografiilor : greaca, latina, slava
ete., rdmas cu aceeasi semnificatie de la introducerea lui in acte sau in-
scriptii (pisanii) si pind in zilele noastre, este la indemina intelegerii
nemijlocite a oricarui cetitor posibil. Practie, in transcriere, el n-ar putea
fi inlocuit decit printr-o perifrazi verbald (in nomine pairis ete.), ceea
ce ar complica transcrierea propriu-zisd, amestecind textul editorului
cu textul original. Argumentele acestea ni se par hotaritoare pentru ca
necesitatea pédstrarii acestui semn, in aceeasi forma, la transcrierea
textelor chirilice rominesti, si fie unanim recunoscutd si adoptatd. Se
excepteazd reproducerea lui cind serveste numai la intregirea formald
a2 unui rind de text mai scurt, unde are un simplu rol de umplutura, de
ornament neconcludent, ficindu-se despre aceasta o simpld mentiune
genericd in prefata editiei. La fel cind este prezent la incadrarea nume-
relor dintr-un text, sau dupid datarea unui text ete.

2. Semnul ison : ) ¥ = ¢ ete Incepind din a doua jumatate

3, secolului al XVIII-lea, el precede textul propriu-zis al celor mai multe
documente (acte, inscriptii etc.), deoarece, de la aceasta datd, el inlo-
cuieste, acolo, invocatia simbolicd : 4+ ({cruce-ajuti), deasupra caruia
figurase (). Isonul inlocuieste astfel invocatia simbolicd, si ca semn
si ca functiune si ca loc, raminind in uz pind spre sfirsitul scrierii
chirilice 1a noi (c. 1859). Cind semnul si-a c@patat independentd, adica
atunci cind din auxiliar a luat insusi locul invocatiei simbolice dispa-
rute, el a ajuns, din ison (*) si aibd forma a doud spirite line (*°), sau
a doud accente ascutite (”), semanind si confundindu-se cu ceea ce
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numim, astézi, ghilimele. Iar ultima fazi grafici reprezintd scrierca
in continuare a celor douid semne : spirit si accent 2 r. 9 3

evident, toate aceste transformiri se petrec numai In secrierea cursiva
si din cauza Insdsi a acestei scrieri.

Se pune intrebarea : cum vom putea arata, intr-o editie critica,
prezenta acestui semn, care pind acum nu numai ci nu a fost studiat,
dar nici n-a fost luat in seamd, mai ales ca el este foarte putin vizibil,
in raport cu restul textului ?

Credem c3 singurul mijloc este insdsi reproducerea semnului intr-o
forma conventionald stereotipad gi anume in forma unor accente ascu-
tite ('), asezate la locul din original, adicd pe orizontala scrisului, la.
inceputul textului propriu-zis, reproducere insotitd de semnalarea pre-
zentei si a sensului acestui semn in preambulul editiei critice.

3. Semnul degetului sau amprenta digitald, adica aplicarea, libera
si efectiva, pe act a degetului, de catre nestiutorul de carte, emitent
sau martor, ceea ce reprezintd, in concret, insdsi realizarea formulei
specificate in textul actului : a pus degetul «pentru credintd». Mai tirziu,
formula evolueaza, astfel cd aplicarea efectiva a degetului se va face
nu numai «ca sd se creaziy, sau «pentru credintd», dar si «in loc de
pecetes».

Semnul degetului este obtinut prin apisarea degetului mare al
miinii drepte deasupra unei cruci cu cerneala incid umedd, trasati de
scriptor (diac, gramatic, popa, dascal, logofat etc.) pe un act, foarte
des chiar inaintea numelui respectiv — trasat tot de acelasi scriptor.
in consecintd, la transcrierea unui act chirilic in alfabetul latin va
trebui si se urmeze un drum identic : pe de o parte, si se reproducad
numele, cind existd (scris, drept semnaturd, de scriptor) ; iar pe de
altd parte, si se inregistreze concomitent si celelalte doud actiuni : tra-
sarea cu cerneali a semnului crucii si punerea (apdsarea) efectiva a
degetului mare deasupra acestui semn. Pentru aceste motive consideram

cd semnul @ -E;k;- (o cruce inscrisd, total sau partial, intr-un cerc)

este in masurd si indicat sa reprezinte, sintetic, cele doud actiuni con-
secutive — specificate mai sus ; semn simplu, adaptat obiectului si cu
oarecare traditie in scrierea chirilicd romineasca, unde il gasim cu
rolul de mai sus la iInceputul secolului al XIX-lea gi chiar si mai
inainte. Acelasi semn va servi si la indicarea martorilor unui act, sem-
nati numai prin punerea degetului, fara scrierea numelor respective.
Alteori, in locul numelui, al semnaturii sau al degetului, se pune numai
sigilivl, a cdrui prezentd va fi reprezentata in editie prin <L.S.>, iar
in notd se vor da elementele componente ale sigiliului (dimensiuni, ma-
terial, legendid ete.).

Se pastreazd crucea simpld (+) spre a reprezenta semnul identic
pus nu numai de arhierei, dar si de multi boieri, inaintea semnaturii lor
autografe.
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4. Semnul de ani, semnul anilor, semnul leatului sau al valeatului :
1, cu foarte multiple variatii pe aceeasi tema :

L Zm 3’-— é_ fn

Apare aproape numai in acte, si numai la datare, inaintea numarului
pentru ani, acolo unde, pind atunci, fusese prezent textul : vadleat sau
numai leaf. Semnul apare cam in ultimele decenii ale celei de a doua
jumatati a secolului al XVIIl-lea si rdmine prezent pind aproape de
disparitia scrierii chirilice la noi.

Un semn aproape identic (L) exista In paleografia greacad, avind
valoarea de ani. Este neindoios cd semnul similar din paleografia ro-
mineascd reprezintd, conventional, valoarea din paleografia greaca, res-
pectiv textul slav: leat sau wvaleat 25. Denumindu-l cu insusi numele
cuvintului al carui loc il tine: semmnul anilor sau semnul valeatului,

el va trebui redat, intr-o editie criticd, la locul respectiv, printr-un mic

semn foarte apropiat de forma lui initiald, totugi foarte vizibil. Vom
adopta pentru aceasta un semn stereotip, identic semnului folosit in
paleografia greacd : L (adica litera capitalda L din alfabetul latin).

In acelasi timp, in prefatd, studiu sau note, este necesar si se sem-
naleze sensul si prezenta acestui semn In actul respectiv 26,

Sa trecem la unele exemplificari. Iatd, de pildd, cuvintul apexz
(adecd), cuvint cu care incep, aproape totdeauna, zapisele scrise romi-
neste, deci un cuvint foarte intrebuintat. El este, in general, urmat
de cuvintul ew si formeazi impreund un text care vine din formularul
diplomatic slavo-romin : apekz €8 (evo 43— €lo az = iatd eu, adica
eu). In textele rominesti il vom intilni scris, foarte adeseori, in intre-
gime : apekz. Dar, tot atit de frecvent, il vom intilni, chiar sub pana
aceluiagi scriptor, si infr-o formd prescurtatd — prin suprascriere si

suspensie : aaAs sau axe. Avem, oare, dreptul si datoria sa transcriem,
uneori : adec, alteori: adecd, dupa cum forma este data prescurtata
sau intreaga in textul chirilic ?

Alt exemplu. In texte intilnim grafiile : cyi, ¢x, sau ex (intocmai
ca in paleografia chirilicd slava). Am fi ispititi sd transcriem : sds,
sau sd-s, adicd sa transpunem grafia exact asa cum se giseste in chi-
rilicd. Rezultatul ? Transcrierea unei forme lingvistice fira nici un
sens si inexistentd in limba romini !

25. Petru Vodd Schiopul, domnul Moldovei, foloseste in texte autografe rominesti,
la sfirsitul secolului al XVI-lea, cuvintul e/ (form& arhaicd pentru ani), adicd tradu-
cerea cuvintului slav respectiv. In schimb, in acele texte, semnul de ani nu apare
niciodatd, cum nu apare in nici un text unde figureazd leat sau valeat (la datare).

26. Observdm ca semmnele conventionale analfabetice de prescurtare nu sint cunoscute
si, deci, nu sint discutate nici chiar in cele mai noi proiecte de transcrierea textelor chi-
rilice rominesti (v. <Mioara Avram si Florica Dimitrescu>>, Principii de transcriere a tex-
telor rominesti. Secolele al XVI-lea—al XV1li-lea, in «Limba romind», nr. 6/1962, p. 653—660 ;
<1. Fischer™>, Principii de transcriere a textelor rominesti, ibid., nr. 5/1962, p. 577—G581)
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In amindoud aceste cazuri trebuie si inldturdm, de la inceput, ipo-
teza cid ne-am afla in fata unor pronuntiri arhaice, locale sau indivi-
duale, din care ar decurge o infatisare graficd deosebiti si s-ar impune,
la transcrierea cu alfabet latin, folosirea a multiple precautii, mergin-
du-se chiar pind la intrebuintarea unor semne speciale.

In realitate, trebuie s fim cu totul convingi ci o pronuntare ar-
haicd, locala sau individuald, dispune de alte mijloace — directe sau
indirecte — spre a fi prezentd intr-un text chirilic rominesc. In exem-
plul de mai sus nu s-a putut in nici un caz pronunta : adec-eu, deci
suprascrierea lui ¢ (k) nu a reprezentat si necesitatea eliddrii in pro-
nuntare a lui ¢ (z). Aceastd pronuntare elidatd ar reprezenta o sim-
plificare a limbajului, simplificare care presupune o altd dezvoltare a
limbii rominesti decit cea la care se ajunsese in 1550—1600. Si aceasta
cu atit mai mult cu ¢it in unele zapise scrise de acelasi scriitor gasim
forma intreagd : adecd ew, iar, in altele, forma elidatd : adec-euw (dar
folosind, la forma elidatd, suprascrierea, adicad o metoda de prescurtare,
care cere intregirea, in forma : adeca eu).

Argumentarea de pina acum ne dovedeste cd nu ne aflam in fata
unui text ce se pronunta cu eliziune : adec-eu, ci in fata unei prescurtéri
prin suprascriere si suspensie.

Din aceastd clipd se pune numai problema transecrierii in sine, adicd
a gasirii valorilor de transpunere a slovelor chirilice in litere latine, a
“transpunerii dintr-un alfabet in celalalt, cu intregirile obligatorii. Argu-
mentarea este valabild si pentru exemplul al doilea, de aceea va trebul

s3 transcriem : ape = adecd ; cz — SG si (sau: si se).

*

S8 continuidm analiza acestor doud cazuri. Dacid am vrea si in-

tregim cuvintele, pentru aae¢ ne este cu totul la indemind comple-
tarea vocalicd : = (4), fiind si simpld si singura valabild (aaekx nu
este o forméi imposibild, ci foarte rard, chiar in Moldova). Deci

o &
aprikz = adecd (cel putin in Tara Romineascd). Iar pentru ¢z se va
. transcrie in general : ¢z ¢z = S0 8G (sau: e¢z ¢« = sd se), ca fiind
singurul mod In care textul isi capatd un sens, singurul sens posibil
— si in vechea limba romineascd si in limba de astdzi. In cazul acesta
din urm3, ca si in altele similare, putem, pentru descifrare si tran-
scriere, formula — ca un fel de solutie, regula : se coboard in rind

consoana suprascris¢ (cx. = czc) $i se repetd dupd ea vocala din rind

©

len — cxe — cx ¢x — SO Sd). Afard, bineinteles, de cazurile cind exemple,

scrise in intregime in acelasi text, ne impun solutia : ¢z, czec = sa se.

Existd, totusi, si un caz cind : ex sau cx trebuie transeris simplu,
fard nici o completare, adici numai coborind in rind, la locul cuvenit,
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ou < - 5
consoana respectiva : ex  sau ¢z = cxe = si s.. Aceasta se va face
ori de cite ori consoana suprascrisd s (c¢) reprezintd inceputul unui verb

sau al unui substantiv, de pllda ez mpanr — si strang ; deci, ori de
cite ori slova ¢ (8) suprascmsa va reprezenta inceputul unui cuvint
care urmeazd, in continuare, in intregime. Exemple de acest fel, fara
sa fie rare, sint mai multe, Indeosebi de la sfirsitul secolului al XVII«lea
si, In continvare, din secolul al XVIil-lea.

Pentru alte cuvinte prescurtate in acelasi mod, acolo unde intilnim
climinarea wuneia sau a mai multor vocale sau consoane, intregirea
prescurtirilor poate da, de multe ori, nastere la discutii, deoarece solu-
tiile posibile nu sint totdeaunsa niei simple, nici unice.

De pilda, pentru prescurtarea contemporani, cu litere latine : d-to,
un moldovean va pronunta si Intregi: dwmnéta, iar un muntean :
dumneata. Astfel de exemple de dualism in pronuntare se intilnesc frec-
yent.

, In acest caz, intregirea prescurtdrii va trebui si tind seama de tot
contextul, de originea, limba (regiunea) si epoca scrierii ; va tine seama,
pe cit — bineinteles — va fi cu putintd, de aceleasi elemente pentru
scriptor sau transcriptor. Dacd, in restul textului, se va mai Intilni
acelasi cuvint, scris de astd datd in intregime (neprescurtat), intr-o
singurd si aceeasi formd, aceastd forma n clar (daci putem spune
astfel) va determina si dezlegarea in acelasi sens a formei prescurtate.

Dar cind exemplele din context, precum si cele atestate de alte
texte, contemporane si de egald valoare, prezintd forme duble, multiple
sau nesigure, va fi greu si delicat a lua atitudine categoricd — insufi-
cient motivatd — in favoarea uneia sau alteia din formele existente
cvasi concomitent. Delicat si greu va fi si acceptarea unei forme ipo-
tetice. La fel se intimpld si atunci cind in acelasi text nu se regéaseste
cuvintul respectiv in forma neprescurtatid. In toate aceste cazuri va
trebui sd intre in actiune experienta de texte a paleografului, impreund
- cu pregatirea si eruditia lui filologica si istoricd, toate, calitdti care se
dobindesc numai prin muneca stiruitoare si Indelungati, unitd cu lecturi
diverse, cu o bund cunoastere fapticd a epocii si cu o buna cunoagtere
a textelor de limbi fundamentale. Cine spune paleograf va trebui sa
inteleaga, totdeauna si in primul rind, migald, eruditie si constiincio-
zitate. Pentru aceste motxve un bun paieograf siun bun editor de texte
chirilice rominesti nu se improvizeazi, pentru ci nu se poate improviza,
nepregatirea si lipsa lui de experientd in domeniul respectiv avind a
da rezultate echivalente in lucru, in calitatea si siguranta rezultatelor.
Si fiinded este vorba de aceasta, vom da citeva exemple alese la in-
timplare. Un bun paleograf va trebui de pilda, si stie cd prescurtarea :

appoKk trebuie dezlegatd : ngogok = proroc, nu prooroc, cel pulin

ot
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pentru secolele XVI—XVIII ; m- m<a>a- epe> — talere, pentru Tara
Romineasca ; si m\d>1\/é§m >, M- 4>>a< HpH ) taleri, taliri, pentru
Moldova ; sau prescurtarile pentru numele a douia Jude’ce : Dlmb0v1ta ,
si Ialomlta vor trebui mtreglte : sud Dambovita si sud Ialomita ; la

fel, prescur’tarea, W BHceTp W se va completa : ot Bistritd, iar nu : ot
Bistrita, si nici: ot Bistrif (pentru secolele XVI—XVIII). Acest fel
de completare se impune, pe de o parte, pentru ci formele variabile
se gasesc atestate astfel in textele vremii; si pe de alta, pentru cé
este evidentd influenta limbii slave asupra acestor forme ; deci, pentru
intregirea prescurtirilor in modul propus avem la indemini si o justi-
ficare cauzald, nu numai o simplad justificare sau constatare pragmatica.

La fel, de pilda, in multe acte chirilice rominesti din ~Secole1e: :

XVI—XVIII intilnim, mai ales la datare, prescurtarea : w sau w
pentru numele lunii. Evident, nu poate fi vorba decit de luna octomvrle.
Dar, in transcrierea cu alfabet latin nu se va putea scrie oc., oct. si
nici octomwvrie, cum fac atitia editori de texte. Aceste transerieri sint
cu totul inadmisibile, intrucit textul existent este scris limpede, iar
slovele din prescurtare, care alcatuiesc numele lunii, sint: o si h, sau
0, h, t (aceasta din urma avind gi rolul de titld). Prescurtarea in fcrma,
dezlegata intregiti, va trebui si aibd la bazd aceste doud sau chiar
trei slove, deci va trebui transcrisa : ohtovrie sau ohtovria, forme slave
pentru toctomvrie, forme atestate in clar in tot felul de texte slavo-
romine si corespunzind si prezentei in text a celor doua sau trei slove
de la inceput : o si h, sau o, h, t (aceasta din urma si cu rol de titld).
Exemplele in sensul celor de mai sus s-ar putea inmulti.
. In concluzie : oricum si oricare ar fi prescurtarea, ea va trebui,
totdeauna si neaparat, dezlegatd, la transpunerea unui text chirilic
rominesc in alfabetul latin, iar transcrierea nu va fi insotitd, in ge-
neral, de nici un fel de parantezi. Numai atunci cind aceasta prescur-
tare va fi cu totul neobisnuitd ; atunci cind paleograful va sovai intre
o forma sau alta, posibile sau atestate amindoud in acelasi text, sav
in texte contemporane de aceeasi calitate, origine, scriptor si transcrip-
tor ; atunci cind editorul nu va avea elemente de orientare sigure, numai
atunci se va recurge la Intregirea Intre paranteze ascutite < >. Mo-
tivarea acestei din umma atitudini este, oarecum, in insasi firea lueru-
rilor : intregirea, astfel cum se prezintd — in paranteze ascutite — in-
seamnd numai o ipotezd a editorului, una din ipotezele posibile, pe
care a preferat-o pentru ca i s-a parut mai intemeiatd ; dar ea nu
reprezintd nicidecum o certitudine a editorului, el neavind la indemini
nici argumente definitive, nici cazuri analoge si nici alte exemple
identice neprescurtate, sau cu prescurtarea simplificatd, mai usor si
mai sigur descifrabild. Cu alte cuvinte, paleograful sau editorul ofera,
in locul unei documentate si desdvirsite certitudini, numai o ipoteza
de descifrare — si de aceea pusa intre paranteze ascutite —, ipotezid
care nu se poate documenta nici cu contextul, nici cu ajutorul expe-
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rientei de texte, si nici cu folosirea elementelor de eruditie ; sau s-ar
- putea documenta, cel mult, prin deductie.

Dar cazurile acestea vor trebui si ramind foarte rare, pentru texte
tot atit de rare si deosebit de valoroase — prin vechime, cuprins sau
autor. In general, aplicarea acestei metode de a intregi prescurtarile
va trebui sa se margineascd strict la cuvintele si formele neobisnuite
si la cuvintele de o grafie greu si incert descifrabild, adica de o lecturd
ipotetica.

Pe de altd parte, cunoscind relativa raritate a textelor chirilice
rominesti de pina pe la 1600—1610—1625, se poate admite un termen
mijlociu, dar fixat in mod cu totul arbitrar, de pildd anul 1600, 1610
sau 1625, date pind la care editorul va folosi, obligatoriu, la tran-
_ Scrierea in alfabet latin a oricarui text chirilic rominese, si in toate
cazurile : simple sau dificile, parantezele ascutite : < >, pemtru intre-
girea, obligatorie, a tuturor prescurtamlor

Totusi, trebuie s ardtam ca existd si un caz cind se va recurge,
fara sovaire gi de la inceput, in principiu si in fapt, la intregirea pre-
scurtarilor numai intre paronteze ascutiie, indiferent de momentul istorie
sau regiunea de unde provine textul. Anume, cind vom avea de
transeris un text chirilic scris de un striin, care nu cunostea bine
limba romineascd, adica nu-si insusise complet fonetica si ortografia

limbii rominesti si, ca o consecintd, o scria insuficient, din toate punc-

tele de vedere.

in acest caz, intregirile fara paranteze risci si nu gaseascd, tot-
deauna, just deformatia lingvistica specifica scriptorului sau transecrip-
toruiui, si ar da o imagine falsd a felului In care se prezinta textul
chirilic in original, inducind in eroare pe cetitor.

Solutia, deci, obligatorie, cere ca intregirea acestui fel de prescur-
tari sa se facd numai intre paranteze ascutite.

&

Prescurtérile false nu se vor intregi. Numim prescurtiri false toate
numerele necompletate integral si reprezentind ani, aflate in cuprinsul
unui text sau la datare. Ele nu sint scapari din condei, cum s-ar putea
crede, ci simple modalitdti vechi de exprimare. De aceea, nu se vor
intregi niciodatd cu cifrele, scriptic absente, dar care intrd — in mod
evident, dar subinteles — in compunerea lor. Acolo, nu avem in fata

o simpld prescurtare, ci ne aflim, Intotdeauna, in fata unei pronuntiri
si ortografii contemporane curente, care trebuiesc cunoscute si, in
‘transcriere, pastrate. Pentru ci asa cum, in trecutul apropiat, s-a spus si
s-a scris : revolutia de la 48, razhoiul din 7778, razboiul din 914, cam-
pania din 916 ; tot astfel si in trecutul mai departat s-a pronuntat intocmai
cum s-a secris : 77, in loc de 1777 ; 812, in loc de 1812 ; 821, in loc de 1821 ;
si asa mal departe.

Iiste normal, deci, si necesar, ca la transpunerea in alfabet latin.

a textului chirilic s& se pHstreze aceasti particularitate contemporana,
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Aceste frinturi de text slav vor avea mai ales rolul unor citate
tehnice, date in limba originald, cu sens juridic, dogmatic sau de tipic
bisericesc.

Ele nu vor putea fi reproduse mecanic sau fotografic, adicd pas-
trindu-se nerezolvate prescurtérile, insotite sau nu de titld, cu sau fara
slove suprascrise. Dimpotriva, frinturile de text slav vor urma regula
generald a textului chirilic rominese, adicid toate prescurtarile, de orice
fel, vor trebui intregite, dupd aceleasi norme ca si prescurtarile romi-
nesti din restul textului, cu singura deosebire ca textul slav, descifrat
si intregit, va fi reprodus tot cu caractere slave, la locul respectiv, iar
in note i se va da traducerea in limba romina.

La fel se va proceda si pentru frinturile de text in alte limbi
(latind, greaca ete.).

. in note se vor reproduce insemnirile marginale (glosarile) si insem-
narile contemporane sau ulterioare, de pe fata sau dosul actului, menite
si arate circulatia textului. Ele vor fi insotite de specificarea necesara.

*

Toate cele spuse pind acum privesc numai dezlegarea, intregirea
si transcrierea prescurtdrilor. Pentru problema lacunelor existente in-
tr-un text chirilic rominesc, adicd locurile initial necompletate : n
de persoane, nume de localitdti (judet ete.), cifre si date, slove initiale
majuscule etec.; ca si pentru scaparile din condei (lapsusuri), rezol-
varea — pe care o propunem mai departe — desi merge pe altd cale,
este intemeiatd pe un principiu tot atit de organic si tot atit de simplu
ca si principiul folosit pentru intregirea prescurtarilor :

1. Lacunele organice din textul original, asa-numitele locuri albe
sau goale, existente initial in text (lasate astfel in mod congtient, in-
tentionat, spre a fi, eventual, completate mai tirziu), nu se vor com-
pleta (afard de slovelo initiale ma;yuscule necesare pentru iectura cu-
rentd a textului si special l3sate nescrise de seriptor, in scopul de a fi
desenate, inflorate si eventual colorate ulterior, d@ acelasi seriptor sau,
mai obignuit, de altcineva). In editia criticd, locurile albe vor fi sem-
nalate printr-o linie dreaptd omzontala fara adaugarea nici unei note.

2. Scapomle mecanice din condei In scrierea unui cuvint sau a unei

expresii, scipiri datorite neatentiei scriptorului sau transcriptorulul,

ca gi altor motive — oarecum, de aceeasi natura, adica lapsusurile
propriu-zise, vor fi completate direct in text, intre paranteze ascu-
tite < >.

Formele neobisnuite, vadit gresﬁ:e vor fi si ele corectate, tot direc
in text, in amindoud aceste cazuri ficindu-se specificarea respectna.
in note, unde se va reproduce cuvintul sau cuvintele in forma din ori-
ginal, necorectatd. Corectarea direct in text se face spre a se obtine
un text cursiv si spre a evita, astfel, orice confuzie care ar putea
intuneca sensul si claritatea textului.

Acesta este tratamentul pentru textul aflat in minus fatd de con-
tinutul normal, adicd pentru lacunele si scipérile din condei pe care le-am
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putea numi negative. Dar cind acele lapsusuri reprezinta scapari din condei
-cu text in plus, adaos involuntar peste ceea ce era necesar unui cuvint
.Sau unui text : repetari de cuvinte, silabe sau slove, atunci textul aflat
“in plus, desi se va pastra, se va izola de rest, inchizindu-se intre paranteze
drepte [ | (de pilda : chip[p]ul).

Aceasta va fi rezolvarea si pentru ceea ce oblsnulm si numim,
generic, interpoliri, indiferent de intinderea si originea lor.

*

Aici este locul sa vorbim si despre unele pseudo-lapsusuri in minus.
‘S3 ludm, de pildd, numele lunilor. Dupd cum apartin unui text din
“Tara Romineascd sau din Moldova, acestea apar in intregime, in ge-
‘neral, in mai multe forme. Avem, astfel, in Tara Romineasci : ghenar,
ghenarie, ghenuarie, ianuarie si, extrem de rar, carindar ; fevruar, fe-
vruarie, feurar, feurarie, favrarie; mart, martie ; april, aprilie ; mai,
‘maiu ; iunie si iuni; iuli si iulie ; avgust, agust; septemvrie; siptem-
yrie ; octomvrie, ohtomvrie, ohtovrie ; noemvrie si noimvrie ; dechem-
‘vrie, dichemvrie. Iar in Moldova : ghenar, ghinar; fevruar, feurar;
“marte ; aprile ; maiu ; iuni, iune, iunie ; iuli, iule, iulie ; avgust, agust;
:septemvre ; octomvre ; noemvre si dechemvre. Dar formele acestea nu
:sint nici exhaustive nici absolute, astfel ci, de multe ori, gisim ames-
“tecuri, precum si forme neobisnuite. In schimb, in perioada folosirii in
:8cris a limbii slave alituri de limba romind (sec. XVI—XVII), intilnim
in texte forme de nume ale lunilor care, la prima vedere, par defec-
tuoase, de pilda : septevrie si septevria ; ohtovrie si ohtovria ; noevrie
.81 noevria ; dechevrie si dechevria si alte variante in acelasi sens.
Aceste ultime forme nu pot si nu trebuiesc socotite drept lapsusuri,
-desi le lipseste acel m median specific formelor rominesti ; de aceea,
nu au a fi completate, nici chiar prin adaugarea, intre paranteze ascu-
“tite, a unui m epentetic. In transcriere se va pastra forma din textul
-original, deoarece formele acestea pot si frebuiesc considerate drept
forme complete, de origine carturareascd, intrate in scrisul chirilic
rominesc direct din paleografia chirilici slavo-romin&, unde intilnim,
‘intre alte forme intermediare, si pe acestea : septevmla, ohtovriia, noe-
wriia si dechevriia. Asadar, hpsa acelui m epentetic, in scrisul din rind
:sau in suprascriere, nu este datoriti unei neglijente sau unei scipari
-din condei a scriptorului sau transcriptorului, ci folosirii unei forme
prezente In paleografia chirilici slavo-romind ; pentru acest motiv,
forma aceasta urmeazi a fi pistrati intocmai in transcrlerea cu alfabet
datin.

in ceea.ce priveste tiieturile, razaturile (razurile), stersaturile in-
tentionate, ca si textele adaugate printre rmdurl, pentru toate se va
proceda la fel ; se restituie in text forma ong’mara (care a fost ri-

B.T.—7 ! '
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zuita, stearsd sau td@iatd), dacd si cit mai poate fi descifratdi (cu lampa.
de cvart sau altfel), iar in notd se face specificarea necesari (natura,
cauza) Insotitd de reproducerea succedaneului (adicd a ceea ce s-a.
adaugat peste razuri, stersatura, tdietura). Dacd forma originari nu
poate fi descifratdi se introduce in text forma ulterioard, ficindu-se
mentiune in notd. Mentiune similard se face si pentru textul adaugat
printre rinduri, care, cind este contemporan actului si reprezintai o
simpla corectare a unei omisiuni, se transcrie in text, cu mentionarea
respectiva in nota.

. Rupturile de text sufera acelasi tratament. In schimb, rosaturile,
stersaturile, decolorarile si rupturile intimplate din cauza conditiunilor
insuficiente de conservare, dar toate fira si afecteze si textul insusi,
intrda in categoria simplelor semnalari de introdus in note, deoarece
acestea nu constituie o problemi de intregire si transcriere a prescur- .
tarilor, ci numai o problema de descriere, despre care vom vorbi la.
incheierea acestui studiu.

Ne vom mai ocupa aici numai de unele cazuri de mai sus care
sint in directd legiturid cu problema intregirilor. Anume, pe baza
analogiei sau a formulelor diplomatice cunoscute, se pot completa,
uneori, scurte lacune intr-un text de act rupt, putrezit, puternic decolorat,.
sters ete. si din care nu se mai distinge nimic sau mai nimic in ori-
ginal. Pentru aceasta, in transcriere, la locul cuvenit, se deschide o
parantezi ascutitd, urmatd de specificarea, subliniatid (la tipar, cursivd),
astfel : <rupt :>, <putrezit >, < sters:>, <decolorat :> etc.;
continuare, cu aceleasi litere ca restul transcrierii, vine textul restituit
sau restabilit de editor ; apoi, se inchide paranteza ascutita : <7rupt -
(textul completat) >.

Mai intilnim incd un caz. In secolele XVIII si XIX se fac copii,
dar mai ales traduceri, dupd vechile acte scrise in slavoneste sau ro-
mineste si care, in momentul traducerii sau al copierii, erau in parte
rupte, decolorate, mucegiite, roase de soareci etc. De atunci si pina
astdzi actul original s-a distrus cu totul, sau s-a pierdut si, astézi, nu
se mai cunoaste, sau nu ne este la Indemind decit acea copie sau tra-
ducere veche, in care, mai la fiecare rind, se giseste mentiunea : lipsd,
sau : loc deschis, sau : razuit ete.

Uneori lipsesc rinduri intregi sau fragmente mai mari.

In transcriere, mentiunea : «lipsd», «loc deschis» (pentru «loc alby,
wrazuity, sau oricare alta similard etc.) va fi subliniatd si pusd in pa-
ranteze rotunde : (lipsa), (loc deschis) etc., ceea ce va ingidui si se
deosebeasca imediat textul actului original de textul apartinind tradu-
catorului sau copistului.

Pentru celelalte cazuri nu este nimic deosebit de remarcat. De-
scrierea accidentului suferit in felul acesta de un text chirilic rominese,
adica semnalarea lui, marimea, natura etc., se va da in note, impreuna
cu toate explicatiile si conjecturile editorului, cind se va crede necesar
si va fi cu putintd. Tot aici intra si semnalarea — cind nu se poate
face descifrarea — unui scris mai vechi, sters — adicd rizuit si aco-
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perit de un secris mdi recent («palimpsest»), ca si «ocolirea cu chino-
var», adicd incercuirea unui text chirilic eu cerneald rosie, fapt im-
portant si curent pentru actele chirilice, slave si rominesti. De obicei,
aceasta «ocolire cu chinovar» este insotitd de un text explicativ, scris
tot cu chinovar, uneori chiar datat si semnat de autorul «oeolirii» (in
principiu, mrarele logofat, capul cancelariei domnesti). Chiar ¢ind «oco-
lirea cu chinovary nu este insotitd si de un text explicativ se va indica
in noti intreg fragmentul, citindu-se si sfirsitul (de la ... pind la ...). Tot
in note se va mentiona si eventuala subliniere initiald a unor cuvinte
sau parti mai mari de text, indicindu-se de unde pind unde (de la ..
pini la ...). ‘

in sfirsit, trebuie precizatd situatia textului sau a semndturilor
nedescifrate de editor, care le-a considerat drept «indescifrabile». Sint
posibile doua atitudini : ;

1. Editorul, neputind descifra cu certitudine un text: un rind,
un cuvint, o semnaturi, o cifrd, se crede, totusi, in misurd si emita
o ipotezi, o conjecturd, pe care o introduce direct la locul din text,
urmatd de semnul Intrebarii <77 >.

2. Editorul, nefiind in macurd si descifreze un text: un rind, un
cuvint, o semnaturd, o cifri, pune direct in text, la locul respectiv, o
linie dreapté, urmatd obligatoriu, in note, de o explicatie, o conjectura
sau o ipotezd. Linia va fi mai mare sau mai micd, potrivit cu apro-
ximarea textului nedescifrat. Dar, in orice eaz, mairimea liniei va
incepe de la aproximativ un centimetru (1 cm), in scopul de a se inlatura
orice confuzie posibili cu semnele similare apartinind, ortografic, tex-
tului : trésura de unire, liniuta dialogului si a citrii, semnul de final
al scriitorului etc. In nota se va da si dimensiunea (lungimea) textului
nedescifrat.

Aceste doua atitudini posibile ale editorului au, fiecare In parte,
avantaje si dezavantaje, pe care nu le vom fngira aici. In ceea ce ne
priveste, propunem si sustinem solutia a doua, a completarii printr-o
linie orizontald ldmuritd in notd, fiind simpld si in masurd si impiedice
orice confuzie — pogcibild, In sclutia dintii, intre textul original si textul
ipotezd, apartinin” editorului.

O problemd deosebitd o formeaza textele criptate sau cifrate. Sint
mai multe situatii posibile :

1. Un fragmw:t de fext este criptat in caractere chirilice — eu
sau f8rd titlda g intercalat intr-un text chirilic rominesc. Acesta este
cazul cel mai obisnuit pentru vechile texte rominesti, ca, de pilda,
criptograma -— enigmaticdi — din Psaltirea Scheiana. Alteori, sint
criptate numele diacului, locul si data, sau numai una din ele, la sfir.
situl multor acte; In sfirsit, criptiri diverse : Insemniri pe ciérti, ma-
nuscrise, insecriptii ete.
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2. Fragmente de text cifrate sau criptate cu slove chirilice ames-
tecate cu litere grecesti, latinesti, cifre arabe si semne ad-hoc. .

3. Texte intregi cifrate sau criptate, mai ales in secolele XVIII si
XIX (de obicei, corespondenta dlplomatma)

4. Texte scrise, in intregime sau in parte, in limbaj conventional.

Toate aceste criptiri sau cifrari, texte de proportii mici, vor fi
rezolvate in acelasi fel : in text, in locul cuvenit, se va reproduce, in
clar, textul dezlegat, transcris in limba sau limbile in care a fost criptat
sau cifrat. Pe de altd parte, in notd, se va reproduce textul asa cum
este criptat sau cifrat, daci este mai scurt, impreund cu cifrul sau
criptarea folositd, cu explicatiile necesare, si cu traducerea (dacid este
cazul).

Pentru textele mai mari, cum ar fi, de pildd, corespondenta cifrata
adresatd lui Constantin Brincoveanu voievod sau trimisd de acesta,
precum si corespondenta cifratd a unor domm fanarioti etc., se poate
proceda in doud feluri :

1. Se reproduce in paginé, textul pe douid coloane : stinga, textul
in cifru ; dreapta, textul in clar iar dedesubt, traducerea (cind si dacd
este necesara)

2. Se reproduce textul in clar, apoi se di, in comtinuare, tradu-
cerea, dacd este cazul, iar In noti se va da echivalenta alfabeticd res-
pectivd a cifrului sau a criptarii (in alfabetul chirilic, grecesc sau
latin etc., dupid cum sint textele), impreund cu explicatiile cuvenite.
La fel se procedeaza si pentru textele scrise in limbaj conventional.

Amindoud solutiile sint valabile, pentru ci amindoud sint preocu-
pate de a da si textul in clar.

Dar dacd textul crlptat sau cifrat nu poate fi dezlegat, el se va
reproduce intocmai in text, addugindu-se, in note, toate explicatiile
care ar putea fi de vreun folos viitorului cercetator sau descifrator. So-
cotim, insd, absolut obligatoriu ca, in toate cazurile, si se dea si facsi-
mile dupa intreg textul cifrat sau criptat, mai ales ci nu existd inca
studii monografice asupra criptografiei in tdrile romine. Pe de altd
parte, despre existenta, forma si dezlegarea sau nedezlegarea textelor
criptate sau cifrate se va face pe larg mentiune si In preambulul care
va insoti editia criticd de texte chirilice rominesti.

88 cercetam, ca ultimi consecini{d, chipul in care trebuie tratat
materialul chirilic rominesc din celelalte discipline, ce au a lucra si
cu astfel de material, anume : bibliografia, epigrafia, sigilografia, nu-
mismatica si... filatelia...

De la inceput, trebuie sd admitem c&, pe cit posibil, materialul
chirilic rominesc va urma normele generale si speciale ale disciplinei
respective. Astfel : sigilografia, numismatica si filatelia vor reproduce
intii textul in alfabet chirilic, intocmali dupa cum se gaseste in ori-
ginal, cu prescurtarﬂe nedezlegate si insotite de semnele de prescurtare
proprii si de orice alte semmne. Ap01 in continuare, se va reproduce
textul dezlegat in alfabetul chirilic, dupd ce, in prealabil, i se vor fi
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intregit prescurtirile obisnuite si neobisnuite, pastrindu-se eventualele
paranteze existente in textul original. Dupa aceasta se va da textul
in transcrierea cu alfabet latin. Filatelia este aici mentionatd pentru
cid timbrele de la inceputul filateliei rominesti (1858) sint previzute
cu o legenda in alfabet chirilic.

Bibliografia, prin insisi natura sa, are ca principiu fundamental
tocmai reproducerea cvasi-fotografica a foii de titlu de la cirti (numai
la foaia de titlu, intrucit textul propriu-zis al cartii urmeaza regimul
obisnuit al textului chirilic : intregire, fird paranteze). Reproducerea
intocmai a titlului se va face in alfabetul chirilic, adicd cu alfabetul
propriu al cirtii; dar nu se va face numai cu alfabetul chirilic, ci
se va face, in continuare gi cu alfabetul latin, cind textul foii de titlu
va fi reprodus cu prescurtirile mtregite si cu semnele respectivef
inlaturate fard urma. Iar pentru a asigura o reproducere c1t mai cre-
dincioasd a foii de titlu:

1. Se reproduce textul din foaia de titlu cu prescurtarlle dezle-
gate si semnele respective inldturate, dar textul reprezentind intre-
girea (adici adaosul editorului) se pune intre paranteze ascutite
< >. Sau

2. Se reproduce textul din foaia de titlu cu prescurtarile dezlegate
si semnele respective inliturate, iar partea reprezentind intregirea
(adaosul editorului) se subliniazi cu o linie, astfel, incit, la tipar, acest
text adaugat sa devind text cursiv.

Sustinem prima solutie, pentru a se pastra unitatea metodei, desi
a doua solutie este, carecum, deja intratd in obisnuinta bibliografului.
Prima solutie ni se pare simpla, expresiva, economisind spatiul si in-
trunind toate argumentele spre a putea fi, eventual, sustinutd si apli-
catd. In orice caz, in amindoud solutiile, principiul de bazi este nece-
sitatea de a se face limpede deosebirea intre textul original si textul
adaus.

Ca o consecintd imediati a acestei atitudini trebuie sa aridtim
ci principiul intregirii prescurtdrilor nu se aplicd numai la textul lipsa
din interiorul cuvintelor (prescurtarea prin contractie, sau prin con-
tractie si suprascriere), ci el se va aplica unitar, deci si la textul
lipsa la sfirsitul cuvintelor (prescurtarea prin sigle sau prin sus-
pensie), intrucit intregirea — in acest al doilea caz — poate fi ne-
cesara chiar pentru intelegerea strictda a cuvintului respectiv. La
acestea s-ar putea rdspunde ca :

1. Este mai greu de completat finalul prescurtat al unui cuvint,
intrucit, uneori, desi sensul este clar, forma si desinenta lexicala nu
gint tot atit de clare, sau pot prezenta dublete.

2. Este si inutila, aceastd completare, deoarece sensul cuvintului
se intelege in toate, sau aproape toate, cazurile. In felul acesta, com-
pletarea ar fi mai mult un act de naturdi formald, ducind la um-
plutura.
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In realitate, potrivit principiului initial admis, toate prescurtirile,
oricare ar fi ele, comune sau exceptlonale, treouiesc intregite, tocmai
spre a pune la indemina cercetitorului un text curgitor.

Epigrafia chirilici romineasci nu apare inainte de sfirsitul se-
colului al XVI-lea. Nu foloseste semne specifice analfabetice, sim-
boluri grafice, si nici prescurrtam rare, neobisnuite. Asadar, nu prezinta

dificultati spemflce propmu—zrse ; dar dlflcultatlle existente tin mai

mult de scrierea imbinatd si de paleograf decit de paleogmfle. Pentru
aceste motive, epigrafia chirilici romineasci va urma principiul in-
tregirii depline, adici principiul dupd care se conduce restul textelor
chirilice contemporane, dar cu mtrebumtarea strictd a parantezelor
ascutite < >, pentru partea mtregxta

*

Trebuie si addugidm si precizarea ci am considerat ci toate enun-
tarile si solutiile propuse in problema intregirii prescurtirilor trebuie
s8, imbratiseze, in timp si in spatiu, intreg domeniul paleografiei ro-
 minesti, adicd sa fie valabile pentru toate epocile si pentru toate as-
" pectele scrierii chirilice rominesti : imprimate, manuscrise, acte publice
solemne (hrisoave, urice etc.), acte private (zapise etec.), inscriptii
ete. ; pe scurt si Imbrétiseze scrierea chirilicd din Tara Romineasca,
Moldova, Transilvania ete., de la inceput pinia la introducerea alfabe-
tului latin, insistind indeosebi asupra actelor, care cuprind limba vie a

vremii, in ra,port cu txparlturlle si manuscrisele. Dar este de la sine inteles

ci nu orice epoci si orice regiune vor putea culprlnde, szlmultan, toate feno-
menele grafiei chirilice romfnesti, fiecare secol, epoca sau regiune avindu-si
0 caracteristici proprie, nu numai de loc dar si in timp. Totusi, enuntirile
si solutiile au fost prezentate o datd pentru totdeauna ‘1a un loc, urmind a
se retme, pentru fiecare epoca sau provmme ceea ce va fi specific. Pe
de alti parte, fundamentarea istorici si documentari a principiilor,
prezentarea de solutii simple si logice, legatura lor strinsa, orgamca
toate acestea decurg dintr-un postulat realist : consecventa in obser-
vatie si in cercetare, consecventd in solutii, consecventad in aplicarea
lor. Asadar, consecventd in lecturd, consecventd in transcriere! Mai
mult decit atit! Insdsi solutionarea cazurilor dificile sau exceptionale,
.a abaterilor de la regula general’i este ciutatd si aplicaté, in lumina
aceluiasi principiu : consecventd in rezolvare, dar nu prm ignorare, ci
prin mtelegere

In sfirgit, totul la un loc poate fi privit ca o metodd de: hmru, la
indemind mtorlcﬂor si a filologilor, urmérind si propunind solutii uni-
tare, simple, dar fard a simplifica si problemele in sine.

La argumentarea de pina acum, Intemeiatd pe realititile istorice
ale limbii si scrierii rominesti, adicdi pe insesi documentele -vremii,
addugdm si argumente de ordin genera.l

1. Analogla cu metodele folosite in alte paleografii, cel putm par-
tial : greaca, latina si slava, ne indreptéteste ca, la scopuri si realititi

#a
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identice, sa folosim metode identice. Aceasta nu mseamna insa, trans-
punerea — cu orice pret, a unor reahtagl de aiurea, dln alte paleo-
grafii, in paleografia romineascd, ci numai rezolvarea unor probleme
izvorite din realitatile proprii, prin metodele cele mai potrivite obiec-
tului. Si, foarte adesea, aceste metode sint comune tuturor paleogra-
fiilor, in masura in care le sint comune si problemele. '

2. Transcrierea textelor chirilice rominesti cu intregirea prescur-
tarilor, fird paranteze — de nici un fel, in limitele ardtate, inseamna
si o politete normala, obhgatone, fati de ochii si spiritul cetitorulug,
savant sau mai putin savant si, in acelas1 tlmp, un ajutor de mare
importantd pe care editorul il oferd acestui cetitor.

~ Cu alte cuvinte, cea dintii obligatie a unui editor de texte chirilice
rominesti este sd restituie textului, la transpunerea in alfabet latm,
«cursivitatea integrald a lecturii, cursivitate necesarid si ochilor si spi-
ritului. Editorul trebuie si infitiseze textul in forma lui deflmtlva
curdtat de prescurtari, de falsa punctuatie, de zgura nonsensurilor
si a sensurilor neclarificate, sau a criptogramelor nedescifrate, pre-
zenta tuturor acestor elemente fiind nu numai tulburdtoare, dar chiar
si perlculoasa pentru adevarata, imediata si s1gura mtelegere a tex-
tului.

In orice caz, pentru a sustine ne1ntreg1rea prescurtarilor, sau in-
tregirea lor numai cu paranteze (de orice fel), se va putea spune ci
reprezintd o metoda cuminte de urmat, in scopul de a se evita strecu-
rarea a nenumarate greseli de interpretare, datorita relativ-insuficientei
pregitiri a multor paleografi. Este foarte adevarat ci paleograful isi
imbogiteste zilnic experienta profesionald, largindu-si cimpul de ac-
tiune si cel de intelegere. Dar nu pentru aceasta ar trebui si se re-
‘nunte la folosirea unei bune metode. Ci va trebui grébit daca este
zca,zul procesul de evolutie a paleografulul, in sensul unei desavirsiri
it mai largi a pregatlrn lui, practice si teoretice, intemeiata pe o
Jarga si luminata ucenicie.

3. Metoda aceasta de transcriere, riminind — de la inceput pina
la sfirsit — strict s‘tnn’glflca ingéduie ca orice editie de texte vechi
‘rominesti s2 nu mai fie ceva bun si folositor numai pentru spec1a,hstu
1med1at1 ; adicd o impiedici si ajungi ceva ca si interzis pentru cei-
lalti, pentru nespecialisti sau neinitiati in paleografle si in celelalte
-discipline auxiliare ale istoriei.

Totdeauna, dar mai ales astézi, stiinta trebuie si aib:—i o strinsi
si directd legaturd cu viata — din care si-si tragi fortele si justifis
carea ; iar viata trebuie sa-sis inalte temelii continui, pentru Vutor din
f§t1mt;a De aceea, este necesar ca modul in care cercetitorii istoriei
noastre prezintd textele, elementele de temelie pentru studierea si in-
telegerea vietii din trecutul patriei si evolutia acestei vieti, si fie cit
‘mai apropiat de cercetdtori, de cit mai multi, si la indemina a ¢it mai
multi.
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Incheiem aceastd expunere prin citeva indicatii sumare asupra edi-
tarii propriu-zise.
~ Textul — cu prescurtarﬂe dezlegate, greselile corectate, lacunele:
observate, metatezele ortografice mentionate, interventiile ulterioare, frag-
mentele de text in alte limbi si criptogramele reproduse ete. — .primegte\ :
punctuatia si ortografia date de editor. Pentru obtinerea unei cit mai desa-
virsite claritiati se procedeaza si la impirtirea textului — cind este vorba.
de acte — in alineate, adaptate si urmind indeaproape elementele formu-
larului dlplomatlc. In note, textul este insotit de un aparat de comentarii :
observatii in lega.tura cu restabilirea corects a textului, identificarea
numelor geografice si onomastice, aprecieri, informatii 1storlce si bi-
bliografice, traducerea fragmentelor de text in alte limbi ete.

Transcrierii realizate in conditiile de mai sus i se adaugi in frunte
un rezumat succint, precedat de un numir de ordine (cind avem in fata
acte si sint mai multe) si, in continuare, de datd : anul erei noastre (in
paranteza si valeatul), luna, ziua, locul emiterii ; daci datarea originala
cuprinde anul e. n. si vileatul, se dau amindoua, legate intre ele printr-o-
trasura de umire (d.p. 7231-1723).

~ La sfirsitul textului se precizeaza :
1. Depozitul si cota.
2. Daca este original, fotografie, copie, traducere etc.; limba in:
care este scris, materia (la hirtie se mentioneazi si filigrana) ; data —
chiar aproximativi — a copiei sau traducerii ; cerneala (daci e deo-
sebitd, mai ales in legdturd cu interventiile ulterioare) ; ornamentele
(initiale, chenare, miniaturi, monograma in chinovar sau culori) ; si-
_giliul (sigiliile) ; modul de aplicare, categorie, dimensiuni, legendi,
-conservare (dacd este deficienta).
~ Daci textul este lipsit de dati, se justifici datarea propusi de:
editor. Se discutid autenticitatea si veracitatea textului, daci este cazul
(se insisti indeosebi asupra autent1c1ta1_;n contradictiei cu alte texte:
~ete.). Se discutd fragmentele cifrate sau criptate.
3. Editiile anterioare si orice alte lamuriri considerate necesare.
Astfel organizatd, culegerea de texte va mai cuprinde o prefatad
-explicativd, o tabla de insumarea cronologici a rezumatelor tuturor
actelor (daci textele sint de acest fel), ilustratii, o tabla a ilustratiilor, o
lista bibliografici si indici : de matern geografici, istorici, lexmah sepa-
rati sau — preferabil — intruniti intr-unul singur. Culegerea se va incheia.
~cu o tabla de materie. = . i

- 1In felul acesta, editia critici de texte chirilice rommest1 : impri-
~mate, acte, manuscrise, 1nscmpt11 si insemndri, reprezinti un adevarat:
.“instrument de lucru. Adica isi implineste menirea ! *

* Intrucit problema transcrierii textelor chirilice rominesti preocups in chip deosebit -
pe studentii Institutelor Teologice de grad universitar, pubhcam lamuririle si indrumdrile
«de mai sus, multumind si pe aceastd cale auforului pentru bundvoinia cu care a rdspuns

ssolicitdrii noastxe (Nota Redactiei).
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Crinii farinii si alte lucriri

Sec, XVIII; hirtie; 389 foi; 21Xx15; 20 rinduri pe pagind; scris cursiv, cu cer~
neald neagra; titlurile si initialele cu cerneald rosie; un singur condei, al ieromona-
hului Teoclit din schitul Dalhduti; legaturd veche in piele. A apartinut Manastirid
Célddrusani. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor, Manus 68; in Biblioteca Internatulu#
* Teologic a avut numérul 2359.

f. 1. Insemnari.

f. Iv—3v. Albe. :

L f. 48. A sfintului Isaac Sirul, Trimitere intii scrisid catre oares-
carele frate carele iubea milcomirea = Tob éotov matpos fpdy ’loadx éme-
onémon Nivevi tod Lopov; Ta edprdévra donyrind, aidast pév..... ¢mpedeiq 3&
Nuwypbpoo fepopovayon tod Beoténov, Atena, 1895, n. 356—360.

f. 8v. Alba. '

II. £f. 9. [Carte ce s& chiamd Crinii Tarinii s] 2 au flori prea fru-
moase, care s-au adunat din dumnezeieasca Scriptura, pentru mintuirea
sufleteascd si s-au asizat prin osteneala oarecaruiia barbat bine cre-
dinciosu. i

1. f. 9—10v. Cuvintu innainte = Joan Bianu §i R. Caracas. Cata-
logul manuscriselor rominesti, Tomul II, Bucuresti, 1913, p. 300—301.

2. f. 10v—11. Rugaciune.

In¢, Doamne lisuse Hristoase, Fiiul lui Dumnezeu celui adevirat, Tu Cela
ce Te-ai pogorit din ceriu pre pamintu,
Sf. Pre mine nevrednicul robul Tdu care strig c#ire Tine.., Amin,

3. f. 11—11v. Multumeste Domnului ci pentru putintici osteneals.
si nevointd au gdtit viata cea vecinici si pentru aciasta cu dragoste
si cu lacrami, zi citre Domnul. :

E

1. Continuare din numérul 9—10, anul XIV (1962).
2. Textul din paranteze lipseste in ms.; trebuia scris cu cerneald rosie si s-a uitab
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Inc. Multdmescu-Ti, Tie Doamr: Dumnezeul mieu, d#tatorule de bine, cel
prea induratu.
Sf. Si prea 1intelepciunii iubitorule de oameni, Doamne.. Amin.

4. f. 12—14v. Scard de cele ce si aﬁa intru aciastd folositoare
carte. :

5. £f. 15—30v. Pentru rdbdarea si patimile lui Hristos si a celor-
lalti sfinti parinti, cum au trecutu pre calea ces strimtd si cu scirbe la
‘inparatiia ceriului ; si pentru sfinta pocdintd. Partea dintiiu.

Inc. Nu indelunga, suflete al mieu iubite, sfinta poc#inid si zdrobirea inimii.
Sf. Acela s# va mintui intra Hristos lisus. Domnul mostru . Amin.

6. f. 3158. Aducere aminte pentru vietile pre scurtu ale sfintilor
parinti ; si pentru ostenelile si patimile marilor mucenici ; si pentru
rabdarea fericitilor parinti... Partea a 2

Ine, Adu-ti aminte, suflete al mieu, de viiata si de nevointele sfintilor
drinti.

SF. giné'ce voiu afia locul Domnului, ldcasul Dumnezeului lui Iacov...
Amin.

7. . 58v. Pentru poruncile lui Dumnezeu gi pentru faptele cele
‘bune ale sfintilor cu care poate cregtinul cel bine credincios a birui pa-
timile cele suﬂetestl si trupesti... Partea a 3.

8. f. 58v—59v. Blrunga asupra trinddvirii mintii si lenewru si sla-
birii. Cap. 1. '

Inc. Cindu s3 va intimpla moaod acestea atunci pune in mintea ta aducerea

aminte de moarte.
Sf. Si va inviia sufletul tdu ca din morti cu darul lui erstos

9. f. 59v—64. Spunere intreit alcatuitd. Pentru ci umilinta taie
‘toatd innél(;area si trufia omeneascd si preface sufletul intru izvor de
lacrimi. Cap. 2

Inc. Dar de te inveti adesea (pentru acestea.
8f. In zioa cea de apoi ne va darui viata cea {ard de moarte si mpara’ma
cea f&r de sfirsit in veci. Amin.

10. f. 64—64v. Intrebdciune pentru darul lui Dumnezeu. Cap 3.

Inec. P4 ce va cunoaste cineva de au ajunsu la savirsire,
Sf. Acesta cu adevirat este sfint si fdra patima.

11. f. 64v—65v. Pentru simtirile cele sufletesti si trupesti si pentru

faptele cele bune si care fapta buni din care sa naste. Cap. 4.

Ine, Dintru inceput au fostu iubirea de oameni cea nespusa a lui Dumnezeu
SJ.  Acestea toate sd si le aducd aminte, adeca sa sa indeletniciascd intru
acestea.
12. f. 65v—66. Pentru cele mai mari si cap faptelor celor bune ; de
va sivirsi cineva aceste fapte bune si celelalte toate sd supun. Cele
ce sint acestea. Pentru credintd. Cap. 5.

Inc. Cea dintliu iaste credinta.
Sf. Sau si lnputineazd sau creste credinfa noastrd.

13. f. 66. Pentru dragoste. Cap. 6.

Inc. Cea de a dooa este dragostea cea nefdtarnicd cifre Dumnezeu.
Sf. Si unde este dragoste, acolo este si Dummnezeu.
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14. £f. 66—68v. Pentru postu. Cap. 7.

Inc. Cea de a treiia este postul. Postul zic acesta a minca odatd in zi
Sf. Omoard pécatul care zace intru adincul inimii.

15. f. 68v—69. Pentru infrinare. Cap. 8.

Inc. Cea de a patra este Inirinarea, carea este dinpreunid mumé.
Sf. S& va lipsi de toate bunatatile si va fi de batjocord tuturor.

16. f. 69—70. Pentru priveghiere. Cap. 9.
Inc, Cea de a 5 iaste priveghierea cea cu socotire intru mésurd.
Sf. C& priveghierea cea cu mésurd veseleste inima.
17. £. 70. Pentru rugaciune. Cap. 10.
Inc. Cea de a 6 este rugdciunea lui lisus.
Sf. Ca o lepadaturd si cenusd. ‘
70v. Pentru smerenie si pentru smerita intelepciune. Cap. 11.
Inc. Cea de a 7 iaste smerenia si smerita intelepciune.
Sf. Viiata cea duhovniceascd si o pézeste de cddere.
19. f. 7T0v—T71. Pentru liniste si pentru tacere. Cap. 12.

Inc. Cea de a 8 este linistea’ care este osebits.
Sf. Bérbatul infeleptu liniste poarta.

18. £

.

_ 20. £. T1—T1v. Pentru neagonisire. Cap. 13.

Inc. Cea de a 9 este meagonisirea lucrurilor.
Sf. Acestea il fac pre acel om ca o fiard cumplitd.
T1lv—T2. Pentru socotire. Cap. 14.
Inc. Cea de a 10 este socotirea cea cu buni intelegere,
Sf. A savirsi voia lui si sfintitele porunci si faptele cele bune, a ciruia..
Amin.
22. f. 72—T74. Pentru patimi si pentru rdutitile cele cumplite si
care din care sa naste. Cap. 15.
I'nc, Mai nainte de totu pdcatul slobod dracii.
Sf. S& ne izbdveascd pre noi de toate asuprelile si patimile... Amin.

23. f. T4v. Pentru patimile cele trupesti, din ce si fac si cu ce si
le biruesti pre ele. Cap. 16.
Inc. Pohta cea trupeascd sd face omului.
Sf. $i sldbirea degrab va afla incetarea patimilor.
24, f. T4v—T5v. Pentru ci si cade in toati vremea a petrece cu
luare aminte. Cap. 17.
: Inc. In toate serile ni si cade a ne cerca pre noi.
Sf.  Ci dinpreun#d sd bolndveste si sufletul si trupul.
25. . T5v—76v. Spunere pd scurtu pentru toate patimile, pentru
cele sufletesti si pentru cele trupesti. Cap. 18.
Inc. Mai intli sd cade a curdfi casa cea inpériteascd.
Si. Si vor slabi toate armele i mestesugurile lui.
26. f. T6v—T7. Intrebiciune : Ce este nepitimirea ? Cap. 19.

Inc. Réspunsu. Nepdtimirea este nu numai a fi de lucrarea patimilor afard.
Sf. Si petrece fard osteneala intru toate.

21. £
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27. £. T71—T79. Pentru curétia inimii si a mintii i a sufletului.
Cap. 20. ,
Inc. Intru viata cea cu multe ostenele si cu blindefea sa.

Sf. lar far de aciasta vei semdna inceputul in mare si va fi innecatu.

28. f. 79—T9v. Pentru innegurirea mintii adecd intunecarea mintii.
Cap. 21. A
Inc. Intunecarea mintii sd face din patimi.

Sf. $i uitd ce face si doarme multu. .
29. f. T9v—82v. Pentru trezvirea m1n1;n, adecd pentru luminarea
mintii. Cap. 22.
Inc. Trezvirea mintii adeci luminarea priceperii.
Si. Sufletului celui cu intreagd intelepciune.
30. f. 82v—85. Pentru a nu ne griji de nimic nici odatd. Cap. 23.
Inc. Totu felul de asuprire si de necaz.
Sf. Si intru toate a pdzi ce este poruncit. Amin.
31. f. 85. Intrebaciune : Pentru neincetata rugaciune. Cap. 24.

Inc. Ce sa cade a face ca s sd indeletniciascd neincetat totudeauna.

Sf. Va descoperi prin Sfintul Duh cele de sus si cele de jos. Amin.
32. f. 85—85v. Rugéaciunea incepitoarei de viatd Troite.

Inc. Périnte prea bunule si Fiiule prea sfinte. :

Sf.  Miluesti-ma pre mine pécatosul.

33. f. 85v—88. Legitura tuturor faptelor celor bune sintu aceste
patru fapte bune. Cap. 25.

; Inc. Temeliia tuturor bundtdjilor este a sidea in chilia sa.
Sf. Linistea pustiei si folosul sihifistriei.

34. f. 88—92v. Pentru cum si cade a ne griji pentru trebuintele:
cele trebuincioase si a nu ne lisa spre cele de prisosit, ci a ne ruga lui
Dumnezeu neincetatu. Cap 26.

Inc. Cautd st te ia aminte pre tine,
Sf. Si in totu locul stépinirii lui.
35. f. 92v—93. Intrebiciune. Cap. 27.
Inc. De unde sd pézeste trezvirea mintii.
Sf. S& naste golirea adecd dezbrédcarea de faptele cele bune.

36. f. 93v—98. Pentru somnu. Cum si cade a si lupta cu somnul
cel ce va vrea si sa nevoiascd bine pentru Dumnezeu intru viiata cea
singuratecd. Cap. 28.

Inc. La pustietate, la viata cea smgurateca
Sj. Trebueste a ne inbarba)ta si ne va fintdri Domnul Dumnezeu in veci.
Amin.

37. £. 98—99v. Pentru cd sa cade a ne ruga cu mare pazxre intru
psalmi si intru rugaciune. Cap. 29.
Inc. O, omule, lucreazi si pizeste adecd roagi- te cu luare aminte.
Sf. Cu atita mai mult si Dumnezeu ne va ajuta noaoa.
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38. f. 99v—100. Pentru intunerecimea si turburarea cea drdciasca.
Cap. 30. '

Inc. In vremea intunericimii si turburirii mintii, cind sd face vremea.

Sf. De vreme ce vddu arma aceia ci sfdramd puterea lor si si tem si sd
cutremurd, Domnul Dumnezeu s& ne pdzeascd pre noi cu darul sau in
veci, Amin.

~ 39. f. 100—103v. Pentru ci si cade a rabda cele ce ne vor veni
asupra si toate necazurile si ocirile pentru Domnul. Cap. 31. i

Inc. Péazeste dar cu denadinsul si te ia aminte o, suflete al mieu.
Sf. Iar Domnul Dumnezeu sid ne intireascd pre noi...

40. f. 104—106v. Pentru ci si cade a ribda scirbele. Cap. 32.

Inc. Celui ce va vrea sd si mintuiascd nu sd cade a si teme.
Sf. lar pre noi pézeste-ne, Dumnezeule, de patimi. Amin.

41. f. 106v—112. Pentru multe feluri de rizboaie ale vrajmasilor,
a carora este a tdia (adecd a nu priimi nici de cum) inceputul bmtuelu
gindului si a toatd pohta. Cap. 33.
 Inc. la-te aminte pre tine cu intelegere si cu denadinsul.
Sf.© Mestesugirile vrdjmasului si de faptele cele cumplite... Amin.
42. f£. 112—115v. Pentru scirbele cele de multe feluri si pentru
greutitile dracesti. Cap. 34.

Inc, Nu sd cade calugdrului mai innainte de cercarea,
Sf. Si sd ne intdreasca de cétre toate scirbele cele de la draci.. Amin.

43. f. 115v—116v. Pentru inspaimintare adecd infricosare. Cap. 35.

Inc. De te va inspaiminta cineva sau te va infricosa, nu te inspdiminta.
Sf. Dar frica lui Dumneezu izgoneste frica dréciasca.

44, f. 116v. Spunere ce este infricosat dracilor. Cap. 36.
Inc. S& tem dracii foarte de 6 fapte bune.
Sf. Nu este armd mai infricosata asupra dracilor.
45. f. 116v—119. Cuvinte alese pa scurtu pentru lucrurile cele mai
de trebuintd si pentru intelegerea rabdarii parintilor. Cap. 37.
Inc. Cindu va veni asupra ta nipaste de la ispitirea lui Dumnezeu.
Sf. Ca nu ese afard prin buze ceia ce nu are inima.

46. £. 119—119v. Intrebiciune : ce este calugarul. Raspunsu. Cap. 38.
Inc. Célugdrul este finplinitor poruncilor Iui Hristos,
8f. Deslipindu-se de tine s# face vridjmas.
47. £. 120—122v. Pentru ca este de folosu a fugi... Cap. 39.
Inc. Mai bine este.
ISf. Toate patimile sintu cu zdbavi.
48. f. 122v—123v. Invataturd. Ce este indreptarea cea de la Dum-
. nezeu... Cap. 40.

Inc. P4 ce va infelege cineva bundvointa Ilui Dumnezeu.
Sf. lar cu lucru ciarcd credinta cea adevédratd.. Amin.

49, f. 123v—124. Pentru credinta cea neindoitd. Cap. 41.

g Inc. Cel ce crede neindoit au- s[i] alege luis[i] cu ce moarte vasi s#
: savirseascd. ‘
ST. Sufletele noastre si cel ce va ri#bda pind in sfirsit acela si va mintui,

Y
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50 f 124-—124v Sfatuire.

I'nc. Rogu-va pre voi si vd sfdtuesc, iubitii miei parmtl
- Sf. Si vei fi meam al Evangheliei si fiin al invierii si mostemtor vietii
intru Hristos... Amin.

f. 124v. Sfirsit, lui Dumnezeu slava. ‘ :

IOI. f. 124v—125v. A sfintului Nil, Cuvintu pentru cele 8 gin-
duri = S. P. N. EPHRAEM SYRI, Opera omwnio quae ecxstant graece,
syriace, latine in sex tomos distributa... opera et studio Josephe Asse-
mani, Romae, 1743, vol. II, p. 321-322.

IV. f. 125v—126. Invataturd a sfintului Efrem.

Inc. Precum socotescu, fratilor, trei sintu dormit#rile.
Sf. A s# nevoi cineva pre sine totudeauna spre lucrul Doﬂmulm

f. 126. Sfirsit, lui Dumnezeu slava.

£. 126v. Insemnare ,

f. 127 127v. Albe.

V. f. 128-159. [Ale sfintului Teodor episcopul Edesului, Capete a
faptelor celor bune]3 = ®woxakia @y iepdy ynmuwéy, Venetia, 1782,
p- 265—2814,

f. 159v. Alba.

VI. £. 160—178v. Ale lui Filotet monahul egumenul lacasului Ru-
gului Prea Sfintei de Dumnezeu Nascatoarei a Sinai, Capete pentru
trezvire si rugaciune 5 = @uonaiin @y lep@y vnmrndy, Venetia, 1782,
. p. 515— 525.

f. 179. Sfirsitul al celor treizeci si sapte de capete ale Sfintului
Filotei Sinaitul,

f. 179v. Alba.

VIIL. f. 180—191v. Cuvintu Innainte la ecartea fericitului Nil de la
Sorsca.

Inc. Siintii périnti carii invaid cu singure poruncile lui Hristos.
Si. Si deprindere spre cea sfintitd lucrare cu mintea, intru Hristos lisus...
Amin.

VIIL 1. f. 192-193. De cele ce si afla intru amasta folositoare
carte a fericitului Nil de la Sorsca.

f. 193v. Alba.

2. £. 194 196v. A fericitului Nil de la Sorsca Pustnecul, Cuvintu
innainte intru a sa carte. Intru care si aratd de la carii s-au zis pentru
lucrarea cea de gindu si cum vom sd ne fnvatdm aciasta.

3. f. 197—200. Pentru multe fealuri de razboaie ale gindului care
sintu asupra noastrd si pentru céd si cade cu nevointd a ne Inprotivi
patimilor. Cuvint 1.

3. Si aici, copistul a uitat sd mai scrie cu cerneald rosie autorul si titlul lucrarii.

4. Aceeasi dispozitie pe capitole ca si in ms. 66, cu deosebirea cd are 100 capete
ca si in editia din Filocalie, integrind in Cap. 100 capetele 100 si 101 din ms. 66.

5. Manuscrisul acesta are aceeasi structurare a capitolelor ca si ms. 22, 6,
f. 23—38yv.
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4. f. 200v—210v. Pentru lupta noastra citre cele ce vor si sa zicd
innainte, cid cu aducerea aminte de Dumnezeu si prin paza inimii adeca
prin rugdciune si prin linistea mintii vom birui pre acestea si pentru

~ - daruri. Cap. 2

5. f. 210v—212v. Pentru cum si cu ce ne vom intari intru supdrarea.
razboiului luptei gindului. Cvvintu 3.

6. f. 213—214v. Pentru intarirea a toata lucrarea in viiata noas-
tra. Cuvintu 4.

- 7. £. 214v—215. Inchipuirea celor dintili gi tilcuirea celor dupre
urma. Cuvintu 5. :

8. f. 215—216. Pentru multele feluri de biruinte ale luptei noastre,
care si Inpartu spre optu ginduri mai mari ale patimilor. Cuvintu 6.

9. f. 216—218y. Cel dmtn gindu de patima al licomiei pintecelui.
Cuvint 7.

10. f. 218v—221v. Gindul al doilea, al curviei. Cuvint 8.

11. £. 221v—222v. Gindul al treilea, al iubirii de argintu. Cuvintu 9.

12. f. 222v—224, Al patrulea gindu, al miniei. Cuvintu 10.

13. £. 224 225. Al cincilea gindu, al grijii. Cuvintu 11.

14. . 225—228. Al saselea gindu, al mihnirii. Cuvintu 12.

15. f. 228v-—229v. Al saptelea gindu, al maririi degarte. Cuvintu 13.

16. f. 229v—234. Al optulea gindu, al mindriei. Cuvintu 14.

17. £. 234 241. Pentru aducerea r _ninte de moarte si pentru infri-
cosata judecatd si cum si ne invatadm pentru aciasta ca si cistigdm
acest gindu in inima. Cuvintu 15.

18. f. 241244, Pentru lacrami. Cum si cade s& facd cel ce voeste:

sd le dobindeasca. Cuvintu 16.
19. f. 244v_247. Al sfintului Efrem. Cuvintu 17.
20. f. 247 248v. Pentru paza lacramilor. Cuvintu 18.

21. f. 248v—252v. Pentru lepidarea negrijirii cei adevirate adeci
omorire de toate. Cuvintu 19.

22, £. 252v—258. Pentru ca nu mai nainte de vreme si cu asemene

cumpétare si cade a face aciasti lucrare. Cuvintu 20.
23. f. 258—268v. Al aceluiag Nil, Asezdmintu ucenicilor lui.

IX. f. 268v—270. Cuvmtu Je invatdturd al sfintului Joan Gurd de
Aur. Prolog.

Inc. Iatd ey, mbitxlor adesea fdcindu invatatura, naaagdumdu ma a opri

S/, Dintru aciasta si ne xzba\,easca pre noi Domnul cu darul Sau st cw

iubirea de oameni.

X. £. 270—270v. [Insemnare de parintii care au grait de rugaciunea

inimii].

XI. f. 271—277v. Ardtare carea adevereazi pentru cea cuprinza-

toare inpartasire de bucate si de bauturd, dupd sfituirea sfintilor pa-
rinti, carii bine au plicut lui Dumnezeu.

Inc. Incd acestu fericit batrin Nil, ar3tindu mésura cea de mijloc

Sf. Darul socotintii c& aciasta are tdrie a pazi.
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XII. f. 277v—287. Adevarati aratare din sfintele Scripturi si din
spunerile sfintilor parinti pentru calea cea inpariteascd si cine au
fostu chip si aseméanare acestiia.

I'nc. Din cartea pdrintilor, Cap. 13.

Sf. Ca sa ne ajute si sd ne intdreascd la aciastd viatd, Cdruia sa cade..
Amin.

XIII. f. 287. Din Pateric adaogire.

XIV. f. 287v. Printr-aceste lucruri sa face ertare pacatelor celui ce
4 pocieste.

XV. f. 287v—289v. Cuvint innainte pentru vietile si povestile sfin-
tilor parinti ai Seripturilor.

Inc. Dintru inceput era cu Dumnezeu Dumnezeu Cuvintul.
Sf. Si glasul al bucuriei cei curate, intru Hristos Iisus, Domnul nostry,
Céruia... Amin,

XVI f. 289v—295v. Din cartea a dooa a lui Petru Damaschin, Pen-

dru cum ca cu cuviintd e... a linisti inpreund cu unul sau cu doi.
Inc. Tar acum de vreme ce nu voim nici cei intru supunere.
8f. Pentru ci incepidtura intelepciunii, zice David, e frica Domnului.

f. 296—296v. Albe.

XVIL [Din scrierile sfintului Grigore Sinaitul].

1. £ 297—309. Cuvintu innainte sau innainte calatorie celor ce vor
vrea sa citeascd aciasti carte a sfintului Grigorie Sinaitul si sd nu
gresasca intelegerea ceia ce este intr-insa. Facutd si alcatuitd din sfin-
‘tele scripturi cele de Duhul Sfintu insuflate de prea cuviosul shimonah
“Vasilie de la Poiana Mairului din Tara Munteneasci.

Inc. Multi citindu aciastd sfintd carte a sfintului Grigorie Simaitul si
nestiindu cercarea.

Sf. Rugind pre Dumnezeul nostru lisus Hristos, ca sd ne fie ajutor si in-
vatator la aciasta.. Amin. .

f. 309v. Alba.

2. f. 310—313v. A celui intru sfinti parintelui nostru Grigorie
Sinait, Capete alese$ din Acrostihidd = MG, vol. 150, col. 1240
si urm.

3. f. 314. Ale aceluias Grigorie Sinaitul, Pentru linistire, Capete 15.

a) f. 314—314v. Pentru cele doaod chipuri ale rugaciunii. Cap. 1 =
MG, vol. 150, col. 1313. v

b) f. 314v—315v. Pentru cum sd cuvine a lucra rugiciunea. Cap.

= MG, vol. 150, col. 1313—1316.

¢) f. 316—317. Pentru rasuflare. Cap. 3 = MG, vol. 150, col.
1316—1317.

d) f. 317—317v. Pentru cum si cuvine a cinta. Ca,p 4 = MG, vol.
150, col. 1317. & b

6, Capetele: 4, 6, 12, 13, 63, 74, 88 (cifra 88 scrisd cu arabe), 99, 100—103,
106, 111 (tot cu arabe), 113, 116.
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e) f. 317v—318. Pentru osebirea celora ce cintd. Cap. 5 = MG,
-wol. 150, col. 1317—1320.

) £. 318—319. Inprotiva graire. Cap. 6 = MG, vol. 150, col. 1320.

g) f. 319-319v. Cap. 7T = MG, vol. 150, col. 1320.

h) £ 319v—320v. Cap. 8 = MG, vol. 150, col. 1320—1321.

i) f. 320v—321v. Cap. 9 = MG, vol. 150, col. 13211324,

j) f. 321v—322v. Pentru insalare. Cap. 10 = MG, vol. 150, col. 1324,

k) f. 322v—323. Pentru cetire. Cap. 11 = MG, vol. 150, col.
1324-1325. '

D f. 323—324. Cap. 12 = MG, vol. 150, col. 1325.

m) f. 324—324v. Cap. 13 = MG, vol. 150, col. 1325.

n) f. 324v—326. Cap. 14 = MG, vol. 150, col. 1325—1328.

o) f. 326—326v. Cap. 15 '= MG, vol. 150, col. 1328 —1329.

4. a—i) f. 327—333. Ale aceluias Grigorie Sinaitul, Stiintd cu
deamaruntul pentru liniste si rugiciune. Si inecid si pentru semnile da-
zului si ale insalarii si care e osebirea caldurii si a luerdrii ? Si cum
cd fir de povatuitor lesne inpreund vine raticirea. Cap. 110 = MG,
wol. 150, col. 1304—1312.

f. 333. Pind aicea intru cea greceascd. Iar inftru cea sloveneascd
Scoatere inca si afld si aceste cuvinte :

j) f. 333—333v. [Sfirsitul capitolului 10].

Inc. Si prea curveste intru ascuns infierbintindu si aprinzindu miduldrile.
Sf. Ca si aprinzd pre om spre lucrarea ins#ldrii sale,
- k) f. 333v—334. Cap. 11.
- Inc. S4 cade a sti cd insilarea este aprinderea picatului.
ISf. Pre lucrarea cea de rusine ca pre o indulcire cea prea pururea dobia-
dindu-o. -
1) f. 334—335. Cap. 12.
Inc. Rizboiu adecd a doi oarescdrora sd face in vremea rugiciunii,
Sf. Cu putintd e pre fieste care a infelege si a afla.
m) f. 335—336. Pentru cildura darului.
Inc. Caldura darului este focul Duhului pre carele au venit Domnul.
Sf. Si mai virtos de la bintuitori amestecatd sd fie.
n) f. 336—337. [Sfirsitul lucrdrii].
Inc. Acestea s-au zis dupd cit era cu putinfd pentru semnele darului.
Sf. Si al lumindrii sfvirsaste pre cei ce intru smerenie sporesc innainte.

5. Ale aceluias Grigorie Sinaitul, Pentru liniste si cum intru aciasta
13 cade a sadea.

a) f. 337—337v. Cap. 1 = MG, vol. 150, col. 1329."

b) £. 337v—338. Pentru cum si cade a grai rugiciunea. Cap. 2 =
MG, vol. 150, col. 1329—1332.

c) f. 338v—339. Pentru cum si cade a tinea pre minte. Cap. 3 =
MG, vol. 150, col. 1332.

d) f. 339—340. Pentru cum si cade a goni pre ginduri. Cap. 4 =
MG, vol. 150, col. 1332—1333.

$.T7.—8.
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e) f. 340—342v. Pentru cum si cuvine a cinta. Cap. 5 = MG, vol.
150, col. 1333—1336.

f) f. 342v—344. Pentru cum si cuvine a ne hrani. [Cap. 6] i= MG,
vol. 150, col. 1336—1337.

6. f. 344—350. Ale acestuias, Pentru insdlaciune intru care e s
pentru alte multe pricini = MG, vol. 150, col. 1337—1345.

7. £. 350—350v. Chipurile proniei lui Dumnezeu.

Ine, Toate sintu de la Dumnezeu si cele necdjitoare si cele nevrednice.
Sf. Au slobozitu a s# aspri pentru nesupunerea lui.

8. f. 350v—351. Pentru insusi desine stapinirea noastra.
Inr. Dumnezeu au zidit pre omu singur de sine stdpinitoru.
Sj. Céatre bundtate si cdtre rdutate grdescu stdpinirea abaterii am luatw
O. Ale lui Grigorie Siraitul, Pentru cele 4 sfintite incepatorii.
a) f. 351v—352. De cite ori sfintita incepatorie si grieste si de
cite ori sa inparte cea cu asdzamintu vedere.
Inc. Pricind adecd tuturoru fiindu Troita.
Sf. Cele cugetdtoare. si nematerialnice si dumnezeesti.
b) f. 352—352v. Pentru numirea si rinduiala fieste ciriia din cele
sfintite incepatorii.
Inc. Precum adecd cea ingereascd sfintitd incepétorie.
Si. Dupd ascultare au cistigatu viiata.
c) f. 352v—353. Pentru a bisericii sfintitd incepatorie.

Inc. lar biserica sfintitd incep&tura.
Sj. Incepatorii preotilor mai virtosu a proorocilor.

. s

d) f. 353—353v. Cel fel iaste agdzarea vietii cei singuratece de mijloc.
Inc. Si cei dintli adecd sintu ai as&zarii cei lucrdtoare de mijlocu.
Sj. Cele proaste, zice scaune sint simtirii,
e) f. 354—354v. Tilcu pentru sfintita incepétorie.
Inc, Sfintita incepétorie saborniceste a zice.
8j. Stradjar te-am dat pre tine casii lui lisus.
f) f. 354v—355. Ce este si cum sa sdvirsaste cea dupa bunatate
incepatursd de sfintenie a cei singuratice vietuiri.
Ine¢. Siintita incepatorie adecd a rinduielii cei bisericesti.
Sf. De sfinfenie sd fac si desdvirsitu sd lucreaza.

g) f. 355—357. Tilcuire pentru felul sfintitei asazari.
Inc. S& cautdm cum innainte au judecatu cuvintul.
Sf. Mie s-au réastignit lumea si eu lumii
h) f. 357—357v. Care este cea dupa calugidreasca vietuire de sfin-
tenie incepdtorie si cum dupad bunitate si face.

Inc. Cea inchipuitoare adecd sfintitd incepétorie.
Sf. Dindu graju iIntru altele vom zice.
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£. 1. Aciosta sf[intd] carte iaste scrisi de p&m'ntele Teoclit iero-
m[onahul] cind sedea lo sf[intul] schit Dalhauta, si s-ou daruit de
sflintia] sa spre cel de opste folos.

f. 4, pe marginea de jos a foii: De ob.;;te a sflintei] M@n[astim’j ‘
cafljd[arusani]. 0 ‘ ,

. 80
NIL PUSTNICUL si NICHIFOR TEOTOCHI

Sec. XIX (I81l); hirtie; 128 foi; 23X 17; 20 si 23 rinduri pe pagind; scris
cursiv, cu cerneald mneagrd; dtitlurile, colontitlurile, initialele ormamentate cu cerneald
rosie; dou# condeie; corecturi de la prima mind; legturd veche in piele. A aparfinut
Maénéstirii Calddrusani. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor, 120; in Biblioteca In-
ternatului Teologic a avut numdrul 2344.

f. 1—1v. Albe. ,

I f.2-92v. A celui dintru sfinti parintelui nostru Nil, Cuvint
postnicesc pentru filosofiia cea intru Hristos si ce fealiu si cuvine si
fie cei ce vin la aciasta. Si cum cd mai nainte de deprinderea cea desa-
virsit Intru fapta bund priimejduicios lucru iaste a priimi asuprd ince-
patorie a altora = MG, vol. 79 col. 720—809. ‘

f. 93—93v. Albe.

II. £f. 94. Cuvinte patru pentru tundere in zioa intru carea si in-
braci omul in chipul ingeresc. Ale prea inteleptului arhiepiscop al
Hersonului Chir Nichifor Teotoc, care l-au ficut incd cind era preot.

1. f. 94—101v. [Cuvintul intii].

2. f. 101v—109v. Alt cuvint carele s-au grait iarisi la a,oeaxasn
pricind.

3. f. 109v—116. Alt cuvint al trellea, care s- au zis la aceiasi pri-
cind.

4. f. 116—124. Cuvint al patrilea carele s-au griit iarasi la asea-
menea pricina. ,

f. 124v—_128v. Albe.

Insemniri de la prima minj :

f. 2. Fev[ruarie] zile 1, leMIBZI

f. 92v. 8-au inceput a sa scrie in Fevruarie in 1 zi si s-ou sfirsit
in Iulie in 2 zile. Dumnezeului nostru slavd. 1811. Sfirsit oartw sfintului
Nil Pustnicul.

Insemnari posterioare :

Pe fata interioari a tartasului din fati : Petrus Fejer.. monoh ex
Pago Buzas Dotiard natus... 1849 Sept[emvrie] 9 zile 8. /

8. Insemnarea e scrisi cu litere latine afard de cuvintele monah si zde care sint
scrise cu chirilice,
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Pe marginea de jos a foii 2: De obste a sf[intei] Min[astiri]
cajl]d[aruseni].

8t
VIETI DE SFINTI SI UN CATEHISM

Sec. XIX; hirtie; 147 foi; 23X16,5; 20 rinduri pe pagind; scris cursiv cu cer:
neald neagrd; titlurile, colontitlurile, initialele si indicatia locurilor scripturistice de pe
margine, cu cerneald rosie; trei condeie; corecturi de la prima mind; legdturd veche
in piele. A apartinut Méndstirii Célddrusani. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor,
«Manus 93»; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numdrui 2345.

f. 1—2. Albe.

f. 2v. O icoand in doud culori, negru si albastru, a sfintului Petru
Atonitul.

I. f. 3—34v. Viiata si petreacerea a cuviosului parintelui nostru
Petru Atonitul. Iunie 12 = C. DUKAKIS, Méyac ovyaéapiotiis, Volumul
de pe Iunie, p. 110—131, cf. Bibliotheca hagiographice graeca, Bru-
xellis, 1909, Nr. 1505.

f. 35—35v. Albe.

II. f. 36—65. Luna lui Ianuarie in 23 de zile, Viiata si muceniia
in scurt a sfintului sfintitului mucenic Climent episcopul Anghirei si a
sfintului mucenic Agatanghel. Talmacita din limba proastd greceasca,
a }ui Metafrast = MG, vol. 114, col. 816—893.

f. 65v—67v. Albe.

II. f. 68—78v. Plingerea si tinguiala unui calugir streinu si pa-
catosu, carele is[i] mustra sufletul sau.

Inc. O suflete, pentru ce sazi, pentru ce esti {ard de grija
Sf. Ca pre Dumnezeu si ziditorul mieu si sd cintu numele Tdu cel mare
" si infricosat, Carele... Amin.

f. 79—T9v. Albe.

IV. f. 80. Invatatura crestineasecd intru marirea iubitoriului de oa-
meni Dumnezeu Parintele, a lui Iisus Hristos si- a Sfintului Duh si
intru cinstea si ajutoriul a iubitorilor de Dumnezeu crestinilor. Serisu-
s-au de Zahariia Gherganul din orasul Arta.

1. f. 80—84. [Cuvint inainte].

Inc. Lepddatoriule papa, atapoc voiu sa fiu in ochiul tdu, Céatrd buni cre-
dinciosii si iubitorii de Hristos, prea finnaliii domni.

2. f. 84— 84v. Dascilie pre scurt carea cuprinde citeva capete a
credintii noastre. In carea dascalie intiiu fiiul intreabd, iar parintele
raspunde.

3. f. 84v—86v. Cartea 1. Intrebarea 1, pentru sfinta Scriptura.

4, f. 87—93. Intrebarea 2. Pentru Dumnezeire.

5. f. 93—93v. Intrebarea 3. Pentru unul Dumnezeu.
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6. £. 93v—95v. Intrebarea a 4. Pentru unul Dumnezeu in trei sta-
turi...

7. £. 95v—96v. Intrebarea a cincea. Pentru fata Parintelui.

8. f. 96v—99. Intrebarea a 6. Pentru trei sfinte fete a Dumnezairii.

9. f. 99—102v. Intrebarea a saptea. Pentru ingeri.

10. f. 102v—104. intrebarea a 8. Pentru zidirea omului.

11. f. 104—104v. Intrebarea a 9. Pentru sloboziniia omului.

12. f. 104v—105. Intrebarea a 10. Pentru mai n[ai|nte grijirea
(sau) gindirea lui Dumnezeu.

13. f. 105—106v. intrebarea a 11. Pentru mai innainte ormdula.la
(sau) alegirea.

14. f. 106v—107. Intrebarea a 12. Pentru chlemarea.

15. f. 107—107v. Intrebarea a 13. Pentru pacat.

16. f. 108—109v. Intrebarea a 14. Pentru credind.

17. f. 109v—110v. Intrebarea a 15. Pentru mm[tul]rea, oamenilor.
18. £. 111—113v. Cartea a 2. Pentru Mesie... Intrebarea intiiu.

19. f. 113v—123v. Intrebarea a 2. Pentru Mesie.

20. f. 124—125v. Intrebarea a 3...

21. f. 125v—126. Intrebarea a patra.. Pentru tderea inprejur.

22. f. 126—127. Intrebarea a cincea. Inpotriva tinerii adecd con-

tenirii de pohte, postirei...
- 23, f. 127v—129. Cartea a 3. Pentru intruparea Fiiului lui Dum-

nezeu asupra inprotiva eriticilor.

24. £f. 129—129v. Intrebarea a dooa pentru zamislirea Mlntmto-
riului nostru Iisus Hristos.

25. f. 129v. Intrebarea a triia pentru zamislirea Mintuitoriului nos-
tru Hristos.

26. . 130. Intrebarea a 4.

27. f. 130—130v. Intrebarea a cincea. Pentru 1nceputu1 trupului lui
Hristos.

28. f. 130v—131v. Intrebarea a sasea. Pentru nasterea lui Hristos.

29. f. 131v. Intrebarea a saptea. Pentru sufletul lui Hristos.

30. f. 131y—132. Intrebarea a opta. Pentru inpreunarea Cuvintului
cu fiinta omeneasca.

31. f. 132v. Intrebarea a nooa. Pentru vointile vrerile lui Hristos.

32. f. 132v—133. Intrebarea a zecea. Pentru fird pacatul lui Hristos.

33. f. 133—134. Cartea a 4. Pentru inchindciunea adecd slujirea
trupului lui Hristos. Intrebarea intiiu.

34. f. 134v—135. Cartea a 5. Pentru sflntlrea Iui Hristos. Intre-
barea 1. v

35. f. 135—135v. Intrebarea a dooa. Pentru putearea lui Hristos.

236. f. 135v—136. Intrebarea a triia. Pentru déscdliia lui Hristos.

37. f. 136—137v. Cartea a sasea. Pentru sfintele munci a Domnului
nostru Tisus Hristos.

38. f. 137v—138v. Intrebarea a dooa. Pentru muncile lui Hristos.

39. f. 138v—139v. intrebarea a triia. Pentru moartea Iui Hristos.
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40. f. 139v—140. Intrebarea a patra. Pentru ingroparea lui Hristos.

41. f. 140—140v. Intrebarea a cincea. Pentru pogorirea lui Hristos
in iad.

42. f. 140v—141. Cartea a sasea (sic). Pentru inviiarea lui Hristos.
Intrebarea 1.

43. f. 141142, Intrebarea a dooa. Pentru cum si in ce chip au
dnviiat Hristos.

44 f. 142 143. Intrebarea a triia. Pentru inniltarea lui Hristos.

45, f. 143—144. Intrebarea a patra. Pentru sidearea lui Hristos
deadreapta Parintelui.

46. f. 144—144v. Intrebarea a cincea. Pentru putearnica judecatd
a lui Hristos. -

47. f. 144v__146v. Cartea a saptea. Pentru besearica.

f. 147 147v. Albe.

Insemnéri posterioare :
v Pe foaia de Vorsatz de la inceput : Aciastd cdrticicd iaste a sf/intei]
Manastiri Caldarusanii.

f. 3, pe marginea de jos a foii : De obste a sffintei] Min[dstiri]
Lafl]d[darusani]. '

82 ,
sCUVINTE IN CINSTEA SFINTULUI MARELUI MUCENIC DIMITRIE

Sec. XIX (1817); hirtie; 91 foi; 23Xx17; 21 si 22 rinduri pe pagind; scriere
scursivd cu cerneald neagrd; titlurile, colontitlurile, initialele cu cerneald rosie; pe
f. 1 un frontispiciu floral din cinci culori: negru, ros, galben, verde si albastru; in
mmijlocul frontispiciului, in medalion, sfintul mucenic Dimitrie; tot pe aceeasi paginj,
initiald artistic lucratd din trei culori: negru, ros si verde. Un singur condei, din scoala
«de caligrafi din care a ficut parte Acachie Ieromonahul; corecturi de la prima mind.
A apartinut Mé&nastirii Célddrusani, Brosat. Numere vechi de bibliotecd: in Biblioteca
Jnternatului Teologic a avut numdrul 2333.

1. f. 1—16. In luna lui Octomvrie in 26 de zile, patimirea sfintului
slavitului marelui mucenic al Iui Hristos Dimitrie. De la Simeon Meta-
frast si de la altii, adunatd de sfintul Dimitrie Mitropolitul Rosto-

vului = Kudrn RATIH eTwiXz un ARdAscATR Mued, ke écTs, GenTémgpiil,

Orrwepin, Hoemgpinn.... Moscova, 1762, f. 235—238v.

2. f. 16v—39. Cuvint la minunile izvoritoriului de mir, marelui mu-
cenic. Dimitrie (alcdtuite) de Ioann Hortofilax Stavrichie Tessaloni-
.chionul. Din care ceale mai dinainte s-au scris de cel dintre monahi
Domaschin Ipodiiaconul si Studitul. Iar celelalte (adeci care nu le-au
scris) sint aceastea.

Inc. Intr-acea vreame s-au pornit varvarii cu oaste de o sutd de mii gi
jafuind Jocuri multe.

Sf. 1i izbdvea de primejdii, intru slava si lauda lui Hristos, adevératului
nostrit Dumnezeu, Céruia... Amin.
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3. f. 39v—48v. Al prea inteleptului loann de la Lindu, arhiepis-.

copului Mirelor, Cuvint de laudi la slivitul marele muecenic Dimitrie..
Inc. Nu straluceaste atita ceriul, inpodobit fiind cu luminoasele steale.

Sf. Pentru ca si Dumnezeu si se prosldveascd si sfintul si se veseleascs:
si noi sd ne mintuim si si dobindim Dpre veacinica fericire. Amin.

4. f. 48v—63v. A lui Macarie Hristiianupol, Laudi la sfintul marele:
mucenic al lui Hristos Dimitrie.

Inc. Ceriurile povestesc siava lui Dumnezeu.., Proimion. Straluceaste cerink
cu luminatoriul cel mare,
Sf. Pleacd-ti genunchiele si apucd-te de genunchiele Fiiului lui Dumnezeuy,.

- Céruia... Amin,

5. f. 64—84. Al celui intru sfinti parintelui nostru Dimitrie Mitro--
‘politul Rostovului, Cuvint la pomenirea sfintului marelui mucenic Di--
‘mitrie.

Inc. Eu ranele Domnului lisus pre trupul mieu le port...
Sf. Si pre iubitul nostru Domnu a-1 vedea me invredniceaste, prin rug#-
ciunile tale, intru a lui inpardtie, Amin,

6. f. 8 91v. Lasate oarescare din cuvintul cel de la sfintul ma-
‘rele mucenic Dimitrie Octo[vrie] 26.

Tnc. Altele sint patimile ceale trupesti si altele ceale sufletesti.
Sf. Carii pre ranele Domnului Iisus pre trupul lor le poarta.

Insemniri de la prima mini : ‘

f. 91v. 1817, fev[ruarie] 28.

Insemnéri posterioare :

f. 1, pe marginea de jos a foii : De opste a sffintei] Min[astirip
Cald[arusani]. ~

Pr. D. FECIORU




NOTE BIBLIOGRAFICE

Dictionnaire Encyclopédique de la Bible, Paris, Ed. Brepols, 1961,
1000 pagini, 1970 de coloane, 2500 de articole, 76 ilustratii,
16 harti.

Acest dictionar a fost editat mai intii in limba ne-erlandezd (1941) fiind rodul
muncii a 27 de specialisti. Numai la citeva luni lucrarea a fost tradusd in limba
germand, deoarece a fost socotitd o operd meritorie, In 1954—1957, a apdrut edifia a.
doua a dictionarului. Dupd aceastd a doua editie, s-a facut traducerea francezd pe
care o semnaldm acum. Pentru a ne da seama de importanta ei, {rebuie sd spunenk
cd in Franta nu existd altceva asemanator. Singura enciclopedie care exista in materie:
de stiinte biblice era cumnoscutd si la noi in tara: Dictionnaire de la Bible, al céarui
Supplément este incd in curs de aparitie. .

Dupd cum se exprimd profesorul J. Dheilly, care se ocupa de acest Dictionnaire
encyclopédique de la Bible, editura Brepols, aduce un mare serviciu literaturii biblice
" franceze, filndcd acest volum de 1000 pagini ne prezintd un sumar succint, dar complet,.
al datelor actuale ale stiinfei biblice. Intr-adevar in acest prefios dictionar se aflad
informatii cu privire la cértile camomice si mecanonice, la principalele nume de per-
soane si locuri, la viata cotidiand, la institutii, la termenii ce se referd la popoarele
vecine si care intereseazd Biblia etc. Cind natura subiectului o cere, se d&d rezultatul
sapaturilor arheologice, al criticii literare si istorice etc.

. Interesul acestui dictionar rezidd in special in cele 16 harti si 76 de ilustratii
din text sau din afard, in tabelele chronologice si mai ales in mica bibliografie ce:
urnieazd principalelor articole. (Pr. At. N.).

Studia Biblica et Orientalia. Edita a Pontificio Instituto Biblico ad
celebrandum annum L ex quo conditum est Institutum 1909 —
VIII Maii — 1959. Vol. III : Oriens Antiquus. Roma, Pontificio
Instituto Biblico, 1959, VI, 367 p. (Analecta Biblica, Investigationes
scientificae in res biblicas, 12).

In colectia Analecta Biblica, care, dupd cum aratd titlul, se ocupd cu cerceidri
biblice, a fost publicatd opera, de care ne ocupim acum, Studia Biblica et Orientalia.
Aceastd operd constd din trei tomuri si anume: Primul Vefus Testamentum, al doilea
Novum Testamentum si al treilea Oriens Antiquus. Toate au fost publicate cu ocazia
implinirii jubileului de 50 de ani de existentd a Institutului Biblic din Roma. Ele sint
lucrate in colectiv, cdci cuprind arlicole scrise de savanti din “toatd lumea, fard
deosebire de confesiune ori nationalitate.

Ne ocupdm aici de volumul Ill: Oriens Antiquus. Din numirul cel mare de cola-
boratori ai acestui volum, grupati alfabetic, 13 se ocupd de chestiuni asiriologice, 7 de:
egiptologice, 4 de arabisticd si 2 de coptologie. Interesant este c# toti colaboratorii
sint recunoscufi ca orientalisti cu renume. Ii numim aici, cu articolele pe care le-au
publicat, dupa alfabet. G. R. Castelino: /! concetto sumerico de «m e» nella sua acce-
zione concreta (p. 25—32); A. Falkenstein, Ein sumerischer Brief an den Mondgolt:
(p- 67—77) ; T. Javobsen, An Ancient Mesopotamian Trial for Homicide (p. 120—150) ;
S. N. Kramer, Sumeri an Literature and the Bible (p. 185—204) ; R. Labet, Les ori-
gines et la formation de la Terre, dans le poéme babylonien de la création (p.
205—215); J. Lewy, The Old Assyrien Surface Measure Subfun (p. 216—226)
W. L. Moran, A New Fragment of DIN. TIR. KIBABILU and ENUMA ELIS VI,
61—66 (p. 257—265); J. Nougayrol, Une forme rare de <«I'hommage au roi deifié
{p. 276—281); A. L. Oppenheim, A. New Prayer to the «Gods of the Night> (p-
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39._301) ; A. Pohl, Ein neuassyrisches Reliefbruchstick aus den Vatikan (p. 302—303) ;
. Douglas van Buren, The Raingoddess as represented in Early Mesopotamia (p.
43—355) ; W. von Soden, Religiose Unsicherheit Sdlularisierungstendenzen und Aber-
laube zur Zeit der Neugebauers «Melothesia and Dodecatemorias (p. 270—275). Acest
ltim articol apartine asiriologiei, cdci intre altele, ne da tabelele mept ped®dv TOILEY
flate in Cod. Vat. gr. 208, fol. 129v — 130r si in Cod. Palat. gr. 137 fol. 83, care
e ocupd de chestiuni astrologice, ce se lasé urmirite pind in Babilonia. -

. Trecind la partea ce se ocupd de egiptologie gdsim articole scrise de J. Friedrich,
Jie Parallelenteicklung der drei alten Schrift-Urschopfungen (p. 95—101), care dupd
um arata subtitlul: «Agyptische Schrift, Keilschrift, chinesische Schrifts, se ocupd de
hina, Egipt si Babilonia.

Celelalte sase contributii egiptologice sint: E. Drioton, Maximes relatives a
amour pour les dieux (p, 57—68); W. Helek, Bemerkungen zu den Thonbesteigungs-
aten im Neuen Reich (p. 113—129); H. Junker, Vorschriften fir den Tempelkult in
hild  (p. 151—160) ; H. Keels, Der Krokodilgott des G. oberdgyotischen Gaues (p.
61—164) ; A. Massart, A propos des «listes» dans les textes égyptiens [unéraires et
nagiques (p. 227—246) ; S. Schott, Altdgyptische Vorstellungen von: Weltende (p.
19—330). '

In ce priveste arta arabd avem articole semnate de: H. Fleisch, L’aspect lexical
le la phrase arabe classiqgue (p. 78—94); R. R, Kbolbert, Ein Abriss der Drusenlehre
p. 165—184); R. McCarthly, Al-Bagillani’s Notion of the Apologetic Miracle (p.
47—956) ; F. Rosenthal, Ninetlen (p. 304—318).

In domeniul coptologiei au colaborat: Maria Cramer, Zur Deutung des Ausdrucks
Gnosis» im «Evangelium Veritatis» (p. 48—56); W. C. Till, Die Farbenbezeichnungen
m Koptischen (p. 331—342).

In domeniul Asiei Mici au colaborat: H. Th. Bossert, Bemerkungen zur Klein-
wsiatischen Religionsgeschichte (p. 1—24). In ramura Etiopiei au scris : E.- Cerulli, Tre
wovi documenti sugli Etiopi in Palestina nel secolo XV. In specialitatea armenologiei
. colaborat: G. Garritte, Un petit florilége diphysite grec, fraduit de Uarmenian (p.
102—112). In latura vestmiticd a scris S. Moscati, Sulla storia del nome Canaan (p.
266—269). ' ’ 4 _

Titlurile contributiilor lasd sd se intrevada destul de clar de ce este vorba in ele.

 Volumul acesta al treilea din Studia Biblica et Orientalia este folositor pentru
studiile scripturistice, fiindcd se ocupa de mediul din care a iesit si Vechiul Testament.

(Pr. A1 N.).
4

Congress Volume, Oxford 1959. (Supplements to Vetus Testamen-
‘tum VII). Leiden, E. I. Brill, 1960.

~ Acest volum contine 22 de studii citite la al treilea Congres al Organizatiei  Iu-
ternationale pentru studierea Vechiului Testament, care a avut loc la Oxford, intre
31 august—5 septembrie 1959. Studiile sint inserate in ordinea in care au fost citite
la Congres. Redam titlul principalelor studii: Ivan Engell, Aspecte metodologice ale
studierii Vechiului Testament; Marthin Noth, Contributia arheologiei la-studierea Istoriei
lui Israel; James B. Pritchard, Isforia Iui Gibeon in lumina sdpdturilor; B. Mazar,
Cetdtile preotilor si ale levifilor; Eduard Nielsen, Citeva rejlectiuni asupra istoriei (the
ark); J. J. Stamm, Numele regelui David - Rudolf Meyer, Sistemul verbal ebraic ;
Stanislas Segert, Probleme ale Prozodiei ebraite; Alonso Schickel, Analiza stilisticd
a scrierilor projetilor ; Leonard Rost, Cinstirea patriarhilor in lumina izvoarelor Pen-
{ateuhului ; B. Gemser, Instructiunile Onchsheshonqy-ului (text vechi egiptean) si lite-
ratura biblicd,; Harry Orlinsky, Originea sistemului Kethib-Quere; A. Duez Macho,
Targumul descoperit recent in Palestina: vechimea lui si legdturile ce se pot face cu
alte’ Targumuri : Millar  Burrows, Versiunea modernd revizuitd a Vechiului Testament ;
A. Dupont-Sommer, Exorcisme si vindecdri din povestirile de la Qumrdn; L Strugmnell,
Liturghia ingerilor din Qumrdn; James Barr, Teofanie si antropomorfism in Vechiul
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Testament ; Ed. Jacob, Bazele Teologice ale eticii Vechiului Testament; E. Hammer-
schaimb, Despre etica profetilor Vechiului Testament. (Ci, Archiv. Orientalni, Praha,
nr 291 1961y (G T, P,

Annual of the Hebrew University Bible Project, volume I Edited
by C. Rabin, Magness Press, 1960.

Presedinitele. Universitalii Evreiesti din Ierusalim, Bepjamin Mazar si ediforul,
explici scopul acestei publicatil: acela de & publica lucrdri preliminare in vederea
unei ol editii evreiesti bazatd pe Ben-Aser-Codex din Alepo.

Nowa editie a Bibliei, cu nobte si aparat critic este anuntatd pe volume (incepind
din anul 1962, urmeaza sa apard primul volum, care va contine cartea lui Isaia).
{Cf. Archiv. Orientalni, 1961, Praha, 2913, text in L. engleza). (G. T.).

Pettazzoni Raffaele, Der allwisende Gott. Zur Gecshichte der
Gottesidee. (Dumnezeu atotstiutorul. Contributii la istoria notiunii
de Dumnezeu). Traducere din italiand de E. A. Voretzsch, Frank-
furt/Main, 1960, 140 pag., 27 reproduceri.

Din lucrarea sa «L’onniscienza di Dio», Pettazzoni a publicat un extras: «L’essere

supremo nelle religioni primitivi», pe care E. A. Voretzsch l-a tradus in limba germana
cu titlul de mai sus.

Titlul italian redd mai fidel continutul decit cel german: este vorba despre con-
troversa principiald cu monoteismul primitiv (Urmonotheismus). In introducere, Pettaz-
zoni face distinctie dintre stiinfa «magica» si cea «divind», prin antagonismul ce
reiese din studierea fenomenologiei si a istoriei religiilor. Concluziile si le bazeaza
pe argumente din Vechiul Testament, Atharva-Veda IV, 16 si pe citate din Si-King.
Analizind subiectul, obiectul si modul atotstiintei divine, autorul aduce lamuriri asupra
cunoasterii si structurii ei religioase si ideologice. Pentru Pettazzoni, atotstiinta divina
prezintd un «complex ideologicy, o «constructie organicd», o «structurd» alcatuita din
notiuni specifice : <«naturd luminoas#», <«bazd vizuald», «vizibilitate a faptelor umaney,
«aspect atmosferic al r#splatii» (pag. 70).

In capitolul III se oglindeste ideologia autorului aplicatd la diverse stadii din
istoria culturii, de la cultura pastorilor si crescatorilor de animale, distingind un «pa-
rinte ceresc», «pamintul maméa» si «domnul animalelor». Pornind de la aceastd idee,
Pettazzoni concepe fiinta suprema atotstiutoare, atotvdzdtoare, — care observd din cer
faptele oamenilor si imparte in decursul timpului rdsplatd si pedeapsd —, ca pe o
reprezentare in evolufie la popoarele de péastori si crescdtori de animale. Fiinfa su+
premd, la popoarele care ftrdiesc din vinatoare si culesul fructelor se afld pe aceea
linie de evolutie internd, care face ca un zeu primitiv al animalelor s& fie investit, cu
timpul, cu caractere uranice si aceasta, dupd cum el acordd, in decursul vremii, un
wyinat mai mult sau mai putin imbelsugat. Astfel, acesta se afld pe calea devenirii
unei fiinte ceresti (pag. 97). Acest fenomen si, anume, cd <«domnul animalelor» este
ridicat In cer si acolo i se acordd atributul atotstiintei divine, apartine, «probabil unei
faze evoluate a culturii de vindloare» (pag. 93). ,

Capitolul IV — iconogralia — bazat pe 27 reproduceri, incepind cu desene ru-
pestre din paleolitic si ajungind pinad 1o sec. XVII d. Hr, trateazd mai ales figura
_divind cu mai multe capéte sau fete. Anexa demonstreaza si datoreazd fiecare originea
nu unei evolutii ci unei revolutii, care nu s-a desidsurat in cugetarea speculalivd, ci i
wyiata religioasd insdsi. ‘ e .

. (Cf. Ioh. Hempel, in <«Orientalische Literaturzeitung», Berlin, 1961, nr. 5—0).
{Aug. B.).: » - e - N .
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Paul Galtier 8. J., Saint Hilaire de Poitiers, Coll. Bibliothéque
de theologie historique. Paris, Beauchesne, 1960, 171 p. o

Aceastd lucrare nu este <o viatd de Sfints, c¢i o carte foarte vioaie, de teologie.

A studia gindirea Iui Hilariu, inseamnd a urmdiri desiisurarea luptei conlra
rianismului, a asista la dramaticele schimbari de noroc a umei erezli care se sprijind
pe politica. V

Este de asemenea un prilej de a redescoperi in spatele grosierului limbagiu al
batrinului Episcop de Poitiers, profunzimea spirituald a cunoasterii lui Hristos, pe care
experienia exilului, contactul cn gindirea greacd, o loialitate fard compromis si medi-
tatia Scripturii i le-au permis. Pentru a studia bing pe Hilariu, trebuie si fie cineva
istoric, filolog si teolog in acelasi timp. (Etudes, septembrie 1961). (7. G. B,).

Pavle Ingorokva, Hymnes perdus de géorgie — wun mystér
millénaire de la musique enfin dissipé, in «Le Couriers, rev.
UNESCO, nr. 5 — mai 1962.

Dr. Pavle Ingorokva, cercetdtor la Institutul de manuscrise vechi al Academiiei
de Stiinfe a Georgiei, s-a fdcut cunoscut ca un eminent critic al vechii literaturi geor-
giene, cum si prin descifrarea unui important numdar de inscriptii hitite aflate in
Georgia. , ;

Studiul de fatd, asa dupd cum 1l anuntd si titlul, este de-a dreptul senzational.
E vorba mai de grabd de comunicarea rezultatelor unor cercetdri indelungate si minu-
lioase, care au dus la descoperirea si descifrarea unei semiografii muzicale, ramasa:
necunoscutd vreme de aproape un mileniu, cum si de aflarea unor vechi immne reli~
gioase care au influentat in bund mdasura cintdrile bisericesti georgiene din ultimele
dou#d veacuri si muzica georgiand in gemneral, ,

latd, pe scurt, principalele lucruri pe care ni le comunicd autorul studiului
recenzat. ‘

Situati in Caucaz, la confluenta Europei si a Asiei, Georgia este o fard in care-
cultura europeans se amestecd cu cea orientald, intr-o fericitd sintezd. Urmele arhitec-
tonice si mdrturiile inscriptiilor cuneiforme probeazd legaturile Georgiei cu Asiria, cus
Babilonul, cu Hititii si cu teritoriul Ururty,.cu incd mai bine de o jumatate de mileniu
inainte de Hr. Cit despre legdturile cu Occidentul si lumea elenicd, marturie ne st
ins#si mitologia. In marea epocd elenicd si romand, Georgia era o tard independents:
si cu o culturd bine dezvoltatid. In anul 337, crestinismul deveni aici religie de stat
si favorizd o noud dezvoltare a culturii In ceea ce priveste muzica si literatura, ele
isi ating virsta de aur in sec. XI—XIII, epoca genialului poet Sota Rustaveli. .

Cele mai vechi manuscrise imnografice georgiene, descoperite pin# acum, sint
noud manuscrise din secolele IX si X, care se afld: cinci la biblioteca Ilnstitutului de
Manuscrise al Academiei din Georgia, trei la m-rea Sf. Ecaterina din Sinai si unul
la Atos. Ele cuprind in total 1300 de imnuri, " , ,

Ce se stia pind acum despre muzica georgiani veche? Se stia cd ea isi avea
irésdturile ei specifice, diferind atit de cea occidentald, cit si de muzica greacd. Un:
text din secolul IX, mentioneazd doud feluri de muzicd vocald: cea greacd — omofona:
si cea georgiand — cintatd de reguld pe ftrei voci. Pentru aceastd epocd, muzica

georgiana se prezenta in acest fel ca o insuld polifonicd infr-un ocean de omofonie.

Intr-adevdr, toate tdrile vecine Georgiei foloseau numai cintarea omofond, asa cum:

s-a pastrat ea in Orient, aproape pind astdzi. Pe manuscrisele amintite, pe lingd textul

literal, s-au mai constatat si unele linii si semne <«curioase», care nu puteau sa repre-
zinte numai o punctuatie. Intre puncte, totodatd, s-au aflat mereu fie un numér egal:
de silabe, fie repetdri dupd o structurd bine determinatd. Toate imnurile se supunean
acestei legi, ceea ce ardta ca punctele indicau forwia metricd a textului, a versurilor
care, chiar dacd nu aveau rimd, erau distinct impartite in strofe. De la descoperirea:
formei metrice a imnurilor, s-a trecut apoi la descifrarea notatiei muzicale mecunoscute,,
cici se stia cd impele vechi pastreazd o legaturd strinsd intre metricd si ritmul mu-
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zical. Asa s-au aflat 18 semne, dintre care opt mai des utilizate, iar celelalte zece mai
rar utilizate, doar ca variante grahce ale celor dintfi. Faptul c# numérul de semne
era mai mic decit cel utilizat pentru scrierea mitizicald din Apus, in Evul Mediu, indica
nu numai o deosebire graficd, ci si una structurald a semnelor. Din cele 8 semne de
bazd, patru se scriau dedesubtul, iar patru deasupra liniei orizontale a textului, semnul
al optu-lea nefiind decit repetarea celui dintli, cu addogirea unei mici linii oblice,

Toate acestea at FAcui ca scrierea si fie raportata la gama cu opt sunete, formati
din doud tetracorduri si cu redublarea tonicei, asa cum o cunoastem noi astizi.

La inceputul fiecirui imn se afla indicat <<glasul» in care trebuia executatd cin-
tarea, in total 8 glasuri, care jucau rolul de cheie in notatia muzicald moderna. O data
cu fextul se scria doar parfea muzicald principald — tenor sat «cantis firmus», in
vreme ce celelalte doud voci acompaniau’ dipa modelul stabilit de armonia georgxana
populara pentru sustinerea melodiei,

Acest sistem de scriere, cu un numir de 8 semne prmmpale asezate unele deasupra,
dar celelalte de desubtul liniei orizontale, era vadit superior sistemului gree, care uliliza
23 de litere dispuse pe o singurd linie deasupra textului.

~ Cel dintli imn tradus de dr. Ingorokva pe notafia liniard, a fost «Gikharoden»
{Ave Maria), de pe un manuscris datind din secolul X Frumusetea melodiei rezultate
.a dovedit exactitatea descifrdrii. Dupd transcrierea fextelor muzicale, savantul sovietic
a incercat s compare vechile imnuri cu muzica religioasd crestind georgiand din se-
colele XIX si XX. El a fdcut aceasta compara‘ue cu mai mult de 300 de imnuri culese
in secolul XIX de Societatea georgiand de muzici religioasd. Asemandrile constatate
aut fost izbitoare. Multe din coralele bisericesti georgiene contemporane, folosind ace-
leasi texte, semdnau cu imnele vechilor manuscrise «ca fiicele cu mamele lor bunex.

Asa s-a adus la lumind o importantd paging din istoria muzicii universale si,
in specxal a muzicii bisericesti crestine.

Studiul este insotit de reproducerea semnelor descoperxte de fotocopii ale ma-
nuscriselor cercetate si de texte muzicale transcrise pe notatia liniard de astézi.
(M. G. P.). ‘

%

‘Gunter Ristow, Zur Newaufstellung der Friihrchﬁstich Dyzan-
tinischen Sommlung der Staatlichen Museen zu Berlin, in «Das
Altertumy, Band 7, Heft 1, 1961, Berlin.

Autorul relateazd cd s-a redeschis la 4 octombrie 1859 la Berlin colec’txa de

monumente bizantine din perioada intlia a crestinismului.. Colectia este reorgamzata‘

pe sali si cuprinde: obiecte din arta coptilor, monumente longobarde din Italia, obiecte
wvenetiene, mozaic din Italia, obiecte venetiene, mozaic din biserica S. Michele din Alri-
cisco (Ravema), monumente din perioada nu;locm a bizantinismului; monumente bi-
zantine si postbizantine din arla popoarelor din Vestul Europe1 Prezentarea este insotitd
de 8 reproduceri din sélile expozitiei, pe hirtie velind. (G. 7. P.).

A. Tuilier, Lo tradition aristotélicienne o Byrance des origines
ou Vii-e siécle. Lo formation de lo scolustigue byzontine. Actes
de Congres de I'Association Guillaume Budé Lyon (8—13 sept.
1958), Paris, 1959, p. 186—197.

Autorul aratd cd «destinul traditiei aristoteliene comandd toatd istoria gindirii
medievale». Categoriile aristoteliene furz adaptate Ortodoxiei. Primatia filozofiei peripa-
teticiene nu se va discuta decit in secolul al IX-lea. Intoarcerea la platonisme, cars
au loc la aceastid daté, mai ales in cercurile universitare de la Constantinopole, «u-avu
de altfel decit urméri limitate, cdci Platon a fost totdeauna suspect ortodoxiein.

Aristotelismul ortodox exprimd tendintele comune ale intregei civilizatii medievale
europene ; el este, atit in Orient, cit si in Occident, «fermentul ecumenicitatii catolicen.
{CL «Byzantinoslavica», XXII, 1961, or. 1). {T. G. B.). ~




126 NOTE BIBLIOGRAFI C'E : : &

R. I. Gruber, Istoria mugicii umversale vol. I, traducere din
limba rusi de Tatiana Nichitin, Editura muzicald a Uniunii Comw
pozitorilor din R.P.R., 1961, 422 p.

Este prima istorie a muyzicii universale in limba romind. In introducere, autoruf
aratd cd a adoptat prmcxpml de studiu istorico-cronologic si, prin urmare, el isi
incepe lucrarea cu problema originei muzicii,

Partea l-a a volumului se ocupd cu dezvoltarea muzicii in conditiile comunei pri-
mitive. Partea Il-a priveste culturile muzicale antice din tfarile Orientului si ale regiunii
Mediteranei. Capitole speciale sint comsacrate muzicii «de templu», la popoarele din
antichitate, iar pentru cultura muzicald a Palestinei un capitol anume se ocupid de
psalmi, socotm ca un rod al creafiei muzical-poetice autohtone a poporului eyreu,
psalmii reprezentmd una din cele mai vechi varietdti de cintece lirice, In partea a
lll-a este expusd cultura muzicald din epoca feudalismului. Pentru perioada  inainte
de sec. XI, o atentie deosebitd se acordd viefii muzicale a Bizantului. Muzica bizantina:
se caracteriza prin flexibilitate melodica, legatd de o dinamicd expresivitate si de o
execufie fin nuaniatd; imnul bizantin se dovedea cu mult superior psalmodiei romane,.
apuseand. Se relevd rolul deosebit pe care l-a avut in sec. VI si VII Roman Melodul,
in inflorirea cintului bisericesc (condacul). Fastul serviciului religios bizantin este
confirmat de numdrul enorm al celor care deserveau catedrala Sf. Sofia: 555 de per-
soane pe timpul lui Justinian si 600 sub Heraclius, dintre care 111 lectori si 25 de
cintdreti solisti.

Pentru muzica la popoarele slave in epoca feudald, autorul se opreste mai ales
la bulgari, aruncind scurte priviri asupra muzicii lor bisericesti, asupra muzicii bogo-
mililor si asupra celui mai de seami muzician din preajma anului 1200, Ioan Cucuzel,
poreclit «glas de inger». Pentru Europa de Apus in aceeasi perioadd, ni se vorbeste:
printre altele de cintdrile din cadrul missei, de raspindirea cintului gregorian, de drama
liturgicd si inceputurile polifoniei.

In sec. XI si XII se intemeiazi si se dezvoltd principalele orase medievale, de
care se leagd muzica mindstirilor si a marilor catedrale. Teoria muzicald in Evul
Mediu apare ca subordonatd teologiei, scolasticei. Intre cele mai de seama tratate de
la inceputul acestui ev, se numard cele 6 carti despre muzicd ale Fer. Augustin cum
si cele ale lui Boetius, Cassiodor si Isidor Sevilianul. Guido d’Arezzo este cel care a
desdvirsit reforma notafiei muzicale la inceputul sec. XI, precizind scrierea pe portativ,.
in locul scrierii mneumatice, scriere inmiprecisd folositd pind atunci. Incd de la finele
sec. X, in mindstirea francezd Corbeau .a fost utilizata intiia ocard o linie la scrierea
‘notelor.

In partea a IV-a a volumului ni se inf#liseazd cultura muzicald din epoca Re-
nasterii. In centrul acestei epoci se afld persoana lui Palestrina pentru Italia, iar
pentru  Germania influenta Reformei, care a dus la realizarea coralului protestant.
Luther si alfi reprezentanti ai protestantxsmulm au acordat o importantd extrem: de
mare rolului educativ al muzicii, aceasta fiind dupa ei nu un lux ci un fel de «piine
de toate zilele»; «muzica invesele,ste pe oameni, ii face s#-si uite minia, inlaturd trufia
si alte defecte... ea fdureste oameni indeminatici, priceputi la toate».

Volumul se incheie cu scurte priviri asupra muzicii in sec. XVI si XVIL (M. G. P.).

James G. Février, Histoire de UVécriture, Paris, Payot, 1959.

2

Profesorul James G. Février, prezintd o istorie a scrierii, insolitd de 135 desene.
Metoda pe care o urmeazd este aceea a prezentdrii evolutive.

Primul capitol este intitulat «Aparitia (nasterea) scrierii», care contine consi-
deratii generale si face un raport intre scriere, limbaj si gesticulaiie. Prima fazd a
scrisului este caracterizatd de autor ca fiind faza aufonomd. In perioada a doua scrierea
are tendinta de a coincide cu limbajul articulat. Aceastd pericadd e perioada sinfeticd
(Idemnschrift). Urmind calea ei evolutivd scrierea devine analiticd sau ideograficd,
jar ultima fazd este aceea a scrierii fonetice, bazatd pe inregistrarea sunetelor.
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Dupa aceasfa parte introductivd autorul cprezmta dxferxte tipuri de scriere, la di-
ferite - popoare

De ex.: scrierea sintetic bazata pe semne si tablouri (America Centrala) ; Scrierea
analiticd (scrlerea chinezeascd), scrierea cunexforma, scrierea egipteand; scrierea 1deo~
graficd (cretand, miceniana linears) efc.

Capitolele cele mai interesante pentru cercetdtorii actuali de texte vechi sink
acelea relative la istoria scrierii ebraice («semitice»), grecesti, etrusce, romane, teuto-
nicd, celte (p. 278—503). Una din ipotezele pe care reuseste sd le demonstreze
James G. Février, este aceea ci grecii utilizau o scriere silabici inainte de a cunoaste
aliabetul semitic. (Cf. Archiv. Orientalni, Praha, or. 4, 1961, text in limba francezd).
(G. 7). , ,

S. A. Klepikov, Iz istorii russkogo hudojestvennogo perepleta..
(Despre istoria legaturii artistice de carte rusa), Kniga, Issledo-
vania i materiali. Moscova, 1959, nr. 1, pp. 98-—166

In istoria prezentdrii si legdturii, ferecdturii c#rtii ruse, distingem dou# perioade,
de la inceput pind la anul 1580, datd a apogeului artistic, exprimind intr-un chip ori-
ginal ornamentatia nationald rusd, si perioada dup® 1580, pind in timpurile moderne.
Ca si in Occident, primele Iegatun de carti ruse sint Iega'ce cu pldci de metal, in aur
si argmt ce formeazi copertele cértilor hturglce, ce stau in altar. Ele nu au fost citate-
niciodatd de istoricii occidentali, Cea mai veche legatura de acest gen e aceea a
Evanghelzamluz lui Mstislavoo, fdcutd la Constantinopol in sec. al Xll-lea, restauratd
in sec. al Xlll-lea, pdstratd in sectia de manuscrise a Muzeului de istorie. Legdturile
ferecate ale urmdatoarelor sapte opere sint datate cu mai mults precizie, de unde provine
si 1mportanta lor: 1) Evanghelie si Apostol (mss. de la inceputul sec. al XIV-lea),
pastrat in Biblioteca Lenin, a cdrui fereciturd a fost executatd cu cheltuiala lui Simion
cel Falnic, mare prin{ al ‘Moscovei in 1343, 2) Un Evangheliar saptiminal (mss. din
sec. al XIV- lea) din Biblioteca Lenin a carui ferecaturd a fost facuta pentru boierul
F. A Kosca, in 13892. 3) Evangheliar (mss. la Muzeul de istorie) din anul 1550.
4) Evanghelmml personal apartinind lui Macarie din mindstirea Borovski Pafnutiev
(1530—1533) (Muzeul de istorie). 5) Apostol, (mss. din 1598), care a aparfinut lui Gri-
gorie Vasilievici Godunov. 6) Eovangheliar, din Moscova, (editie anonima) din 1560,
pastrat in Biblioteca Saltikov-Scedrin. 7) Evangheliar, din Moscova, 1637, tiparit si
pastrat in Biblioteca Lenin. Elementele importante ale decoratiei acestor legatum sint.
lucrdtura in aur si argint, pictura, putin prezente in Occident. Motivele gravate sint:
in centru kastxgnirea iar in alte patru colturi cei patru evanghelisti si simboalele lor.
Placa e in argint aurit, cu ornamentatie de foi si flori ce cuprind ingeri si serafimi.
Sint incrustate pxe’tre pretzoase iar incuietorile sint cizelate. Alaturi de aceste bogate:
coperti metalice, gasim leg#turi in piele, aproape toate la Novgorod, caracterizate prin
~ absen‘;a chxpuruor gravate la inceputul sec. al XV-lea. Ele sint 1mp0dob1te cu graviri
~ In metal, in centru si coliuri, cu paftale mai pulin cizelate. Cele mai vechi Iegatuw\

de acest gen sint: 1) Evanghelzarul din Arhanghelsk, (mss. din 1092), pastrat in Bi-
blioteca Lenin. Dupd tehnica intrebuintatid aici, avem de a face cu o lucrare a Rusiei
nordice, sec. XIV—XV. 2) O Culegere de rugdciuni pentru toli s]mm (sept.-oct.), (mss.
din sec. XI), pastrat in Biblioteca Saltikov-Scedrin. Legatura e in intregime din picle,
tard ornamentatie si cu douz incheietori. 3) Cea mai inieresantd legaturd e o Cu-
legere de rugdciuni pentru ftofi sfintii, (mss. din 1370), la Novgorod, avind in centru
un motiv, cu colfurile de fier cizelat si patru paitale incuietoare. 3) O Culegere de legi
(mss. din sec. XIV——XV), are in centru o cruce, cu ornamentatia incizatd, 5) O Psalfzre
(sec. XIIl). Leg#turile din sec. XV, cele mai multe provin din minastirea Minunilor,.
din catedrala Uspenski si mai Hrziy din mindstirea S Treime, Si. Serghie. Ele se
deosebesc de legdturile novgorodiene, dispdrind ornamentatia metalics si se inmulfesc
acum decoratiile, luate dupd manuscrise, motive zoomorfe, pasdri fantastice. Printre
 legéturile din a doua jumdétate a sec. al XVl-lea, se remarc legatura Apostolului, 1564,
2l lui fvan Feodorov si o Culegere de rugdciuni cdtre sfinti (12 vo]ume) a caledrales




