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Prof. Con sta n ti. n C. ave 1 

TEMtEIURILE ŞI ROSTUL ASCUL TARII 
ÎN VIAŢA MORALĂ li. CREŞTINULUI 

Biserica Ol'todoxă, avînd structural un caracter ierarhic, în chip fi
resc îndatorează pe credincioşii ei la practicarea ascultării şi la conside
rarea acesteia printre cele mai însemnate virtuţi. 

Ierarhia şi ascultarea nu-s specifice Bisericii, ci sînt realităţi uni
versale, avînd adînci rădăcini în însăşi firea noastră. 

Într-adevăr, deşi firea noastră este în esenţă identică la toţi semenii 
de pretutindeni şi de totdeauna, putîndu-se vorbi de o perfectă egalitate 
ontologică, totuşi pe plan existenţial, între noi există LUlele deosebiri 
graduale. Sînt mai întîi cele privitoare la însuşirile native, oondiţionate 
de vîrstă, sex, temperament, constituţie fizică in al doilea rînd, deo
sebirile privind însuşirile dobîndite, care marchează un anumit nivel pe 
scara desă\7îrşirii sau a funcţiunii îndeplinite in viaţa obştească. Aceste 
deosebiri nu pot fi contestate şi nici ignorate fără a dăuna vieţii indivi
duale şi obşteşti. 

Chiar acelaşi individ nu se află la acelaşi nivel în toate fazele evo
luţiei sale, ci parcurge diferite stadii in dezvoltarea sa, corespunzătoare 
cu vîrsta, pregătirea, capacitatea, etc. De aceea, la un moment dat, el se 
află la un nivel care, conlparat cu al altora, este inferior sau superior. 
Potrivit cu acest nivel, cu locul şi r,ostul pe care-l ocupă în viaţa obştea
scă, el va trebui să asculte de unii şi, la rîndul lui, să fie ascultat de alţii. 

Pentru încadrarea firească în viaţa de fiecare dintre noi sta-
bileşte încă din familie relaţii cu semeniL care, chim' de la inceputul 

sînt relaţii de subordonare faţă de cei şi de care depinde 
existenţa şi dezvoltarea noastră. Sint mai intii relaţiile cu părin'yii noştri. 
Mai tîrziu, încadrarea în viaţa socială va implica în mod necesar subor
donarea faţă. de o autoritate superioară, Nici chiar cei din fruntea pirami
dei obşteşti nu sînt de această datorie, trebuind să asculte de nă,-, 

nevoile şi cerinţele poporului, care i-au ales la eonducere. 
Individul anarhic se exclude singur din viaţa de obşte refuzul 

lui de a se supune; iar aceasta, la rîndul ei, îl izolează. Izolat şi ('1 
va putea prelungi, nici dezvolta o normală, Dar nu numai lll-

riividul suferă nesocotind ascultarea, Nici obştească nu ,)--[11' 

constitui, n-ar putea dăinui, necum promova, fă.ră ascultare, ('(1]'C 

pentru orice fel de viaţă obştească. una din condiţiile ei esenţialt" coloana 
principală de susţinere şi virtutea fundamentală. 

Ascultarea în temelia 
concretă a celor mai însemnate 

morale, 
i:'1 

;;;i ex-

~'~"~~'--------------------
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Dar ascultarea creştină nu-i posibilă fără colaborarea altor virtuţi, 
ca: smerenia, respectul, iubirea de Dumnezeu şi de aproapele, dreptatea, 
etc. La rîndul ei, ascultarea ajută efectiv la naşterea şi dezvoltarea celor
lalte virtuţi. 

Ascultarea poruncilor creştine nu-i, în ultimă analiză, decît o aplicare 
a iubirii de Dumnezeu, care cuprinde esenţa moralei creştine. În forma 
ei desăvîrşită, ascultarea constituie şi defineşte întreaga viaţă morală, 
după cum neascultarea se identifică cu viaţa imorală, cu viaţa păcătoasă 

Ascultarea ocupă un loc atît de central în oonduita noastră, mai ales 
în calitate de creştini, încît de ea depind în mare măsură toate celelalte 
virtuţi, toată viaţa noastră morală. Ascultarea stă la temelia tuturor ce
lorlalte virtuţi, care nu sînt în bună parte decît acte statornice de ascul
tare şi constituie singura cale pentru formarea deplină a unei fiinţe cu 
adevărat libere. 

În cele ce urmează ne propunem a privi şi cerceta virtutea ascultării 
în cele mai importante aspecte ale ei şi anume: noţiunea şi natura, pre
misele şi temeiurile, felurile şi gradele, condiţiile şi însuşirile, limitele, 
valoarea, dificultatea şi necesitatea ascultării. 

1. NOŢIUNEA ŞI NATURA ASCULTĂRII 

Cuvîntul «ascultare» (urtaxoij -obedientia) ni se pare a corespunde 
mai bine cuprinsului pe care dorim să i-l dăm, decît termenul ·«supu
nere»· Supunerea (deditio, submissio) implică şi evocă imediat marea 
distanţă dintre cel ce se supune şi cel ce impune această supunere, dis
tanţă determinată nu numai de superioritatea copleşitoare a celui din 
urmă, dar şi de un conflict între ei, trecut, prezent sau eventual. Supu
nerea are loc de obicei fie după! o luptă între cele două părţi, după care, 
cea învinsă e silită să plece capul, primind toate condiţiile învingătorului; 

·fie chiar fără nici o luptă, dar după o cumpănire a forţelor, defavorabilă 
uneia dintre părţi. 

În orice caz, supunerea indică numai Încetarea de nevoie a unei lupte 
sau ameninţări cu forţa şi e asigurată de oondiţiile impuse. Ea are mai 
mult un caracter negativ, pasiv şi involuntar, constînd din încetarea lup
tei sau a rezistenţei şi predarea în mîinile adversarului, punerea la dis
creţia lui. Motorul supunerii e de obicei teama şi sila. Iniţiativa o are cel 
ce impune supunerea.Cel puţin aceasta ni se pare a fi geneza supunerE. 
Fireşte că mai tîrziu noţiunea supunerii a evoluat şi s-a spiritualizat ca 
de altfel şi forma în care a fost impusă individului. 

Cît despre noţiunea de ascultare, aceasta exprimă alt raport între 
cele două persoane. Superioritatea se menţine şi aici, dar distanţa şi an
tagonismul dispar, ca să facă loc apropierii, respectului şi încrederii. 
Copilul ascultă de tatăl său nu numai de teama pedepsei, dar şi din oon
vingerea că aceasta este spre binele lui. Admiră pe tatăl său pentru su
perioritatea lui şi se pune sub protecţia lui, cerîndu-i ajutor. Nu se lasă 
la discreţia unui tiran, ci în grija lui părintească, cu toată încrederea lui 
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/\seultarea nu al'e un caracter negativ, pasiv şi silnic, ci unul po
Llv ::;i voluntar. 

T\'rlYlC'Hul "ascultare» este mai plin de sens şi mult mai propriu 
Iru a exprima atitudinea corectă faţă de autoritate, înţeleasă în sens 

Il, care exclude tirania, ostilitatea şi servitudinea şi care este ani
numai de gînduri părinteşti faţă de ascultătorii ei şi de sentimente 

lblc' faţă de superiori. 
Pentru motivele arătate, şi Sfinţii Părinţi au folosit cuvîntul «ne

nsculiare» :rt a Q a 1't o f] 1 pentru a desemna păcatul protopărinţilor noştri, 
~:,ucotindu-l mai potrivit pentru raportul de la tată la fiu dintre noi şi 
Dumnezeu. Romano-catolicii, influenţaţi de concepţia juridică a evului 

care cunoaşte numai raporturi de vasalitate între oameni, au ex
inadecvat păcatul strămoşesc prin cuvîntul ""transgressio», căI-

a poruncii. 
Pentru consideraţiile de mai sus, noi am ales termenul de -<-<ascul

tat'e» ca fiind mai potrivit pentru exprimarea conţinutului, pe care vrem 
să-l dăm noţiunii, ce constituie tema noastră. 

În general, ascultarea este ",dispoziţia voluntară de a executa ordi
nele superiorilor» 2, sau -«virtutea care face pe om capabil şi dispus să 
împlinească voin'va altuia, care poate porunci şi porunceşte» 3 sau ·«su
punerea liberă şi personală a inferiorului sub autoritatea superioruluh>4. 

Ca toate virtuţile, ascultarea poate fi naturală sau supranaturală. 
Chim' lipsit de harul divin, omul, pe temeiul puterilor sădite în el la crea
rea lui de către Dumnezeu şi care nu au fost total nimicite de păcatul 
originar, îşi poate însuşi şi dezvolta această virtute atît de legată de firea 
omului şi atît de necesară vieţii obşteşti. 

La copii, ascultarea începe sub f'orma încrederii, care are drept fun
dament iubirea faţă de părinţi. Iar încrederea, respectul, ascultax'ea şi iu
birea îşi au temeiul lor ultim în firea noastră socială. Copilul are, instinc-

sentimentul dependenţei de părinţii lui, la care caută ocrotire în pri
mejdii, ajutor pentru satisfacerea nevoilor lui vitale şi sprijin în stră
duinţa lui spre desăvîrşire. Dar, din cauza păcatului strămoşesc, consta·· 
tăm şi existenţa pornirii spre neascultare 5. 

După F. Vi. Fi:irster, în Jugendlehre 6, ascultarea este -«înstrăinare 
de sine, de propria voinţă ... un mijloc spre adevărata libertate internă a 
omului ... spre formarea adevăratei personalităţi» (Jugendlehre, p. 490). 
Motivul natural al ascultării se cuprinde, după Fi:irster, în următoarele 
idei: 1) Adevărata ascultare e ca o aplecare în faţa înţelegerii străine, su
perioare, o cale spre o înţelegere proprie mai înaltă; 2) Ascultarea liberă 

1. Vezi şi Sf. Ambrozie, De Pamdiso, VIU, 39 (PL. XIV, 309). 
2. Ad. Tanquerey, Precis de Theolagie ascetique et mystique, 8-e ed. Desclee et 

C-ie. Paris, 1928. p. 664. 
3. Gopfert (Dr. Franz A.), Moraltheologie, Zlveier Band, zweite AufI. Padeborn, 

1900, p. 276. 
4. W. C. Scherer, DeT Gehorsam nach deT Leln'e des hl. Thomas van Aquin daT-

gcstelt - Padcl'born. 1926, p. 61. 5. W. C. Seherer, np. 6t., p. RR-07. 
G. La Seherer, op. cit., p. G9. 
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e O dovadă a conştiinţei puterii interne proprii, care nu are nevoie de apa
renţele exterioare ale independenţei; 3) ascultarea liberă este drumul spre 
eliberarea de tirania propriului său eu inferior şi cu aceasta, spre stăpî
nirea de sine; 4) ;:iscultarea liberă este o cale spre autoritatea pr0pric (Ju
gendlehre, p. 492). 

Alte motive ale ascultării naturale sînt: iubirea, recunoştinţa, con
ştiinţa datoriei, încrederea cinstea, teama şi iubirea faţă de Dumnezeu. 

Unii teoLogi" o deosebesc de pietas şi observantiJa, întrucît aceste 
două virtuţi privesc însăşi persoana distinsă sau superioară, pe cînd as
cultarea priveşte porunca superiorului. Ei consideră porunca superiorului, 
expresă sau tacită, drept obiectul material al ascultării. Pe temeiul acesta, 
ascultarea se extinde asupra tuturor actelor virtuoase, întrucît acestea 
sînt prescrise. 

După aceiaşi teologi, obiectul f.ormal al ascultării este «bunul moral 
deosebit, care rezidă în ea ca fiecare să respecte porunca pentru că e 
poruncă» 8. 

Aceeaşi teologi \) disting în ascultare: 1) causa materia lis cu prIVIre 
la subiect - puterea voinţei, iar cu privire la obiect - manifestarea au
torităţii în poruncă. Fundamentul ascultării este voinţa proprie, iar sco
pul ei este perfecţionarea acesteia; 2) causa efficiens a ascultării e auto
ritatea divină şi recunoaşterea ei. Dumnezeu, «În care trăim, ne mişcăm 
şi sîntem», ne luminează lăuntric ca să recunoaştem necesitatea şi mă
reţia ascultării, ne oonduce şi ne întăreşte lăuntric pentru a realiza acest 
bun. Prin Sfintele Taine şi o viaţă creştinească ajungem la o conformare 
progresivă a voinţei noastre cu voinţa divină, aşa încît să putem spune cu 
Sfîntul Apostol Pavel: «Şi de acum nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în 
mine» (Gal. II, 20); 3) causa finalis a ascultării este realizarea mîntuirii 
subiective, ca mijloc principal al acesteia alături de iubirea de Dumnezeu 
şi aproapele. Ascultarea îndeplineşte un mare rol în cele trei faze ale vieţii 

.- mistice, cu deosebire în faza purificării. 
Incheiem acest capitol reproducînd o definiţie mai lungă, dar com

pletă, a ascultării supranaturale, dată de Scherer 10, după care, -«asculta
rea supranaturală este acea virtute morală vărsată şi sporită prin harul 
lui Dumnezeu, prin mijlocirea activităţii educatoare a părinţilor, profeso
rilor şi preoţilor, alimentată şi întărită subiectiv şi prin exercitarea vir
tuoasă personală, care oonferă voinţei capacitatea şi buna dispoziţie, din 
iubire supranaturală faţă de Dumnezeu, ca voinţa sa sfîntă precum şi 
voinţa autorităţii reprezentanţilor săi legitimi s-o ia ca normă pentru con
duita proprie şi a cărei poruncă s-o împlinească cu smerenie, lăuntric, 
sincer, rezonabil, punctual, mărinimos şi cu bucurie, pentru ca, prin acea
sta, să atingă desăvîrşirea supranaturală şi morală proprie, a păcii şi 
bucuriei în Duhul Sfînt şi, de asemenea, să se bucure de speciala bine
cuvîntare a lui Dumnezeu de a contribui la armonia şi desăvîrşirea comu-

7. G6pfert. op. rit., p. 276. 8. Ibidem. 
9. Vezi Scherer, op. cit., p. 97-98, 102-104. 10. Ibidem. p. 128-129. 



eli, la unirea cu Dumnezeu într-o vedere 
Dumn<:'zeu». 

'I'EMEIURILE ÎNVĂŢĂTURII CREŞTINE DESPRE ASCULTARE 

;\scultarea creştină postulează, din punct de vedere 
trei premise 11 : 1) existenţa unui eu neschimbător 
ca purtător al activităţii morale, fără care nu se vorbi 

ascultării, de responsabilitate, de răsplată şi pedeapsă; 
scop a activităţii morale, în mod nemijlocit la binele 
la binele suprem; 3) existenţa libertăţii metafizice a 
unui Dumnezeu ca principiu şi scop ultim al ordinii morale. 

prin fundament mai apropiat al ascultării este autoritatea. 
nu este supraordonarea şi subordonarea, ci ordinea, care este 

ei principal 
Dumnezeu-Tatăl este autoritatea originară, căci El este fără 

foritatea lui Dumnezeu-Tatăl fată de Dumnezeu-Fiul îsi are 
paternitatea şi trimiterea Fiului, 'aceasta din urmă fiind' cea mai liberă 

ho Uirîre a Sfin tel Treimi. 
Autoritatea divină îşi are rădăcina în relaţia lui Dumnezeu 

I unlC ca fiind creatura Sa. Actul creaţiei trebuie privit drept cauza efi
cientă a autorităţii, pianul creaţiei drept cauza ei formală, iar ordinea 
f'iluza ei finală 13. 

Autoritatea divină se arată în afară prin faptul că noi nu 
Li creaturile lui Dumnezeu şi fii ai Tatălui. Superioritatea 
Dumnezeu implică subordonarea creaturii, care la creaturile 
c'xprimă prin adorarea lui Dumnezeu, iubire 
cnltare 14. 

La conceptul de ordine se asociază conceptul supraordonării 
donării. Orice autoritate întemeiată pe Dumnezeu este ca şi autoritatea 
Dumnezeu, un principiu originar în vederea ordinii şi Iar 
nea fiind, cum afirmă Fericitul Augustin, «parium dispariumque rerum 
nrique loca tribuens dispositio» 15, autoritatea 

ridică printr-o normă mai înaltă la o 
deci un principiu al libertăţii 16. 

La rîndul ei, ordinea, în scopul ei ultim, este cea mai adîncă 
păcii. Aşa încît, pacea este ultimul scop al fiecă.rei 

Cercetînd autoritatea divină ad constatăm că actul 
caracterul providenţei divine şi se exprimă lege şi har. 

şi influenţează. indirect, pe cale morală. Dimpotrivă, activează 
mai direct 17. Prin ascultare liberă faţă de autoritate, omul se ridic;'i moral 

spiritual. Implinirea liberă a legii e ridicarea 
După Scherer 18 autoritatea ar fi definită ca «un 

intelectual şi moral originar, iniţiator, în 

Il. Vezi Scherer, op. cit., p. 13 12. Ibidem, p. 16. 13, Ibidem, p, 
14. Ibidem, p. 19. 15. P.L.. XLI, 640, 16, Scherer, op, p, Hi-20 .. 
17, Ibidem, p, 20, 18. p, 22. 
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o persoană exercită asupra altora stăpînire, o stăpînire prevăzută cu sanc-· 
ţiune, călăuzită de înţelepciune, prudenţă, iubire, dreptate şi milostivire 
( ... ) pentru ca în actele lor să poarte grijă, potrivit cu scopul şi ţelul lor 
şi în legătură strînsă cu natura şi personalitatea lor liberă şi individuală, 
de ordinea, progresul şi desăvîrşirea lor şi să le dea mereu primul impuls 
spre a se strădui după o perfecţiune mereu superioară». 

Ca creatură, -omul e faţă de Dumnezeu o potentia pura, care trebuie" 
să se actualizeze. Iar aceasta nu se poate realiza decît prin Dumnezeu, 
care face aceasta prin poruncă şi har. 

Libertatea noastră are, după Scherer 119, trei rădăcini, trei scopuri şi. 
trei limite. 

Ca membru al societăţii, omul este dependent de întreg. În societate,. 
el află un nou izvor, o nouă obligaţie şi o nouă limită a libertăţii sale. 

Prima e familia. Autoritatea părinţilor e primul indemn pentru for
marea personalităţii libere a copilului. Cînd pleacă din familie ca o perso
nalitate independentă, el se alătură unei societăţi mai mari, comunitatea,. 
statul. Aici el află un nou îndemn pentru dezvoltarea şi desăvîrşirea na
turii sale sociale. Noul principiu al libertăţii îi formează puterile puse în 
slujba binelui obştesc, binele obştesc constituind scopul cel mai apropiat. 
al activităţii sale cetăţeneşti, dreptarul, impulsul, norma şi limitele ei. 

Dar omul nu-i limitat de natura sa, ci chemat la har, la filiaţia divină, 
e cetăţean al unei împărăţii noi, Biserica. În aceasta, el găseşte un 
impuls cu totul nou pentru desăvîrşirea personalităţii religios-morale. 

Libertatea e scopul autorităţii. Ea este împlinirea legii, nu anarhia 20. 

In raportul cu noi înşine, noi ne găsim de asemenea o rădăcină şi o· 
limită pentru libertatea noastră şi anume în conştiinţa morală care e. 
glasul autorităţii, expresia legii divine. Aceasta dă impuls activităţii noas
tre spre împlinirea personalităţii noastre ,21. 

Într-aceasta stă secretul perfectibilităţii şi libertăţii noastre morale. 
Aici sînt unite autonomia şi heteronomia morală, «căci eu ascult legea. 
cea mai intimă a propriei mele naturi raţionale, întrucît mă supun legii. 
lui Dumnezeu, care se descoperă în mine».:22. 

Armonia deplină a omului lăuntric stă în raportul bine ordonat al 
tuturor puterilor sale cu Dumnezeu, autorul şi stăpînul naturii. Supunerii 
lui Dumnezeu îi urmează supunerea spiritelor inferioare celor superioare,. 
supunerea trupului faţă de suflet. Adam voia să fie ca Dumnezeu. În locul 
slujirii, el cerea îndumnezeirea. Prin păcat armonia s-a tulburat şi acum 
nici trupul nu se mai supune sufletului 23. 

Harul devine principiul adevăratei libertăţi a fiilor lui Dumnezeu. În 
ascultarea liberă sufletul se dezvoltă pînă la libertatea desăvîrşită a per-· 
sonalităţii creştine, care trăieşte din credinţă şi lucrează în iubire (Gal._ 
V, 6):24. 

19. S'cherer, op. cit., p. 28. 20. Ibidem, p. 29-30. 21. Ibidem, p. 30 
22. Ibidem, p. 31. 23. Ibidem, p. 33. 24. Ibidem, p. 35-36. 
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priveşte raportul dintre autoritate şi libertate, avem de observat 
urlnatoaJ'elc: 

lumea revelaţiei, autoritatea apare ca o perfecţiune primară, iar 
ibcdatea ca o perfecţiune secundară. Chiar în Dumnezeu autoritatea e 

libertăţii 2.5. «Autoritatea e fundamentul şi premisa libertăţii; 

dJ'um.ul spre perfecţiunea ei este recunoaşterea autorităţii în ascultare 
ibt'J'ă>r 2G. Într-adevăr, autoritatea e un principiu intern al libertăţii, ori

şi ţelul acesteia. Autoritatea are la bază natura socială a omului: 
clivcrsitatea talentelor, a vîrstelor, a sexelor 27. 

Scopul religiei creştine e autoritatea, care în Vechiul Testament se 
respectă din teamă, iar în Noul Testament din iubire prin ascultare liberă. 

«Autoritatea creştină este, cum precizează Scherer, principiul originar 
pentru ordinea şi perfecţiunea vieţii naturale şi supranaturale, pentru for
Jnarea şi împlinirea personalităţii creştine, care-şi găseşte ca ultim scop 
unirea cu Dumnezeu. Astfel, autoritatea se întoarce pe drumul ascultării 
libere la autoritatea supremă>r. Cu alte cuvinte principium est finis28 • Pe 
cînd în natură stăpîneşte autoritatea în sens strict, asupra creaturilor ra
ţionale, libere stă o autoritate care le respectă şi preţuieşte libertatea. 

După aceste cîteva consideraţii expuse succint şi principial, să încer
căm a face o analiză mai detaliată şi mai limpede a temeiurHor teologice, 
care stau la baza ascultării. 

Principial, ascultarea creştină are ca prime temeiuri smerenia noastră 
şi dragostea lui Dumnezeu faţă de noi şi dragostea noastră faţă de El. 
Într-adevăr, în primul rînd, constatarea dependenţei noastre totale faţă de 
Dumnezeu şi a dependenţei parţiale faţă de oameni şi faţă de natură, 
naşte în noi sentimentul micimii şi al neputinţei noastre, care, cultivate, 
se dezvoltă în virtutea smereniei. Sentimentul de creatură întru totul de
pendentă faţă de Dumnezeu este activ prin dispoziţia unei dăruiri totale 
lui Dumnezeu, deci prin supunerea voinţei noastre lui Dumnezeu. Calita
tea de creatură implică o totală dependenţă de voinţa Creatorului. Dum
nezeu are dreptul să ne poruncească pentru că este Stăpînul nostru 
suprem. 

Iar înţelepciunea şi bunătatea lui nemărginită sînt o asigurare că nu 
ne porunceşte nimic care să nu fie spre slava Lui şi fericirea noastră. De 
aceea trebuie să ne supunem din toată inima legilor lui, naturale şi pozi
tive, bisericeşti şi civile. 

Toate creaturile ascultă glasul lui Dumnezeu (Ps. CXVIII, 91). Noi, 
fiind înzestraţi cu raţiune, avem o şi mai mare îndatorire în această 
privinţă. Drept recunoştinţă pentru libertatea, pe care am primit-o de la 
El în dar, trebuie să I-o oferim în dar. Să facem aceasta cu încredinţarea 
că n-o pierdem, ci că numai astfel () salvăm. Dumnezeu nu dă porunci, ci 
lansează apeluri, invitaţii, de felul acesta: ·«Ascultă, Israel>., «De vl'ei să fii 

25. Scherer, op, cit" p. 36. 
28. Ibidem, p. 40, 

26. ibidem, p. 37. 27. Ibidem, p. 38. 
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desăvîrşit». E o invitaţie de a regăsi libertatea. Căci «adevărata ascultare 
de Dumnezeu comportă suprema libertate creatoare» 2';). 

Cine se pune în acord cu voinţa lui Dumnezeu, voind numai ceea ce 
vrea Dumnezeu, acela se eliberează, se pune 7n acord cu cu 
duhul care e libertate. Stă în firea omenească să comunice cu Dumnezeu 
in libertate şi să crească. Darul libertăţii face ca supunerea voluntară GHre 
voinţa Creatorului să fie şi mai merituoasă, deoarece libertatea este tot ce 
avem mai de preţ în fiinţa noastră. 

Ascultarea se întemeiază şi pe învăţătura dogmaticEl despre Sfînta 
Treime. Astfel, deşi nu poate fi vorba de o ierarhie fiinţială a persoanelor 
Sfintei Treimi, acestea fiind consubstanţiale şi egale, totuşi, în relaţiile 
dintre persoanele Sfintei Treimi, se vorbeşte de ascultarea Fiului faţă 
de Tatăl. Această ascultare este preţuită şi aleasă ca mijloc pentru împă
carea omului cu Dumnezeu prin opera şi jertfa Mîntiutorului Hristos, Fiul 
lui Dumnezeu. 

Cea mai însemnată lucrare dumnezeiască în scopul împăcării noastre 
cu Dumnezeu şi a ridicării din nou a firii omeneşti la slava dumnez2iască 
s-a săvîrşit chiar de Dumnezeu prin ascultare. Dumnezeu-Tatăl a voit ca 
Fiul să se întrupeze şi să se jertfească pentru păcatele lumii, iar' Dum
nezeu-Fiul a împlinit voinţa Tatălui său. întrupîndu-se ca Iisus H;'istos 
şi făcîndu-se ascultător pînă la moarte, iar moartea de cruce (Filip II, 8). 
Datorită acestei ascultări, firea lui cea omenească s-a înălţat şi s-a prea
slăvit. -«Pentru aceea - spune Sfîntul Apostol Pavel - şi Dumnezeu L-a 
înălţat şi I-a dăruit Lui nume care este mai presus de orice nume" Wilip 
n.8-9) -«şi mulţi s-au îndreptat prin ascultarea unuia singur» (Rom. V, 19). 

Mîntuitorul Hristos a arătat o ascultare desăvîrşită supunîndu-se nu 
numai voinţei lui Dumnezeu-Tatăl (Ioan 28: EVr. X, dar şi voin-

oamenilor celor ce aveau calitatea de părinţi ai Săi, Fecioarei Maria şi 
lui Iosif (Luca II, 51). 

Datorăm ascultare lui Dumnezeu şi pentru că El ne-a răscumpărat de 
sub tirania păcatului şi ca atare nu ne mai aparţinem, ci aparţinem Dom
nului nostru Iisus Hristos, Care dat ca să ne facă ai SăL«Nu 
mai sînteţi ai voştri - spune Sfîntul Apostol Pavel -- căci aţi fost cum-

cu mare preţ» (1 'Cor. 
Sîntem îndatoraţi să ascultăm. pe reprezentanţii lui Dumnezeu, care 

conduc diferitele comunităţi, în care după. voinţa lui. Dumnezeu, 
spre a ne putea satisface nevoile spirituale şi pe care 
singuri n-am izbutit să le îndestulăm. Iar orice formă de viaţă socială, oricît 
de simplă, are nevoie de o care să coordoneze strădu-
inţele tuturor membrilor ei spre binele şi să asigure, in acelaşi 
timp şi binele individual. Prin urmare, Dumnezeu vrea o societate ierar
hică, alcătuită din conducători cu conducerea şi comanda şi din 

care trebuie să se supună si să asculte 

29. Paul Evdokimov, Les dges de 
nos jours, Desclt'e de Brouwer, Paris, 

Tanquerey, op. cit., p. 

-, Des Pere" du desert ii 
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legitime sînt: 1) în ordinea firească: societatea 
domestică, societatea civilă şi societatea profesională. 2) in ordinea 

pentru creştinii ortodocşi, Biserica şi anume: Sfîntul 
preoţii, duhovnicii. 

Autoritatea ierarhiei bisericeşti stă pe temeiul cuvintelor Mlntuito
!lui: "Cine ascultă de voi, de Mine ascultă» (Luca X, 16). 

Dumnezeu a rinduit creaturile Sale într-un raport de dependenţă 
unele faţă de altele, spre a stabili între ele o legătură de unitate armonică .. 

spre luna se învîrteşte în jurul pămîntului, iar planetele, 
soarelui, etc. O relaţie asemănătoare constatăm între îngeri. Pe 

i-a creat într-o ordine ierarhică. Cele 9 cete îngereşti: Scaunele, Dom
Incepătoriile, Stăpîniile, Puterile.; Heruvimii, Serafimii, ArhanghehL 

Ingerii, corespund unor ierarhii reale, care impune o subordonare a 
telor inferioare către cele superioare. Pseudo-Dionisie Areopagitul scrie 
lucrarea Despre ierarhia cerească, în care vorbeşte despre lumea 

Despre ierarhia bisericească, unde este vorba despre ierarhia din Bise
rică, care este instituită după modelul ierarhiei cereşti. 

Această. ierarhie, care implică ascultare, este cerută şi de 
inerente privind sexul, aptitudinile, pregătirea, calitatea şi 
nea de pă.rinte-fiu. soţ-soţie, profesor-elev. preot-credincios, comandam
ostaş, lucător-ucenic, etc. În toate aceste situaţii, unul trebuie să porun
cească, sau să predea cunoştinţe, iar altul să asculte . 

Fără ascultare, :fiul nu-şi poate forma personalitatea, ucenicul 
poate însuşi meseria, ostaşul nu-şi îndeplini misiunea. Ce-ar devent 
familia fără ascultarea copiilor? Şcoala, fără ascultarea şcolarilor dE' das
călii lor? Armata, fără disciplină? Un cor sau orchestră fără ca membni. 
acestora să asculte de dirijor sau măcar de compozitor? Fireşte că n-ar 
posibil nici un progres. Nici măcar viaţa normală n-ar fi totul 
devenind anarhie şi haos. 

Cu privire la structura ierarhică a 
-({Lupta fiind adesea consecinţa 

de la inferior la 
şi bătrîn, sclav şi liber, supus şi 

Gură de 
Dumnezeu a sta biEt 

Între fiu şi 

pentru oameni; a făcut aceasta organe ale trupului. Aceste 
diferite organe nu au aceeaşi demnitate. acesta e mai sus, acela e 
umil; acestea Doruncesc, acelea ascultă. Ordinea animală ne oferă 
privelişte turmele de oi sălbatice şi alte animale. mare, 
domneşte lege ... Pretudindeni, anarhia e un tot ea 
izvorul celor mai mari rele» 31. 

catul îngerilor, a constat dintr-un act de neascultare pornit din mindrie .. 
Cită vreme îngerii slujeau pe Dumnezeu cu supunere şi ascultare 
ei trăiau în slavă şi fericire. Doar 
mai ascultarea. Lucifer, rîvnind 

nemaivoind să asculte 

33. Omi/ia XXII! la EpistOla cătTe L P.G., 
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SaLan intunecat şi s-a prăbuşit În iad, atrăgînd cu el la neascultare şi {) 
treime din îngeri. 

De asemenea, primii oameni, Adam şi Eva, erau fericiţi în rai cîta 
vreme au ascultat de porunca lui Dumnezeu de a nu mînca din pomul cu
noştinţei binelui şi răului. Deşi au fost preveniţi că, în caz de neascultare 
vor fi pedepsiţi cu moartea, ei au călcat porunca tot din mîndrie şi astfel, 
au avut de suferit ei şi tot neamul omenesc toate urmările nenorocite pe 
care le cunoaştem (Rom. V, 12 ş. u.). 

Aşa cum spune Sfîntul Grigore cel Mare 32, -<-<primul om-Adam, voind 
facă pe voia lui, a fost scos din Paradis; al doilea om-Hristos, făcînd 

numai voia lui Dumnezeu, a răscumpărat lumea şi a introdus din nou pe 
oameni în rai». 

Lucrul acesta este arătat foarte elocvent în cazania despre ascultare, 
unde cetim: <-<Cînd ascultarea a lipsit, s-a clătinat cerul; cînd ea a fugit, 
s-a închis raiul; cînd s-a ascuns, omul a intrat în adîncul ticăloşiilor; cînd 
ea împărăţeşte, atunci sporesc ţările, oraşele, satele, casele şi mulţimea 

oamenilor. Păzind oamenii legile lui Dumnezeu, se fac prieteni şi fii ai 
l"ui şi se înalţă în slava din care au căzut. Neascultarea lui Adam a făcut 
pe toţi oamenii păcătoşi. Ascultarea lui Iisus Hristos a făcut pe toţi cei 
cale-L ascultă şi cred îl El, drepţi şi sfinţi. Mîndria însă ne scoate din 
aşezarea noastră, din rîndurile de ascultători şi ne face judecători celor mai 
mari ai noştri. Mîndria esLe mama nesupunerii, iar smerenia este izvorul 
ascultării» 3:). 

Impotriva ascultării, unii invocă textele din Noul Testament, din 
care reiese că creştinismul este religia libertăţii. Dintre acestea, re dăm 
următoarele: -<-<Toţi sînteţi fiii lui Dumnezeu prin credinţa în Hristos Iisus 
_. cîţi în Hristos Iisus v-aţi botezat, în Hristos v-aţi îmbrăcat. Nu mai. este 
iudeu, nici elin, nu mai este rob, nici liber; nu mai este parte bărbătească, 
nici parte femeiască, că voi una sînteţi întru Iisus Hristos» (Gal. III, 26-28). 

Mai limpede arată aceasta Sfîntul Apostol Iacob cînd spune: -<-<Aşa să 
şi sa lucraţi, ca unii care veţi fi judecaţi după Legea libertăţii» (Iacob 

12). 
E adevărat că idealul creştinului este cîştigarea libertăţii, dar a unei 

hbertăţi adevărate, care implică înlăturarea constrîngerilor externe şi in
terne, adică dominarea patimilor. Dar pînă la realizarea acestui ideal este 
nevoie de sprijinul şi călăuza celor mai înaintaţi în virtute. însuşi Sfîntul 
Apostol Pavel recunoaşte lucrul acesta cînd spune: <-<Căci voi, fraţilor, aţi 

fost chemaţi la libertate; numai nu vă folosiţi de libertate cu prilejuri tru
peşti, ci slujiţi-vă, prin iubire, unul pe altul» (Gal. V, 13). 

Nevoia unei autorităţi, care să ne oonducă şi să ne ajute în strădania 
de a ne cîştiga adevărata libertate, este tot atît de firească ca şi aceea pe 
care o simt copiii de ajutorul multilateral al părinţilor lor pentru ocrotirea, 

:~2. Moralia, XXXV, XIV, 28, P.L., LXXVI. 765. 
33. Tîlcuirea evangheliilor şi cazaniiwr duminicilor de peste an, de Prea Fericitul 

Justinian. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. Tipogr. Cărţilor Bisericeşti. Bucu
reşti, 1960, p. 630. 
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dezvoltarea vieţii lor fizice şi sufleteşti. Această nevoie' 
Loţi cei care încă nu sînt în stare să se mişte pe picioarele 
primejdia de a cădea. 

Dumnezeu trebuie să-L ascultăm totdeauna, căci numai astfel ne 
ridica la înălţimea unei vieţi creştine şi desăvîrşite. Avem datoria 

I iJ~;Clllta de autorităţile omeneşti, bisericeşti şi civile, potrivit cu locul 
nm~-1 ocupăm în societate şi pe măsura creşterii noastre în virtute. 
11:voluţia spre libertate cu sprijinul autorităţii se face lămurită prin 

cu trecerea treptată a ostaşului prin diferite grade, urcînd pînă 
j'i.Hlul, la care poate ajunge prin meritele lui. Acest urcuş oorespunde 

iberări treptate de sub autorităţile de pînă atunci şi dobîndirii unei 
t<lţi crescînde asupra celor inferiori în grad. 

Ascultarea este strîns legată de ideea renunţării la voinţa proprie. de 
lepădării de sine, care --- cum remarcă J oseph Mausbach «străbate 

Noul Testament» 34. Numai că în ce priveşte fundamentarea biblică 
~;fatului ascultării, unii teologi 35 au păreri diferite. Astfel, unii îl în

I!'mt:ia/~ă pe cuvintele Mîntuitorului către tînărul bogat: "Vino şi-Mi ur
>)- (Matei XIX, 21); alţii (Thoma de Aquino şi Bonaventura) in-

cuvintele Mîntuitorului: «oricine voieşte să vină după Mine, să se 
de sine» (Luca IX, 23; XIV, 26). Indepărtarea de sine este lepă

de voinţa proprie, care, prin ascultare, se jertfeşte. Observăm, că 
text din urmă este o poruncă, ce se adresează tuturor creştinilor şi 

Il este un sfat. 
Sfatul ascultării se întemeiază, după Mausbach 36. pe cuvintele: «Cel 

VR vrea să fie mai mare Între voi să fie slujitorul vostru; şi cel ce va vrea 
fie cel dintîi între voi să vă fie rob. Pentru că nici Fiul Omului n-a 

venit să I se slujească, ci să-şi dea viata ca răscumpărare pentru mulţi .. 
XX, 26-28): d. Luca XX, 26). D. Spînu 37 adaugă la aceste texte 

uJ'lnătorul loc din Sfînta Scriptură: -<-<El s-a înjosit pe sine şi a luat chip 
rob ... El s-a făcut ascultător pînă la moarte. chiar pînă la moartea de 

(1'11e('»- (Filip IL 8), pe care crede că se bazează îndeosebi sfatul evanghelic 
l. ascultării. Din textele de mai sus reiese limpede că există două feluri de 

w:cultări: ascultarea ca poruncă (ascultarea necesară.), care este o înda
lorire a tuturor creştinilor şi ascultarea ca sfat (ascultarea voluntară). care 

adresează numai celor aleşi. 
Dar întrucît Între aceste două feluri de ascultări nu este o deosebire 

esenţă, ci numai de grad, nu soootim necesar a le trata separat. Sub
lor fiind identică, le vom trata împreună. 

Sfinţii Părinţi au dezvoltat aceeaşi idee a Noului Testament. 
Clement Romanul spune: <-<învăţaţi a vă supune lepădînd viclenia 

mîndra îngîmfare a limbii voastre; căci mai bine este pentru voi a fi 

:.14. Joseph Mausbach, Katholische Moraliheologie - erste:' Band Die aIlqe-
Moral, 5 und 6 AufL Miinster, 1927, p. 227. 

:~j5, IbideJn, p. 286. 36. Ibidem. 
D. Spînu, Sfaturile Evanghelice în Doctrina Moralei Catolice Or!;odfJxe, 

Il. 
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mici şi cinstiţi in turma lui Hristos, decît a fi aruncaţi afară din 
nădejdea ei pentru înălţarea voastră Iăudăroasă» 38. 

Sfîntullgnatie al Antiohiei ne îndeamnă: "'<Să ne silim a fi supuşi epis
copului, ca să fim supuşi lui Dumnezeu,> 39. 

Sfîntul Grigorie de Nisa cere creştinului «să se lepede şi de spiritul 
său. Lepădarea spiritului constă în a nu căuta nicăieri voinţa sa, ci voinţa 
lui Dlu11nezeu ... » 40. 

In afară de textele din Noul Testament, pe care le-am reprodus, exi
încă multe altele, care fundează fiecare din datoriile noastre de as

cultare faţă de diferiţi superiori. 

Astfel, în calitate de creştini ortodocşi, datorăm ascultarea ierarhiei 
bisericeşti, potrivit cuvintelor Mîntuitorului: "Cine ascultă de voi, de Mine 
ascultă» (Matei XVIII. 17). 

Atîta vreme cît copiii stau ,<.;ub tutela pi'l]'inLească. ei sînt datori să 
asculte de părinţii lor atît i'n ce treburile casei. cît şi în ce priveşte 
educaţ.ia şi instrucţia lor. Trebuie să subliniem că ascultarea de părinţi 
nu-i un simplu sfaL ci o adevărată poruncă, deci strict obligatorie pentru 

COPUL 

Ascultarea şi cinstirea părinţilor constituie obiectul poruncii a patra 
din Decalog: «Cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta, ca să fii fericit şi să 
trăieşti mulţi ani pe pămînt» (leş. XX, 12) şi este integrată în înţelepciunea 
poporului, cum arată cuvintele: «Fiule, păzeşte legile tatălui tău şi nu 
îepăda învăţăturile maicii tale» (Prov. VI, 20). 

În Vechiul Testament, -«cel ce bate pe tatăl sau pe mama sa, cu moarte 
să se omoare. iCel ce va grăi de rău pe tatăl sau pe mama sa, cu moarte să 

omoare» (leş. XXI, 15-16). Cine nu ascultă de părinţi era dus în faţa 
tribunalului bătrînilor (Deut. XXI, 18). 

Sfîntul Apostol Pavel înfierează neascultarea de părinţi din lumea 
păgînă şi îndeamnă: -«Ascultaţi pe părinţii voştri întru Domnul, căci acea
sta este cu dreptate» (Efes. VI, 1; Col. III, 20, 22). 

Model de ascultare găsim la Sfînta Fecioară Maria, care a spus: -«Iată 
cu sînt roaba Domnului; fie mie cuvîntul tău». (Luca 1, :38). Iosif el 

dovedit de asemenea, alături de Maria. 
formală, adică din dispreţ faţă de autoritatea pann-

păcat greu, pentrucă ea este atunci unită cu de res-
cu ireverenţa» 41. «Lipsa de cinste şi mulţămire fată de este 

socotită printre păcatele la cer .i2 

38. Epistola 1 ad Corinthios. LVII, P,G .. L ~l24. /\.13. 
39. Epistola ad Ephesios V, P.G .. V, 649 A. 
40. De instituto christiano. P.G .. XLVI, 298. 
41. Copfert, op. cit., p. 364. 
i)2. Vezi de credinţă creştină ortodoxă. tJpiiriUl cu apmbare<1 Sf. 

ŞJ binecuvÎntsl'ea şi pUI"iaT'ea de ~~I'ij8 a Inalt Pl'ea Sfinţiiu]ui Justinian j Pa
iriarllUl Romaniei. Bucureşti. Editura Institutului Biblic si elE' MisiunE' Ortodox;'î., 

p. :l80. 
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J ii sInt: pentru copiii lor: cei ce i-au născut, învăţători, îndru
li Ud.ori, binefăcători şi în această calitate, copiii le datorează 
IlltTU frica de Dumnezeu, cinstire şi dragoste. 

iltarca soţiei de. &oţ este întemeiată mai întîi pe cuvintele: -<-<Tu 
It> puterea bărbatului şi el te va domina» (Gen. III, 16) şi pe faptul 

a fost făcută din coasta lui Adam (1 Cor. XI, 7). 
el' priveşte destinaţia, bărbatul şi femeia sînt egali. Totuşi, pentru 

este -«vas mai slab», cum spune Sfîntul Apostol Petru (I Petru 
Sflntul Apostol Pavel cere soţiei să se supună bărbatului ei (Efes. 

Datoria de ascultare faţă de învăţătorii noştri îşi are temeiul în cu-
!lejt' Sfîntului Apostol Pavel, care ne îndeamnă: -«Ascultaţi de învăţătorii 

vă supuneţi lor, pentru că ei priveghează pentru sufletele voastre, 
"il dea seamă de ele, ca să facă aceasta cu bucurie, şi nu suspinînd, 

I care n-ar fi spre folosul vostru» (EvI'. XIII, 17). 
Datorăm, de asemenea, ascultare stăpînirii lumeşti: Sfîntul Ioan Gură 

Aur arată că: -<-<A se supune stăpînilor este, deci, a îndeplini o datorie, nu 
il('!)rda o favoare» «(în ou xaQL~6f.tE(Ja auroic; r~v unaxoY/v, <lÎ!XOfjlELAOf.tEV) 43. 

l.cgea supremă a statului este binele comun al poporului şi nicide
voinţa stăpînilor în contrazicere cu acest bine 44. 

l\dotivul ascultării nu trebuie să fie teama, -«pentru că magistratul este 
ni voi un binefăcător de mîna întîia şi fiind săvîrşitor al păcii şi t1'e

IHor politice, datorită acţiunii stăpînirii, statele !'5e bucură de o infi
de bnunri" 45. ·<-<Preocuparea lor, întreaga lor viaţă nu are alt scop 

L să vă asigure pacea" 48. Iar aoeastă supunere nu trebuie făcută, după 
porunca Sfîntului Apostol Pavel, ·<-<numai de teama pedepsei, ci pentru 

vostru>->- (Rom. XIII, 5). 
altă parte, Sfîntul Apostol Pavel precizează: -«Slujiţi cu bunăvo

ca şi cînd aţi sluji Domnului şi nu oamenilor; nu 5lujiţi numai în 
ca unii care caută să placă oamenilor, ci ca slugile lui Hristos, făcînd 

! :;uflet voia lui Dumnezeu»- (Efes. VI, 6-7). 

III. FELURfLE ŞI GRADELE ASCULTARfl l"i 

După cum am există o poruncă a ascultării, pe care trebuie s-o 
toţi creştinii şi care se mai numeşte ascultarea necesară, întru

de ea nu este scutit nimeni. La aceasta se adaugă ascultarea voluntară, 
cuprinde şi votul sau sfatul evanghelic al ascultării, pe lîngă ascul
făcute în afara monahismului. 

Datorăm ascultare necesară superiorilor noştri bisericeşti, autorităţi
celor din familie, tatii, mamei, soţului. 

!\scultarea voluntară este aceea pe care o practicăm din propria noas-· 
şi anume faţă de duhovnic şi de conducătorul nostru duhovni-

Omilia XXI,II la Epistola cătTe Romani, 21, P.G., LX, 616. 
Scherer, op. cit., p. 202. 45. Ibidem.. 46. Ibidem. 
V (',ei Francois ele Sales Introducere la viaţa evlal'ioasă. traelucer'e, IaşL 

1 'i J 

I 
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cesc. De remarcat că ascultarea voluntară nu scuteşte de ascultarea nece
sară, ci se adaugă la aceasta. De asemenea, trebuie precizat că nu numai 
ascultarea monahală este voluntară, în sensul de aleasă în mod liber, ci şi 
ascultările creştinilor mireni şi ale clerului de mir, pe care le împlinesc 
faţă de duhovnicii lor. 

Pildă strălucită de ascultare în ambele feluri ne-a dat Mîntuitorul 
nOlOtru Iisus Hristos, care «deşi era Fiu al lui Dumnezeu, a învăţat ascul
tarea din cele ce a pătimit şi făcîndu-se desăvîrşit, s-a făcut tuturor celor 
ce-L ascultau pricină de mîntuire veşnică» (Evr. V, 8-9). 

El s-a supus Tatălui pînă la moartea pe cruce (Filip II, 8); şi S-a 
supus şi maicii Sale după trup, Fecioarei Maria, ca şi bătrînului Iosi! (Luca 
II, 51). 

Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel, ca şi alţi Apostoli se numesc slugi 
şi robi ai lui Hristos, socotind aceasta ca cea mai mare cinste (Rom. I, 11; 
Filip I, 1; Iacob I, 1; II Petru I, 1; Iuda I, 1). 

În ce priveşte gradaţia, ca toate virtuţile, ascultarea comportă o gra
daţie în aplicarea ei, care depinde de nivelul moral şi religios al subiectu
lui (agens). 

Astfel, după Ad. Tanquerey48, începătorii trebuie să se deprindă a 
păzi cu fidelitate înainte de orice poruncile lui Dumnezeu şi ale Bisericii 
şi poruncile superiorilor legitimi, executîndu-Ie cu grijă şi punctualitate. 

Sufletele mai înaintate ascultă nu numai exterior, ci şi interior, avînd 
·duhul ascultării. Astfel, prima fază constă din săvîrşirea celor prescrise. 
E aşa numita submissio operis (supunerea actelor). Dar aceasta e o ascul
tare pur materială, care nu este încă virtutea. Al doilea grad al ascultării 
'este de a voi ceea ce vrea superiorul - submissio voluntatis (supunerea 
voinţei); aceasta e supunerea formală. Al treilea şi cel mai înalt grad de 
ascultare constă din a simţi ceea ce simte superiorul, submissio judicii pro
prii. Este ascultarea desăvîrşită 48 bis. 

* Sfîntul Vasile concepe trei feluri de ascultări şi anume: «unii sînt ca 
nişte robi '- spune el - care nu lucrează răutatea de frica chinurilor; 
alţii sînt ca nişte simbriaşi, care lucrează binele pentru plata şi cîştigarea 
împărăţiei cerurilor; şi alţii sînt ca nişte fii, care lucrează bunătatea numai 
pentru binele acesta şi pentru dragostea Stăpînului» 49. Dar toţi trebuie 
să păzească poruncile. Prin urmare, cele trei motIve şi mobile ale ascultării 
sînt frica, interesul şi dragostea. Primele două sînt proprii Vechiului 
Testament, iar ultimul este propriu vieţii morale a Noului Testament. 

Chiar dacă şi creştinii se determină la ascultare şi prin teama de 
pedeapsă şi prin dorinţa de răsplată, acestea, în creştinism sînt spiritua
lizate. Teama nu mai este servilă, ci fiască, iar răsplata vizată nu mai 
constă din bunuri vremelnice, ci veşnice. Iar în această formă, aceste două 
motive sînt acceptate şi de morala creştină, ele constituind stadii începa
toare în strădania de a ajunge pînă la stadiul desăvîrşit, cînd dragostea 
determmă şi cuprinde toată activitatea şi viaţa creştinului. 

48. Op. cit" p. 667-669. 48 bis. Gopfert, op. cit., p. 277-278. 
49. Frooemium in Regulas fusius tractata, P.G., XXXI, 895 B. 
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idee o găsim şi la Nicolae Cabasila, care spune: ~<Trei sînt 
pentru care sîntem datori să ascultăm pe Dumnezeu: frica de 

cuvenite celor neascultători, nădejdea în făgăduinţele făcute 
şi dragostea faţă de Dumnezeu şi faţă de bine» ,50. 

IV. CONDIŢIILE ,ŞI ÎNSUŞIRILE ASCULTARII 

Ad. Tanquerey 51, o ascultare este desăvîrşită dnd este supra
universală şi deplină. 

Ascultarea este supranaturală cînd în intenţia noastră vedem pe Dum
sau pe Hristos în cei ce deţin autoritatea de la Iisus Hristos 

VI, 5-9). 
Dacă într-o chestiune mult mai importantă, ca validitatea Tainelor, 

Biserică a admis principiul că valoarea unei Taine săvîrşite nu de
de moralitatea săvîrşitorului (ex opere operantis), ci numai de corec

săvîrşirii ei (ex opere operato), cu atît mai puţin va condiţiona 
dreptul ierarhiei sale de a porunci şi datoria de a asculta. 

Ascultarea este universală în extensiunea ei atunci cînd priveşte toate 
i»m'uncile superiorului. 

Ascultarea trebuie să fie deplină sau integrală în executare, adică fără 
fără restricţii, fără reticenţă, statornică şi din toată inima. 

Ascultarea trebuie să fie integrală, căci - cum spune Sf'întul Apostol 
-: «cine păzeşte toată legea şi greşeşte numai împotriva unei po

l'lutci, acela se face vinovat faţă de toate poruncile» (Iacob II, 10). 
Trebuie păzite toate poruncile, căci, aşa cum observă Sfîntul Vasile 
Mare: «De nu erau necesare pentru mîntuirea sufletului nostru, nu 
fi scris toate poruncile, nici nu s-ar fi poruncit că trebuie toate res

,52. 

Căci ce folos pentru o cetate, dacă, fiind întărită şi asigurată peste tot, 
totuşi o portiţă deschisă? Tot aşa e şi cu poruncile:. e de ajuns să nu fie 

hnplinită una singură pentru a lăsa pe vrăjmaş să pătrundă în cetatea 
Nufletului nostru. 

De aceea Mîntuitorul spune: «oricine va strica una din cele mai mici 
aceste porunci şi va învăţa pe oameni aşa, va fi chemat cel mai mic 
împărăţia cerurilor; dar ,oricine le va păzi şi va învăţa pe alţii să le 

va fi chemat mare în împărăţia cerurilor» (Matei V, 19). 
Ascultarea faţă de oameni este întemeiată pe ascultarea faţă de Mîn

î,llltorul Hristos. ~<Supuneţi-vă unul altuia întru frica lui Hristos» - zice 
Apostolul Pavel (Efes. V, 21). Ascultarea izvorăşte din smerenie: ~<şi toţi 
unU faţă de alţii - spune Sfîntul Apostol Petru - înveşmîntaţi-vă întru 

pentru că Dumnezeu celor mîndri le stă împotrivă, iar celor 
le dă har. Deci «smeriţi-vă sub mîna tare a lui Dumnezeu, ca să 

fnalţe la timpul cuvenit. Aruncaţi asupra Lui toată grija voastră, căci 
de voi» (I Petru V, 5-7). ------

50. Despl'e viaţa în Hristos, p. 182. 51. Op. cit .. p. 668:-670. 
112. Pl'ooemium in Regulas fusius tractata, P.G., XXXI, 894 B. 

J, T. :1 
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Ascultarea trebuie să fie pornită din convingere, nu numai de frjca 
pedepsei: .,Trebuie să vă supuneţi nu numai de frica pedepsei, ci şi din 
îndemnul conştiinţei» (Rom. XIII, 5), «ca slugile lui Hristos, făcînd din 
suflet voia lui Dumnezeu» (Efes. \TI, 6-7). 

«Este neV'oie, a lucra -- spune Nicodim Aghioritul - nu cu 
nu cu mîhnire şi cu nerăbdare, ci cu toată silinţa, cu toată bucuria şi răb
darea, avînd şi ca o laudă a voastră că v-aţi Învrednicit să slujiţi la acest 
Stăpîn bun şi prea iubitor de oameni, care este vrednic să se slujească În 
dar de toată zidirea Sa» 53. 

Bernard de Clervaux 54 cere ca ascultarea să aibă următoarele insu
şiri: de bunăvoie (libenter), cu promptitudine (velociter), fără murmur 
(simpliciter), cu bucurie (hilariter) (Iacob I, 19), cu bărbăţie (viriliter), cu 
smerenie (humiliter) (Iacob 1, 17; Luca A~lII, 10) şi cu stăruinţă (indesi
nenter) (1 Cor. IX, 24; Il Tim. IV, 7). 

Executarea poruncii fără bunăvoinţă, de silă sau de frică anulează 
caracterul virtuos al ascultării. Totuşi, o astfel de ascultare, deşi nU-l vir
tute, fiind înfăşurată CU vălul are şi ea o valoare, fiind preferabilă 
În orice caz neascultării. 

V. LDlITELE ASCULTARH 

Valoarea morală a ascultării nu stă numai în ea însăşi. Ca orice vir
tute şi chiar mai mult deCÎt orice altă virute, pentru ca ascultarea să fie cu 
adevărat o virtute meritoasă in sine şi roditoare de fapte bune, nu-i de 
ajuns să fie executată în condiţii subiective ireproşabile din de 
vedere moral, ci trebuie să întrunească şi condiţiile obiective ale morali
tăţii. Cu alte cuvinte, moralitatea subiectivă fiind asigurată printr-o con
formitate deplină cu legea morală a voinţei şi intenţiei înfă.ptuitorului, 
mai rămîne ca şi actele săvîrşite de cel ·ce ascultă să fie în acord cu legea 
morală. 

Ascultarea în sine este un cadru gol, moralmente neutru, pe care-l poţi 
umplea cu bune şi cu rele. Valoarea morală a ascultării depinde şi de 
calitatea morală a conţinutului, adică a poruncii, ce se cere executată. 

Dreptarul conduitei noastre faţă de superiorii aleşi de noi sau fat.ă 
de cei care ne sînt daţi prin situaţia în care ne aflăm trebuie să fie con
ştiinţa morală, luminată de învăţăturile Sfintei Scripturi şi ale Sfintei 
Tradiţii, aşa cum sînt interpretate de Sfînta noastră Bisel:ică. Dar mai 
întîi poruncile acestora nu acoperă tot programul nostru de viaţă şi acti
vitate, ci priveşte numai unele aspecte ale acestora. In al doilea rînd, 
porunca este adesea numai o indicaţie a direcţiei de urmat, nu şi o precizare 
în amănunt a tuturor elementelor unei acţiuni, care, unele sînt impre
vizibile, iar altele survin în momentul executării poruncii. 

53. Hristoitia (Bunul moral al creştinilor) trad. de schimonahii Ioan si Anto
nie - Sfîntul Munte Atos., Bucuresti, 1937, p. 544. 

54. Sermo XI.!. De virtute obediel'ltiae, P.L., CLXXXIII, 656-€58. 
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ltlporturile cu legea morală, - expresia voinţei lui Dumnezeu 
trebuie să cunoască această lege, s-o însuşească prin credinţă şi 5-0 

viaţa sa, ţinînd seama de condiţiile în care se află şi deci trebuind 
o activitate proprie şi responsabilă. 

nu face de prisos exercitarea celorlalte 

VI. VALOAREA ASCULTARII 

cele expuse despre ascultare, s-a putut deduce valoarea ei excep
pentru viaţa morală a creştinului. In rindurile următoare, încercăm 

th.'tc'nnina şi mai bine această valoare. 
raport cu celelalte virtuţi, ascultarea ocupă un loc insemnat, dar 

desigur, iubirii creştine, care este scopul vieţii, pe cînd ascul
nu-i decît un mijloc. Caritas e cu adevărat mama virtuţilor în sens 
pe cînd obedientia e numai în sens instrumental. Ascultarea nu-i 
virtute, nici ca natură, nici cronologic 55. Cu această precizare vom 
elogia cît de mult ascultarea, dar cu deosebire cînd este întemeiată, 

iubire. 
Diadoh al Foticeii 56 subliniază valoarea ascultării, cînd spune: ,<Se 

ascultarea este bunul cel dintîi în toate virtuţile începătoare, fiindcă 
wrniceşte părerea de sine şi naşte în noi smerita cugetare. De aceea, celor 

stăruiesc în ea cu bucurie, li se face intrare şi uşă spre lui 
II rÎstos». 

Toma de Aquino 57 spune că, după virtutea religiozităţiL virtutea as
(ldtării este cea mai desăvîrşită, pentru că ne uneşte cu Dumnezeu mai 
nmlt decît celelalte, desl1pindu-ne de voinţa proprie, care este cel mai 
mare obstacol în calea unirii cu Dumnezeu. Iar prin unirea cu Dumnezeu, 

se împărtăşeşte viaţa dumnezeiască. 
Mai întîi, supunerea este cu atît mai meritorie cu cît este mai liberă. 

'reaturile neînsufleţite se supun din necesitate, pe cind omul se supune 
din libera alegere a voinţei sale. Prin ascultare, el aduce Stăpînului su
prem cea mai scumpă jertfă, căci ascultarea este cel mai bun olocaust, pe 
(:a1'e-1 putem oferi lui Dumnezeu pe altarul inimii noastre. E o jertfă su
perioară sacrificiului de animale, pentru că, pe cînd în acest din urmă caz, 

jertfeşte o carne străină, prin ascultare, se jertfeşte propria noastră 
voinţă» 58. Cu alte cuvinte, prin ascultare nu oferim un bun străin, ci ne 
oferim ca sacrificiu chiar pe noi înşine în tot ce avem mai propriu şi ma] 
scump. De aceea s-a spus că mai bună este ascultarea decît jertfa (1 Regi 
XV, 22). 

55. Scherer, op. cit., p. 130-134. 
56. Cuvînt ascetic despre viaţa mON1Lă, cap. 41, în Filocalia, tradusă de Pl'. 

I'1'0f. D. Stăniloae, Sibiu, 1946, val. I, p. 355. 
57. Summa Theologiae II-a, II-ae, q. CIV, a. 3 (Thomae Aquinatis, Opera omn.i:a 

Parisiis, 1889, t. IV, p. 138). 
58. Ob€dientia quippe victimis jure praeponitur quia per victimas aliena caro, 

per obedientiam vero voluntas propria madatur - spune Sf. Grigore cel ).fare, 
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In al doilea rînd, prin ascultare, ne unim cu ceilalţi oameni contri
buind la armonia obştească. Mai mult chiar, fără ascultare, viaţa socială 
ar fi imposibilă. Ascultarea nu-i deci numai foarte folositoare pentru viaţa 
obştească, ci, este strict necesară, indispensabilă. Dacă n-ar fi în lume 
decît numai trei oameni si încă ar fi unul dintre ei conducător. 

în alt treilea rînd, pri'n Sfînta Împărtăşanie, se efectuează, desigur, cea 
mai intimă şi mai reală unire cu Dumnezeu. Dar aoeastă unire se înfăp
tuieşte numai pentru cîteva clipe, pe cînd prin ascultare, voind mereu ce 
vrea Dumnezeu şi nimic din ce nu vrea El, realizăm o comuniune perma
nentă cu El. 

În al patrulea rînd, ascultarea este «mama şi păzitoarea tuturor vir
tuţilor», cum spune F,ericitul Augustin Ml. 

Toate virtuţile sînt sădite în suflet prin ascultare 60. De altfel, toate 
virtuţile nu sînt în fond decît acte de ascultare faţă de Dumnezeu. 

Spre pildă, iubirea oonstă şi din ascultare. De aceea Sfîntul Evanghe
list Ioan spune: -<-<Cine zice că iubeşte pe Dumnezeu, dar nu păzeşte po
runcile, e un mincinos» (1 Ioan II, 3). «Dacă mă iubiţi, păziţi poruncile» -
spune Mîntuitorul (Ioan XIV, 15). Prin urmare. ascultarea este «un exce-
lent act de iubire» 61 . . 

Nici un drum nu duce mai repede pe culmea desăvîrşirii ca asculta
rea şi de aceea diavolul foloseşte toate mijloacele ca să ne abată de la 
acest drum. 

1n porunca superiorului, care este expresia voinţei autorităţii, acţio
nează «o putere care pune în mişcare, conduce şi orinduieşte»62 voinţa 
noastră. ajutîndu-ne efectiv la săvîrşirea binelui, care, din proprie iniţia
tivă şi fără aceasta, s-ar îngreuia sau încetini. 

Ascultarea ne dă, apoi, sentimentul siguranţei, scutindu-ne în unele 
cazuri, de ezitările şi străduinţele legate de căutarea pe cont propriu a ce
lor mai bune căi şi mijloace pentru realizarea binelui. Ascultarea ne scu
teşte adesea de preocupările privitoare la constituirea programului activi
tăţii noastre şi la mijloacele de folosit pentru desfăşurarea lui în condiţiile 
cuvenite. Prin aceasta, se evită anumite riscuri şi se cruţă energie şi timp, 
care pot fi f,olosite efectiv în practicarea virtuţii. 

Mai departe, ascultarea este antidotul mîndriei, iar dominînd mîndria, 
biruim toate patimile, care-şi au izvorul în mîndrie. 

In favoarea ascultării pledează şi considerarea bunurilor, cu care 
Dumnezeu va răsplăti pe ascultătorii săi şi care covîrşesc cu mult sacrifi-

lVIoralia, xxxv, XIV. 28, P.L., LXXVI, 765; ef. Hugo de S. Victore. Expositio in 
regulam beaU Augustini, cap. XI, P.L., CLXXVI, 920. 

59. Sed obedientia commendata est, in praecepto. que virtus in creatura ratio
nali mater quadamrnodo est custosque virtutum; Quando quidem ita facta est, ut 
ei subditam esse sibi utile; perniciosum autem suam, non e.ius a quo creata est, 
facere voluntatem. 

60. De civitate Dei 1. XIV, c. XII, P.L., XI, 1, 420, SoIa namque virtus est obedintis 
que virtutes caeteras menti inserit. insertasque custodit - spune Sf. Grigorie cel 
Mare. NIora/ia XXXV, XIV, 28, (P.L.! LXXVI, 765). 

61. Tanquerey, op. cit., p. 673. 62. Scherer, op. cit., p. 62. 
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,-<Pentru puţina voie de care te lepezi pe pămînt, se va face 
voia ta în cer - spune autorul cărţii Urmarea lui Hristos 03. Acolo 

voile tale se vor împlini... Supunerea va culege roadele cele mai 

;\;;cultarea transformă ocupaţiile noastre obişnuite în acte virtuoase 
\iH'riLorii (ospeţele, plimbările, etc.) G4. 

Jivlai presus de toate, ascultarea ne atrage harul divin. "Cel ce se si
I'upe legătura de supunere ce--l atîrnă de mai marele său - citim 

, cunoscuta carte pioasă citată - acela rupe şi legătura de dar ce-l uneşte 
J Jumnezeu» G5. 

sfîrşit, este firesc şi just ca cei ce ascultă să reziste infer
pentru că prin ascultare, ei se dovedesc superiori denlOnilor, care 

1 ctlzut tocmai prin neascultare. 
concluzie, redăm cuvintele lui Nicolae Cabasila: ,-<Potrivindu-ne cu 

lui Dumnezeu şi ascultînd de poruncile lui, iată calea pe care, dacă 
ne putem păstra viaţa în Hristos,)- 66. 

VII. ASCULTAHEA, VIHTUTE DIFICILĂ, DAR NECESARA 

Din fire, noi sîntem înclinaţi să poruncim; este înăscută. în noi iubirea 
noastre voinţe; de aceea este greu să ne supunem 

altuia (;7. Ascultarea s-a făcut necesară şi anevoioasă în urma pă
f:ttului originar, care a constat tocmai din neascultare. Oriunde s-a intro-

păcatul, libertatea a fost nimicită, cedînd locul servitudinii - cum 
remarcă Sfîntul Ioan Gură de Aur. 

Aceste afirmaţii sînt pline de tîlc şi se întregesc una pe alta. Prima 
că, fără păcatul originar, noi n-am mai fi avut nevoie să ascultăm 

'mii de alţii, iar a doua afirmaţie explică lucrul acesta în sensul ca-
păcatului, fiecare se conduce ca un ca-

să domine poftele şi pornirile inferioare, precum şi solicitările tutu
ispitelor interne şi externe, fiind cu adevărat liber. 

pă.cat însă ascultarea il devenit indispensabilă cel ce vrea 
se mîntuiascbl, primul păcat fiind o neascultare. Mîntuirea adusă de 

Domnul nostru Iisus Hristos este caracterizată prin ascultarea cea mEj 
deplină. 

Rădăcina neascultării stă în iubirea nemăsurată şi falsă 
subestimarea poruncii, adică în mîndrie. La acestea se 111ai 

înţelegere, uitarea, tendinţa după independenţă! 6S. 

de sine şi în 
lipsa 

Pentru ce poruncile se numesc jug şi sarcină? Sfîntul 
G9 răspunde: «deşi este bun jugul cel nou şi sarcina 

Grigore Teolo
precum 

63. Ediţia românească din Hl2:l, Tip. M.înăstil'ea Neamţu, IV, 49, 13, 32. 
64. Tanquerey, op. cit., p. 675. 
65. Urmaroa lui Iisus Hristos, III, 13. 1, p. 23. 
66. Despre viaţa în Hristos, trad. de Prof. Dr. Teodor Bodogae. Sibiu, ]946, p. 133. 
67 .. Bel'llal'di abbatis Clarae-Vallensis, Serma [II in tempare l'eslIrrec!;, P.L., 

('LXXXIII, 656. 68. Vezi Scherel;, op. cit., p. 243. 
69. Oratia in Sanctum Pascha. XLV, P.G., XXXVI. 647 A. 



Prof. CONSTANTIN C. PAVEL 20 

auzi din Scripturi, dar se zice aşa pentru nădejdea şi răsplătirea care este 
mult mai cu indestulare mai bogată decît reaua pătimire cea de aici». 

Sfîntul Ioan Gură de Aur explică aoeasta şi mai limpede cînd afirmă: 
<,de vei căuta la osteneala isprăvilor, greu şi împovărător, iar de vei căuta 
la răsplătire, uşor şi prea lesnicios este lucrul cel pus înainte» '70. 

Există o mentalitate greşită care constă din părerea că ascultarea s-ar 
Aceasta vine de la o glleşită înţelegere a libertăţii. 

anume libertatea este înţeleasă adesea cum o concep unii psihanalişti 
- ca fiind ""exercitarea deplină a acelei «libido», ceea ce înseamnă posi-
bilitatea de satisface fără constrîngere pornirile instinctive 71. 

Dar libido, cu care la început se confundă voinţa copilului, nu poate 
defini voinţa adevărată, ci rămîne o simplă tiranie a instinctelor inferioare, 
ca de altfel şi atunci cînd e evoluată şi civilizată şi aparţine unui subiect 
adult şi normaL Căci «libertatea, care n-a fost precedată de o eliberare -
cum spune cu drept cuvînt M. Eck - nu poate fi decît supusă la con
strîngeri interioare, mai mult sau mai puţin inconştiente» '72. 

O slobozire totală, acordată tuturor tendinţelor libidinale, nu poate fi 
socotită libertate. Ci libertatea adevărată stă tocmai în stăpînirea şi disci
plina instinde10r şi în rezistenţa lor la solicitările relelor influenţe din 
afară. 

Lipsit de o voinţă centrală şi superioară, puternică şi luminată, copilul 
nu este în măsură să-şi asiguve această înfrînare prin forţele proprii; de 
aceea, are neapărată nevoie de ajutorul unei autorităţi, căreia el trebuie 
să-i dea ascultare, spre binele lui şi al tuturor. 

Fr. W. Foerster 73 constată că «omul este atît de identificat cu toate 
dorinţele sale naturale, că nu-i în stare să li se împotrivească. Prin supu
nere, omul învaţă să se ridice deasupra acestor tendinţe, care, lăsate în 
voia lor, ar pune stăpînire pe viaţa lui întreagă şi n-ar ajunge niciodată 
la măreţia şi întruparea unei voinţe formate şi inspirate de interesele 
lui spirituale cele mai înalte». 

Voinţa individuală periferică, care predomină la copii, e determinată 
mai ales de exerciţiile sau înrîuririle dinafară şi de capriciile momentului. 
Lupta contra ei va întări voinţa centrală. 

Supunerea ne deprinde de a da precădere cerinţelor permanente în 
locul nevoilor de o clipă, ne pregăteşte să ne împotrivim influenţele rele 
sau pur individuale, pornirilor instinctive, sau pentru a face loc actelor 
cumpănite de o judecată sănătoasă. 

A exercita o autoritate înseamnă mai întîi a opri, a interzice, cu alte 
cuvinte, a feri, a ocroti, a pune o baricadă în faţa primejdiei. De asemenea, 
a porunci înseamnă a impune 'o lucrare oarecare, a cere o sforţare, dar şi 
a pune rînduială, a disciplina 74. 

70. Omilia Il-a pentru post, (După Nicodim Aghioritul, Hristoit~a, p. 526). 
71. Dr, Marcel Eck, Autorite et liberte - Entre parents et enfants, în «Etudesr>, 

act. 1957, p, 22. 72. ibidem. 
73. Vezi ,5coala şi caractel'Ul, trad, de Stelian 1. Constantinescu, Bucureşti, 

p. 114-115. 74. M. Eck. op, cit., p. 20, 21. 
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Astfel înţeleasă, autoritatea este indispensabilă întrucît con lucrează 
la eliberarea individului de sub tirania instinctelor şi influenţelor 

externe şi la cucerirea şi exercitarea adevăratei libertăţi. 
Ca toate virtuţile creştine, ascultarea trebuie cultivată. În ce chip? 

metodele pedagogice cunoscute. Copiii trebuie să fie deprinşi din 
vîrstă cu ascultarea. unele cazuri se poate apela şi la severitate. 

nuiaua îşi urăşte fiul» . XIII, 24: ef. Sirah XXX, 1; Prov, 

general, e bine să nu 
tăm mai ales că ascultarea 

CC!LH'-A"'i!! prea mult de la început. Să nu ui
întemeiată pe iubire, care este factorul 

al educaţiei de plecare şi scopul întregii vieţi 
morale. 

Ascultarea liberă conduce la desăvîrşirea morală. Ea este calea ade
văratei libertăţi interne, neascultarea avînd ca urmare robia egoismului. 

Ascultarea ne împlineşte şi îmbogăţeşte fiinţa şi ne întăreşte activitatea 
fiind un adevărat izvor de forţe morale 73, dar numai atunci cînd 

este liber con simţită şi exercitată faţă de o autoritate care se impune prin 
prestigiul inoontestabil al ei, ai persoanei sau comunităţii pe 
care {) reprezintă şi al idealului pe care-l slujeşte .. 

'75, Vezi Scherer, op. cir., p. 245-248. 
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.M.ITROPOLITUL \MATEI AL MIRELOR 
ŞI IMPORTANŢA OPEREI SALE 

PENTR U ROJ\rlÂNI * 

După ce Imperiul bizantin şi-a lncheiat existenţa, Biserica Bizantină a 
continuat să păstreze strînse legături cu statele şi Bisericile din sfera de 
influenţă a fostului imperiu. 

Strîmtoraţi încontinuu de jugul tot mai apăsător al puterii otomane, 
vin la noi, după ajutoare sau pentru a-şi petrece restul vieţii aici, patriarhi, 
mitropoliţi sau egumeni, care se bucură de bună primire şi de caldă 
ospitalitate din partea conducătorilor sau a poporului. 

A.mintim numai că în timpul lui Radu cel Mare (1495-1508), vine 
în Ţara Românească un fost patriarh ecumenic, Nifon al II-lea 1. La 
sfîrşitul secolului al XVI-lea, Ţara Românească atrăsese, prin pre
stigiul ei, pe binecunoscutul mitropolit al Tîrnovei, Dionisie Rally Pa
leologul înf1ă·căratul luptător pentru libertatea poporului grec. El se 
bucurase de o deosebită cinstire din partea strălucitului voievod Mihai 
Viteazul, al cărui laborios colaborator fusese. În aceeaşi vreme activa 
în ţara noastră mitropolitul Luca din Cipru, fost mai întîi episcop la 
Buzău şi tot pe atunci se găsea la Tîrgovişte un alt mitropolit grec, ,.al 
Monembasiei», al cărui nume nu-l cunoaştem. 

În şirul acestor cler-ici greci, care s-au bucurat de ospitalitate din 
partea poporului român, se înscrie şi mitropolitul Matei al Mirelor, al 
cărui nume este legat şi de istoriografia de la începutul secolului al XVII
lea. Istoria primilor ani ai acestui secol (1602-1618) o cunoaştem şi din 
opera sa, care a fost utilizată de cronicile muntene ulterioare. 

Născut pe la jumătatea secolului al XVI-lea, - anul nu ne este. 
cunoscut -, în localitatea Pogoniana din Epir 2 , cel ce va fi mitropolitul 

* Lucrare de seminar întocmită în cadrul cursurilor de doctor în teologic sub În
drumarea D-Iui Prof. Alexandru Elian, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. D. Russo, Elenismul în România, în «Studii istorice greco-române», Bucure~ti, 
19:39, p. 487-451; C. Giurescu, [staTia românilor, voI. III, 1, Bucureşti, 1942, p. 22-25. 

2. D. Russo, Stu.dii istorice greco-române, p. 159; C. Giurescu, O]). cit." III, 2, 
Bucureşti, 1946, p. 811; Iulian Ştefănescu, Viaţa Sfintei Paraschiva cea nouă de Matei 
al Mirelor, Bucureşti, 1934, p. 354 (extras din «Revista istorică română,>, voI. III 
(1933), fase. 4); MS'(ilA'!J 'EIJ.'Y)'nx'l) 'EYXtJltA07tGltosLa, vol. 16, Atena, 1931, p. 772, col. 3. 

De fapt informaţiile asupra vieţii sale, pînă la stabilirea în Ţara Românească 
sînt nesigure. Cîteva lucruri le cunoaştem din indicaţiile pe care ni le dă el însuşi 
în opera sa. Regretatul profesor D. Russo a identificat, pe baza cercetării manuscri~ 
selor copiate de Matei al Mirelor, localităţile prin care a umbl at el înainte de a se 
stabili la noi (D .. Husso, O]). cit, p. 169, nota 4). 
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şi-a format în diferite şcoli o frumoasă cultură. El îmbră..: 
de timpuriu monahismul şi, în scurt timp, ajunge proto
şi apoi arhimandrit al Patriarhiei din Constantinopol, petre

un timp şi la Marea Lavră de la Atos. Nu cunoaştem precis data 
sale în Ţara Românească. Din scrierile sale reiese că, de la Con

/ilt:antinopol, el ar fi v,enit direct aici. Sînt însă dovezi că el a călătorit mai. 
Intii prin Rusia, Polonia şi Moldova şi abia după aceea a venit în Ţara 
Homânească. Astfel, între 1595 şi 1597, el se afla cu siguranţă la Moscova, 

copiază mai multe cărţi cu caracter liturgic, dintre care unele se mai 
păstrează Încă in diferite biblioteci. În anii următori el se afla în Polonia, 
la Liov, unde, de asemenea, se ocupa de copierea de manuscrise 3. De 
aici el trece în Moldova şi se stabileşte, pentru un timp, la Mînăstirea 
Sfintul Sava din Iaşi 4. După aceste călătorii el vine In Ţara Românească, 
]a începutul secolului al XVI-lea, probabil prin anii 1602-1603, unde este 
foarte bine primit, după cum mărturiseşte el însuşi, de către domnitorul 
Radu Şerban (1602-1611), care îi încredinţează egumenia vestitei Mînăstiri 
Dealul, de lîngă Tîrgovişte, pe atunci una din cele mai de frunte din 
mînăstirile ţării, ca una ce era şi gropniţă domnească. Despre acest lucru 
ne spune el însuşi că, «fiind primit de domnul Şerban cu prietenie şi căpă
tînd cinste multă, am dobîndit o mînăstire, zisă Dealul, mai presus de toate 
celelalte mînăstiri din Ţara Românească în ceea ce priveşte cîrmuirea şi 
vieţuirea după voia lui Dumnezeu şi a fraţilor» 5. În anul 1605, Marea 
Biserică, ţinînd seama de meritele sale şi de pregătirea sa intelectuală, îl 
cinsteşte cu demnitatea de mitropolit al Mirelor 6. Desigur demnitatea 
aceasta era doar onorifică pentru că, în realitate, el nu putea păstori o 
eparhie rămasă fără credincioşi. .Vorbind despre împrejurările venirii sale 
În Ţara Românească, mitropolitul Matei, scrie cu durere că în eparhiile 
din ţinuturile ocupate de turci, «un păstor sufletesc nu mai avea ce să 
păstorească, fiind oile toate împrăştiate şi molipsite şi urmări te de boala 
necucerniciei, astfel că cei căzuţi de la cucernicie la nelegiuire ajunseseră 
mai răi vrăjmaşi pentru păstori» 7. El rămîne deci, în continuare, egumen 
al Mînă stirii Dealul. În 1606 îl găsim la Constantinopol unde semnează 
actul sinodal de caterisire a lui Ioasaf al Seresului. În 1610 el face o vizită 
la Mînăstirea Cosiniţa din Drama, în calitate de patriarh. 

Năvălire a 'Oştilor lui Gabriel Batori în Ţara Românească, la sfîrşitul 
anului 1610 şi începutul lui 1611, îl face să ia drumul pribegiei către me
leagurile oltene şi să s~ adăpost-ească într-o peşteră de lîngă Mînăstirea 

3. D. Russo, op. cit., p. 168; C. Giurescu, op. cit., III, 2, p. 811. 
4. N. Iorga, Istoria Bisericii româneşti şi a vieţii religioase a românilor, r, ed. 

IT-a, Bucureşti, 1929; Cp. şi M. Beza, Urme româneşti în Răsăritul ortodox, ed. II-a, 
Bucureşti, 19'37, p. 18. 

5. N. Iorga, Manuscripte din biblioteci străine relative la istoria românilor, r, 
in «Analele Ac:ademiei Române», seria II-a, Mem. Secţ. Ist.», voI. XX (1897-1898), 
p; 244: 

6. D. Russo, op. cit., p. 160 şi 161; MsyliA"tj ·EÂ.Â."tj'ltxi1·El''ltUXAO'1tGlt~StGl lor. cit., ne 
dă însă ca dată a ridicării sale la treapta de mitropolit al Mirelor, 11 sept. 1606. 

7.' N. ror-ga, Maiw.scripte din biblioteci străine ... , 1, p. 244. 
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Bistriţa, cu care ocazie îşi propune să scrie Slujba Sfîntului Grigore Deca
.politul, ale cărui moaşte se găseau la acea mînăstire. După potolirea tulbu
rărilor el revine la egumenia Dealului. BucUlindu-se de preţuire din partea 
domnului el îşi petrecea, se pare, o mare parte din timp la Curtea dom
nească. 

Alexandru Iliaş (1616-1618) îl însărcinează, în 1617, ca împreună 
cu mitropolitul ţării Luca din Cipru, să judece un proces de moştenire 
intre descendenţii lui Mihai Viteazul. 

Mişcarea antigrecească a lui Lupu Mehedinţeanul îl obligă să ia din 
nou drumul pribegiei către munţi. Zilele acestei răzmeriţe i se par atît de 
grele, mai ales că era înaintat în vîrstă, încît la venirea lui Gavriil Movilă 
pe tronul 'Ţării Româneşti (1618-1620), el exclamă plin de bucurie: 
<~drepţii în iad nu se bucurară cînd văzură pe Hristos acolo, mai mult decît 
ne bucurarăm noi, mari şi mici, cînd Gavriil veni să ne scape şi să ne mîn
tuiască din mîinile inamicilor>~ 8. Pe la 1620 copiază, cu mîna tremurîndă 
dar stăpînă încă pe oondei, o Evanghelie pentru mitropolitul Adrian al 
Adrianopolului. De fapt el continuă să scrie şi să copieze cărţi cu caracter 
liturgic, pentru diferite locaşuri de la Sfintul Munte, pînă în ultimele clipe 
ale vieţii sale. În anul 1622 ia parte la un nou proces al fiicei lui Mihai 
Viteazul, Florica. Îşi dă obştescul sfîrşit la Mînăstirea Dealul, probabil în 
anul 1624 '9, căci după aceea nu mai avem nici o ştire despre el. 

Mitropolitul Matei a fost .un neobosit scriitor. El ne-a lăsat lucrări 
istorice, lucrări polemice, slujbe şi vieţi de sfinţi şi mai ales a oopiat şi a îm
podobit numeroase manuscrise cuprinzînd Sfintele Evanghelii şi Sfintele 
Liturghii. Lucrările sale istorice au o strînsă legătură cu ţara noastră. El a 
scris două povestiri, în proză, în care r.elatează evenimentele petrecute 
in Tara Românească între anii 1602 si 1611. Prima a fost scrisă ca intro
duc~re la Slujba Sfîntului Grîgore Decapolitul, compusă de el; cea de-a 
doua, deşi avea aceeaşi menire, ni s-a păstrat ca o lucrare de sine stătă-

·toare lO• În prima povestire autorul prezintă împrejurările în care a venit 
el în Ţara Românească apoi vorbeşte despre expediţia lui Gabriel Batori 
1Şi despre aducerea în ţară a moaştelor Sfintului Grigore Decapolitul. Cea 
de-a doua, intitulată Povestire pe scurt despre neaşteptata cădere din 
domni1e a lui Şerban Vodă, zis şi Radu, şi despre venirea în Ţara Româ-

8. Matei al Mirelor, Istoria celor petrecute în Ţara Românească începînd de la 
Şerban voievod pînă la Gavriil voievod, în Al. Papiu Ilarian, Tezaur de monumente 

-istorice, voI. 1., Bucureşti, 1862, p. 350. 9. D. Russo, op. cit., p. 174. 
10. Amîndouă aceste povestiri au fost publicate de N. Iorga. Prima în «Analele 

Academiei Române,., seria II-a, Mem. Secţ. Ist., voI. XX, (1897-1898), p. 241-243, 
după un manuscris păstrat la Viena, iar a doua în voI. XXI (1898-1899). al aceleiaşi 
colecţii, p. 7-17, după un manuscris de provenienţă constantinopolitană. în manu
scrisul vienez, povestirea apare ca prefaţă la Slujba Sfîntului Grigore Decapolitul; 
în manuscrisul constantinopolitan lipseşte slujba. E foarte probabil ca Matei să fi. 
reluat povestirea introductivă, a îndreptat-o şi a amplificat-o, a copiat-o frumos 
şi împreună cu Slujba ... a prezentat-o ca dar literar domnului Radu Mihnea - după 
cum reiese din prefaţă - însă, copistul care a transcris manuscrisul constantino
politan găsind că slujba nu prezintă interes istoric, a lăsat-o la o parte (Cf. D. Russo, 
op. cit., l, p. 163; Cp. şi N. Iorga, Istoria lUeroturii romăneşti, l, Bucureşti, 1925, p: 350). 
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nească a lui Radu voievod, fiul lui Mihnea, este o reluare şi o completare 
Il celei dintîi. Ea este mai bogată şi în evenimente şi în amănunte iar pe 
alocuri mai precisă şi mai clară. Intre ele există însă multe pasaje identice. 

Opera sa istorică cea mai însemnată, scrisă ca recunoştinţă pentru 
primirea de care se bucurase la noi, este lucrarea în versuri Istoria celor 
petrecute în Tam Românească de la Şerban voievod pînă la Gavriil voie
vod 11. Scrisă în limba greacă populară, în versuri, această cronică cuprinde 
evenimentele petrecute în Ţara Românească, şi unele chiar din Moldova 
şi Transilvania, între anii 1602-1618 şi ea a fost folosită de cei doi cronicari 

la sfîrşitul secolului al XVIII-lea, Stoica Ludescu şi Radu Popescu, 
informaţiile sale fiind uneori re produse cuvînt cu cuvînt, alteori rezumate 
sau chiar întregite cu ştiri noi 1.2. 

Cronica are un adaos: Oarecare sfaturi ce am dat prea luminatului 
domn Ion Alexandru, cînd se afla în scaunul domnesc, care, ca întindere, 
sînt ceva mai mari decît cronica. însăşi. Ele sînt adresate domnitorului 
Alexandru Iliaş, care era destul de tînăr şi, în timpul domniei, a fost 
tutelat de socrul său Ianache Catargiu. În aceeaşi măsură ele se adresează 
:şi domnitorului Gavriil Movilă. 

O altă latură a activităţii cărturăreşti a mitropolitului Matei este 
compunerea de slujbe în cinstea sfinţilor sau de «Vieţi» de sfinţi. Astfel, 
el a alcătuit Slujba SfîntUlui Grigore Decapolitul, ale cărui moaşte se 
găseau la Mînăstirea Bistriţa, unde Matei îşi găsise adăpost în timpul 
năvălirii oştilor lui Gabriel Blltori. El a scris de asemenea Viaţa Sfintei 
Paraschiva 13 şi se pare că a compus şi o Slujbă a acestei sfinte. În ce 
priveşte Viaţa Sfintei Paraschiva, aceasta nu este o lucrare originală decît 

11. Titlul în greceşte este următorul: ·IatQpt~ tiiiv ){~ti 'tiJv OU1Po·~Aax[ClGv 'tSAs,&iv
"CUl'I, &.P~CIG!l6VYj lilto l:spftltlivou ~otoovllQ( ft6KPI raoptiJA ~otoovllu '1:0U Evsatiiito>; 1l0Ulto>;, ltOIYj&stG~ 
1tap~ 'toii av &;PXIsps6a~ 7ta.vlepoota.'tou !l'Yj'tPOlto),('tou Mupsoov, %Up(I;U M~t&~(ou tau ax: nOrOOY~Gl.v'ij~ 
Kal &.('j)lspoo&etaa '1:ijl avllo~o.ci .. tcp OEPXOVtl KUp(cp 'loodvv"(l '1:ijl Ka.'tpI!;"{l. 

Această cronică este în fond o continuare a Cronicii în versuri a lui Stovrinos. 
De aceea ele au fost totdeauna publicate împreună. Cea mai veche ediţie tipărită, 
care ni se păstrează şi după care E. Legrand a retipărit amîndouă aceste cronici, 
datează din 1672. Este însă peste orice îndoială că au existat şi ediţii anterioare 
{D. Russo, op. cit., 1, p. 166). Cercetătorul grec Gh. Arvanitidos a descoperit, de 
fapt, ,în 1949 o ediţie din ]642 a acestei cronici, care se pare că este ediţia a doua 
<Istoria literaturii române, 1, Bucureşti, 1964, p. 351). 

12. D. Russo, op. cit., p. 166; C. Giurescu, op. cit., voI. III, 2, p. 811, 813, 816; 
N. Iorga, Manuscripte din biblioteci străine ... , II, p. 5-7; istoria României, voI. III, 
Bucureşti, 1964, p 289; N. Simache şi Tr. Cristescu, Despre Letopiseţul Cantacuzinesc, 
1290-1688, Buzău, 1942, p. 9, (extras din «Cronicile româneşti .. , voL II); Al. Piru, 
Literatura română veche, ed. II-a, Bucureşti, 1962, p. 87-88; 165 şi 172; E. Stănescu, 
V,aloarea istorică şi literară a cronicilor muntene, studiu introductiv la ediţia Cronicari 
munteni, Bucureşti, 1961, voI. I, p. IX-X; Istoria literaturii române, I, Bucureşti, 
1964, p. 354. 

Pentru unele păreri deosebite vezi şi Prof. M. Berza, Matei al Mirelor şi Cronica 
Cantacuzinească, Iaşi, 1929, (extras din «Cercetări istorice .. , IV, 2, (1928). 

13. Un autograf al lui Matei, cuprinzînd Slujba Sfîntului Grigore şi Slujba Sfintei 
Faraschiva şi cîteva canoane întocmite de el, a fost în posesia spătarului N. Milescu, 
('are l-a dăruit Mînăstirii Barnovski din Iaşi, în 1660. (D. Russo, op. cit., p. 163, nota 1). 
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în parte. Prima parte este o prelucrare după Viiaţa sfintei scrisă de Pa
triarhul Eftimie al Tîrnovei (1375-1393) 14. Partea a doua aparţine lui Matei 
al Mirelor şi ea cuprinde ştiri noi referitoare la Biserica din Constantinopol, 
pînă la sfîrşitul secolului al XVI-lea. 

Mitropolitul Matei a mai compus şi alte slujbe în cinstea sfinţilor. 
Dintre acestea cunoaştem: Slujba sfinţilor Nectarie şi Teofan, ctitorii 
Mînăstirii Sfîntului Varlaam de la Meteore (tipărită la Veneţia în 1803 şi 
1805); Slujba celor trei noi Sfinţi Ierarhi, teologi şi învăţători ai Bisericii: 
Meletie Pigas, patriarhul Alexandriei, Gavriil Severos al FiIadelfiei şi 
Maxim Margunios al Kitilelor. De asemenea el are multe canoane în cinstea 
Sfintei Fecioare, în cinstea Domnului Iisus Hristos şi în cinstea diferitelor 
sărbători 15. 

Mitropolitul Matei al Mirelor a fost şi un zelos polemist. S-a păstrat 
de la el o lucrare, Despre cauza schismei latinilor, de la început, şi despre 
cde cinci deosebiri ale lor faţă de greci, în formă de canocme. Tot în acest 
gen are o Epistolă împotriva azimei, către patriarhul Chir-il Lucaris. 

O mare parte a activităţii sale şi-a închinat-o autorul nostru copierii 
şi caligrafierii de manuscrise. De altfel, epoca în care trăieşte el înseamnă 

ţările româ.ne o lleripadă de înflorire a artei miniaturistice. În Mol
dova, marele mitropolit Anastasie Crimca dă naştere unei adevărate şcoli 
de caligl'afie şi miniaturistică. În Ţara Românească, eruditul mitropolit 
Luca din Cipru a lăsat cîteva manuscrise împodobite cu miniaturi de o 
mare LneţE' şi cu un col')fit viu şi variat, vădind un gust rafinat. J\1itropo, 
llLil IViatei completează această treirne de mari miniaturişti din ţările 

de la începutul secolului al XVII-lea. De la el au rămas o mulţime 
de n12nuscrise în tot Orientul scrise 
Ln noi. cel mai cuncscut manu.scrLs al său este un 
1610. "din şi cu cheltuiala prea cinstitei şi inălţatei doamne Cata-

mare băneasă a Craiovei», pentru a fi dăru.it Mînă stirii Sfîntului 
Sava de la muntele Sinai LEi. Pe cînd se afla la Moscova, mitropolitul 
JVIatei un' , în 1595, un Liturghier, dedicat arhiepiscopu-

14. N. Iorga, Istoria Bisericii româneşti ... , I, p. 252-253; Pl'. Scarlat Porcescu. 
Sfînta Paraschiva cea nouă, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XXXII (1956). 
nI': 3-4, p. 131. nota 2 (continuare de pe p. 130); Pl'. Prof. M. Şesan, Cinstirea Cu
vioasei Pamschiva în OLtenia, în «Mitropolia Olteniei», XVII (1956). nI'. 7-8, p. 635. 

Desigur nu este vorba de compunel'ea în întregime a slujbelor Sfintei Paraschiva 
sau a Sfîntului Grlgore Decapolitul ci de completarea lor cu unele cîntări sau ca
naane (Cp. C. Erbiceanu, Serviciul Cuvioasei maicii noastre Paraschiva şi Sfîntului 
Grigore Decapolitul, ediţia din 1692, în «Biserica Ortodoxă Română», XVII (l893), 
nI'. 9. p. 713 şi, Idem, Analiza cărţ;ii ce cuprinde serviciul Sfintei Cuvioasei Parasc.hiva 
şi a Sfîntului Cuviosului ·Grigore Decapolitul, imprimată în greceşte pe timpul Dom
nului Constantin Brîncoveanu, de Antim Ivireanul, în «Biserica Ortodoxă Română», 
XXVIII (1904·-1905), p. 759). 

15. D. Russo, op. cit., p. 174-175; MsyrlArI ·ED.1Jv~l\lJ 'E'pwl\/,01t,,~/)s(a, loc. cit.; N. 
Iorga, JVlanuscripte din biblioteci străine ... , II, p. 2. n. 1. 

16. D. Russo, op. cit., p. 168; V. Brătulescu, Miniaturi şi manuscrise din Muzeul 
de artă religioasă, Bucureşti, 1939, p. 11, 21, 107-118; N. Iorga, Miniaturi româneşti 
în secolul al XVII-le-a, în «Bul. Corn. Mon. Ist.». XXIV (1931), p. 145-146; M. Beza., .. 
UrTne rom.âneşti în Răsăritul Ortodo::r, ed. II-a, Bueureşti, 1937, p. 19, passim. 
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Arsenie al Elasonei, în 1596, un Tetrae1Janghel, în 1597. Tn 1599 el 
Jnchină bisericii Maicii Domnului a Metohului Sfîntul Sava din Iaşi o 
JtJanghelie frumos caligrafiată. In timpul şederii sale în Polonia el copiază, 
itl continuare, liturghiere şi evangheliare şi continuă această nobilă pre
ocupare şi după stabilirea în Ţara Românească 17. Pe lîngă Evangheliarul 
amintit, din 1610, el caligrafiază în 1620, «cu mîna tremurînd de bătrîneţe», 
() Evanghelie pentru mitropolitul Adrianopolei, Adrian, iar în anul 1624, 

preajma morţii, el caligrafiază încă un Tetraevanghel şi o Liturghie 
A Sfîntului Ioan Hrisostom, precum şi un alt manuscris, cuprinzînd cele 
h'ei liturghii, în uzul liturgic al Bisericii Ortodoxe, şi pe care le trimite la 
Muntele Atos. 

Se pare că mitro~olitul Matei a făcut şi traduceri din slavoneşte în 
ijreceşte, căci Viaţa Sfintei Paraschiva, a patriarhului Eftimie, el n-a pu
tut-o avea decît în slavoneşte. El a tradus-o în greceşte, a prelucrat-o şi a 
completat~o cu ştiri noi. Regretatul profesor D. Russo îi atribuie traducerea 

limba greacă a lnvăţăturilor lui Neagoe Basarab către fiul său Teodosie, 
socotind că -«şi stilul arhaizant şi incorect şi subiectul etico-religios al 
versiunii greceşti a lnvăţăturilor şi data cînd s-au tradus - începutul 
secolului al XVII-lea - coincid cu activitatea şi cu preocupările de pre
dilecţie ale lui Matei» 1,8. 

După ce am urmărit, atît cît a fost posibil, firul vieţii mitropolitului 
Matei al Mirelor şi am prezentat o schiţă sumară a activităţii sale, să 
vedem, pe scurt, în ce constă importanţa operei sale istorice pentru cunoaş
terea trecutului poporului nostru. După cum am amintit, Cronica sa în 
versuri descrie evenimentele petrecute în Ţara Românească, între anii 
1602-1618. El relatează deci domniile a patru domni: Radu Şerban (1602-
1611), Radu Mihnea (1611-1616), Alexandru Iliaş (1616-1618), şi înce
putul domniei lui Gavriil Movilă (1618-1620). El descrie cu lux de amă
nunte domnia lui Radu Şerban elogiind calităţile sale de bun conducător 
şi de bun ostaş, insistînd asupra dorinţei sale de a trăi în pa_ce şi bună înţe
legere cu toţi vecinii. El condamnă cu asprime incursiunile lui Moise 
Szekely şi Gabriel Batori, care n-au vrut să trăiască în pace· cu Şerban 
vodă şi descrie cu satisfacţie înfrîngerea celor doi duşmani ai ţării de către 
oştile lui Radu Şerban. In continuare găsim bogate informaţii despre 
domina lui Radu Mihnea, despre formaţia sa intelectuală şi despre prima 
încer.care de revoltă a boierilor autohtoni împotriva elementului grecesc, 
prin conspiraţia fostului stolnic al lui Radu Şerban, Bărcan din Merişani. 
O bogată digresiune de la evenimentele din Ţara Românească ne transpune 
pe pămîntul Moldovei unde turcii numi seră, în locul lui Ieremia Movilă, 
pe Ştefan Tomşa. Figura acestui domn, «bun mai ales pentru săraci, dar 
.aspru către boieri», este descrisă cu multă simpatie. Sînt relatate apoi 
încercările Moyileştilor de a recuceri tronul Moldovei, mazilirea lui $lefan 
Tomşa şi înlocuirea lui cu Radu Mihnea. 

17. O bogată listă a manuscriselor sale găsim la D. Rus$O, op. cit., p. 168, ş. u. 
18. D. Rus,so, op~ cit., p. 161. . . 
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Hevenind la evenimentele din Tara Românească autorul vorbeste des
pre numirea lui Alexandru Iliaş ~a domn al acestei ţări, despre' marea 
revoltă antigrecească condusă de paharnicul Lupu Mehedinţeanu şi despre 
'inlocuirea lui Alexandru Iliaş cu Gavriil Movilă. Cronica se încheie cu 
relatarea uciderii lui lVfehedinţeanu şi a căpitanului său, boierul 
Buzdugan. 

în relatarea evenimentelor, autorul este profund convins de prezenţa 
]ui Dumnezeu în istorie. Alături de cauzalitatea omenească a faptelor 
există, pentru el, o caU2alitate divină, supremă. Toate vremurile de 
pace, de linişte şi bunăstare sînt, pentru autor, binefaceri ale lui Dum-
nezeu, care este totdeauna alături de cei ce doresc pacea sau îşi apără 

împotriva cotropitorilor, În thnp ce neînţelegerile, războaiele şi luptele 
sînt stîrnite de duşmanii binelui, Diavolul, potrivnicul oricărui creştin. 
111. virtutea acestei concepţii, autorul socoteşte că sfîrşitul neaşteptat al 
fiecăruia dintre domnitorii despre care a vorbit este o răsplată dreaptă 

partea lui Dumnezeu din pricina comportării lor nedemne şi nepo
trivite cu poziţia şi cu îndatoriile lor. 

In Sfaturile pe care le anexează cronicii sale, mitropolitul Matei îi dă 
tinărului domn Alexandru Hiaş tot felul de povăţuiri cu privire la drep-

datoriile şi sale ca domn sau ca persoană particulară. in 
general sînt sfaturi dar unele dintre ele sînt chiar banale ,19. Autorul 
vorbeşte ca un bătrîn sfătos şi insistă asupra importanţei sfaturilor sale. 

în primul rind, virtutea temerii de Dumnezeu, 
şi a dreptei judecăţi. Domnul nu trebuie 

calce jurămîntul ci să caute să fie totdeauna în pace cu vecinii săi 
~i să-şi păzească bine hotarele ţ.ării. El trebuie să fie evlavios, să nu-şi 
neglijeze datoriile de să cinstească feţele bisericeşti, să fie milostiv 
şi iubitor de săraci. Nu trebuie să fie nic10dată imprudent ci să ştie sa 
păstreze măsura în toate faptele şi acţiunile sale; să se îngrijească de bunul 
r.:1ers al treburilor bunăstarea supuşilor săi. 

lVIitropolitul Matei intercalează în aceste Sfaturi o «plîngere» asupra 
Constantinopolului În care, asemenea marilor istorici ai căderii Bizanţului 
sub turci, dar fără să ajungă la înălţimea lor, deplînge, în cuvinte pline de 
simţire, marea catastrofă de la 1453. Aici aminteşte el, între altele, că grecii 

puseseră mari speranţe în -<,deli Mihai», crezînd că el va elibera poporul 
grecesc din robia turcească 20. Sfaturile se încheie cu un îndemn stăruitor' 
]a practicarea faptelor bune, căci acestea sînt chezăşia vieţii veşnice. 

învăţăturile către domni, sau viitori domni, constituie un gen lite
Jar pentru care bizantinii aveau o deosebită predilecţie şi ele abundă 
in literatura bizantină, fiind alcătuite de împăraţi sau învăţaţi, de mireni 
sau clerici, pentru îndrumarea principilor moştenitori 21. Dintre cele mai 
Jl1semnate lucrări de 'acest gen, care circulau la bizantini amintim: <4Capi
tolele parenetice aZe lui Agapet către împăratul Justinian, lnvăţăturile 

19, N. Iorga. Istoria literaturii romă1leşti, 1, Bucureşti, 1925, p. S51. 
20, Matei al 71·Iirelor, op. cit., p. 373. 21. D. Russo, op, cit" p. 5S2. 
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Vasile către fiul său Leon (această scnere a circulat ~:î. 
noastre), lnvăţătura împărătească a lui Teofilact>. ş. a. Sub in

bizantină astfel de cărţi au circulat şi în lumea slavă şi au circulat 
noi mai ales in epoca fanariotă 22. Totodată, la noi, pe lîngă manualele 

s-au şi compus altele similare, unele cu mult înainte de epoca 
!;,m.ariotă. Cea mai veche dintre acestea este lnvăţăturile lui Neagoe Ba
;'lllrab către fiuL său Teodosie alcătuită după modelul operelor bizantino

Mai tîrziu, pe la începutul secolului al XVIII-lea, Antim Ivireanul 
lnvăţăturile creştino-politice către Ştefan Cantacuzino voievod; 

Nicolae l'vlavrocord?t alcătuieşte lnvăţăturile către fiul său Constantin, iar 
Cigala scrie Parenetice către beizadeLele lui Mihai vodă 23. 

Sfaturile mitropolitului Matei al Mirelor către domnitorul Alexandru 
pot fi încadrate şi ele in categ,oria acestor lucrări. Ca întindere ele 
mai mici decît lnvăţăturile lui Neagoe, dar sînt mai mari decît cele 

u1terioare ei. Ele prezintă foarte multe asemănări cu lucrările amintite, 
lor fiind aproape comun. Ele cer de la domn însuşiri şi virtuţi 

cu inalta lor demnitate. Asemănările dintre ele sînt explicabile 
că toate au acelaşi scop şi pentru că, în majoritatea cazurilor, se 
fie dintr-un izvor comun, fie una din alta. Şi dacă este adevărat 

mitropolitul Matei este autorul versiunii greceşti a lnvăţăturii lu.i 
apropierea de oon'ţinut dintre cele două lucrări este lesne explica

, aceea este mult mai dezvoltată şi cuprinde unele îndrumări 
specialitate, ca să zicem aşa, de strategie militară. Materialul este orîn

şi expus într-o altă ordine dar aceasta nu înlătură asemănările dintre 
Tot aşa stau lucrurile şi cu lucrările parenetice ulterioare de care am 

<lmintit mai sus. 
istorică a mitropolitului Matei al Mirelor ca şi Sfaturile sale .. 

o deosebită importanţă pentru cunoaşterea, măcar în parte, a 
trasaturi lor specifice al societăţii româneşti de la începutul secolului al 
X\TII-]ea. Ca şi alte cronici istorice, ea se prezintă ca o materie sensibilă, 

care conştiinţa socială a vremii a lăsat urme nu numai în eeea ce pri-
ideile politice, ci întreg ansamblul stărilor de spirit şi de conştiinţă, 

determinată de forme mentale şi psihice, caracteristice oamenilor din 
iJceastă perioadă a epocii medievale 24. In societatea românească de la 
Inceputul secolului al XVII-lea predomină lupta marei boierimi pentru 
'.·ansformarea statului feudal centralizat domnesc, într-un stat feudal 
centralizat baierese, pentru instaurarea regimului nobiliar. Marii boieri 

mari proprietari de pămînturi şi pe moşiile lor trudesc din greu 
masele exploatate ale ţ.ăranilor legaţi de moşiile pe care se aflau prin 
<,legătura» lui Mihai, reînnoită în timpul lui Radu Mihnea. Mitropolitul 
:Vfatei cunoaşte toate aceste triste realităţi şi uneori nu-şi poate stăpîni 

22. Ibidem, p. 532. 23. Ibidem, p. 533. 
24. Cf. E. Stănescu, Cronica «Istoriile DomnilO1' Ţării Româneşti" şi locul ei in 

l!.toriografia medievală l'omânească, studiu intl'Oductiv la ediţia critică a acestei 
îngrijită de C. Grecescu, Bucureşti, 1963, p. XXXII; Idem, Valoarea istorică 

şi literară a croniciZor muntene, p. eXIlL 
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docotul de mlme împotriva boierilor exploatatori. E drept că faţă de 
boierii din Ţara Românească 'el are o atitudine de prudentă rezervă. Dar, 
cînd are prilejul să vorbească de boierii moldoveni, el lasă frîu liber 
mîniei sale justificate împotriva comportării acestora faţă de popor. Prin 
Tuvintele îndreptate împotriva boierilor moldoveni, el îşi exprimă atitu
dinea sa reprobatoare faţă' de întreaga clasă boierească de la noi. Astfel, 
cînd vorbeşte despre domnia lui Ştefan Tomşa în Moldova, evocînd cu 
deosebită căldură figura acestui domn "bun mai ales pentru săraci, dar 
aspru pentru boieri pentru că aceştia erau nedrepţi către sărăcime ... », 

autorul scrie că «săracii slăveau pe împăratul Hristos pentru că nu mai 
erau supăraţi de nimenea» 25. «Boierii cei mari mîncau pe săraci ca nişte 
lupi flămînzi, tîrau după dînşii sute de servitori şi despuiau pe bieţii 

oameni mai rău decît tîlharii, întrecîndu-se care mai de care să răpească 
mai mult, care de care să se împăuneze mai frumos ... căci storceau biata 
ţară fără nici o îndurare» 26. Dar, pentru toate acestea, a căzut asupra 
lor dreapta judecată a lui· Dumnezeu, căci pentru toate păcatele lor îi 
ajunseră grele primejdii şi blestemul divin. Accentele de ură şi revoltă 
ale autorului împotriva boierilor exploatatori se aprind din nou cînd, 
vorbind despre dispariţia fără urmă a tînărului domn Constantin 
Movilă, în urma luptei dintre oştile sale cu cele ale lui Ştefan 
Tomşa, el exclamă: «Să-i tragă păcatul boierii cei ce l-au îndemnat 
să se dea afund, boierii ne săturaţi care voiau să domnească în numele lui, 
ca să poată bea iarăşi sîngele orfanilor şi să poată suge măduva bietei 
ţări cum o sugeau şi mai înainte ... De păcatele lor grele cine ştie dacă-i 
va putea curăţi chiar focul iadului» ,2'7. 

Situaţia nu era mai fericită în Ţara Românească. Şi aici boierii ex
ploatau fără milă populaţia nevoiaşă, erau lacomi şi hrăpăreţi. ducînd o 
viaţă de lux şi huzur. Trăgînd o concluzie în urma relatărilor de mai sus 
el-face o aluzie evidentă la situaţia existentă în Ţara Românească, 0e loc 
deosebită de cea din Moldova. «Vai, vai, onoraţi boieri, exclamă eL cum ne 
amăgeşte moartea, cum ne trage Diavolul în cursele lui şi ne face să uităm 
pe Dumnezeul vieţii şi al morţii. Pentru puţin aur şi argint ne facem 
sclavii Diavolului, pentru cai, cîini de vînătoare, lăutari şi alte nimicuri 
pierdem cele veşnice ... » 2'8. Cu alt prilej, vorbind despre domnia lui 
Alexandru Iliaş, mitropolitul Matei arată că din pricină că d.omnul era 
blînd şi umilit, «boierii luară frîu liber şi începură să calce şi să prade 
biata ţară. Striga poporul de multele nedreptăţi ce i se făceau şi blestema 
pe domn pentru că nu le oprea» 2'9. 

Poporul nu îndura numai de pe urma boierilor. El era nevoit să suporte 
jugul exploatator şi al boierilor, negustorilor şi dregătorilor statului, unii 
din ei greci. Aut'orul nu-i cruţă nici pe aceştia şi are pentru ei cuvinte 
grele de înfierare. Astfel, relatînd evenimentele legate de mişcarea lui 

25. Matei al Mirelar, op. cit., p. 338. 26. ,Ibidem, p. 338. 
27. Ibidem, p. 339. 28. Ibidem, p. 339 29. Ibidem, p. 343. 
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Bărcan din Merişani, după ce face un îndemn stăruitor către 
român să primească pe greci şi să se poarte bine cu ei, ca unii care au 
indeplinit un rol mare în istoria lumii şi a creştinismului, el adreseaza 
conaţionalilor săi următoarele cuvinte: «dar şi voi, boieri greci, cîţi vă aflaţi 

Curte, şi cîţi vă neguţătoriţi, luaţi aminte şi vă feriţi de nedreptate; 
nu supăraţi pe valahi prin nesăturata voastră lăcomie; nu sugeţi pe săraci 
căci Dumnezeu e în ceruri şi ochiul său este deschis asupra voastră; nu vă 
bucuraţi la strinsurica valalmlui, căci Dumnezeu are ochi mulţi şi ne
dreptatea nu poate scăpa nepedepsită de dînsul... 31°. 

Aceiaşi atitudine de înfierare şi dispreţ are autorul faţă de toţi sluj
başii statului - venali şi corupţi - care despoaie fără milă pe bieţii 

locuitori, purtîndu-se cu ei mai rău chiar decît ienicerii. «Cînd îi trimiţi pe 
undeva, prin ţară, pîrlesc şi ard pe săraci ca în flăcările focului şi fără să 
se teamă nici de Dumnezeu, nici de tine, tiranesc pe oameni cu mîndrie 
si cruzime» :31. Din pricina grelelor dări ce li se cer necontenit, neputîndu-le 
face faţă, oamenii îşi lasă casele, familiile, copiii şi fug de «umplu margi
nile Ardealului", depopulînd ţara. În numele dreptăţii divine, autorul 
imploră intervenţia domnului pentru a pune capăt unei astfel de situaţii-

Preoţii nu au nici ei o situaţie mai bună. Tulburările şi neorînduielile 
prin care a trecut ţara i-au adus şi pe ei într-o stare de cumplită sărăcie 
şi umilinţă. Ei poartă veşminte sărăcăcioase pentru că oştenii vrăjmaşi 

le-au răpit ceea ce aveau mai bun, iar dările grele ale domniei au stors 
de la ei ceea ce le mai rămăsese. Mitropolitul reclamă de aceea şi pentru 
ei o viaţă mai bună, mai omenească 32. 

Autorul este profund ataşat de cei săraci, de cei umiliţi şi exploataJ;L 
Tocmai pentru motivul acesta el are cuvinte dintre cele mai frumoase 
pentru acei domnitori care erau ataşaţi de popor ca de exemplu Ştefan 
Tomşa sau Radu Şerban. El cunoaşte cumplita dramă a vieţii lor plină de 
mizerie şi de aceea cere săruitor de la domn să supravegheze cu toată. 

atenţia buna organizare a ţării şi îndeplinirea, de către slujbaşii ţării, cu 
conştiinciozitate şi frică de Dumnezeu, a tuturor obligaţii1or lor. El cere 
neîncetat practicarea actelor de caritate creştină căci mila, zice el, este 
suma tuturor virtuţilor. Sînt mulţi săraci, adaugă el, care cu toate că nu 
au cu ce să trăiască le este jenă să ceară; aceştia trebuie ajutaţi în pri
mul rînd. 

Pentru binele poporului şi al ţării autorul cere domnului să facă 

lucrări de utilitate publică, dintre care aminteşte necesitatea punţilor şi 

podurilor peste rîuri, ca şi a fîntînilor de-a lungul drumurilor. El evocă. 
In acest sens, cu multă durere în suflet, imaginea unui biet ţăran ai cărui 
boi slăbiţi se împotmoliseră, cu car cu tot, într-un loc noroios de unde C'J. 

multă greutate au putut fi scoşi. 

30. Ibidem, p. 335-336. 31. Ibidem, p. 357. 32. Ibidem, p. 361-362 

T. - 3 
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Autorul arată domnului că este o mare datorie a sa să întreprindă 
tot ceea ce îi stă în putinţă pentru înfiinţarea de şcoli «unde să poată trăi 
cîţi învaţă carte şi unde să-şi afle traiul şi învăţătorii înşişi...» 33. Mi
tropolitul Matei revine stăruitor asupra acestei necesităţi vitale. Nu 
sînt însă departe timpurile cînd ţările române vor ajunge, în acelaşi 

secol al XVIII-lea, la o mare inflorire culturală la care şi contribuţia_ 
Bisericii va fi substanţială. 

Despre viaţa religioasă a poporului român, opera istorică a lui Matei 
al Mirelor nu conţine prea multe informaţii. In povestirile sale istorice 
in proză el vorbeşte despre aducerea moaştelor Sfîntului Grigore Deca
politul in ţara noastră. Barbu, Banul Craiovei, încercînd de mai multe ori 
să le dobîndească de la o mînăstire din Serbia, unde fuseseră aduse din 
Constantinopol, a reuşit în cele din urmă, -«prin rugăciune şi cheltuială de 
aur şi argint şi cît mai multă dare de bani», să le aducă la Mînăstirea 
Bistriţa, de curînd întemeiată 34. Aceasta nu este expresia unei ambiţii, 
de a înzestra biserica cu sfinte moaşte, ci arată în acelaşi timp evlavia 
deosebită a poporului nostru pentru cultul sfinţilor şi al sfintelor lor 
moaşte. 

Din Sfaturile pe care le dă domnitorului Alexandru Iliaş desprindem 
cîteva aspecte negative ale vieţii religioase de la noi. Domnitorii săvîr-

şeau adesea acte de imixtiune cu ocazia ocupării scaunelor episcopale. 
Mitropolitul se simte dator să atragă atenţia tînărului domn, că nu se 
cuvine să se amestece în numirile de episcopi şi să nu incredinţeze scaune 
episcopale pentru bani. 

Viaţa religioasă a credincioşilor era viciată de existenţa a tot felul 
de superstiţii. Autorul aminteşte cu indignare superstiţia după care întîl
nirea cu un cleric este un semn rău pentru ceea ce ai de făcut şi arată cît 
de neîntemeiată şi lipsită de raţiune este această practică greşită. De ase
menea, el se ridică cu hotărîre împotriva acelora care, cu motiv, dar mai 
ales fără motiv, bîrfesc pe slujitorii lui Dumnezeu, ponegrindu-i, discre
ditîndu-i sau făcîndu-i subiectul a tot felul de anecdote şi istorioare scan
daloase. La fel sînt admonestaţi toţi aceia care defaimă şi discreditează in 
orice chip pe monahi. 

Din cele arătate pînă acum s-a putut vedea că viaţa şi activitatea 
mitropolitului Matei al Mirelor era în mijlocul poporului nostru. Cărturar 
înzestrat, el şi-a legat numele de istoriografia românească de la începutul 
secolului al XVII-lea, lăsîndu-ne cronica sa în versuri şi cele două poves
tiri istorice în proză, care constituie singurele documente narative interne 
ale acestei epoci. Contemporan cu evenimentele pe care le descrie, infor
maţia sa este precisă şi completă, opera sa întreagă constituind o frescă 
socială a societăţii româneşti de la începutul secolului al XVII-lea. Autor 

33. Ibidem, p. 370-371. 
34. N. Iorga, ManlLscripte din biblioteci străine ... , 1, p. 246; II, p. 20-21. 
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de talent, el a compus, între altele, SLujba Sjîntului Grigore Decapolitul, 
,slujba Sfintei Paraschiva şi a prelucrat, completînd, Viaţa Sfintei' Paras
chiva, legîndu-şi astfel numele şi de Biserica noastră, afară de faptul că a 
fost egumenul unei mînăstiri româneşti. Caligraf neobosit, el a copiat o 
mulţime de manuscrise, unele la mînăstirea Dealul, care au fost trimise, şi 
se mai păstrează încă, in diferite centre ale Ortodoxiei. E drept că el n-a 
creat din mînăstirea ce i se încredinţase un centru de cultură şi n-a devenit 
",un dascăI al Ţării Româneşti» cum fuseseră atîţia alţi călugări moldoveni 
sau munteni în veacurile anterioare a5, dar activitatea lui este demnă de 
remarcat. 

In sfîrşit, mitropolitul Matei al Mirelor a fost profund ataşat de po
porul nostru ale cărui suferinţe şi nevoi le-a cunoscut f.oarte bine. Scrisul 
său vădeşte profunda indignare ce o avea impotriva tuturor acelora care 
exploatau, într-un fel sau altul, poporul de jos şi este un protest hotărît 
împotriva nedreptăţilor sociale din secolul al XVII-lea. Deşi străin de 
neamul nostru, el şi-a legat numele de istoria lui şi poate fi socotit, pe 
bună dreptate, ca o luminoasă figură a Blsericii noastre. 

3/'>, Idem, Isteria literoaWrii romdneşti, 1, p. 161. 
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PROBLEMA LIMBILOR LITURGICE ÎN LUNlINA 
PREOCUPĂRILOR ECU;:\iENISTE ACTUALE * 

1. Prima limbă vorbită în creştinism, - limba aramalca. Cînd 
Mîntuitorul a instituit jertfa cea fără de sînge la Cina cea de taină şi a 
dat poruncă de a fi repetată întru pomenirea Lui, El a întrebuinţat limba 
pe care o vorbeau obişnuit Sfinţii Apostoli, adică limba siro-ca1deiană sau 
aramaică. După pilda dată de Mîntuitorul, Sfinţii Apostoli au săvîrşit la 
început Sfînta Euharistie, au cîntat imne şi au rostit rugăciunile cultulni 
public în aramaică, limba credincioşilor primei comunităţi creştine din Ieru
salim. Primii creştini, recrutaţi dintre iudei. au folosit deci în cult limba 
aramaică. 

Cît timp propovăduirea Sfinţilor Apostoli s-a mărginit între hotarele 
'Palestinei, cultul divin creştin se săvîrşea în limba aramaică, pe care o 
vorbea atunci poporul evreu 1. 

De altfel, la apariţia creştinism ului limba aramaică se folosea şi în 
cultul sinagogal pentru explicarea textelor din ebraica veche. căci aceasta, 
după exilul babilonie, nu mai era înţeleasă de membrii comun~tăţilor iudaice. 

2. Limba greacă (xotv~ ~hâAExto~) ca limbă liturgică în diasporaua 
creştină. - in afara Palestinei după porunca Mîntuitorului: «Mergînd, 
învăţaţi toate neamurile ... », Sfinţii Apostoli au propovăduit Cuvîntul lui 
Dumnezeu în limba înţeleasă de popoarele cărora le predicau. Cum, însă, 
în intinsul imperiu roman de atunci limba oficială era limba greacă, ea a 
fost cea utilizată de către Sfinţii Apostoli atît la predicare cît şi la servi-
ciile divine publiee. 

Creştinismul a pătruns mai întîi la oraşe, pentru că mai ales marile 
cetăţi au fost centrele de propovăduire a Sfinţilor Apostoli. La oraşe, limba 
graecă, limbă oficială în imperiul roman şi purtătoare a unei civilizaţii şi 
culturi alese, era vorbită mai mult decît la sate. Unele oraşe ca Alexandria, 
Antiohia, Siracuza şi chiar Homa, deveniseră importante centre ale culturii 

greceşti 2. 
Limba greacă vorbită la apariţia religiei creştine nu era însă limba 

clasică a scriitorilor greci antici, ci limba numită dialectul comun. Era 

* Această lucrare a fost întocmită în cadrul cursurilor de doctor în teologie sub 
îndrumarea Pl'. Prof. Ene Branişte, care a şi dat avizul să fie rllb1icată. 

l. H. Leclercq, Langues liturgiques, în «Dictionnaire d'Archeologie chretienne et 
de Liturgie», t. VIII, part. 1, col. 1297; In ce limbă se serba liturghia în secolele 
primare ale Bisericii creştine? (notiţă anonimă), în «Candela»-, XXV (1906), nI'. 7, 
p. 516; V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cernăuţi, 1929, p. 429. 

2. I. Bălan, Limba cărţilor bisericeşti, Blaj, 1914, p. 8. 
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limba formată din dialectul aric, împestriţat cu cuvinte din alte el 
iar in cele din urmă cu multe «barbarisme» locale, adică termeni 

imprumutaţi din limbile diferitelor popoare ale imperiului roman 3. 

În primele secole ale creştinismului, limba greacă în dialectul comun 
fost folosită de Sfinţii Părinţi şi de scriitorii creştini atît în răsărit cît şi 

apus. Astfel, în apus, Sfîntul Clement Romanul (pe la 95), Sfîntul 
lrineu al Lionului (t 178) şi papa Ipolit (t 235) au scris în greceşte. Înce
pînd cu Tertulian (pe la 200). în apus limba greacă este folosită mai puţin 
1n scrieri; locul ei îl ia limba latină, care şi pînă atunci era folosită, pro
babiL în cultul particular. 

Pînă în secolul al IV-lea limba greacă liturgică este aceeaşi cu cea 
folosită în scriel'ile Noului Testament. Cu marii scriitori creştini din seco

al IV-lea - Sfîntul Ioan Gură de Aur, Sfîntul Vasile cel Mare, Sfîntul 
Grigorie de Nazianz -. limba greacă a primit o bogăţie şi o strălucire deo
sebită, pentru că aceştia aveau o bogată cultură clasică. 

Pînă în seoolul al nJ.-Iea limba greacă liturgică a avut o întrebuinţare 
foarte largă. Treptat ea se mărgineşte la răsăritul creştin, iar azi limba 
greacă este limba serviciilor divine în patriarhiile de Constantinopol, Ale
xandria, Ierusalim şi în Grecia 4. 

Textele liturgice greceşti redactate din secolul al IV-lea înainte au 
supravieţuit în cursul timpului la poporul grec şi sînt cîntate, iubite şi 
înţelese, în liniile lor mari, de către credincioşi. Totuşi, limba greacă 
vorbită azi a evoluat mult faţă de cea fixată în scris în textele liturgice 
şi s-a ivit necesitatea traducerii textelor liturgice in greaca vie, modernă, 
pentru ca textele liturgice vechi să poată fi înţelese de credincioşi mai 
uşor. 

3. Limba latină în cult. - La început, în comunitatea creştină de apus 
limba cultului public a fost tot greaca. Numai pentru rugăciunile particu
lare se f,olosea limba latină, dar nu latina clasică, ci cea populară (vul
gară) ". Primele traducer'i în limba latină ale textelor biblice au apărut din 
nevoi cultice. Limba latină s-a folosit întîi în Africa de Nord, unde a 
apărut în secolul al II-lea şi traducerea latină cea mai veche a Bibliei, 
ltala. Din secolul al III-lea înainte, ea a început să. devină limbă liturgică 
în apus, mai întîi în Africa de Nord (Cartagina) şi mai tîrziu la Roma. 
Inlocuirea limbii greceşti cu cea latină s-a făcut treptat. Unele centre, ca 
Marsilia şi Arles, au continuat să folosească limba greacă în cult pînă în 
prima jumătate a secolului al V -lea. In serviciul liturgic al unor centre 
din Galia, ca Lyon, Autun şi Vienne, s-au păstrat în cult unele imne şi 
rugăciuni în limba greacă, pînă tîrziu 6. 

3. Pentru caracterele dialectului comun, vezi Sophie Antoniadis, Place de la 
litul'gie dans la tl'adition des letl'es gl'equ.es, Leiden, 1939, 

4. Cf. Heiler, UTlâl'che u.ri.d Ostkil'che, Munchen,. 1937, p. 296. 
5. Vezi particularităţile limbii latine bisericeşti la M. Flad, Le latin de l'Eglise, 

"tudiii d'apTes la grammaire et la lit1trgie, Paris, H!38, 
i. H. l\fichaud, Le latin dans la litu:rgie, în ..,Revlie Apoloeetique», XXXII 
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Misionarii creştini au folosit limba latină pentru cîştigarea la creşti
nism a popoarelor iberice, celti.ce, galice şi druidice, pentru că acestea 
aveau în cultul lor aceeaşi limbă. Mai tîrziu, după încreştinarea acestora, 
Biserica apuseană a decretat limba latină ca unică şi obligatorie în cult 
la toate popoarele care adoptaseră ritul liturgic roman, nesocotind, astfel, 
limbile naţionale ale popoarelor creştine de sub jurisdicţia ei. 

4. Alte limbi vechi folosite în cultul creştin. - Bisericile creştine de 
Răsărit au lăsat foarte de timpuriu credincioşilor libertatea folosirii lim
bilor naţionale ca limbi liturgice. Mai mult decît atît, una dintre obligaţiile 
prime ale misionarilor era transpunerea Bibliei şi oficierea sfintei litur
ghii în limba popoarelor în mijlocul cărora predicau Evanghelia. 

a) Una dintre limbile în care liturghia creştină s-a tradus foarte de 
timpuriu în răsărit, este limba siriacă. Liturghia siriacă îşi are originea 
în liturghia greacă. In vechea Si1'ie creştină, serviciul divin se celebra în 
greceşte, în toate marile oraşe unde credincioşii înţelegeau limba greacă. 
tn oraşele unde nu se înţelegea limba greacă, precum şi în sate, existau 
inter:ereţi care traduceau în limba siriacă pericopele citite mai întîi în 
greceşte. Astfel, Sfîntul Prooopiu din Gaza, martir în 303, îndeplinea acest 
rol în oraşul Scytopolis, unde locuia 7 • De asemenea, peregrina spaniolă 
Etheria, în jurnalul său de călătorie la locurile sfinte din răsărit, în secolul 
al IV -lea, consemnează. această practică cultică la bazilica Sfintei Învieri 
din Ierusalim: «Episcopul vorbeşte totdeauna în greceşte şi are un preot, 
care traduce în siriacă pentru ca toţi să înţeleagă ce explică el (este vorba 
de predică). Lecturile citite în biserică sînt totdeauna în greceşte şi pentru 
aceasta există totdeauna cineva care să traducă în siriacă pentru folosul 
poporului, ca acesta să se poată instrui totdeauna .8. Limba siriacă era 
vorbită mai ales de poporul de la ţară. Sfîntul Ioan Gură de Aur, vorbind 
despre cinstirea martirilor, aminteşte de «limba barbară», care se vor
be,şte la ţară (ceea ce în limbajul epocii însemna o altă limbă decît greaca) 9. 

Fericitul Teodoret al Ciprului spune despre e~eticul Bardesanes că a scris 
foarte multe cărţi în limba siriacă şi că poporul din dioceza sa nu ştie decît 
siriaca 10. Deci pentru înţelegerea limbii greceşti în oraşele cu populaţie 
siriacă s-a folosit, ca limbă ajutătoare în cultul divin, limba siriacă. La sate, 
unde cunoscătorii de greceşte erau foarte puţini, s-a simţit desigur, mai de 
timpuriu, nevoia de a se traduce în întregime sfînta liturghie şi toate 
slujbele cultului divin în limba siriacă (secolul al IV-lea). 

Cînd monofiziţii s-au despărţit de restul Bisericii Răsăritene, ei au 
păstrat în cult limba siriacă, folosind-o pînă în zilele noastre, deşi ea este 

(1936), p. 682; Protos. Grlgore Băbuş, Limbile liturgice, în «Glasul Bisericii, XIV 
(1955), llI". 5-6, p. 364. 

7. S. Salaville, Liturgies orientale.>; notions generales, elements principaux, 
Paris, 1932, p. 38. 

8. P. Geyer, !tinera Hierosolymibana secolele al IV-lea-al VIII-lea, Viena,; 
1898 (Corpus Scriptorum ecclesiasticorum latinorum, voI. XXXIX), p. 99. 

9. Monitum in homiliam de Sanctis martiribus, în P. G., L, 645. 
10. i Epsm"1;; Y.<:I.y''JpJJ(l[o.C; i'ltLT(lU'l'j cartea I, P. G., LXXXIII, 372. 
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mult o limbă moartă. Azi ei folosesc limba arabă ca limbă ajutătoare 
cult. La iacobiţii din Malabar, unde siriaca este limba oficială, se poate 

folosi ca limbă liturgică şi dialectul local, limba malaială 11. 

Limba siriacă a f.ost folosită ca limbă liturgică şi la sirienii ortodocşi 
(melkiţi), din secolul al XI-lea pînă în secolul al XVII-lea, cînd începe să 
fie folosită limba arabă 12. 

b) Limba armeană. Sfîntul Grigore Luminătorul, apostolul armenilor, 
~are studiase la Cezareea 'Capadociei, a adus cu sine preoţi greci în Arme
nia. In teritoriile Armeniei învecinate cu Persia se folosea în cult limba 
siriacă. Introducerea limbii armene ca limbă de cult s-a început o dată cu 
inventarea alfabetului armean de către Sahak şi Mesrop, care au tradus 
în limba armeană textele biblice citite în cult (405-412). Sfînta Scriptură 
~ fost tradusă în întregime la 435. După secolul al V -lea, scriitorii bise
riceşti armeni scriu rugăciuni, imne, predici, în limba armeană a epocii 
în care au trăit. Aceste imne au fost alese şi sistematizate în cult în seco
lul al X-lea. Pînă în secolul al XII-lea, pe vremea patriarhului Nerses cel 
Graţios, cultul Bisericii Armene, în limba naţională încă din secolul al 
V-lea, primeşte o formă completă, cu rugăciuni şi imne scrise în limba 
armeană din epoca autorilor respectivi. 

În Biserica Armeană deci, se foloseşte în cultul divin limba armeană 
clasică, din secolele al V-Iea-al XI-lea, numită Kîrapar, care, fără tra
<:lucere, este puţin înţeleasă de către credincioşii armeni. De aceea, în ultimii 
douăzeci de ani s-a discutat problema traducerii în limba armeană modernă 
a cărţilor de cult. Pînă acum Însă nu s-a realizat nimic. Greutatea constă 
în mulţimea dialectelor pe cani 'le are limba armeană, încît e greu să se 
hotărască în ce dialect va trebui să se traducă textele din cărţile de cult. 

Acum zece ani, cînd catolicosul armenilor, Vasken I, a făcut o vizită 
pastorală în Egipt, s-au adunat toţi episcopii armeni şi s-a discutat pro
blema traducerii Bibliei în limba armeană modernă. S-a ales o comisie în 
:frunte cu patriarhul armenilor din Constantinopol, Garekin, dar acesta 
murind, curînd după aceea opera de traducere a fost neglijată şi probabil 
va fi reluată în discuţie la proximul Consiliu al Bisericii Armene 13. 

c) Limba georgiană. Creştinarea georgienilor s-a făcut în secolul al 
IV-lea, de către misionari greci, la cererea împăratului Mirian. După măr
turia istoricului armean Moise din Khorene, liturghia georgiană derivă din 
cea armeană şi a fost introdusă în Georgia în secolul al V-lea. Totuşi, 
ţinînd seama de faptul că georgienii au fost încreştinaţi prin misionari 
greci, este mai probabilă o derivare a ei din liturghia grecească. Din seco .. · 
lele al IV-lea-al VI-lea deci limba de cult la georgieni a fost greaca. înce
pînd cu secolul al VI-lea şi pînă azi, georgienii folosesc limba lor naţio
nală ca limbă a servieilor divine 14. 

11. Kotlearov, Contribuţie la Istoria Bisericii creştine din India (Malabar), ·trad • 
.de Pr. Al. N. Constantinescu, în «Glasul Bisericii», XXII (1963), nr. 1-2, .p. 156. 

12. R. Janin, .Les eglises orientales et les rites orientaux, Paris, 1926,p. 24. 
13. Informaţii primite de la D-l Praf. H. Dj. Siruni, armean, din Bucureşti. 
14. Fr. Heiler, op. cit., p. 296; R. Janin, op. cit., p. 23; S. Salaville, op. cit., p. 41. 
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Pentru tipărirea de cărţi destinate cultului în limba georgiană ţara 
noastră a avut o contribuţie însemnată. Astfel, în timpul domniei lui 
Constantin Brîncoveanu, mitropolitul Antim Ivireanul trimite, cu apro
barea domnitorului, pe meşterul tipograf Mihail Iştvanovici, unul dintre 
cei mai buni ucenici ai săi, ca să organizeze tipografia din Tiflis. Acolu 
Mihail Iştvanovici tipăreşte zece cărţi în limba georgiană: Evanghelia 
(1709), Liturghierul (1710), în două ediţii Psalmii lui David (1710 şi 1711)~ 
Apostolul, un Liturghier, două ediţii ale Ceaslovului şi Molitfelnicului 
(1710) şi Invăţăturile ieromonahului Gherman (1711) 15. Azi credincioşii 
georgieni înţeleg, în liniile lor mari, serviciile divine, pentru că limba 
georgiană actuală n-a evoluat prea mult faţă de cea fixată în textele 
liturgice. 

d) Limba coptă. Din scrierile Sfîntului Atanasie cel Mare aflăm că 
Sfîntul Antonie cel Mare a fost determinat la vocaţie eremitică de ecoul' 
produs în sufletul său de ascultarea unui text scripturistic. Cum el nu 
cunoaşte altă limbă decît egiptean a sau copta, trebuie să admitem că spre 
mijlocul secolului al III-lea, în unele Biserici ale Egiptului liturghia era 
săvîrşită în limba coptă 16. Liturghia Sfîntului Marcu a circulat în limba 
greacă pînă în secolul al V-lea în tot Egiptul, dar ea a avut o versiune 
în limba coptă încă din secolul al IV-lea, întrebuinţată mai ales la sate. 
După trecerea copţilor la monofizitism, ei au tradus liturghia în limba 
lor, schimbîndu-i numele în liturghia Sfîntului Chiril al Alexandriei. 
Limba coptă se foloseşte şi azi în cultul copţilor monofiziţi. Ortodocşii de 
acolo au folosit în· continuare liturghia Sfîntului Marcu în greceşte pînă 
în secolul al XII-lea, cînd a fost înlocuită cu liturghiile bizantine 1'7. 

e) In limba etiopiană, şi anume dialectul gheez, liturghia s-a redactat 
în secolele al IV-Iea-al V-lea, cînd nişte călugări egipteni au venit şi au 
întemeiat în Etiopia unele mînăstiri 18. Etiopienii au folosit în cultul divin 
public exclusiv limba veche etiopiană în dialectul gheez, pînă în secolul 
al XVI-lea, iar de atunci au început să traducă textele liturgice în dialectul 
amharic, care a devenit limba lor naţională. Astăzi dialectul gheez este 
foarte puţin cunoscut de către credincioşi şi de aceea este păstrat numai 
oficial, ca limbă liturgică. El este utilizat în cult numai la anumite săr
bători mari, dar şi atunci unele texte liturgice (mai ales lecturile biblice), 
sînt traduse succesiv în limba amharică de către slujitorii biserice<;;ti, car,~ 
cunosc ambele dialecte 19. 

15. N. Cartojan. Istoria literaturii române vechi. voI. III. Bucureşti. 1945, p. 212; 
Virgil Molin. Contribuţii noi la istoricul relaţiilor culturale cu orientul ortodox. în 
... Biserica Ortodoxă Română .... LXXIX (1961). nr. 3-4. p. 335; Istoria literaturii 
române, Editura Academiei, voI. r. Bucureşti. 1964, p. 535. 

16. S. Salaville, op. cit., p. 39-40. 
17. Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul Bisericilor creştine vechi din orient. Liturghiile 

riturilor orientale. in .. Ortodoxia ... , XVII (1965). nr. 1. p. 110. 
Jl8. S. Salaville, op. cit., p. -tO. 
Jl9. Informaţii de la studenţii etiopieni GÎrma Wolde Kirkos şi Abebaw Iegzaw 

de la Institutul teologic de erad universitar din Bucureşti. 
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f) Umba paleoslavă. Vechii slavi au fost creştinaţi de cei doi apostolI 
slavilo1', călugării Chil'il şi Metodiu, in secolul al IX-lea. Pentru nevoile 
religioase, aceşti doi misionari au tradus in slavonă liturghia şi cărţile 

!iiint.e. Noul Testament n-a fost tradus în întregime, ci numai o parte, şi 

;;nume textele care se citeau în cultul divin. Treptat Noul Testament s-a 
1tadu:, în slavonă în întregime. Completarea s-a făcut probabil chiar in 
cursul vieţii Sfîntului Chiril ;;U. 

Limba paleoslavă (sau staroslava), adică slava vorbită in secolele al 
lX-lea--- al X-lea în jurul Tesalonicului, a fost adoptată şi este încă folo
;,ită in cultul divin la toate popoarele ortodoxe de origină slavă: bulgari, 
ruşI. C'ch~ etc. 21. 

La traducerea iniţială a textelor liturgice în pale'oslavă s-au făcut 

ulterior unele l'evizuiri, dintre care mai însemnate sînt două: una datorită 
mltlopolitulUl rus Ciprian, care a corectat textele liturgice în secoîul al 
XIV-lea, iar a doua, făcută după originalul grecesc, de către patriarhul rus 
Nicon (lGt~J») l'evizuire care a dat naştere schismei vechilor ritualişti 

(rascolnici) . 
După intmducerea în cult a limbilor slave, s-a format, mai ales în 

apus, tee.,ria că slujbele divine pot fi săvîrşite numai în trei limbi, consi
derate sacl'e: greaca, latină şi slavă. Dar, la Bizanţ, în secolul al IX-lea, 
patriarhul Fotie reafirmase poziţia veche a creştinătăţii răsăritene în 
aceasL~ privinţă: fiecare popor are dreptul de a folosi în cult şi litec'atură 
propria sa limbă. El acuza Biserica Apuseană că se abate de la această 
J c:g ulă, admiţind în cult doar cele trei limbi amintite:22. Părel ea care 
acorda oricărui popor dreptul de a folosi în cult propria sa limbă a fost 
împărt<~şită şi de Constantin Filozoful (călugărit sub numele de Chirll), 
p;'ietenul lui Fotie şi fratele lui Metodie. Pentru apărarea acestei con
cepţii, Chir il invoca ideea că toţi oamenii sînt egali şi că Sfînta Scriptură 
(1 COL XIV, 14:, 15) recomandă ca la rugăciune să se folosească limba 
înţeleasă de credincioşi. La aceasta el a mai adăugat un argument istoric, 
,;1 anume că in timpul său existau literaturi naţionale şi că se folosea deja 
limba elaţională în liturghie la multe popoare creştine răsăritene. El enu
meră, printre cei care folosesc limba proprie în cult, pe sirieni, armeni, 
egipteni "o(şi rnulţi alţii» 23. 

:5. Traducerea textelor liturgice în limbile vii ale popoarelor ortodoxe. -

a) Lirnba arabă a fost, pentru unii creştini răsăriteni, o limbă ajutătoare. 
Pentru ortodocşii sirieni (melkiţi.), ea a devenit o limbă liturgică propriu
zisă. Nevoia introducerii limbii arabe în cult s-a impus ca unnare a cuce-

20. Cf. K. HoI'alek, La traduction vieiUe-slave de l'Evangile, sa version Ol'iginelle 
ee son developpement ulterieur, în «Bizantinoslavica ... , XX, (1959), nI'. 2, p. 269. 

21. R. Lesage, La Sainte Messe seum les rites orientaux, Avignon, 1930, p. 19. 
22. J. HergenrotheI', Monumenta graeca ud Photium eiusque historiam pertinent;,. 

Hatisbonae, 1868, p. 68, la T. Dt;jcev, recenzie la KoI'olevski, Liturgie en langue 
d:vante, Orient et Occident, Paris,. 1955, În «Bizantinoslavica», XXIII (1962), p. 336. 

23. F. Grivec. Vitae Com;tantini et TIlat,hodi, Ada Acad. Velehradensis, XVII, 
1-2, (1841), 90-91, la Dujcey, op. 00" p!. 3\,l7. 
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ririlor musulmane, care au făcut ca popoarele creştine din patriarhatele 
răsăritene să-şi uite limba naţională şi să înveţe limba arabă. Araba a 
devenit, în felul acesta, limba uzuală a sirienilor monofiziţi (iacobiţi), a 
copţilor, a maroniţilor şi a melkiţilor din Siria şi Palestina. La sirienii 
monofiziţi, maroniţi şi copţi, la care limba liturgică a rămas siriaca şi 
capta, limba arabă este folosită ca un mijloc de interpretare mai ales a 
textelor biblice folosite în cult, care se citesc mai întîi în limba siriacă sau 
captă. La sirienii melkiţi, încă din secolul al XVII-lea, araba a înlocuit 
oficial siriaca veche ca limbă liturgică. 

Siriaca a dispărut la ei cu totul, iar in textele liturgice, traduse în 
limba arabă, se păstrează încă unele reminiscenţe ale limbii greceşti, ca 
de exemplu: 't(~ KUQLW OE'YjfJtiillEv (Domnului să ne rugăm) unele trop are 
şi formule, etc. Azi toate cărţile liturgice ale melkiţilor sînt în limba arabă; 
există Însă şi se folosesc numai la unele solemnităţi, şi texte liturgice în 
limba greacă (ca de exemplu ecteniile rostite de diacon). Prima ediţie a 
Liturghierului pentru uzul melkiţilor din Patriarhia Antiohiei, tipărită în 
1701 la Snagov de către mitropolitul Antim Ivireamil şi prefaţată de către 
Atanasie al IV-lea Dabas, fostul patriarh ortodox al Antiohiei, are cea 
mai mare parte a rugăciunilor liturgice în două limbi: greaca şi arabă. 
Dintre ediţiile ulteri,oare ale Liturghierului pentru uzul melkiţilor, numai 
cea tipărită de Institutul romana-catolic «De propaganda fide» pentru 
melkiţii uniaţi la Roma, în 1839), are textele în două limbi: greacă şi 
arabă 24. 

b) Limba română şi-a cîştigat dreptul de limbă liturgică în mod 
definitiv în secolele al XVII-lea-al XVIII-lea. 

Limba în care se slujea la început în cultul creştin pe teritoriul ţării 
noastre a fost latina vulgară, vorbită în Peninsula Balcanică şi în părţile 
romanizate ale Dacilor 25. 

Elementele limbii slava ne s-au introdus în limba noastră în secolele 
q1 VI-le a-al X-lea, prin contactul îndelungat al slavilor cu poporul 
român 26. Românii din Ardeal adoptaseră liturghia slavă înainte de a 
veni umgurii în Adeal. Apoi elementul slavon a fost menţinut în con
tinuare în Biserica noastră pentru a feri pe creştinii ortodocşi de pro
paganda catolică, care ar fi găsit un sprijin în limba de origine latină, a 
românilor 2'7. 

Organizarea temeinică a statelor româneşti, Muntenia şi Moldova, în 
secolele al XIV-lea şi al XV-lea, ca state independente, a uşurat procesul 
de introducere a limbii române în Biserica noastră. 

24. S. Salaville, op. cit., p. 44-46. 
25. eL Mitrofanovici, op. cit., p. 431 : vezi şi Al. Rosetti, Istoria limbii române, 

limba latină, val. 1, Bucureşti, 1964, p. 184. 
26. 1. Bogdan, Analiza critică a cîtorva notiţe despre introducerea Liturghie~ 

slavone la români, în «Convorbiri literare,.., XXIII (1889), p. 317; AL Rosetti, op. cit.,. 
voI. III, p. 35. ' 

27. Pr. Praf. M: Şesan, Limba cultică la români, expunere istorică, în val. 
",Cinci ani de existenţă a Institutului de istorie de pe lîngă Facultatea de teologie din 
Suceva, dare de seamă şi comunicărh.; Suceava, 1947, p. 20. 
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ceea care au determinat introducerea 
există mai multe istoricuL 

părere că husită a fost aceea care a 
traduceri PrÎIllele traduceri 

in nordul Ardealului pe la 
in manuscrise ".8. Prof. Al. HoseUi atribuie româ-

luterane şi fixează ca loc al traducerilor sudul ArdealuluL 
Braşovul, unde meşterii tipografi au tradus şi tipărit în rom8.

din motive comerciale 29. Spre deosebire dl.:' 
afirmă că dezvoltarea şi nevoile interne ale 

statelor reudale sînt acelea care au dictat introdllcerea lim bH 
în cult :;0 şi influenţa luterană a avut un rol insemnm: in 

de cult în limba romi'lnă 31. 

Primele traduceri româneşti s-au făcut în nordul Ardealului. Ele 
şi s-au păstrat numai copii, care s-au făcut mai pe la 

jumătatea secolului al XVI-lea, dar originalele sînt din secolul al XV -lea . 
. Ele sînt cunoscute sub numele de «texte rotacizante». Acestea 
duceri cuvint cu cuvint din slavonă. şi limba lor este şi 

limbă in care robiţi de pierd uneori 
frazei :32. 

In seoolu1 al prin tipăriturile lui Coresi la 
un pas înainte în procesul de introducere a limbii române în Biserica 
noastră. Coresi cu ucenicii săi tipă.reşte la Braşov: 
(1561), (1563), Cazania şi 1 

Psaltirea Psaltirea slava-română 
Predosloviile şi la cărţile tipărite de el 

motivele şi 

in sfănta beseal'ecă rnai bine e a 
de cuvinte 
8.1.1 stat la baza 
arhaică şI are 
romanesc vorbit 
Coresi, 

28. CI'. N. Iorga, Istoria literaturii religioase a românilor 
reşti, 1904, p. 15-42, 

29. AL Hosetti şi R Cazacu, IstoTia limbii Tom.âne de 
luZ ar XIX-lea, Bucureşti, 1961, p. 42. 

30. Pl'. Prof. .M. Şesan, IntTocluceTea 
Ardealului», II (1957), nr. 11--12, p. 

31. IstoTza LitemtuTii Române, Ed. 
32. Hosetti 

1-\. 

române în Biserică, 
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In secolul al XVII-lea se accentuează şi mai mult tendinţa de înlo
cuire a limbii slavone cu limba română. Mitropolitul Varlaam, în Predos
lovia la Cartea românească de învăţătură (Iaşi, 1643), arată lipsa de cărţi 
româneşti precum şi datoria celor pregătiţi de a depune eforturi pentru a da 
în r'omâneşte Cuvîntul lui Dumnezeu: -<-< ••• ca să înveţe hiecine şi să mărtu
risească minunate lucrul'ile lui Dumnezeu. Cu mult mai virtos limba noa
stră românească, ce n-are carte pre limba sa, cu nevoie iaste a înţeleage 
cartea alţii limbi şi pentru lipsa dascălilor şi a învăţăturei, cît au fost 
învăţînd mai de multe vreame, acum nici atîta nimic nu învaţă. Pentr-aceea 
de nevoie mi-au fost ca un datornic ce sînt lui Dumnezău cu talantul ce 
mi-au dat să-mi pociu plăti datoria macar de cît, pînă nu mă duc în casa 
cea de lut a moşilor mei...» :14. El scria cu intenţia mărturisită de a fi 
pe înţelesul tuturor. Această carte are o largă răspîndire şi a stat la baza 
multor cazanii româneşti. Mitropolitul Varlaam are cea mai îngrijWi 
formă de expunere a limbii româneşti literare din prima jumătate a 
veacului XVII 35. 

Mitropolitul Dosoftei (1624-169:3) începe în mod organizat să înlăture 
limba slavonă din cult. De aceea traduce: Liturghierul (1679, retipărit în 
1683), Acatistul Născătoarei de Dumnezeu (Uniev, 1683), Molitfelnicul 
(Iaşi 1681), Octoihul (Iaşi 1683), Paremiile (Iaşi 1683) şi Psaltirea (Iaşi 1680). 

Totuşi limba română nu poate inlocui încă de pe acum, peste tot, în 
Biserica noastră, limba slavonă. Se proceda cu timiditate la traducerea 
textelor slavone in româneşte. Curentul slavon era prea puternic şi se 
manifesta neîncredere în posibilităţile limbii române de a fi limbă bise
ricească. In prefaţă la Liturghierul de la Bucureşti din 1680, semnată de 
mitropolitul Teodosie, acesta arată că a tradus în româneşte numai îndru
mările de tipic: -«Iară Lyturghiia toată a o prepune pre limba noastră şi 

a o muta, nice am vrutu, nice am cutezat, dreptu mărturisescu penb'u 
multe alte pricini ce m-au împinsu, să vai că pentru scurtî limba noastră 
ce iaste o amu făcut şi pentru lipsa dascălilor (cumu am zisu), ce nu săntu. 
întru ticălos rodulu nostru şi pentru neînţelegere năroadeloI", tainile ce 
si'intu şi ce însă.mnează şi pentru neobiciaiul bisericii noastre ce pînă 
astăzi n-au ţinut» 86. 

Inlocuirea totală şi definitivă a limbii slavone prin limba română s-·a 
realizat abia în cursul secolului al XVIII-lea, iar meritul cel mai mare în 
această privinţă îl are în Muntenia mitropolitul Antim Ivil'eanul, care a 
dat de fapt traducerea românească definitivă a principalelor cărţi de 
slujbă. In că din 1693, el tipăreşte Evanghelia grec o-română, unde textul 
scripturistic este pe două coloane, pentru a întări încrederea cititorilor 
români în limba lor proprie. Apoi dă în româneşte Psaltirea (1694) şi Evan
ghelia de la Snagov (1697). În 1703, cînd se încerca introducerea limbii. 
greceşti în cultul religios la noi, mitropolitul Antim Ivireanul porneşte 
mai hotălit la românizarea slujbelor bisericeşti, dînd pe româneşte multe 
din cărţile de temelie ale slujbelor sfinte: Ceaslovul slavo-român şi Aca~ 

;l-!l. Ibidem. P. !oo. 35. Al. Rasetti şi B. Cazacu, op. cit., p. 94-96. 
3t1. Bianu şi Nerva. B~bUografie românească veche, tom. I, Bucureşti, 1903, p. 2:14. 
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tlstul Maicii Domnului (1703), Molitfelnicul, în 1706, la Rîmnic, care s-a 
epuizat foarte repede, încît la 1713 dă o altă ediţie la Tîrgovişte. Pentru 
strană dă Octoihul (1712). În 1713 dă Liturghia pe româneşte, iar în 1715 
C'easlovul şi Oatavasierul, fiecare în cîte două ediţii 3'7. 

În cărţile traduse şi tipărite de Antim Ivireanul, limba română înlă
tură expresiile greoaie şi primeşte cursul său natural, uneori păstrat cu 
foarte mici deosebiri, pînă azi 38. 

Mitrofan, episcopul Buzăului, are şi el un rol însemnat în opera de 
traducere şi tipărire a cărţilor de cult în româneşte. Astfel, el dă traducerea 
parţială a Jl;lineieloT, din greceşte (Buzău 1698-1699), avînd în româneşte 
numai Tipicul, Paremiile şi Vieţile Sfinţilor, ca şi în celelalte cărţi tipărite 

el: Triod (1697 şi 1700), Octoih (1700), Molit.felnic (1699--1701), Penti
costar (l701) şi PsaUire (1701). 

1ntre 1720-1740, episcopul Damaschin al Buzăului contribuie în mare 
măsură la opera de traducere a cărţilor de cult în limba romană. El tipă-

Apostolul (168:i şi 1704), dar multe dintre traducerile sale rămîn 
in manuscris şi sînt tipărite sau folosite abia după moartea sa. Astfel, 
i'piscopii urmaşi. Inochentie şi Climent la Rîmnic. tipăresc Triodul (1731), 
Penticostarul (174:1). Ol'ologhionul (1745). Antologhionul (1745), Molitfel
nicul (1747) şi Ocioi7wl (1750). 

Episcopul Chesal'ie al Rimnicului tipăreşte primele şDse volume din 
;\Iinoiele traduse de Damaschin la 1779 (octombrie-martie), iar restul 
Mineielor (aprilie-septembrie) sînt tipărite de episcopul Film·et. Prin 
tipărituriile sale, episcopul Chesarie a dat un impuls excepţional literaturii 
religioase române. În afară de Mineiele menţionate. el tipăreşte: Octoilml 
1776), Trioâu[ (1777). Ceaslovul şi Psaltirea (1779)31

[). 

Spre dccosebire de limbile latină, greacă sau slavonă, limba română 
itul'gică a mers apoi în pas cu progresul limbii v,ol'bite, prin revizuirea şi 
1mbunătăţirea continuă a cărţilor de slujbă, cu toate că se resimte încă 

în limba noastră bisericească mireasma Cîl'haică şi plăcută al primelor 
traduceri româneşti 40. Pe lîngă ediţiile îmbl1pătăţ.ite. au apărut şi sludii 
critice, preocupate de traducerea unor cuvintE într-o formă cit mai fidelă 
ol'iginalului grec 4 t. S-au păstrat însă şi cîteva cuvinte din Iim ba slavonă, 
{'al'e au fost mai mult cunoscute de credincioşi Şi care au fost mai mult 
lntrebuinţate în graiul bisericesc şi cel popular. 

37. Vezi şi Istoria Literaturii Române, Ed. Academiei. val. r, p. 530-5:14. 
38. Vezi comparaţia între traducerile româneşti ale lui Antim Ivireanul şi limba 

1l.1ll·gică românească de azi, cu exemplificări. la Pr. N. ŞerbănesC'u, Ilntim Ivireanul 
ti.pogmf, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXIV (1956), nr. 8-9, p. 763-766. 

39. Istoria Literaturii Române, Ed. Academiei, voI. r, p. 547-548; Al. Rosetti 
B. Cazacu, op. cit., p. 176-177. 

40. Pl'. Pl'Of. Ene Br'anişte, în "Studii Teologice», r (1949), nI'. 7-8. IJ. :"85. 
41. Vezi. de ex., Pl'. P. Vintilescu, Contribuţii la revizuirea Liturghierului român, 

Bllcureşti, 1931; Idem, Insemnări pentru o nouă ediţie a Liturghierult~i, Bucureşti, 
.\;)46; Diac. E. Bl'anişte, Observaţiuni şi propuneri pentru o nouă ediţie a Liturghierul'li 
1 mdnesc, BucU!'eşti, 1945-1946, (extras din «Biserica Ortodoxă Română»); PI'. 

'[neiea, Limba veche liturgică şi inovaţiile introduse în ea de fosta Biserică 
«Studii Teologice», IV (1952), nr. 9-10. 
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de îrîlocuire a Limbii pa[eoslave în cult. --- La sfîr;;itul 
lirnbile latină şi greacă au devenit limbi moarte. Acelaşi 

.lucru s-a petrecut şi cu limba slavonă bisericec:.scă, începînd din secolul 
al XIII-lea. Pentru acest motiv misiunile ruseşti au introdus in ,siberia 
limbile tataro-altaice, iar în Alasca şi ţările învecinate limba eschimosă 
şi dialectele indiene; în China, chineza şi în japoneza 4:';. În 
Cehoslovacia, slovacii au păstrat paleoslava, iar cehii şi boemii folosesc 
1irnba cehă. De altfel, încă înainte de lan Hus, ccehii au luptat penh·u intro
ducerea limbii lor naţionale în cult 4:1. 

În Bulgaria, cultul divin în limba slavonă este pu'~in înţeles de către 
credincioşi. Pentru acest motiv, s-au tradus şi tipărit în limba bulgară: 
Liturghierul, de către mitr,opolitul Gherasim şi arhimandritul Boris (Con
stantinopol, 1908) şi Molitfelnicul (Constantinopol, 1910). O comisie for
mată din mitropolitul Maxim de Plovdiv, Boris de Ohrida, Climent de 

şi Neofit din Vidin, a tradus şi tipărit EvangheliaT1.Ll (Sofia, 1925) şi 
Apostolul (1926). 

S-au mai tradus şi tipărit în limba bulgară: Molitfelnicul (Sofia, 1929), 
Sfinţilor (ed. Sfîntului Sinod, 1930) şi Lilurghia S.fin

tului Ioan Gură de Aur (1949). 
Liturghia în limba bulgară a întîmpinat opoziţie din partea aşa numi
trilingvlşti, adică cei care respectă încă vechea teorie că numai în trei 

limbi (greacă, latină şi sIa vană) poate fi folosit cuvîntul lui Dumnezeu în 
cultul divin. Tancov, argumentînd nevoia traducerii în limba na
ţională a sfin'cei liturghii, a combăt"c:t părerea acelora care credeau că ar 
fi o inova'~ie în cult şi o profanare a Sfintei Euharistii faptul că unii preoţi 

cuteza să slujea.scă în bulgăreşte şi a declarat că utilizarea limbii bul
gare este de cel mai mare folos pel1tru participarea activă a credinci.osilor 
la sfînta liturghie 44. Biserica bulgară n-a impus însă nici utilizarea limbii 
slavone şi. nici a limbii bulgare, lăsînd ca pre,oţii să h liberă 

nevoile locale. 
În Ungaria, s-a început în ultima Heme opera de traducere .. 

de limba maghiară a cărţilor de slujbă in limba 101'. De 
j'ncă de la secolului al XVIII-lea şi începutul secolului al XIX-lea 

mişcarea pentru o limbă liturgică în cult pe înţelesl]l tuturor. 
In acest scop, a apărut în limba tradusă de 

Teodor Steredi, în 1802 45. 

1 n tim purile mai cu aprobarea Patriarhiei Rllse, s-au tradus 
şi tipărit în 1955 de către protoiereul 
Feriz Berki. Sîn t în curs de de 
J~1 ungureşte. 

42. Fl'. Heiler, op. cU., p. 207. 
43. Pl'. Peof. M. Şesan. Biserica Ortodoxă din Cehoslovacia, în "Biserica Orto
Română», LXXI (1953), DT. 11--12, p. 1114-1115. 

44. Pr. Prof. M. Şesan, Liturghia în limba buLgară, în «Biserica Ortodoxii Ilo-· 
LIX (1941). 123-124. 

45. eL A. R. Bisericii Ortodoxe orie'-dale Trwghiure, nr. 1P57 
,'Ortodoxia», DL 3. 1957, p. 660. 
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7. Problema limbilor în lunâna - După cum s-a 
constata din cele arătate acum, în decursul istoriei creştine, 

J.im:Jile liturgice n-au rămas aceleaşi de la început. Limba greacă 
'are a avut o largă circulaţie în primele secole ale creştinismului, azi nu 
mal este nici de către greci, întrucît limba lor vie a evoluat roarte 
mult în cu greaca fixată în textele liturgice. Ea va fi probabil 
'nlocuită cu greaca modernă, cînd nu va mai fi deloc înţeleasă. 

La credincioşii recent convertiţi la Ortodoxie de către misionari 
cum este cazul cu cei din Uganda,. se folosesc în cult de cele mai multe ori 

bilingve cu două texte ale lecturilor biblice: unul grecesc şi altul 
in limba popOl'ului respectiv. Dacă traducerea în limba poporului lipseşte 
în text paralel, ea se face de pe textul grecesc, de către cel care 
pericopa biblică respectivă. 

Biserica Ortodoxă a respectat încă de la început principiul naţionaL 
Numai în felul acesta se poate explica vechimea unor versiuni ale Bibliei 
in limbile unor popoare răsăritene, ca şi vechi formule liturgice păstrate 
in siriacă, coptă, armeană, georgianiL gheeză 4(;. Liturghia este un serviciu 
religios la care iau parte toţi creştinii şi ei formează cu preotul un tot 
armonie. Sfîntul Ioan Gură de Aur în Omilia a XVUI-a la Epistola a II-a 
sătre Corinteni zice: «Şi acum, cînd privim. la înfricoşatele taine, în ce 
:::hip se roagă preotul pentru popor, astfel se roagă şi poporul pentru prea!. ... 
Căci nu el singur laudă pe Dumnezeu şi-I mulţumeşte Lui, ci împreună 
cu el şi întreg poporul» H. Formule care exprimă consimţămîntul la cele 
rostite de preot găsim şi în descrierile vechi ale sfintei liturghii, ca în 
A.pologia I-a a Sfintului !ustin Martiml şi în Constituţiile Apostolice. Ori
gen, răspunzind lui Ceb, care irnputa cl'eştinilor că invocă în rugăciunile 
lor nume barbare şi străine de cele greceşti şi latine, spunea "Grecii folo
sesc, în majoritatea lor, cuvinte greceşti, iar romanii pe cele romane şi 

astfel se roagă fiecare popor în limba sa şi Domnul a toată limba aude 
pe cei care se loagă Lui în felurite limbi" 48. Aceasta era atmosfera reco
mandată în cultul divin, după îndemnul Sfîntului Apostol Pavel: ,-<Căci 

dacă mă rog într-o limbă, se roagă Duhul meu, iar mintea mea rămîne 
fără roadă. Ce este deci de făcut? Mă voi ruga cu Duhul, dar mel voi ruga 
şi cu mintea voi cînta cu Duhul, dar voi CÎnta şi cu mintea» (1 Cor. 

14-~ 15). 
Bisericile Oltodoxe naţionale nu confundă lmitatea cu uniformitatea. 

De aceea, ele folosesc limbile proprii fiec8.reia, păstrînd unitatea 
tică. canonică şi de cult. Unitatea lor este dinamică ~,i pe cre-

diferitelor popoare fără a v8.tăma bogăţia şi originalitatea lor 

8. Problema limbii în catolicismu[ contemporan, în 
lumina recentelor dispoziţii ale Conciliului al II -lea de la Vatican. 

nu demult în Biserica Romana-Catolică a limbii ca 

T Dt; jcev. op. cit., p. 336. 
Comer,lar la Epistola II Corinteni. Omilia XVIII, P. G .. t. LXI, 527. 

P. G., XI, 1573. 
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unică limbă liturgică, a împiedicat înţelegerea slujbelor cultului divin cie 
către credincioşii care nu cunosc limba latină. 

De aceea, constituţia -«De sacra liturgia», elaborată de Consiliul al 
II-lea de la Vatican şi constituţia oonciliară «Sacrosanctum Concilium", 
promulgată în 4 decembrie 1963, hotăreşte, în cadrul reformei liturgice, 
introducerea limbilor naţionale în cultul Bisericii Romano-Catolice 49. 

Reforma liturgică propune şi unele suprimări din rîndurile de cult, ca 
de exemplu în liturghie: Psalmul «Judica me» din rugăciunea rostită de 
preot la începutul liturghiei pe treptele altarului şi lectura ultimei Evan
ghelii 50. 

Pentru a pune în aplicare constituţia conciliară -«Sacrosanctum Con
cilium», papa a creat un Consiliu în 25 ianuarie 1964. Episcopatele cato
lice au început să aplice limba naţională în cult de la 7 martie 1965. 

Hotărîrile Conciliului al II-lea de la Vatican de a folosi în cult limba 
naţională vin să umple un mare gol 1n cultul Bisericii Romana-Catolice, 
întrucît numai o mică parte dintre credincioşii acestei Biserici cunosc 
latina, impusă pînă acum ca unică limbă liturgică. Majoritatea credincioşi
lor sînt străini de această limbă moartă şi în cultul divin se mărginesc la 
simpla asistenţă, fără să înţeleagă ceva din el: «Există participanţi la litur
ghie, botez, înmormintare, care stau pasivi. Cu toată bunăvoinţa, ei sînt 
străini ritului, ca şi rugăciunilor rostite într-o limbă pe care ei nu o În
ţeleg» 51. Totuşi, de la papa Grigore al VII-lea, care a interzis oficierea 
liturghiei într-o altă limbă afară de latină şi pînă la Conciliul de la Trident, 
care a întărit această hotărîre, au existat cazuri în care nu s-a ţinut 

seama de aceste hotărîri, care nesocoteau dreptul credincioşilor la utili
zarea limbii lor în cult. 

In misiunea din China, unde limba era atît de deosebită, iezuiţii au 
tradus liturghia şi slujbele publice în limba chineză în secolul al XVII-lea, 
dar papa Paul al V-lea a dat aprobarea numai după ce s-a văzut în faţa 
unei acţiuni deja împlinite. În Cehoslovacia, pe vremea papii Benedict al 
XV-lea, a început să se folosească în cult limba cehă şi papa a aprobat 
aceasta de frica unei schisme 52. 

Aşadar, cu mult înainte de a se da noua constituţie conciliară, lumea 
catolică reÎlecta la necesitatea introducerii limbilor vii în cult. Prin intro
ducerea limbilor naţionale, se urmărea doar prozelitismul pentru întin
derea jurisdicţiei papale. Astfel, papa Ioan al XXIII-lea îşi exprima, într-o 
cuvîntare, dorinţa de a vedea limba vie în cult, arătînd deschis scopul cu 

49. J. COl'nelis A. A., Importanza ecumenica deHa nuova Costitltzione sulla 
liturgia, în "U nitas», apr·.-mai 1965, p. 89-!.l6. 

50. Aime Savard, L'application de la nHo1'1ne liturgique, în «Le mO!lde», 
6 mart. 1965, p. 12. 51, H. Michau.d, op. cit., p. 680. 52. Ibidem. 
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care se face aceasta: «Cînd Biserica Catolică va apărea cu judecată mo
dernizată, reîntinerită, ea va putea zice fraţilor separaţi: Veniţi la noi» 53. 

Hotărîrea Conciliului al II-lea de la Vatican de a introduce limba 
naţională în cult urmează cu întîrziere exemplului dat încă de la început 
de către Biserica Ortodoxă, care a asigurat, prin libertatea folosirii în cult 
a limbilor naţionale, dezvoltarea valorilor culturale şi naţionale ale popoa
relor ortodoxe. Numai teama de a se rupe de credincioşi a silit Biserica 
Romano-'Catolkă să ajungă la concluzia că mentalitatea veche trebuie 
schimbată, că instituţiile vechi medievale nu mai corespund situaţiei 

actuale şi că ea trebuie să se acomodeze la înnoirea şi progresul lumii 
contemporane. 

53. J. Cornelis, L'emploi des langues vivantes -dans la liturgie et l'oecumenisme, 
ln «Unitas», XIV, voI. VII, trim. 4, 1961, nr. 56, p. 388. 

S. T. - 4 
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SENSUL ÎNŢELEPCIUNII 
ÎN CĂRŢILE DIDACTICE ALE VECHIULUI 

TESTAMENT * 

In afară de scrierile istorice şi profetice, Vechiul Testament conţine 
încă un grup de cărţi canonice, cunoscut sub denumirea de cărţi didactice. 
Din acest grup fac parte: Psalmii, Proverbele, Iov, Cîntarea Cîntărilor, 
Ecleziastul şi Plîngerile lui Ieremia, la care se adaugă şi cărţile anogi
noscomena: Inţelepciunea lui Solomon, Înţelepciunea lui Isus fiul lui 
Sirah, precum şi unele adaosuri la cărţile canonice. Toate aceste cărţi se 
deosebesc de restul scrierilor sfinte ale Vechiului Testament, atît prin cu-
prinsul şi scopul lor, cît şi prin forma externă, pentru că ,<ele au ca obiect 
mai ales înţelepciunea divină» 1, iar forma lor externă este cea poetică. 

Cărţile poetice, avînd ca obiect înţelepciunea divină, au fost denumite 
,<cărţile înţelepciunii divine», iar pentru că menirea lor este de a arăta 
credincioşilor calea vieţii drepte şi curate, ca rezultat al credinţei în Dum
nezeu, se numesc «cărţi morale» sau «didactice», în timp ce după forma 
lor literară sînt cunoscute şi sub denumirea de -«cărţi poetice» 2. 

Dintre cărţile poetice sau didactice trei sînt cele care -«aparţin într-un 
sens mai strîns cărţilor de învăţătură şi înţelepciune şi anume: Proverbele, 
Înţelepciunea lui Solomon şi înţelepciunea lui Isus fiul lui Sirah» :3. Cer
cetînd fiecare din aceste cărţi şi apoi comparîndu-le între ele, ne dăm 
seama că vor să sublinieze teza că -«adevărata înţelepciune este temelia şi 
soopul oricărei străduinţe» în viaţă şi că această înţelepciune "trebuie să 
şi -o însuşească mai ales tinerii» 4 • 

Inţeleptul Solomon a scris Proverbele tocmai cu scopul "de a scoale 
la lumină şi a slăvi înţelepciunea» 5, Însă «nu înţelepciunea abstractă, ci 
înţelepciunea practică, folositoare în viaţă» 6, un adevărat «îndrumător 
statornic, care nu schimbă de azi pe mîine, ci rămîne pururea acelaşi» 7. 

Inţeleptul Sirah îndeamnă cu toată dragostea părintească pe cititori. la 
însuşirea şi practicarea sfaturilor sale: ,<Ascultă, fiul meu, şi învaţă înţe
lepciunea şi cu inima ta ia aminte la cuvintele mele. Eu vreau să-ţi arăt 

* Această lucrare de seminar în cadrul cursurilor de doctor în teologie a 
fost întcomită sub îndrumarea P. C. Pl'. Prof. Mircea Chialda, care a şi dat avizul 
pentru publicare. 

1. V. Tarnavschi, Introducere in sfintele cărţi ale Testamentului Vechin, 
1928, p. 481. 2. Ibidem, p. 481. 

:1. 1. B. Knoy, Die Pădagogie der Hl. Schrift, Hegensburg, 1925. p. 130. 
4. Dr. Ec. 1. Popescu-Mălăeşti, Studii şi comentarii, fascicola V -a, Proverbelii 

lui Solomon, Bucureşti, '1926, p .. 9. 5. Ibidem, p. 9. 6. Ibidem, p. B. 
7. Ibidem, p_ 9. 
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o înţelepciune bine cîntărită şi să-ţi vestesc o ştiinţă numărată bob cu 
bob» (XVI, 25). 

Avîndu-se în vedere trăsătura 10r generală, aceste cărţi s-au bucurat 
de remarcabile aprecieri în rîndul teologilor. Cartea Proverbelor lui Solo
mon a fost socotită drept «una din cele mai instructive cărţi biblice, ser
vind ca un îndreptar pentru -conduita morală a credinciosului, în viaţa 
lui zilnică, din familie şi societate»'s, iar despre cartea lui Isus fiul lui 
Sirah se afirmă că «expune înţelepciunea vieţii practice, CÎştigată de autor 
prin studiul literaturii biblice făcut cu îngrijire, prin observarea vieţii 
publice, a moravurilor şi a vieţii altor bărbaţi înţelepţi» '9. în sfîrşit, despre 
cartea înţelepciunea lui Solomon se susţine că «autorul îşi propune să 
combată incredulitatea şi idolatria, arătînd măreţia înţelepciunii» 10. 

tn lumina acestor aprecieri sîntem îndreptăţiţi să afirmăm că, din 
punct de vedere moral şi mai ales pentru zidirea sufletească a credincio·
şilor creştini, cărţile didactice ale Vechiului Testament cuprind exemple 
măreţe despre cei care şi-au trăit viaţa în frica de Dumnezeu şi au dorit 
cu inimă sinceră să împărtăşeL scă şi altora experienţa vieţii lor, arătînd 
că binele individual şi colectiv se va înfăptui atunci cînd principiile şi 
sfaturile înţelepciunii vor deveni o realitate a vieţii 11. 

Noţiunea de chokma după aspeclul ei obiectiv şi sv;bigctw. - 'T'er
menul de «chokma» no:::m a existat la evrei şi înainte de apariţia cărţilor 

"r' : T 

didactice, dar avea o accepţiune mult mai largă. Moise mărturiseşte că 
bărbaţii aleşi să confecţioneze veşmintele preoţeşti pentru Aaron şi fiii 
săi au fost «plini de duhul înţelepciunii» (ruach chokma - Exod. XXVIII, 
3). La fel citim şi despre cei doi maeştri, Betsabel şi Oholiab, precum şi 
despre alţi maeştri, care au lucrat la Cortul Sfînt, că au fost înzestraţi de 
Dumnezeu cu darul «înţelepciunii şi al priceperii» (chokma utebuna -
Exod. XXXV, 30, 34-3,5; XXXVI, 1). în aceste cazuri termenul chokma 
este echivalent cu «abilitatea şi dibăcia pentru artă» 12. Drept «iş chakam», 
adică bărbat înţelept şi împlinitor al Legii, este caracterizat Solomon de 
către David pe patul de moarte (1 Regi II, 9). Deci termenul «chokma» 
avea chiar înainte de apariţia literaturii poetico-didactice un sens reli
gios-moral. 

8. Diac. Lect. M. Chialda, Invăţături moral-sociale în Cartea Proverbe lor lui 
Solomon, în «Studii Teologice», VII (19'55), nr. 1-2, p. 3. 

9. Dr. V. Tarnavschi, op. cit., p. 608. 
10. F. Vigouroux, Sagesse, în «Dictionnaire de la Bible», V, col. 1356. 
11. Literatura religioasă asiro-babiloneană cuprinde diverse istorisiri, culegeri 

de proverbe şi sentinţe morale asemănătoare celor din cărţile biblice. înţelepciunea 
biblică şi cea asiro-babiloneană sînt asemănătoare pentru că «ele anunţă adevăruri 
cunoscute prin observaţie sau principii de ordin practic conform mentalităţii generale 
a semiţilor», totuşi se deosebesc fundamental prin aceea că adevărurile şi princL 

piile biblice sînt strict monoteiste, pe cînd la asiro-babilonieni ele au un caracter 
politeist. Joseph Plessis, Babylone et la Bible. Les Proverbes. în ... Dictionnaire de la 
Bible», r, col. 834. 

12. F. Vigouroux, art. cit., col. 1350. 
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Dar <'o dată cu apariţia cărţilor didactice, termenul <,chokma» revine 
tot mai des şi conţinutul ei se conturează tot mai mult, încît în Proverbe 
ea stă în centrul ideilor religios-morale, deschizînd drumul unei noi lite
raturi de o importanţă deosebită pentru dezvoltarea istorică a religiei 
revelate din Vechiul Testament şi influenţînd viaţa spirituală din primul 
secol al cugetării creştine» 13. 

În cărţile didactice ale Vechiului Testament, înţelepciunea biblidi 
este prezentată sub dublul ei aspect de înţelepciune obiectivă şi înţelep
ciune subiectivă. Prin înţelepciune obiectivă se înţelege acea înţelepciune 
«care se prezintă ca persoană individuală şi care nu se comunică oameni
lor» 14. Despre înţelepciunea obiectivă se vorbeşte mai ales în Proverbe 
(VIII, 22-31) şi Isus Sirah (cap. I şi XXIV). 

In cartea Proverbelor capitolul I, începînd de la vel'setul 20, înţeleptul 
Solomon ne înfăţişează înţelepciunea obiectivă dr'ept o persoană indivi
duală, un predicator înflăcărat, care-şi rosteşte cuvîntările în orice loc 
unde se găsesc adunaţi mai mulţi credincioşi: pe uliţe, în pieţe, la răspîntii 
de drumuri, înaintea porţilor cetăţii, povăţuindu-i să păzească toate sfa
turile sale (v. 25), adică ştiinţa să n-o urască, iar frica de Dumnezeu sa 
n-o dispreţuiască .v. 29), pentru că acestea două duc pe credincios la bună
stare, linişte şi fericire. Un pas mai departe pentru lămurirea individuali
tăţii înţelepciunii obiective este făcut de acelaşi aghiograf în capitolul III 
(versetul 19), ur.de se spune: «prin înţelepciune Domnul a întemeiat 
pămîntul, iar prin pricepere a întărit cerurile». Dacă în capitolul I din 
Proverbe înţelepciunea apare mai mult ca o bună povăţuitoare a credincio
sului, în capitolul III ea este înfăţişată drept o persoană bine distinctă, 
prin mijlocirea căreia a fost creat universul, încît prioritatea ei faţă de 
creaturi şi participarea ei activă la creaţie duc la concluzia «că înţelepciu
nea obiectivă este o persoană de sine stătătoare, născută din fiinţa divină» 15. 

Dar în capitolul VIII al cărţii Proverbelor înţeleptul Solomon ne pre
zintă cel mai complet tablou despre înţelepciunea obiectivă, pentru că 
aici este relatată cuvîntarea înţelepciunii personificate, a înţelepciunii 
divine însăşi, care se prezintă credincioşilor cu scopul de a le cîştiga inimile. 
In prima parte a capitolului VIII (v. 1-21), înţelepciunea este înfăţişată 
tot ca un predicator neobosit, care îşi îndreaptă glasul către «fiii oame
nilor» (v. 4), pe care îi invită să se apropie pentru a le împărtăşi lucruri 
minunate (v. 6), în special adevărul şi dreptatea, mai ales că sfaturile ei 
sînt de mai mare valoare decît aurul sau argintul. În partea a doua (v. 
22-31) este relatată originea, strălucirea şi eternitatea înţelepciunii pl'e
cum şi bucuria mare pe care o are de a fi împreună cu credincioşii. Sfîrşitul 
capitolului (v. 32-36) marchează pe de o parte fericirea celor care primesc 
şi ascultă sfaturile înţelepciunii, iar pe de alta nenorocirea celor care le 
urăsc şi le refuză. 

Capitolul VIII, 22-31 din Proverbe alcătuieşte de altfel o pericopă 
biblică de o importanţă deosebită, fiind «o anticipare profetică a tainei 

13. A. Hudal, Die religiăsen und sittlichen Ideen des Spruchbuches, Rom, 1914, 
p. 54. 

14. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 8. 15. Ibidem, p. 8. 
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revela te în prologul Evangheliei după Ioan, căci tot ce se spune mCI "al'e 
in vedere, înţelepciunea veşnică, Cuvîntul Tatălui, al doilea ipostas al 
Sfintei Treimi» 16. Sfintul Apostol Pavel, în diferite texte din epistolele 
sale, aplică la Mîntuitorul Hristos prerogativele atribuite înţelepciunii în 
această pericopă. El mărturiseşte că Iisus Hristos este «puterea lui Dum
nezeu şi înţelepciunea lui Dumnezeu şi îndreptare şi sfinţire şi răscum·· 
părare» (1 Cor. 1, 30); că «este chipul lui Dumnezeu celui nevăzut, întîi
născut înainte de toată făptura» (Col. I, 15); «Întru care sînt ascunse toate 
vistieriile înţelepciunii şi ale cunoştinţei» (Col. II, 3); şi "pe care l-a pus 
moştenitor al tuturor, prin care a făcut şi veacurile» (EvI'. I, 2). !n general 
Sfinţii Părinţi şi scriitori bisericeşti stabilesc o strînsă legătură şi un para
lelism evident între cele mărturisite despre înţelepciunea obiectivă din 
Proverbe (VIII) şi prologul Evangheliei după Sfîntul Ioan. De aceea ei văd 
în pericopa din Proverbe (VIII, 22-31) redată ideea «participării înţelep
ciunii divine la crearea lumii>, şi în acelaşi timp, mulţi dintre ei subliniază. 
că aghiograful a ţinut să precizeze, prin originea din veci a înţelepciunii, 

16. L. CI. Fillion, La Saint:e Bible cOmmentee d'apres la Vulgate et les lextes 
originau.T, VIII ed., IV, Pc'l'is, 1927, p. 454. În legăhll'ă cu originea din veci a înţe
lepciunii, se impun unele precizări mai ales din cauza formei diferite în care s-a 
pă.strat textul versetului 22 în vechile traduceri, iar explicarea lui a dat de lucru 
specialiştilor. Textul versetului în traducere este următorul: «Iahve m-a creat (11'.-8 

posedat, m-a avut în stăpînire) la începutul căilor Lui, înainte de lucrurile Lui de 
demult». Originalul foloseşte aici expresia «Iahve kanani". = Iahve m-a posedat. 
m-a dobîndit, m-a avut în stăplnire. Verbul «kana» a dat naştere la unele dificultăţi 
din cauza dublului sens pe care-l are. În general, în Sfînta Scriptură verbul are 
sensul de «a cîştiga, a dobîndi, a obţine» şi deci «a poseda» (Fac. IV, 1; XXV, 10; 
XLVII, 9, 22; L, 13; leş. XXI, 2; Lev. XXV, 30; II Reg. XII, 3; Rut. IV, 9-10: 
1 Cron. XXI, 24; Num. V, 8; Prov. IV, 7; XV, 32; XVI, 16; XVII, 16; XIX. 8; Isaia 
XI, 1 etc.), dar, in foarte rare cazuri, el are şi sensul de «a forma a modela" \Fac. 
XIV, 9; Deut. XXXII, 6; Ps. CXXXVIlI, 13) însă nu pe cel de «a avea». Cele trei 
versuri gr.eceşti ale lui Aquila, Simmachus şi Teodotion au redat ebraicul «kanani» 
prin "ăIt1:~aa'to" a posedat, a dobîndit. Peşito şi Targumul folosesc aici termenul 
«, ':111(., ~ (barani)>> = m-a creat, redat de Septuaginta prin "Kup~Q~ !lx'nas p.s". 

Se poate presupune de la început o greşală a copist ului în textul grecesc, fiind vorba 
numai de schimbarea unei litere 8<1t0S pentru l!xcy,as. mai ales că Aquila, Simma
:hus şi Teodotion de obicei sînt de acord cu Septuaginta, avînd S)t't~ClO:TO 
in textul: «am dobîndit om prin Dumnezeu» (Fac. IV, 1) - unde Septuaginta foloseşte 
ih'"I)crC({l'Y/V, aşa cum se poate observa şi în alte peste 200 texte asemănătodee, cu 
excepţia a trei texte, unde cei trei traduc, o dată prin ysvv,*oo şi de două ori prin 
%,'1;;00 Din acest motiv apare îndreptăţită părerea Fer. Ieronim, care propune să se 
I'enunţe la forma textului din Septuaginta (R. Lesetre, Le livre des Proverbes, Paris, 
1928, p. 90). De altfel acest lucru îl întîlnim la majoritatea Sfinţilor Părinţi obişnuiţi 
să urmeze textul grec, după cum rezultă din interpretările lor. De asemenea Sfinţii 
Părinţi şi scriitorii bisericeşti au dat termenului grecesc şi sensul de a întocmi, a 
face, a forma, a stabili, a întemeia - €)t'tlasf.l5 fls dPX~v - adică m-a statornicit ca 
principiu sau început al căilor sale, după cum spune textul: «Domnul m-a nVl1t 
în stăpînire la începutul că.ilor lui, înainte de lucrările lui cele mai de demult» 
(Prov. VIII, 22), Sf. Chiril al Alexandriei, explicînd textul, spune: «Nu a întemeiat 
o a doua natmă (substanţă) ci m-a întocmit ca început (principiu) şi temelie a 
intregii lumi» (T& SIl'tlClXOj.1svrx ltsv"tc( P. G. LXXV, 295 B). în acelaşi sens este 
explicat textul şi de FeL Augustin, De Genesi ad litter.ctm, P. L., xxxn, 250, 



438 Doetoratnd BURGUŞ TEODOR 

întruparea Logosului 17. Astfel, Sfîntul Chiril al Alexandriei explică: 
«Domnul M-a creat, adică: Tatăl a alcătuit corpul Meu şi M-a creat ca om 
pentru mîntuirea oamenilor l'S. Sfîntul Grigorie de Nazianz este şi el de 
aceeaşi părere în ceea ce priveşte forma textului pe care .o justifică împo
triva eunomienilor 1'9, iar Sfîntul Ambrozie observă «că aici este vorba 
despre întruparea Logosului» ;20. Sfîntul Chiril al Alexandriei ajunge, pe 
baza acestui text, la concluzia din care se desprinde dragostea lui Dumnezeu 
pentru omenire prin întruparea Logosului 21. Sfinţii Părinţi şi scriitorii 
bisericeşti au văzut peste tot în «chokma» din Proverbe (VIII) LOgCS111 
Sfîntului Apostol_ Ioan :22 «care este principiul generator şi mîntuitor al 
universului •• 23. Dar creaţia cea mai avansată a gîndirii patristice este «idpn
tificarea Logesului cu Iisus Hristos, Care este Logosul total şi integra],,24_ 

!n timpurile mai noi. teologii ortodocşi, păstrînd linia tradiţională Ci 

interpretării, subliniază că în pericopa respectivă din Proverbe rste l'edată 
nu numai învătătura despre «originea divină» a înţelepciunii 25 ci şi adevă
rul că această înţelepciune este «înţelepciunea ipostatică. adică Cuvîntll1 
lui Dumnezeu» 26. Aceeaşi părere este împărtăşită şi de comentatorii romR
no-catolici. care recunosc în înţelepciunea din cărţile didactice «Cuvîntt'l 
si FinI lui Dumnezeu» 27. 

Pl'o'estantii. cu toate că recunosc originea înţelepciunii prin ea însăsi 
(fiir sich seinde VJeissheit), şi afirmă că este în divinitate ca o o!!lindă sau 
arhetip al Innii :28, nu recuncsc în pericopa din Proverbe (VIII, 22-31) 
«nasterea Log-osului» 2'9. 

Pe scurt, putem spune că în cartea Proverbelor lui Solomnn înte
lenril1l'ep ohiectivă este prezenată dI'F'ot «o perf'oană individuală, deosebită 
rl0 Dl'mnezell ca ip9:'1tas si esential diferentiatăde creaturi. Ea S-FI născt;t 
din veci din Ta'ăl. fiind de o fiintă cu El, de natură tramcendentă, crea
toare a tuturor» 30: 

Avînd r::1 h:Jz;'j eilpih'lul VJII din Prnvprhe. ('ărţile Intelepdunea lui 
Snlfln10n şi !nţelepclVJlp" lui ISlls finI lui Sirah f8C un pas m~d departe 
în cpe::1 re priveste pr'pcizarea notiunii de înteleociune (',biectivă. A~tfpl în 
cartp:l. Tnteleoril'PE'l'1111i ~nJ"mon aceasta ef'te Îl'zestrată cu atrihl1te divine 
ca: unitatea existentială. a'otouternicie şi veşnicie. «Ea este "ufbl1 nuterii. 
lui Dumnezeu - zice autorul Inţelepciunii lui Solomon - ea este curata 

17. E. Ler~tr.e, op. Cit., p. 91. 
18. SI. Chii'il şJ Alexandriei 'H Sir;,> c: ",'" 8Y)~1(up::-'v. P. G., LXXV, 265 C. 
19. Sf. Grigode 'I'eologiJ1, Pept rE 'l. P. G., XXXVI. 106. B. 
20. Sf. Ambrozie, De fiele .contraarianos, P.L., XVII, 586 A. 
21. Sf.· Chiril al Alexanc:lriei, op. cit" col. 296 B. 
22. A ee vedea Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 9, n. 14. 
23. Pl'. Prof. Ioan G. Coman, Probleme de filozofie şi literatură patristică, Bucu-

reşti, 1944, p. 44. 24. Ibidem, p. 33. 
25. Dr. Ee. I. Popescu-Mălăeşti, op. cit., p. 30. 
26. Dr. V. Tarnavschi, op. cit., p. 608. 
27. Bossuet, Elevation d Dieu sur tous les mysteres de la religion chretienne, 

Paris, 1923, p. 54; H. Lesetre, op.cit., p. 91. 
28. Delitzch, Syste:m der' Bibtischen Psychologie, Leipzig, 1861, p. 43. 
29. H. Lesetre, op. cit., p. 91. 30. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 9 
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revărsare a slavei Celui atotputernic ... , ea este strălucirea luminii celei 
veşnice şi oglinda fără pată a lucrării lui Dumnezeu şi chipul bunătăţii 
Sale. Fiindcă este una, toate le poate şi rămîn una cu sine- însăşi ca 
toate le înnoieşte şi răspîndindu-se prin veacuri, în sufletele sfinte, se întoc
meşte din ele prieteni ai lui Dumnezeu şi prooroci» (VII, 25-27). 

Inţeleptul Sirah Ee ocupă mai pe larg de înţelepciunea obiectivă. repe
tînd unele lucruri relatate în cartea Proverbelor. Incă în primul capitol [lI 
~ărţii sale este subliniată originea divină şi veşnicia înţelepciunii. In aCEst 
sens autorul ţine să precizeze că «toată înţelepciunea este de la Domnul 
şi cu El este în veac» (v. 1), că «mai înainte de toate s-a zidit» (v. 4). că 
izvorul ei este -«cuvîntul lui Dumnezeu», iar «căile ei porunci veşnice» 
(v. 5). In capitolul XXIV al cărţii, Iisus fiul lui Sirah alcătuieşte chiar l1n 

imn de laudă închinat înţelepciunii divine. Autorul cărţii sublini8.ză aici 
mai întîi că înţelepciunea prin însăşi natura şi origirea ei are dreptul de 
a se lăuda fiindcă «ea nu are nevoie să împrumute slava ei dinafară, pentru 
ră are în sine toate calităţile»31. După ce arată originea divină a înţe

lepciunii (vers. 2-7). afirmă în continuare rolul ei de slujitoare R bi 
Dumnezeu în Cortul Sfînt, în Sion şi în mijlocul poporului ales (v. 8. 10-
12).locu.l şi slava fiind comparate cu arborii cei falnici (v. 13-17); şi imnul 
se încheie cu îndemnul ca cei credincioşi să o dOfe?scă şi. să b ascultp. 
pentru 'că -<-<cel ce mă ascultă pe mine (înţelepciunea), nu Se va r'u$in<1. şi 
cel ce lucrează întru mine nu va păcătui» (v. 24). 

Aruncînd o privire de ansamblu asupra concepţiei despre înţelep
ciunea obiectivă, aşa cum este prezentată progresiv în cele trei cărţi. putem 
spune că în Proverbe ea apare drept o persoană care povăţuieşte pe cre~ 
dincioşi la tot lucrul bun (cap. I), înfăţişată apoi in calitatea ei de creatoare 
a întregului univers (cap. III) SI drept o per80ană ctiînsuşiri dIvine. existent 3 
veşnică şi lucrare activă alăttiri de Dumnezeu (cap. VIII): ca apoi în c'ai-fes 
fnţelepciunii lui Solomon să primească atributul divin de atotputerniCfe. 
iar în cartea Inţelepciunea lui Isus fiul lui Sirah să fie înzestrată cu însu
şirea c{e slujitoare şi povăţuitoare a voii divine' În miJlocul credincioşilor. 

Dar înţelepciunea divină este prezentată de cărţile didactice ale Ve~ 
chiului Testament şi sub aspectul ei de întelepciune subiectiva, de «îndru
mătoare a credincioşilor spre o viaţ.ă temătoare de Dumnezeu» 32, ~nre 
practicarea virtutii, drept -<-<o acţiune pozitivă şi continuă, un elan n~obo-' 
sit» 33 spic a obţine mintuirea. .. ,. ,. 

Inţelepciunea subiectivă are originea în frica de Dumnezeu şi ea este 
cel mai bun sfetnic ş.l credinciosului, întrucîfîi' arată cum trebuie !'ă 
trăiască in societate şi cum să se pregătească pel1tru vi~ta ,de dincolo. 
«Izvorîtă din temerea de Dumnezeu, ca princÎpiuin:tern al ei, înţelepciunea 
;;ubiectivă este bunul cel mai de pre'ţ al credinciosului. E"l înde?mnă si 
călăuzeşte toş.tă activitatea credinciosului. devenind pentru el acea fortă 
moral-spirituală care dă conţinut şi sfinţire tuturor acţiunilor omeneşti. 

31. H. Lesetre, La Sainte Bible avec ·colmmentaires. L' Ecclesiastique, Paris, 
1896, p. 15.. _ 32. A. ]:Iudal, 01" cit., p. 152. " 

33. Pr. Prof. Ioan G. Coman, 01'. cit.; p.193 .. ~ 
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tn cel care o posedă această înţelepciune produce o transformare radicală. 
Ea împreunează înţelegerea cu v,oinţa, adevărata cunoaştere cu fapta, con
stituind acea iscusinţă a vieţii, datorită căreia credinciosul va înfăptui 
î.ntotdeauna binele şi va evita răul. Învaţă pe credincios toate virtuţile, 
îl apropie de Creator şi-i dă speranţa unor bunuri netrecătoare, fiind prin
cipiul vieţii sale morale» 84. Cu alte cuvinte, înţelepciunea subiectivă este 
-«o ştiinţă practică, care urmăreşte scopuri etice, adică transformarea mo
rală a caracterului prin sfaturi, învăţături şi educaţie» 35. 

Din cele expuse reiese clar, că înţelepciunea obiectivă este o persoană 
individuală, în timp ce înţelepciunea subiectivă este un dar ce se revarsă 
de la Dumnezeu sub forma unui îndreptar care călăuzeşte pe credincioşi în 
toate acţiunile lor religios-morale şi sociale. Deşi înţelepciunea obiectivă 
se deosebeşte de cea subiectivă prin <-<origine, esenţă şi acţiune» 36, totuşi 
«o completează şi o adînceşte» 37. 

Originea şi menirea înţelepciunii subiective. - Înţelepciunea subiec
tivă, adică înţelepciunea practică a vieţii îşi are originea la Dumnezeu, 
«deoarece Domnul dă înţelepciune şi din gura Lui izvorăşte ştiinţa şi pri
ceperea» (Prov. II, 6). Ea se împărtăşeşte credinciosului ca dar oferit de 
Dumnezeu şi este obţinută prin eforturi personale de însuşire (Prov. IV, 7). 
De aceea înţeleptul Solomon subliniază adevărul că nu poate fi vorba 
despre o înţelepciune înriăscută (Prov. II, 6-9). 

Înţelepciunea este deci în posesia lui Dumnezeu din eternitate şi 
credinciosul, care este făptura mîinilor Sale, «trebuie să facă stăruitor 
continue eforturi, ca să-şi însuşească înţelepciunea, adică să aiungă la per
fecţiune morală, evitînd păcatul şi practicînd virtutea» 38. Dar «o dată 
obţinută, aoeastă inţelepciune cere din partea credinciosului o dăruire 
totală a fiinţei sale pe calea virtuţii, El trebuie să se confunde cu chokma, 
care să devină in el o a doua viaţă» 3'9, deoarece «înţ,elepciunea este izvor 
de viaţă pentru cel care o are» (Prov. XVI, 22). 

Ca să ajungă la perfecţiune morală credinciosul trebuie deci să se 
fereclsc{- de păcătoşii care vor căuta să-I se ducă şi să-I facă părtaş la f8ptele 
lor rele (prov. I, 10-19), să primească învătătura cea bună (Sirah VI, 
~6)' să-şi ap'onisească întelepciunea (Prov. IV, 5), preţuind-o după valoarea 
ei (Prov. IV, 8) şi să-şi facă din ea scopul nă.zuinţelor sale (Prov. XIV, 22). 

înţelepciunea subiectivă este aceea care se prezintă oamenilor «ca 
ghid pe drumul vietii» 40 şi ea este «ideea centrală în iurul căreia gravi
tează cartea Proverbelor prin recunoaşterea acestui drum care ne conduce 
la Dumnezeu, ultimul nostru ţel» 41. De fapt această recunoaştere poate fi 
înfăţişată după anumite trepte. 
--------

34. Diac. Led. M. Chialda, ,art. cit., p. 9 ş. u. 35. A. Rudal, op. cit" P. 56. 
311. Ibidp-m, p. 911. 37. Ibidem, p. 911 .. 
38. Pl'. Prof. VI. Pl'elipcean, Actualitatea învăţăturilor moral-sociale din cartea 

lui Isus fiul lui Sirah, în <-<Studii Teologice», VII (1955),· nl'. 9-10, p. 590. 
39. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 10. 
40. L. Gautier, Introduction d L' AncienTestament, II ed., t. II, Lausanne, 

1914, p. 60. 41. 1. B. Knoy, op. cit., p. 134. 
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Pe prima treaptă stă înţelepciunea lumii acesteia şi normele de viaţ.ă 
morală sănătoasă, care pot fi găsite în orice înţelepciune pămîntească 
(Prov. XII, 16; XIV, 23). Pe a doua treaptă poate fi socotită înţelepciunea 
din viaţa socială a credincioşilor, în care se laudă munca şi se condamnă 
lenea (Prov. X, 5; XIII, 4). Pe treapta a treia vom găsi înţelepciunea didac
tică a instruirii religios-morale, înţelepciunea care învaţă. Importanţa 

acestei instruiri este reliefată la Isus fiul lui Sirah în cuvintele: «Pricepere 
şi limbă, ochi, urechi şi inimă le-a dat ca să cugete. Cu ştiinţa înţelegerii 
i-a umplut şi bune şi rele le-a arătat. Pus-a ochiul său peste inimile lor, 
ca să le arate măreţia lucrurilor sale, ca astfel ei să slăvească sfînt numele 
său şi să vestească minunile săvîrşiri10r sale. Pusu-le-a ştiinţă şi legea 
vieţii le-a dat moştenire'>' (Sirah XVII, 5-9). Pe o treaptă mai înaltă se 
află înţelepciunea de conducere. Conducătorii credincioşilor trebuie să 
se întrebe întotdeauna de la cine vine situaţia şi puterea lor (Prov. VIII, 
15-16), iar prima virtute a unui astfel de conducător este dreptatea, 
fiindcă -<-<dreptatea înalţă un popor, în vreme ce păcatul este ocara noroa
delor» (Prov. XIV, 34). Pe ultima treaptă vom găsi înţelepciunea identifi
cată cu temerea de Dumnezeu, sau cu religiozitatea, adică recunoaşterea 
dependenţei noastre faţă de Creator (Prov. 1, 7) 42. 

Iisus fiul lui Sirah este cel care ne-a lăsat cea mai frumoasă caracte,. 
rizare a credinciosul11i întelept. «Astfel este cel ce-şi îndreaptă cUfJetul 
său către frica de Dumnezeu si se îndeletniceste numai cu legea Celui 
preaîna1t: el cercetează Întelencilll1ea tuturor celor din vechime si-şi cu
prinde vremea cu adîncirp~ nrofetilor: el îşi deprinde cUfJetuI sĂu să se 
îndrepte către DommJL Zirlitorul să.u. şi să se roage înaintea Celui prea
înalt. Domnul insusi îi insuflă învătătura cu care se ar8tă lumii. De aceea. 
cît va trăi va avea un nume mai vpstit dectî o mie ]al(ll~1ti'i. iar cînd va 
intra ÎnfTu odihnă. slava l11i va fi si mai mare» (Sirah XXXIX. L 5. 8, 11 t 
Inteleptul Sirah recomandă de altfel cu multă căldură invăţăceilor săi 
dobindirea unor virtuti ca: smerenia, blîndetea, prudenţa, cumpătarea 

milostenia, iubirea de săraci şi sinceritatea. In contrast cu acestea, el tine 
să sublinieze unele păcate, pe care morala creştină le clasifică între păca
tele capitale, cum ar fi: mîndria, zgîrcenia, desfrînarea, lenea, lăcomia, 
invidia, mînia şi limbuţia 43. 

De aceea putem spune că «morala cărţii Proverbelor este sănătoasă 
şi cu judecată, acordînd un mare preţ răsplătirii unei vieţi virtuoase» 44, 

iar a Inţelepciunii lui Sirah-« este o morală strict mozaică, fondată de 
lege» 45. Peste tot însă se cere credinciosului împlinirea cu sfinţenie a 
tuturor datoriilor faţă de Dumnezeu, faţă de sine însuşi şi faţă de aproa
pele, acestea oonstituind aplicarea concretă a sfaturilor înţelepciunii. 

42. Ibidem, p. 135, Ş. 11. 

43. O analiză amănunţită a acestor păcate se găseşte la Pl', Prof. VI. PreJip-
cean, art. cit., p. 591 Ş. ll. 44. L. Gautier, np. cit., p. 67. 

45. H. Lesetre, L'Ecclesiastique.", p. 24. 
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Datoriile credinciosului faţă de Dumnezeu. - Temelia sau sinteza 
tuturor datoriilor credinciosului faţă de Divinitate este «frica de Dumne
zeu», care «este învăţătură şi înţelepciune» (Prov. XV, 33). Prin ea cel 
credincios ajunge la vieţuirea întru credinţă şi dreptate, care sînt. mai 
de preţ în ochii Domnului decît jertfa (Prov. XXI, 3), mai ales că darul 
Domnului rămîne la cei binecredincioşi (Sirah XI, 17). 

Credinciosul este în general dator să păzească poruncile Domnului, 
pentru că acestea cuprind voia divină, căci tot «cel ce se teme de porunca 
lui este răsplătit» (Prov. XIII, 13), cel ce ia aminte la poruncile Domnului 
află fericirea (Prov. XVI, 20), îşi păstrează viaţa (Prov. XIX, 16) şi obţine 
înţelepciunea (Sirah I, 26). 

Toată nădejdea credinciosul trebuie ,<;ă. şi-o pună în Dumnezeu, pen
tru că Domnul este nădejdea celui ce crede (Prov. III, 26), c~iui ce nădăj
duieşte Dumnezeu îi vine în ajutor (Prov. XX, 22). Credincioşii careşh-au 
pus nădejdea în Domnul vor înţelege adevărul ŞI vor petrece cu El în 
iubire (In ţel. Sol. III, 9). Cel cea nădăjduit în Domnul şi a stăruit întru 
osteneala lni (Sirah XI, 22), niciodată nu a rămas de ocară (Sirah II, 10). 

Credinciosul are şi datoria «pururea să rămînă la frica Domnului» 
(Prov. XXIII, 17), cu inimă nevinovată (Sirah XXXV, 7). Celce umblă 
după dreptate cinsteşte pe Domnul (Prov. XIV, 2), de aceea credinciosul 
din Vechiul Testament trebuie să fie recunoscător Părintelui ceresc prin 
aducellea de jertfe (Sirah XXXV, 1-10) şi prin rugăciuni. către Dumnezeu, 
pentru că, Domnul primeşte cu bunăvoinţă pe cel ce-i slujeşte şi rugă-: 
ciunea credinciosului se ridică pînă la nori (Sirah XXXV, 17), > 

Tată de ce se cuvine ca omul credincios să cugete drept despre Dam~ 
nul si să-,l caute cu inimă smerită (Inţel. SoLI. 1), să se lipească de El şi 
să nu se despartă de El pîn:'i. lasfîrsitul vieţii (Sirah II, 3), pentrucă de la 
Domnul vine şimilostivirea' şi mfnia (Sirah XVI, 13) şi minunată este 
puterea' Sa (Sirah XLiII,' 33). InţE!lepciunea subiectivă povătuieşte deCi pe 
cei credincioşi casă se teamă de Dumnezeu. să creadă in 'El, să păzească 
poruncile Lui, să nădăjduîască în El şi să--L cinstească prin recunoştinţă 
şi rugăciune, pentru că este drept şirăsplăteşte pe cei ce cred în El. 

Datoriile credinciosului faţă de sine însuşi. - Pe lîngă datoriile faţă 
de Dumnezeu credinciosul are datorii şi faţă de sine însuşi. Datoriile cre
dinciosului către sine însuşi au la bază practicarea virtuţii,' instruirea în 
"nţelepcitlnea practică a:vieţii şi ferirea de rău; de aceea,«În acţiUnile salI" 
credinciosul trebuie să fie călăuzit numai de cinste -şi dreptate»A6: . 

TTna din cel~ mai de seamă datorii ale credincim;lliui faţ-ă :;c.Ie sip'" 
Însuşi este de a obţine înţelepciunea, pentru că «cei ce agoniseşte întelfil~'
dune iubeşte sufletul său şi cel ce este om cuminte dobfndeşte-fericire2_:' 
(Pl'ov. XIX, 8). Omul care a dobîndit înţelepciunea este capabil să pr2dice 
virtuţi ca: modestia: (Prov. TTI. 5-7), casti tate a (Prov. II. 16; VI, 24-
29), cumpătarea (Prcv. XX. ]; XXIII, 1-3; Sirah XXXI, 12-13), 
stăpînirea de sine (Prov. XVI, 3,2) şi mai ales munca (Prov. VI, 6-11; X, 
4-5). Omul modest este_ totdeauna preţuit de semenii săi şi mai ales c;1e 

46. Diac. M. Chialda, art. cit., p. 14. 

1 
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Dumnezeu, pentru cel «îşi pune nădejdea în Domnul din toalti inima şi 111J 

se bizuie pe înţelepciunea sa,> (Prov, III, 5); cel cast este acela care se 
bucură de femeia sa cea din tinereţe (Prov. V, 18) şi nu de femeia care 
lasă pe tovarăşul ei (Prov. II, 17); cel cumpătat nu face nimic fără chib
zuială (Sirah XXXII, 20); iar despre cel care este stăpîn pe sine, înţeleptul 
Solomon zice: «Cel încet la mînie e mai de preţ decît un viteaz, iar cel ce 
se înfrînează este mai de ales decît cuceritorul unei cetăţi» (P1'ov. XVL ;)2). 
Munca este însă virtutea ca1'e-1 înnobilează şi face cinste omului, fiind 
})entru el «cea mai scumpă comoară (Ppov, XII, 27). Ea este mijlocul cinstit 
şi cel mai potrivit prin care credinciosul îşi cîştigă cele necesare traiului. 
Opusul muncii este lenea. Celui leneş înţeleptul Solomon îi prezintă îndem
nul din cele două exemple de munci'!: «Du-te, leneşule, la furnică şi vezi 
munca ei şi prinde minte ... sau mergi la albină şi vezi cît este ele harnicii 
şi ce lucrare iscusită săvîrşeşte" (Prov, VI. 6- 8). De altfel urmările lenei 
sînt dezastruoase pentm E:ocietate, căci mîna leneşilOl' pricinuieşte sărăcia 
(Prov. X, 4), lenea fiind astfel una din cele mai grozave calamităţi ,·,odale. 
pentru că frînează progresul şi contribuie la de~trămarea societăţii, 

Păstrarea sănătăţii este o grijă de căpetenie a omului înţelept, pentru 
că este mai bine să fii sărac dar să.nătos, decît bogat şi bolnav, deoarece 
sănătatea preţuieşte mai mult decît tot aurul şi nici o bogăţie nu este mai 
presu~ de sănătatea trupească (Sirah XXX, 14-16). Celui bolnav i se cere 
să-şi caute tămăduirea trupului: «In boala ta nu fii nebăgător de 8eamă». 
apreciază ajutorul medicului şi al medicamentelor şi nu uita ruga către 
Domnul, care te va tămădui (Sirah XXXVIII, 1-15). Dacă credinciosul 
după sfaturile înţelepciunii are datoria de a practica virtutile, dUDă aceleaşi 
îndemnuri el trebuie să se ferească de păcatele şi viciile care-l ruinează 
şi dezonorează, ca: mîndria (Prov. XI, 2), avariţia (Prov. XXIII. 5\. des
frînarea (Prov. VII), necumpătarea în băutură (Prov. XXIII. :n-35) şi 
i,rîndăvia (Prov. VI, 6). . . . 

Datoriile faţă de aproapele. în afară de datoriile faţă de Dumnezeu 
şi faţă de sine însuşi, credinciosul are datorii şi faţă de aproapele său. 
Zadarnic împlineşte credinciosul datoriile sale faţă de Dumnezeu şi faţă 
de sine însuşi, dacă nu le împlineşte şi pe cele faţă de aproapele său, 
deoarece cu adevărat credincios este numai acela care împlineşte în mod 
egal toate cele trei feluri de datorii. Porunca legii mozaice (Lev. XIX, 18), 
care sintetizează datoriile faţă de semenii noştri este redată în cuvintele: 
«să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi», poruncă pe care Mîntuitorul 
o aseamănă cu aceea de a iubi pe Dumnezeu (Matei XXIII, 39), virtutea 
dragostei fiind o dovadă a credinţei în Dumnezeu şi cununa tuturor vjr
tuţilor (I Cor. XIII, 13). 

Dragostea faţă de aproapele se manifestă prin dreptate, îndurare şi 
lipsa oricărui act de împilare sau exploatare a aproapelui. 

Deşi oamenii sînt epali dvpă originea lor, totuşi ei se deosebesc, după 
nivelul pregătirii lor şi după functiile ce le îndeplinesc în societate 47, De 
aceea, «ca o colectivitate să propăşească şi. să.-şi. ajungă scopul este nece-

47. PI'. Praf. VI. Prelipcean, at't. cit:, p. 598. 
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sară o desfăşurare a celor mai bune şi mai drepte raporturi sociale, ca prin 
efort comun să se înfăptuiască scopul urmărit» 48. 

La baza tuturor raporturilor dintre oameni trebuie să stea dragostea 
manifestată prin dreptate. Dreptatea este năzuinţa celor drepţi (Prov. XII, 
5) şi roada din care omul bun se hrăneşte (Prov. XIII, 2), aducîndu-i feri
cirea (Prov. XIII, 21). Domnul iubeşte pe cel ce umblă întru dreptate 
(Prov. XV, 9) şi buzele grăitoare de lucruri drepte (Prov. XVI, 13); cel 
drept va obţine cununa de cinste a bătrîneţii (Prov. XVI, 31). Jude.:. 
cătorii trebuie să iubească dreptatea (înţel. Sol. 1, 1), întrucît «este con
formarea tuturor acţiunilor omeneşti cu legea divină» 4'9, căci «de vei 
alerga după dreptate, va fi a ta şi te vei îmbrăca cu ea ca într-o mantie 
de slavă» (Sirah XXVII, 8). 

Strîns legată de dreptate este îndurarea. Omul drept poartă grijă «de 
pricina celor sărmani» (Prov. XXIX, 7) şi pentru că se milostiveşte de ei 
este fericit (Prov. XIV, 21); cinsteşte pe Ziditorul său (Prov. XIV, 31), 
imprumută pe aproapele .<în vremea lipsei lui» şi «înapoiază aproapelui 
la vremea sa» (Sirah XXI Xi, 2), are parte de răsplată (Sirah XVI, 16). De 
aceea, «cine îşi astupă urechea la strigătul celui sărman şi el cînd va 
striga nu i se va răspunde. (prov. XXI, 13.), mai ales că «cel care are milă 
de sărman împrumută Domnului şi El îi va răsplăti fapta lui cea bună» 
(Prov. XIX, 17). 

Pe lîngă dragoste, dreptate şi îndurare cărţile didactice sfătuiesc pe 
credincios să trăiască în bun~ raporturi cu semenii săi. Nu unelti împotriva 
aproapelui tău şi nu te sfădi cu nimeni fără pricină (Prov. III, 29-30), 
nu fi martor mincinos împotriva aproapel1..!i tău (Prov. XXIV, 28) şi nu-l 
urgisi pentru că eşti nepriceput (Prov. XI, 12) ci pune-te chezaş pentru 
aproapele tău (Sirah XXIX, 17), şi judecă dorinţele aproapelui tău după 
dorinţele tale (Sirah X:XXI, 17), dojeninq pe aproapele tău mai înainte ca 
să-I ameninţi (Sirah xIx', 17). ,,' , 

Sfaturile înţelepciunii practice acordă o importanţă, deosebită priete
niei, întrucît ea «este un act ~iber şi selectiv, o legătură personală şi con
cretă între un om şi alt om, sşu între up. om si cîţiva, pe care împreju
rările vieţii i-au adus în legătură cu el» 1500. în acest scop sînt rostite 
indemnuri de felul cum trebuie aleşi şi păstraţi prietenii. Prietenia ade
vărată a fost totdeauna preţuită de oameni pentru că «ea este un semn 
distinctiv şi o încununare a omului ca fiinţă socială, e un monument al 
altruismului, al dăruirii totale, a tot ce e mai bun în om» 51. 

Pentru a avea prieteni c;u totul devotaţi trebuie mai întîi să fii cu 
multă băgare de seamă atunci cînd îi alegi. In primul rînd prietenul trebui~ 
ales dintr~ cei ce trăiesc în pace cu tine (Sirah VI, 6), ptmîndu-l la încer
care «Si nu te încrede curînd lui» (Sirah VI. 7), pentru că poate f'ă-JiÎie 
«prieten pînă la () vreme» şi apoi să se întoarcă în duşman (Sirah Vl, 7-8). 

48. DiaC'. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 17. 
49. H. LesHre, Le livre de la Sagesse - La Sainte Bible avec commentaires, 

Paris, 1928, p. 27. 
50. Mag. Gh. Bejgu, Prietenia după Sfinta Scripturii" în «Studii Teologice», IX 

(1957), nI'. 1-2, p. 72, 51. ,Ibidem, p. 68. 
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Ică te-ai convins că îţi este prieten cu adevărat, ai aflat o adevărată 
noară, căci nimic nu preţuieşte mai mult ca un prieten credincios (Sirah 
1, 14). El cu «nimic nu se poate asemăna şi nu este măsură bunătăţii 
>~ (Sirah VI, 15); cu privirea îţi înveseleşte inima (Prov. XV, 30) şi este 
n de iubire în orice vreme iar în nenorocire este ca un frate (Prov. XVII, 
~, încît alături de un adevărat prieten eşti un om fericit (Sirah XXV, 9). 
Odată cîştigată, prietenia trebuie să fie statornică şi acest lucru se 

ţine prin sinceritate şi fidelitate. Prietenia adevărată trebuie să fie 
lată pe «dragoste, încredere, dreptate şi sinceritate» 52. Dacă auzi ceva 
1 despre prieten nu este bine să-I mustri, ci «ceroetează pe prieten, 
ate că n-a făcut ce bănuieşti şi dacă a făcut să nu mai facă» (Sirah XIX, 
). în tot timpul vieţii tale pămînteşti trebuie să iubeşti pe prietenul 
evărat şi să-i fii credincios, pentru că «este prieten mai apropiat decît 
frate» (Prov. XVIII, 24), iar dacă i-ai descoperit tainele nu mai poţi fi 
el (Sirah XXVII, 17) căci după cum scapi .o pasăre din mînă aşa ai 

ipat pe prietenul tău şi nu poţi să-I mai prinzi (Sirah XXVII, 19). 

Jnţelepciunea subiectivă şi familia. - Cărţile didactice acordă 00 atenţie 
osebită şi familiei şi statornicesc sfaturi şi îndemnuri pentru o bună 
sfăşurare a vieţii din sînul ei. Familia se bucură de această atenţie 
tldcă este mica celulă socială din «sînul căreia porneşte educaţia moral
~iaIă, căci în ea se plămădeşte conduita morală şi socială a membrilor de 
ine ai societăţii» 53. 

Pentru ca o familie să fie pildă de armonie şi viaţă curată este bine 
tînărul să-şi aleagă o soţie plină de alese virtuţi pentru că «femeia 

:tuoasă este o cunună pentru bărbatul ei» (Prov. XII, 4) zideşte casa 
rov. XIV, 1), face fericit pe bărbatul ei, care se va bucura de multă 
toritate în societate (Prov. XXVI, 23) şi numărul zilelor lui se îndoieşte 
lrah XXVI, 1). Ea îl înveseleşte şi el ajunge în pace la capătul anilor 
.; fie bogat, fie sărac, soţul ei are inima voioasă şi totdeauna este cu faţa 
selă (Sirah XXVI, 2, 4). Iată de ce şi înţeleptul Solomon fericeşte pe 
~l care găseşte o femeie bună», fiindcă a aflat «un lucru de mare preţ .. 
rov. XVIII, 21). 

Valoarea deosebită a unei femei plină de virtuţi pentru familie îl 
termină pe înţeleptul Solomon să afirme» «o casă şi o av,ere sînt moş
lire de la părinţi, iar o femeie înţeleaptă este un dar de la Dumnezeu» 
rov. XIX, 14), iar Sirah adaugă: «Femeia tăcută este un dar al Domnului 
femeia bine crescută nu are preţ pe pămînt» (Sirah XXVI, 14). Ea trebuie 
lltă vreme căutată. 

în contrast cu femeia virtuoasă, femeia necinstită şi leneşă este pentru 
ţul ei «ca un cariu în oasele lui» (prov. XII, 4), care îl face ca «în mijlocul 
cinilor săi să suspine cu amar» (Sirah XXV, 20). Unei astfel de femei 
ăutatea îi schimbă obrazul» (Sirah XXV, 19), căci <<nici o răutate nu este 
răutatea femeii» necinstite şi leneşă (Sirah XXV, 15). 

52. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 19. 53. Ibidem, p. 21. 
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Iată deci cît de apreciată este femeia înţeleaptă care este un dar al lui 
Dumnezeu pentru cei care se tem de El şi cît de dispreţuită este femeia 
rea, considerată ca o pedeapsă pentru cel păcătos. 

După cărţile didactice, ca după. întreg Vechiul Testament, «familia 
este convieţuirea legală dintre un bărbat şi o femeie, cu respectarea drep
turilor şi obligaţiilor ce decurg din această convieţuire» 54. După ce tînărul 
şi-a ales soţia şi amîndoi au întemeiat un cămin, soţii sînt datori să arate 
unul faţă de altul dragoste, şi aceasta mai ales prin «păstrarea castităţii 
şi ferirea de ad ulter» 55. 

Dar pe lîngă atmosfera de dragoste şi fidelitate conjugală, soţii au 
îndatoriri faţă de copii, odraslele lor, faţă «de educaţia pe care trebuie să 
le-o facă, sădind în sufletele lor cele mai alese virtuţi» 516. Referitor la 
educaţia copiilor înţeleptul Solomon relevă în special datoria pe care o are 
familia, prima şcoală a vieţii, în cuvintele: ·«cine îşi cruţă toiagul său îşi 
urăşte fedorul» (Prov. XIII, 24). «Nu cruţa pe feciorul tău de pedeapsă» 
căci în felul acesta -<-<scapi sufletul lui din împărăţia morţii (Prov. XXIII, 
13--14), părintele care îşi iubeşte feciorul -«îl dăruieşte cu certare la bună 
vreme» (Prov. XIII, 24). Caută şi îndreaptă pe feciorul tău cît «mai es.e 
nădejde de îndreptare» (Prov. XIX, 18), ca să-ţi aducă mulţumire şi să fie 
mai tîrziu bucuria sufletului său, "dar nu ajunge pînă acolo ca să-I omori» 
(Prov. XIX, 18). Este clar că «pedepsirea fiilor şi netolerarea greşelilor lor 
sînt unele dintre metodele pedagogice ale Vechiului Testament» 57, care 
par a fi dure şi aspre, dar relevă totuşi dragostea şi blîndeţea părintească 
pentru cel ce se formează. 

De asemenea în cărţile de care ne ocupăm întîlnim şi sfaturi practice 
cu privire la educaţia fetelor, viitoarele soţii şi mame şi în această dublă 
calitate ele vor trebui să aducă în familiile lor -<-<prin muncă neobosită 
pacea, mîngîierea, bunăstarea şi fericirea» 5<8. Ele trebuie să primească o 
educaţie aleasă, pentru că fiica rău crescută va fi o ruşine pentru tatăl şi 
bărbatul ei (Sirah XXII, 5). De aceea părinţii sînt datori ca asupra fetei 
îndărătnice să întărească paza ca nu cumva aflînd prilej să facă ce pofteşte 
(Sirah XXVI, 11). în special «tatăl familiei trebuie să aibă mare grijă ca 
fiica lui să devină o femeie virtuoasă»5~. 

Inţeleptul Sirah înfăţişează în mod clar situaţia fetei în epoca Vechiu
lui Testament şi îngrijorarea părinţilor ei de a o vedea cît mai fericită, 
încît sfaturile pe care le dă acelora care au fete sînt numeroase. Pentru 
părinţi fata este o mare grijă; atît înainte cît şi după căsătorie ea trebuie 
să-şi păstreze curăţia trupească şi sufletească, să fie credincioasă soţului şi 
bună mamă (Sirah XLII, 11-18). 

Aşadar datoriile părinţilor faţă de copii se reduc la două: să-i înveţe 
a iubi înţelepciunea (Prov. XXIX, 3) şi a păzi legea lui Dumnezeu (Prov. 
XXVIII, 7). 

54. Diac. Gh. Papuc, Despre familie în Vechiul Testament, în «Mitropolia ArdeE!-
lului», V (1960), nr. 11-12, p. 822. 55. Dia~. Lprt. M. rhialrla, nrt. rit., p. 21. 

56. Ibidem, p. 21. 57. Diac. Gh. Papuc, art. cit., p. 832. 
58. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 21. 
59. H. Lesetre, L'EcclesUlstique ... , p. 28. 
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Dar cărţile didactice relevă şi datoriile fiilor faţă de părinţi. Mai întîi 
copiii trebuie să ia aminte la învăţătura şi poveţele părinţilor lor (Prov. 
r, 8), pentru că Domnul a hotărît ca tatăl să fie cinstit de feciori şia în' ărit 
asupra fiilor judecata mamei (Sirah III, 2); să-i înconjure cu ascultare 
(Prov. XIII, 1) şi cinstire, căci cel ce cinsteşte pe tatăl său îşi răscumpără 
păcatele şi cel ce dă cinste mamei sale seamănă cu cel ce adună comori 
(Sirah III, 3-4). Cinstirea părinţilor atrage după sine binecuvîntarea ia
tălui, care ~<întăreşte casele fiilor», pe cînd «blestemul mamei le dărîmă 
pînă la temelie» (Sirah III, 9). în afară de cinstire, fiii sînt datori să ajute 
pe părinţii lor, mai ales la bătrîneţe: «Fiule sprijineşte pe tatăl tău la 
bătrîneţe şi nu-l mîhni în viaţa lui» (Sirah III, 12), pentru că «pur~area 
milostivă arătată tatălui nu va fi uitată» (Sirah III, 14). Astfel de copii 
sînt bucuria părinţilor (Prov. X, 1), dobîndesc fericire, viaţă îndelungată 
şi belşug (Prov. III, 2), li se iară păcatele (Sirah III, ~i, 15), se vor mîntui 
(Sirah III, 1). 

î,n contrast cu aceştia, cărţile didactice prezintă şi imaginea fiului rău 
şi neascultător, care {,este tovarăş celui făcător de rele» (prov. XXVIII, 
24) şi .:<aducător de ocară şi de ruşine» (Prov. XIX, 26). Împotriva fiului 
care necinsteşte părinţii săi, înţeleptul Solomon rosteşte: «Ochiul care-şi 
bate joc de părintele său şi nu ia în seamă ascuItareamaicii sale, să-I scobea
scă corbii... iar mii de vulturi să-I mănînce» (Prov. XXX, 17), iar înţeleptul 
Sirah adaugă: «Ca un hulitor de Dumnezeu este cel ce năpăstuieşte pe tată 
şi blestemat este cel ce face zile rele mamei sale» (Sirah III, 16). 

Din toate cele expuse pînă aici privitor la familie ne putem da seama 
că ea ocupă un loc de frunte în cărţile didactice, care ne povăţuiesc cum 
'să ne alegem tovarăşul de viaţă, cum să-I preţuim, cum să creştem copiii 
şi cu ce virtuţi să-i deprindem, dar mai ales este relevat «rolul deosebit 
pe care îl are familia în viaţa sănătoasă a unei societăţi» 60. 

Rolul înţelepciunii în educarea poporului ales. - Poporul evreu a fost 
ales de Dumnezeu să fie păstrătorul credinţei celei adevărate pînă la venirea 
Aceluia care a adus mîntuitea tuturor. Actul alegerii poporului evreu a 
fost făcut de Dumnezeu în persoana robului său Avraam (Fac. XII, 1-3). 
Din momentul alegerii Dumnezeu a fost totdeauna cu el şi cu urmaşii 
lui, aşa cum este relevat acest lucru mai ales în cartea înţelepciunii lui 
Solomon, în a doua parte a cuprinsului (cap. X-XIX). După ce mai întîi 
precizează (cap. 1-V) că «înţelepciunea este izvorul fericirii şi al ne
muririi»61 şi că «din înţelepciune trebuie să facem ghidul vieţii noastre» 
(VI-IX) 62, autorul cărţii ne prezintă înţelepciunea practică a vieţii în 
'raul ei istoric, de educatoare a poporului ales, servindu-se în acest soop 
c;1e',exemple luate din istoria acestui popor (cap. X~XIX). Ca exemple 
de 'bărbaţi, care s-au bucurat de ajutorul divin, sînt menţionaţi patriarhii 
Ad <:tm , Avraam, Lot, Iacob, Iosif şi profetul Moise (Inţel. Sol. X-XI, 4), 
iar ca exemplu de pedeapsă sînt amintite plăgile egiptene (XI, 5; XII, 8). 

60. Diac. Gh. Papuc, aTt. cit., p. 834. 
62. Ibidem, col. 1357. 

61. F. Vigouroux, aTt. cit., col. 131'6. 



448 DoGtonwnd BURCU? TEODOR 15 

Acţiunea binefăcătoare a înţelepciunii este zugrăvită în cuvintele: Inţe
lepciunea a păzit pe întîiul om zidit de Dumnezeu ... , pe cel drept l-a 
purtai În slaba corabie de lemn ... , ea a ştiut pe cel drept şi l-a păstrat fără 
vină în faţa lui Dumnezeu şi l-a păzit nebiruit. cînd a fost să-I doboare 
mila de copilul său, tot ea a mîntuit pe cel drept din prăpădul celor răi 
şi el a fugit departe de focul coborîtor peste cele cinci oraşe ... , înţelep
ciunea a purtat pe căi drepte pe dreptul care fugea de mînia fratelui său ... , 
n-a păstrat pe dreptul vîndut, ci l-a ferit de păcat..., a pătruns în sufletul 
robului lui Dumnezeu şi cu semne şi minuni a ţinut piept unor împăraţi 
temuţi» (In ţel. Sol. X, 1--16). 

Ca exemplu de pedeapsă sînt menţionate plăgile egiptene, deoarece 
poporul egiptean era idolatru, iar iudeii puteau uşor să cadă în acest mare 
păcat. Autorul descrie idolatria ca «opusul cel mai mare al înţelepciunii» Ga, 
fiindcă ea duce la decădere religioasă şi morală. Tot înţelepciunea este 
cea care a ocrotit pe evrei, le-a trimis mană, a cruţat pe primii lor născuţi 
şi i-a trecut în mod minunat prin Marea Roşie, pe cînd pe egipteni i-a 
pedepsit cu insecte vătămătoare, cu grindină, cu întuneric, le-a ucis întîii
născuţi şi i-a nimicit în Marea Roşie, cînd urmăreau pe evrei. 

Ca o concluzie la cele relatate de cartea Înţelepciunii lui Solomon 
referitor la purtarea de grijă faţă de poporul ales, se poate spune că iDum
nezeu salvează pe evreii credincioşi care împlinesc legea Lui şi se înde
părtează cu oroare de nelegiuirile egipteniI-oI'. Autorul cărţii fereşte prin 
sfaturi pe fraţii săi de-a cădea în idolatrie şi a se îndepărta de la Dum
nezeu 64. 

Valoarea în actualitate a sfaturilor înţelepciunii. - Credinciosul a 
fost creat de Ziditorul său ca să trăiască în societate. Dar ca să vieţuiască 
în bună înţelegere cu semenii săi, el trebuie să asculte de sfaturile înţe
lepciunii şi să le urmeze. Aşa va ajunge la fericire, deoarece «dobîndirea 
înţelepciunii este mai de folos decît a argintului şi cîştigarea ei mai de 
preţ decît a aurului celui mai curat; în mîna ei cea dreaptă este viaţa 
lungă iar în mîna ei cea stîngă este bogăţie şi slavă ... Căile ei sînt plăcute 
şi toate cărările ei sînt căile păcii. Pom al vieţii este ea pentru cei ce o 
stăpînesc, iar cei care se sprijină pe ea sînt fericiţi» (Prov. III, 14, 16-18). 

înţelepciunea este cea mai sigură cale care duce pe credincios la 
Dumnezeu, deoarece «ea este suflul puterii lui Dumnezeu, curata revăr
sare a slavei Celui atotputernic ... , strălucirea luminii celei veşnice şi 
oglinda fără pată a lucrării lui Dumnezeu şi chipul bunătăţii Sale ... cu 
adevărat Dumnezeu nimic nu iubeşte fără numai pe cel ce petrece întru 
înţelepciune» (Inţel. Sol. VII, 25-28). In acest caz «înţelepciunea este 
înţeleasă ca o chemare dumnezeiască către ·om, ca un mijlocitor revela
ţional divin, ca mare educatoare a popoarelor în general şi a lui Israel în 
special>. 65 • 

Credinciosul creştin care ascultă de sfaturile înţelepciunii va umbla 
pe calea desăvîrşirii şi se apropie tot mai mult de Dumnezeu. El progre-

63. Ibidem, col. 1357. 64. Ibidem, col. 1356. 
65. G. van Rad, Theologie des Alten Testaments, Band l, Munchen, 1962, p. 454. 
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sează pe calea mintuirii prin practicarea virtuţilor, militează pentru o 
viaţă socială mai bună, manifestată prin dreptate, frăţietate şi egalitate, 
află ,<har şi bunăvoinţă înaintea lui Dumnezeu şi a oamenilor» (Prov. III, 
4), pentru că -«şi-a pus nădejdea în Domnul... va petrece cu El întru 
iubire» (Intel. Sol. III, 9) şi cu inima se va veseli pentru că a iubit înţe
lepciunea (Sirah XL, 20). înţelepciunea trebuie să se manifeste în toate 
zilele şi în toate laturile de activitate a credinciosului. Cel care urmează 
îndemnurile înţelepciunii este Un om credincios peste care se vor revărsa 
binefacerile divine (Prov. XXVIII, 20), căci el ascultă sfatul şi primeşte 
povaţa ca să fie înţelept (Prov. XIX, 20). Dar cel care posedă înţelepciunea 
este dator să înveţe şi pe alţii, pentru că -«înţelepciunea ne dată pe faţă 
este tot aşa de nefolositoare ca şi comoara ascunsă în pămînt (Sirah XLI, 
14). Aşadar, sfaturile înţelepciunii nu trebuie să rămînă ceva teoretic, ci 
ele trebuie să fie aplicate în viaţa religioasă, familiară şi socială a cre
dinciosului creştin. 

* 
Din învăţătura despre înţelepciune, aşa cum este prezentată de cărţile 

didactice ale Vechiului Testament, desprindem următoarele: 
1. Cărţile poetioo-didactice cuprind învăţături religios-morale, care 

arată credinciosului că viaţa este cel mai de preţ dar pe care l-a primit 
de la Dumnezeu. De aceea el este dator să contribuie cu toată puterea sa 
la înfăptuirea celor mai mari idealuri şi la desăvîrşirea binelui în lume. 
Trăind conform sfaturilor înţelepciunii, credinciosul creştin va ajunge la 
bunăstarea pămîntească şi la fericirea cerească. 

2. Prin aspectul moral al învăţăturilor şi al sfaturilor, cărţile înţelep
ciuni pot fi socotite ca un preambul al Evangheliei, deoarece ele subliniază 
dragostea lui Dumnezeu faţă de oameni, propovăduiesc iubirea între 
oarneni şi dau femeii locul şi demnitatea ei în familie şi în societate. 

:3. Educaţia începe în sînul familiei, Încît părinţilor le revine marele 
rol de a pune temelia formării tinerelo!' vlăstare pentru viaţă. De aceea 
în familie nu trebuie nimic neglijat din ceea ce ar contribui la plămă
direa şi rosturile celor ce se pregătesc pentru a contribui la propăşirea 
si bunăstarea societătii. 
, 4. înţeleptul Solomon este primul aghiograf al Vechiului Testament 
care denumeşte pe Mesia cu numele de -«înţelepciune», pregătind calea 
Logosului din Evanghelia după Ioan şi proorocind astfel divinitatea Celui 
care prin origine, învăţături şi fapte a fost cu adevărat Dumnezeu şi om. 

T. - 5 
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DIVINITĂŢILE ADORATE ÎN OLTENIA 
ÎN TIMPUL STĂPÎNIRII ROMANE * 

In timpul stăpînirii romane, teritoriul actual al Olteniei făcea 
din Dacia Inferioară 1 şi deci istoria Olteniei în această perioadă nu se va 
deosebi mult de aceea a Daciei. Şi aici s-au produs o întreagă serie de 
schimbări social-economice şi cultural religioase, datorite, Între altele, 
faptului că stăpînitorii romani au populat regiunea cu trupe romane 
garnizoane orientale, în scopul apărării graniţelor Imperiului de atacurile 
popoarelor zise o«barbare». Aceşti militari, provenind ex toto orbe romano? 
veneau în Dacia cu credinţele şi tradiţiile lor religioase, credinţe şi tradiţii 
care aici se amestecă între ele şi cu acelea ale băştinaşilor, dînd naştere 
unui intens sincretism religios, faViorizat şi de toleranţa religioasă a roma" 
nHor faţă de toate cultele religioase, afară de creştinism. 

In acest proces sincretist, un rol deosebit l-a jucat psihologia fiecărui 
popor. 

Misterele, care caracterizează religiile orientale, încep să exercite 
deosebită atracţie şi asupra romanilor. 

Acestea ar fi pe scurt, coordonatele în care se desfăşoară viaţa reU 
gioasă a Olteniei în secolele I-aI III-lea d. Hr. 2 . 

întrucît însă documentele literare şi de cancelarie lipsesc în aceasL~, 
vreme, mărturiile despre' rliferitele divinităţi adorate în Oltenia ni le VOI 

furniza monumentele din piatră, metal, lut şi geme, cu care este presărat 
aproape întreg teritoriul ţării noastre şi care sînt destul de numeroas(' 
în Oltenia. 

Vom prezenta deci, în c<:,1e ce urmează, mai întîi divinităţile greco 
romane, apoi pe cele orientale şi, în sfîrşit, pe cele trace, considerînd 
această sumară prezentare de vestigii religioase pe care o facem se poate 
considera ca o modestă contribuţie la cunoaşterea divinităţilor adorate P(' 
teritoriul Olteniei în epoca romană. 

Divinităţi greco-romane. - Bacchus-Dionysos, divinitatea protectoarf' 
a viţii de vie, a vinului şi veseliei, iar mai tîrziu a delirului mistic, e ado 
rată şi în regiunile viticoleale Daciei Sudice. La Drobeta i s-au închin!)! 
mai multe monumente din piatră şi statui din bronz. Pe un fragment cl(~ 

"' Lucrare de seminar, în cadrul cursurilor pentru titlul de doctor în teolo,,;Ît'. 
alcătuită sub îndrumarea P. C Diac. Em. Vasilescu, care, a si dat avizul pentru 
blicare. o 

1. C. Daicoviciu, Dacia liberă şi Dacia romană, Bucureşti, 1964, p. 48 ş. Uo 
2. Istoria României, voI. I, Ed. Acado Republicii Socialiste România, Bucure~tl, 

1960. po 485. 
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relief zeul apare ţinînd în mînă un cantharos 3, din care toarnă vin în 
gura panterei. Alături, cu mîna ridicată, un silen îşi cere partea sa de 
oăutură4. La Ramula (com. Rîşca, raion Caracal), Bacchus, însoţit de astă 
:lată de un alt acolit, Pan, ţine în mînă thyrsul 5 • In aşezarea romană din 
::::aracal 6 s-a descoperit o statuetă care-l înfăţişează stînd pe tron şi purtînd 
:n dreapta sceptrul, iar în stînga un ciorchine pe care-l îndreaptă spre 
sură. In buclele părului se amestecă bobiţe de strugure 7. Un element nou 
?i puţin obişnuit în iconografia lui Bac;r.hus îl reprezintă corn iţele cu care 
lpare pe o gemă din Romula 8. CornL~ele erau de obicei purtate de satiri, 
:laI' spaţiul restrîns al pietrei pe care a fost gravat chipul lui Bacchus, 
1epenniţînd reprezentarea şi a acoliţilor zeului, a făcut să i se adauge lui 
Jionysos acest atribut, în amintirea nedespărţiţilor săi tovarăşi şi, tot
}dată, ca o dovadă a sincretismului dintre aceste divinităţi. Din cultura 
nfloritoare a viţei de vie în regiunile învecinate Sucidavei se leagă exis-· 
:enţa unui fragment de vas din argilă decorat în exterior cu douăsprezece 
:ablouri, care-l reprezintă pe Bacchus în picioare, aproape nud, văzut din 
'aţă, purtînd în mîna stîngă thyrsul iar în dreapta rhytonul 9 . Aceeaşi pan
eră, animalul favorit al zeului, se îndreaptă din stînga către vas 10. 

După monumentele prezentate mai sus, se poate fixa, în linii generale, 
~anonul iconografie al lui Bacchus-Dionysos. Pe tron sau în picioare, zeul 
~ înfăţişat ţinînd în mîini thyrsuL cantharosul, rhytonul, sceptrul sau 
~iorchinele de strugure, simboale frecvente ale lui Bacchus. Alături de el 
:e află Pan, Silen, Satirii sau Faunii şi pantera. 

Pan, divinitatea naturii fecunde, reprezentat cu plclOare şi barbă de 
apll, şi care, cu înfăţişarea sa, stîrneşte rîsul fetelor divine din strălu
itorul OIimp, este ocrotitorul turmelor, cu care colindă pădurile şi munţii 
:întîndu-le din nai. Oamenii se tem de figura sa şi, atunci cînd li se pare 
ă-I zăresc, sînt cuprinşi de panică 12. 

La Drobeta a fost descoperită o figurină de lut a zeului Pan. Barba, 
,ranjată în şuviţe lungi. budate, încadrează capul pe care, între urechi. 
.par o pereche de corniţe. In Romula a fost descoperit un fragment de 

3. Cantharos, vas prevăzut cu două toarte şi care, în cultul lui Dionysos - Bac, 
hus, ia sensul de cupă. 

4. D. Tudor, Oltenia romană, ed. II-a, Bucureşti, 1958, p. 298. 
5. Thyrs, toiag din trestie sau lemn mlădios, împodobit cu frunze de iederă si 

iţă de vie, emblemă a lui Dionysos, a însoţitorilor şi a adepţilor zeului. 
6. D. Tudor, Monumente inedite din Romula, I, Vălenii de Munte, 1938, p. 

7, nota 2. 7. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 298. 
8. D. Tudor, Geme din Ramula şi Sucidava, în «Cronica numismatică şi arheo-

)gică», nr. 106-107/'1936. p. 8, tab. VII, 29. 9. Rython, vas de băut. 
10. «Corpus Inscriptionum Latinarum .. , III, 14, 493. 
11. Pan, una dintre cele mai vechi divinităţi ale Greciei, n-a avut o prea mare 

opularitate în epoca homerică şi nici mai tîrziu, chiar pînă în secolul I î. d. Hr. În 
1făţişarea sa găsim urme de totemism. Zeu al codrilor, al păstorilor, ocrotitor al 
lremolr, devenit apoi purtătorul de grijă al întregii naturi. Pan n-a figurat printre 
eii Olimpului nici chiar în Arcadia şi Argos, unde era venerat mai mult. 

12. Această spaimă este exprimată i'n diferite limbi şi cu ajutorul noţiunilor 
~gate de numele lui Pan. De pildă, în limba română, cuvîntul panică. 
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statuie din bronz, reprezentînd un picior al lui Pan. Pe o gemă din 
Romula, lucrată cu fineţe şi cu simţ artistic, apare Pan luptîndu-se cu 
capra. AnimaluL ridicat în două picioare. vine de la spate căutînd să-I 
lovească. In mîna dreaptă. întinsă, Pan ţine un ciorchine pecare-l arată 
patrupedului, iar în stînga poartă un syrinx 13. Intre ei se află un spic de 
grîu 14. Scena este redată foarte plăcut, iar personajele şi întreg ansam
blul de elemente sînt frumos şi cu măiestrie finisate. Această gemă trece 
drept cea mai reuşită reprezentare din Romula a acestui subiect It,. Alte 
elemente care completează înfăţişarea zeului se găsesc pe o piatră de 
jaspis H3 roşiatic: un corn al abundenţei şi 1) piele de animal 17. 

Silen trece în legendă drept educator-ul şi tovarăşul nedespărţit al lui 
Bacchus. In Oltenia sînt numeroase reprezentările sculpturale, figurinele 
de lut, măştile de actor şi gemele care i-au imortalizat figura. Un matostat 
de culoare verde, descoperit la Romula, reuneşte o serie de elemente 
groteşti: cap de silen, acoperit cu o căciulă, al cărui moţ atîrnă în faţă, 
ceafă ca o coadă de găină, din extremităţile căreia se desprinde caduceul l'S 

lui Mercur, şi două picioare de pasăre, care susţin întreaga figură 19. Un 
alt cap al aceleiaşi divinităţi, oonfecţionat din argilă şi exagerînd difor
mităţile, a fost descoperit în aceeaşi localitate. Craniul mic şi pleşuv, pe 
care sînt plantate două urechi cărnoase şi pleoştite, poartă o gură deschisă 
cu bărbia dezvoltată - peste care se răsfrînge buza de jos - şi un nas cu 
trăsături ,<socratice» 20. La Jidava (raion Cîmpulung-Muscel) şi Răcari 

(raion. Filiaşi) a fost descoperită o mască din lut a unui silen 21 şi, res
pectiv, o statuie a acestuia 22. Trăsăturile acestei figuri, întîlnite în repre
zentările din Oltenia, sînt comune mitol.ogiei greco-romane: statura mică, 
pîntecele reliefat, urechi. coadă şi picioare de ţap. Cunoscut ca iubitor de 
plăceri sexuale, beţiv şi trîndav, acest acolit reliefează cel mai bine cercul 
vicios bahic. Masca de lut descoperită la Jidava are o importanţă deosebită 
pentru activitatea cultural-religioasă ce se lega de cultul lui Bacchus şi a 

13. Legenda spune că Pan s-a îndrăgostit de Syrinx. o nimfă mîndră şi fru
moasă, care respingea dragostea oricui. Într-o zi, văzînd pe Pan că se apropie de 
ea, fugi ingl'ozită. La un moment dat, drumul fiindu-i tăiat de un rîu. nimfa rugă pe 
Leul acelui rîu s-o ajute. La dorinţa ei, acesta o prefăcu într-o trestie mlădie ce 
fremăta molcom în adierea zefirului. În foşnetul gingaş al trestiei, Pan auzea glasul 
celei pe care o iubise şi pe care o pierduse pentru totdeauna. Oftind jalnic, Pan 
tăie cîteva trestii, de diferite lungimi, le lipi şi îşi făcu un nai, care scotea sunete 
dulci, suspine pline de regret. Pan numi naiul syrinx. 

14. D. Tudor, Geme din Romula şi Sucidava ... , p. 5, tab. VII. 7. 
15. D. Tudor. Monumente inedite din Roma .... 1, p. 16, nI'. 12. fig. 19. 
16. Jaspis sau matostat, corp solid, viu colorat. varietate de silice, dur şi inso

lubil în apă. întrebuinţat ca piatră semipreţioasă. 
17. D. lI'udor, Şapte pietre gravate romane descopel'ite la Celei şi OrIea, în 

,,<Studii şi cercetări de numismatică», III, 1960, p. 377. 
18. Cadllceu, baghetă cu aripioare pe care se incolăcesc doi şerpi, atributul 

lui Mercur, simbolul păcii şi al comerţului. 
19. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 299. 
20, D. Tudor, Monumente inedite din Romula. I. p. 43, fig. 49 c, 
21. D. Tudor. Oltenia romană .... p. 92. fig. 23. 
22. Ibidem, p. 96, fig. 26. 
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sileniloI', deoarece la procesiuni1e ce aveau loc cu ocazia serbărilor lui. 
Bacchus măştile aveau rolul să invoace divinităţile pămîntului şi ale ferti
lităţii. Aceste cortegii au dat naştere reprezentărilor teatrale din Atena 2:\. 

În timpul desfăşurării acestor sărbători, coruri de cîntăreţi, îmbrăcaţi în 
piei de capră, executau imnuri - ditirambi. Din aceşti ditirambi a luat 
fiinţă tragedia, care, ca termen, este o îmbinare în limba greacă a cuvin
telor tragos = ţap şi odi! = cîntare. Cu siguranţă că şi teritoriile oHene 
au fost martorele unor scene asemănătoare celor din Grecia antică. i81' 
aceste măşti vin s-o mărturisească. 

Satirii sînt tovarăşii nedespărţiţi ai lui Bacchus în timpul serbărilor. 
O mască de satir din bronz cu fata "exagerat modelată, osoasă şi cu ure
chile mult ridicate», a fost descoperită la Romula 24. Un exemplar asemă
nător se află la muzeul arheologic di.n Sofia 25. Descoperirea pe teritoriul 
R. P. Bulgaria a unei măşti care are multe trăsături comune cu cea din 
Romula dovedeşte legăturile ce aveau loc. în timpul stăpînirii romane, 
între populatiile din dreapta şi stînga Dunării. Rolul satirilor in timpul 
bacanalelor era de a face zgomot, de a cînta din flaut şi a înveseli lumea. 
Celebrarea sărbătorilor dionisiace pe ambele maluri ale Dunăl"ii, în regi
unile de cultură a viţei de vie, a făcut necesară prezenţa unor forme de 
cult care pot dovedi astăzi influenţele exercitate de mitologia greco
romană asupra acestor teritorii. 

Faunii, al căror nume a fost dat la început străvechiului zeu italie 
al fecunditătii şi mai tîrziu unor divinităţi campestre, venerate ca protec
toare ale cîmpiilor, pădurilor şi turmelor. În secolul 1 î. d. Hr., cultul 
fauni10r se contopeşte cu cel al lui Pan. Drobeta a ascuns între ruinele sale 
resturile unei statuete din marmură: picioare de faun şi resturi din corpul 
unei capre. Tot de aici arheologii au scos la lumină din tainiţele trecutului 
o mască de faun, din lut roşu, cu barba ondulată în bucle alungite, cu 
urechile mari, a scutite , şi cu două corniţe pe frunte 2G. l<~aunii el"aU repre
zentaţi în nud, cu coadă de caL cu coarne şi picioare de tap. şi pot fi găsiţi 
adesea în preajma lui Bacchus. 

Bacantele - Menadele sînt preotesele lui Bacchus, care practicau dan
surile şi orgiile caracteristice cultului dionisiac. In Romula au fost desco
perite măşti de lut şi geme care reprezintă bacante. În iconografie, bacan
tele sînt înfăţişate avînd struguri amestecaţi in părul capului. drapate de 
obicei cu fîşii de stofă, care flutură în vînt, şi cintînd din flaut 27. 

Ceres, fiica Cybelei şi a lui Saturn, este zeiţa agriculturii, a produselor 
nutritive ale pămîntului sau, uneori, socotită a fi simbolul abundenţei 2,8. Ea 

23. Walter F. Otto. Dionysos, Mythos und Kultus, Frankfurt am Main. 19:33. p. lH4. 
24. D. Tudor. Monumente inedite din Rornula ... , 1, p. 28. 
25. Ibidem, p. 29. nota 1. 
26. D. Tudor, Cîteva descoperiri din Dacia. In.ferioară, în «Anuarul Institutului 

de Studii clasice», Cluj, 1936, p. 184, nr. 4. fig. 3. 
27. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 299. 
28. C. Clemen, Les Religiol1s du rnonde, Paris. HI30, p. 221. 
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se bucura de numeroşi adoratori dintre cultivatorii pămîntului. La Suci
dava 29 , un altar din calcar de Vraţa (R. P. Bulgaria) vine să certifice bogăţia 
agricolă a acestei regiuni şi existenţa adoratorilor zeiţei Ceres în secolul 
al III-lea, d. Hl'. ;:;0. 

Diana primeşte epitetul AL/,gusta într-o dedicaţie din Drobeta, făcută 
de Lucius Samognatius Tertius Tl'ever, negustor celt. Diana e adorată şi 
impreună cu A.pollo, fratele său. Duumvirul coloniei Romula, Capito, îm
preună cu soţia sa, le ridică un altar in sănătatea familiei 31. În aceeaşi 
localitate, fostul prefect Marcus Ulpius Herculanus şi soţia Iulia Teupi
boea 3.2 ridică un altar Dianei. La Romula a mai fost descoperit un frag
ment de statuetă din marmură reprezentînd aceeaşi divinitate. Îmbrăcată 
cu chiton 33 şi himation 34, zeiţa poartă tolba cu săgeţi pe umărul drept 35. 

Un alt colţ de relief trădează existenţa adoratorilor Dianei la Sucidava 
Iar în localitatea Cioroiul Nou (raion. Băileşti) zeiţa primeşte atributul 
sanctissima 37. Diana mai e menţionată şi în inscripţiile descoperite la 
Pojojena de Sus (raion. Moldova Nouă) 3<8 şi la Galicea Mare (raion. Băi
Ieşti) 39. 

Diana, zeiţa vînătorii, a pădurilor şi protectoarea fetelor tinere, s-a 
bucurat în Dacia de Sud de mare popularitate şi a fost adorată împreună 
cu Apollo, iar mai tîrziu a sincretizat cu o «zeiţă locală, mamă a pămîn
tului şi zeilor»40 sau cu divinităţi orientale. Ea a primit atribute ca: 
saneta, potentissima, regina ş. a. Zeiţa a fost înfăţişată cu tolba, torta şi 

cornul de vînătoare, însoţită de 'o căprioară, un mistreţ, un taur sau o 
broască ţestoasă şi înveşmîntată în costum vînătoresc, purtînd pe frunte 
coarnele Lunii 41. Diana mai e cunoscută şi ca zeiţa adorată în trei ipostase. 
In cer ea purta numele Phoebe, ca zeiţă a lunii, în infern Hekate 42 , iar pe 
pămînt Diana. 

29. Supplementum epigraphicum, la D. Tudor, în Oltenia romană ... , p. 403, 
p. 153. 

30. D. Tudor, Sucidava III, în «Dacia», XI-XII (1945-1947). Bucureşti. 1948, 
p. 155. 

31. D. Tudor. Cetatea Romura (notiţă istOl'ică), Mem. IV, Inst. Arh. Olteană. 
Craiova, 1932. p. 12. 

32. «Corpus Inscriptionum Latinarum», III, 14.486. 
33. Chiton, tunică, una din cele două piese ale costumului divinităţilor de 

ambele sexe. 
34. Himation, mantia. îmbrăcămintea de deasupra. 
35. D. Tudor, Monumente inedite din Romula ... , L p. 12, nr. 42. 
36. Supplementum epigraphicum .... p. 402. nr. 146. 
37. Ibidem, p. 422, nr. 300. 
38. D. Tudor, Comunicări epigrafice, 1, în ,<studii şi cercetări de istorie veche». 

XIII (1962), nr. 1, p. 115-116. 
39. Dedicaţia din Galicea Mare e făcută de Dioscorus, sclavul lui Ianuarius, şi 

este socotită al 153-lea document referitor la sclavii din Dacia Apud D. Tudor, 
Istoria sclavajului în Dacia romană, Bucureşti, 1957. p. 241 Ş .u.; Idem, Comunicări 
epigrafice. I, în «Studii şi cercetări de istorie veche», XIII (1962). nr. 1, p. 117-118). 

40. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 301. 
41. Kurt Latte. Rămische Religionsgeschichte, Munchen. 1960, p. 169-170. 
42. A se vedea cuvîntul Hekate la Pauly-Wissowa, «Realencyclopădie del" 

klassischen Al tertumswissenschaft», VII, 2, coL 2770 ş. u. 
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Eros, fiul şi mesagerul Afroditei, e înfăţişat pe o piatră de onix 4.0, cu 
hainele în dezordine, cu părul ciufulit, alergind după o minge 44. Pe o altă 
gemă, Eros apare în atitudine de luptă cu Anteros c!5, prietenul şi tovarăşul 
său de joacă. La Drobeta, un relief de marmură îl l'eprezintă călărind un 
.delfin 46. Intr-un jaspis roşu sînt gravate busturile lui Eros şi al unui 
faun, dispuse în schemă heraldică, iar sub fiecare personaj se află atributul 
caracteristic: o aripioară pentru Eros şi un pedum 47 pentru faun. Această 
reprezentare aduce o nouă dovadă a influenţelor reciproce exercitate între 
divinităţi în această epocă de sincretism, prin faptul că Eros poartă pe cap 
corniţe fauniene şi că ambii au fost reprezentaţi pe aceeaşi piatră. 

Esculap - Asklepios 4,8, erou şi zeu al medicinii, trece drept cel ce a 
adus cele mai multe binefaceri lumii. Marcus Tiberius Marcianus, bolnav 
vindecat, ridică lui Esculap şi fiicei sau soţiei acestuia, Hygeea, un altar în 
Gorj 4;[). La Romula au fost descoperite un fragment de statuie din mar
mură care-l reprezintă pe Esculap, o gemă înfăţişînd bustul lui Esculap 

o alta în care apare şarpele încolăcit în jurul unei mese cu picior l5>O. 

Hygeei i-a fost dedicată la Cioroiul Nou o statuie de marmură şi un altar 
pe care e sculptat un şarpe 51. Legenda care circula despre naşterea sa 
miraculoasă şi despre deprinderea meşteşugului vindecărilor de la Hiron, 
dascălul său, a impresionat pe cei vechi. care au apelat la ajutorul său în 
'caz de boală. 

Flora era considerată divinitatea italică a florilor, a vegetaţiei, a pri
măverii şi a femeilor care poartă sarcină. Cultul ei a ajuns şi în Romula, 
unde a fost găsită o gemă care o înfăţişează elegant coafată, împodobită 
cu flori şi fructe 5~. Romanii o enumerau printre marile lor divinităţi şi o 
invocau prin sacrificii în timpurile grele de secetă. Intre 28 aprilie şi 3 mai, 
cînd aveau loc sărbătorile zeiţei, Floralia, statuia sa din faţa templului de 
la poalele Capitoliului era împodobită cu ghirlande de flori, iar edilii luau 
din mîna zeiţei boabe de mazăre, pe care le aruncau mulţimii ca simbol 
al abundenţei. Ceremonia se sfîrşea cu jocuri şi manifestări orgiaste. 

43. Onix, varietate fină de agat. mineral dur, cu straturi de diferite culori, 
folosit ca piatră semipreţioasă la confecţionarea unor obiecte ornamentale. 

44. D. Tudor, Şapte pietre gravate ...• p. 377, nI'. 4. 
45. D. Tudor. Geme din Romula şi Sucidava .... p. 8. tab. VII, 23. 
46. Vasile Pârvan, Ştiri nouă din Dacia Malvensis. Bucureşti. 1913, p. 15, «Ana

lele Acad. Rom.», Mem. Sec. Ist., t. XXXVI, 
47. Pedum, caţă, suliţă. băţ lung prevăzut cu un cîrlig în vîrf, instrument folosit 

de ciobani la prinderea oilor. 
48. A se vedea cuvîntul Asklepios la Pierre Grimal. «Dictionnail'e de Mytho-

logie gl'ecque et romai:1e», ed. III, Paris, 1963, p. 53 Ş.u. 

49. Supplementum epigraphicum ... , p. 416. nI'. 285. 
50. D. Tudor, Oltenia romană .... p. 303. 
51. D. Tudor, Săpături le arheologice de la Cioroilll NOl!. în «J\iatel'jale 'Şi cer

cetări arheologice». VIn (1962), Bucureşti, p. 551-'552. fig. 6. 
52. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 303. 
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Fortuna - Tyche 53, considerată personificarea întîmplării fericite 
care aduce noroc şi prosperitate oamenilor, e înfăţişată pe o gemă din 
Romula alături de un împărat roman 54. Tot aici s-a descoperit un cap de 
marmură al Fortunei, operă dintre cele mai frumoase în această regiune \')i5. 

Iconografia o reprezinta ca o femeie maiestoasă, purtînd în mîna dreaptă 
cornul abundenţei, iar în stînga o vîslă 56, flori, ramuri sau spice de griu 5'7. 

Cornul abundenţei simboliz~ază bogăţia naturii, iar vîsla nesiguranta in 
natură sau în acţiunile oamenilor. 

Geniile erau socotite a fi spiritele ocrotitoare ale omului, care se nasc 
şi mor o dată cu el. Preotul şi primarul Drobetei, Cnaeus Aemilianus, 
ridică în secolul al II-lea d. Hr. un altar din calcar GEN(io) OR.D(inis) 
MUN(icipii). Pe două feţe ale altarului e redată figura geniului Municipiu
lui Drobeta 5S sub forma unei femei înaripate, cu haina lungă, ţinind in 
mînă o pat era, spre care se îndreaptă un şarpe, coborînd de pe umă.rul 
drept. Le-au mai fost închinate dedicaţii geniilor centuriei lui Flavius 
Ianuarius, din ,,<numerus surorum sagittariorum», de stegarul ei Flavius 
Avitianus 5lH, şi celui al staţiunii cu nume necunoscut de la Cioroi-DoI], de 
un «speculator» din legiunea a VII-a Claudia. 

Hercule - Heracle este considerat de legendă ca fiind personificarea 
puterii intelectuale şi corporale a geniului omenesc, protector al pămîn
tului şi descoperitor al bogăţiilor neaşteptate. În Dacia Sudică, Hercule 
primeşte epitetele: Augustus 60 , Invictus (il, Salutifer (iZ, Sanctus 'ti" şi e 
adorat singur, cu geniul local şi cu izvoarele calde64 sau cu Venus 1l5. La 
Romula a fost descoperită o statuetă de marmură albă, din care se mai 
păstrează o parte a pieptului lui Hercule. 1115na stîngă - fără antebraţ -, 
măciuca pe care se sprijină şi care, în parte, e acoperită cu pielea de leu. 
Sub măciucă se află un cap de animal cu botul sfărîmat 6{,. Acelaşi castru 
roman a furnizat şi un altar minuscul din calcar de Vraţa. Inscriptia in 
3 registre cuprinde numele eroului. Este un ex-voto făcut de un adorator 
cu modeste posibilităţi materiale. Datorită numărului mare de dedicatii. 
cercetătorii presupun că la Romula a existat şi un sanctuar al lui Her-

53. A se vedea Kurt Latte. op. cit., p. 176 ş. u.; Martin P. Nilsson. Gesc71ichte 
der griechischen Religion, voI. II. Munchen, 1950. p. 190 ş. u. 

54. D. Tudo!', Geme din Romula şi Sucidava ... , p. 12, tab. VIII. 20. 
55. D. Tudor, Monumente inedite din Romula ... , 1, p. 10. 
56. AI. Bărcăcilă, Monede. podoabe de met-al şi fragmente ceramice de la ter

mele Drubetei şi cimitirul medieval suprapus, în «Materiale şi cercetări arheologice». 
V (1959). p. 771, TIr. 6. 

57. A se vedea G. Bordenache, Contributi per una storia dei culti e deU'arte 
nella Tomi d'eta Romana, în «Studii clasiCE". VI, Bucureşti. 1964, p. 170-172. 

58. Supplementum epigraphicum, p. :382. nI'. 16, şi Al. Bărcăcilă, Monumente/r: 
religioa.se ale Drubetei cu noi .descoperiri arheologice. în «Arhivele Olteniei». nI', 

71-73, Craiova, 1934. p. 14-15, fig. 15-16. 
59. "Corpus lnscriptionum Latinarum". III, 7493. 
60. Ibidem, III, 1568. 61. Ibidem, III. 1569-1571. 62. Ibidem, 111. 1572. 
63. Ibidem, III, 1573. 64. Ibidem, III. 1566. 65. Ibidem. III. 156,. 
66. D. Tudor, Monumente inedite din Romula. ... , 1, p. 11, fig. 3 b. 



8 DIVINITAŢI ADORATE IN OLTENIA, PERIOADA ROMANA 457 

eule 67. Semne de recunoştinţă pentru zeu au avut şi locuitorii Drobetei. 
In această cetate se află un tors al zeului, două fragmente de statuie din 
mannură ridicate de Publius Iulius Claudius în semn de recunoştinţă 
pentru recăpătarea sănătăţii &S. La Cioroi şi Gîr1a Mare, zeul (' jnfăţişat 

intr-una din isprăvile sale. La Răcari s-a descoperit o figurină de bronz 
cu chipul său, iar la Sucidava un cap în mărime naturală b~J. Cu pielea 
leului pe umăr, sprijindu-se în măciucă, Hercule apare gravat pe monedele 
din vremea lui Domiţian 70. 

La greci, Heracle era socotit cel mare mare erou, zeu al soarelui şi 
tămăduitor al bolilor 71. Grecii au legat de numele lui Heracle o întreagă 
serie de isprăvi. Sofocle şi Euripide au creat tragedii legate de acestea, iar 
astrologii au dăruit numele eroului unei constelaţii vecine cu Hidra. mon
strul ucis de Heracle în Lerna 7'2. Monumentele descoperite pe teritoriul 
Olteniei de azi dovedesc că zeul-erou se bucura şi aici de o mare cinste. 

Jupiter Optimus Maximus 73 este prima divinitate oficială a impe
riului. Numit şi tatăl zeilor, fără însă să le fi dat naştere, el asigura, în 
concepţia celor vechi, rînduiala în lume, fiind stăpînul suprem al cerului, 
recunoscut de toţi şi necontestat de nimeni. Zeu al cerului, al tunetelor şi 
fulgerelor 74, Iupiter s-a bucurat de cinstea cea mai mare în Panteon, acor
dîndu-i-se rangul cel mai înalt şi supranumele de foarte bun şi foarte 
mare 75. Socotit protectorul oraşului Roma 76, el a ajuns divinitatea repre
zentativă a stăpînilor imperiului în cetăţile cucerite de aceştia 77 . În icono
grafie, Iupiter apare cu figura unui bătrîn cu faţa senină. cu cununa pe 
cap, şezînd pe tron şi ţinînd în mînă o Victoria, care-i oferă coroana. La 
picioare, o acvilă îşi îndreaptă privirea spre stăpînul ei. Reprezentările 
păstrează cu stricteţe canonul fidiac. La Drobeta. Iulius Valerius Emeritus 
îi închină lui Iupiter şi Iunonei regina un altar 78. O placă de marmură, 
dedicată de <,Servatus ... Severus», îi dă lui Iupiter supranumele de prin
ceps 7'9. Pe o piatră de cornalină s'o, de formă elipsoidală, descoperită la 

67. D. Tudor, Colecţia de antichităţi romane din Oltenia a prof. Ilie Constan
tinescu Caracal, Craiova, 1940. p. 10. nr. 2; Monumente inedite din Romula .... 1. p. 22, 
nJ'. 108. fig. 26. 68. «Corpus Inscdptionum Latinar·um». III. 1570. 

69. D. Tudor. Oltenia romană ... , p. 306. 
70. AI. Bărcăcihl, Monede, podoabe de metal şi ,fragmente ceramice.... p. 

770. nI'. 2. 
71. Al. Bărcăcilă, Băile H erculane în epoca romană, Bucureşti, 1932, p. 8 ş. u. 
72. N .. A. Kun. Legendele şi miturile Greciei antice, Bucureşti. 1960. p. 171. 
73. Martin P. Nilsson. op. cit., voI. 1 (1941), p. 364 ş. u. 
74 .. James George Frazer, Les Dieux du ciel, Paris, 1927. p. 74. 
75. Karl Kerenyi, Die Mythologie der Griechen, Zilrich. 1951. p. 116: J. Toutain. 

Les Dieux Nationaux, În Dieux et Religions, Paris, 1927, p. 47. 
76. Pierre Grimal. La civilisation romaine, Paris, 1960, p. 30. 
77. Lui Jupiter. Iunonei şi Minervei. triada capitolină, le este Închinat un altar 

în CapitoJiu încă din anul 507 L d. Hr. De numele lor se leagă -<-<primul eveniment al 
istoriei romane care se poate data cu aproximaţie» (Apud C. Clemen. op. cit., p. 217). 

78. «Corpus Inscriptionum Latinarum,., III, 14.216, 2. 
79. Supplementum epigraphicu.m,p. 381, nI'. 11. 
80. Varietate de agat semitransparentă, de culoare roşu-închis. 
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Celei, Iupiter e reprezentat tronind. cu 
"<,aspectul de sella castrensis>,i81, scaunul magistraţilor, iar 
acvila, gata de zbor, aşteptînd poruncile 82. La 
Geminianus si sotia sa Rufina îi fac o dedicatie lui 
ca apărător (defe~sor) şi protector (tutator) 83. 'Pietrele 
Romula reproduc figura obişnuită a lui Iupiter. Pe una 
două corniţe, aşa cum s-a întîmplat cu Eros alte 
adoratorii doreau să le adauge <84 atributele 
tectoare ale florei şi faunei. Ca apărător al 
talis, primeşte o dedicaţie din partea tribunului 
in numele centurionilOl"S5. 

ia. 
lingă el se află 
Caius Iulianus 

invocîndu-l 
din 

ridicat 

Iupiter Optimus NIaximus este divinitatea care a cel 
mult cultul şi atributele divinităţi10r altor Este totodată dovada 
cea mai grăitoare a sincretism ului operat între zei de diferită .. Din 
contopirea lui Iupiter Optimus Maximus cu Baalii orientali s-au 
zeităţi sincretiste, care au adăugat lui lupteI', alături de atributele 
şi numele oraşului în care se născuseră. 

Jupiter Optiml1S Maximus Dolichenus, zeul tunetelor 
făurarilor de arme de pe platoul anatolian, adorat la in Comma
gena (Asia Mică), devine în scurtă vreme protectorul armatelor imperiale. 
Jupiter Optimus Maximus Dolichenus a pătruns în Dacia adus de .negus
torii şi trupele orieDtale. De numele său se leagă existenţa a numeroase 
corporaţii ce aveau ca scop principal păstrarea unităţii religioase şi etnice SI). 

In Dacia de Sud se cunosc :mai. puţine dedidacţii făcute lui Iupiter 
Dolichenus decît în Dacia Superioară. La Sucidava. centurionul Probus 
soţia sa ApoHonia fac zeului o dedicaţie ~87. In aceeaşi localitate au fost 
descoperite rămăşiţele unei statui a acestei divinităţi. care se pare că a 
fost aşezată într-un templu ridicat în cinstea triadei capitoIine. Din perioada 
de patronaj a armatelor se păstrează in iconografia zeului din Com:magena 
elemente de drapaj militare şi arme de luptă. Astfel, pe o placă de bronz 
din Răcari, Iupiter Dolichenus poartă costum ostăşesc, in mma o secure 
dublă şi stă în picioare pe taur lîngă un altar aprins Ais La Drobeta s-a 

81. D. Tudor, Şapte pietre gravate ... , p. 3'76. 
82. D. Tudor. Geme din Romula şi SlIciooVG .... p. 4. tab. vn. 4. 
83. D. Tudor, Cetatea Romula .... p. 12. 
84. «Corpus Inscriptionum LatinarmTI». III. 1590; D. Tudm'. Ronud«JJ 

şi Sucidava ... , p. 5. tab. VII, 4. 
85. Supplementum epigraphicum, p. 382. nr. 13 b. 
86. Pierre Merlet. Jupiter Dolichenus, Paris, 1960, j). 24 .. 
87. «Corpus Inscriptionum Latinarum», III. 14.490; P. Medat Repertoirc des 

inscriptions et mon:lIments figures du culte de Iupite-r Dolichenus, Paris, 1951. p. 
36. nr. 38. 

88. în acest relief, altarul e aşezat la inălţimea dintre şi taur. De obicei 
el apare l<;t Înălţimea solului şi foarte rar deasupra acestuia. (A se vedea A. H. Kan, 
Jupiter Dolichenus, Sammlung der lnschriften und Bildwerke. Leiden, 1943, nr, 1'7, 
pl. III, 5; nr. 60, VI, 8 a; nI'. 60, VI, 8 b; nI'. 173, XI, După botul unui animal 
care apare în partea dreaptă a plăcii, se presupune că pe {I căprioară. ar fi fost 
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păstrat un cap al zeului în mărime naturală, în marmură 8J. 

afară de un mic altar din Odea (ra~on. Corabia), de Publius Iuliu5 
'IIitalianus mai aparţin cultului lui Iupiter din Doliche o mare cantitate 
de acvile din metal sau argilă, descoperite pe aproape întreg teritoriul 
actualei Oltenii. Acvila ţine între ghiare fulgerul şi in plisc o coroană, atri-
butele lui 1 

Jupiter divinitatea de origine orientală a cărei denumire 
În limba aramaică Inseamnă cel ad01'at pe munţi, este menţionat în tot 
riul roman numai în şase monumente. Dintre două i s-au închinat 
la Romula in secolul al III-lea d. Hr. Primul este o dedicaiţe a fraţilor Max. 
Maximinus lut Maximinus şi reprezintă .o acvilă. iar al doilea este un 
fragment de înfăţişînd acvila cu prada în ghiare. Din acest ultim 
monument s-au păstrat numai piciorul şi aripa dreaptă a păsării '!l2 .. Partea 
din faţă a bazei fiind deteriorată, nu se poate afirma nimic în legătură cu 
'O eventuală ce s-ar fi putut afla aici. Fragmentul are totuşi detaliile 
necesare care ne ajută să recunoaştem că această reprezentare este legată 
de cultul lui Iupiter Turmasgadis: cult foarte puţin cunoscut 133, pătruns in 
Dacia în secolul al III-lea, p'e aceleaşi căi ca şi Iupiter Optimus Maximus 
Dolichenus 

Jupiter Zbelsurdos este o divinitate a triburilor trace din sudul Dunării, 
o analizăm totuşi în cadrul religiei greco-romane datorită sincretismului care 
a avut loc între ea şi Iupiter Optimus Maximus, aşa cum, de altfel, am 
procedat şi cu divinităţile orientale prezentate mai sus. 

Cu ocazia săpăturilor efectuate la Drobeta de Gr. Tocilescu, a fost des
coperit un fragment de dală, asupra căruia conducătorul lucrărilor a făcut 
numai o sumară prezentare 95. Pe relief se poate vedea zeul tronînd. Partea 
inferioară a corpului e acoperită cu un himation, mîinile şi bustul rămînînd 
goale. Faţa împrumută trăsături ale populaţiei locale 96. Părul potrivit cu 
foarfece pe frunte, cade peste urechi şi este legat cu o coroană împletită. 
in mîna dreaptă, zeul poartă un mic obiect rotund, iar în stînga, ruptă 
aproape de vede partea de sus a unui sceptru. care la extremitatea 

(Apud D. Tudol'. Jupiter Dolichenus în Dacia Inferioară. în 
<,Studii şi Ada Musei Regionali Apulensis», Bucureşti, 1961, p. 147). 

89. Al. Bărcăcîlc'i, Une ville daco-'mmaine, Dmbeta, Bucureşti, 1938, p. 32. 
pL XII, 25. 90. Supplementum epigraphict~m. p. 425, 11['. 318. 

91. D. Tudor, Oltenia romană ... , p .. 308. 
92. D. Tudor, Jupiter Turmasgadis a Ramula, în «Dacia». XI-XII, p. 271. 
93. Pauly Wissowa. «Realencyclopădie ... ». A 2, col. 1329-1393. 
94. Faptul dedicaţ.iile făcute lui Iupiter Turmasgadis s-au găsit la Romula, 

unde se afla Coho1f's 1 Flavia Commagenorum. 'ii la Mida. unde îşi avea sediul COhOT" 
Il Flavia Commagenorum equitat,a sagittariomm (Istoria României, 1, p. 370-374), 
i-a îndreptăţit cercetători să creadă că I.O.M. Turmasgadis a fost adus aici de 
contingentele de militarii din Commagena (Y. Cristescu, Istoria militară 
a Daciei romane, BucureştL 1937, p. 131 si 185: W. Wagner. Dislokation der l'omischell 
:-luxiliarjormationen in den Provinzen Noricum. Panoniem. Moesien und Dakien 'V01~ 
Augustus bis Gallienus, Berlin, 1938, p. 123 ş. LI.). 

95. Inseriptionum Latinarum*, 14.216. 
96. Al. Monumentele religioase ale Drnbetei.. .. p. 4, fig. 5. 
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superioară ia forma unei lănci. Degetele zeului sînt stîngaci reprezentate, 
jar tronul pare a fi făcut din lemn. După aproape două decenii de la desco
perirea lui Tocilescu, Vasile Pîrvan publică un fragment de monument, care 
se leagă cu cel descris mai sus. Fragmentul din urmă a dispărut, iar ima
ginea lui e păstrată azi numai într-o fotografie. Aici se poate vedea colţul 
din dreapta al tronului, elementul de legătură cel mai important. În 
partea dreaptă a pietrei, în jumătatea de jos, se afla un zeu care purta în 
mîna dreaptă fulgerul, iar în stînga, pe braţul întins, acvila 9'7. Inscripţia 
de deasupra, atitudinea şi atributele care-l însoţesc pe zeu ne fac cunoscut 

-? că este vorba de Iupiter Zbelsurdos 98. S-a afirmat că această figură nu 
aparţine fragmentului în care se află Iupiter tmnînd, dar elementele relie
fului, care se continuă pe ambele fragmente, arată că această părere nu 
este întemeiată \19. Mărimea acestui ex-voto, pe care erau reprezentate şi 
alte divinităţi sau embleme ale divinităţilor orientale, face din el un 
exemplu de sincretism din secolul al II-Iea-al III-lea, realizat în această 
parte a imperiului. Acest încadrament dă zeului aspectul unei divinităţi 
celeste. Iconografia zeului are trăsături comune cu aceea a lui Iupiter 
Capitolinus, înfăţişat pe tron, dar, în plus, pe reliefurile închinate lui 
Iupiter Zbelsurdos apar elemente împrumutate din religiile orientale (Sol. 
Luna, etc.), care sînt aşezate în aceeaşi poziţie ca şi în reliefurile lui 
Jupiter Optimus Maximus Heliopolitanus şi Iupiter Optimus Maximus 
Dolichenus 100. Inscripţia în limba latină - caz destul de rar în indicaţiile 
epigrafice ale lui Iupiter Zbelsurdos - şi trăsăturile feţei. împrumutate 
de ciopli tor din figura unui dac, vin să completeze dovezile despre legă
turile strînse, şi pe plan artistic, între latini, traci şi daci. Monumentul 
e primul document referitor la Iupiter Zbelsurdos în Dacia 101, adus cu 
siguranţă, de soldaţii traci pe care inscripţiile ni-i arată stabiliţi în 
Dacia 10:2. 

Larii, zei romani de origine etruscă, erau consideraţi divinităţi tutelare 
ale caselor şi familiilor şi confundaţi de multe ori cu Pe naţii, zeii pragului 
easei, genii bune, protectoare 103. O statuetă a unui Iar a fost păstrată la 

97. Cercetătorii care s-au ocupat de acest relief au stabilit că în reprezentarea 
de faţă sculptorii au apelat la iconografia lui Zeus Keraunios Aetoforos, care era 
înfăţişat aruncînd fulgerul cu braţul drept, ţinînd acvila pe braţul stîng întins şi 
avind lîngă sine un altar şi un şarpe (Ibidem, p. 75). 

98. D. Tudor. Oltenia romană ...• p. 307, fig. 75 şi Supplementum Epigraphicum, 
p. 384, nI'. 22. 99. Ibidem, p. 308. 

]00. «Corpus Inscriptionum Latinarum, III, 13.366; Iupiter la pauly Wissowa, 
Realencyclopădie ... , X. col. 1139. 

101. D. Tudor, ,lupitel' Zbelsurdos iL Drobeta, în «Revista istorică Română», voI. 
XVII, fasc. I-II, Bucureşti, 1947, p. 76. 

102. L L Russu, Onomasticon Daciae, în «Anuarul Institutului de Studii Clasice», 
IV (1941-1943), p. 207 ş. u. 

103. Statuetele acestora erau aşezate pe altarul fiecărei case (lararium). Copiii 
pînă la 17 ani purtau la gît o mărgea de aur sau alt metal (buHa) şi o haină albă 
(praetexta). O dată cu majoratul. ei o înlocuiau ('u haina bărbătească (toga), într-o
ceremonie Ce avea loc la Capitoliu. cînd se conferea şi titlul de cetăţean roman .. 
Mărgeaua era luată de la gîtul celui declarat major şi agăţată la gîtul larului. 
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Orlea. O alta, lucrată din bronz, găsită la Sucidava, înfăţişează un Iar in 
timpul dansului, cu figură de adolescent, îmbrăcat cu tunică scurtă, Încăi
ţat cu cismuliţe, ţinînd în mînă o patera şi un rhyton 1')4. 

Manii sînt menţionaţi în aproape toate pietrele cu destinaţie funerară. 
De obicei, pe cripte, se sculpta cîte un bust, cum, de exemplu, se poate 
vedea pe o lespede de calcar ridicată la Drobeta de Philetus. sclavul lui 
Iulius Rufinus, întru pomenirea soţiei sale 103. Manii, spirite ale morţilor 
(Dis Manibus) IOO, zei ai infernului (inferes). erau invocaţi de cei în viaţă 
pentru deplina apărare de teroarea duhurilor celor răposaţi. Aceste divi
nităţi stau în strînsă legătură cu concepţia eshatologică a romanilor. Ei, 
ca şi alte popoare, credeau că trupurile, prin moarte, trec într-o nouă 
viaţă. Spre deosebire Însă de alte religii, religia romană învăţa că spiritul 
rămîne credincios trupului chiar şi după plecarea dintre cei vii. De aceea 
la romani ritualul funerar cel mai răspîndit era înhumarea, nu incine
rarea sau lăsarea in părăsire a corpurilor spre a fi prădate de sălbăticiuni, 
tocmai pentru a-i da sufletului odihna şi a-l împiedica să vagabondeze, 
terorizînd pe cei în viaţă. 

Marte - Ares se pare că n-a avut prea mulţi adoratori în Dacia. fie 
pentru că după epoca lui Traian armele nu şi-au mai făcut auzit, un timp, 
zăngănitul pe cîmpul de bătaie, fie pentru că zeul a fost subordonat unor 
culte orientale 107. Dîndu-i atributul Gradivus, Cohors 1 Sagittario1"ll'ln 
milliaria Gordiana îi ridică lui Mars un altar la Drobeta 10S. Reprezen
tarea iconografică, în linii mari, a zeului, reiese dintr-o gemă găsită la 
Romula. Marte-Ares poartă o cămaşă din zale, coiful pe cap şi e Înarmat 
cu scut, lance şi arc sau secure de luptă 10'9. Legenda spune că Marte şi 

vestala Rhea Silvia au dat naştere gemenilor Romulus şi Remus, că 
'Minerva, zeiţa înţelepciunii, îi dă sfaturi strategice şi că e urmat pe cîmpul 
de luptă de fiii săi Deimos şi Fobos, groaza şi frica. de Eris, zeiţa desbi
nării. şi de Enyo, zeiţa semănătoare de omoruri. 

Meduza e reprezentată la Drobeta într-un medalion care împodobea 
platoşa unui comandat militar. Placa e ruptă lateral şi prezintă unele 
forme neregulate. Meduza, una din cele trei Gorgone 110. apare în aceast<'i, 
reprezentare cu şerpi în loc de păr, aşa cum spune legenda că a schimbat-o 
Minerva cînd a găsit-o profanîndu-i tempiul. Dintre aceşti şerpi. doi îşi 
întind capetele spre frunte, iar trupurile lor coboară de-a lungul tîmplelo!", 

104. D. Tudor. Sucid,ava III ... , p. 192. nota 5. 
105. Al. Bărcăeilă. Drubeta, 'azi T. Severin, Bucureşti. 1932. p. 20, fig. 32. Pent!·u 

alte dedicatE făcute zeilor mani, a se vedea şi «Corpus Inscriptionum Latinal'um~. 
III, 8040; III, 14.216, 5 şi 13; Gr. Florescu. ,l Monumenti funerari Tomani della Ducia 
InferioTe. Bucureşti. 1942, p. 15. nI'. 3; p. 17, nI'. 9 şi 10; D. Tudor, Grija pentru morţi .. 
în Oltenia Tomană, p. 317-331. 

106. V. Basanoff. Les Dieux des Romains, Paris, 1942, p. 66. 
107. A se vedea Mars, în Pauly-\Vissowa, «RealencyclQpădie .. ». XIV. :2., col. 

1919 ş. u. 108. «Cor-pus Inscriptionum Latinarum». III, 62'79. 
109. D. Tudor, Geme din Ronwla şi Sucidava ... , p. '7. tab. VII. 19. 
110. K. Ken'nyi, op. cit., p. 53. 
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încadrînd faţa rotundă a Meduzei şi înnodîndu-se sub bărbie'111. Deasupra 
timplelor, pe acest medalion, Meduzei i-au fost adăugate două aripioare, 
poate în amintirea lui Pegas, calul înaripat căruia îi e mamă. Aşezarea 
.capului ei pe scutul unui soldat se datoreşte părerii că privirea sa îi îm
pietrea pe duşmani. Figura Meduzei a fost des folosită ca simbol funerar 
şi dăltuită pe cripte şi sarcofage. 

Mercur-Hermes, zeul comerţului, e amintit la Cioroiul Nou pe o les
pede de calcar, alături de alţi zei. Aici primeşte epitetul de G(u)bernator, 
luntraş ,112. O serie de numeroase alte reprezentări ale sale, statuete de 
bronz, au fost descoperite la Ramula, Sucidava, Răcari 113. Mercur apare 
în iconogrg.fie cu chip de tînăr înfăţişat în nud. Deşi legenda vorbeşte cu 
deferenţă despre acest zeu, nu se sfieşte totuşi să afirme că dintre toţi 

zeii el a fost cel mai înclinat spre fraudă. La început era considerat ca 
protector al turmelor şi de aceea apare uneori purtînd în braţe un berbec. 
Cel mai des însă e înfăţişat purtînd în mînă un caduceu şi încălţat cu 
sandale cu aripioare. El e considerat de legendă ca un binefăcător al ome
nirii, ca acela care i-a învăţat pe oameni să scrie, să socotească şi să 

vorbească frumos. Protector al tineretului, al atleţilor şi al gimnasticiL 
Hermes mai e şi zeu al iscusinţei şi înşelăciunii 114. 

Minerva-Atena este zeiţa înţelepciunii şi a arte1or. La Romula a fost 
descoperit un bust acefal al acestei zeiţe, lucrat din pămînt galben, în 
care apar atributele obişnuite ale zeiţei: scutul, tolba cu săgeţi şi lancea 115. 

Păstnnd aceleaşi trăsături icon ografice , zeiţa se bucură de mare cinstire 
şi în industria gemelor 116. Minerva e considerată ca apărătoarea oraşelor. 
a cetăţilor, ocrotitoarea eroilor şi aceea care i-a învăţat pe oameni ştiinţa, 
arta, meşteşugurile, iar pe fete lucrul de mînă. Minerva se bucura şi în 
primele secole ale erei noastre de o atenţie deosebită şi de o aleasă cinstire, 
continuînd triumful şi epoca de glorie a zeiţei din vremea lui Peride 
(494-429), cînd zeiţei i-a fost închinat, prin iscusinţa lui Fidias, minunatul 
Parthenon de pe Acropole. 

Nemesis 11'7, zeiţa răzbunării, aceea care pedepseşte răul şi răsplăteşte 
binele, a primit din partea adoratorilor atribute ca sancta, regina, victrix 
etc. 118. La -Romula, Iulius Caninus îi ridică o piatră v;otivă cu ocazia 
reprimirii sale în armată, de unde fusese concediat fără vină, iar la Suci-

111. Al. Bărcăcilă, Monumentele religioase ale Drubetei, p. 19-20, fig. 24; D. 
Tudor, Colonia Romula într-o nouă inscripţie, în o«Rev. Univ. "Cuza» şi Inst. Poli
tehnic», Iaşi, I (1954), fase. 1-2, p. 293-312, fig. 84. 

112. Supplementum epigraphicum, p. 422, nr. 300. 
113. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 310. 
U4. M. P. Nilsson, op. cit., r, p. 471-476. 
U5. D. Tudor, Monumente inedite din Romula ... , I, p. 44. 
116. D. Tudor, Geme din Romula şi Sucidava ... , p. 4, tab. VII, 12 şi p. 6-7. 

tab. VII, 10. 
117. A se vedea PI'. Praf. Ioan G. Coman, L'Idee de la Nemesis ches Esehyle, 

Pa!'Îs, 1931. 
118. - D. Tudor, Oltenia romană, p. 314. 
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dava se atestă r;;y""-?C'"'" unui templu închinat zeiţei. Nemesis e 
adesea la buze, ca semn al poruncii dată oamenilor 
tăcea., de a nu dnd sînt fericiti şi de a nu se văita cînd sînt 

recomand ind starea de mijloc, aurea mediocritas, 
-_._-C'.~ agreat de zeiţa Nemesis, căci ea nu pedepseşte numai 

crimele ci şi bucuria excesivă, care pune pe om mai presus de condiţia 
umană obişnuită, făcîndu-l mîndru, dispreţuitor, insolent faţă de semeni. 
Romanii credeau că atunci cînd cineva a ajuns în culmea fericirii trebuie 
să se aştepte la mari nenorociri, cauzate de invidia zeilor şi în special a 
zeiţei răzbunării. Alteori zeiţa e înfăţişată cu faţa acoperită de palmă sau 
de un ca să nu vadă trufia şi nelegiuirile oamenilor. Prezenţa în Dacia 
sudică a l\Temesis vine să mărturisească existenţa aici a unor oameni 
care se bucurau de o fericită şi căutau să cîştige bunăvoinţa divini

căreia nu voiau să cadă. 

secundare, zeiţe ale apelor (nereide, naiade, lim
hemadriade), ale crîngurilor şi l11.unţilor (oreade), 

naturii sau însoţitoare ale divinităţilor care repre-
înfăţişată cu chipul unor tinere şi graţioase fete, sînt 

Romula de Hy!as, strîngătorul impozitului de 5 %, ca semn al 
n'9 

Venus - frumuseţii şi a iubirii, născută din spuma 
rezultatăl din stropii de singe care au curs din rana lui Uranus pro

'lOcată de Saturn. este reprezentată la Celei pe o piatră semipl'eţioasă 

stind în cu o mînă o oglindă, iar cu cealaltă aranjîndu-şi 
120 monumente zeiţa este reprezentată ieşind din baie, 

alături de doi (Bumbeşti), strîngînd Ia piept un porumbel, pur-
tind armele lui Marte (Romula) sau cu înfăţişarea clasică în statuete de 
metal 121 şi lut (Drobeta). La Sucidava, soţii Marciana şi Quintilianus îi 
ridică o statuie sănătatea copiilor lor 122. 

]n Dacia cioplitorii în piatră au păstrat. dacă nU în întregime, cel 
în parte" canonul iconografie afrodisiac. În forma clasică, Venus e 

redată cu unei tinere fete de o frumuseţe răpitoare. fapt care l-a 
făcut pe Paris să-i decearnă premiul pentru frumuseţe. De acest episod 
se leagă de a]tfel originea numelui său, vana în sanscrită însemnînd plă
cută., atrăgătoare. Porumbelul pe care-I strînge zeiţa la piept în repre
z.entarea din Romula îndeplinea altădată, alături de turturele şi lebede, 
rolul de cărăuşi la ltmtrea în formă de sooică în care şedea zeiţa. In alte 
reprezentări - nedescoperite încă în Oltenia - este înfăţişată alături de 
fiul său Eros., de cele trei graţii, de Hore şi Charite 123. 

119. ",Corpus Inscriptionum Latinarum», III. 13.798; D. Tudor, Oltenia romanii ... , 
p. 86. fig. 21; D. 'rudol" Istoria sclavajuluL., p. 243, nr. 8. 

120. D. Tudor, Şapte pietre gravate ... , p. 377, nr. 2. 
12]. Al. Bă.rcăci1ă. Dl'!Lbew, azi T. Severin ... , p. 29, fig. 52. 
122. Supplementllm epigraphicum, p. 402, nI'. 145. 
123 .. K. Latte, op. cit., p. 183. AsupI'a cultului, a se vedea ::'vI. P. Nilsson, op. cit., 

1. p. 493. 
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Victoria este personificarea triumfului în luptă, închipuită ca o femeie 
înaripată, purtînd în mînă o ramură. La Drobeta, Romula şi Cătune (raion. 
Baia de Aramă) au fost descoperite figurine de lut reprezentind-o pe 
zeiţa Victoria. În Cătune a mai fost dată la iveală o mînă de bronz, care 
prinde între degete o sferă, soclul pe care se afla în miniatură zeiţa Vic
toria. Această divinitate este gravată pe numeroase monede "",lovind cu 
lancea pe un got>)- care-i imploră îndurare 124 sau tîrînd de păr un barbar 
cu o mînă şi purtînd un trofeu în cealaltă 12G. 

În afară de aceste divinităţi grec o-romane prezentate pînă acum, s-a 
mai semnalat prezenţa în Oltenia, sub stăpinirea romană, şi a altora, mai 
mărunte, ca Justiţia 126, Providenţa 127, Speranţa 128, Abundenta ew, Liber
tatea 130, Virtutea 131, Credinţa 132, Pomana 133, Silvan 134, Thanatos 135 etc. 

Divinităţi orientale. - Divinităţile orientale care s-au bucurat de o 
aleasă cinstire pe teritoriul actualei ·Oltenii sînt următoarele: 

Cavalerii danubieni, divinităţi ecvestre, au fost adoraţi de soldaţii 
orientali stabiliţi în Dacia. Din cele aproape 200 de reprezentări ale lor, 
circa 50 aparţin Daciei. In Oltenia, s-au făcut descoperiri ale reprezentă
rilor lor la Drobeta, Romula, Sucidava, Orlea, Cioroi şi în alte localităţi. 
Cultul cavalerilor danubieni avea un caracter misterios. Lipsa oricăror 
i.ndicaţii epigrafice pe monumentele lor i-a făcut pe numeroşi cercetători 
să-i confunde cu Cabirii din Samothrake sau cu Cavalerul trac. Problema 
Cavalerilor danubieni a dat naştere la numeroase discuţii şi studii 1;;'6. fiind 
tratată şi Într-un articol publicat de curînd într-una din revistele noastre 
bisericeşti 137. În convieţuirea religiei Cavalerilor danubieni cu religiile 
greco-romane şi orientale, Cavalerii fac împrumuturi din religia zeilor 
Mithras, Cybele, Nemesis, Luna, Sol, Marte, Hekate şi Mercur] ,)8. Pe 
monumente sînt reprezentaţi unul sau doi Cavaleri, înveşmîntaţi cu o 
hlamidă care flutură în vînt, călare pe caii care galopează, sau sînt înfă
ţişaţi în poziţie de repaos. Pe cap au cîte o tichie frigiană, iar în mînă ţin 
o secure dublă cu care ucid vrăjmaşul, de cele mai multe ori aşezat sub 
copitele cailor. Alături de ei apar Luna, Sol şi o zeiţă cu veşmînt lung, 

124. D. Tudor. Monetele 1'omane în Oltenia, în «Arhivele Olteniei», nI'. 125-130, 
Craiova. 1942. p. 6-7. 

125. D. Tudor. Cast1'a Daciae Inferio1'is VIII, Săpăturile lui Gr. Tod1eseu în 
castrul 1'oman de la Răcari, în «Apulum». V. Bucureşti, 1965. p. 252, nI'. 7. 

126. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 308. 
127. Al. Bărcăcilă, lVIonede, podoabe de metal şi fragmente ceramice.... p. 

771, nI'. 8. 128. Ibidem, p. 770, nI'. 1. 129. Ibidem, p. 771, nI'. 9. 
130. Ibidem, p. 771, nr. 10. 131. Ibidem, p. 772, nI'. 18. 
132. Ibidem, p. 772, nI'. 20. 133. D. Tudor, Oltenia ramană .... p. 315. 
134. Ibidem. 135. Ibidem. 
136. A se vedea D. Tudor, Nuovi monumenti sui Cavalieri danubiani . .În «Dacia. 

Revue d'Archeologie et d'Histoire ancienne. N. S.». IV (1960). p. 739-744; Idem, 
Discussioni intorna al culta dei Cavalieri danubiani. în «Dacia». N. S.. V (1961). 
p. 341-342 ş. a. 

137. Magistrand Emil Roman, Cultul Cavalailor danubieni. în <.studii Teolo
gice», XVII (1965) nI'. 7-8, p. 450-4tiO. 

138. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 229. 
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<care hrăneşte caii, dar care n-a fost identificată, presupunerile opimdu-se 
asupra zeiţe lor Cybele, Nemesis, Rhea, Demetra 139. Împreună cu această 
:zeiţă, Cavalerii alcătuiesc o triadă, care ia în stăpînire cele trei lumh 
{cerească, pămîntească şi subterană. În aceste reliefuri, leul, vasul, peşteZ~ 
:şi cocoşul simbolizează cele patru elemente ale genezei cosmice. In aceste 
monumente, personajele sînt grupate cîte trei. Pe o tăbliţă descoperită la 
Romula se poate vedea simbolismul acestor grupări: .. Primul bărbat (cl:ţ 
barbă) e preotul iniţiator (mystagogus), iar cei doi tineri sînt neofiţii sau 
miştii, căr,ora li se arată diferite vedenii fantastice, spre a-i obişnui cu 
'frica. Ei treceau prin grade de iniţiere, ultimele două grade fiind .. Leul ... 
'Şi ~~Berbecul», numite aşa deoarece în aceste grade miştii purtau masca 
'unui leu şi a unui berbec 140. Cultul şi doctrina Cavalerilor danubieni; 
'căutînd să tI'ezească rez:manţe afective, au exercitat asupra credincioşilor 
'o influenţă mai mare decît cultele greco-romane. 

Cybele, numită de romani şi Mar-ea Mamă (Magna Mater), s-a bucurat 
la Drobet& de o cinsijre deosebită 141, credincioşii ridicînd un templu Îl') 

dnstea ei 142. La Cioroi s-a descoperit o statuie care o înfăţişează tronînd, 
pe soclu fiind săpată o inscripţie 143. La Romula, o altă statuie dăltuită în 
marmură albă o înfăţişează pe Cybele îmbrăcată cu chiton şi himation, 
încinsă la mijloc. Lipsesc dir.. &tatuie capul, un braţ şi cei doi lei care o 
flancau. Pe soclu se menţine un fragment din litera M. Această urmă de 
inscripţie i-a făcut pe cercetători să atribuie statuia M [(atri D(eum) 
:M(agnae)] 144. 

Se pret>upune că aceastfi l'eprezenhre a fost importată din Dobrogea, 
datorită marilor înrndiri pe care le arE' cu un alt exemplar descoperit la 
Thm~~. I 

Zeiţa de origine frigiană, Cybele a fost adorată în Dacia cu aceeaşi 
fervoare ca şi la Roma. Adusă din Ida în capitala imperiului 146 în timpul 
celui de-al doilea război punic 147, la sugestia Cărţilor sibiline 148, stăpîna 
pămîntului, a vegetaţiei şi a fiarelor a fost aşezată într-un templu con
struit în cinstea ei pe Palatin. Serbările publice în cinstea ei aveau loc 
In văzul tuturor şi erau însoţite de petreceri zg,omotoase, dar misterele ei 
erau săvîrşite numai de un sacerdot oriental 14'9. O organizare asemănătoare 
trebuie să fi avut şi templul din Drobeta, deoarece, se ştie, viaţa religioasă 
a Daciei era o imitare aproape punct cu punct a vieţii religioase a Romei 150. 

13$1. D. T\~dor, 1 Cavalieri danubiani, în «Ephemeris Dacoromana», VII (1937), 
p. 212-214. 140. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 301. 

141. «Corpus Inscriptionum Latinarum», III, 8016. 142. Ibidem, III, 1582. 
143. Supplementum epigraphicum, p. 422, nr. 302. 
144. Ibidem, p. 394, nr. 83. 
145. D. Tudor, Monumente inedite din Romula ... , I, p. 10, nr. 4. 
146. V. Basanoff, op. cit., p. 139. 
147. Titus Livius, De la fun&area Romei, voI. III, cartea XXIX, cap. X, p. 586, 

""'Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, 1961. 148. P. Grimal, La civilisation romaine, p. 305-. 
149. Alfred Loisy, Les mysteres paiens et le mysthere chn'itien, ed. II-a,-Paris. 

1930, p. 10. 
150. A se vedea D. Tudor. Le organizzazioni degli Augustales in Dacia, în Dacia.. 

N. S., VI (1962), p. 202 ş. u. 

;\5. T. - 6 
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Sacerdoţii acestui cult trebuiau să fie eunuci 151. In timpul serbărilor, care' 
aveau, ca şi cultul, un caracter origiastic 152, se jertfea un taur d€:' 
şase ani, se scotea statuia zeiţei - la început o piatră neagră, un aerolit, 
considerat sfînt 153 - la rîul Almo pentru baia sacră, iar adoratorii mer
geau desculţi înaintea statuii cîntînd şi jucînd 154. Impăratul Claudiu 
interzise romanilor să participe la orgiile acestui cult, dar, după moartea 
acestuia, cultul Cybelei fu din nou recunoscut. 

Mithras, divinitatea iraniană cu caracter militar 1&5, care a cunos
cut cea mai mare răspîndire în Imperiul roman 156, făcînd o puternică 
concurenţă şi creştinismului, a avut numeroşi adoratori în Dacia. Din 
numărul mare de reliefuri care reprezintă acest zeu, vom descrie, sumar. 
Gîteva dintre ele care ilustrează iconografia şi aspectele principale ale 
misterelor sale. O statuetă de bronz din Drobeta îl înfăţişează pe zeu tînăr, 
eu părul frumos buclat, acoperit cu ooiful frigian, cu un moţ proeminent, 
terminat, în spate, cu o apărătoare a umerilor şi cefii, şi înveşmîntat cu o 
mantie care-i acopere spatele. Zeul calcă cu piciorul stîng pe capul taurului, 
iar mîna dreaptă o are ridicată pentru a înjunghia animalul de jertfă 157. 

Tot la Drobeta a fost descoperit un fragment de relief ridicat în cinstea 
lui Septimiu Sever şi a fiilor acestuia. Fiind o dedicaţie făcută zeului 
Mithras, textul trebuie să fi purtat în frunte S(oU) I(nvicto) M(ithrae) 158, 

Mithras a fost deseori identificat cu Sol, a primit atribute de zeu solar şi 
a fost invocat cu aceste atribute, La Romula, Phoebus 15'9, un negustor 
oriental, îi dedică o placă votivă din marmură albă înfăţişînd sacrificiul 160 • 

iar Antonius Zoilus, din trupa săgetătorilor sirieni, îi înCHină un altar 161, 

Un alt episod al faptelor săvîrşite de Mithras, izvorî rea apei din stîncă, 
nu e trecută cu vederea nici de meşterii pietrari din Romula 162, ca şi 
naşterea zeului din stîncă. Astfel, din această localitate provine şi un relief 
.are prezintă, în centru, sacrificiul mithriac şi copilul născîndu-se din 
'stîncă, in registrul superior, se distinge aducerea taurului la altarul de 
jertfă şi Mithras trăgînd cu arcul în stîncă pentru a scoate apă, iar în 

151. Henri Graillot. Le Culte de Cybele, Mere des Dieux. Paris, 1912, p. 226 ş. u. 
152. Octavian Floca, I culti orientali nella Dacia, în «Ephemeris Dacoromana», 

IV, Roma, 1935, p. 205. 
153. Leslie Webber Jones, The Cults of Dacia, Berkeley, California, 1929, p, 276, 
154. A. Loisy, op, cit., p. 103. 
155. Franz Cumont, Textes et monuments figures relatijs aux mysteres de 

Mtthra, 1, Bruxelles, 1896, p. 226. 
156. M. J. Vermaseren. Corpus inscriptionum et monumentorum re,ligioni.~ 

Mithriacae, I, Haga, 1956, passim. . 
157. Al. Bărcăcilă, Monumentele religioase ale Drubetei..., p. 32, fig. 46 a, b; 

Idem, Drubeta, azi T, Severin ... , p. 33, fig. 65. 
158. D. Tudor, Inscripţii romane inedite din Oltenia şi Dobrogea, în "Materiale, 

şi cercetări arheologice», II (1956), p. 565, nr. 5; Idem Supplementum epigraphicum, 
p. 380, nr. 6. 

159. [Deo Soli] INVICTO ... A PHOEBUS EIUS [ex voto1 POSUl'!'. 
160. D. Tudor, Antichităti din Romula. în «Arhivele Olteniei», XII (1933), nI"., 

66-67, p. 221. 161. Vasile Pârvan, op. cit., p. 20, nr. 24. 
,_ 162. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 314, fig. 79. 
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partea de jos, Soarele, în genunchi, recunoscind atotputernicia lui Mithras, 
banchetul sacru şi înălţarea la cer al lui Mithras in carul solar lG3. Mithras 
este reprezentat şi pe numeroase pietre semipreţioase. Pe un matostat 
verde, zeul apare într-o cvadrigă, îmbrăcat cu tunică şi mantie, ţine în 
mîna stîngă biciul cu care conduce carul sfînt, iar mîna dreaptă o ridică 
în semn de protecţie a universului şi de alungare a demonilor care au 
invadat pămîntul în timpul nopţii. Capul îi e Încoronat de un nimb, din care 
ţîşnesc şapte raze, simbol al cultelor solare 164. In dreapta şi stînga zeului 
stau Phosphorus sau Hesperus şi Luna, care poartă pe frunte secera Craiu
lui nou. Sub copitele cailor se află pămîntul reprezentat printr-un şarpe. 
Se pare că gravorul a luat drept model o monedă care, în timpul împăra
ţilor ilirieni, purta pe ea chipul lui Sol Invictus 1G5. Astăzi se cunosc pe 
teritoriul Olteniei, la Homula şi SIăvenL sanctuare ridicate în cinstea 
lui Mithras. 

Iconografia reliefurilor şi a altarelor ridicate în cinstea lui Mithras 
lIîre, cu mici excepţiI, un caracter unifOl'm. Mithras dobo81'ă taurul, îl 
apasă cu piciorul şi-i înfige arma (pumnalul, cuţitul) în gît. Zeul stă cu 
capul întors spre o acvilă, care-i transmite mesajul divinităţilor solare. 
Sub taur se află şarpele - simbolul pămîntului loG, ciinele - întruparea 
binelui, care aşteaptă să sugă sîngele animalului jertfit, şi scorpionul -
elementul răuluî, care încearcă să otrăvească sămînţa generatoare de vir
tuţi a taurului. Mithras e flancat de Sol şi LV.na HJ7. are doi acoliţi, Caute 
şi Cautopate, iar pe chenare sînt sculptaie scene din misterele mithriace 16'~. 

Misterele mithriace se oficiau în grote naturale sau în peşteri 16'9 şi 
erau acceptaţi ca participanţi numai bărbaţii care trebuiau să treacă prin 
şapte grade de iniţiere, fiecare avînd atribuţii specifice şi îmbrăcăminte 
specială. 170. Ader-ţii erau obligaţi să păstreze secretul ritualului. care 
comporta un serviciu zilnic şi cen~monii periodice. Cultul lui Mithras 
consacra slujbe fiecărei planete, iar una din zile, ziua de mare sărbătoare, 
era rezervată lui Mithras însuşi, zeul soarelui şi al lurninii 171. "Partea 
principală a cultului consta din oonsumarea de către oficiant a ofrandei 
numită pamhom, care e un amestec de haoma (soma la indieni); lapte şi 
apă", după un ritual deosebit, şi din jertfirea taurului 172. 

1Ii3. lbi,dem, p. 312. 164. FI'. Cumollt, op. ('it., r. p. 122, 200 ş. u. 
165. D. Tudor, Geme elin Romula şi Sucidavu, p. G, tab. VfI, ,1: '\1oD1JDwnte 

inedite din Romula, p. 15, nI'. 67, fig. 19, n!'. 11. 
166. FI'. Cumont, op. cit., r, p. 80, 102-10~L 167. Jbid p n7. p. 122. 
J68. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 311, fig. 77. 
169. M. P. Nilssnn, np. dt., T, p. 210. 
170. Diac. Praf. Emilian Vasilescu. Curs de Istoria religiilor (dactilografiat), 

Bucureşti. 1952, p. 210. 
171. F'r. Cumant. Les cultes de l' Asie j\,Iineure dans le paganisme romain. Paris, 

HIOr,. p. 12. 
172. La popoarele orientale, taurul nu era considerat un dobitoc bicisnic, ci 

si manifestarea vieţii universale în expresia sa ce mai desilvîrşiLi:"l, con-
in (el mai înalt grad. vil'tuteil. l sacrincill. I':lspîndea în 

tDaU~ lumea. 
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Zeul frigian Mithras, care se părea că nu poate avea concurenţă .. a 
fost definitiv înfrînt de creştinism, pierzîndu-şi adepţii şi lăsînd în urrna 
numai semne ale epocii sale de glorie. 

Divinităţi de origine tracă. - Dintre divinităţile de ongme tracă, în 
afară de Iupiter Zbelsurdos, pe care l-am prezentat o dată cu zeii care au 
intrat în sincretism cu Iupiter Optimus Maximus, mai menţionăm în nol'
dul Dunării existenţa Cavalerului trac, adorat cu precădere în Moesia 
Superioară şi Inferioară, iar în timpul stăpînirii romane şi în Dacia. Este o 
divinitate ecvestră, agrestă, păstorească, vînătorească şi chtoniană 173, care 
şi-a recrutat adoratori mai ales din mediul rural. Cavalerul trac este repre
zentat cu chip de tînăr, călare, cu mantia fluturind in vînt, însoţit la 
vînătoare de servi şi cîini. Într-un monument descoperit la Drobeta, Cava
lerul trac e înfăţişat vînînd un mistreţ, ajutat de cîinele său şi aşteptat de 
o zeiţă. La Hinova (raion. Turnu-Severin) şi Săpata de Jos (raion. Costeşti), 
s-au găsit reprezentări ale Cavalerului, care urmează aceeaşi schemă ico
nografică. La Sucidava, pe un relief, divinitatea apare ţinînd în braţe un 
iepure, însoţită de un cîine şi un acolit agăţat de coada calului, îndreptin
du-se către cele trei zeiţe care-l aşteaptă 174. Pe frontonul unui relief din 
Romula, creat cu siguranţă în această epocă de sincretism, apar cei doi 
Dioscuri 175. Este un -fragment in formă de timpan, închis într-un triunghi, 
a cărui bază formează, la centru, un mic arc destinat să contureze 
personajului din scena inferioară. Din păcate, din partea de jos nu se mai 
păstrează decît un colţ al mantiei Cavalerului. Dioscurii şi caii care-i înso
ţesc sînt însă bine reliefaţi 176. In 1946-1947 a fost descoperit, tot la Suci
dava, un fragment de relief din marmură care cuprinde partea din spate 
a calului şi un picior al călăreţului. Dedicantul, Flav(ius) ... , a trăit în seco" 
luI al III-lea d. Hr. 177. 

Cultul Cavalerului trac a găsit, cum am văzut, numeroşi adepţi şi in 
partea de nord a Dunării, iar reliefurile referitoare la zeu mărturisesc cin
stea de care s-a bucurat acesta în rîndurile păstorilor şi vînători lor din 
aceste ţinuturi. 

* 
După cucerirea de către romani. Dacia a cunoscut adînci transformări 

militare, administrative, religioase. Armatele romana-orientale aduse aici 
pentru a alcătui bastionul nord-estic al imperiului au constituit hotanll 
viu şi înarmat, designat să apere graniţele de atacurile popoarelor numite 
·«barbare,.>. Astfel, popoarele care locuiau atunci în Dacia au putut prospera 

173. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 299. 
174. Sl1pplementum epiqrflphirum., p. 402, n,. 147. 
175. D. Tudor, Oltenia romană ... , p. 299. 
176. D. Tudor, Sucidavo, III. p. 158. fig. 15. 
177. D. Tudor, Sucidava, IV, în «Materiale şi cercetări arheologke», 1 (I953), 

p. 693-742. 
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intr-un climat de relativă linişte. S-au statornicit legi care au reglementat 
împărţirea şi folosir-ea pămîntului, s-a organizat un aparat administrativ 
solid şi complicat, s-a dezvoltat arta, s-a construit mult. 

Roma a oferit libertate religioasă atît băştinaşilor cît şi coloniştilor. 
In această atmosferă de toleranţă religioasă, s-a ajuns încetul cu încetul 
la o amestecare şi contopire de divinităţi, la o contaminare a funcţiilor lor, 
la sincretism. 

Cunoaşterea acestor divinităţi o oferă resturile de cultură materială 
care marchează şederea trupelor străine in Dacia în secolul al III-lea d. Hr. 

In Oltenia romană, reliefurile din această vreme au fost dăltuite în 
marmură şi calcar sau plămădite din lut. Cei înstăriţi îşi permiteau împo
dobirea altarelor caselor şi cu statuete din metal, însă cei lipsiţi încercau 
s~ atragă bunăvoinţa zeilor prin imagini din argilă. 

Dar religia grec o-romană şi cultele orientale n-au putut face faţă 

multă vreme nici în această regiune cerinţelor spirituale tot mai înalte ale 
oamenilor, şi astfel toate privirile s-au îndreptat către creştinism, care, 

din secolul al III-lea d. Hr., se va răsplndi cu repeziciune şi în 
Dada. 
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ÎNVĂŢĂTURA DESPRE 
ÎN SFINTELE 

"FIUL OiV1ULUI"'c 
EVANGHELII * 

1 m portanţ81 hrisit!ologiei pentru viaţa BisericiI 

Invăţătura şi activitatea Domnului nostru Iisus Hristo,s 
are pentru de o importanţă soteriologică. Mîntui-
torul Hristos este centrul creştine, piatra unghiulară a întregului 
edificiu temelia a activităţii Bisericii. De aceea Evangheliştii 
găsesc că este foarte folositor să aştearnă în scris, în EVangheliile ce le 
poartă numele, şi activitatea Domnului nostru Iisus Hristos, Înte
meietorul Bisericii. "Iar acestea s-au scris - declară Sfîntul Evanghelist 
Ioan - ca să că Iisus este Hristos şi crezînd viaţă să aveţi întru 
numele Lui» (Ioan Xx. scop soteriologic a îndemnat pe neobo-
situl Apostol Pavel să neamurilor ·«cu timp şi fără timp» pe 
Hristos cel "sminteală şi nebunie pentru cei ce nu cred, dar 
pentru noi care ne puterea şi înţelepciunea lui Dumnezeu·· 
(1 Cor. L 18 şi 24). motive au îndemnat pe toţi aghiografii Noului 
Testament să descrie adevărul istoric despre Iisus Hristos, Fiul lui Dum

să aibă J a îndemînă şi în scris învăţătura 
mîntuire a credincioşilor stă şi la originea 

,<Fiul OmuIui» în graiul Sfintelol" 
unul din aspectele principale ale hristo

din doctrina creştină, este prin aceasta o 
mîntuire. 

a) «Fiul Omului» 1, - Expresia 
«Fiul Omului» are adînci rădăcini în gîndirea precreştină. Ea este frecvent 

Lucrare de cursurilor pentru titlul de doctor în teologie., 
alcătuită sub îndrumarea IP, C. Diar. Praf. Dr. N, Nicolaescu, care a şi dat avizul 
să fie publicată. 

1. Pentru semnificaţia 
Christologie du NO'lLveau Testament, 

a expresiei. a se vedea Osear Cullmann. 
Neuchâtel - Paris, 1958. p. 119; J. Y. 

beIl, Son of !'vI an, art, în «A 
Alan Richardson, Londra, 1965, 

Word Book of the Bible», editat de 
",,.,,.e'-,,,,,J.: H. Lesetre, Fils de Z'homme, art. 
către Vigouroux. val. II, 2, col. 2258; !'vIenschen· 

nellg.'VU.t'U'·" Stuttgart, 1952, p. 306; Son of Man, art. 
«Didionnaire de la Bible»· 
sohn, art. în \Vortel'bu.ch 
-«The Oxford Didionary 
1961, p. 1271: 
ed. 5-a. 
JeStts-Christ, 

Church», editat de către T. L. Cross, Londra. 
de Dieu. d' apres les Evangils synoptique,;. 

Joseph Bonsirven. S. J,. Les enseignements 
W4ifl, p. 59-61 etc. 
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folosită atît în literatura canonică vcchitestamentară, cît şi în 
apocrifă. 

Din punct de vedere filologic, expresia .,.,Fiul Omului(u'Loc; tov 
nou) corespunde expresiei aramaice N 2' J i:' (bar-naşa). Cuvîntul 

.. T -

din această expresie (echivalent aramaic al ebraicului ben = fiu) este 
desfelosit în alcătuirea unor nume proprii ca Barnabas, Barsabbas, Bar
thelomeu etc., iar naşa, derivat din aceeaşi rădăcină ca şi ebraicul iş, expri
mă noţiunea de om. Expresia bar-naşa este sinonimul aramaic al ebrai
cului ben-adam şi este redată în greceşte prin vi"; LOi! av'JgwJtou. 

Termenul bar este adesea întrebuinţat şi cu sens figurat, mai ales~tl. 
expresii cerute de exigenţele paralelismului ebraic întîlnit frecvent în 
cărţile didactice-poetice ale Vechiului Testament. Aşa, de pildă, în loc de 
mincinos, se mai zice şi -<,fiul minciunii»; păcătoşii sînt numiţi «fii ai 
tului», iar despre bogat se zice că. este «fiul bogăţiei». În asemenea CO'fl

strucţii, genitivul care urmează lui bar arată specia de care ţine persoana. 
in cauză. De aceea echivalentul lui bar-naşa poate fi redat în româneşt,e 
şi. prin expresii ca: membru al speciei umane, fiinţă umană, om. in ara· 
maica de mai tîrziu, această expresie este folosită ca echivalent al pronu
melui nehotărît "umIl», «oarecare», -<,cineva», iar în limbajul Mîntuitorului 
expresia "Fiul Omului» are uneori sensul pronumelui personal -«Eu» 2. 

b) Expresia <,Fiul Omului» în Vechiul Testament. - Expresia «F'.i1.l.t 
Omului,>- cu însemnarea simplă de -«om» este des folosită în Vechiul Tes
tament. In afara cazurilor cerute de paralelismul poeziei ebraice, ca in 
fraza: "Ce e,ste omul că-ţi aduce aminte de el şi fiul omului că-l cercetezi '1' 

(Ps. VIII, 5), expresia este folosită frecvent mai ales în cartea 
Iezechiel, căruia Dumnezeu i se adresează prin apelativul: fiul omuluh)· 
(1, 1, 3, 6,8; II, 1,3, 4, 10 etc.). Mai ales în această carte şi în această formă 
expresia reliefează smerenia şi inferioritatea profetului în raport cu maie:3-
tatea lui Dumnezeu care l-a ales organ nl Revelaţiei Sale. 

In afară de acest sens C'lre are foarte puţine tangenţe cu sensul expre
si.ei din Sfintele Evanghelii, Vechiul Testament oferă Un singur text şi 

anume în Daniil VII, 13, unde expresia bar-naşa are un sens aparte, fiind 
Ţ)usă în legătură cu a doua venire a Domnului: "Şi cînd eu priveam 
la vedenia mea în ceas de noapte, iată că pe norii cerului venea cineva ca 
Fiul Omului şi a ajuns pînă la Cel vechi de zile şi a fost dus înaintea Lui, 
Şi Lui 1 s-a dat puterea, slava şi împărăţia, rjentru ca toate popoarele, 
neamurile şi seminţiile să-I slujească; stăpînirea Lui este veşnică, 
care nu va trece, iar împără.ţia Lui nu va avea sfîrşit». 

In legătură cu această profeţie, s-a pus întrebarea dacă fiinţa mis~ 
terioasă care vine pe (sau: cu) norii cerului este Mesia însuşi, adică o per-

2. Exegetul protestant, Oscar Cullmann, op. cit., p. 119, crede că «traducere~ 
greacă tJ(/;<; ,oi} 0;,;9poonoo este în fond inexactă, pentru că este prea literară". şI!. 
propune ca «Bar-naşa să fie redat simplu prin dGV9P1ll1W<;. Afirmaţia sa este totuşi 
relativă. căci dacă ea se poate accepta în cazurile cînd «Fiul Omului» desemnează 
-simplu om, ea nu poate fi generalizaăt. 
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lKllană individuală, sau este o personificare a unei întregi colectivităţi 3. 

Unii teologi protestanţi au negat caracterul mesianic al profeţiei. Exegeţii. 
ortodocşi şi pomano-catolici, ca şi mulţi dintre protestanţi 4 susţin însă,. 
şi pe bună dreptate, că expresia are o semnificaţie adînc mesianică, aşa 
cmn ne încredinţează cele mai vechi tradiţii creştine şi în primul rînd cele 
('onsemnate în Sfintele Evanghelii. 

Îndoiala care stăruie în discuţiile exegeţilor protestanţi este dacă acest 
personaj din Daniil este un Mîntuitor individual sau unul colectiv, pentru 
că in partea explicativă a pericopei (v. 17-27) se vorbeşte despre Fiul. 
Omului ca substituindu-se «sfinţilor Celui Preaînalt, care vor lua împă
F'ăţia şi o vor ţine în stăpînire în veci de veci» (v. 18). Unii dintre pro
testanţ.i cred că expresia «Fiul Omului» redă aici o reprezentare colectivă. 
a lmpărăţiei spirituale a poporului ales de odinioară, în totalitatea lui sau 
cel puţin a acelei părţi care a rămas fidelă lui Iahve şi pe care p;'ofetul arc 
fi identificat-o cu "Sfinţii Celui Preaînalt>>- 5. Teologii ortodocşi şi romano
catolici, ca şi o bună parte din cei protestanţi remarcă faptul că pe cînd' 
celelalte împărăţii sînt reprezentate prin animale. Israel, pentru el i se 
realiza superioritatea, este reprezentat printr-un om, adică printr-o per
soană individuală. Chiar Daniil afirmă că cele patru fiare de care vorbeşte 
sYnt patru împăraţi. De ce n-ar fi Fiul Omului căpetenia împărăţiei 
-<-<sfinţilor Celui Preaînalt», mai cu seamă că cei vechi nu puteau concepe 
o împărăţie fără un conducător unic? De ce acest conducător - care fără 
i~ndoială este Mesia - n-ar putea reprezenta aici imperiul Său prin 
substituire. aşa cum s-a procedat pentru celelalte împărătii care sînt repre
zentate prin animale? E cert deci că individualitatea şi mesianitatea «Fiului 
Omului», deşi neafirmate expres în cartea profet ului Daniil. sînt clar 
inţelese de profet. aşa cum consideră atît vechii comentatori iudei 6. cît 
şi tradiţia veche creştină, care ne-a fost consemnată. cu claritate. de Sfîntul' 
'ruc,tin Martirul 7, de Sfîntul Epifaniu R, de Teodoret al Cirullli '~, ele Feri-

3. Aceste dubii le concretiza în sens protestant radical teologul H. Lietzmann 
II! lucrarea Der ,Menschensohn, Ein Beitrag zur neutestamentlischen Theologie, 

1896, după care expresia «Fiul Omului» din Daniil VJI. 13 n-ar fi con .. 
stituit evrei un titlu mesianic, iar în literatura creştină n-ar fi apărut cu acest; 
fil"ns decît mai tîrziu. Plecînd de la constatarea că bar-naş a înseamnă uneori simplu 
",om", H. Lietzmann a tras şi concluzia că evreii n-ar fi putut numi pe Mesia îi' 
acest chip şi că întrebuinţarea acestui nume de către Iisus n-ar avea nici un sens 
:pe motiv că ar fi prea vag. 

4. Gerhard von Rod, Theologie des Alten Testaments, Band II Die Theologia 
fier prophetischen Uberlieferung lsraels, Munchen, 1965, p. 334. 

5. G. von Rod, op. cit., II, p. 334, crede că este mult mai probabil să ne gîndinl 
lE jjjnţ.e cereşti, în speţă la Îngeri. despre care se spune cil la sfîr:;;itul veacurilol 
le va fi încredinţată stăpînirea lumii. 

6. Vechii tîlcuitori iudei ai textului din Daniil VII, 13 socoteau că «Fiu! 
O:mului» este un Mesia individual (Sanh. 98 a şi Midraş, Ps. XXI, 5 [90, al; Tancl L 

B, 20 [70, b], ef. H. L. Strack şi P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament 
tws 'Tahnud uild Midrasch, Dar Evangelium nach M,atthăus. Munchen. 1922, p. 48(). 

1. Sfîntul Justin Martirul, Dialogul cu iudeul Trifon, 31, 1 ş. u., P. G., Vl; 
f;J!O-,fi4L 8. Sfîntul Epifaniu. Adn?TSUS Haereses, LVII. 8. P. G .. XLI, 1008. 

9. TEodoret d Cir'Ului, Comentar 111 Daniil, VII. la, P. G., LXXXI, 1425" 
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c;tul Augustin de Fericitul Ieronim 11 şi de alţi Sfinţi Pălinţi şi scriitori. 
PE această linie tradiţionalistă merg de altfel, în mare număr, 

teologi din toaie confesiunile 12. 

Ideea mesianică din Daniil VII, 1:3 nu se pob-ivea Însă cu concepţia 
rabinică, care vedea în Mesia un descendent al lui David, un fondator al 
unei Împărăţii pămînteşti în care evreii vor avea prioritate. Iisus Hristos 
n-a acceptat această concepţie şi n-a înţeles să se modeleze după ea .. 
Irnpărăţia Lui are o sferă cu mult mai largă decît aceea pe care şi-o închi
puiau evreii, deoarece începe aici pe pămînt pentru a cuprinde tot neamul 
omenesc şi se prelungeşte în veşnicie, aşa cum reiese şi din Daniil; ea nu 
Se' resfînge la o epocă anumită şi la un singur popor. În vederea acestei 
împărăţii, Fiul lui Dumnezeu se face ""Fiul Omului» şi învinge moartea 
prin înviere, ca să-I facă pe om apt de împărăţia Sa cea cerească şi veşnică. 

c) "Fiul Omului>-,. în scrierile apocrife Knoch şi cartea a IV -a Esdra. -
Individualitatea Fiului Omului şi identificarea lui cu Mesia sînt şi mai 
dare în literatura apocaliptică-apocrifă. Astfel, scrierea cunoscută sub 
numele de Cartea etiopiană a lui Enoch (numită aşa fiindcă există în între
gime numai în versiunea etiopiană) întrebuinţează frecvent denumirea -«FiuL 
Omului», mai ales în partea cuprinsă între capitolele XXXVII-LXXI, 
parte numită în mod arbitrar "cartea proverbelor» 13. Aici, "Fiul Omului>)> 
joacă un foI cu totul deosebit în raport cu alte denwniri date lui Mesia. 
Mesia este numit cînd Walada Sabe (Fiul Omului), cînd vValada Beesi (Fiul 
biirbatului), cînd Walada egouala 'emlnw che.1aw (Fiul urmaşilor mamei 
cdor vii). Mai ales această din urmă denumire aruncă o punte de legătură 
între Daniil VII, 13 şi Fac. III, 15. Pentru autorul acestei cărţi, Mesia se 
numeşte Fiul Omului tocmai pentru că este acel "urmaş al neamului mamei 
celor vii» (adică al Evei), pe care l-a vestit Protoevanghelia (F'ac. III, 15) 14, 

Se vede aici intenţia de a concilia cele două direcţii mesianice din tradiţia 
itldaică: cea legată de misiunea pămîntească a lui Mesia, care este anunţată 
În general în Fac. (III, 15) şi cea legată de misiunea Sa cerească, redată de 
Daniil (VII, 13). 

10. Fel". Augustin. De consensu Evallghelistarwn, II. 1. 2, P. L., XXXIV, 107l. 
11. Fer. Ieronim susţine că atît pietricica ce prăvăleşte statuia, cît şi "Fiul 

Omului» reprezintă pe Mesia. Cf. M. J. Lagrange, Les propheties messianiques et 
Daniil. în «Revue Biblique», nI'. 4/1904, p. 494. 

12. Cităm dintre ortodocşi pe V. Gheorghiu, Evanghelia după Matei, 1927, 
dinb'e catolici pe M. J. Lagrange, Le Juda1sme avant Jesus-Christ, Paris, 1931, 
p. 66-6'7 şi 383; Idem, Les propheties messianiques de Daniel, în «Revue Biblique», 
Hl". 4/1904, p. 504-506; M. Lepin, Jesus, Messie et Fils de Dieu ... , p. 40, nota 1 şi 
di:1tre pl'otestanţi pe O. Cullmann, Christologie du Nouveau Testament ... , p. 120-121. 

13. Din cauza desei întrebuinţări a expresiei ",Fiul Omului.. în această carle,. 
unii critici au considerat-o o adăugire cre~tină la textul original. Vezi J. Y. Campbell, 
(11·t. dt., p. 231; E. Renan, Vie de Jesus, ed. a 13-a, Paris. f. a. p. 136, nota 2. Critica .. 
mai noua. nu mai vorbeşte însă de interpolări creştine în textul lui Enoch asupra 
«Fiului Omului". Vezi J. Hering, Le royaume de Dieu et sa venue, etude sur l'experance 
de Jesus et de l'ap6tre Paul, nouvelle edition, revue et augmentee, Neuchâtel, 1959,. 
p. 77, nota 1: .J. Bonsirven, S. J., Les idee;; juives au temps de notre Seign€ur, f. loc,. 
1981 .. p. 157" O. Cullmann, op. cit., p. 121; M. Lepin, op. cit., p. 4l. 

14. H. L. Strack - P. Billerbeck, op. dt.,. p. 485. 
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Cartea etiopiană a lui Enoch pe "Fiul Omului» cu incon':c.' 
tabile caractere mesianice. Ea afinnă că «Fiul Omului» pl'eexistă 
lumii, fiind deci veşnic: ca soarele şi semnele să fi fo",t crea';c, 
inainte ca stelele cerului. SEt fi fost numele Său a fost l'OStit înainte;, 
Domnului duhurilor (XLVIII, El este înfăţişat atît ca judecător 
tese care exercită o judecată pedepsind pe cei răi şi inconju-
dndu-se de cei buni, de cei «aleşi», de cei ,<sfinţi», cî't şi ca judecător 
suprem ce vine pe norii cerului, ca in viziunea lui Daniil. El este întru
chiparea ideală a dreptăţii (XLVI, 3); sprijinul celor necăjiţi, «toiagul 
dreptăţilor, ca să poată să se şi să nu cadă; El este lumina 
popoarelor, şi nădejdea celor ce suferă in inima lor (XLVIII, 4) 1.'. Prin 
raptul că în cartea lui Enoch «Fiul Omului,>- îndeplineşte, pe lîngă o misiune 
cerească eshatologică şi o acţiune vădit pămîntească în mijlocul <'celOl' ce 
suferă în inima lor», individualitatea Sa este cu mult mai evidenţiată decît 
în Daniil (VII, 13). Din această teologii sînt mult mai dispuşi sa 
considere aici denumirea de «Fiul Omului» ca pe un titlul mesianic, 
şi de această dată unii au înţeles e}:pl'esia numai în sens colectiv l \!. 

Alt izvor literar care pe "Fiul Omului» investit cu atribule 
divine de Mîntuitor este apocrifă cunoscută sub numele de 
Cartea a IV-a a lui Esdra. Aici «Fiul Omului>, este descris ca ivindu-se 
pe valurile mării, ca şi cînd ar din apă, apoi se ridică pe norii cerului 
ca un Mîntuitor. Înfăţişarea Lui face ~ă se cutremure toate fiinţele, vocea 
Sa topeşte totul, aşa cum se ceara de faţa focului; El pe 
duşmani prin suflul aprins şi furtuna carc ies din gura Sa, Cel Prea-
înalt explică vizionarului că este Fiul Său pe care L-a 
ţinut multă vreme ascuns, ca mintuiască creaţia (IV Esdra 
3,10,26,32,37), rezervîndu-i şi ei la sfîrşitul veacurilor (XII, ~12: 
XIII, 24, 52) 17. 

Aceste două apocalipse au o caracteristică comună: sînt de acord 
În a afirma că Fiul Omului rămîne necunoscut pînă la vczcu-
rilor, cind va veni să exercite stăpînirea asupra eL 
De aici, unii teologi au tras concluzia 
discreţia Domnului Hristos în 
ginea în aceste apocrife 118. dar 

aşa numitul. «secret 
cu mesianitatea Sa. 

nu poate fi dovedit 
O altă problemă în . 

stabili de unde au cunoscut-o 
cartea a IV -a Esdra, de vreme 
ale iudaismului oficial? Este ea 

,·Fiul Omului» este de a se 
autorii cărţilor Enoch şi 

nu concordă cu mesianÎcE' 
totul străină teoIogiei Vechiului Tes-

15. Capitolele mai importante din lui Enoch, în care se 
«Fiul Omului», sînt: XLVI, XLVIII, LXIX, LXXI, ca alte 

16. Asupra acestei probleme, vezi UR;"''''''",'' lui E. Sji5berg, Menschensohn irn 
ăthiopischen Henochbuch, 1946, 44; M. op. cit., p. 40, nota L 

17. In legătură cu Cartea a a lui vezi J. Bonsirven S. J., idee;;; 
juives ... , p. 158; O. Cullmann, op. cit., 121. 

18. Caracterul acesta ascuns îl 
und Menschensohn, citati de O. CuHmann. op. 

19, aşa-zisul «secret mesianic" 
p. 364; O. op. 1O'i.' 

deosebire R. 
122. 

la M. 

Reich Gotte;; 
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tament, sau se pot găsi legături Între această idee şi datele biblice? "Cnii 
teologi protestanţi afirmă să ideea despre «Fiul Omului» ar fi «un metem
venit dintr-o lume străină, că ea s-ar abate inopinat asupra pădurii esha
tologiei iudaice cauzînd aici o răsturnare extraordinară şi arătîndu-se 
refractară oricărei analize care ar încerca să o dizolve în elementele cunos
cute de către tradiţia iudaică anterioară» 2>(1. Cei mai mulţi exegeţi au 
căutat însă să-i dea o fundamentare biblică, considerînd-o ca luînd fiinţă 
totuşi în Vechiul Testament. După această din urmă părere ideea de Fiul 
Omului care vine pe norii cerului stă în legătură cu ideea venirii «slavei 
lui Dumnezeu>, (Kebod Iahve), idee ce se poate urmări la profeţi mai 
ales în Iezechiel 1, 26 ş. u. şi care urcă chiar la Pentateuh, unde venirea 
.<slavei dumnezeieşti» împreună cu norul este într-adevăr caracteristică 

Mergînd pe linia exegezei iudaice, care voia să dirijeze nădejdea me
sianică spre un naţionalism neconform cu voia lui Dumnezeu, unii 
protestanţi au căutat originea ideii de «Fiul Omului» în influenţele ce s-ar 
exercitat din mediul ambiant asupra concepţiei vechitestamentare 2:2. Aceşti 
teologi au ignorat însă faptul că nu optica omenească a fost determinantă 
în actul apariţiei acestei idei mesianice, ci voinţa lui Dumnezeu 
avînd în vedere realizarea promisiunilor Sale în persoana divino-umană 
a lui Iisus Hristos, a dat, prin prooroci, o extensiune nemaiîntîlnită 
atunci noţiunii de -«Fiul Omului». Prezentarea lui Mesia ca -«Fiul 
preexistent în cer şi care întemeiază o împărăţie universală şi veşnică, 

avut tocmai rolul de a elibera pe credincioşii iudei de încorsetarea la care 
ii supuneau conducătorii lor religioşi oficiali, printr-o neveridică 
tare a textelor biblice cu caracter mesianic. 

Dar cercurile religioase din Palestina şi din diaspora, care 
duhul autentic al Scripturilor, n-au fost prea îndepi'lrtate de adevăratu.! 
înţeles al fenomenului mesianic. apocrifele amintite, care au 
tocmai în aceste cercuri, se constată o justă înţelegere a ideei de 
Omului,> atît în latura ei umană şi cît şi în contopirea 8.cestor 
aspecte în persoana unidi a lui Mesia. Aşadar, a căuta în afara 
dumnezeieşti originea noţiunii de <-<Fiul Omului» înseamnă a minimaliza 
importanţa Vechiului Testament ca factor pentru promulgarea unuia dinfre 
adevărurile fundamentale pentru : unirea ipostatică a celor două 
firi în persoana lui Mesia_ Iar noţiunea de "Fiul Omului» face 
această învăţătură capitală .--- într-un mod nu tocmai 
destul de inteligibil pentru a o la 
persoana Domnului nostru Iisus Hristos. 

20. W. Bousset Die Religion des Jgdentums neutestamentllschen 
1903, p. 346, citat la J. Hering, Le royaume de Dieu ... , p. 75. 

21. Susţinătorul acestei teorii este Procksch, Christenturn und 
1927, p. 427, citat după G. von Rad, Theologie des A/ten Testaments, II, p. 334, 

22. P. Bonnard, Jesus, în «Vocabulaire bibllque», publicat sub direcţia lui 
Jacques van Allmen, ed. a 3-a, Neuchâtel, 1~l9; H. Gressmann. Der Messias, 
1929, p. 351-356 pentru Iran; p. 368--373 pent!"u Babilon; p. 401-409 pentru Eg.ip,t 
ef. J. Hering, op. cit., p. 81. ; i 
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Sensul expresiei «Fiul Omului,> în Sfintele Evanghelii. - In Sfin
tele EvangheIii, expresia «Fiul Omului» are o semnificaţie strict hristo
logică, fiind denumirea cea mai frecventă pe care şi-o dă Domnul Hristos. 
Trei fapte sînt caracteristice pentru modul de intrebuinţare a expresiei 
in Noul Testament: a) Expresia revine frecvent mai ales în Sfintele Evan
ghelii 28, excepţie făcînd numai patru versete din alte cărţi neotestamen
tare, dintre care trei sînt citaţi din Vechiul Testament (Evr. II, 6 = Ps. VIII, 
5: Apoc. I, 13; XIV, 4 = Dan. VII, 13). In Faptele Apostolilor, VII, 56, se 
întrebuinţează expresia cu sensul ei comun din Evanghelie; b) In afară de 
Marcu III, 28, unde expresia (la plural) înseamnă oameni în general, în 
celelalte texte ea designează totdeauna pe Iisus Hristos; c) Această expresie 
este folosită mai cu seamă de Domnul nostru Iisus Hristos ca denumire 
personală şi anume ca cea mai frecventă denumire din cîte şi le-a dat El 
insuşi. Intr-adevăr, pe cînd denumirea de ·"Hristos». sub care de obicei 
este cunoscut, se întîlneşte doar de 11 ori în Evanghelii pe buzele Sale şi 
de 32 ori în gura altora, numele de «Fiul Omului,.,. este întrebuinţat în 
Evanghelii numai de El însuşi. Unii teologi cred chiar că expresia a fost 
şi mai des întrebuinţată de Domnul Hristos, dar Evangheliştii au omis-o 
citeodată, substituind-o prin pronumele personal «Eu>" ca fiind identice 24. 

Deşi folosită atît de des, nici Domnul Hristos, nici Evangheliştii nu 
găsesc necesar să explice această expresie. Cît despre mulţime, numai o 
singură dată (Ioan, XII, 34) ea cere explicaţie asupra acestei denumiri, 
căci nu se dumireşte «cine este acesta Fiul Omului". care trebuie să fie 
inăJţat, de vreme ce Legea şi Proorocii spun că «Hristos rămîne în veac?,,.. 
Era o nedumerire îndreptăţită. In conştiinţa mulţimilor, încolţise ideea că 
j[isus poate fi Hristosul-Mesia. Cum însă Domnul se numeşte constant 
·d<'iul Omului". şi cum iudeii înţelegeau această expresie în sensul curent 
de «om», ei nu puteau pricepe cum un asemenea «om". poate fi înăltat. 
Pentru ei, aceste două noţiuni, cea de -«Fiu al Omului". şi cea de -«Mesia"., 
nu erau echivalente. De aici dilema: este Iisus Mesia? Dacă este, de ce se 
numeşte pe sine «Fiul Omului»? Răspunsul are directă legătură cu ceea 
IC'E' u.nii exegeţi numesc -«secretul mesianic» al Domnului Hristos. Titlul 
de ·«Fiul Omului» avea acest avantaj că, fiind un titlu oarecum misterios, 
in tot cazul neprecizat încă în conştiinţa maselor, era -«puţin susceptibil 
de a surescita prematur entuziasmul popular şi de a favoriza speranţele 
himerice legate de titlurile mesianice curente". 25. 

Dar titlul -«Fiul Omului», deşi des folosit în Sfintele Evanghelii, n-a 
trecut în literatura creştină ca un nume frecvent pentru a designa pe 
1l,Hntuitorul. Cel mult a fost folosit ca termen distinctiv pentru natura Sa 

23. Expresia .. Fiul Omului» se întîlneşte de 81 de ori în Evanghelii şi anume 
de 30 ori la Matei. de 14 ori la Marcu, de 25 ori la Luca şi de 12 ori la Ioan. 

24. Jntroduction â la Bible, sub direcţia lui A. Robert şi A. Feuillet, val. II, 
ed. a 2-a, Tournai (Belgia), 1959, p. 791; J. Y. Campbell, art. cit., p. 231; E. Renan, 
op. cit., p. 136. 

25. M. Lepin. Jesus Messie ... , p. 144, care raliază la această părere şi pe B. 
Weiss, Lehrbu.ch der biblischen Theologie des Neues Testaments, 1903, p. 56 şi S. R. 
Driver. SOrI of Man, art. în ~Dictionary of the Bible» de Hastings, voI. IV, 1902, p. 580. 
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umană în raport cu expresia «Fiul lui Dumnezeu», care exprimă divini
tatea Sa. După proslăvirea Mîntuitorului prin înviere şi înălţare, s-a 
crezut că numele de «Fiul Omului» prea exprimă partea umană, suferindă, 
a lui Hristos, că acest nume nu mai cadra cu dumnezeirea Sa. Acesta este 
şi motivul pentru care Evangheliştii n-au dat Mîntuitorului acest nume 
în explicaţiile lor la cuvintele Sale şi pentru care scrierile creştine poste
rioare l-au întrebuinţat destul de rar în sens mesianic .26. Aproape aceleaşi 
motive opresc şi astăzi Biserica de a numi pe Mîntuitorul ",,,,Fiul Omului,>. 

Semnificaţia care exprimă partea umană a expresiei marchează însă 
nu numai umanitatea Sa, ci formează în acelaşi timp şi punctul de plecare 
pentru misiunea Sa arhieresacă, pentru misiunea Sa de Ebed-Iahve (Rob 
al Domnului), aşa cum ni-L înfăţişează Isaia. În această calitate, Iisus 
Hristos, nu numai că fraternizează, dar se şi jertfeşte pentru oameni, 
jertfa Sa fiind forma supremă a solidarităţii Sale cu ei, dovada desvîrşitei 
Sale smerenii. 

Dar, deşi expresia «Fiul Omului» este un titlu ce accentuează mai mult 
n.atura umană a Mîntuitorului, cu toate consecinţele ce decurg de aici, ea 
nu este mai puţin un titlu de o neasemuită măreţie, deoarece designează 
cel mai splendid calificativ al Logosului întrupat: acela de Mesia. De fapt, 
tocmai acest sens este cel mai adînc şi cel mai semnificativ dintre toate. 
Dacă expresia -«Fiul Omului», chiar înainte de creştinism, căpătase un 
sens mesianic, semnificaţia ei cea mai completă se conturează pe deplin 
în Sfintele Evanghelii, unde majoritatea textelor care întrebuinţează titlul 
«Fiul Omului" evidenţiază tocmai această calitate. Astfel,. Fiul Omului, 
care este mijlocitor între cer şi pămînt (Ioan I, 52), Fiul Omului, care s-a 
pogorît din cer şi care se va sui din nou la cer, după ce va fi înălţat ca 
şarpele în pustie (Ioan III, 13-14), Fiul Omului, Care este stăpînul Saba
tului (Matei XII, 8), Care fericeşte pe cei care vor fi prigoniţi pentru 
numele Său (Luca VI, 22), Care poate să ierte cuvintele de hulă împotriva 
Sa (Matei XII, 32), Care seamănă sămînţa ceR bună a cuvîntului lui Dum
nezeu şi care va trimite pe îngerii Săi să strîngă recolta (Matei XIII, 37, 
41), Care are putere de a vindeca bolile şi de a ierta păcatele (Matei IX, 
6; Marcu II, 10; Luca V, 24), Care dă Trupul Său spre mîncare ca încre
dinţare a vieţii veşnice (Ioan VI, 27, 54), Care a venit să caute şi să mîn
tuiască pe cel pierdut (Luca XIX, 10) şi nu să piardă sufletele oamenilor 
(Luca IX, 55), să slujească şi să nu fie slujit (Matei XX, 28; Marcu X, 45), 
Care ştie că va învia din morţi (lvIatei XVII. 9) şi se va înălţa la cer (Ioan 

VI, 62), Care va veni Întru slavă cu sfinţii Săi îngeri şi căruia i s-a dat 
putere să judece lumea (Matei XXV, 31; Ioan V, 27), acest ·«Fiu al Omu
lui" nu poate fi şi nici nu este un simplu om; El are toate atributele lui 
Mesia şi chiar este Mesia. 

26. Totuşi cîţiva Părinţi greci ca Sfîntul Irineu, Sfîntul Atanasie, Sfîntul Grigorie 
de Nisa şi alţii au păstrat ceva din hristologia titlului de «Fiul Omului», aşa cum a 
demonstrat L. Boyer, La notion christologique de FUs de l'homme a-t-elle disparue 
.dans la patristique grecque?, în «Melanges Bibliques», redactate în cinstea lui A. 
Robert, Paris, 1957, p. 519-530 ef. Introduction ci la Bible II, p. 791, nota 3. 
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Cu toată claritatea acestor texte, unii teologi protestanţi au susţinut 
că Domnul Hristos nu şi-ar fi putut atribui titlul de «Fiul Omului», pe 
motiv că această expresie în aramaică n-ar fi fost întrebuinţată ca denu
mire personală, ci numai cu semnificaţia de «om» în general 27. Teza 
aceasta însă nu poate fi susţinută cu argumente vrednice de reţinut, căci 
dacă ar fi să admitem că expresia «Fiul Omului» a apărut în literatura 
creştină, cu sens mesianic, de-abia între anii 60 şi 90, cum susţin aceşti 
teologi, ar însemna să socotim că Domnul Hristos n-a cunoscut-o. Cum se 
face atunci că această denumire, care tindea să le înlocuiască pe toate cele
lalte, în afară de Evanghelii, este aproape inexistentă în celelalte cărţi ale 
Noului Testament, iar în literatura creştină posterioară este foarte rar folo
sită în sens hristologic? Absenţa aceasta este nejustificată chiar după teza 
de mai sus, căci chiar dacă tradiţia primară ar fi vrut să aleagă un titlu 
din care să facă o denumire personală a Domnului Hristos, desigur că nu 
s-ar fi oprit la o expresie cu o semnificaţie atît de modestă, cum ar 
fi putut părea expresia .. Fiul Omului» pentru creştinii dintre anii 
60 şi 90 28 . Este mai firesc să credem că tocmai teama de a nu prezenta pe 
Mîntuitorul ca pe un simplu om - cum ar fi putut să fie înţeles titlul de 
",PiuI Omului» de cei care nu-i cunoşteau sensurile mai adînci - a deter
minat pe Evanghelişti să nu folosească expresia în cuvintele lor proprii. 
Iar dacă Evangheliştii reproduc totuşi cuvintele Domnului referitoare la 
sine ca .. Fiu al Omului», avem în aceasta dovada grăitoare că «ne aflăm 
in prezenţa unei forme arhaice a tradiţiei, ceea ce este un argument în 
favoarea întrebuinţării acestui termen chiar de către Iisus» ,2'.1. 

Unii critici, care văd în expresia .. Fiul Omului» un titlu personal cu 
conţinut mesianic, socotesc totuşi că Mîntuitorul n-a putut să facă uz de
această denumire înainte de mărturisirea Sfîntului Apostol Petru despre 
mesianitatea şi divinitatea lui Iisus (Matei XVI, 13-20). In această privinţă, 
un susţinător al acestei ipoteze scrie, printre altele: «Evangheliştii se pare 
să fi întrebuinţat acest titlu mult mai des decît sursele cele mai vechi 
şi chiar de cît Iisus însuşi. .. , căci, dacă se judecă acest titlu prin prizma 
mărturisirii lui Petru, Iisus n-a putut să-şi atribuie Sieşi în public (pînă 
la acea dată, n. n.), un titlu ecihvalent cu acela de Mesia». Iar «textele' 
unde Iisus se afirmă şi se arată ca Hristos (deci ca Mesia. înainte de 
această dată, n. n.) ... au fost retuşate şi completate» 30. Această ipoteză 

27. A. L. Strack - P. Billerbeck, op. cit., p. 486. 
28. Cf. Introduction d z.a Bible II, p. 790-791; Theo Preiss, Le FUs de Z'homme: 

Fragments d'un cours sur la Chirstologie du Nouveau Testament, Montpellier. 1951, 
p. 23; M. Lepin, op. cit., p. 111. 

29. J. Hering op. cit., p. 89. Autenticitatea acestei expresii ca aparţinînd Dom
nului este susţinută cu căldură de majoritatea teologilor protestanţi moderni. Vezi, 
printre alţii pe O. Cullmann, op. cit., p, 131; J. Y. Campbell, op. cit., p. 231; P. Bon
'nard, UEvangiZe seZon Saint Matthieu, Neuchâtel, 1963, în comentariu la versetele 
'respective; Menschensohn, art. în «Re1igion in Gesehichte und Gegenwart», 1920, 
col. 2119. 

30. CL A, Lois)', în «Revue d'histoire et de litterature religieuse», 1902, p. 453 
Hi03, p. 518. Vi. Ealdensperger, D2S Selbstbew1tsstein, Jesu, 1892, p. 169, 
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presupune o sincopă în conştiinţa mesianică a Domnului Hristos, con
ştiinţa ce al' fi trebuit să aştepte mărturisirea lui Petru ca să se trezească 
şi să devină activă. Folosirea acestei expresii în împrejurări de seamă din 
prima perioadă a activităţii Mîntuitorului şi înainte de mărturisirea lui 
Petru, ca în cazul vindecării paraliticului din Capernaum (Matei IX, 6) şi 

in cuvintele Sale despre cinstire a Sabatului (Matei XII, 8), arată limpede 
ne temeinicia părerii unor asemenea critici. 

Alţi critici admit că Mîntuitorul, încă de la începutul activităţii Sale, 
a folosit expresia «Fiul Omului", dar, bazîndu-se pe relativa raritate a 
acestui titlu în prima perioadă a activităţii Sale publice, au emis ipoteza 
că în această perioadă expresia ar fi fost întrebuinţată de către Domnul 
Hristos numai într-un sens impersonal, designînd adică prin ea «omul,.>
în general. Mărturisirea lui Petru fOl'lnează, ca şi la ipoteza amintită mai 
inainte, punctul de plecare pentru întrebuinţarea expresiei ca designaţie 
personală şi mesianică a Mîntuitorului 31. Dar şi părerea aceasta eSle un 
simplu «expedient,.,., căci nu putem presupune că Mîntuitorul n-ar fi ştiut 
încă de la început că expresia "Fiul Omului" stă în legătură directă cu 
împărăţia mesianică şi că chiar în Vechiul Testament ea avea semnificaţia 
mesianică. Adevărul este că, în gîndil'ea lui Iisus Hristos, expresia "Fiul 
Omului,.,. a avut încă de la început una şi aceeaşi accepţiune, aceea de 
Mesia-Hristos, pe care o păstrează pînă la urmă. Prin întrebuinţarea con
stantă a acestei expresii, Domnul Hristos vrea să spună mereu iudeilor că 
«Omul» pe care-l vedeţi, asupra căruia se îndreaptă ateniţa voastră, care 
vă vorbeşte de la începutul activităţii Sale, şi pînă la înălţare, este "Omul» 
prin excelenţă, este Mesia despre care vorbeşte toată Scriptura, este însuşi 
intemeietorul împărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt. Domnul Hristos ştia 

că profeţii n-au scris decît pentru El, ştia că toate titlurile mesianice din 
Vechiul Testament îi aparţin şi că şi cel de "Fiul Omului". îi este tot atît 
de propriu ca şi celelalte. El avea conştiinţa că este Mesia şi Fiul lui 
Dumnezeu, că 1 s-a dat puterea să facă judecată, pentru că este «Fiul 
Omului>,. (Ioan V. 27--28). De aceea credincioşii nu se miră CEi un "Om" 
are asemenea puteri, căci de fapt "Omul" care dă această asigurare nu 
este un om de rînd. ci este Omul-Dumnezeu, este Logosul venit în lume, 
prin întrupare, ca să mîntuiască lumea. 

e) Examinarea textelor biblice care cuprind expresia «Fiul Omului".. -
Remarcăm de la început că Mîntuitorul îşi dă această denumire legînd-n 
ele evenimentele din viaţa Sa ce ţ.in de: 1. Activitatea Sa pămîntească; 
2. Vesti1-ea patimi.lor, morţii şi învierii Sale şi 3. Venirea Sa ca :fudecă.ior 
su.prem la sfîrşitul veacurilor. 

1. Domnul Hristos a trăit ca un om între oameni, a suferit de foame, 
de sete, a fost mişcat de compătimire, s-a mîniat, s-a întristat, s-a bucurat, 
s-a resemnat, şi totuşi acest «Om» uimea mulţimile prin predica Sa nemai
;:mzită şi prin minunile Sale nemaivăzute, încît chiar trimişii cărturarilor 
şi fariseilor însărcinaţi să-L aresteze s-au întors ruşinaţi şi au mărturisit 

cU. H. J. Holtzmann, Lehrbuch des neui:eslamentlischen ThcoZogie, 18m, voI. r, 
p. 256. ef. 1\11. Lcpin, op. cit., p . .112. nota 1. 
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că niciodată n-au auzit pe cineva vorbind aşa cum vorbeşte "Omul acesta». 
La fel mulţimile, după vindecarea slăbănogului din Capernaum, dădeau. 
slavă lui Dumnezeu care a dat o astfel de putere «oamenilor,.>. Iisus 
Hristos era cunoscut ca om, dar predica şi minunile Sale îl acreditaseră 
ca pe un mare profet, ca pe un extraordinar om al lui Dumneezu. Pl'O
fetul acesta, care se intitulează pe Sine «}.<'iul Omului», îşi atribuie puteri 
care-L hotărnicesc incontestabil deasupra celor mai iluştri profeţi. Nici un 
profet n-a îndrăznit să calce Sabatul, această zi sacră şi inviolabilă pentru 
evrei, nici unul n-a cutezat să se declare stăpîn al ei, aşa cum a făcut 

Domnul Hristos. În zi de Sabat, El a vindecat bolnavi şi a poruncit para
liticului să-şi ia patul, declarînd că dacă se cuvine să scoţi în această zi o 
oaie căzută într-o groapă sau să dezlegi un bou şi să-i duci la adăpat, cu 
atît mai mult trebuie să ajuţi un om care, prin poziţia sa intre celelalTe 
creaturi, este cu mult mai de preţ decît o oaie sau un bou (Matei XII, 
9-14; Marcu IlI, 1-6), iar salvarea unui om contează mai mult decit 
formalismul respectării unei zile (Luca VI, 6-11). În zi de Sabat, El îngă
duie Apostolilor Săi să rupă spice ca să-şi potolească foamea (Matei XII, 
1; Marcu II, 28; Luca VI, 1), iar fariseilor care-i reproşează acest fapt le 
citează exemplul lui David şi al însoţitorilor săi, care, flămînzi fiind, au 
mincat fără vină piinile punerii înainte, după cum şi preoţii care fac de 
serviciu la templu calcă Sabatul nepedepsiţi. «Este însă aici cineva mai 
mult decît templul» - declară El (Matei XII, 5--6 -, iar acesta este 
"Fiul Omului», stăpîn chiar şi al Sabatului (Matei XII, 8; Marcu II, 28; 
Luca XVI, 5) 32. «Fiul Omului »nu calcă Sabatul ca un despot care nu 
ţine seamă de legi, ci ca un Domn bun care are în vedere interesele majore 
ale oamenilor. Dacă prescripţiile referitoare la această zi de odihnă îm
piedică pe credincioşi să facă binele, ea poate fi abrogată. -«Sabatul a fost 
instituit pentru om, nu omul pentru Sabat». Abrogarea sîmbetei ca zi de 
odihnă n-o poate face însă un om, deoarece nu un om a instituit~o. Abro
garea unei legi o poate face aceeaşi instanţă care a elaborat-o, ori una cu 
putere egală sau superioară acesteia. În cazul sîmbeteL dacă «Fiul Omului» 
are putere de a o călca şi de a o abroga, Înseamnă că El nu este un «om» 
oarecare, ci este chiar Fiul lui Dumnezeu, care a instituit-o 33. 

In textul din Matei XII, 31-32 (Luca XII, 10), unde Iisus declară că 
hula împotriva Lui poate fi iertată, expresia «Fiul Omului» este înţeleasă 
de unii critici în sensul de «om în general». Sensul ar fi, după aceştia, că 
orice blasfemie contra unui om (sau contra oamenilor) poate fi iertată., 
numai hula împotriva Sfîntului Duh nu va fi iertată 34. în favoarea acestei 

32. Vezi discuţiile în legătură cu această problemă la O. Cullmann. op. cit .. 
p. 1':2 şi J. Hering. op. cit., p. 108. 

33. P. Bonnanl, L'EvangiZe selon Saint Matthieu ... , p. 173-174: M. J. Lagrange. 
Evangile seZon Saint MaTc, ed. a 3-a, Paris, 1927, p. 176: V. Gheorghiu. op. 
val. II, p. 409. 

34. J. Hel'ing, op. cit .. p. 109; Friedrichsen, Le peche contre le Saint Esprit, c'x't. 
în «Hevue d'histoiI'e et de philosophie religieuse». 1923. p. 367 SS. vede în acest cuyht 
o cI'eaţie a comunităţii CTc0tinc ~i atribuie formal'ea sa interesului mislomn' al Bje,;c-
ricii primare. 
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interpretări, ar pleda textul paralel din Marcu III, 28, unde în loc de «Fiul 
Omului» se întrebuinţează expresia «fiii oamenilor» (<<toate păcatele se vor 
ierta fiilor oamenilor şi hulele cîte vor huli»). După părerea acestor critici, 
varianta de la Luca şi Matei, care vorbeşte de <O hulă împotriva -«Fiului 
Omului», s-ar fi născut dintr-o falsă interpretare a expresiei -«fiii oame
nilor» din Marcu (III, 28), socotită de ei ca varianta cea mai sigură SOi. 

Există şi o părere care armonizează varianta de la Matei cu aceea de la 
Marcu, socotindu-le pe amîndouă conforme cu intenţia Mîntuitorului, 
deoarece El se gîndeşte în acelaşi timp şi la oameni şi la Sine însuşi ca 
Teprezentant al umanităţii S'6, In acest caz, cele două versete de la Matei 
(XII, 31 şi 32) se lămuresc reciproc, iar sensul lor ar fi acesta: nu numai 
păcatul şi hula împotriva oamenilor sînt iertate, ci şi orice atac împotriva 
propriei persoane a lui Hristos Iisus (care se numeşte Fiul Omului) vor fi 
iertate (ef. Luca XXIII, 34); dimpotrivă, hula contra Duhului Sfint, care 
lucrează prin Mintuitorul, nu va fi iertată, astfel încît fariseii s-au făcut 

. vinovaţi de un blasfem împotriva Duhului lui Dumnezeu ce activa în 
Domnul Hristos. Aşadar, problema hristologică rămîne pe primul plan 
chiar cînd se vorbeşte de Duhul. A grăi cuvinte de hulă împotriva Duhului 
Sfint înseamnă a tăgădui că Iisus vindecă bolnavii prin puterea lui Dum
nezeu. Cel care socoteşte, împotriva acestei evidenţe, că Domnul Hristos 
scoate demoni şi vindecă bolnavi cu puterea lui Beelzebul, acesta greşeşte 
iremediabil şi nu va afla iertare de la Dumnezeu dacă pînă la sfîrşitul 
vieţi nu se îndreaptă :37. 

încercările unor exegeţi de a minimaliza, în unele pericope, impor
tanţa hristologică a titlului -«Fiul Omului» pe care şi l-a dat MîntuitoruL 
pornea şi din bănuiala că Apostolii n-ar fi înţeles cum trebuie gîndirea 
Domnului lor, că ei ar fi făcut confuzie între termeni. Dar bănuiala lor 
este neîndreptăţită. Cine ar fi fost în stare să redea mai fidel gîndirea şi 
învăţătura lui Iisus Hristos decît Apostolii şi Ucenicii care L-au cunoscut 
pers,onal şi i-au ascultat cuvintele? Evangheliştii, scriind în greceşte, au 
făcut totdeauna distincţia terminologică necesară între expresia «Fiul 
Omului» - Iisus Hristos şi expresia «om» în general, traducînd cuvîntul 
baT-naşa prin av8QUlJto; cînd era vorba de oameni şi prin 1)[0; 'tOl! av
Bgw;totl cînd era vorba de Iisus Hristos. Ei au făcut această distincţie 
terminologică chiar şi atunci cînd Mîntuitorul dă expresiei un alt sens 
decît cel obişnuit (ef. Marcu III, 28). Aceste uşoare schimbări de sens, pe 
care Evanghenştii le prind cu multă fineţe în scrierile lor, demonstrează 
că ei redau fidel expresia «Fiul Omului», astfel încît textele ce cuprind 
această expresie ca titlu personal al lui Hristos sînt absolut sigure, origi
nale, autentice. 

35. Vezi R. Bultmann, Geschi,chte der synoptischen Tradition. ed. a 2-a. 1931, 
p, 138; J. Wellhausen, Das EvangeUum Mattaei, 1914, p. 60 s. ef. O. Cullmann, 
op. cit., p. 133 care aderă la această ipoteză. 

36. Th. Preiss, Le Fils de l'homme .. , p. 31. 
37. Vezi V. Gheorghiu, op. cit., II, p. 420-421; P. Bonnard, L'Evangile seZon 

Saint lYJatthieu .. , p. 128. . 

S. T. - 7 



482 DootorwYtd LEON Gh. ARION 13' 

După cum ştim, întreaga viaţă pămîntească a «Fiului Omului» a fost 
de o totală smerenie şi jertfelnicie. Luînd asupra Sa firea noastră ome
nească, El a acceptat toate neajunsurile legate de această stare. El a dus 
pe pămînt o viaţă mult mai modestă decît chiar a oamenilor de rind, 
căci dacă aceştia au un adăpost ca şi păsările cerului şi ca animalele pă
mîntului, ·«Fiul Omului nu are unde să-şi plece capul» (Matei VIII, 20; 
Luca IX, 58). De aceea, ceea ce ne atrage spre persoana Domnului Hristos 
şi spre Trupul Său încercat de suferinţe fizice, torturat, răstignit şi stră
puns cu suliţa, este tocmai asemănarea vieţii Lui cu a noastră. Iisus Hris
tos s-a numit pe Sine «Fiul Omului>~ pentru că de-a lungul existenţei Sale 
s-a comportat ca un om adevărat, trăind tot ceea ce este omeneşte mai 
omenesc, afară de păcat 38. «Fiul Omului» a trăit cu multă intensitate 
viaţa omenească, încît viaţa Sa pămîntească a devenit pentru noi model,. 
pe care urmîndu-l, ajungem la desăvîrşire şi la fericire cerească. 

Persoana «Fiului Omului» este inseparabilă de împărăţia lui Dum
nezeu. El nU.numai că anunţă împărăţia lui Dumnezeu, dar chiar'o instau
rează. El este însuşi împărăţia lui Dumnezeu (autovasileia) 3:J. Persoana 
Sa este intim legată de «taina» împărăţiei. Dacă, datorită «Fiului Omu
lui~, «orbii îşi capătă vederea şi şchiopii umblă, leproşii se curăţesc şi 
surzii aud, morţii înviază şi săracilor li se binevoieşte» (Matei XI, 5),. 
dacă «Fiul Omului» scoate pe demoni cu ajutorul Duhului lui Dumnezeu, 
atunci este semn că s-a întemeiat în lume împărăţia lui Dumnezeu (ef. 
Matei XII, 28). 

«Fiul Omului» a venit în lume să slujească lumii. Întreaga Sa viaţă 
pămîntească este o mărturie grăitoare pentru ceea ce El a înţeles prin 
noţiunea de «slujire»: «Care va vrea să fie între voi întîi, să fie tuturor 
slugă; că şi Fiul Omului n-a venit ca să 1 se slujească, ci să slujească 
El şi să-şi dea viaţa preţ de răscumpărare pentru mulţi» (Marcu X, 44-45: 
Matei XX, 28). Slujirea oamenilor de către «Fiul Omului» va trebui să fie 
o pildă pentru comportarea membrilor împărăţiei lui Dumnezeu pe pă
mînt, căci, în această comunitate, ceea ce trebuie să prevaleze 'este tocmai 
slujirea faţă de semeni. Cuvîntul Mi(>OV = preţ de răscumpărare (Matei 
XX, 28) redă piscul cel mai înalt al activităţii slujitoare a «Fiului Omului», 
Luată ca proprie pentru slujirea «Fiului Omului», expresia identifică pe 
Iisus Hristos cu Ebed-Iahve din Isaia (LUI, 11-12). Privite prin această 
prizmă, moartea şi învierea lui Hristos constituie acte supreme de slujire, 
căci, într-adevăr, jertfa Sa a fost «preţ de răscumpărare pentru mulţi» 

- aVit :1tOAÂ.OOV. adică pentru toţi aceia care au acceptat pilda şi roadele 
slujirii şi jertfei Sale. Caracterul de slujire şi de jertfă din activitatea 
~<Fiului Omului» se suprapune aşa de desăvîrşit slujirii lui Ebed-Iahve, 
încît Domnul Hristos poate spune, identificînd aceste două titluri mesia~ 

38. Pentru detalii vezi Fran<;ois Mauriac, Le FUs de l'Homme, Paris, 1958, 
Aici p. 11 şi 40. 

39. Origen, ComentaT la Matei, XVIII, 23, XIV, 7, P. G., XIII, 1197, ef. Intro~ 
duetion li la Bible ... , II, p. 784; J. Bonsirven S. J. Les enseignements de Jesus -
Christ ... , p. 57-58. 
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nice: "Fiul Omului trebuie să pătimească mult, să fie 
de mai marii preoţilor şi de cărturari şi să fie omorît» 
Luca IX, 22). 

de bătrîni, 
VIII, 31; 

Exemplul acesta, conexat cu cel din Marcu II, 20 - unde afir-
maţia ,<Fiul Omului are pe pămînt putere să ierte păcatele» se reliefează 
aspectul divin al Fiului Omului - exprimă conştiinţa Mîntuitorului că 
în persoana Sa sînt unite două titluri mesianice «Ebed-Iahver> şi Fitil 
Omului, titluri ce apar ca separate în Vechiul Testament. Faptul acesta 
este cu totul nou în raport cu Vechiul Testament şi în aceasta constă 
originalitatea noţiunii de «Fiul Omului» în Sfintele Evanghelii. Căci desi 
În Vechiul Testament se cunoştea ideea unui Mesia suferind, niciodată 
această idee n-a fost pusă în legătură cu ,<Fiul Omului>, ceresc, cu înte
meietorul împărăţiei mesianice. Chiar în apocrifele Enoch şi IV Esdra legă
tura dintre «Fiul Omului» şi «Robul lui Dumnezeu» este pur formală şi 
nu priveşte suferinţele 40. 

«Fiul Omului» a venit în lume ca să predice o nouă învăţătură reli
gioasă şi morală. Prin aceasta, mesianitatea Sa devine din ce în ce mai 
evidentă. Evangheliştii îl denumesc cu titlul de «Hristos», argumentînd 
acest adevăr cu citate mesianice din Vechiul Testament. La fel, mulţimea 
care-L asculta şi lua parte la minunile Sale, îl aclama cu titlu! de Mesia, 
vrînd chiar să-I proclame rege. Dar cu cît faima Lui creştea în ochii mul-· 
ţimilor, în aceeaşi proporţie se accentua smerenia Sa. În loc de orice 
titulatură pompoasă, Domnul Hristos întrebuinţează pentru Sine, din ce în 
ce mai des, numele de ""<Fiul Omului», care rezumă toată smerenia, ascul
tarea şi slujirea Sa. In locul numelui de Hristos-Mesia şi de Fiul lui Dum
nezeu, El foloseşte de preferinţă pe acela de "Fiul Omului». Episodul măr-
turisirii lui Petru este concludent în această privinţă: «Cine zic oamenii 
că sînt Eu, Fiul Oomului ?», la care întrebare Sfîntul Petru care ştia ce 
semnificaţie are pentru Domnul numele de -«Fiul Omului», răspunde: «Tu 
eşti Hristos, Fiul lu'i Dumnezeu, Celui Viu (Matei XVI, 13-16; Marcu 
VIII, 38; Luca IX, 26). Trebuie să vedem aici nu numai un act evident 
de smerenie, ci şi o lărgire a noţiunii de "Fiul Omului», care înseamnă 
atît Mesia, cît şi Fiul lui Dumnezeu. 

Iată alt exemplu care ilustrează acelaşi adevăr. Domnul Hristos se 
afla la judecată înaintea Sinedriului şi nerăspunzînd la acuzaţiile false 
ce i se aduceau, Marele Preot îi cere cu jurămînt: «Să ne spui nouă de eşti 
Tu Hristos, Fiul lui Dumnezeu?». Mîntuitorul aprobă: «Tu ai zis-o!" şi 
imediat afirmă că acest Hristos-Mesia este "Fiul Omului>, care al'e putere 
mai mare decît aceea de a dărîma templul şi de a-l rezidi în trei zile, 
aşa cum îl acuzau martorii mincinoşi, căci «vă spus încă: De acum veţi 
vedea pe Fiul Omului şezînd de-a dreapta puterii şi venind pe norii ceru
lui>,. (Matei XXVI, 63-64; Marcu XIV, 62; Luca XXII, 69). 

In mod curent, expresia ,-<Fiul lui Dumnezeurr redă natura dumne
zeiască a MîntuitoruluL iar expresia "Fiul Omului» natura Sa umană. In 
episodul ispitirii, Domnul Hristos dă altă mărturie de contopirea acestor 

40, Cf. O. CuIImann, op. cit., p. 138. 
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noţiuni în persoana Sa. Diavolul, ştiind că Domnul Hristos a flămînzit 
după postul de 40 de zile şi 40 de nopţi, L-a îndemnat să se folosească de 
atributul Lui de Fiu al lui Dumnezeu pentru a preface pietrele în pîine. 
ÎlIîntuitorul, neinfirmînd calificativul de «Fiu al lui Dumnezeu», citează 
un text în care se vorbeşte de om: «Nu numai cu pîine va trăi omul! (Deut. 
VIII, 3; Matei IV, 3-4). Targumul lui Ionatan are aici, în loc de cuvîntul 
«om», expresia «bar-naşa». Aşadar, de acum Domnul Hristos va putea 
reda prin titlul «Fiul Omului,.,. cele mai intime şi cele mai îndreptăţite 
atribute ale Sale: cel de Mesia şi cel de Fiu al lui Dumnezeu. Nu este de 
mirare deci că «Fiul Omului» ,avînd în Sine plenitudinea puterii dumne
zeieşti, este îndreptăţit să predice împărăţia lui Dumnezeu şi să facă 
minuni. ca cel ce este Mesia cel adevărat. 

Roiul «Fiului Omului". ca propovăduitor şi întemeietor al împărăţiei 
lui Dumnezeu este subliniat şi în parabolele despre împărăţia cerurilor. 
Explicînd parabola neghinei (Matei XIII, 24-30), Domnul Hristos zice că 
"Cel ce seamănă sămînţa cea bună este «Fiul Omului,.,., care va trimite 
pe îngerii Săi să culeagă din împărăţia Lui toate smintelele, pedepsind 
pe cei răi şi răsplătind pe cei buni (cf. Matei XIII, 37-43). De aici, ca şi 
din celelalte parabole, iese în evidenţă rolul «Fiului Omului,.,. de «semă
nător» sau întemeietor al împărăţiei lui Dumnezeu şi de judecător al nea
mului omenesc la sfîrşitul veacurilor. Pînă la judecată, rolul «Fiului Omu
lui,.>- este curativ, asemănător cu al unui medic care se îngrijeşte nu de cei 
sănătoşi, ci de cei bolnavi, căci aceştia au mai mare nevoie de El. La fel şi 
«Fiul Omului» a venit să caute şi să mîntuiască pe cel pierdut". (Luca 
XIX, 10; Matei XVIII, 11). 

«Fiul Omului,.,., slujitorul lumii suferinde, ştie că păcatul este cauza 
tuturor maladiilor ce sînt în lume. Pentru acest motiv, de cîte ori vindecă 
vreo boală, El distruge mai întîi agentul său patogen, păcatul (ef. Marcu 
IL 10-11). Desigur, Fiul Omului nu face paradă de puterea Sa dumne
zeiască şi de titlurile Sale. El vindecă bolnavii pentru că îi este milă de 
suferinţele lor şi pentru a răsplăti căldura credinţei lor, ca şi pentru a da 
posibilitate mulţimilor să dea slavă lui Dumnezeu (CI. Matei IX, 8). Dacă 
îşi mărturiseşte cîteodată şi oral puterea de a ierta păcatele, o face numai 
pentru că este provocat de neîncrederea cărturarilor (Cf. Marcu II, 6-9). 
De aici rezultă că, în intenţia Mîntuitorului, actul slujirii Sale şi acela al 
cîştigăriioamenilor pentru credinţa în Fiul Omului au o singură ţintă: 
statornicirea în lume a împărăţiei lui Dumnezeu, în care creştinii, inte
glindu-se, îşi capătă mîntuirea. 

EXAMINAREA TEXTELOR REFERITOARE LA VESTIREA PATIMILOR, 
MORŢII ŞI Î:\TVIERII «FIULUI OMULUI" 

«Fiul Omului,.,. trebuie să pătimească. Pătimirea exprimă identifica
rea Sa cu Ebed-Iahve şi punctul culminant al slujirii Sale. Pînă în mo
mentul cînd Domnul Hristos a început să-şi anunţe pătimirea, moartea şi 
învierea, predica Sa a avut ca ţintă mai ales pocăinţa în vederea pregătirii 
pentru intrarea în Împărăţia lui Dumnezeu. Pentru ca Apostolii să nu-şi 
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facă iluzii în legătură cu titlul Său de Mesia, înţelegîndu-l sub optica con
temporană, Mîntuitorul le înfăţişează tabloul pătimirii Sale, care le des
coperă un aspect necunoscut al activităţii Sale soteriologice. Astfel, îndată 
după mărturisirea mesiablităţii Sale de către Apostolul Petru, El începe 
să-i obişnuiască cu gîndul că .. Fiul Omului» (Domnul nu mai întrebuin
ţează titlul de Mesia, pe care i-l dau Apostolii) trebuie să pătimească mult 
şi să fie urgist de bătrîni, de mai marii preoţilor şi de cărturari şi să fie 
omorît, iar după trei zile să învieze» (Marcu VIII, 31; Luca IX, 22; Matei 
XVI, 21). Sfîntul Marcu ne in formează că Apostolii se mirau că «spunea 
acest cuvînt pe faţă» (Marcu VIII, 32), iar Petru, care cu puţin înainte 
mărturisise mesianitatea şi divinitatea Sa, îl dojeneşte zicîndu-i: «Milostiv 
să-ţi fie ţie, Doamne, să nu-ţi fie ţie una ca aceasta!» (Matei XVI, 22). 

Ideea pătimirii şi morţii lui Mesia pătrundea cu greu în conştiinţa 

ApostoliLor, pentru care pricină Domnul Hristos se vede mereu nevoit să 
repete aproape cu aceleaşi cuvinte vestirea de mai sus şi chiar s-o accen
tueze: «Puneţi în urechile voastre cuvintele acestea - îndeamnă El neîn
cetat - Fiul Omului va să fie dat în mîinile oamenilor! Dar ei nu inţelegeau 
cuvintele acestea, căci erau ascunse pentru ei ca să nu le priceapă şi le 
era teamă să-I întrebe despre acest cuvînt» (Luca IX, 44-45; Cf.Matei 
XVII, 22-23; Mar,cu IX, 31). Cu cît se apropia mai mult timpul paştelui 
ultim, cu atît mai dese erau şi intervenţiile Domnului în legătură cu păti
mirea Sa. Se observă chiar o gradaţie progresivă în anunţarea acestei idei. 
Dacă la început Domnul Hristos anunţă în general pe Apostoli că «Fiul 
Omului» va fi dat spre pătimire, acum face şi unele precizări: pătimirea 
va avea loc la Ierusalim, unde va fi dat în mîinile cărturarilor şi fariseilor 
pentru a fi osîndit la moarte; aceştia îl vor da păgînilor, iar păgînii îl vor 
batjocori, biciui, răstigni. Dar Mîntuitorul nu scapă din vedere niciodată 
să spună că a treia zi Fiul Omului va învia (ef. Matei XX, 18-19; Marcu 
X, 33-34; Luca XVIII, 31--32). Nici amănuntele despre trădarea Fiului 
Omului de către Iuda nu sînt trecute cu vederea (ef. Matei XXVI, 24: 
Marcu XIV, 21; Luca XXII, 22, 48). In ultimele ceasuri înainte de pătimire, 
anunţul este rostit la timpul prezent. In noaptea trădării, după ce s-a 
rugat în grădina Ghetsimani, Domnul Hristos, mustrînd pe Apostoli că n-au 
putut priveghea împreună cu El in aceste clipe grele, le spune: 

«Dormiţi de acum şi vă odihniţi. Iată s-a apropiat ceasul şi Fiul Omu
lui este dat în mîinile păcătoşilor» (Matei XXVI, 45; Marcu XIV, 41). 

Moartea Mîntuitorului s-ar fi putut înfăţişa Apostolilor ca o tragedie 
iremediabilă, dacă El n-ar fi avut grijă, ca o dată cu moartea să anunţe şi 
învierea Sa. Semnul cel mai evident pentru moartea şi învierea «Fiului 
Omului» îl constituie semnul lui Iona. Invierea «Fiului Omului» constituie 
atît punctul culminant al activităţii sale pămînteşti, cît şi semnul recunoaş
terii publice a mesianităţii şi divinităţii Sale. Invierea «Fiului Omului» 
este şi puntea de trecere de la st.area Sa pămîntească de slujitor al 
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oamenilor şi de Ebed-Iahve, la starea de Judecător suprem, funcţie ce o 
va exercita la sfîrşitul veacurilor. Acest fapt rezultă şi din textele ce 
privesc: 

VENIREA. "FIULUI OMULUI" PE NORII CERULUI, CA .JUDECATOR 

o dată cu învierea şi înălţarea Fiului Omului, misiunea Sa pămîn
tească este sfîrşită, continuînd totuşi să pronieze lumea pînă la sfîrşitul 
veacurilor. La a doua Sa venire, va începe opera eshatologică a «Fiului 
Omului", pe care o va împlini în calitatea Sa de Judecător suprem, această 
funcţie fiind cea mai înaltă ce se poate concepe. Titlul de «Fiul Omului>>-, 
pe care Domnul şi-1 dă şi cînd vorbeşte de rolul său de Judecător suprem, 
devine un titlu de o negrăită măreţie, aşa cum ni l-au prezentat cartea 
pr.ofetului Daniil şi apocalipsele apocrife Esdra şi Enoch. Mîntuitorul îşi 
dă acest titlu, în sens eshatologic, pentru că are conştiinţa ca El însuşi, 
·«Fiul Omului»-, este acela care va veni pe norii cerului ca să judece lumea, 
la sfîrşitul veacurilor. Există deci un raport strîns între misiunea pămîn
tească a ",Fiului Omului» şi venirea Sa întru slavă ca Judecător (ef. Marcu 
XIV, 62; Luca XVII, 24-25). ° dovadă pentru această relaţie sînt şi cuvin
tele Mîntuitorului însuşi: ",Oricine va mărturisi pentru Mine înaintea 
oamenilor, şi Fiul Omului va mărturisi pentru El înaintea îngerilor lui 
Dumnezeu. Iar cel ce se va lepăda de Mine în faţa oamenilor, lepădat va 
fi în faţa îngerilor lui Dumnezeu (Luca XII, 8-9; Marcu VIII, 38), 
cuvinte prin care Mîntuitorul se identifică direct cu «Fiul Omului», ca în 
textul acesta: ""Oricine va mărturisi pentru Mine înaintea oamenilor. şi 

Eu voi mărturisi pentru el înaintea Tatălui Meu Celui din ceruri» (Luca 
IX, 26; Matei X, 32-33). 

De cîte ori vorbeşte despre rolul Său de Judecător şi se numeşte pe 
Sine «Fiu al Omului», Domnul Hristos plasează activitatea Sa la sfîrşitul 
veacurilor. În acest sens spune că Dumnezeu ",I-a dat putere să facă jude
cată (tocmai) pentru că este Fiul Omului» (Ioan V, 22, 27). Fiul Omului 
va veni la judecată atît în calitate de Judecător, cît şi în calitate de martor, 
~,stînd de-a dreapta puterii» lui Dumnezeu, dînd mărturie în faţa Tatălui 
pentru cei ce L-au mărturisit în viaţa Sa pămîntească şi ruşindu-se de 
cei ce l-au tăgăduit. Această înfăţişare glorioasă de a veni pe norii cerului 
şi de a sta de-a dreapta puterii lui Dumnezeu este anunţată de «Fiul 
Omului» şi cu ocazia judecării Sale de către Sinedriu (Matei XXVI, 64; 
Marcu XIV, 62; Luca XXII, 69). Aici se l'edă ideea exprimată în Daniil 
VII, 13, dar mult mai amplu, subliniindu-se calea de la profeţie la împli
nire, de la viziune la realitate. 

Noţiunea de «Fiul Omului» în Evanghelia a IV -a. - În ceea ce 
priveşte Evanghelia a IV -a, aceasta insistă cu precădere asupra pre
existenţei divine a lui Mesia. -«Nimeni nu s-a suit la cer, fără 

numai Cel ce s-a pogorît din cer, Fiul Omului care este în cer. Şi după 
cum Moise a înălţat şarpele in pustie, aşa trebuie să se înalţe Fiul Omu-
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lui»... "Amin, amin, grăiesc vouă. veţi vedea cerurile deschizîndu-se şi 
pe îngerii lui Dumnezeu suindu-se şi coborîndu-se peste Fiul Omului" 

III, 13-14; 53). Este arătată aici împlinirea ideii de -«om ceresc,.,. 
din Daniil VII, 13 -«om ceresc», care, pogorîndu-se în a des-
chis cerul pentru om şi a refăcut legătura ruptă prin 
pămînt. 

Aceeaşi insistenţă asupra divinităţii "Fiul Omului" reiese şi din 
cuvîntarea euharistică, unde Acesta apare ca Domn proslăvit In viaţa Bise
ricii, căci îşi dă Trupul Său ca hrană în taina Sfintei Euharistii şi această 
perpetuă -ofertă o face în calitate de Fiu al Omului (VI, 27, 53). 

Se poate însă pune întrebarea: de ce Sfîntul Ioan insistă mai mult 
asupra maiestăţii <-<Fiului Omului,.,. şi trece cu vederea funcţia Sa de Ebed-· 
Iahve? Explicaţia se găseşte în faptul că Evanghelia a IV -a. fiind scrisă 
mai tîrziu decît celelalte, a avut ca scop general să completeze Evanghe
liîle sinoptice. In ceea ce priveşte expresia noastră, Evanghelia Sfîntului 
Ioan foloseşte mai mult textele care reliefează divinitatea şi preexistenţa 
-«Fiului Omului,>-, pentru simplu motiv că sinopticii accentu·ează mai mult 
partea umană a activităţii Sale. 

Acestea sînt sensurile expresiei -«Fiului Omului» în Sfintele Evan
ghelii. Comună în aparenţă, luată în sensul ,obişnuit de «om,>-. substituin
du-se apoi lui -«Ebed-Iahve»-, expresia ,<Fiul Omului» străbate după aceea 
toată gama de titluri mesianice, denumind rînd pe rînd pe Iisus Hristos 
ca Mesia, ca «Omul prin excelenţă» - l'eprezentant suprem al umani
tăţii suferind din cauza păcatului - ca "Fiu al lui Dumnezeu" şi, în fine, 
ca Judecător suprem la finele veacurilor. 

* 
In formularea hristologieL expresia "Fiul Omului» a fost folosită mai 

ales pentru a fundamenta natura umană a Domnului nostru Iisus Hristos. 
Fiul cel veşnic al lui Dumnezeu a devenit şi Fiul Omului. ca în felul 
acesta să fie mai aproape de oameni. Logosul divin s-a făcut om, s-a 
smerit pe Sine din dragoste pentru noL a suferit cu noi consecinţele 

dezastroase ale păcatului. a dus pe pămînt o viaţă de o totală slujire a 
oameniloL de o inegalabilă dragoste faţă de oameni, «căci o mai mare 
dragoste decît aceasta nimeni nu are, ca viaţa lui să şi-o pună pentru 
prieteni» (Ioan XV, 1:3). 

Prin tot ce a făcut pentru noi în calitatea Sa de «Fiul Omului"., Mîn
tuitorul ajută pe om să ajungă la asemănarea cu Dumnezeu. 

Astfel, în vederea mîntuirii omului, -«Fiul Omului» a venit pe pă
mînt în chip de rob. făcîndu-i-se apropiat pentru ca omul să-şi poată 

modela viaţa după viaţa Sa şi să ajungă părtaş al împărăţiei lui Dum
nezeu. 

Din cauza căderii în păcat şi din cauza vrăjmăşiei ce se crease între 
om şi Dumnezeu, omul se temea de Dumnezeu. Dacă Mîntuitorul s-ar fi 
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Infăţişat numai în ipostaza de Fiu al lui Dumnezeu, oamenii s-ar fi temut 
de El. De aceea Domnul Hristos a venit ca un om şi a vorbit oamenilor 
de la inimă la inimă, le-a vorbit în graiul lor, folosind, pentru a-şi exem
plifica învăţătura Sa divină, imagini atît de cunoscute din viaţa lor zil
nică. A făcut t,otul pentru a le demonstra că dobîndirea împărăţiei lui 
Dumnezeu este posibilă, şi uşoară dacă, urmînd exemplul Său, merg 
pe calea slujirii aproapelui. Chiar misiunea de Judecător suprem poartă 
În sine o notă de umanitarism, de participare la nevoile legate de starea 
noastră umană. În acest scop, nu Dumnezeu va judeca lumea, ci Fiul 
Omului, -«căci toată judecata a dat-o Fiului», pentru ca oamenii nici în 
ceasul cel mai de pe urmă să nu se înfricoşeze, ci să recunoască în Fiul 
Omului - Judecătorul pe Acelaşi blînd Mîntuitor pe care l-au admirat 
în timpul vieţii Sale pămînteşti şi a Cărui învăţătură au realizat-o în 
viaţa lor. În felul acesta, oamenii nu vm vedea în Judecătorul suprem 
pe cineva străin de viaţa lor, ci pe unul dintre ei, solidar cu cauza lor. 
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PROFILUL PREDICATORULUI CREŞTIN 
DUPĂ SFîNTUL IOAN GURĂ DE AUR, SFîNTUL 
GRYGORE. DiALOGUL ŞI FERICITUL AUGUSTIN'" 

Printre feluriteJe ale lui Dumnezeu, nu vom putea afla alta 
şi mai înălţătoare decît aceea a preoţiei. Preoţii 
moştenitorii puterii şi slujbei apostoleşti. Pentru 

a zis Domnul: ,·.CeI ce vă ascultă pe voi, pe Mine Mă ascultă şi cei 
ce se leapădă de de Mine se leapădă» (Luca X, 16), iar În altă parte: 
""CeI ce pe cel ce il voi trimite Eu, pe Mine Mă primeşte» (Ioan 
XIII, 20). Sfintul Pavel, arătînd vrednicia acestei înalte chemări, 

preoţi) eu, cel pus în lanţuri pentru Domnul, să um
chemarea voastră cu care sînteţi chemaţi, cu toată 

smerenia ŞÎ cu îndelungă răbdare, îngăduindu-vă unii pe alţii 
cu dragoste, siIinau-,\7ă să păstraţi unitatea duhului în legătura păcii» 

IV, 1-3). 
Deasupra oricărei demnităţi omeneşti este aşezat preotul lui Dumne

zeu: IVlarele Arhiereu al cerurilor, în rugăciunea Sa din apropierea pati
mjlor şi 2. mortii. se ruga pentru preoţi: "Sfinţeşte-i pe dînşii întru ade
VăTUI Tău», adică fă-Î pe dînşii sfinţi, spre slujirea sfinţitoare în Biserica 
Mea. "Sfinţeşte-i pe ei", adică alege-i pe ei pentru Tine, din lume, pentru 
deosebita slujbă a Ta 1.n cuvîntul adevărului. 

Preotul prin îndurările negrăite ale lui Hristos Dumnezeul nostru, 
se invredniceşte de intregul noian al darurilor lui Dumnezeu, prin slujirea 

Liturghii şi săvîrşirea Sfintei impărtăşanii şi a celorlalte Sfinte 
Taine. De Ia el şi el, toţi credincioşii lui Iisus Hristos se împărtăşesc 
eu darurile Lui cele sfinte. El este dator să se îngrijească pe toate căile, să 

dărui tot mai deplin prin fapte şi cuvînt tot ceea ce-i imDune Sfînta 
Taină a Preoţiei. 

Sfîntul Apostol Pavel nu s-a mulţumit să trăiască personal flăcările 
~i zbuciumul slujirii lui Hristos, ci s-a îngrijit ca să rînduiască preoţi 
Jrednici, descrii:od, cu o apostolică înţelegere, chipul preotului creştin de 
:otdeauna 1. 

Preoţia Noului Testament a fost realizată, aproape în chip ideal, de 
):reoţia Sfintilor Părinţ.i, căci aceleaşi virtuţi religioase, morale şi sociale, 

,> Lucrare de seminal' în cadrul C'ursul'Îlor pentru titlul de dodor în teo
ogie. Întocmită sub îndrumarea P. C. Diac. Prof. N. Balca, care a şi dat avizul 
>entru publicare. 

],. Pl'. Prof. Ioan G. Coman, Chipul preotulu.i după Sfînta Scriptură şiSf'inpii' 
'ă.rinţi, în .. Studii Teologice». VnI, (1956), DI'. 3-4, p, 160, 



cerute de Sfîntul Pa veI preotului. au constituit 
şi în teologia patristică. 

Preoţia este deci o instituţie divină, întemeiată prin hared lui Iisus 
Hristos, pentru a continua opera Acestuia in lume pînă la veacu-
rilor. In primele patru veacuri creştine, 
aceasta printr-o intensă lucrare Un 

vrednic pentru preoţii tuturor timpurilor. Aceste veacuri constituie epoca 
.în care harul lui Dumnezeu şi binecuvîntarea Duhului Sfint s-a revărsat 
din plin asupra unor vase alese, transformindu·-Ie în ideale de 
slujitori ai altarelor lui Hristos. 

Este epoca Sfîntului Ioan Gură de Aur, a Sfintului de Na-
zianz, a Sfîntului Grigore Dialogul şi a Fericitului a căror viaţă 
preoţească umple această vreme numită, pe cuvînt. epoca clasicis-
mului creştin, fiindcă aceştia nu numai că au opere nemuritoare. 
în domeniul teologiei, el au şi intruchipat în timp chipul autentic 
al preotului creştin, imagine pe care ei nu au realizat-o numai aevea, ci din 
grija lor arhierească pentru viaţa Bisericii, au descris~() în 
pastorale, lăsate posterităţii.. 

Preoţii din epoca patristică şi-au dat seama de rolul 
incercat să-i definească misiunea nu numai lor, dar şi 
teologioe, în care ei au descris, asemenea unor geniali pictori 
tatea ideală a slujitorilor şi binevestitorului Cuvintului lui Dumnezeu.. 

Aceşti desăvîrşiţi Părinţi, au vorbit despre esenţa şi misiunea dum'~ 
nezeiască a preoţiei 2 . 

Operele consacrate misiunii preoţiei lui Hristos de către 
ai Bisericii întruchipează condensarea unor frămîntări şi 
gioase, din care putem nu numai a învăţa, ci şi a ne minti cu o suflare· 
de viaţă nouă şi cu putere de înălţare 3. 

Sensul preoţiei creştine este ·«semnul iubirii lui Hristos". Ea est" 
dragostea faţă de comunitatea pe care Hristos a încredinţat-o 
Preoţia creştină fiind semnul şi lucrarea dragostei, lucrarea transformării 
'oamenilor în roade şi făclii ale dragostei între feaţi, intrupează 
însăşi a religiei creştine, care este dragostea şi apoi prin aceea 
o slujire ce are în vedere sufletul şi e mistuită de dorul de a-l 
pe acesta prin adevărată iubire '5. 

Ea este semnul dragostei pentru Hristos şi pentru oameni cu 
final de a-l conduce pe credincios la îndumnezeirea în har. Preoţia, 
Sfinţii Părinţi, se încadrează în cele trei planuri ale vieţii 
haric, moral, sociaL care se împletesc şi se condiţionează. 

2. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul pl'eoţiei la Sfinţii Părinţi. în <,Studii 
logice», 1 (1949), nr. 9-10, p. 742. 

3. Ibidem, p. 743. Dar nu numai aceste tratate speciale consacrat'2 
ci şi multe alte opere ale Părinţilor şi ale scriitorilor bisericeşti ne oferă 
probleme şi realizări preoţeşti de-a lungul primelor opt veacuri ale erei U "'''HIle. 

4. Sf. Ion Gură de Aur, Despre preoţie, trad. rom. de Pl'. D .. Fecioru 
Ortodoxă Română», LXXV (1957), nI'. 10. cart. II, cap. r, p. 936. 

5. Ibide-m, cart. II. cap. 1, p. 936. 
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Părinţii Bisericii spun că preotul nu este numai slujitorul lui Dum-
nezeu ci şi slujitorul Bisericii şi al mîntuirii credincioşilor şi că preoţia 
iubirii este mai presus decît minunile şi decît darurile supranaturale. Ea 
este semnul Apostolilor lui Hristos. Căci numai iubirea sacerdotală îl face 
pe preot să se identifice cu fiecare credincios, să se zbuciume fără încetal'e 
pentru mîntuirea tuturor. Preotul nu trăieşte pentru sine ci pentru binele 
Bisericii şi pentru mîntuirea credincioşilor, trebuind ca «sufletul său să-şi 
pună pentru aceştia» (Despre preoţie, III, 12, 14; IV, 4)6. 

Toţi Părinţii şi scriitorii bisericeşti s-au ocupat cu definirea profilului 
preotului, care să privească preoţia, ca 00 funcţie dumnezeiască a Bisericii, 
ca o călăuză şi lumină conducătoare a acesteia. Preoţia creştină îşi are 
oOriginea în preoţia lui Iisus Hristos, fiind urmarea preoţiei Acestuia, un 
atribut al lui Iisus Hristos, cu care el i-a învestit şi pe ucenicii Săi sfinţiţi. 
Preoţia este slujire din slujirea dumnezeiască a lui Iisus Hristos. 

Preoţia au înţeles-o şi au realizat-o Sfinţii Părinţi şi creştinii din 
primele veacuri. Fără clerici aceştia nu pot constitui Biserica, - zice 
Sfîntul Ignatie -, iar fără Biserică - adică fără preoţi - nu se realizează 
opera mîntuirii 7. 

Preoţia ca sfînt apostolat şi aleasă slujire a lui Dumnezeu, ca mijloc 
de mîntuire a credincioşilor din încredinţarea lui Dumnezeu şi cu harul 
lui Dumnezeu, face pe Sfinţii Părinţi să vadă în preotul predicator al cu
vîntului Evangheliei, o adevărată unealtă aleasă pentru slujirea tainelor 
nemuritoare. Pentru înalta misiune cu care este încredinţată preoţia, 
Sfinţii Părinţi, care au fost slujitorii ei devotaţi, smeriţi şi ostenitori, au 
căutat să arate care este acel fericit oomplex de calităţi, ce pot face ca un 
preot să fie un adevărat predicator în purtarea cuvîntului lui Iisus. 

în cele ce urmează ne vom ocupa şi vom stărui asupra acestor calităţi 
pe care trebuie să le posede preotul predicator creştin avînd ca exemplu 
profilul predicatorului descris de Sfîntul Ioan Gură de Aur, Sfîntul Gri
gorie Dialogul şi Fericitul Augustin. 

CALITĂŢILE PREDICATORULUI CREŞTIN 

a) Calităţi fi'Zice. Dintre calităţile fizice pe care trebuie să le aibă 
preotul ca predicator al lui Iisus Hristos sînt şi următoarele: sănătatea, inte
gritatea corporală, prestanţa fizică şi ţinuta exterioară. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur accentuează importanţa acestora cînd zice: 
,,~Dacă trupul nu este robust, ardoarea sufletului rămîne redusă la ea însăşi 
şi nu e capabilă să treacă la realizări» ,8. Prestanţa fizică e o cinstire adusă 
Mîntuitorului şi nu un adaos la frumuseţea servirii preoţeşti. Se înţelege 

6. Praf. Dr. Nicolae Mladin. Sfintul Ioan Gură de Aur, Despre desăvîrşirea 

CI'eştină, în .. Studii Teologice», XIV (1962), nr. 3-4. p. 161. 
7. Praf. Teodor M. Popescu, Sfinţenia şi răspunderile p-reoţiei, în «Studii Teolo

gice» XIV (1962), nr. 3-4, p. 161. 
8. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, cart. VI. cap. III ... , p. 971; vezi Sf. 

Ambrozie, De officiis ministrorum. P. L .. XVI, 49 B C. 
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că nu toţi predicator ii pot dispune de o robusteţe fizică, dar Sfîntul Părinte 
<Ol recomandă. 

Ţinuta se manifestă de obicei în atitudini şi în gesturi şi se exte
riorizează în concepţ.ie şi în felul cum se îmbracă predicatorul. Nu este 
vorba despre eleganţă şi mai ales despre aceea lipsită de gust şi de măsură, 
ci despre distincţia ce trezeşte respectul mai ales faţă de un preot. Pe de 
altă parte neglijenţa În ţinută expune pe preot dispreţului. 

Tot sfîntul Ioan Gură de Aur, vorbind despre calităţile fizice ale 
.preotului, zice: «Dacă cei ce fac eforturi în vederea unei performanţe 
atletice au nevoie de medici, de maeştri de gimnastică, de o dietă scrupu
loasă, de exerciţii continui şi de o nesfîrşită supraveghere, cei care au 
primit în îngrijire Trupul lui Hristos, trup care are a lupta nu contra 
trupuriLor, ci contra puterilor nevăzute, cum vor putea ei să păstreze· 

acest trup cast şi sănătos, dacă nu depăşesc cu mult virutea celorlalte 
şi nu cunosc întregul tratament folositor sufletulul»?9. 

Trupul nu este menit să îndeplinească numai funcţia de colaborator 
in vederea realizării mîntuirii. Omul nu are de îndeplinit în lumea aceasta 
numai un rol exclusiv religios-moral, ci şi unul creator de cultură şi civi
lizaţie. Misiunea aceasta de fiinţă creatoare şi, în acelaşi timp, de cuce
ritoare a forţelor naturii - misiune ce i s-a dat dintru început - e evi
dent că nu şi-o poate realiza fără participal'ea efectivă şi permanentă a. 
trupului. În vederea acestei misiuni de creator de bunuri şi de stăpîn al 
lumii. omul a fost înzestrat şi trupeşte, cu o figură demnă, care face din el 
punctul central al creaţiei. Şi aceasta are valabilitate mai ales pentru 
sJujitorul cuvîntului lui Dumnezeu. 

b) Calităţile profesionale ale predicatorului. - Calităţile profesio
nale care trebuie să le aibă preotul oredicator, sînt: vocaţia şi pregătirea: 
necesară misiunii predicatoriale. Este vorba despre cultura generală, adică 
de cultura laică necesară misiunii sale care-i lărgeşte orizontul pentru 
Jinţelegerea vieţii. Vocaţia, în înţelesul strict al cuvîntului este o chemare 
dumnezeiască şi tainică. ce răsare din harul lui Dumnezeu şi îl duce pe 
cel chemat spre culmi nebănuite în realizarea vieţii. Vocaţia preoţească 
este o alegere dumnezeiască binecuvîntată şi o chemare de sus ce se des
copere în adîncul fiinţei preotului şi-l cheamă la realizări înalte, construc
tive şi durabile în domeniul vieţii religioase. Vocaţia precede în general 
pregătirea teologică şi culturală a predicatorului, dar ea se precizează, 
se clarifică şi se definitivează prin această pregătire. Însuşirile latente ale 
sufletului, care se vor dezvolta în timpul pregătirii pentru preoţie, au în 
vocaţie baza şi resortul principal, care le susţine intim, se dezvoltă una 
~u ajutorul celeilalte, dar în general pregătirea trebuie să ţină cont de 
vocaţie 10. 

9. Ibidem. 
10. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Vocaţie şi pregătire pentru preoţie, în «Studii Teo

logice», VI (1954), nI'. 5-6. p. 239. 
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Săvîrşirea Tainei preoţiei trebuie să fie o Încununare a vocaţiei: ea. 
reprezintă punctul culminant al evoluţiei puterilor sufleteşti ale acelui:". 
·care se pregăteşte pentru preoţie. Părinţii Bisericii dau o mare atenţie şi. 
importanţă hirotoniei, fiindcă prin ea se dă deplinătatea haruriloL 
ea cel care o primeşte are rang mai mare decît îngerii, face slujire cerea
scă şi este cetăţean al cerului. Vocaţia preoţească nu se impl'ovizează. Ea 
trebuie cultivată, îndrumată şi îmbinată armonios cu o pregătire solidă 
şi migăloasă, ca în toate celelalte domenii ale muncii. 

Pentru a arăta în ce constă temeinicia acestei pregătiri, Sfîntul Ioan 
·Gură de Aur zice: 

"Pentru ce în armată, în comerţ, în agricultură şi în alte ocupaţii 
'omeneşti e lucru hotărît că nimeni nu încalcă domeniul celuilalt? Nici 
agricultorul nu face navigaţie, nici ostaşul nu face agricultură, nici con
ducătorul de navă nu se ocupă cu armata. chi.ar de i-ai ameninţa cu 
moartea de zeci de mii de ori! Aceasta fiindcă fiecare prevede primejdia 
'din lipsa de pricepere în domeniul celuilalt,.>- 11. Un om de vocaţie nu se 
amestecă niciodată în lucruri pe care nu le cunoaşte. De aceea. pentru 
a feri preoţia de elemente total lipsite de vocaţie şi de pregătire, se im
pune ca episcopul hirotonisitor să facă o cercetare amănunţită a sufle
tului şi pregătirii candidatului la preoţie. binevoind a şti că va fi răspun
zător în faţa lui Dumnezeu de păcatele celui hirotonit în nevrednicie. 
El nu trebuie să primească o misiune pentru care se ştie nechemat şi in
capabil. Nu va putea spune niciodată că a fost constrîns la preoţie. S-ar 
putea scuza vreodată un oonstructol' nepriceput de case, care prăpădeşte 
materialul făcînd locuinţe care se dărîmă, sub pretext că a fost constrins 
să construiască. dar că el nu ar fi vrut» 12. 

Sfîntul Grigore Dialogul, în cartea Liber regulae pastoralis osîndeşte 
pe toţi aceia care, nepricepuţi fiind, îndrăznesc să ia asupra lor 
ele învăţători, de predicatori în Biserică, cînd zice: 

Nici un fel de meşteşug nu îndrăzneşte cineva să-I propună altuia. 
fără ca mai întîi să-I fi învăţat el însuşi cu multă sîrguinţă. Sînt unii 
nepricepuţi în conducerea sufletelor care cu multă îndrăzneală iau asupra 
lor slujba de învăţător. Cine nu ştie, oare, că rănile cugetelor sînt mai 
ascunse de cît cele ale trupului? Totuşi, adeseori se întîmplă că uni:. 
care nu cunosc de loc legile conducerii duhovniceşti nu se tem să se 
socotească doctori ai inimilor, cîtă vreme cei ce nu cunosc efectul medi
camentelor se ruşinează a se numi doctori ai trupurilor. Sînt unii în 
Biserică, care sub pretextul slujbei de păstor, aspiră după onoare, doresc 
să fie învăţători, voiesc să se înalţe peste toţi ceilalţi oameni, doresc cele 
"dintîi închinăciuni prin tîrguri, voiesc primele locuri la ospeţe şi caut.21 
scaunele cele dintîi în adunări... Toţi aceştia, chiar dacă au primit 
de păstor, nu pot fi adevăraţi învăţători ai umilinţeI. deoarece la dem
nitatea aceasta el au ajuns numai din dorinţa de înălţare,.>- 13. 

11. Ibidem. 12. Ibidem. 
13. Pl'. Asist. Alex. Moisiu, Sfîntul Grigore cel Jd'are Îndrumător' al vieţii preo

;ţeşti, în «Studii Teologice», X (1958), nr. 9-10, p. 224. 
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In slujba de predicator limba se încurcă atunci cînd propovăduieşti 
altceva decît ceea ce ai învăţat. Împotriva acestora se plînge Sfîntul Gri
gorie şi lor le aplică cuvintele proorocului Osea: «Ei au domnit dar fără 
voia mea, voievozi au fost şi Eu n-am ştiut» (VIII, 4), şi cuvintele de la 
Sfîntul Evanghelist Luca: «Mergeţi de la Mine lucrătorii nedreptăţii, nu 
vă cunosc pe voi» (XIII, 27). «Aceştia de la sine domnesc iar nu din voinţa 
lui Dumnezeu şi nefiind împodobiţi cu podoaba virtuţUor, nu sînt nici 
chemaţi de Dumnezeu ci sînt numai aprinşi de pofta lor, răpind demni
tatea conducerii. Dumnezeu este nemulţumit de păstorii, care nu-L cu
nosc şi fiindcă nu cunosc cele ce sînt ale lui Dumnezeu, nici ei nu vor fi 
cunoscuţi de Dumnezeu, după cuvintele Sfintului Pavel: Cine nu cunoaşte 
nu va fi cunoscut (I Cor. XIV, 39). Adeseori nepriceperea păstorilor este 
o -osîndă pentru cei conduşi: «Dacă orb pe orb conduce, amîndoi cad in 
groapă» (Matei XV, 14) 14. 

Misiunea predicatorului creştin este pregătirea drumului mîntuirii 
pentru credincioşii săi şi pentru sine prin propovăduire. Propovăduirea 
este expresia practică a sufletului preotului pentru desăvîrşirea sufletelor 
credincioşilor săi. De aceea calităţile trebuie să fie: dragoste, curăţie, mun
că, entuziasm şi jertfă dusă în slujba acestora. Din acestea trebuie să se 
desprindă aureola de părinte sufletesc al slujitorului cuvîntului lui Dum
nezeu. In acest sens predicatorul trebuie să fie conducătorul şi îndrumă
torul pe calea mîntuirii a enoriaşilor săi. 

;:;uccesul preotului predicator în propovăduirea cuvîntului lui Dum
nezeu atîrnă de aceea şi de pregătirea culturală a acestuia. Cultura teolo
gică şi pmfană a preotului este cheia întregii activităţi predicatoriale. 
Sfinţii Părinţi de care ne ocupăm văd şi în pregătirea profesională a pre
dicatorului marea taină a realizării şi a succesului predicatorului în preoţia 
adevărată. Ei pretind cu hotărîre ca cel ce va intra în preoţie să fie 
impodobit cu darurile alese ale minţii şi cu o. cultură întinsă şi temeinică. 
«Învăţătura creştină cuprinde adevăruri şi probleme pentru pătrunderea 
şi propovăduirea cărora e nevoie de o inţelegere vie şi întinsă capabilă 
să înregistreze şi să analizeze aceste adevăruri şi probleme. Preoţia nu se 
acordă şi nu poate fi acordată oamenilor lipsiţi de inteligenţă sau dotaţi 
cu o inteligenţă slabă. Onoarea preoţiei cere ca aceasta să nu fie com
promisă de mediocrităţi intelectuale. Incapacitatea intelectuală expune pe 
preot şi misiunea lui dispreţului public sau îl lipseşte de respectul şi 
consideraţii de care el are nevoie» 15. 

Misiunea învăţătorească şi pastorală obligă pe preot Să-Şl msuşească 
numeroase şi variate cunoştinţe. Este vorba despre cunoştinţele teo.logice, 
pe care le soarbe din Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, le asimilează din 
diferitele domenii teologice, şi pe care trebuie să şi le împrospăteze, să le 
amplifice continuu, cît şi despre cunoştinţele profane din toate dome
niile, cu ajutorul cărora predicatorul poate să demonstreze unele adevăruri 
revelate şi prin care cuvîntul preotului p-oate pătrunde În diferite sec-

14. Ibidem, p. 224-225. 
15. L. Branchereau, De la vocation sacerdotale. Paris, Lyon, 1896. p. 129. 
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credincioşilor. "Cultura nu înseamnă atît o sum,,"! 
î1nmagazinate prin lectură şi prin călătorii, cît 

a da Ia lumină valori noi elaborate printr-un proces con-
tinuu de critlcă. şi a elementelor anterioare şi de alcătuire a unui 
răsad din care ies lăstarii unei vieţi proaspete, personale, originale» 16. 

o altă calitate a propovă.duitor al Cuvîntului trebuie să fie 
şi Pentru Fericitul Augustin cuvîntului lui Dum-

elocventă». Sfîntul Ioan Gură de Aur zice: « ... să. 
că.ci nu este vrednic de preot acela care pe lîngă evlavie, 

n-ar avea şi multă 17 

De asemenea o importantă pe care trebuie să o posede preotul 

sal. Misiunea 
în sufletele 
ln aetivltatea 

al Evangheliei este şi ştiinţa. După cum vederea este atît de 
tot asemenea ştiinţa preotului este importantă pentru că. 

cunoaşte viaţa cea mare şi sufletele credincioşilor 
este aceea de 8 chipul lui Hristos 

De aici marea importanţă pe care o are ştiinţa 

o aJtă calitate pe care trebuie să o posede preotul predicator creştin 
Sfinţii la care ne referim. preamăresc această cah-

rolul covirsitor al acestei puteri sublime care este e10cvenţ.8. 
nu este un dar al naturii, ci al învăţăturii şi al experienţei, de 

aceea chiar cînd cineva ajunge pe culmile eL poate să o şi piardă, dacă 
cuWvă această prin studiu şi prin exerciţiu neîntrerupt lfi .. 

Predicatorul cuvIntului lui Dumnezeu va căuta de aceea să se stră-
duiască continuu a-şi insuşi această forţă care este elocvenţa, fiind-
ciî de această calitate reuşita propovăduirii Evangheliei 1'[). 

Această elocventă duhovnicească nu poate fi deprinsă decît dacă pre
dicatorul se străduieşte cît mai mult pentru a face să locuiască din belşug 
in el cuvintul lui Hristos :W. 

16. Prof. Ioan G. Coman. \locatie şi pregătire ... , p. 241; vezi şi S1'. Grigol'ie 
Teologul. Apol.ogie pentm fuga sa În Pont. trad. în rom. de Pl'. N. Donos, Huşi. 
1931. p. 22. 

17. Sf. Ioan Gură de Aur. Despre preoţi.e. caJ't. VI. cap. VII ... p. 988; vezi Sf. 
de Nazianz, Necrolog în cinstea nvarelui Vasilie. Episcopul Cezareei, ed. 

Paris. 1908. p. 66. «Cultura - precizează Sf. Grigorie de Nazianz - e 
primul bunurile oamenilor; şi e vorba nu numai despre cultura creştină care 
dispret.uieste preţiozitatea în cuvînt şi care se ocupă numai de mîntuire şi de fru
museţea gîndirii, ci e vOloba ele cultura păgînă pe caloe mulţi creştini o repudiaLă 

"8 fijr.d cursă. ca fiind primejdioasă şi ca îndepărtind de la Dumnezeu. Aceşti 
oameni judeci'! greşit. Cul.tura e un proces de selecţie. de alegere a ceea ce e bun 
şi folositor. După cum din cer. din aer. de pe pămînt. zice Sf. Grigorie. noi luăm 
ceea ce e de folos pentru "iaţ.ă şi evităm ce e pJ'Îmejdios. şi după cum ştim că în 
foc, în hrană .. în fier şi în celelalte lucruri nu e nimic în sine extrem de folositor ... 
ci totul depinde de aprecierea celor care se folosesc de aceste lucruri... tot aşa si 
:lioi culegem din cultură ceea ce ne duce la studii contemplative ... ». 

18. Sf. Ioan Gură de AUl', Despre preoţie, cart. V. cap. VIII ... , p. 982. 
19 .. Ibidem, cart. V, cap. VIU, p. 982. 
:20'. Ibidem. cart. V. cap. VIII. p. 983. 
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Sfîntul Ioan Gură de Aur combate pe acei care 
catorului cuvîntului lui Dumnezeu îi este de :[) 
şi curată; pe aceea care susţineau că faptele sînt de 
cultura, aşa încît ştiinţa şi învăţătura credinţei poate să 
·«Ambele (faptele cele bune şi sfînta cunoştinţă a 

pioasa 
şi pot inlocui. 

lipsească. El zice: 

sînt absolut indispensabile predicatorului, preotului. i\u este destul, 
numai să împlinească poruncile Domnului, ci trebuie să şi pe 
să le cunoască şi să le practice. El trebuie să fie povăţuitor cu cuvîntuL 
învăţăturii şi în acelaşi timp şi cu fapta. Ambele acestea îşi au partea lor 
fiecare, întru îndeplinirea misiunii sale sacerdotale şi trebuie să se 
una pe alta, ca astfel să se poată îndeplini misiunea sa. Căci atunci cind 
s-ar ivi discuţii de credinţă şi ar fi nevoie să se aducă argumente din 
Sfînta Scriptură, în cazul acesta, ce ar putea să faptele sale cele 
bune şi chiar viaţa sa cea sfîntă? Ce ar însemna şi ce i-ar folosi că s-a 
îndeletnicit la o viaţă virtuoasă, cînd din cauza şi a 
'R căzut în erezie şi s-a depărtat de la sînul Bisericii celei adevărate? 
cunosc pe mulţi care au fost altfel. Dar să presupunem că nu ar căde:l 
şi ar rămîne statornic credincios întru credinţa cea cînd s-ar 
întîmpla, ca poporul încredinţat păstoriei sale l-ar încurca în discuţii asu
pra credinţei şi învăţăturii şi el însuşi prin răsDunsurile sale nu numai că, 
nu ar fi în stare să le apere, dar le-ar compromite. Unii n-au să zică de 
el că este neştiutor, cauza ce o apără este nedreaptă .şi atunci cîtă 
şi vătămare se aduce credinţei? Atunci tot poporul este expus a 
a cădea în erezie, sau cel puţin mulţi se vor îndoi credinţa lor" 

Celor care susţin că predicatorul nu are nevoie de cultură şi dau C2. 

exemplu pe Sfinţii Apostoli, Sfîntul Ioan Gură de Aur le zice: ,<În 
dar se invocă pretextul la Apostoli, pentru a se înlătura nevoinţa .şi ost'e
neala ce trebuie să-şi depună clericul pentru dobîndil'ea 
de care are nevoie în misiunea sa predicatorială. Apostolul Pavel 
gîndit niciodată la aceasta, nici n-a aprobat ignoranţa. Dacă s-ar 
elericilor cea mai înaltă şi cea mai desăvîrşită culturd clasică: dacă li S·-3r 

pretinde să întrebuinţeze stilul lui Socrate, limba lui 
lui Tucidide, sau profunzimea ideilor lui Platon. atunci. 
tea pretexta şi invoca starea culturală a Apostolilor. Dacă se 
un stil comun şi simplu cu o elocinţă şi artă ora tOl'ică aşa de înaltă. 
a fi o 1Jmbră de dreptate: dar cînd pentru expunerea şi 
ţăturilor credinţei nu se cere, nici stilul, nici arta oratorică a acelora. r' 

numai cunoştinţa lor desăvîrşită şi tăria credintei, atunci cum se 
pretexta, că nu este nevoie de studiu şi de Dom 
nului? 

Apo9tolul PaveL a cărui capacitate şi destoinicie în 
vărurilor credinţei creştine este neoontestată. servi de 
Cine poate să creadă sau să-şi închipuie, că 

21. Dr. Dragomir Demetrescu. Sfinţii Părinţi şi 

Ortodoxă Română», XXVIII (1904), nr. 8, p. 874-875. 

Pavel 

cei în 
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culturii 1.l'O' 

led.L1!'j in genc1'3l 
, J a Ui ce :;cice 

Sfin1.ul Părinte: 

-<-<Păstorul sufletesc tI'ebuie să fie în ,itare a da de t~llnăduil'e 
la diferitele boli ale sufletului omenesc, Vindecarea lor cere mare expe-

decît vindecarea şi ea nu se do·-
decît pe care păstorul sufletesc 

trebuie s-o cunoască mai bine şi Ulai decît toţi credincioşii. .. " 2:1, 

TOI Sfîntul Ioan Gură de Aur zice: -<-<Cînd cel ce stă î'n fl'lJDtea popo-
rului şi în a devă.L'U1'ilor 
:-.ii dialecticii, care nu se pot fără ostenealA 
şi continuă a Scripturilor, cum. va ? Lucru 
greu şi ostcnitor ca cineva S8. facă şi să ţină omllii 
venit foarte sever al cu vintelor predicatoI'ului şi nu voieste cu 
nici 1.111 chip, ca Se1 audă din gura sa cuvintele altuia, nici să i se repete 

omilie sau cuvîntare, Pentru aceasta sarcina sa este foarte grea, 
căci oamenii au simţul foarte fin ,;,i delicat şi mai ales că mulţi sînt dis" 

să asculte cuvintele 101' sacJ'Î, ca ,;,i scenele dl'amatice, mai. 
nmH adică pentru ca S{l se; disiTez", .. deelt sli folosească din ele, Aceasta 
trebuie să mărească munca şi osteneala predicatoruIui..",42. 

Necontenita preocupare a preotului predicator creştin trebuie să fie 
studiul şi meditarea Sfintei Scripturi: deoarece "pentru vindecarea S1.1-

fletelOl" credincioşilor, Cuvîntul lui Dumnezeu este datoria cea mai potri
vită care covîrşeşte orice doctorie a bolilor trupeşti. El este instrumentul 
"vindecător şi ţine loc oricărui medicament.,. Cuvîntul lui Dumnezeu poate 
să modeleze şi să înfrîneze pe cei îngîmfaţi şi egoişti. Cei consacraţi alta-

trebuie să citească şi să lTl.editeze ziua şi noaptea Scriptura, pentru 
ca cuvîntul lui Iisus să locuiască şi să. rodească întru eL,» 25. 

Sfîntul Grigore Dialogul, făcînd comparaţie Între artă si pastoraţie, 
zice: -«Arta nu se improvizează, Cine ca asume fără pre-

predicatorială, CÎnd îndrumarea sufletelor este arta Sl1-

Sfîntul in a III-a a cărţii Liber 
spune că preotul trebuie să fie un bun "Pre-

22, Ibidem, p. 873-874, Aceeaşi observaţie o face aprofundate 
si Yer'. Ieronim .. în Epistola II către Napatian, cînd :cice: nu trebuie s<1 ,<;e 
mîndrească , nici să se laude numai cu curăţenia şi sfinţenia vieţii 
tuiască î'nvătătura si stiinta, Si iariisi. nici cel iscusit. cunoscător 
~rta oratoriel, Căci 'fie' că' din' două imperfectiuni. ar fi. mai de o igno
t'anţ~i curată şi sfîntă, decît o elocvenţă rea, dar predicatof'ul are nevoie de aceste 
două desăvîr'iiri atît a vieţii (sfinţenia) cît fii a cunoştinţei (instruirea), Cînd le 
va avea pe amîndouă, atunci va fi şi el desăvîrşit şi îşi va putea îndeplini dato
riile "acre ale misiunii sale. (Citat după Dr. Dragomir Demet!'C'sctJ, op, cit., p, 37S), 

23. Ibidem, 871. 24, Ibidem, p, 37G. 25. Ibidem, p, 872. 
26, p, ,)'ain/; Gl'cgoire le Gl\CJ,ud, (Les snintes), Pm'is, l!XH, p, 85. 

S. T, 
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Clica :"c unei de . se adresea:â'i la 
ascultiitori. Ce este bun nu se altul. Pl·edica 
să cont de dezvoltarea căci sufletele acestora sînt ca şi 
coardele întinse ale unei 
fie atinse uşor, dar nu 
la lnă] 

care dau artistului cu condiţia să 
lovitură» 27. De aceea se cere ca «preotul Sel fie 

a să mediteze in fiecare zi 
n"leditînd zilnic va nac'te în el zelul so-

astfel el va reli-

Diversitatea ascultătOl'ilor să aibă 

analizînd de către as-
cultă.tori zice: 

-<-< Dacă observăm insensibilitatea ascultă.wrHof. C·· 1 .'llnc 
un sentiInent de mneneasca. nu lndri"iz

nese a în sufletul 10L 

l'eCurgcDl 111 
face să t~('esară dill siarea 

să le dovedim o încredere şi 
de a snune cinstit dacă au 

ase111enc,1 
şi S~l le 

predica. -<-<Eu 
ceea ce şi aceasta 

noastre se formează în cu iu-
decit cu oarecare încetinire şi uneori 

ciliar cu totul altfel decît le-am Acest insucces ne chinuie şi 
ideea şi eforturile noastre nici un ne in-
spiră si celor CQ ne asculUi, ne arată 
adesea că vorba noastră nu este atît de rece V~ cît ni se pare. Atunci '(;1"e
bule să dublezi a nu da greş într-o rni~julle in care;ezi fău-

discursul în m.od favorabil. Greul nu este să-i pe ce 
trebuie cu ce trebuie să şi unde trebuie să ne 
ducen~ nici cum să-l vedenl... ci totul ccnstă. în plăcerea ce vom 

noi instrUI pe căci cu atit noastre V:::n" 

mai rnult cu atît 

o altă calitate 
F,"ricitul 

mature. tot a:;;a există o 

27. Ibidem, p. 91. 

noastră, va fi rnai ro_are>->- 30. 

trebuie să o 

28. Ibidem. 

cartea sa De doctrina christi'o1ul 
să fie Inai presus de elocven 

de folos ascultătorilor săi. este de 
exist<1 o e10('

'vîrstei 

~H_ j\nr'eL!lIS i\ugu~tin (Saint)t Oeuvres co.nrpletes, tl'ad. en fr'an('ais e::t ann()il'('~"; 
pD.l' 1\1. Pt'lTone (::t EcalLe, P8.ris, 1877. torn, XXI. p. ~~S)1, 30. Ibidern, p. 395. ~: 

:31. Ibidem, p. 407, 
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Augustin admil'ă deci la Sfinţii Părinţi felul cum ei s-au folosit de eloc
venţa profană făcîndu-i loc în discursurile lor, fără a o lăsa să domine. 
Să recunoaştem că oratorii creştini sfinţiţi şi doctorii noştri au ştiut să 
alăture elocvenţa la înţelepciune şi numai înţelepciunea aceasta convenea 
caracterului lor. 

Elocvenţa predicator ului are trei scopuri: de a instrui, a desfăta şi a 
mişca inima. Dar aceste trei scopuri trebuie să fie unite cu rugăciunea. De 
asemenea să exprime cele ce predică într-o formă clară, plăcută, c-onvin
gătoare. Pentru a ajunge la această ţintă de a instrui, desfăta şi de a mişca 
pe ascultători, Fericitul Augustin aduce mărturie pe părintele elocvent ei 
romane, Cicero, care zice: a fi elocvent înseamnă a şti să vorbeşti de lu
cruri mici într-un stil simplu. de lucruri mediocre într-un stil temperat, 
iar de lucruri mari într-un stil sublim, măreţ. Dacă voiţi cu adevărat să 
învăţaţi pe alţii. înlăturaţi orice cuvînt care poate produce confuzie. Ale
geţi de preferinţă expresiile pure, uşoare de înţeles, iar dacă nu puteţi 
face lucrul acesta pentru că nu vă vin În minte, folosiţi altele mai apn}
piate ca înţeles, cu condiţia ca ele să fie în stare să transmită în mod clar 
gîndirea voastră. A predica Înseamnă a face o expunere clară şi indispen
sabilă; a desfăta înseamnă a face o cuvîntare plăcută; iar a mişca inimile 
ascultătorilol' înseamnă a atinge pe deplin. scopul 32. 

Preotul creştin ca predicator trebuie să fie animat de o dragoste de
săvîrşită. Şi aceasta este o altă calitate esenţială a preotului renăscut în 
baia dragostei lui Iisus Hristos. Pentru preot ca predicator -- zice Ferici
tul Augustin -calitatea să fie scopul către care să tindă. în toate predi
cUe sale; tot ceea ce spune, să spună în aşa fel Încît să inspire credinţa 
celui căruia îi vorbeşte, pentru ca datorită credinţei să creeze în e1 spe
ranţa, iar speranţa dragosttra ... Dragostea îi naşte pe unii la Vi2ţă spiritu
ală, pe alţii îi mîngîie, se ridică. mîndră în faţa altora; blîndă ş: binefăcă
toare pentru unii, severă pentru alţii, nu este duşmană nimănui, şi Bre 
pentru toţi o inimă de mamă ... 33. 

O altă calitate a predicatorului este spiritul de observaţie. Predica
torul trebuie să se îngrijească de a acomoda învăţătura pe care .o predică 
cu nevoile cele mai urgente şi reale ale vieţii credincioşilor. Sfintul Ioan 

32. O calitate a predicatorului creştin este aceea de a fi preocupat mai mult 
de adevăr decît de forma cuvîntării. Căci nu predicatorul trebuie să fie sc1avul 
cuvintelor. ci cuvintele trebuie să slujească predicatorului (Ibidem, p. 395). 

33. Motivul oricărui adevăr pe care îl explicăm să fie ca aurul care leagă 
diamante fără a le tulbura din profunzimea strălucirii lor. (Ibidem, p. 436). Vezi: 
Dr. Dragomir Demetrescu, S.finţii Părinţi şi dascăUi cei mari, în «Biserica Orto
doxă Română», XXVIII (1904), nI'. 8, p. 877. Aceiaşi Sfinţi Părinţi recomandă, ca 
toate aceste subiecte să fie tratate şi dezvoltate potrivit cuprinsului lor şi gradului 
de înţelegere al credincioşilor, adică nu prin stil înalt şi cu cuvinte măiestrite. ci 
întreaga învăţătură, ce va expune. să fie de folos pentru edificarea credincioşilor. 
Toate aceste înVtlţături, zice Sf. Grigorie de Nazianz. trebuie expuse în aşa fel, 
încît să se priceapă şi Înţeleagă chiar şi de cei mai puţin pregătiţi. Fer. Ieronim 
zice: Stilul predicatorului şi cuvîntul său trebuie să fie simplu, lesne de înţeles 
şi în acelaşi timp să convingă, adică să mişte inima credincioşilor chial' pînă la 
lacrimi. 
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de Aur. vorbind accasUl datorie, zice" "Cei ce pl'edicc1 ~i sw-
să fie prevăzătol'i şi neadormiţi, trebuie să 

şi să vadă în jurul 101', ca şi cum n-ar 
trăi mulţimea credincioşilor ce îi înconjoară şi îi as-
cultă. Ei nu să trăiască şi să ducă o retrasă în chEiile lor, 
cum trăiesc ci să ducă păzitoI'ului credincios, care este la 

său şi datoria. Mereu să fie în contact şi să aibă relaţii cu 
credincioşii de toate treptele sociale şi să îngrijească pentru trupul lui 
Hristos. adică Bisel'ica Sa ... Pentru aceasta predicatorii trebuie să 
intrebuinţ,eze medicamentele cuvenite. adică ei trebuie să întrebuinţeze 
"i să aplice aşa precum reclamă rane1e ce urmează a le vin·· 
acea ... » 34, 

privinţa aceleiaşi atitudini a sufletesc, Sfîntul Ioan Gură 
de Am' zice următoarele: 

"Predicatorul trebuie să fie înţelept curat cu sufletul şi om experi
mentat C'Clre să cunoască lumea şi s-o înţeleagă, după nevoile pe care 19 
,1n::- fiecare Si fiindcă pl'e'otul ca predicator al'e ocazia de a fi în 

cu tot felul de oameni. trebuie să fie şi. el variat în purtarea sa, 
adică să se are te către fiecare aşa după cum cere nevoia şi cum îl povătu

căci zicînd aceasta 'nu înţ.eleg ca el să fie şiret, viclean, 
sau ipocrit şi prefăcut. ci să fie om liber. deschis şi îndnl;meţ. 

Cll'P ;Oel cunoască unele h'ebuie să cedeze şi cum b'ebuie să se poarte cu 
fiecarE'. S1)r'e ;1 fi d", f01oc: 111tU!'0J'. dl1pă Cl1Jl1 ('('re PPVOîCl si sil fie în 20'('-

timp către unii blînd" dulce şi. îngăduitor. iar ci'ltre altii sever, că.ci nu 
trebuie să se poartE' c['ttrE' toţi într-un fel. pl'ecum şi doctorul m.1 intre

UDa si aceea~;l reţetă. pen Lru vindecarea tuturor suferinţelor» :35. 

34. Dl'. Dragomir Demetl"eSCU, ap, ciI:.. p. 878-879; De la aceste l'eguli generale. 
de la aceste sfaturi pe care Sfinţii Părinţi le recomandă cu dinadinsul să le aibi'i 
in vedel'" pn·'ot.ii p!'eclicatcl'i :;i POVE1"fuitori ai ClcdincioşilOl'. ei le arată ~i cum sti 
se poarte în convorbil'ile si sfaturile lor ce le vor da credincio<ilcll', 

Cu privire la accasta Sf. Grigorie Teologul zice: «Omul este aşa de lle~ta
tfwllic si atît de variat în gîndurile, cugetări le şi pornil'ile sale. încît conducători i 
spil'ituali trebuie să fie foarte pentru a-i conduce culea <-lele>-

ui. Cal'i'.derde oanll'nilOl' val'jate precum 
mentde se pOL potrivi aceleaşi la toate tI upudle, la fel şi 

loacellll' de povăţ\lire de disciplin{l. llU pot sa fie aceleaşi pentru 
l'nii ne îndeamnă la cu cuvintul, alţii prin exemple, iar alţii sînt mai îndii 
l',~d.nici în car3ctel'u! lor şi pe ace~:,tia pentru a-i indc1un.n la bine se cer n1i.ilo(-1cC' 
mai aspre. Unii şînt mai aprinşi în pornil'ile lor şi au nevoie să tie reţinuţi. Laud;! 

lYlai nrul t asupl a un~H>a. dcc:t 111ustral'e-a. Şi elin conh'3. mustl'al'ea Îl) 
pe mulţi, mai mult decît lauda şi deci este nevoie a se şti care din a('("(I' 

două trebuie apEc aUi. Mustrările asupra unora ilU influel1ţă cînd sînt făcute publ il' 
ial' asupra altora reuşesc. cînd sbt făcute în .. , Să deosebească lucnllil,' 
cu de-alnănul1tuL el: judecată :.:;.dîncă. şi 

aşa cum se cuvine, la fiecare boală medicamentul pc)tJ'ivit şi să se ş,tie că aceasl.fl 
n-o poate face. decît cunoscînd bine şi de apl'oape pe toţi aceia. pe cîţi îi cond". 
sufleteşte, avînd în acelaşi timp desăvîl'şită iubire către ei şi destulă experieni/l, 
(Sf. Grigore Teologu1. Cuvînt T. Despre fuga sa; apud Dr. Dragomit· Denwtl'f'SClj 
op, cit., p. 379-880). :15. Ibidem, p, 331, 



13 PROFILUL PREDi6ATORULrJI CREŞTIN ... 

c) Calităţile morale ale predicatorului. - Complexitatea misiunii pre
oţeşti cere preotului şi în acelaşi timp predicatorului un mănunchi bogat 
de calităţi morale creştine, care să-I ridice la treapta şi la demnitatea ce-Î 
este încredinţată de însuşi Iisus Hristos. Sfinţii Părinţi nu pot să vadă pe 
preot, care este sfinţitorul şi educatorul credincioşilor, decît în grădina 
florilor alese a celor mai înalte calităţi morale pe care trebuie să le posede. 
Preocuparea pe care Sfinţii Părinţi o arată faţă de aceste calităţi, pe care 
trebuie să le posede preotul ca slujitor şi predicator, accentuează impor
tanţa lor. De aceea ei dau în tratatele şi studiile lor îndrumări pentru felul 
în care preotul îşi poate cîştiga aceste calităţi, îndrumări care au rămas 
dreptare pentru preoţi pînă în zilele noastre. 

Prima dintre aceste calităţi este convingerea creştină. În îndeplinirea 
misiunii predicatoriale a preotului, aceste calităţi deţin un rol primordial. 
Sfinţii Părinţi au lăsat pagini nemuritoare pentru cel care vrea să slujească 
preoţia. 

Ei s-au aplecat cu grijă pioasă asupra vieţii preotului şi a predica
torului creştin şi i-au consacrat tratate de o importanţă deosebită, turnînd 
în ele tot entuziasmul lor şi toată frămîntarea şi conştiinţa covîrşitoarei 
greutăţi a misiunii preoţeşti. Principiile acestor tratate sînt făurite în 
focul experienţei preoţeşti şi luminate de soarele Sfintei Scripturi 36. 

Preoţia, fiind o servi re dumnezeiască, cere, de la acela care slujeşte, 
o proJundă evlavie şi o aleasă înţelepciune ... Preotul să fie atît de convins 
de sublimitatea învăţăturii pe care o predică încît să ajungă pînă la în
dumnezeire. Pentru menţinerea unei asemenea convingeri predicatorul să 
cultive neîncetat sentimentul religios, evlavia. Această convingere este 
o lege indispensabilă pentru preoţie. 

Pregătirea tehnică pentru săvîrşirea actelor sacramentale o pot că
păta mulţi oameni, dar convingerea aceasta, curăţenia sufletească, balsa
mul purităţii morale, le cîştigă mai puţini. Dacă un fals arhitect şi-ar lua 
obligaţia să construiască o casă, dar în loc de aceasta el ar strica mate
rialul, iar casa făcută de dînsul s~ar prăbuşi imediat, nu ar fi el pedepsit? 
La fel i s-ar întîmpla şi aceluia care aducînd în preoţie un suflet fals, ne
convins, ar construi fără grijă şi ar pierde sufletele oamenilor 3'7. 

Meditaţia zilnică la lucrurile sfinte, o altă calitate morală, face pe 
predicator să aibă o convingere caldă, un caracter moral de nezdruncinat 
şi zel pentru realizarea imperativelor morale creştine. Sfîntul Grigorie 
Dialogul recomandă ca să nu se apropie de slujba jertfei celei duhovni
ceşti şi de slujirea cuvîntului, nici unul din cei care nu împlinesc în viaţa 
lor ceea ce au învăţat prin meditaţie din Sfintele Scripturi. 

«Sînt unii - zice Sfîntul Părinte - care cu multă grijă cercetează 
legile vieţii omeneşti, dar ceea ce pătrund cu mintea, calcă în picioare 
cu viaţa lor şi ceea ce învaţă cu vorba, calcă în picioare cu deprinderile lor, 
mai ales atunci cînd păstorul umblînd pe povîrnişuri şi pe locuri prăpăs-

" , 

36. Pl'. Prof. Ioan G. Coman, Chipul preotului ... , p. 162. 
37. Pl'. Prof. Ioan G. Coman, Sensul preoţiei ... , p. 740. 

S. T. - 9 
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tioase, duce şi turma la pieire. Domnul îşi arată nemulţumirea împotriva 
predicatorilor acestora cînd zice: Oare, nu-i de ajuns că paşteţi păşunea 
cea mai bună şi apoi căloaţi în picioare cealaltă păşune şi că beţi cea mai 
limpede apă şi pe cealaltă o tulburaţi cu picioarele voastre, încît oile mele 
pasc păşunea călcată de picioarele voastre, şi beau apa tulburată de pi
cioarele voastre (Iez. XXXIX, 18-19). Într-adevăr, apă foarte bună beau 
păstorii atunci cînd o scot din rîurile adevărurilor bine înţelese, dar aceeaşi 
apă o tulbură cu picioarele lor atunci cînd zelul sfintelor meditaţii îl po
tolesc într-o viaţă rea şi păcătoasă. Oile, la rîndul lor, beau apă tulburată 
de picioarele păstorilor atunci cînd credincioşii nu mai urmează cuvintele 
păstorilor pe care le aud, ci imită numai exemplele răutăţilor pe care le 
văd la aceşti păstori. De aici convingerea tare şi caracterul moral arzător 
pentru slujba încredinţată. Nimeni nu strică atît de mult în Biserică, ca 
predicatorul care săvîrşind fărădelegi, poartă numele de preot prin hiro
tonia sfîntă. Pe acest răufăcător nimeni nu are curajul să-I dojenească, 
deşi exemplul fărădelegilor lui se lăţeşte şi cîştigă adepţi. Cel îmbrăcat deci 
în veşmîntul sfinţeniei, dacă sminteşte pe cineva, fie cu cuvîntuL fie cu 
exemplul, mai bine i-ar fi fost lui dacă rămînea în lume, unde s-ar fi 
osîndit singur, decît tîrînd prin noroi demnitatea de slujitor al celor sfinte 
să fie exemplu de vinovăţie pentru alţii,,-:~R. 

Sfîntul Grigorie Dialogul ne arată: "Inima în slujba conducerii sufle
telor este prea mult ocupată şi împrăştiată. De aceea şi înţeleptul zice: 
Fiule, nu în multe să fie faptele tale (Ecl. VI, 10). Cîtă vreme mintea se 
ocupă de mai multe lucruri, nu se poate concentra asupra fiecărei acţiuni 
în parte» ;3'9. 

Tot Sfîntul Grigorie descrie într-o formă strălucită felul în care poate 
să devină cineva un vrednic păstor de suflete. «Acela este demn oondu
cător de suflete care poate fi un exemplu de urmat pentru alţii; acela care 
este cumpănit în toate, fără slăbiciuni trupeşti şi sufleteşti; acela care nu 
este mînat de dorinţa de a lua ce este al altuia, ci mai degrabă dă din al 
său; acela este plin de milostivire şi este gata oricînd să ierte, dar în aşa 
fel, încît iertarea lui să nu se abată de la calea dreptăţii. .. acela care prin 
delicateţea inimii ştie să compătimească slăbiciunile altuia şi care se 
bucură de bunurile altora ca şi de ale sale proprii; acela care poate fi 
exemplu de urmat pentru alţii, în aşa fel încît să nu aibă de ce să se 
ruşineze pentru faptele trecutului; acela care aşa înţelege să trăiasd 
pe pămînt, încît să poată adăpa inimile cele însetate ale credincioşilor 
cu învăţăturile cele înalte şi dumnezeieşti; acela care ştie să se înalţe prin 
rugăciune şi prin deprindere evlavioasă, ca să ceară de la Dumnezeu toate 
cele necesare» 40. 

Sfîntul Grigorie Dialogul face un aspru rechizitoriu celor care, ne
vrednici fiind, vor să ajungă prin predică la conducerea sufletelor. -<-<Acela 
care simte că mai stăruie în el izvorul deprinderilor rele şi care se simh~ 
stricat de propriile lui crime, să nu îndrăznească a fi mijlocitor pentru 

38. Pl'. Alex. Moisiu. art. cit., p. 525. 
40. Ibidem. 

3H. Ibidem, p. 528. 
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greşelile altora, între om şi Dumnezeu. Nici cel orb, adică acela care nu 
cunoaşte lumina contemplaţiei divine venită de sus şi este înconjurat de 
întunericul deşertăciunilor, nu este vrednic a fi conducător şi învăţător 
de suflete. Nici acela care este stăpînit de porunci năvalnice şi care nu 
poate ţine drumul vieţii în chip desăvîrşit, nici acela care nu ştie să ţină 
măsura discreţiei; nici acela care este absent cu totul de la săvîrşirea fap
telor bune; nici acela pe care grijile pămînteşti îl apasă în aşa măsură 
încît nu poate privi la înălţimea cerului; nici acela căruia plăcerile vieţii 
trupeşti îi slăbesc orice faptă bună; nici acela pe care neruşinarea cărnii 
îl stăpîneşte fără încetare; nici acela care este stăpînit de desfrînare sau 
de patima zgîrceniei, ori de cea a mîndriei nesocotite. Oricine este stăpînit 
de unul din aceste vicii sau altele ca acestea nu poate predica cuvîntul lui 
Dumnezeu şi nu poate vindeca prin acest cuvînt faptele cele rele ale al
tora» 41. 

Cu aceeaşi rîvnă Fericitul Augustin 42, în sfaturile pe care le dă dia
conului cartaginez Deogratias pentru reuşita propovăduirii cuvîntului 
lui Dumnezeu, îl asigură că: Nu numai milă plină de dragoste îţi datorez, 
dar şi aceea pe care mi-o impune Sfînta Biserică, mama noastră a tuturor, 
mă obligă să dau cu ajutorul lui Dumnezeu concursul meu, acelora pe care 
El mi i-a dat ca fraţi, să-i ajut în orice ocazie şi chiar să merg înaintea 
dorinţelor lor cu promptitudine şi devotament 43. 

d) Calităţile religioase ale predicatorului. - Preotul predicator trebuie 
să fie un om al rugăciunii neîncetate şi sincere. Prin rugăciune el îşi ali
mentează sufletul şi îşi întăreşte chemarea de sus. In felul acesta, prin 
convorbirea continuă cu Dumnezeu predicatorul menţine contactul cu 
izvorul nemuririi. Cine altul dacă nu preotul lui Dumnezeu, trebuie să 
fie mai presus de toate om al rugăciunii? Rugăciunea este o lucrare mîn
tuitoare atît pentru predicator cît şi pentru turma sa, pentru fiii săi du
hovniceşti. 

Predicatorul bisericesc trebuie să fie religios, spre a-şi ajunge ţinta 
sa cea nQbilă. Cine nu este convins despre adevărul acelor lucruri pe care 
le spune nu va putea convinge nici pe alţii. 

Un entuziasm prefăcut se descoperă repede. Credinţa din ipocrizie nu 
se poate menţine. Inima este lipsită de intimitate şi mintea de dragostea 
netulburată dacă înăuntrul nostru nu viază credinţa şi rugăciunea fermă 
şi curată. Nimic nu-i convinge. mai repede şi mai adînc pe credincioşi 
decît cuvintele pornite din inima preotului. 

Cuvîntătorul bisericesc trebuie să fie un om religios, spre a-şi păstra 
o dispoziţie a inimii şi o libertate în cuvîntare. 

Preoţia fiind o misiune sfîntă, viaţa preotului pînă la sfîrşitul ei, 
trebuie să fie o succesiune de momente sfinte, adică o încordare supremă 
de autodepăşire în iubire, în curăţie - prin rugăciune -, de rîvnă aprinsă 

41. Ibidem. 
42. Aurelius Augustin (Saint), Oeuvres completes, en trad. fran9aise de M. 

M. perrone et Ecalle. tom. XXI, p. 406. 43. Ibidem, p. 403. 
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pentru a avea pe Domnul ca parte de moştenire după cuvîntul psalmis
tului (Ps. XV, 5). Pre.otul trebuie să fie sobru în cele materiale, curat în 
cele spirituale şi mai ales să ţină contactul neîntrerupt cu Dumnezeu, să 
facă fapte bine plăcute Lui şi să se adape la nesecatul izvor de energie 
sfîntă a Bisericii, fiindcă numai aşa îşi păstrează curăţia. Fericitul Au
gus~in ne spune că "preoţii barbari din Etiopia respectau cu mare stric
teţe puritatea» H. 

Preotul nu poate avea succes în lucrarea sa de îmbunătăţire şi de de
săvîrşire a oamenilor prin cuvîntul predicii, decît dacă el însuşi este un 
îmbunătăţit şi un desăvîrşit prin rugăciune. Furtunile care zguduie su·
fletul preotului zice Sfîntul Ioan Gură de Aur - sint mai multe decît 
vînturile care zbuciumă marea 45 şi de aceea el trebuie să reziste acestora. 

La fel şi Fericitul Augustin îndeamnă pe predicator să fie un om al 
rugăciunii cînd zice: «Înainte de a vorbi, predicatorul creştin trebuie să 
se roage. Să se roage pentru el însuşi şi pentru cei către care îndreaptă 
cuvîntul său şi să fie astfel un orator rugător înainte de a fi predicator. 
Cînd vine timpul să vorbească, înainte de a deschide gura, predicatorul 
s{l-şi înalţe sufletul cu ardoare către Dumnezeu, pentru ca apoi să toarne 
în inimile ascultătorilor săi apa cea vie, pe care a sorbit-o şi de care şi-a 
umplut sufletul» 46. 

Sfîntul Grigorie Dialogul se ocupă şi el în chip deosebit cu viaţa 
păstorului de suflete: «Atît de mult trebuie să întreacă viaţa şi faptele 
preotului pe acelea ale simplilor credincioşi, pe cît de mult întrece viaţa 
păstorului pe aceea a turmei. Trebuie ca păstorul sufletesc să se silească 
să fie măsurat şi calculat în toate, pentru ca să poată ţine calea dreptăţii 
şi pentru ca credincioşii să poată să-i fie cu adevărat turmă. Trebuie să 
fie curat în gînduri, desăvîrşit în fapte, prudent în tăcere şi folositor la 
vorbă, aproape în a mîngîia pe fiecare, obişnuit cu meditaţia, prieten prin 
umilinţă cu cei buni, gata să stea oricînd prin virtutea dreptăţii împotriva 
păcătoşilor, nicicînd scăzîndu-i rîvna pentru cele trebuincioase sufletului. 
De aceea, prin gura proorocului, Dumnezeu spune: "Curăţiţi-vă cei ce 
purtaţi vasele Domnului» (Isaia LII, 11). Cei ce poartă vasele Domnului 
sînt acei cărora le-au fost încredinţate sufletele, vasele cele vii, ca să le 
ducă spre sanctuarele veşniciei. 

Pe pieptul lui Aaron (leş. XXVIII, 15) era pieptarul judecăţii, prins 
cu lănţişoare de aur, pentru ca inima lui să nu fie stăpînită de gînduri 
trecătoare. Ea trebuie să fie stăpînită de o minte sănătoasă ca să poată 
umbla fără prihană în căile Domnului. Nici să cugete ceva necuviincios sau 
nefolositor, acela care este pus să fie exemplu pentru alţii. Turma, care 
vede viaţa curată a preotului mai bine îl urmează văzîndu-Î faptele decît 
dacă i-ar auzi numai cuvintele» 4'7. 

44. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul preoţiei..., p. 267. 
45. Sf. Ioan Gură de AUI', Despre preoţie, cart. lII, cap. VIII, p. 950. 
4G. Aurelius Augustin (Saint), Oeuvres completes, tom. XXI, p. 409. 
47. p". Asist. Alex. Moisiu, art. cit., p. 529. 
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o altă calitate a predicatorului pe care Sfinţii Părinţi o accentuează 
în tratarea lor despre preoţie, calitate din cele mai înalte ale pre-oţiei este 
şi aceea de sfinţitor şi jertfi tor. 

Preoţia creştină este, după Sfîntul Ioan, taina prin care cerul se leagă 
cu pămîntul, cele vremelnice cu cele eterne, cele trecătoare cu cele ne
pieritoare şi culmea frumuseţilor pe care credinciosul le poate cuceri 
încă în această viaţă fiind. 

Pentru a fi îndeplinită această misiune 'sublimă, Sfîntul Ioan Gură de 
Aur cere «ca preotul să fie vasul celor mai alese însuşiri morale, să de
păşească pe toţi în arta frumosului şi a sublimului, să fie înţelept, blînd, 
plin de dragoste, de răbdare, de înfrînare, să aibă ştiinţa veacului, darul 
cuvîntului şi conştiinţa adevăratului apostol» 48. 

Preoţia este - după Sfîntul Ioan Gură de Aur - semnul iubirii lui 
Hristos şi semnul iubirii turmei pe care Hristos o încredinţează păstoru
lui 4'0. în această iubire rezidă întreg temeiul biruinţei sau al înfrîngerii 
preotului. Preoţia este o cinste, o onoare, o demnitate excepţională şi, 
în acelaşi timp, înfricoşătoare prin răspunderea pe care o implică. 

Iată cum îl ve-de Sfîntul Ioan Gură de Aur pe preot cînd liturghieşte: 
«Cînd preotul invocă pe Duhul Sfînt şi săvîrşeşte jertfa cea prea înfri
coşată, cînd el stă în continuă atingere cu Stăpînul obştesc, spune-mi în 
ce rang îl vom aşeza? Cîtă curăţenie şi cîtă evlavie vom cere de la el? 
Gîndeşte-te ce mîini trebuie să fie acelea care săvîrşesc aceste lucruri, 
ce limbă trebuie să fie care rosteşte acele cuvinte? Cît de curat şi sfînt 
trebuie să fie sufletul care primeşte un Duh atît de mare? In acele mo
mente, îngerii asistă pe preot şi întreaga ceată a puterilor cereşti strigă 
cu voce tare, în jurul jertfelnicului său» ,50. 

«Preoţia se exercită pe pămînt, dar rangul ei face parte din catego
riile lucrurilor cereşti şi cu drept cuvînt, pentru că nu un om, nu un 
înger, nu un arhanghel şi nici vreo altă putere spirituală creată i-a fixat 
acest rang, ci Duhul Sfînt însuşi...» '51. 

Tot atît de minunat descrie preoţia Sfîntul GrigoOrie Dialogul, cînd 
zice: «în ceasul sfinţirii Sfintei Jertfe, la glasul preotului. cerurile se des
chid şi în timpul acestei Taine" cetele îngerilor sînt de faţă; cu cele de 
sus cele de jos se împreună cu cele cereşti cele pămînteşti se unesc şi 
una devin cele văzute cu cele nevăzute» ,52. 

* 
48. Pl'. Prof. Spiridon Cînd ea, Sensul preoţiei la Sfinţii Părinţi, în «Studii 

Teologice», II (1950), nI'. 5-6, p. 194. 
49. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, cart. II, cap. I, p. 936-937. 
50. Ibidem. 51. Ibidem, cart. III, cap. IV, p. 946. 
52. Sf. Efrem Sirul, impresionat peste măsură de măreţia preoţiei, se exprimă 

astfel: Minune uimitoare, putere nespusă, mister înfricoşat al preoţiei! Slujbă 
sfîntă, sublimă, de nepreţuit, cu care Hristos, după venirea sa pe pămînt, a bine
voit să însărcineze pe nevrednicele sale făpturi! Vă rog, în genunchi, cu lacrimi 
şi cu suspine să cinstiţi acest tezaur al preoţiei, tezaur pentru cei care ştiu să-I 
oăstreze cu sfinţenie şi vrednicie. Dar cum voi putea să ,slăvesc demnitatea preo
~ească? Ea întrece orice idee, orÎCe ştiinţă. Sfîntul Apostol PaVel la ea se găndea, 
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Pentru preotul predicator creştin al zilelor noastre, exemplele, l'XpV 

rienţa sacerdotală cît şi înţelepciunea predicatorială a celor trei mal'Î t'tI 

vîntători creştini, Sfîntul Ioan Gură de Aur, Sfîntul Grigorie Dial()i~tll 
şi Fericitul Augustin, rămîn exemple veşnice în istoria omileticii şi a pr'o· 
povăduirii Evangheliei aşa cum a lăsat~o Iisus Hristos şi aşa cum au prac 
ticat-o aceşti luceferi ai veacului de aur creştin, veac de mare fierbe!'!' 
pentru întreaga istorie doctrinară a creştinismului. 

Fiecare dintre aceşti mari şi luminători apostoli ai vieţii pl'edicato 
dale radiază peste veacuri acea mistuire totală de gîndire şi desăvîrşÎI'c 
ideală a preotului, care trebuie să fie un om al dragostei creştine, al dn\· 
gostei pentru toţi oamenii, pentru ridicarea tuturor la treapta cea mai 
înaltă a desăvîrşirii creştine prin puterea cuvîntului lui Dumnezeu. 

Preotul predicator creştin de azi trebuie să vadă ca într-o oglindă, 
în operele acestor luceferi, profilul adevărat al predicatorului creştin, ne 
rămînîndu-i decît să se adape din aceste izvoare strălucitoare pentru a 
putea să-şi cîştige înaltele calităţi atît de necesare în viaţa predicatorială. 

Din aceste exemple patristice, deducem că predicatorul trebuie să fie 
un om de înaltă ţinută spirituală, tinzînd continuu spre desăvîrşire. Ca
lităţile şi experienţa Sfinţilor Părinţi trebuie să fie exemple vii pentru 
preotul predicator de astăzi. El are datoria să-şi însuşească aceste calităţi 
pe care le recomandă cei trei mari Părinţi cuvîntători ai Bisericii, că
lăuzind, totodată, şi pe credincioşi 5::. 

In orice imprejurare sfaturile şi metodele acestor mari predicatori ai 
Evangheliei lui Hristos sînt puncte de mare sprijin în aria activităţii sa· 
cerdotale pe toaLe planurile. Pentru predicatorul creştin, aceşti tncuitor] 
ai cuvîntului sînt paradigme de nepreţuit. Ascultind şi aplicind sfaturile, 
munca predicatorului poate să rodească deplin. Iar ca să fie roditoare ma·· 
rea misiune predicatorială este absolut necesară învăţarea şi prp.dicarea 
acestor frumoase îndemnuri şi metode ale marilor cuvîntători de care am 
vorbit. 

Numai aşa preotul predicator creştin va ajunge ca prin cuvîntul lui 
să «reînalţe pe cel căzut, să potolească sufletul celui înfierbîntat, să reteze 
oeea ce prisoseşte, să completeze ceea ce lipseşte şi să lucreze toate 
cele ce pun sufletul omului în stare de desăvîrşită sănătate» 54. 

după părerea mea, cînd scria: 0, adincul bogăţiei, al înţelepciw1ii :)i al ştiinţei de 
Dumnezeu! 

Eu îl văd pe preot în mijlocul celor fără de trup, în mijlocul spiritelor str~i· 
lucitoare de slavă., pline de iubire, el sc desfată. în apropierea Domnului său, Crea
torul şi izvorul a toată lumina. El îşi exprimă o dorinţă şi ~ceastă dorinţă îi este 
împlinită... (Cuvînt despre preoţie, citat după. Pr, Prof. Spiridon Cîndea, at't. cit. 
p. 195). 

53. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, cart. III, cap. VIn ... , p. 950. 
54. Ibidem, cart. IV, cap. III, p. 971. 
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Cur!' K li h 1, The OZd Testament, Its Origins andComposUion (Vechiul 
Testament, ongmea şi compoziţia), Tranlated by C. T. Hcrriott. 
Edinburgh, Oliver and Boyd, 196:3, VIII + 354 p, 

Cartea este o introducere în Vechiul Testament, numai că lasă afară a~<l 
nnmita introducere generală (istoria canonului, istoria textului, versiunile tex
tului ebraic) şi se ocupă numai de introducerea în cărţile canonice ale Vechiului 
Testament istorice, profetice şi didactice). Despre cărţile necanonice, nu se ocupt\ 
decît într-un capitol adiţional, nu,.'TIit apendice. 

Tratar"ea introducerii sale, Pr'of. Kuhl o face după principiile criticii mo
derne. adică în Pentateuch găseşte cele patru izvoare de bază: Jahvist, Elohist, 
Deutel'omist şi Codul Sacerdotal, plus cîteva fragmente furişate printre izvoa
rele de mai sus. Spre deosebire de şcoala lui Wellhausen, ce susţinea că Penta
teuchul a fost compus în întregime în epoca postexilică, Kuhl (şi cu el, azi majo
ritatea pl'Otestanţilor) admite că, În exil numai s-a prelucrat materialul vechi din 
timpul lui Moise, 

Cartea Prof. KuhJ a apărut în anul 1953. Traducerea engleză. cllm era de 
a"tcptat, a fost pusă la curent cu bibliografia respectivă, pînă la 1961. 

I<:C1. J a c o b, Ras Shamra et ['Ancien Testament (Cetatea Ras Shamra 
~i Vechiul Testament), şi ,.Chairs d'archeologie biblique», 12 Neu
chăteL Delachaux & Niestle J964. 14X2L 132 p.+XIT pL+13 desene 
In text. 

Ril." Shamril. este denumirea modernil araba. pentru antica cetate Ugarit. aşe
~ata pe malul Marii Mediterane_ ceva mai jos de Golful Alexandretta, Săpăhwile 
arheoJogi('f~ au începui aci. In J9:!9 ~;i cu mici întreruperi în timpul celui de al 
doilea razboi mondial. continuă i?i astăzi, dind la iveală relicve ce servesc la lumi
narea textului Bibliei, 

Prezentarea descoperil'ilO!' de la Ras Shamra. de către Prof. Iacob şi evi·· 
denţierea apodului lor pent!'u studiul Vechiului Testament. sînt puse la curent 
('u rezultatele ultimelo!' săpături, ceea ec face din volumul de carc ne ocupăm, 
unul din cele mai bune din colecţia "Cahiers d'archeologie biblique», 

Lucrarea este divizată în trei părţi: partea I cuprinde un studiu general al 
săpaturilor şi o istorie a cetăţii Ugarit. a scrierilor aflate acolo şi a limbii 101', a 
ediţiilor şi a studiilor majore ale textelOl'. considerate de autor importante pentru 
lectorii care vor dori să-şi continue studiile; partea II tratează sumar despre con
ţinutul miturilor şi legendelor, date la iveală după descifrarea textelor găsite la 
Ras Shamra; partea III se ocupă de raportul dintre aceste texte şi textul Bibliei, 
în ce pl"iveşte literatura, limba, istoria şi religia lui IsraeL 

Nelson G 1 u ee k, Rivers in Desert. A History of the Negev (Rîuri în 
de~ert. Istoria ţinutului Negev), în «Evergreen F~ncyclopedia", Vol. 
5, K 206 New York. Grove Press, XIV 30:~ p. 

Negev-ul estE: pal'tea cea mai de sud a 'fării Sfinte. In epoca biblica, el il 

fost foarte slab populat, iar în epoca arabă a fost aproape pustiu, din cauza lipsei 
df' apă. Astăzi, statul israelian încearcă să-I fet·tilizeze cu ajutorul irigaţiilor 
artificiale. 
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Acest ţinut il fost cerceiat ele către clrheologul N. Glueck, care a descopc'I"H 
minele de cupru ale lui Solomon şi portul acestuia de la l'vIarea Ro~ie. Pc lÎng,1 
cercetările sale arheologice, el a reconstituit ~i drumul probabil pe care l-a urmat 
evreii la cxodul lor din Egipt. 

În volumul acesta, Prof. Glueck expUlle cum a scos la lumină civilizaţii înflo
ritoare ce ajung pînă în mileniul al IV-lea Ld,I-rr. Prof. Glueck a constatat SlW· 

pl'inzătoare confirmări ale relatărilor biblice: Abraham ~i Moise au trecut pe aci. 
Saul şi l'egina din Saba de asemenea; pe aci ali trecut israeliţii, venind din Sinai 
să int,'e în Ţara Făgăduinţ.ei şi tot aei au purtat războaie, regii din Iuda, 

De ce a amenajat Abraham peşterile pline de apă şi albiile, torentele uscat.(' 
vara? Pentn! ce David a găsit cu cale să înt~ireasl'ă ţinutul acesta cu fortăreţe 

şi posturi de comandă? Cum au realizat nabateenii minunata lor tehnică - cu 
terasele 101' de protecţie a culturilor, cu stăvilarele, cu căderile de apă, eisterne 
şi apedude? 

Prof. Glueck a găsit cheia expliciirii tuturor acestor şi a altor probleme, 
îngl'opate de mult în nisipul Negev-ului. El a descoperit miei piese din vechea 
olărie, şi aşezînd cu îndemînare toate reljcvele date la iveală de săpăturile sale 
din Negev, reuşeşte să reactualizeze istoria trecută a sudului Ţării Sfinte. 

Martin N O t h, Die -Ursprilnge des alten lsmel im Lichte neuer Quellen 
(Originile vechiului Israel În lumina noilor izvoare). Kăln und Opla
den, \Vestdeutscher Verlag, 1963, 42 p. 

Să.păturile de la Mari (Mesopotamia) au dat la iveală multe nUmll'l proprii, 
aflate în Vechiul Testament, care se găscc,c ",i în textele descoperite la Tell-Harriri 
(Mal'i). Limba textelor aflate aci dovedeşte o izbitoare înrudire cu limba Vechiului 
Testament. În afară de aceasta, textele de la 1\1Ial'i al'ată o serie de obiceiuri juridice 
0i religioase, ce reamintesc pe cele ebraice dill epoca patriarhală. Cum unele din 
aceste urme se află şi în alte părţi ale Mesopotamiei, se poate presupune existenţa 
unui grup etnic ori sciologic, care îşi avea sediul pe Eufratul de mijloc şi pe 
afluenţii săi Bahlil şi Chabur. De acest gl'UP ar fi apm'ţinut şi patriarhii ebreilor. 
Pentru acest grup Pl·Of. Noth propune denumirea de «protoaramean». 

Curt K u h 1, 
R. Erlich 
Edinburg, 

The Prophets of Israel (Profeţii lui Israel), 
and J. P. Smith, with a bibliography N. 
Oliver & Boyd, 1963, 200 p. 

translated by 
W. Porteous. 

Profetismul biblic, prezent aproape în toţi cei o mie de ani ai istoriei lui 
Israel, este un fenomen ce n-are paralelă la celelalte popoare şi literaturi ale 
antichităţii. Cu vieţile, activităţile şi scrierile profeţilor, oameni cu caractere şi 
scrieri variate, se ocupă profesorul C. Kuhl. Lucral'ea pleacă de la Moise şi ajunge 
la Daniel, pe care îl aşează în secolul al III-lea, ori al II-lea. Prof. Kuhl acceptrl 
părerea că profeţii canoniei erau extatici, adică primeau comunicările divine în 
stare de extaz, deşi această stare n-a avut nici o influenţă asupra formei în cart' 
cuvintele profeţilor au ajuns pînă la noi. 

Principiile sale critice sînt cele cunoscute astăzi, în general, dar autoru 1 
merge mai departe în negarea vedeniilor individuale la proorocii al cărol' Illlll'W 

stau în fruntea cărţilor din canon. Unele din datările sale sînt subiective. în tratare, 
Kuhl arată o reală apreciere a caracterului profeţilor cum şi al rolului JOI' in 
istoria lui Israel. 
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M. B 1 a c k :;;i H. H. li, o w 1 e y, editors, Peah"c's C01nrneniary on the 
Bible, Edinbul'gh, HHJ:3, XVI + 1126 p. 16 h. 

Lucrarea este un comenta!' succint la toate e<'il'ţHe Sfintei Scripturi, dar' 
precedat de noţiunile elementare de introducere în Vechiul şi Noul Testament. 
de arheologie biblică, de teologic biblică, cronologic, istorie biblică, etc. 

Comentarul lui Peake a fost publicat în 1919, iar suplimentul lui a apărut 

în 19:37. De atunci şi pînă astăzi, studiile biblice au avansat. încît o punere la 
punct a acestui comentar era foarte necesară. Sarcina acestei completări şi-a 
asumat-o Profesorii H. H. Rowley pentru Vechiul Testament şi M. Black pentru 
Noul Testament. 

În general. eomentarul lui Peake iii-a păstrat planul iniţial, dar materialul 
a fost revăzut şi au fost introduse şi articole noi, în special în domeniul arheo
logiei. 

G. F. A., K n i g h t, La.w and GTace. Must a Christian keep the Law of 
Moses? (Lege şi har. Trebuie creştinul 8;1 mai păzească Legea lui 
Moise?), London. SeM Press, 1963, 128 p. 

Cartea este un protest contra marcioniţilor moderni, care ar voi ca să se 
scoată Vechiul Testament din cuprinsul Sfintei Scripturi. Aceştia interpretează 
strîmb cuvintele Mîntuitorului despre atitudinea faţă de «Lege» şi mai ales pe 
cele ale Sfhltului Apostol Pavel, cum că «Christos este sfîrşitul Legii». 

în cele 128 de pagini ale lucrării sale, Prof. G. A. F.Knight arată ce înseamnă 
pentru creştini Evanghelia Domnului şi ce înseamnă Legea Vechiului Testament. 
Dacă pentru aceasta este cazul cu legile morale, printre care Deealogul deţine 
locul prim. 

Autorul explică exact, cum trebuie înţeles versetul din Evanghelia după 
Ioan 1. 17: «Că legea s-a dat prin Moise. iar darul şi adevărul prin Iisus Hristos». 

Făril Vechiul Testament ll-am înţelC'gc ,iust Noul Testament şi exduzînd Ve
chiul A~ezămînt din SfîJJta Sc:ripturtl. am lăsa făril bază edificiul Noului Aşe
zămînt. 

Francis T. G 1 a s s o n, Greek Influence in Jewish Eschatology. With 
Special Reference to the Apocalypses and Paseudepigraphs (In
fluenţa grecească în eshatologia iudaică, cu referire specială la scrie
rile apocalipse şi pseudepigrafe), Oolecţia «S.P.C., Biblical Mono
graphs», London, 1963, X + 90 p. 

Dacă în epoca patriarhilor cu greu se putea vorbi despre o viaţă dincolo 
de mormînt. după exilul babilonic această credinţă a fost aproape aceeaşi ca şi 
cea din Noul Testament. 

Broşura lui Glasson se ocupă de influenţa elenistică asupra evoluţie} esha
:ologiei iudaice, în perioada imediat Înainte de venirea Mîntuitorului. Teza sa 
'ste că s-a dat prea puţină atenţie influenţii gîndirii greceşti asupra' eshato
ogiei iudaice din perioada precreştină şi menţionează o serie de indicii <;,e mar
'henă această, influenţă, în special, acelea care vorbesc despre călătoria în împă
ăţia morţii. despre diferitele trepte ale lumii de sub pămînt, despre înviere, 
lespre starea provizorie, etc. 

în capitolul intl'Odlldiv. aIJLol'111 susţine ('it iJ('de i(]<'i cshaLologjee pc cai'E~ 
nii le socotesc cu provenilld din Slll'Se il'Hllicnc, provin dintr-o influenţă greceaHcă 
i citează UJI llUlYl,lr dc scriitori moclcJ'ni, C<1J'C alI j'ccuiloscut influenţa grecească 
supI'a ,(Wjilii illdaicc din PalesLina. (1'1'. jUh. Negoi(;ii). 
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Horst Ban n a c h, Di"e Grenzenlose FreiheU; Probleme des 20 Jahrun
derts im Spiegel des Galaterbriefs, Stuttgart, Quell-Verlag, 1964, 
106. p. 

Cărticica aceasta face parte din seria de cărţi "Probleme ale veacului al 
XX-lea în lumina «cărţilor Testamentului Nou». care încearcă într-un chip notl 
să informeze pe oamenii dintr-o lume în schimbare despre adevărul neschimbat. 

Cuprinsul începe cu cîteva consideraţii lnteresante şi îndrăzneţe în legătură 
cu starea sufletească (<<mînie») în care Sfîntul Npostol Pavel scrie Epistola cătJ'e 
Galateni, precum şi în legătură cu cauzele acestei stări sufleteşi (p. 7-9). De 
altfel, intreaga alcătuire constituie o scurtă introducere în epistolă, însoţită de 
încadrarea ei în contextul de istoria culturii din vremea respectivă. 

Autorul are grijă să scoată în relief faptul că Epistola către Galateni dezbate 
marea temă: Lege sau Evanghelie. Apostolul desfăşoară o puternică pledoarie îm
potriva Legii şi pentru libertate. 

Contribuţia lui Horst Bannach se remarcă prin următoarele trăsături deo
sebite: oferă o traducere nouă a Epistolei, care se impune prin claritate; abordează 
pl'Obleme arzătoare ale vremii noastre şi le dă un răspuns; analiza trăsăturilor 
caracteristice ale vremii noastre este ilustrată documentar cu multe fotografii, al 
căro-r text însoţitor stimulează la cugetare personală. 

În general, expunerea este clară, cursivă şi sugestivă. De asemenea, se sub
liniază actualitatea Epistolei către Galateni (p. 104). 

Nu lipsesc consideraţii în legătură cu actualitatea (vezi p. 32 Ş.u., 38, 40, 41), 
afirmaţii cutezătoare (vezi, de pildă, p. 62 şi cele de sub fotografiile dintre p. 56 şi 57) 
şi unele sublinieri valoroase (cum este cazul la p. 63, 64, 80 şi 94). (e. Sîrbu). 

Peire Ş. N ă s tur eL Un epitrachilion l'ournain inconnu du Monastere 
de Karakallou, (Un epitrahil român necunoscut, la Mînăstirea Ka:~a
calu, (Atos), în «Le Millenaire du Mont Athos, 963--1963», Etudes et 
melanges, II, Venezia, Fondazione Giorgio Cini; Editions de Cheve
togne, (Chevetogne, 1964), p. 275-283 + 1 f. pl. 

În urma cercetărilor întreprinse la mînăstirile antonite, de Emanuel E. Kre
tZlllescll, preşedintele Societăţii istorice române in anul 1914, au rămas o serie de 
fotografii de documente şi obiecte aflate la mînăstirile de la Atos, «interesînd 
istoria românească şi în special cea a rapo-rturilor Ţării Româneşti cu Sfîntul 
Munte». Printre fotografiile amintite se află şi una reproducînd un patrafir apar
ţinînd mînăstirii Caracalu (KlXplX(n~v) donaţie a lui Matei Basarab (sept. 1632-
9 apr. 1654) şi al doamnei Elina, aşa vcum rezultă din inscripţia slavonă a acestei 
broderii: « (}I~ nfT'p"4>"A Cb.T'K~pH Iru M"T'ii K~fK~A(") " I"(Qc)n(~)mA(z.) II il"O 

6/UH". /! &b. I\-k'r(~ ii P:;. ;» (=«Acest patrafir l-a făcut 10 Matei Voevodul 
şi doamna sa Elena, în anul 7158» (1649-1650) 1. 

Schema iconografică a patrafirului este următoarea: 

214161 el 110 1121 C I 
113151719 IlIl B I 

unde A rE'r)l'('~jllUî «IJJ'obabil lin medalion (invizibil pe fotografic) J'ppre
zentind dE' exemplu, pc Hristos ca marE'lc arhierell (:Jsya~ &.pXL5peU~)>> ; 

1, M, ThFOc:haris. 'flD"(P'fF l XSV'tYjt.iiv i'>;\ ,,') 'A9 o". ·EltSt""lpl. 'l!:tOC(ps(a~ ~IJ~ IVtL,(Î)V 
Eltou~ii\v, XXXIJl (196:1), p. 496-503, 
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~ 1-12, figurile celor doisprezece apostoli; 
- B-(:, inscripţia slavonă, reprodusă şi tradusă mai SlIS, Dauiile făcute d .. 

JV1Btei Basarab un01' mînăstil'i atnnîte au fnst important", acest lucru provocînd 
~:i o menţiune în Istoria Ţării Româneşti (Letopisetut cantacuzinesc): ,<Şi aI1<' 
multe milostenii şi bunătăţi au făcut (Matei Basarab - D.A.D.) aicea în ţară 0i 
la sfîntul Ierusalim !îi la Sfetaia Gora şi întl'-alte părţi. şi au dăruit multe mă
nă.stiri şi le-au înoit» 2 Pe baza analizei lingvistice a inscripţiei patl'afirului, autorul 
ajunge la concluzia că această broderie este o operă românească. În inscripţia 
slavă apar două elemente româneşti: «petrafil (care) este o variantă ,'omânească ... 
a lui epitratil, derivînd din grecescul Srt:tP2.(X~),tov, popular 1t€tP'JX~AtOV, prin 
siavonul nfmpdXH~a - Formă românească aI'e şi onomasticul MATEI. Autorul 
atrage atenţia că nu se poate şti dacă acest patrafir este un dar a lui Matei făcut 
mînăstil'ii Caracalu; Patrafirul ar fi putut să fie luat de o mînăstire din Ţara 
Românească închinată unei mînăstiri athonite, în speţă Caracalu», Studiul dom
nului Petre .Ş. Năsturel. se înscrie ca o valoroasă contribuţie referitoare la rela
ţiile româno-atonite 3. (Dinu A. Dumitrescu). 

Pl'. Prof. Dr. Grigorie Mar c u, Forma iniţială a f,extului din Epistola 
către Filimon (vers. 23 ş.u.). O problemă de critică a textului ori
ginal, în «Mitropolia Ardealuluh>, X (1965), nr, 11-12, p. 856-863. 

După prezentarea importanţei «criticii textului» între disciplinele studiului 
biblic şi după o succintă înfăţişare a timpului, a locului şi a împrejurărilor în 
care au fost scrise Epistolele către Coloseni şi către Filimon, autorul compară 
textul din Coloseni IV. 10-14. cu textul din Filimon 23 s.U. În acest din urmă 
text se constată absenta numelui 111i ,;îislls zjs Tustus» di~tJ'c toval'ăsii ele închi-
soare ai Sfintului Apo~tol Pavel. . 

In cadrul ullei temeinice analize asupra redactării in limba greacă a textului 
din Epistola către Fllimon, autorul demonstrează că personajele in numele căroriil 
Sfintul Apostol Pavel transmite salutări lui Filimon şi coloseni1or sint îhtru totul 
aceleaşi - adică in numărul celor înşirati in textul din Epistola către Filimon este 
cuprins :'ii «Iisus zis Iusius» in formula «in Xristos Iisus» (Î11 loc de «in Hristos, 
Jisus".")' Numai ordinea in care sint enulTlE'l'aţi cste diferită in cele două. epistole. 

Cronici turceşti privind Ţările R01Jwne - extrase - sec. XV - mijlocul 
sec. XVII, voI. II, întocmit de Mihail G u b o g 1 u şi Mustafa M e h
m e t, Edit. Acad. Republicii Socialiste România, Bucureşti, 1966, 
562, p. 

Editată de Institutul de istorie "N. Iorga" şi Institutul de Studii Sud-Est 
Europene, în cadrul colecţiei de izvoare orientale privind Istoria României, lucra
rea interesează într-o măsură şi istoria vieţii bisericeşti ,în epoca respectivă. Spi· 
ritul religios al cronicarilor otomani a făcut ca operele lor să fie presărate cu 

2. Istoria Tării Româneşti" 1290-1690. Lelopisctul canlacuzincsc. Ediţie critică Întocmită. de C. 
Grecescu si D. Simionescu (Bucureşti), Editura Academiei Republicii Socialiste Romhia, 1960, p. 107J'1-3. 
Pentru dalliiIe făcute de Matei Basarab minăstirilor athonite, mai vezi: Constantin C. Giurescu, Istoria 
românilor, 1'01. TTJ, p. T, {'d, 1T, Bucurt:şti. Fundaţia pentru liferatură şi artă, J944, p. 73; Grigore Nandriş, 

J)oeumenlc slavo,,],ollu1uc di" manuslirilc MUlllcfuÎ Atfws, Bu('ur('~tL 1!}'1G, duc. nr. 29, [)O, ::34. :·17, ,1:'); 

BibJiufeta Academiei Republit:ii Socialiste HO!r!3flid, ,vctifl tJ/SJ,' ~i curtr tflrr/.. 1'01.0 XLIX)'4 şi XLIX/9 

(fotografii de obiecte). 
3. O listă, compleLi ~, lucrarilor lui Pe-tre ~. Năsfurcl, referitoare hl relaţiile româno-athonite, la 

Irmee Doms, Bibliograplzic dc la Sa;n{c Montaigne dc I'A/ho" Chevetogne, 1965, p, 448, nf-le 1151-1162. 
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.lnlllte demente legate de religia mllsulmallil. CI'Cştinii sînt dellumiţi TâaJiT (pl. 
kiiJJaT), adic{l «ghiauri>, sali <<necredincioşi», iar popoarele isI amice care nu recu
nosc doctrina religioasă tradiţională numită sunna (Hanefi), ci respectă învăţătura 
zisii şi'a cum a fost de pildă iranienii, sînt consideraţi drept erctici. 

Din extrascle alese şi traduse în colecţia de faţă se desprinde lupta de secole 
dusă de poporul român pentru stăvilirea expansiunij turceşti în Peninsula Bal
canică şi, mai apoi, pentru eliberarea de sub dominaţia feudalismului otoman. 
Figurile luminoase ale poporului român, ca Mil'cea cel Brltrîn, Toan de Hunedoara, 
Vl. Ţepeş, şt. cel Mare, Mihai Viteazul şi alţii se eviden'fiazil în toată măreţia lor, 
deşi documentele în cauză sînt scrise de pe o poziţie adversă. (M. G. Popescu). 

Emil V î r t o s u, Bogdania, alt nnme dat Moldovei, în «Anuarul Insti
tului de istorie şi arheologie», Editura Academiei, Iaşi, 11'1964, p. 
155-165. 

Turcii foloseau pentru Moldova, între altele, şi denumit'ea de Bllgdan, Bogdan, 
denumire care nu se întîlneşte în vechile izvoare interne, diplomatice şi narative 
ale Moldovei redactate în limba slavă; dar la popoarele de limbă slavă din jurul 
Ţării Româneşti şi al Moldovei se întîlneşte denumirea Bugdan, Bogdan dată 
Moldovei, ca o stare de fapt (În folclorul bulgar în primul rînd). Abia din secolul 
al XVII-lea denumirea aceasta apare şi în izvoarele narati"e interne. în general 
numai la texte traduse din limba turcă sau greacă, formulînd părerea că de la 
unul dintre domnii Moldovei cu numele Bogdan - fie Bogdan I întemeietorul 
(1359-1365), fie Bogdan al III-lea (1504-1517), ori chiar Bogdan al II-lea (1449-
1451) - turcii au generalizat pentru ţara Moldovei şi pentru poporul ei numele 
domnitorului. Această versiune a fost introdusă şi în Dicţionarul limbii române 
din 1913, oficializîndu-se. 

O altă părere - întemeiată pe diferite izvoal'l' externe -- susţine că numele 
Bogdania dat de turci Moldovei, provine ele 1 a cuvîntul turcesc bogdai care în
seamnă grî.n; şi deci Bogdania, Karabogdana ar desemna ţara bogată în grîu 
negru. În realitate «nici ţara n,·a luat numele dc la grîu, nici gl'Îul de la ţară; aceste 
două ipoteze repre%intă simple glosări intuitive, ÎntemPÎate pe o aparentă legătură 
lingvistică dintre cele două cuvinte (Bugdan, bugdai) ... total distincte unul de altul 
şi ca formă şi ca rădăcină de origine». 

O a treia părere (întemeiată pe relaţia din 1535 a lui Fran<;:ois de Pavie) care 
călători se în TUl'cia şi Europa) socoteşte că «turcii au dat Moldovei numele de 
Bogdania după ce au cucerit-o cam cu 500 de ani în urmă (deci pe la 1535), din 
cauza multului sînge vărsat cu acel prilej (<<Bogdania ou Caraboldan qui veut 
dire terre noire, et ce a cause d'infinis meutl'es ... »). 

Autorul, după ce demonstrează, întemeiat pe numeroase izvoare şi pe lite
ratură de specialitate, netemeinicia acestor trei păreri, încheie prima parte a 
studiului constatînd că din punct de vedere istoric «denumirea de Bogdania pentru 
Moldova, pornită din cercurile de limbă din turcă, trece, în a doua jumătate a 
secolului al XV-lea, de la ţară la conducătorul ei şi. de cele mai multe ori, în 
secolul llrmător, denumirea Karabogdan ajunge să fie aplicată numai conducă
torul \li ei. Concomitent denumirca pil.tnmde în izvoarele greceşti şi de aici se 
răspîndeşte în Europa ... , înrădăcinîndu-se în conştiinţa publică alătul'i de denu
mirea mai cunoscută de Moldova ... ». Din pu.nct de vedere lingvistic: însă, cuvîntul 
Bngdan-Bogd.an este în limba turcă-osmani:l «compus din cuvîntul: bug care În
seamnă taU1' şi cuvîntul dan care, ca sufix adăugat la un substantiv, schimb(i 
sensul acestuia, de la conţinut Ia continÎnd ~i Între al.telc înseamnă: care ţ.ine SHU 

conţine n~va: teacă, vas. Loc (cutie)>>, 
În part.ea el doua a studiuJIli, ullLol'ltl c1cmollsLt'c,J';,ii dJ aVlllcJ îll vedere DIO" 

lllentui istoric îll care apare aceasUi dE'llIllllirc, precum. ,;i fapL'Jl c::\ «ell I111 ('str' 
folositi.i njci Îm'itmLrul Moldovei, nici În Tara Rom{lllească, cj numai În izvoarc 
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externe: turceşti, arabe, greceşti, armeneşti etc" trebuie S{l admitem că Bugdau 
este un cuvînt de rezonanţă şi factură orientală, un cuvînt compus din limba 
turcă-osmană; şi este pl'Obabil că denumeşte o ţadl în ('are se găsesc din abun
denţă tauri, l'espectiv bouri, ca un element specific, de('i o sit\laţie foal'te pcsi
bilă pentru Moldova medievală>'. 

Tinînd seama dE' faptul că, potrivit celor mai vechi sigilografice sigure (mai 
ales de la Roman voievod _. 1392), «stema Moldovei cuprindea reprezentarea 
heraldică a unui cap de boU!' (<<întîlnire» de bour), este lesne de înţeles că Mol
dova a putut fi denumită de către popoarele de limbă turcă, Bugdan, nu numai 
ca ţară bogată în tauri, dar - mai de grabă - ca ţară a cărei stemă cuprindea 
tocmai reprezentarea heraldică a acestei bogăţii specifice ... ». 

Analizînd mai depmte, faptul că În mormîntul lui Bogdan al III-lea, de la 
Putna (singurul neprofanat) s-a găsit «un inel sigilat anepigraf, dar cu o gemă 
din carneol înfăţişînd un taur alergînd spre stînga», autorul precizează o părere 
nouă proprie care susţine că: "denumirea Bugdan pentru Moldova în limba turcă

osmană redă deci metonimIe insusi numele si simbolul heralic din stema Mol
dovei. Şi desigur, această denumir~ i-a fost dată la o epocă în care taurul era 
încă înfăţişat, în stema ţării, în întregime, alergînd spre dreapta sau spre stînga. 
Iar cele două mobile heraldice: soarele şi luna, prezentate încă din secolul al 
XIV-lea în stemele .istorice, şi a Moldovei ~j a 'j.'ării Româneşti, au fost desigur 
incluse în aceste steme atunci cînd stilizarea heraldică ptopl'iu-zisiL .. a introdus 
taurul, respectiv bcurul, simbolul Moldovei, intr-un scut ascuţit sub forma unei 
«întîlniri» de taur (respectiv bour»). 

Tinînd seama şi de faptul că,în cazul Tăl'ii Româneşti, turcii nu au folosit 
nici numirea «Tara lui Mircea», nici «Tara lui Basarab», ci au numit-o Efla.c 
(denumire în care se regăseşte numele de Valahia-Valakia, nume sub care era mai 
cunoscută ţara), folosind deci o denumire existenţă adaptînd-o la spiritul limbii 
turceşti, autorul socoteşte că şi în cazul Moldovei turcii au procedat la fel, adop
tînd un nume preexistent într-o limbă turcă pentru Moldova, adică au ales denu
mirea dată cu mult înainte JVloldovei de cumani sau tătari - Bugdan-Bogdan, de
numire care avea «nemijlocit la bază simbolul heraldic din stema Moldovei rămas 
acelaşi (capul de bour) în tot decursul istoriei sale». 

A. Sac e r d o ţ e a n u, Bogdan Petriceicu Haşdeu arheogra.j, în <,Revista 
Arhivelor», VIII (1965), nr. 2, p. 21--45. 

După ce s-a ocupat de concepţia istorică a lui Bogdan Petriceicll Hasdeu, 
în studiul acesta, autOl'ul aduce contribuţii la «lămurirea încă a uneia din activi
tăţile lui Has<;leu, aceea de editor de izvoare istorice, cu alte cuvinte de activitatea 
sa arheografică». 

În cadrul unei analize a situaţiei în care se găsea istorigrafia şi mai ales 
arheografia în deceniul al şaselea al veacului al XIX-lea, cînd Hasdeu începe 
«fenomenala sa activitate arheografică», autorul semnalează îndeosebi iniţiativa 
Îndrăzneaţă de alcătuire il unu corpus de documente a «mitropolitului Grigore 
Dascălul care se gîndeşte mai întîi (1812) la documentele privitoare la istoria Bise
ricii, iar mai apoi (1829) la toate cronicile»; cercetează contdbuţia adusă de Mihail 
Kogălniceanu, Nicolae Bălcescu, August Treboniu Laurian, etc. la precizarea me
todei de cercetare şi publicare a documentelor şi prezintă starea în care se găsea 
arheografia şi istoriografia în acea vreme în celelalte ţări - caracterizÎnd toate 
acestea ca o ambianţă cva:âştiinţifică pentru activitatea arheologică în general. 

În continuare autorul urmăreşte îndeaproape activitatea multilaterală desfă
şurată de Hasedu ca arheograf, demonstrînd: în capitolul întîi - cunoaşterea docu
mentelor, a valorii lor relative, a necesităţii de selectare după un plan şi cu o 
bună metodă - de care a dat dovadă Hasdeu în munca de organizare şi grupare 
a documentelor pentru editare; în capitolul al doilea sînt scoase în evidenţă: con-
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cepţia sănătoasă despre modul de informare, critica de provenienţă a documentelor, 
tehnica transcrierii, a colaţionării, a emendării, critica de autenticitate şi comen
tariile necesare la studierea izvoarelor în socpul editării lor, calităţi pe care Hasdeu 
le-a posedat «nu din plin ci, exagerat peste măsură»; în capitolul al treilea - se 
ocupă în mod special de problema ortografiei, a redării cuprinsului documentelor 
prin rezumat şi regest sau descrierea lor, 

Caracterizînd concepţia lui Hasdeu ca arheograf, care «avea noţiunea clară 
că în tcate acţiunile arheograful trebuie să păstreze o obiectivitate perfectă; că 
izvorul istoric trebuie lăsat să-şi dezvăluie singur forma şi conţinutul; şi că editorul 
poate interveni cu întreaga sa personalitate numai la prezentare documentului», 
autorul încheie studiul său remarcind probitatea ştiinţifică, «dovadă a măreţiei lui 
Hasdeu, care arăta aportul fiecăruia, indiferent pe ce cale îi vine, de la un elev 
al său. de la un prieten sau de la necunoscut». Ca exemplificare re dăm pasajul 
citat de autor din Uricul cel de mult căutat (p. 13), unde Hasdeu scrie: «comisarul 
Andrieş Sadoveanu fiind însărcinat cu catagrafierea mănăstirii Sf-Iui Sava, unde 
e concentrat exarcatul tuturor mănăstirilor moldovene închinate la sfîntul Mor
mînt, m-a îndemnat a cel'Ceta miile de urici vechi, cuprinse în arhiva acestui lăcaş. 
Iată fericitul pdlej ce mi-a înlesnit descoperirea urichului>, lui Roman voievod, 

Prof. Emil Dia con e seu, Biserica de lemn din Răpciuni-Ceahlău, în 
«Mitl'opolia Moldovei şi Sucevei», XLII, (1966), nr. 1-2, p. 78--95. 

Biserica de lemn din Răpciuni, cal'e constituie unul din cele mai frumoase 
monumente de lemn de artă populară de pe valea Bistriţei, a fost transportată la 
Muzeul Satului din Bucureşti, ca mărturie «a talentului şi măiestriei meşterilor 
şi a legătu!'ilol' permanente ale românilor de pe cele două vel'sante ale Carpaţilor 
i'ăsăl'iteni». 

În studiul său, îmbogăţit prin zece reproduceri fotografice de ansambluri, de 
planuri şi de detalii ale bisericii, autorul descl'ie bisel'ica în chip amănunţit, stă
ruind asupl'a al'hitecturii, picturii, mobilierului, cărţilor de cult; de asemenea 
reproduce datele pisaniei, ale inscripţiilor de pe pereţi şi al însemnărilor de pe 
obiectele de cult, de pe cărţile de ritual şi mai ales cele din pomelnice, din cal'e 
se constată «interesul pe care l-au pus atît clericii cit şi poporul pentru constl'tIÎl'ea, 
împodobil'ea, reparaţiile şi ajutonarea bisericii», 

Constantin Tur c u, O biserică din Iaşi dispărută: Sfîntul Nicolae cel 
sărac din Muntenime, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XLII 
(1966), nr'. 1-2, p. 96-108. 
Toate datele cunoscute despre această biserică, dădmată la începutul cel L1i 

de-al doilea deceniu al secolului nostl'u s-au întemeiat pe lucrarea lui N. A. 
Bogdan, Omşul laşi, Monografie istorică şi socială, ilustrată, Iaşi 1913-1915. 

Întemeindu-se pe documente aflate şi studiate după acea dată de alţi cercetă
tori, dar mai ales pe documente intrate în ultima vreme în Arhivele Statului din 
Iaşi, autorul aduce noi precizări cu privire atît la istoricul bisericii, cit şi la 
«cunoaşterea istoriei social-economice a oraşului Iaşi şi a dezvoltării lui teritoriale, 
precum şi cu privire la componeţa socială a populaţiei de la marginea de nord 
a Iaşilor», 

În legătură cu istoricul bisericii Sfîntul Nicolae cel sărac din Muntenime 
autorul analizează vremea şi împrejurările social-politice în care Luca pîrcălab 
de Chişinău a zidit biserica în anul 1670; prezintă apoi în ordine cronologică docu
mentele care conţin date despre această biserică, pînă la 1913, cind era deja 
dărîmată. înfăţişează în continuare materialul legat de înzestr'ătorii bisericii şi de 
ţransmiterea proprietăţilor ei; precizează slujitorii bisericii - preoţi, diaconi, 
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dascăli menţionaţi în documente; precum şi alte date grupate astfel: «scriitori 
de acte şi documente; megieşi, dregător'i şi martori; alte date importante». 

Prof. Victor B r ă t u 1 e seu, Portretul logofătului Ioan Movilă (monahul 
Ioanichie) în tabloul votiv de la Suceviţa, în «Mitropolia Moldovei 

şi Sucevei», XLII (1966), nr. 1-2, p. 23-53. 

'În tabloul votiv de la Mînăstirea Suceviţa sînt înfăţişate portretele a doi 
ctitori aşezaţi în genunchi, în cadrul unei scene liturgice. Primul portret este 
unanim recunoscut a fi al «mitropolitului Gheorghe Movilă, care în rol de ctitor, 
alături de fratele său Ieremia, oferă darul său în chip de liturghisitor». Identificarea 
celui de-al doilea portret înfăţişat tot în genunchi, în spatele mitropolitului Gheorghe 
Movilă. a dat naştere unei lungi discuţii. înce~ută, îndată după 1930, de Prof. 1. D. 
Ştefănescu, care a susţinut în diferite lucrări, publicate între 1934 şi 1947, că acest 
al doilea portret este al mitropolitului Petru Movilă al Kievului,' afirmaţia aceasta 
a fost combătută de M. A. Musicescu şi M. Berza, care în studiul lor asupra picturii 
Mînăstidi Suceviţa. au deelarat-o «nedovedită»; mai tîrziu Sorin Ulea. într-un studiu 
publicat în 1959, în revista «Studii şi cercetări de istoria artei»,. socoteşte că acest 
al doilea portret reprezintă pe mitropolitul Teo,dosie Barbovski. 

în studiul de faţă autorul demonstrează că acest al doilea portret reprezintă 
pe logofătul Ioan Movilă, tatăl celor doi fraţi: mitropolitul Gheorghe şi Ieremia 
Movilă, călugărit la bătrîneţe sub numele de Joanichie ... <Ca distribuţie, în panoul 
votiv, Gheorghe Movilă formează pandantul lui Iel'emia Movilă din partea de 
dincolo de intrarea în naos. Portretul tatălui său Ioan Movilă, călugărit spre 
bătrîneţe sub numele Ioanichie, îngenuncheat, ca şi fiul său Gheorghe mitropolitul, 
pentru solemnitatea momentului litUl'gic, alcătuieşte, în tabloul general ctitoricesc, 
pandantul soţiei sale Maria din latura opusă». Unsprezece reproduceri fotografice 
de scene iconograt'ice de la Mînăstil'ea Suceviţa măresc interesul studiului. 

Pr. Marin M. B r ani Ş t e, Schitul Buliga - Un metoc în Piteşti al 
Mitropoliei Ţării Româneşti, în «Mitmpolia Olteniei», XVIII (1966), 
nr. 1-2, p. 47-106. 

Al'ticolul constituie un succint şi valoros istoric al aşezămîntului mînăstir'esc, 
Schitul Buliga, care a dăinuit în Piteşti timp de 155 ani - de la 1745 pînă la 1900 -
ca metoc al Mitropoliei din Bucureşti . 

.Întemeiat pe toate documentele de arhive şi particulal'e, pe care le-a putut 
identifica (dintre care publică integral 16 documente inedite în anexe - p. 81-106), 
ca şi pe numeroase lucrări de specialitate, autorul prezintă, analizează critic şi 
interpretează materialul, grupîndu-l în următoarele capitole: 1. Data zidirii. Ctitorul 
(p. 47-50); 2. Scurtă descriere a bisericii (p. 50-53); 3. Subordonarea Schitului 
Buliga (p. 53-56); 4. Egumenii Schitului Buliga (identifică şi înfăţişează momentele 
pl'incipale din viaţa şi activitatea a 11 egumeni - p. 56-69); 5. Activit;.atea culturală 
desfăşurată în Schitul BuLiga (p. 69-78: analizează activitatea didactică şi româ
nească de la: Şcoala românească, şcoala catehetică, şcoala de candidaţi, şcoala 
muzicii oştirii împărăteşti ruseşti, pensionul de fete care au funcţionat la Schitul 
Buliga, precum şi date din viaţa altor instituţii şi servicii bisericeşti şi civile care 
au fost adoptate aci; capitolul se încheie cu înfăţişarea rolului Schitului Buliga în 
Revoluţia de la 1848); 6. Schitul BUliga în vremea din urmă a existenţei sale 
(p. 78-81). 
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Ştefan An d r e e seu, Data primului incendiu la Putna, în «Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei», XLII (1966), nr. 1-2, p. 15-22. 

După afirmaţia Letopiseţului de la Putna, "în anul 6992 (1484) martie 15. în 
miel'cU\'ea maJ'e, la miezul nopţii spre jci a ars toată Mînăstil'ea Putna, cu desăvîr
şire», dar această informaţie a fost pusă la îndoială întrucît în nici un document 
din acest an cti de după el nu se vOl'beşte de refacerea pe care a impus-o acest 
incendiu total. 

&upunînd această informaţie unei analize "a fiecăreia din componentele sale» 
şi coroborîndu-Ie: cu datele celor două pisanii din 1481; cu datele pisaniei de pe 
piatra mortuară - una singură - pentru cei doi fii ai lui Ştefan cel Mare (Bogdan 
şi Petru) morţi la distanţa de un an; ca şi cu datele de pe antimisul din 20 martie 
1481, autorul ajunge la următoarele concluzii: 1. "data sigură a primului incendiu 
la Mînăstirea Putna este miercurea mare din 29 martie 1480»; 2. în cursul refacerii 
clădirilor mînăstireşti (consemnate în pisania de la intrarea în mînăstire) au fost 
construite noi fortificaţii (consemnate în pisania de pe Turnul tezaurului), ceea ce 
explică existenţa celor două pisanii din 1481; 3. în vederea reînzestrării Mînăstirii 
Putna a fost creat aci, în iarna 1480-1481, un atelier de broderii (a cărui primă 
piesă o constituie antimisul din 20 martie 1481) care a contribuit la înflorirea artei 
moldoveneşti din veacurile al XV-Iea-al XVI-lea. 

Prof. Atanasie P O P a, Cărturar bihorean din secolul al XVII-lea: Vasile 
StU1'ze Moldoveanul, în <,Mitropoila Moldovei şi Sucevei», XLII 
(1966), nI'. 1-2, p. 54-69. 

După o scurtă prezentare generală asupra copiştilor care au activiat în ţinuturile 
din Transilvania, autorul cercetează îndeaproape activitatea de copist de cărţi de 
ritual desfăşurată "timp de 40 de ani (1693-1730) prin Ardeal şi prin părţile din 
ţara ungurească precum şi prin Banat» de dascălul Sturze Vasile sin badiul Moldo
veanul, originar din Barboşii Covurluiului. 

În partea a doua a articolului este dată lista cronologică a celor 31 de manu
scrise copiate de Vasile Sturze Moldoveanul, după care urmează analizarea pe larg 
a fiecărui manuscris; analiza cercetează: locul, timpul şi împrejurările în care a 
fost copiat fiecare manuscris; date asupra felului cum a ajuns fiecare manuscris 
în locul unde se află în prezent; precum şi textul însemnărilor mai importante 
de pe fiecare manuscris. 

laI' ultima parte a articolului cuprinde o cercetare generală asupra artei grafice 
fi lui. Vaf:\Île StUl'ze Moldoveanul. 

Ştefan M e t e ş, Oîteva ştiri despre ,<versuri la morţi» - publicate şz 
inedite, în «Mitropolia ArdealuluÎ», X (1965), nr. 11-12, p. 941-943. 

Pornind de la constatarea că «în vechime era datina, atît în Bucovina cît şi 
în Tr'ansilvania, de a se lua iertăciune în numele celui mort nu numai în proză. ci 
si în versuri, car e au se reci tau, au se cîntau de cantorul bisericesc, ori de către 
~lt cantor sau cîntăreţ, care, de cele mai multe ori le compusese» (Inmormîntarea la 
rcmâni, Bucureşti, 1892, p. 310), autorul prezintă, la început, pe scurt diferitele 
lucrări tipărite - care cuprind versuri la morţi, ca şi diferite manuscrise - care 
cuprind versuri la morţi, inedite; apoi reproduce dintre aceste versuri inedite trei 
versul'i la mprţi (două la morţi de preoţi şi unul pentru mireni): primul cupl'inz:nd 
4 strofe; al doilea 60 de strofe; iar al treilea 67 de stroIe, 






