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STUDII ST ARTICOLE

Pr. Prof. loan G. Coman

UTILIZAREA ,,STROMATELOR“ LUI
CLEMENT ALEXANDRINUL DE CATRE EUSEBIU AL CEZAREI
iN ,,PREGATIREA EVANGHELICA¢¢

Folosirea izvoarelor in literatura lumii vechi era un fenomen in-
teresant in elaborarea stiintificd, cu deosebire in operele istorice sau de
criticd a culturii, care urmdreau un anumit scop, ori sprijineau o anu-
mita teza. ;

Era cazul cu un numadar de lucrari ale lui Eusebiu al Cezareii ca, de
cxemplu, «Pregdtirea Evanghelicd» si «Demonstrajfia Evanghelicd». Se
implinise mai mult de doud secole de cind orgoliul culturii elenice ves-
tejea «incultura» si modestia crestind. Juxtapunerea si comparafia cres-
linismului cu elenismul, marele sau rival spiritual, tentaserd de vreme
pe unii scriitori patristici ca: Sfintul Iustin Martirul si Filosoful, Ta-
tian, Atenagora, Teofil al Antiohiei, Clement al Alexandriei, Origen, Ter-
tulian, Sfintul Atanasie, Sfin{ii Pdarin{i Capadocieni. Unii dintre acesti
autori, animaii de un spirit pur apologetic, militau pentru o superiori-
tate absoluta si exclusivistd a crestinismului asupra adversarului sdu.
Altii, desi subliniau superioritatea crestinismului, reflectau ca acesta,
desi revelat, se infatisa si el ca un fapt istoric, aparut in lume, intr-un
cadru complex de relatii etnice, morale, sociale si spirituale. Noua re-
ligie evolua in aceastd lume si cu ajutorul ei, cu misiunea sd o desdvir-
seascd si s-o mintuiascd. Mai mult decit atit: lumea fusese angajata,
incd de la inceput, sd pregdteascd venirea noii religii, aceea a Evanghe-
liei. Lumea a purces la aceastd lucrare prin Moise si prin profefii Ve-
chiului Testament, de la care intelepti si filosofi elenici si neelenici ar fi
primit sugestii si uneori inspiratii.

Printre autorii care impdrtdseau aceastd pdrere, o importan{d deo-
sebitd revine lui Eusebiu al Cezareii, ale cdrui preocupadri de ordin isto-
ric, biblic si apologetic 1-au stimulat sd schifeze un mare tablou sinoptic
al trecutului si prezentului umanitatii cunoscute in vremea sa — mai
ales in Cronica sa — si i-au dat ocazia sd ridice o harta a unor asema-
ndari, influente si izvoare ale civilizatiilor si culturilor care s-au dez-
voltat pe anumite intinderi geografice, pe durate de timp, care variazd
de la 500 la 1000 si 1 500 de ani, dupd calculele sale.

Vom vedea, in rindurile care urmeaza, chipul in care Eusebiu infe-
lege s& utilizeze Stromatele lui Clement Alexandrinul, in Preagdtirea sa

* Studiu cerut de Academia de S$tiinte din Berlin pentru volumul jubiliar in cinstea
lui Marcel Richard.
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Evanghelicd. Printre eruditii preeusebieni, Clement era cel mai informat,
cel mai profund in gindire si cel mai inclinat sd facd din filosofia ele-
nicd un «pedagog cdtre Hristos», in anumite conditii. Aldturi de Sfintul
Iustin, de Tatian si de Origen, Clement era nu numai cel mai documentat
asupra originii si evolutiei culturii elenice, precum si asupra diverselor
influenfe exercitate asupra acestei culturi, dar, in acelasi timp, el avea
si un sim{ deosebit pentru precizia, detaliul si arhitectura ansamblului,
ca si pentru rdddcinile cele mai departate ale problemelor istorice si fi-
losofice. Eusebiu prefuia mult la Clement acest sim}{ pentru documen-
tarea si adinca sa patrundere, care géseau raporturi intre probleme ade-
sea foarte diverse. Format la scoala elenicd, dar si la aceea a unor spi-
rite iudaice luminate ca Aristobul, Filon si Iosif Flaviu, Clement se im-
punea lui Eusebiu si printr-o fortd criticd transantd si in acelasi timp
mobild, ca si printr-o ortodoxie ireprosabild, ceea ce nu-l1 impiedica sa
fie destul de liberal fatd de unele doctrine necrestine. Este ceea ce i-a
facut pe unii sd-1 califice, recent, drept un «puritan liberal» 1. Acest spi-
rit complex, bogat, generos si critic in acelasi timp apare indeosebi in
Stromate, opera monumentald de erudifie, de patrundere si de echilibru.
Protrepticul il indrepta pe autor inspre Stromate.

1. Elemente formale pregititoare pentru utilizarea Stromatelor
in Pregidtirea Evanghelici

Pregdtirea Evanghelicd, zice G. Bardy, era indreptatd impotriva pa-
ginilor, care reprosau crestinilor & au abandonat religia strdmosilor lor
pdgini pentru a trece la iudaism si, incd, la un iudaism alterat. In aceasta
lucrare, Eusebiu infafiseazad istoria patriarhilor si a legislatiei lui .Moise
nu numai dupd Biblie, ci si dupd lucréarile iudeilor elenizati, pe care el
ni-i pune la indemina. Céartile IX—X vor sd dovedeascd cd intelepciunea
evreilor este anterioard aceleia a grecilor, in orice caz grecii sint aceia
care au imprumutat filosofia de la evrei. Citatele abundd in cele 15 carti
ale Pregdtirii Evanghelice. Eusebiu a citit el insusi acesti autori, sau,
probabil, a gdsit o bund parte din ideile lor in florilegii 2 Addugdm cd
actualitatea unor asemenea probleme la inceputul celei de a doua decade
a secolului al IV-lea d. Hr. si dezvoltarea progresivd a sensului istoric
si a spiritului critic crestin impuneau lui Eusebiu o aparaturd severd de
demonstratie, la un nivel care nu trebuia sd cedeze intru nimic aceluia
al adversarilor, indeosebi aceluia al lui Porfiriu pe care istoricul nostru
avea sd-l combatd intr-o lucrare in 25 de carti si din care nu ne rdmine,
in.prezent, aproape nimic. Eusebiu este obsedat de ideea demonstratiei,
care, aldturi de aceea a Revelafiei, poate sa garanteze si sd impund ade-
varul. El avea dreptate sd procedeze astfel.

Printre elementele unei demonstratii propriu crestine care inspira
incredere, Stromatele ocupau un loc de frunte, aldturi de atitea opere
celebre citate de catre Herodotul crestin. Eusebiu le apreciazd cum ur-

1. H. Chadwick, Early christian thought and the classical t{radition — Studies in Justin,
Clement and Origen, Oxford, Clarendon Press, 1966, p. 31—65. -

2. G. Bardy, Introduction la Eusébe de Césarée, Histoire ecclésiastique, IV, «Sources
chretiennes» 73, Editions du Cerf, Paris, 1960, p. 37—38.
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meazd in Istoria sa bisericeascd: Stromatele cuprind doctrine impru-
mutate de la greci, ori de cite ori ii pdrea lui Clement cd ceva util a fost
scris de ei. Clement mentioneaza opiniile receptate de un mare numadr
de cercetdtori si expune amdanuniit pe acelea ale grecilor odatd cu ace-
lea ale barbarilor 3. El rectificd opiniile false ale ereziarhilor, desfdsoara
o documentare abundentd si ne furnizeazd materia unei instruiri foarte
intinse. Afara de aceasta, €l amestecd parerile filosofilor si, fara indo-
iald, din aceastd pricina titlul de Stromate este in raport cu subiectele
tratate 4. Prin urmare spiritul de selectie si obiectivitate care prezidase
la alegerea doctrinelor imprumutate de la greci si de la barbari, rectifi-
carea padrerilor false, documentarea abundentd si intinsa instruire erau
trasdturi prefioase pe care Eusebiu dorea, fard indoiald, sa le treacd in
structura Pregdtirii sale Evanghelice. A reusit el in aceastd privinta ?
In orice caz, el si-a dat toatd osteneala.

De altfel, Stromatele nu sint singurul izvor al Pregdtirii Evanghelice.
Aproape 180 de autori necrestini si crestini, afard de autorii biblici, sint
pusi la contribufie de catre Eusebiu, pentru a inchega o demonstratie
care sd deschidd drumul sigur Pregdtirii Evanghelice. Sute de citate sint
aliniate pentru a combate o pdrere, un obicei, un rit, o practica socotita
falsa sau primejdioasd, ori pentru a sprijini un principiu, o tezd sau o
concluzie considerate necesare. Fard indoiald, exista autori si opere ci-
tate mai importante decit Clement si Protrepticul, ori Stromatele sale,
ca unele cdrti ale Sfintei Scripturi (44), ca Platon, Porfiriu, Plutarh, Dio-
dor, Alexandru Polihistor, sau ca Filon, losif, etc. Dar Eusebiu profita
pentru tezele sale indeosebi de autorii renumiti si consacrati. Autoritatea
acestor scriitori era mereu la moda in secolul al IV-lea. Printre autorii
citati de Eusebiu si printre cei posteriori lui, care s-au facut ecoul inva-
faturii sau izvoarelor sale, sint 19 crestini : Iuliu Africanul, Bardesane,
Aristide, Arnobiu, Clement Alexandrinul, Pseudo-Clement, Sfintul Chiril
al Alexandriei, Epistola cdtre Diognet, Dionisie al Alexandriei, Firmicus
Maternus, Fericitul Ieronim, Sfintul Ioan Damaschin, Iocan Lydos, lcan
Filopon, Pseudo-Iustin, Metodiu de Filipi, Origen, Tatian, Fericitul Teo-
doret (acesta din urméd atingea foarte adesea, aceleasi probleme in opera
sa «Tdmdduirea bolilor grecesti»). Eusebiu citeazd zece autori iudei :
Apion, Aristobul, Artapan, Aristeas, Cleodem, Eupolem, Molon, Filon,
Josif, Filon din Byblos. Daca addugdam cd istoricul nostru citeaza si noua
dintre propriile sale opere, se ajunge la rezultatul cd dintre cei 180 de
autori citati, aproape 82 apartin Sfintei Scripturi, iudaismului si cresti-
nismului si aproape 100 apariin elenismului si altor arii etnice ? Este o
proportie bine cintdritd, nu numai in varietatea si in balanfa materia-

3. Eusébe de Césarée, Histoire ecclésiastique II, livres V—VII, texte grec, traduction et
notes par Gustave Bardy, «Sources Chrétiennes» 41, Les Edit. du Cerf, Paris, 1955, VI, 13,
4, 105. 4. Ibidem, VI, 13, 5, 105.

5. Eusebius Werke, Achter Band, Die Praeparatio Evangelica, hrsggb... von K. Mras,
Zweiter Teil, Die Griech. Christl. Schriftst. der ersten drei Jahrh., hrsggb. von der Kommis-
sion fiir spatantike Religionsgeschichte der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin,
1956, Akademie — Verlag, Berlin, 435—438, 439—469.
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lelor, ci si in orientarea doctrinara a acestor materiale. Ceea ce s-ar
putea reprosa lui Eusebiu este imensitatea de citate in «Pregatirea Evan-
ghelicd», mai degraba o enciclopedie decit un tratat.

Clement réaminea, totusi, un ajutor foarte prefios pentru Eusebiu in
intreprinderea sa apologeticad si polemicd: mai intii el era un crestin de
mina intii, foarte versat in comparatismul greco-barbar si care, efectiv,
ii servea drept cdlduzad in linii mari; afarda de aceasta, Clement era un
savant universal : istoric, filosof, exeget, teolog si care, dupd ce a intrat
in legdturd cu marile probleme care aveau sd intereseze pe Eusebiu, in
Pregdtirea Evanghelicd, relua si rezuma totul in cele doud lungi citate
din Stromate, pe care le utilizeazd Eusebiu s1 care constituie, oarecum,
concluzii majore ale istoricului. Judecata si, in general, atitudinea echi-
libratd a lui Clement fa{a de cultura elenicd coincideau, in parte, cu ace-
lea ale lui Eusebiu. De acea, poate, Eusebiu citeaza si in Istoria sa bise-
riceascd texte clementine : 10 din Hypotypose, una din Ce bogat se va
mintui, 6 din Stromate S.

Clement este apreciat de Eusebiu si pentru spiritul sdu critic. Se
poate spune cd principiul critic ca atare este una din pirghiile funda-
mentale ale Pregdtirii Evanghelice. Eusebiu pune la incercare, in aceastd
operd, aproape majoritatea elementelor demonstratiei sale. El analizeazd,
precizeazd dinsul, defectele teologiei grecilor si a aceleia a barbarilor
intr-un spirit critic si sobru?. Informatiile asupra evreilor trebuie luate
din izvoarele ebraice, asa cuin acelea asupra egiptenilor si grecilor tre-
buie luate din izvoarele egiptene, feniciene si grecesti, cum acelea asu-
pra filosofilor trebuie scoase din izvoarele filosofice, iar acelea asupra
medicinei din izvoarele respective 8. Crestinii au acceptat cultura ebraicd
nu fard judecatd, ci cu criticd si intr-un spirit de cercetare : odx dovAho-
TlotwS..., xplost 8¢ xal dravoia EEmtacpévy 9. Eusebiu apreciazd mult spi-
ritul critic al istoricului iudeu Iosif din care isi insuseste observatiile
asupra autorilor greci care s-au ocupat cu iudeii si asupra conditiilor
isterice ale anterioritdtii culturii ebraice si barbare, in general, in ra-
port cu aceea a grecilor. Enumerind pe unii autori greci si negreci ca:
Teofil, Teodot, Mnaseas, Aristofan, Hermogene, Fuhemer, Konon, Zo-
pyrion si multi altii, care scriseserd despre evrei, Iosif face mai intii
observatia cd «el nu citise toate cdrtile in legdturd cu aceste probleme»
si pe urma precizeazd cd un numar destul de mare din acesti autori aw
gresit fatd de adevdr, asupra situatiei de la inceput, pentru cd ei nu ci-
tiserd cdrtile sfinte ebraice. Erau printre ei unii, care, ca Demetrios de
Faler, Filon cel Batrin si Eupolem, pot fi scuzati «pentru cd nu le-a fost
posibil sd urmaéreascd literatura noastra (ebraicd) cu toatd acribia = pet&
ndons axpPetasil. Eusebiu tine sd confirme pe Clement prin Iosif: dup&
ce a citat 43 de rinduri din Stromata I, 75, 2—77, 2 = Pregdtirea Evan-
ghelicd X, 6,1—14, I, 575—577, Eusebiu introduce pe Iosif cu aceasta ex-

6. P. Périchon, /ndex, in Eusebe de Césarée, Histoire ecclésiastique, «Sources Chrétien=
nes» 73, , Ed. du Cerf, Paris, 1960, 277—278.
. Eusebxus Praeparatio Evangelica, hrsggb. von K. Mras, Erstet Teil, 1954, VII, 1, 1, I
(Mras), 363. 8. Ibidem, VII, 8, 1, I, 370. 9. Ibidem, IX, 1, 1, I, 485.
10. Ibidem, IX, 42, 2, 3, I, 553--554.
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plicatie preliminard: «Vor fi puse in legaturd si aceste lucruri pentru
incredintarea exactd si sigurd a ceea ce am spus =  oopBakeitar yobv xab:
wabto €i¢ v @y eipnpévov dxpiBi xai Befaiav wiotwoty»il,

Si Eusebiu transcrie un lung text din lIosif (C. Apion I, 6), unde e
vorba sd se stie dacd in materie de antichitate si de adevéar trebuie acor-
dat credit exclusiv grecilor, eliminind pe evrei si pe toli ceilal{i. Rezu-~
mam acest text foarte important, ale carui principii de criticd Eusebiw
si le insuseste in intregime, principii care ar trebui sa figureze intr-o
introducere asupra istoriei Greciei antice.

Adevdrul trebuie scos din faptele insesi, incepe prin a observa Iosif.
Toate evenimentele importante ale grecilor ca: intemeieri de cetdii, in-
ventii de arte si promulgari de legi sint de datd recentd, de ieri, de alal-
tdieri, iar grija de a scrie istorie este foarte noud. De altfel grecii ek
insisi recunosc cd ceea ce s-a petrecut la egipteni, la haldeieni si la fe-
nicieni — excluzindu-i pe evrei, observa losif — reprezintd cea mai
veche si cea mai stabild traditie a amintirii lor. Negrecii s-au preocupat
mult sd nu lase neinregistrat ceea ce se intimplase la ei. Infeleptii lor
au Inregistrat tot acest trecut in registre publice, in timp ce teritoriul
Greciei era deteriorat prin nenumadrate stricdciuni, care au sters amin--
tirea faptelor petrecute. Fiecare grec pldnuind sd& instaureze o viafd
noud, considera cd el conducea universul. Elenii au cunoscut tirziu scri-
sul si nimeni, la ei, n-ar putea indica o inregistrare a acestei epoci fie
in temple, fie in monumentele publice. Se discutd incd dacd grecii aw
intrebuintat — la epoca respectivd — scrisul, in legédturd cu rdzboiul de
la Troia 2. Nu existd, la ei, marturie asupra unei scrieri anterioare poe-
melor homerice. Homer este posterior rdzboiului troian. Grecii sint aceia
care afirma mereu cd Homer nu si-a lasat poemul, in scris, ci numai
verbal, si din aceastd traditie verbala s-a elaborat apoi opera scrisd. Este
ceea ce explicd multe din nepotrivirile sale. Cadmos din Milet si Acu-
silau din Argos au scris cu puiin inaintea campaniei persilot in Grecia 3.

Pe de alta parte, grecii nu stiu nimic sigur, ei fac conjecturi asupra
lucrurilor. Se contrazic unii pe aliii si se acuzd reciproc de minciund.
Timaios acuzd de minciund pe Efor, Timaios la rindul lui este acuzat de-
minciund de cédtre aceia care vin dupd el, iar Herodot e denuntat ca.
mincinos de catre toti. Chiar Tucidide e criticat, in aceasta privin{d, de:
unii, desi se pare cd el a compus o istorie foarte exactd a epocii sale.
Cauza principald a deosebirii dintre autori este cd documentele de-
bazd = dvaypagai asupra faptelor in chestiune n-au fost alcdtuite, in--
chegate public, ceea ce a dus la eroare si la minciund pe aceia care, ul-
terior, voiau sd scrie ceva asupra antichitdtii. Cele mai vechi documente-
publice scrise la atenieni au fost legile lui Dracon asupra uciderii, pufim
inaintea tiranului Peisistratos 4. Documentul sau arhiva publicd era des--
tinatd sd informeze pe aceia care voiau sd se documenteze si sd ves--

11, Ibidem, X, 6, 15, I, 378.

12, Tosif Flaviu, Contra lui Apion, 1, 6 = Eusebiu, Praeparatio Evangelica, X, 7, 1—17, I.
578—579. 13. Praeparatio Evangelica, X, 7, 8—9, I, 579.

14. Ibidem, X, 17, 11—17, I, 579—581.
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tejeasca minciunile. O a doua cauzd a deosebirii dintre autori este cd
acestia nu se osteneau pentru adevar, ci voiau pur si simplu sd faca
caz de talentul lor de scritori si sd se intreacd unii pe alfii in renume,
incit unii mitologizau, in timp ce alfii elogiau cetdtile si pe regi, pentru
a primi favoare din parte-le. Altii, in fine, acuzau faptele sau pe aceia
care le consemnasera in scris, voind sd cistige celebritatea. E tot ceea
ce este mai opus metodei istorice. Indicele unei istorii adevarate este ca
ea sd poatd ajunge sa afirme si sd scrie aceleasi lucruri despre aceleasi
fapte 15,

Afarg de citeva stingdcii de expresie si de principiul exclusivist si
strimt al izvoarelor care nu pot fi decit publice, este inutil sd subliniem
valoarea si actualitatea acestor observatii critice.

Dar, ca in cea mai mare parte a literaturii patristice, critica nu are
numai un sens formal si stiintific, ci si un sens moral. Crestinii nu ex-
primé& in cuvinte nici minciund, nici insultd, nici ceva rusinos sau necu-
viincios, din cauza indemnului Mintuitorului : «V4d spun c& pentru orice
cuvint desert, pe care-l vor rosti, oamenii vor da socoteald in ziua jude-
céatii» (Matei XII, 36) 6. Uneori trebuie sd acorddm incredere si credinfei
si nddejdii in actul cunoasterii, ca in cea mai mare parte a ocupatiilor
din viatd, pentru cd nu tofi au avut si au timpul s& invete in chip ana-
litic si rational, in timp ce altii si-au putut insusi capacitatea de demon-
stratie de la persoanele mai in virstd 7. Este o criticd complexd, care
imbrdafiseazd toatd viaja si a cdrei dreptate, onestitate si intelepciune
pot sd creeze dragostea, ca in cazul lui Enos.Sfinta Scriptura a fost tra-
dusd sub Ptolomeu Filadelful «cu multd precizie = 8 peydAns dxpt-
Belac» 18, dar si cu multd dragoste. ’AxpiBeta se apropie de 6pfgens 1.
Precizia stiintificd trebuie sd se alieze cu onestitatea, dreptatea, dra-
gostea si chiar cu evlavia. Ea trebuie sd se integreze in ansamblul omu-
lui complet. ‘

Spiritul lui Eusebiu i-a impus o metodd precisd, clard si in acelasi
{imp complexd pentru a trata izvoarele Pregdtirii Evanghelice.

Lui Eusebiu ii place sd@ prezinte demonstraiii bazate pe izvoare sau
pe marturii provenind de la oameni celebri, in cultura tdrilor lor, si care
cunosteau adesdavirsit datele problemelor. Asupra trdsdturilor generalé
ale vietii introduse de Moise, Eusebiu se va pronunta in felul in care
a facut-o cind a tratat despre fenicieni, egipteni si greci, adicd invocind
ca marturii autori importanti apartinind poporului respectiv. Demon-
stratiile trebuie sd fie sprijinite pe madrturii scoase din elementele pro-
prii etnice 20, Utilizarea acestor izvoare se va face corect prin citarea
precisda a numelor de autori si de opere, pe cit posibil evitind procedeul
reprobabil al unor autori greci care furau sau care se plagiau unii pe
al{ii, incepind cu termeni si idei pind la texte de cdrii intregi. Este ceea
ce remarcd Clement in Stromata VI, 25, 1, 2 si ceea ce reia Eusebiu
in Pregdtirea Evanghelicd 2!

15. Ibidem, X, 7, 19—21, I, 581. 16. Ibidem,- I, 4, 10, I. 18. 17. Ibidem, I, 9, I, 2L,
18. Ibidem, VII, 2, 5, I, 421. 19. Ibidem, XI, 6, 41, II (Mras), 20.
20. Ibidem, VI, 1, 3, 4, I, 419. 21. Ibidem, X, 2, 7, I, 559.
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«Ai nostri» 2, zice Eusebiu, dau atentie si demonstratiilor care au
precedat pe ale lor, in aceleasi probleme. Au fost printre ei, acesti «ai
nostri», oameni cultivati, in contact serios cu lucrurile divine si care au
facut cercetdri, cu-acribie, asupra antichitdtilor ebraice, servindu-se de
un spirit metodic bogat si variat de demonstratie. Unii au reunit date
cronologice, istorice, altii au confirmat madrturiile prin lecturi de texte
mai vechi, al{ii au utilizat documente elenice, altii au folosit pe aceia
care au scris despre fenicieni, haldeieni si egipteni; dar toti, impreund,
compulsind documente grecesti, barbare si ebraice, apropiind istorii adu-
nate de tofi si comparindu-le pe unele cu altele, au examinat faptele
sdavirsite de cdtre toti, in aceeasi epocd. Fiecare realizind prin metode
proprii pregatirea lucrurilor care urmau sd fie prezentate, a inaugurat
0 demonstratie armonioasd. Aceasta, zice Eusebiu, intrucit eu am socotit
ca opera de fata sda facd loc si cuvintelor autorilor anteriori, asa ca
parintii culturii sd nu fie lipsi{i de propriile lor roade si ca adevarul sa
cistige o consistenid si o autoritate neindoioasd printr-un cit mai mare
numar de martori 23,

Sint, zice Eusebiu, persoane care afirmd despre critica faptul cd ea
nu are nimic de-a face cu Evanghelia, cd nici un rationament nu poate
salva crestinismul, cd crestinii isi formeaza péarerile lor prin credinta
irationald si printr-un asentiment fard cercetare prealabild, cd cresti-
nismul nu poate oferi o dovadd a adevdrului fdgdaduinfelor sale, printr-o
demonstratie clard. Crestinii, continud adversarii lor, acordad atentie ex-
clusiv credinfei, pentru a onora pe aceia care se apropie de ea si care
sint numiti credinciosi tocmai pentru credinta lor care nu admite nici
critica, nici cercetarea. Eusebiu citeazda ca dovada peremptorie contra
acestei atitudini faptul cd pentru elaborarea Demonstrafiei Evanghelice
au fost utilizate, pe cale rafionald, cercetdri fdcute de cdtre crestini, de
catre greci, de catre cei din circumcidere si de cétre toti cifi au exa-
minat prin explorare precisd — petd axptBods éEetdocwé patrimoniul
crestin. Astfel cuvintul merge spre o invéatatura mai desédvirsitd a De-
monsirafiel Evanghelice si cdtre o intelegere mai profunda a dogmelor.
In felul acesta, pregatirea va anticipa si va dirija drumul spre conjectura
si introducere in probleme, punindu-se de acord cu ceea ce ne vine inca
de la pdgini. De aici inainte, va fi transmisd posteritdtii o cunoastere
exactd a iconomiei mistice dupd Mintuitorul si Dumnezeul nostru Domnul
Iisus Hristos 24 La autori recenti (probabil iudei), existd nenumaérate de-
monstratii savante si limpezi si chiar unii crestini au scris destule co-
mentarii la Sfinta Scripturd, servindu-se de demonstratii lineare, Ttpap.-
pxais amodeibest 2, E vorba de interpretarile literale ale Sfintei Scrip-
turi. Este aici o metodd criticd complexd, de care Eusebiu a tinut seamd
pe larg, indeosebi in operele sale polemice, dar de care alti autori cres-
tini nu s-au servit nici totdeauna si nici in aceeasi masura.

22, «Ai nogtri» din acest text sint iudei, ca Aristobul, Filon, Iosif, etc., si crestini ¢a
Clement Alexandrinul, Origen, etc. 23. Praeparatio Evangelica X, 9, 26—28, I, 590—551.
24, Ibidem, I, 1, 11—12, I. 7—3. 25. Ibidem, I, 3, 7, I, 11.
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In privinfa citatelor din Pregdtirea Evanghelicd, e de notat c& Eu-
sebiu a savirsit putine greseli: el citeazd Stromata VI, care, in reali-
tate, este Stromata V si face incd confuzie intre alfi autori 26, Citatele,
in general exacte si textuale, sint introduse prin formule ca: mpd§ Aé-
Ew, xatd AéEwv, Aéyov Gde, ta 2EFS Emheydpeva, Aéyer 8’00v & adtés, xal wdAty,
xai L capéatepov, xal EEFC, xal émvyayev, todtors 6 cuyypageds dmihéber, 6 d&
abdtos xal tadte wapacifnotv, dwove, Tpdwv Gde, dEFS OmoBds @motv, ois Emhé-
Tet, xab ped’ Etepa, AaPbyv obye dvdyvedt tadta si alte locufii asemdndtoare,
pe care le gdsim in cele doud volume ale editiei Mras?®. In gene-
ral, Eusebiu evitd sd acomodeze textele citate la propriul sdu stil.
Mras relevd procedeul constiincios al lui Eusebiu in doud locuri: in
timp ce in Prima parte (Erster Teil) 493, 11—18, autorul nostru citeaza
un text din Aristobul gdsit la Clement, in a Doua parte (Zweiter Teil)
190, 18—191, 4 si urm. el citeazd acelasi text direct din Aristobul
cu un cuvint final deosebit de cel al lui Clement. Deci adevératul
text al lui Aristobul s-a p&strat la Eusebiu 2. In aceeasi Primd parte,
527, 17—25, Clement reproduce un text al lui Artapan (Stromata
I, 154, 2 s.u.) scurtindu-] si dindu-i un sens aproximativ. In timp ce Ar-
tapan transmite lui Eusebiu forma Mabtsos, Clement intrebuinfeazd forma
obisnuitd . Eusebiu tinde sd ajungd la izvoare de prima mind, a cadror
valoare el o apreciazd, pentru cd le preferd tuturor celorlalte ori de cite
ori poate. In Istoria bisericedascd, el nu se aratd totdeauna asa de exi-
gent 39, ‘

Utilizarea tehnicd si documentard a Stromatelor

Inainte de a ne opri la Stromate, notdm c& Eusebiu a folosit si unele
citate din Protrepticul lui Clement. Intr-un prim citat dens (Protrept. II,
11—23 = Praepar. Evang. 11, 2, 63—64, I, 78 ; 11, 3, 1—42, 1, 781%-—86'%) Eu-
sebiu prezintd pe «admirabilul» Clement vorbind in «termeni precisi»
despre initierile si misteriile ascunse ale erorii politeiste, a cédrei expe-
rien{d o fdcuse el insusi. El men{ioneazd aci, deopotrivd, toate oracolele
si misteriile zeilor pdgini cu formulele lor speciale. Ca in Stromate, Cle-
ment citeazd, in sprijinul consideratiilor sale in Protreptic, numerosi
autori vechi incepind cu Orfeu, Homer si Heraclit pind la Pausanias. Eu-
sebiu reproduce cuvint de cuvint acest lung text 3! incdrcat de nume si
de fapte mitice si misterice care acopereau de ridicol aceastd parte «atee»
si obscurantistd a culturii grecesti, care atribuia existen{a la zei si la eve-
nimente care nu existaserd niciodata. Aceasta intra perfect in planul lui
Eusebiu. Lucrul std la fel cu un al doilea citat din Protreptic 44, 3—45,
5; 49, 1, 3 = Praepar. Evang. 11, 6, 1—7, unde se sustine c& asa-zisele
temple ale zeilor numiti astfel prin eufemism n-au fost la inceput decit

26. K. Mras, Einleitung, I, LV.

27. Cf. si K. Mras, op. si loc. cit. ; cf. idem, Wortregister, II, S.v.

28. Ibidem, I, LVI si n. 3. 29, Ibidem, I, LVI.

30. B. Gustafsson, Eusebius” Principles in handling his sources, as found in his Church
History, Books I—VII, «Studia Patristica», IV, Texte und Untersuchungen zur Gesch. d. altchr.
Lit. Band 79, ed. by Cross, Akademie-Verlag, Berlin, 1961, 434—435. .

31. Aproape 220 de rinduri din editia a doua a Protrepticului datoritd lui C. Mondésert
si a Plassart, «Sources Chrétiennesw, 2, Paris, 1949, 67—73.
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morminte. Ca mai sus, Clement se serveste, pentru demonstratia sa, de
un numdr de autori ca Homer, Herodot, Antioh, Maiandrios din Milet,
Ptolemeu de Megalopolis, etc. De data aceasta textul citat este mai
scurt 32, dar demonstratia este mai strinsd si sprijinitd pe informatii per-
sonale si documente aproape contemporane, ca in cazul templului si al
orasului lui Antinoos, marturie de necombdtut cd superstifia odatd apa-
rutd devine izvor de vicii stupide. Eusebiu alege, abil, in mul{imea de
texte ale lui Clement pe acelea care convin cel mai bine tezei sale si
care pot sd infringd rezistenta adversarului. Un al treilea citat din Pro-
treptic 42, 1—9, 43, 1 = Praepar. Evang. 1V, 16, 12—13, criticd aspru
sacrificiile umane cerute de catre zeii si demonii grecilor si ai barba-
rilor, cu observatia cd un asemenea sacrificiu nu e decit un asasinat.
Clement invocd marturia a opt autori antici, care atestd omuciderea cu
tilul de jertfd sacrd : Euripide, Monimos, Anticlide, Dosidas, Pythocles,
Demarat, Dorotei si Plutarh insoti{i aproape totdeauna de numele ope-
relor respective. Citind pe «admirabilul» Clement, Eusebiu se inconjoard
in realitate de noi izvoare diferite care relateaza faptul din perspective
variate, aldturi de aceea a lui Clement insusi. Cu aceeasi preocupare,
Eusebiu introduce citatul din Clement prin alte doua citate de autori-
tate : unul din Porfiriu (De abstinentia II, 34, 54—56) si celdlalt din Fi-
lon din Byblos (Hist. Phaen. 1) si face s& fie urmat de un text din Dio-
nisie de Halicarnas (Antiqu. Rom. 1, 23, 1—24), toate trei marturii de
mina intli. Cuvintele de introducere la citatele lui Clement sint legate
natural de context si nu sint niciodata aceleasi, afard, uneori, de califi-
cativul «admirabilul» Clement; ele schiteazd aproape totdeauna o apre-
ciere stiintificda sau morald ori o observatie interesanta referitoare la
personajul pe care-l prezintd, citeodatd, in chip fermecator : «Astfel, ca-
sele zeilor insisi le reamintesc cd ele sint morminte de morti, cum po-
vesteste Clement in Protrepticul cdtre greci, unde aduce ca madrturie pe
grecii insisi. Dacd va face pldcere, ascultaji din nou ceea ce scrie el
in acest chip» 33, Sau: «Pe bund dreptate, admirabilul Clement, in Pro-
trepticul sdu catre greci, blamind aceleasi lucruri, deplora si el eroarea
oamenilor zicind...» 34,

Cum procedeaza Eusebiu in legdturd cu Stromatele 2 El le foloseste
in acelasi scop si aproape in acelasi fel, cum o facuse in cazul Protrep-
ticului. Vom prezenta citatele Stromatelor in rezumat, in ordinea suc-
cesiva a cdrtilor «Pregatirii Evanghelice», insofindu-le de observafii.

Stromata VI, 32, 3—33, 1 = Praepar. Evang. VIII, 10, 12—15, I (Mras),
453, rindurile 8—19, folosite in capitolul intitulat «Despre asa-zisele
membre sau actiuni vdzute ale lui Dumnezeu», unde e vorba despre
coborirea lui Dumnezeu pe Sinai, inconjurat de foc si de sunete de
trompetd ; coborirea n-a fost locald. Citatul este luat din Aristobul (rin-
dul 14 — <od — 1.19 &oxiv = 6 rinduri). Textul lui Aristobul difera
sensibil, la Eusebiu, de acela citat de Clement. Acesta din urmé& a supri-

32. Aproape 46 de rinduri din aceeasi edifie, 103, 104, 105, 110, 111.

33. Praeparatio Evangeiica II, 5, P.G., 21, 136 C. Pentru unele detalii am folosit editia
Migne continuu la dispozitia noastrd. Regretam ca editia Mras (Erster Teil) nu ne-a fost acce-
sibild decit 17 zile. 34. Ibidem, IV, 16, P.G., 21, 273 B.
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mat sau a schimbat citiva termeni din textul lui Aristobul si, uneori,
chiar a inlocuit o propozifie printr-o alta mai expresivd si mai semni-
ficativd, cum e cazul inainte de inceputul citatului propriu-zis, unde el
precizeaza cd e vorba de o alegorie. Se poate spune cd@ nu Eusebiu e
acela care a corectat pe Clement %5, ci Clement a schimbat sau corectat
uneori textul lui Aristobul. Care este textul autentic al lui Aristobul 2
Eusebiu citeazd pe Aristobul dupd Clement, sau dupda Aristobul-insusi?
Istoricul de la Cezareea ne incunostinjeazd cd textul lui Aristobul se
afla intr-un tratat al acestuia adresat regelui Ptolemeu #. Din acest tra-
tat, probabil, Clement si Eusebiu au luat fextul in chip diferit : Clement
adaptindu-1 putin viziunii si stilului sdu personal, iar Fusebiu transcriin-
du-1 fidel dupa Aristebul. E verosimil ca Eusebiu sad fi cunoscut, la in-
ceput, textul la Clement, dar, din momentul in care a avut la indemin&
opera lui Aristobul, el a preferat un izvor de mina intii Stromatelor lui
Clement.

Stromata I, 70, 2 = Praepar. Evang. 1X, 6, 2,1, 492 = 2 rinduri, facind
parte din cartea intitulatd Despre scriitorii greci care mentioneazd po-
porul iudeu si vorbeste special despre filosoful peripatetic Clearh, care
cunostea pe un evreu ce avusese legdturi cu Aristotel. Eusebiu vorbise
despre acest lucru cu putin inainte, citind prima carte «Despre somn» a
aceluiasi Clearh, care introduce pe Aristotel dialogind cu Hiperohide
asupra acestui evreu din Celesiria . Informatia lui Clearh irecuse la
TIosif 38 si la Clement. Dar «Clement al nostru in prima sa Stromatd»
rezuma Intr-o singurd fraza ceea ce Eusebiu avea sd transcrie mai tirziu,
textual, din Clearh, in aproximatv 24 de rinduri?’. De aceasta data, Eu-
sebiu citeazd de doud ori unul si acelasi fapt dupd doud izvoare diferite,
intii pentru a intdri elementul prezentat de cédtre cei doi autori diversi,
un grec si un crestin, in al doilea rind pentru a sublinia importanta iz-
vorului grec, care a fost acceptat si de o autoritate de talia lui Clement
si, in fine, pentru a arata erudifia crestind. Afard de aceasta, relativ la
fond valoarea informatiei se impunea prin faptul ca nu un oarecine, ci
celebrul filosof Aristotel, el insusi, fusese in bune legaturi cu un evreu
elenizat si sub raportul limbii si sub acela al sufletului ¢°.

Stromata 1, 71, 1—2 = Praepar. Evang. 1X, 6, 3—4, 1, 492 = 6 rin-
duri, unde e vorba de regele roman Numa (Pompilius), pitagorician, si
care s-ar fi inspirat din legea lui Moise, atunci cind a interzis romanilor
sa construiascd pentru Dumnezeu chipuri antropomorfe si zoomorfe. Re-
zultatul a fost cd, timp de 170 de ani, acest popor roman a construit
temple, dar nu statui si nu a facut picturi. Regele lor il invéata, in chip
ascuns, cd nu se.poate ajunge la «Mai bine» altfel decit prin spirit. In-
formatia este luatd de la Plutarh, Num. 84 si se integreazd in metoda

35. L. Friichtel, Einleitung la Clemens Alexandrinus, II,- Band, hrsggb. O. Stidhlin, IIT
Aufl. neuhrsggb. von L. Friichtel, GCS, Akademie Verlag, Berlin, 1960, X—XI.

36. Praeparatio Evangelica, VIII, 9, 38, I, 451. 37. Ibidem, IX, 5, P.G., 21, 632 BC.

38. Contra lui Apion, I, 176, aparatul critic 5—8 al editiei Stromatelor I, 70, 2, O. Stihlin
— Friichtel, II, 1960, 44. 39. Praeparatio Evangelica, IX, 5, P.G., 21, 6%2 BC, 693 A.

40. Ibidem, 692 C.

41, Stromata I, 71, 1—2, Ed. Stdhlin—Friichtel, II, aparatul critie 1—2.
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apologeticii iudaice si crestine, potrivit cdreia cea mai bund parte a spi-
ritualismului antic greco-latin deriva din cdrtile lui Moise. Plutarh si
Clement, mari comparatisti ne-evrei ai culturilor vechi, erau autoritafi
indiscutabile si impuneau lui Eusebiu, prin spusele lor, prestigiul anterio-
ritdtii si superioritatii culturii ebraice. Clement a interpolat textul lui
Plutarh introducind in prima fraza dupd pév % cinci cuvinte: éx 3¢ <@v
Moboéwns doeknfeis si inlocuind vopiletv prin xtilew “2 pentru a adapta
ideea la teza sa. Aceastd «adaptare» nu scandalizeazd pe Eusebiu. In-
terveniia intr-un text strdin nu jena prea mult pe cei vechi, chiar dacg,
prin aceasta, se falsifica realmente ideea sau conceptia autorului. Notdm
cd interpolarea operatd de Clement este foarte abila si cu efect, pentru
cd ea se ocupd cu acfiunea regelui Numa.

Stromata I, 72, 5 = Praepar. Evang. 1X, 6, 5, I, 493 = 5 rinduri, unde
Clement incadreazd in aceeasi problema — notorietatea evreilor printre
greci — un citat din Megastene, care trdise cu Seleucos Nicanor si care,
in cartea a IIl-a a operei sale Indika, afirma cd tot ceea ce a fost spus
de cdtre cei vechi asupra naturii este afirmat si de cdtre aceia care se
ocupd cu filosofia in afara Greciei, printre altii, la indieni, de cdtre brah-
mani, iar, in Siria, de cédtre cei care se numesc iudei. In timp ce Eusebiu
scrie Nicanor, Clement citeste Nicator in textul lui Megastene. E po-
sibil ca acest joc intre literele n si t sd trddeze o lecturd eusebiana la
inceput directd cu n din Megastene si apoi, mai tirziu, insusirea tex-
tului conservat la Clement, dar pastrind grafia Nicanor, care ar fi forma
primitiva. In orice caz, nu este exclus ca Eusebiu sd fi fdcut lecturi mai
lungi din Megastene decit ne lasd sa intrevedem cele cinci rinduri, pe
care ni le-a transmis de la Clement. Aceste cinci rinduri ii erau de ajuns
pentru locul respectiv si necitindu-le direct din Megastene, ci prin in-
termediul lui Clement «al nostru», el le intdrea cu o dubld marturie : un
autor pdagin, intim al unui print{ ca Seleucos Nicator si un autor crestin
de talia lui Clement. Ce companie mai bund puteau sd-si doreasca iudeii
decit filosofii greci si brahmani? Si cind ne gindim cd ideea nu venea
de la un iudeu, nici de la un crestin, ci de la un grec !

Stromata I, 150, 1—4 = Praepar. Evang. 1X, 6, 7, 8, 9, I, 493 = 12
rinduri, in care Clement citeazd un text din Aristobul care, in prima sa
carte cdtre Filometor precizeaza cd Platon a urmat de aproape Legea
mozaicd examinind atent preceptele sale si c&, inaintea lui Demetrios 4
si Inaintea stdpinirii lui Alexandru si a persilor, se traduseserd unele
pérti ale Sfintei Scripturi ca: plecarea evreilor din Egipt, aparitia Puterii
divine in tot ceea ce se petrecuse cu aceastd imprejurare, cucerirea Pa-
lestinei si explicarea intregii Legi. Platon s-ar fi inspirat serios din aceste:
versiuni biblice si, ca Pitagora, ar fi si transpus multe elemente din Bi-
blie in propria sa doctrind (cdci era un mare savant). Clement citeaza
incd un text al pitagoricianului Numenios: «Ce este Platon, dacd nu
Moise care foloseste limba aticd» 2 Ca mai sus, Clement citeaza pe Aris-
tobul si pe Numenios cdrora Eusebiu le acorda credit, intrucit Clement
insusi deja le acordase credit. Dar textul lui Aristobul citat de Clement

42, Ibidem, aparatul critic, 13, 14. 43. E vorba despre Demetrios de Faler.
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wweapare in «Pregdtirea Evanghelicd» XIII, 12, 1, transmis, de data aceasta,
-direct din cartea aceluiasi Aristobul intitulatd «Céatre regele Ptolemeu».
Textul este aici mai complet, mai clar si mai precis. In timp ce la Cle-
iment citatul incepe cu xafnxorodlnxe, la Eusebiu (Praepar. Evang. XIII,
12, 1) el incepe cu gavepdyv 6t xafnxokodfimeey  si, in timp ce in citatul
transmis de Clement e vorba de un simplu Demetrios, in acela conservat
de Eusebiu (Praepar. Evang. XIII, 12) avem numele complet : Demetrios
‘de Faler. In versiunea lui Eusebiu, textul lui Aristobul se termind cu un
cuvint in plus: xateXdptoev, absent din versiunea clementind. Sint si
-alii termeni care lipsesc, existd diferente de constructie intre cele doud
versiuni ale aceluiasi text al lui Aristobul. Explicatia este aceeasi ca
mai sus : Eusebiu citeazd pe Clement sau mai degrabd pe Aristobul prin
fintermediul lui Clement, dar, din momentul in care el are pe Aristobul
insusi la dispozifia sa, el il citeazd si pe acesta in termeni proprii.

Este curios c& Eusebiu acceptd spusele lui Aristobul, care afirmé
cd Biblia fusese tradusd inaintea stdpinirii lui Alexandru cel Mare; pu-
din inainte, acelasi Eusebiu prezentase lungi extrase din Aristeas, vor-
bind despre traducerea Bibliei prin grija lui Demetrios de Faler si a
“marelui preot Eleazar de la Ierusalim, sub domnia si cu consimiamintul
‘lui Ptolemeu Filadelful 4. Este drept cd Aristobul va spune si el, in scri-
soarea sa cadtre Ptolemeu Filometor, cd traducerea integrald — % 8iy
:2ppyveta — a Legii a fost realizatd sub regele si cu concursul persona-
jelor mentionate. Nu este exclus, in principiu, sd fi existat traduceri par-
tiale ale Bibliei, ca acelea enumerate de Aristobul, anterioare venirii
‘lui Alexandru si apartinind aproximativ epocii lui Platon, care, s-ar fi
putut astfel inspira din ele. De fapt, este o simpld deductie a lui Aris-
‘tobul fdra dovada ca sprijin, desi, in sine, asemenea procedeu nu are
‘nimic neobisnuit. In epoca patristicd si cu prilejul traducerilor Bibliei
“in limbi nafionale, aceste traduceri au fost, la inceput, partiale si, numai
cu timpul si in conditii speciale, s-au putut realiza traduceri biblice
‘integrale.

-Stromata VI, 4, 3—5, 2 = Praepar. Evang. X, 2, 1—3, 1, 558—559 = 15
rinduri, in care se pune problema felului in care doctrinele venerabile
-ale barbarilor au trecut la greci. Este vorba de imprumutul pe care grecii
‘l-au facut Sfintei Scripturi si pe care crestinii il calificd de rapt. De alt-
fel Clement va aduce marturii potrivit cdrora grecii se furau intre ei —
:marturii prezentate de catre grecii insisi. Cdci aceia care furd asa de
deschis si isi insusesc ceea ce aparfine altora, dovedesc cd sint furi,
in orice caz uzurpatori, care aratd fard sd vrea si pe ascuns adevédrul
‘nostru compatriofilor lor. Aceia care nu se crufd pe ei insisi, cu atit
‘mai putin se abtin fatd de ai nostri. Dupd propria lor marturisire, filo-
-sofii greci impadrtindu-se in secte pretindeau cd au gasit la Socrate prin-
cipiile lor fundamentale, pentru a nu fi acuzati sa sint ingrafi. Utilizind,
la inceput, putini marteri dintre greci, Clement va pune in evidentd, zice
«el, felul de furt, fara diferent{d de epocd. Dar Clement citeazd, pe urmi,
-un numadr remarcabil de autori, intii poeti, care, ca Orfeu, Museu, Homer,
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Arhiloc, Cratinos, Eshil, Sofocle, Euripide, Solon, Teognis etc., au furat
si au fost furati de cdatre alfi poetfi; el citeazd, apoi, prozatori ca Tuci-
dide, Critias, Empedocle, Platon, Hiperide, Xenofon etc., care au furat
si au fost furati de altii 5. Citatele in versuri si in prozad din acesti au-
tori sint precise iar textele incriminate sint notate ca plagiate si infafi-
sate cu aceeasi acribie. Era geu de stabilit, atunci, o diferen{d intre un
plagiat propriu-zis si o simpla imitatie care, uneori, nu facea decit sa
reaminteascd in treacdt modelul. Dar nici Clement, nici mai ales Eusebiu
nu aveau interes sd sugereze o asemenea diferen{d; dimpotriva.

Eusebiu introduce citatul din Clement observind cd grecii si-au in-
susit, in trecut, prin fraudd, idei venind de la evrei, egipteni, haldeeni
si alfi barbari si ca chiar «acum», adicd la inceputul secolului IV, grecii
sint surprinsi in flagrant delict de plagiat. Se poate vedea cutare vecin
furind cuvinte, idei si uneori opere intregi pentru a se slavi ca de pro-
priile sale osteneli. «<Nu crede cd e o vorbd a mea; vei asculta din nou
pe «savantii» insisi acuzindu-se de plagiat reciproc in scrierile lor.
Odatéd dedati acestei cercetdri, consideram ca prim punct necesitatea
de a privi totul impreund, pentru a gasi argumentele contra unor ase-
menea lucruri. Clement al nostru a urmadrit pe larg aceastd problemad
in Stromata a VI-a» %6, Dupd citat, Eusebiu apreciazda cd Clement pre-
zintd in continuare argumentele respective si se serveste de diferite de-
monstratii ; el blameaza la inceput pe poeti de a fi sustras ceea ce apar-
{inea semenilor lor punind faid in fata propriile lor cuvinte 4. E ceea
ce facuse Clement in bund rinduiala.

Stromata VI, 16, 1 = Praep. Evang. X, 2, 5, I, 559 = 3 rinduri, in
care se continud aceeasi temd a plagiatului, de data aceasta in dome-
niul filosofiei, al istoriei si al retoricii, dupd care Eusebiu enumerd pe
reprezentantii ajunsi sub aceastd acuzatie ca: Orfeu, Heraclit, Platon,
Pitagora, Herodot, Teopomp, Tucidide, Demostene, Eshine, Lisias, Iso-
crate si mulii altii pe care ii gdsim, intr-adevér, in textul lui Clement.
Filosofi si istorici «plagiatori» fuseserd deja mentionafi in citatul pre-
cedent (Stromata VI, 4, 3—5, 2). Clement si Eusebiu revin asupra pro-
blemei, pentru cd filosofii, istoricii si oratorii «plagiatori» acordau o im-
portantd remarcabild tezei lor.

Stromata VI, 25, 1 = Praepatr. Evang X; 2, 7,1, 559 = 7 rinduri in care
se continud aceeasi problemd, subliniindu-se ceea ce s-a spus deja, anume
ca acesti autori si-au insusit nu numai idei si termeni sau au parafrazat
texte strdine, dar au fost dovediti cd au furat arbitrar si au prezentat ca
proprii lucruri aparfinind altora, asa cum a fost cazul cu Eugammon din
Cirene, care a transcris o carte intreagd a lui Museu «Despre Tesproti»,
sau cazul lui Peisandros Camireus, care si-a insusit «Heracleiada» lui
Peisinos de Lindos, sau incd acela al lui Panyasis din Halicarnas care

45. Stromata VI, 5 s.u., 424 s.u. Asupra raptului literar la greci, a se vedea si A. Méhat,
Etude sur les «Stromates» de Clément d’Alexandrie («Patristica Sorbonensia», 7), Paris, Aux
Editions du Seuil, 1966, p. 356 s.u. i

46. Praeparatio Evangelica, X, 1, P.G., 21, 768 BC.

47. Ibidem, X, 2, 769 B.

S.T. —2
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a procedat la fel cu «Cucerirea Oichalei» a lui Creofil din Samos *5. Eu-
sebiu transcrie aici numai pind la cuvintele «cartea intreagd» a lui Mu-
seu, socotind, poate, cd acest singur exemplu de furt global calificat era
suficient pentru teza sa. Am addugat restul textului lui Clement, care
intdreste faptul prin alte doud exemple.

Stromata VI, 27, 5—29, 2 = Praepar. Evang. X, 2, 8—15, I,
560—561 = 27 de rinduri, in care se reia mereu aceeasi problemd :
grecii sint dovedi{i nu numai cd au comis «rapt egoist» din patrimoniul
ebraic si barbar, ci si cd au imitat elemente din viata sfintilor «nostri»,
inselind pe oameni prin mitologie. Clement dd ca exemplu imitarea ru-
gédciunii lui Aiakos dupa rugdciunea lui Samuel (I Regi XII, 18) in
timpul unei foamete si cu acelasi rezultat : venirea ploilor si a unor re-
colte bogate. E greu sd afirmdam cd Aiakos a cunoscut rugdciunea lui
Samuel. Oaimenii puri se roagd, adesea, in acelasi fel. Eusebiu preci-
zeazd cd Clement a addugat la cele precedente incd «nenumadrate» do-
vezi neindoielnice despre furtul grecilor si citeazd, in sprijin, un lung
extras din Porfiriu, care vorbeste despre foarte numerosi plagiatori prin-
tre greci*®. Cu aceasta, Eusebiu nu facea decit sd imite Stromatele lui
Clement 50, Lungul extras din Porfiriu citat cu rdutate era un argument
ad hominem, care nu rdaminea fard efect printre cititorii pagini, pentru
cd grecii insisi li-1 semnalau.

Stromata 1, 75, 2—77, 2 = Praep. Evang X, 6, 1—14, I, 575—577 =
43 de rinduri, in care se pune o problemd inrudita cu cea precedentd,
anume cd grecii au folosit totul din partea barbarilor; si Clement enu-
merd pe inventatorii ne-greci a numeroase arte, meserii, stiinte si ocu-
palii pe care grecii le-au imprumutat de la popoarele ne-grecesti, ca, de
exemplu : medicina, navigafia, astrologia, stiinta augurald, sacrificiile,
diferitele instrumente muzicale, lampa, impadrtirea anului in 12 luni, cas-
titatea In interiorul templelor, sabia curbd, scutul, minele de aur, lapi-
cidul, lucrul in bronz si fier, carul ca patru roate, patul, etc., etc. Cle-
ment citeazd ca izvor al informatiilor sale o operd intitulatda Despre in-
ventii, in care el dd numele citorva inventatori, ca: Scammon de Miti-
lene, Teofrast de Efes, Kydipp de Mantineia, Antifane, Aristodem, Aris-
totel, Filostefanos, Straton peripateticianul 3. Acesti autori erau greci,
care se interesau de istoria civilizatiei, asupra cdreia ei se documentau
prin traditie sau prin studiu personal si nu se jenau sd indice pe barbari
ca autori ai atitor inveniii, ce deveniserda un bun comun. Nu mai e vorba,
acum, de furt propriu-zis, ci de folosirea achizitiilor barbare, ceea ce, in
fond, revenea la acelasi lucru. Valoarea textului clementin citat de Eu-
sebiu consistd in informatiile insele, dense, pe care ni le transmite, cum
si In preocupdrile grecilor cu privire la istoria civilizatiei, pe care n-au
creat-o ei singuri. Lucrul 1l recunosteau ei insisi prin autorii greci, isto-

48. Stromata VI, 25, 1—2, II, 442, pentru cele trei rinduri 5—7, 442,

49, Praeparatio Evangelica, X, 3, 1—26, I, 561—567.

50. E. Schwartz, Eusebios, Paulys Real Encycl. d. class. Altertumswiss; neue Bearhb.,
Elfter Halbband, 1907, 1392.

51. Praeparatio Evangelica, X, 6, 14, I, 577.
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rici de inventii citati in Stromate. Prin el insusi, citatul lui Clement con-
tribuie la intdrirea pozitiei lui Eusebiu, potrivit cdreia nu grecii, ci bar-
barii puteau sa revendice aproximativ monopolul civilizatiei.

Stromata 1, 101, 2—107, 6 = Praepar. Evang. X, 12, 1—30, I,
602—606 — 102 rinduri, in care se urmadreste demonstrarea anterioritatii
lui Moise fatd de cultura greacd, ceea ce constituie o premisd cronolo-
gicd la teoria furtului sau la folosirea culturii barbare de cétre greci.
Clement citeazd, in acest scop, pe Tatian cu opera sa «Contra grecilor»,
pe Casian exegetul, pe gramaticul Apion supranumit Pleistonikes, care,
la rindul sdu, citeazd pe Ptolemeu Mendes. Clement adaugd pe Dionisie
de Halicarnas cu «Cronica» sa, pe Ctesias, pe Platon cu al sdu «Timeu»,
pe Apollodor cu «Cronica» sa, pe Apollonios de Rodos cu «Argonautii»
sdi, pe Istros cu opera sa «Despre colonizarea egiptenilor», care zice ca
To a fost fiica lui Prometeu si cd acesta din urmd a trdit in a saptea ge-
neratie dupa Moise %2. Homer si Hesiod sint mai recenti decit rdzboiul
de la Troia. Numai dupd ei vin Licurg, Solon, cei Sapte intelepii, Olim-
piadele. Moise precede nu numai pe intelepti si pe poeti, ci chiar pe zeii
grecilor %, El pare a fi fost in floarea virstei inaintea credrii oamenilor,
dupd conceptia greacd 54, Ca de obicei, Clement este analitic si precis.
El a rezumat pe autorii pdagini si crestini enumerafi si a {inut sa de-
monstreze anterioritatea lui Moise prin paralele continui cu regii egip-
teni, cu zeii, cu evenimentele mitologice si istorice, ca luarea Troiei,
inceperea Olimpiadelor, legislatorii greci etc. Calculul comparativ este
impresionant ca operd apologeticd a epocii, dar nu si ca precizie cro-
nologicd. Eruditia este, aici, in mare cinste si dda mai multd forta pla-
nului lui Eusebiu. Eruditia lui Clement e imprumutata in mare parte din
aceea a lui Tatian, care este printre cei dintii autori crestini, dacd nu
chiar primul, care, dupd iudeii Aristobul, Filon si Iosif, a elaborat si a
proclamat anterioritatea patrimoniului spiritual al Vechiului Testament
fatd de cultura greacd.

Stromata V, 93, 4—94, 5 = Praepar. Evang. XI, 25, 1—5, II (Mras),
56 = 20 rinduri, text reluat mai departe intr-un extras mai lung (II
(Mras), 201, 1, 24, 11—13, 202, 1, 6). Dupa ce a citat din Filon mai multe
texte referitoare la crearea lumii sensibile dupa modelul lumii inteligi-
bile, Eusebiu zice : «Filon afirma aceste lucruri. De acord cu el este si
Clement, in cartea a VI-a a Stromatelor, spunind...». In realitate, e vorba
de cartea a V-a a acestei opere. Textul lui Clement inspirat din Filon %
vrea sd dovedeascd, faptul cd filosofia barbara cunoaste lumea inteligi-
bild si lumea sensibild, pentru cd ea cunoaste arhetipul si tipul para-
digmei Binelui. Monadei i se oferd lumea intelegibild, iar Hexadei i se
oferd lumea sensibild. In Monads au fost alcdtuite cerul nevazut, pa-
mintul sfint si lumina inteligibild, dup& cuvintul : «La inceput Dumnezeu
a fdcut cerul si pamintul; si pdmintul era nevdzut» (Fac. I, 1—2). Pe
urmd se adaugd : «Dumnezeu zise : «S& fie lumind» si «a fost lumind»

52. Ibidem, X, 12, 22, I, 605. 53. Ibidem, X, 12, 29, 30, I, 606.
54. Stromata I, 106, 2, I, 68.
55. De opif. m. 13—16 ; Strom. V, 387, aparatul critic, 1, 4.
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(Facere I, 3). In crearea lumii sensibile, Dumnezeu face cerul tare; pa-
mintul si lumina erau vizibile. Se pare cd sub influenfa acestei doctrine
Platon a ldsat ideile fiintelor in lumea inteligibild si le-a creat forme
sensibile dupd genurile inteligibile. In timp ce Moise zicea cd trupul e
facut din pamint, Platon afirma céd el era un cort de huma ; sufletul ra-
fional a fost insuflat omului de catre Dumnezeu in fatd; astfel, omul a
fost creat dupd chip si asemadnare; chipul este Logosul divin si regal
al lui Dumnezeu, omul fdrd patima ; chipul chipului este spiritul omului.

«Filosofia barbard» despre care vorbeste aici Clement este Sfinta
Scripturd. Cosmogonia si antropogonia sint prezentate dupd Filon. Va-
loarea acestui citat al lui Clement la Eusebiu consta in faptul cd cel mai
mare filosof al grecilor, Platon, e considerat dovedit cd s-a lasat inspirat
de cdtre Scriptura ebraicd in capitole asa de importante ale gindirii
sale, ca originea celor doud lumi, inteligibild si sensibild si aparitia omu-
lui. Este sugestiv cd Clement si, dupd el, Eusebiu introduc acuzatia de
furt din partea lui Platon prin formula benignd : «Nu {i se pare ca ple-
cind de la acest izvor, Platon a ldsat ideile fiinfelor in lumea inteligi-
bild si le-a creat forme sensibile dupd genurile inteligibile 2» 36, Termenul
«furt» nu e folosit, dar ideea e prezentd in text.

Stromata, I, 150, 1—3 = Praepar. Evang. XIII, 12, 1—2, II, 190—191 =
11 rinduri, text imprumutat din Aristobul (prima carte cdtre Filometor)
si pe care Eusebiu il citase deja (Praepar. Evang. I1X, 6, 6—9). E vorba
de Platon care ar fi urmat Legea mozaicd tradusd inaintea lui Demetrios
de Faler si inaintea stdpihirii lui Alexandru si a persilor. Dar, de data
aceasta, contextul eusebian este diferit : e vorba, inainte, de cultul eroi-
lor sau al spiritelor bune si caste, care viziteazd adesea pamintul si ale
cdror morminte sint venerate. Despre acestea vorbeste Platon, zicind cd&
«noi ingrijim mormintele lor si ii adordm». Sint soldafi ai adevdratei
evlavii. Crestinii au obiceiul sd viziteze asemenea morminte si sa ve-
nereze sufletele fericite ale celor decedati. «Aceste informatii, zice Eu-
sebiu, le-am cules din operele lui Platon. Cel ce iubeste onestitatea ar
putea sd gdseascd mai mult decit atit la el si poate si la alfii; sint aici
elemente in armonie cu dogmele noastre» 57, Si Eusebiu citeazd textul
mentionat din Aristobul, vorbind despre imitarea Legii mozaice de cdtre
Platon. Cind Eusebiu precizeazd cd el a cules din Platon informatiile
despre cultul mortilor, ne putem intreba dacd nu cumva Platon este
izvorul iudeo-crestinilor si nu invers, cum gindea istoricul, care nu se
teme sd constate cd analogiile cultului morfilor se gdaseau nu numai la
greci, ci si la alte popoare. In orice caz, ni se pare cd demonstrafia pe
care Eusebiu o incepe aici cu un citat direct din Aristobul, «filosof
evreu», citat inregistrat si de Clement, este mai pufin reusitd decit aceea
intreprinsd mai sus cu acelasi citat.

Stromata V, 78, 4 s.u.; 123, 1—124, 1; 126, 5; 127, 2; Protrept. 74,
4 s, = Praepar. Evang. XIII, 12, 5, 1I, 191—194 = 41 hexametri cu to-
tul, care fuseserd deja citati de Aristobul. E vorba exclusiv de versuri

56. Praeparatio Evangelica, XI, 25, II (Mras), 56 ; P.G., 21, 913 CD, 917 A ; Stromata V,
93, 4—94, 1—5, 387—388. 57. Praeparatio Evangelica, XIII, 11, P.G. 21, 1096 C.
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orfice, care se bucurau de o autoritate deosebitd in cultura elenicd a
antichitatii tirzii; Aristobul utilizase abil aceste versuri cu un continut
adesea asemadndtor aceluia al Bibliei, mai ales aceluia al profetilor si
psalmilor. Eusebiu citeazd aici nu pe Clement, ci direct pe Aristobul,
asa cum am vazut deja cd procedase mai sus. Versurile orfice citate de
Aristobul au sansa sd fie mai vechi si mai autentice decit daca ar fi
fost citate numai de Clement, a cdrui epocéd fabrica uneori versuri ase-
mdndtoare imitind doctrina crestind pentru a o concura. E de notat cd
in timp ce Clement citeazd aceste 41 de versuri in 6 locuri pentru a in-
dica prin ele izvorul biblic, Eusebiu citeazd toate aceste versuri deo-
datd %8, pentru a da, probabil, mai multd fort{d ideii pe care o prezenta si
anume cd totul este sus{inut de Puterea divind, cd fapturile sint opera
ei, cd Dumnezeu dirijeaza totul. Orfeu este introdus dupéd Pitagora, So-
crat si Platon care proclamaserd cd ei auziserd glasul lui Dumnezeu si
infeleseserd cd universul era opera ocrotitda a lui Dumnezeu, care o
mentine continuu %. El era in bund companie si reprezenta cea mai inaltad
autoritate a grecilor, superioara aceleia a lui Homer si Hesiod. Clement
si Eusebiu si, inaintea lor, Aristobul au ales din Tepos Agyo¢ al lui Orfeu
versuri exprimind o credintd monoteistd.

Stromata VI, 89 ; 141, 7—142, 1 = Praepar. Evang. XIII, 12, 11,11, 196 =
8 rinduri, cuprinzind ideea Imprumutatd din Aristobul referitoare la
odihna din ziua a 7-a a creatiei, idee care provocase controverse.
«Odihna lui Dumnezeu» nu inseamnd incetarea lucrdrii sale, ci punerea
in ordine pentru totdeauna a elementelor create si conservarea inviola-
bila a acestei ordini. Dumnezeu care lucreazd binele n-ar mai exista,
daca El ar inceta sd@ lucreze. Eusebiu citeazd textul lui Aristobul in 36
de cuvinte, intr-un larg context al aceluiasi autor, in timp ce Clement
redd ideea prin 74 de cuvinte, pentru cd el aprofundeazd si imbogdteste
problema prin texte biblice (Apoc. XXI, 6; Ioan I, 3) si prin interesante
reflectii teologice. Ca mai sus, in timp ce Clement face erudifie, dar si
teologie, Eusebiu adund materiale de valoare indiscutabild, materiale
pe care el insd nu le lucreaza tot timpul pentru a scoate din ele un plus
e demonstratie.

Stromata V, 89; 1—96, 2; 98, 1—134, 1 = Praepar. Evang. XIII, 13,
1—66, 1I, 198—228 + 30 de pagini, cu tema: «Ceea ce a fost bine spus
de catre greci este de acord cu dogmele evreilor». In fond, e vorba de
acelasi imprumut, sau rapt facut de greci de la barbari si in chip special
din Biblie. Sint cele mai lungi citate pe care Clement le-a facut din au-
torii greci si pe care Eusebiu le-a incorporat in «Pregdtirea Evanghelicd».
Simpla enumerare a problemelor tratate nu suficient de clar ne pune
in prezenta unei metode, care vrea sa arate ansamblul doctrinei filoso-
fice grecesti confruntat cu teologia crestind incepdtoare. E vorba de
capitolele urmadtoare pe care incercam sd le sistematizdm intr-o oarecare
mdsurd.

58. Ibidem, XIII, 12, P.G., 21, 1097 D, 1100 ABC, 1101 A.

59. Ibidem, XIII, 12, P.G., 21, 1097 C.
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Principiile puse in circulatie sint : materia, existenta si non-existenta
(Platon). Nu exista decit un singur principiu real pe care filosofii greci
l-au imprumutat din cartea Facerii. Intimplarea nu reprezintd nimic.

Dumnezeu e privit in existenia Sa, fiinta Sa, numele Sdu, puterea
Sa; totul se datoreste lui Dumnezeu: El a facut totul sus si jos, pe
pdmint ; El este drept; se citeaza texte frumoase in prozad si in versuri
din Xenofan, Bacchilide, Sibild, Heraclit, Sofocle, Euripide, Eshil, Or-
feu ; atributele lui Dumnezeu sint, uneori, asemadnatoare cu acelea ale lui
Zeus, divinitate supremd a grecilor. Dumnezeu este totul (Pindar); ni-
meni nu cunoaste cugetul lui Dumnezeu (Isaia, Solon); epifaniile lui
Dumnezeu sint variate (Eshil).

Sfinta Treime pare a fi indicatd de Platon in Scrisoarea sa cdtre
Erastos si Koriskos si mai limpede in Scrisoarea II, 312 e, unde ar fi
vorba despre Sfintul Duh, despre Fiul si despre Tatdl; existd o jude-
catd si un Logos divin, izvor al legosului uman si care ii invatd pe
oameni artele si tot ceea ce trebuie sa faca util. Clement e ceva mai
retinut decit Eusebiu in aceastd problema.

Cosmogonia este un decalc asupra aceleia a lui Moise. Este greu
sd descoperim pe Tatdl universului (Platon). Existd o lume inteligibilad
si o lume sensibild (Platon), idee imprumutatd din cartea Facerii;
textul este reproducerea unui citat anterior ¢, Lumea este vesnicd, un
foc viu cind aprins, cind stins (Heraclit).

In ceea ce s-ar putea numi antropologie, se vorbeste despre doud
suflete : unul binefédcdtor, celdlali la opusul acestuia (Platon), inclusiv
despre ingerul bun si despre demon; ideea despre demon ar veni din
Sfinta Scripturd; sufletul este nemuritor, el cerceteazd intreaga na-
turd 61, Poetii afirmad cd omul a fost facut din argild, chiar dacd el a
fost creat de Prometeu (Homer, Hesiod, Calimah). Pedepsele din iad,
zice Clement, sint imprumutate din Biblie, desi in fond ele pot proveni
din folklorul grec. Invierea a putut fi alegorizatd prin legenda lui Er
sau Zoroastru al armenilor prin muncile lui Heracles, prin indliarea
lucrurilor, despre care vorbeste Empedocle 2, prin trezirea din somn
care poate insemna nu numai invierea lui Hristos, dar si intruparea sa,
prin scularea, a opta zi, a celor care, dupd Platon, se gdsesc in pajistea
fericitd, pentru a pleca si a sosi in ziua a patra %.

Sacrificiul in sens pdgin este condamnat cu un text din Isaia (I,
11, 16) si se face recomandatia de a-1 inlocui printr-o inimd curatd si
dreaptd, cdci Dumnezeu vede totul, fiind aldturi de tine 8.

Dreptatea vine cind are timp liber, grafie ochiului lui Dumnezeu,
care vede totul. Ea este elogiatd prin frumoase versuri din Difilos, So-
focle, Empedocle; cei ce trdiesc in sfinfenie si dreptate vor saldslui si
vor lua masa cu zeii .

Scopul filosofiei, dupd stoici (viata conformd naturii) si Platon, din
care se citeaza numeroase texte, este si el imprumutat de la barbari :

60. Ibidem, XI, 25, 1—5, II, 56, 1, 4—20.

61. Ibidem, XIII, 13, 6—9, II, 199—201 ; 13, 20, II, 204.

62. Ibidem, XIII, 13, 30, II, 208. 63. Ibidem, XIII, 13, 32, 33, II, 209.

64. Ibidem, XIII, 13, 45, II, 217—218. 65. Ibidem. XIII, 13, 47—51, II, 219—221.
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asemdnarea cu Dumnezeu, ceea ce duce la asemdnarea oamenilor cu
binele, la infrdiirea tuturora in stat, la prietenia tuturor, cédci cei buni
sint totdeauna prieteni 96,

Clement foloseste texte in prozd si in versuri sau citeazd aici idei
din 35 de autori greci® : Platon, Pitagora, Aristotel, Zenon, Socrate,
IHomer, Hesiod, Calimah, Epiharm, Pindar, Aratos, Democrit, Empe-
docle, Heraclit, Antistene, Xenofon, Xenofan, Sibiia, Bacchilide, Cleante,
Sofocle, Melanippide, Parmenide, Hecateu, Euripide, Eshil, Timeu Locria-
nul, Xenocrate, Epicur, Menandru, Difilos, Arhiloc, Filemon, Solon si
Tearide. Cel mai citat dintre acesti autori este Platon, a carui autoritate,
aldaturi de aceea a Bibliei, domina aproape totul. Din Biblie au fost ci-
tate 10 c&rti: Facerea, Deuteronomul, Psalmii, in{elepciunea lui Solo-
mon, Eclesiastul, Isaia, Ieremia, Oseia, Matei, Efeseni.

In general, textele paralele greco-biblice care sint citate in cadrui
majoritatii problemelor rdaspund apropierii dorite, indeosebi in teodiceie,
cosmogonie, morald, scopul filosofiei, parfial in antropologie, mai pu-
{in in domeniul Sfintei Treimi, al invierii, al intrupéarii lui Hristos; in
aproape toate aceste cazuri, e folosit alegorismul. Se utilizeazd uneori
contrastul, prezentind, de exemplu, pe Zeus vinovat de adulter in fatia
aceluia care este incarnarea virtuiii, Binele, cintat de Cleante %, ceea
ce nu este o imitatie dupd Biblie. Existd o aplicatie fortatda a unui text
din Platon (Teetet 173C—174A) crestinilor, care nu cunosc drumul du-
cind la agora, la tribunal, la consiliu, la adunare si care nu se intere-
seazd de treburile cetdtii intrucit sint inactivi ¢, Este, aici, vorba mai
degrabd de oameni meditativi din secolul al IV-lea i.d.Hr. Se repetd une-
ori texte ca, de exemplu, acela care vorbeste despre lumea inteligibila
si lumea sensibild. Acest text si acelea pe care Clement le citeazd din
Homer, Hesiod si Calimah pentru caracterul sacru al zilei a saptea sint
imprumutate din Aristobul.

E posibil ca aceste doud lungi citate de 30 de pagini din Stromata
a V-a a lui Clement sd fi constituit un manual si sd fi circulat ca atare
incd din vremea lui Clement, pentru a schifa o luare de pozitie din partea
culturii crestine ndscinde fatd de pdginism. Un astfel de manual, la in-
ceput poate sub forma de florilegiu greco-ebraic in evolufie spre ma-
nual, a putut sd apard in timpul lui Aristobul, sd& se imbogdteascd in
epoca lui Filon si a lui Tosif si sd ajungd la Clement, care probabil 1-a
augmentat si el si l-a adaptat doctrinei crestine. Majoritatea citatelor
biblice vin din Vechiul Testament (8/10), problemele desi nepuse in or-
dine, repetate si uneori de-abia schitate, sint, aproape toate, puse in
ele : se incepe cu principiile si se termind cu recomandarea credinfei in-
tr-un singur Dumnezeu. Desi fard o ordine precisd, problemele se suc-
ced progresiv pentru a ajunge, in ultimele pagini, la doctrina despre
Dumnezeul suprem si unic. Capitolele propriu-zis crestine, ca Sfinta

66. Ibidem, XIII, 13, 15—18, II, 202—203.

67. Pe care noi ii enumeram mai mult saw mai putin in ordinea lui Clement si a lui
Eusebiu.

68. Praeparatio Evangelica, XIII, 13, 37, II, 213.

69. Ibidem, XIII, 13, 20, II, 203—204.
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Treime, o parte din antropologie, invierea si intruparea lui Hristos erau
noi si incd nedezvoltate teologic substantial faida de capitolele generale
ale filosofiei: principiile, divinitatea, sacrificiul, morala, scopul filoso-
fiei etc., care au putut constitui un florilegiv sau un manual incd din
timpul lui Aristobul. Eusebiu a citat, poate, in intregime, acest florilegiu
— manual al lui Aristobul — Clement ca pe un fel de concluzie pentru
toatd partea care precede. Acest asa-zis manual este precedat, in textul
lui Eusebiu, de un citat din Aristobul si urmat de un citat din Clement,
deci intre autoritati stiintifice de prima mind.

&

Prin utilizarea Stromatelor lui Clement Alexandrinul in Pregdtirea
Evanghelicd, Eusebiu a facut sa progreseze in chip remarcabil demon-
stratia sa angajatd intr-un labirint inextricabil de autori, idei, doctrine,
solutii, date si comparatii. Clement reprezenta pentru Eusebiu cea mal
inalta autoritate stiintificd, a cdrui sintezd doctrinara iudeo-crestind ii
convenea admirabil intr-o operd care voia sa infrunte pdginismul dis-
prefuitor inca faf{a de tot ceea ce nu era grec.

Eusebiu cunostea bine pe Clement, mai bine decit il cunosteau altii,
de exemplu mai bine decit Sfintul Chiril al Alexandriei, care citeazad
Protrepticul 44 si Stromata I, 153 7, In Istoria bisericeascd, Eusebiu elo-
giazd Stromatele, pe care el le-a citit si le-a meditat adinc, cum reiese
din Pregdtirea Evanghelicd. Poate cd ideea de a elabora aceastd ultimd
opera i-a venit si din cercetarea indeaproape a fondului si a liniilor
directoare ale Stromatelor, indeosebi a celei dintii, a celei de a V-a si
a VI-a. Aceste linii directoare au rdmas aproape aceleasi de la incepu-
tul secolului al IIl-lea pind la inceputul secolului al IV-lea, si anume :
variatia raporturilor spirituale si culturale intre greci si negreci, circu-
latia evreilor si a Bibliei in lumea asa-zisd barbard, dar si in lumea
greacd, anterioritatea lui Moise fatd de Homer si de filosofii greci, fi-
losofii greci formati adesea de céatre intelepiii barbari, imprumuturile sau
«rapturile» pe care grecii le-au facut din filosofia barbard, indeosebi din
Biblie. Erau, aici, probleme mereu actuale, care meritau sd fie reluate
intr-un tratat la nivelul secolului al IV-lea. Paginile rdspindite ici si
colo pe care le consacrasera problemei Tatian, Iuliu Africanul si Cle-
ment cereau sd fie culese si sistematizate cu grijd.

Din punct de vedere formal, filologic si literar, Eusebiu citeazd tex-
tele din Clement, in general, cu acribie, luind ca model pe Clement
insusi. Uneori istoricul, cdutind opere autentice ajunge sd citeze texte
mai precise decit acelea care fuseserd citate de Clement, de unde le
luase el; este cazul cu un numdr de texte din Aristobul utilizate deja
de Clement si pe care acesta le modificase usor.

Exista un spirit critic, care dirijeazd aproape totdeauna mersul idei-
lor si «demonstratia» in Pregdtirea Evanghelicd, demonstratie de care
Eusebiu face caz. Aceastd criticd nu este ireprosabild sau mai precis nu

70. Clemens Alexandrinus, Dritter Band, Stromata, Buch VII, u. VIII, O. Stadhlin, Leipzig,
1909, LXVI.
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este ireprosabil aplicata intreqgului proces istoric de care este vorba in
textele examinate. E o criticd speciald, cu caracter apologetic, de care:
Eusebiu da dovadd si in Istoria sa bisericeascd, criticd ce venea de la
iudei ca Aristobul, Filon, Iosif etc. si era adaptata si fazei crestine. Ca
si Clement, Eusebiu face mare caz de plagiatorii greci ai Sfintei Scrip-
turi, mai precis ai traducerilor biblice partiale dinaintea venirii lui Ale-
xandru cel Mare, fard insd a dovedi «plagiatul» in chip indiscutabil. To-
tusi, Clement lucreazd cu un spirit critic mai flexibil : uneori el ezita
prin formule ca: «nu stiu cum» sau «nu Infeleg altfel», prin care in-
cearcd sa explice derivarea de idei si de invataturi elenice din texte
biblice. Eusebiu nu manifestd nici o indoiald in aceastd privintd. El e mai
sever si mai dogmatic ca aljii, poate si din cauza pozifiei si rdspunderii
sale in Bisericd : era episcop.

Clement utilizeazd numerosi autori greci si biblici in citatele pe care
le reia Eusebiu. Existd mai ales filosofi si poeti, ca Platon, Heraclit, Em-
pedocle, Aristobul, Orfeu, Homer, Eshil, Sofocle, Euripide, Pindar etc.,
si care, de obicei, sint bine incadrati la Eusebiu prin alii autori, ca Filon,
Iosif, Porfiriu, Numenios etc. Eusebiu aratda o adevdrata dexteritate in
arta de a incadra pe Clement si sub raport literar si sub raport doctrinar.
Este o eruditie considerabild la modd in antichitatea tirzie si pe care
crestinii reusiserda sa si-o insuseasca.

Poate fi vorba de un «rapt» propriu-zis pe care autorii greci l-ar fi
comis asupra Bibliei, sau, mai degrabd, este vorba de imprumuturi tar-
dive si mai ales de asemédnadri firesti intre culturi vecine sub raport geo-
grafic 2 Termenul de «rapt» sau «furt» apare adesea, dar uneori i se sub-
stituie dezvoltari care vorbesc numai de asemadndri. La inceputul asa-nu-
mitului florilegiu-manual, Eusebiu probabil e acela care a inscris titlul :
Toate lucrurile care au fost bine spuse de cdtre greci sint in armonie cu
dogmele evreilor. La sfirsitul acestui manual, Eusebiu face observatia ca
filosofia lui Platon este in cea mai mare parte de acord cu dogmele evrei-
lor, «ceea ce face ca noi sd ne bucurdm de perspicacitatea omului si de
noblefea sa in ciutarea adevdarului» 7!, Aceasta inseamnd a atenua acu-
zatia de plagiat.

Retinem marele efort al lui Clement si al predecesorilor sdi de a fi
realizat atitea apropieri interesante intre gindirea greacd si Biblie si de
a fi transmis Europei, prin Eusebiu si uneori prin propriile lor opere,
aceastd sinteza spirituald greco-iudeo-cresting, din care noi sorbim si as-
tazi si pentru care le raminem recunoscatori.

71. Praeparatio Evangelica, XIII, 13, P.G., 21, 1140 A.
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‘CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI
A LUI SAMUIL MICU — CLAIN (II)*

ACUM INTIl ASEZATA SI SCRISA PRE LIMBA ROMANEASCA
DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, iN ANUL 1789.

‘CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI DE LA ANUL I
AL NASTERII DOMNULUI PINA LA ANUL 100.

Ce oameni vestiti, pentru invdtdturd, si ce scriitori bisericesti
au fost in suta aceasta?

Sa ldsdm a pune aici cartea carea se zice ci Hristo)s o au scris lui Avgar,
D(o)mnul Edesei, si cdrfile Prea Sfintei Né&scdtoarea de D(umne)zeu Mariei
cdtre Mesaneni si cédtre Florentini, care in cel mai dintii loc ar trebui a se
pune, ci fiindcd nici o adeverire nu ao si sint apocrife, rdmin afard de numar.

Acum, mai intii, s& numdrdm pre scriitorii cei insuflati de D(umne)zeu,
prin carii insusi Duhul Sfint au grait. Acestia sint:

Sf(intul) Matthei Apostol?, carele si Levi se chiiamd. Acesta, in anul al
al optilea de la inviiarea lui H(risto)s, au scris Evangheliia sa, cum zic unii,
jidoveste; iard el, pre la anul 60, au savirsit lupta muceniciei.

Sf(intul) Marco, Evangheliia lui Matthei o au tdlmadcit pre elinie, si din
cele ce au auzit de la Sf(intul) Petru au scris Evangheliia sa la Roma, pre
la anul 402, dupd 10 de la patima lui H(risto)s3, elineste, cd aceastd limbag,

“f. 32v in toatd inparatia Romei, si la Roma, era mai de obste.

Sf(intul) Luca Antioheanul si doftorul (unii zic cd ar fi fost si zugraf, si
el intli ar fi zugrdvit pre Nascdtoarea de D(umne)zeu, din cei vechi, despre
aceasta nici o pomenire nu fac) au scris Evangheliia elineste, in partile Ahaii,
cdtre anul 56 4. Scris-au si Faptele Apostolilor, si el au savirsit mucenicia in
Vithiniia, batrin de 84 de ani.

Sf(intul) Ioan Apostol, dupd ce s-au intors la Efes, au scris Evangheliia
elineste, cind inpdrdfea la Roma Nerva, la anul 97. Cu un an mai inainte, in
Patmos, unde era izgonit de Domitian, au scris Apocalipsul elineste. Apoi la

* Partea I-a s-a publicat in revista «Studii Teologice», nr. 5—6, 1975, p. 388—410.
1. Cuvintul : «apostol~», addugat.
2. Zice cid Sfintul Marcu a scris Evanghelia la anul 40, dar mai nou s-a precizat cid a

:fost scrisd intre anii 62—63, cf. Studiul Noului Testament, Bucuresti, 1954, p. 47.

3. Textul de la : «la Roma», adiugat.
4. Scrierea Evangheliei dupi Sfintul Evanghelist Luca o fixeazd «cétre anul 56», dar acum

se stie cd a fost scrisd la sfirgitul anului 62 sau la inceputul anului 63, cf. Studiul Noului Tes-
“tament, Bucuresti, 1954, p. 51.
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Efes pre ce vreme au scris si Evangheliia tot elineste, au scris tot elineste,
trei cdr{i epistole; si plin de bdtrinefe, in pace au adormit la Efes, in anul 104.
Sf(intul) Pavel Apostol, mai intii Saul din Chilichiia de la Tars, in anul
315 s-au intors la H(risto)s, si din gonitor s-au facut propovaduitor si apostol.
Patrusprdzece carti au scris, cu care toatd Biserica o invajd: una cdtre Romani,
f. 33 doao cédtre Corintheni au scris cdtrd anul 57. A patra catrd / Galateni, la anul
58. Din Roma, la anul 60, au scris catra Bfeseni si cdtrd Filipieni si catra Fili-
mon i catrd Evrei si cdtrd Coloseni® Iarda doao cétrd Thesaloneni se vad a
fi scrise din Corinth, in anul 52. (Catrd Tit, au scris din Epir sau din Mache-
doniia, in anul 64; si catrd Timothei, doao car{i, cu pulin mai inainte de ce
au sdvirsit muceniciia, in anul 65. Acestea sint cdrfile cele adevarate a lui
Pavel, toate elineste sint scrise. Iard carea se zice cd Pavel au scris cétrd
Laodichiiani si cétra filosoful Seneca sint apocrife si mincinoase.

Sf(intul) Apostol Petru, doao céarfi, de la Roma, au scris la cei din Pont,
din Asiia si din Vithiniia si de prin prejur, in anul 437, cind Marco de la
Roma au mers la Alexandriia; a doa au scris catra sfirsitul viefii sale, cum

f. 33 v zice la capul I, stih 14, stiind c& fard de zabavé iaste ldpddarea trupului mieu. /

Sf(intul) Iacov Apostol a lui A(l)feu, cel mai intii ep(isco)p al Ierusali-
mului, in anul 61 au scris carte, carea pentru cd nu iaste scrisd anume la
cineva, se zice catholicd sdborniceascd, adecd preste tot.

Sf(intul) Iuda sau Thadeu, frate a lui lacov cel mai sus zis, scurtda carte
au scris, de carea odinioard au fost indoiald, oare a lui sa fie, pentru ca
aduce 8 intr-insa mdrturie din cartea lui Enoh, care iaste carte apocrifda; ci
acum fard de nici o indoiald se numara intre cele canonicesti. Din stihul al
18 se vede cd iaste scrisd dupd ce Petru au scris a doa carte. Acesta sint
cartile din care se alcdtuiaste Testamentul Nou.

Acum vom aduce al{i scriitori, care se zic parinti si scriitori bisericesti ?,
a caror scrisori adevarate pot sd fie, si sint, ci fiindcd nu iaste1® cuvintul lui
D(umne)zeu insuflat de la D(umne)zeu, cum au fost in Apostoli, pot sd fie

f. 34 undeva si / greseli; iard unde Sf(in{ii) Parin{i se unesc toti intr-aceasi in-
vataturd, cum cd acel lucru iaste de credintd, zicem c&d acel lucru cu adevarat
iaste de credinta 1.

Dupd Apostoli si dupd Evanghelisti, al{i dascdli au avut crestinii, carii
si cu gura si cu scrisorile au invajat pre?? norod. Cel dintii, si [care] au pe-
trecut inpreund cu Apostolii, se zic Pdrinti Apostolicesti. Asa sint toti cei din
suta cea dintii, carii aici urmeaza:

5. Convertirea Sfintului Apostol Pavel ¢ fixeazi la anul 31, dar sterge aceasti datd, fard
a indica alta. Convertirea lui a avut loc in anul 83—34, cf. Istoria Bisericii Universale, vol. I
Bucuresti, p. 43.

6. Epistola citre Galateni a fost scrisd in anul 54, iar cele citre Efeseni, Filipeni, Filimon,
Evrei si Coloseni, in anul 63.

7. Epistola I Petru a fost scrisd in Babilon (cf. 5, 13), in anii 65—66. Unii comentatori
romano-catolici stabilesc data scrierii intre anii 53—65 (Jacquier, Fillion, Verde etc.), cf. Stu-
diul Noului Testament, Bucuresti, 1954, p. 183. 8. Initial a scris : «pomenegter.

9. Textul : «gi scriitorii bisericesti», adiugat. 10. Initial era : «sint».

11. Urmeazi text sters : ¢Pdrintii cei ce au fost ucenici Apostolilor si au petrecut cu
apostolii, aceia se zic Pdrinti apostolicesti, asa sint Pdrintii in suta aceasta, carii aici urmeazd :
Climent Romanul ep(isco)pul Romei, supt al cdruia nume»,

12, Urmeaza cuvint sters : «cregtini».
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Climent Romanul ep(isco)pul Romei, supt al cdruia nume sint doao cdarti

f. 34 v epistole catre Corintheni 3 / si cea dintii foarte ldudatd iaste de cei de demult,

1. 35

f.35v

f. 36

si astdazi cei invdafati, ca o scrisoare adevdratd a lui Climent o primesc. Des-
pre a doa, din care numai ddraburi avem, si cei vechi si cei mai de curind
ceva, se indoiesc oare a lui Clement iaste. Iard celelalte scrisori, care se afla
supt numele lui, ca neste neadevarate a lui se lapdda, cum sint: Culegerea
canoanelor si a rinduialelor apostolicesti, a Cunostinfelor, cdrti 10, Omilii sau
Cuvinte de invétdtura 19. Iard despre doao epistole sirienesti iaste indoiald. /

Varnava !4, Varnava, carele mai inainte s-au zis Iosie, de neam chipriian,
inpreund cu Pavel s-au invrednicit a se numdra intre Apostoli, se zice cd ar
fi scris o epistold, carea supt numele lui si astdzi o avem, madcar cd unii tare
se indoiesc, oare a lui ar fi, ci ori a cui iaste aceasta carte, veche iaste si
de pre vremile acelea, cind trdia Varnava, sau indatd dupd el.

Erma. De Erma pomeneste Pavel, pre carele il numé&rd intre crestinii
romanilor ¥* cei foarte luminati. Insd oare el au scris cartea carea se zice
Pdstoriu, si se inparte in trei par{i, partea cea dintii cuprinde vedenii, a doa
porunci, a treia asemdndri, indoiald iaste oare cu bund sama Erma sd fie scris
aceastd carte !, destul ca cartea pre vremile acelea iaste scrisd.

Ignatie, carele s-au zis Purtdtor de D(umne)zeu, au fost ep(iscop) Bise-
ricii de la Antiohiia, si cu porunca inpdratului Traiian, legat s-au trimis la
Roma, ca sa se arunce fiarilor, de care s-au si mincat in priveliste, in anul
106 dau 107. / Acesta, cindu-l1 ducea legat la Roma, in cé&latoriia aceaia, au
scris seapte epistole : catrda Smirneni, cédtrd Policarp, catrd Magnesiiani, cdtra
Filadelfeni si c&dtrd Tralani. Pline de dragoste crestineascd si de D(u)hul lui
D(umne)zeu sint aceste carti care si astdzi stau si nici o indoiald despre iale
nu iaste, ca cum doard nu ar fi ale lui. Iara alte epistole, care odinioara se
zicea cd sint de el scrise, cum iaste una cdtrd Prea Curata Fecioard de D(um-
ne)zeu Nascdtoarea Maria, si doao cdatrd Sfintul Ioan, care acum numai lati-
neste se afld. Si alta cdtrd Maria Cassavaliteana si cdtrd Tarseni si catrd
Antioheni si catra Iron si cdtra Filipiseni, astdzi toti le {in cd nu sint a lui,
nici cei vechi nicdieri nici o datd nu le numesc.

Policarp, al apostolilor, mai ales al Sfintului Ioan Evanghelist, ucenic si
auzitor, si ep(iscop) al Bisericii de la Smirna, / cédtrd jumdtatea din a doaoa
sutd de ani de la H(risto)s, de foc s-au ars. Mai multe epistole au scris, ci
numai carea iaste catre Filipiseni scrisd au ajuns la noi, carea ca sd o arate
cd nu-i a lui, in zddar unii din cei mai dincoace s-au ostenit.

Dionisie Ariopaghitul, pre carele Sf(intul) Pavel l-au intors la credinta
crestineascd, cind au propoveduit Evangheliia la Athina. Acesta au fost cel
dintii ep(iscop) al athinenilor. Iard cum cd au mers in Galiia si au fost ep(iscop}
la Paris, poveste mincinoasd iaste, de tofi cdrturarii astdzi ldpadata. Scrisorile
De Ierarhiia bisericeascd, De Theologhiia misticd si De numele cele dumne-

13. Urmeazi text S$ters : «De scriitorii bisericesti. Pdrintii apostolicesti. Climent Roma-
nul. Dupd Apostoli si dupd Evanghelisti, alfi dascdli au avut crestinii, carii §i cu gura si cu
scrisorile au invdtat pre norod ; cel dintii se zic Pdrinti apostolicesti, pentru cd insdsi Apos-
tolii i-au tnvdfat gi impreund au petrecut si strins pretesug au avut cu ei. Intre acestia, cel
dintii lezne iaste Climent Romanul, supt a cdruia nume sint doao epistole cdtre romanis.

14, Urmeazd cuvintele : «gi Erma», sterse. 15. Cuvintul : «romanilor», adaugat.

16. Textul de la : «oare cu bund...», addugat,
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zeesti V7, carele supt numele lui se poartd, Mare cinste si crezdmint au avut
in Bisericd1® la cei de demult pand la suta a noa; atunci Fotie Patriarhul
Tarigradului au inceput a avea indoiald despre iale?, ca cum nu ar fi scrise
de Sf(intul) Dionisie, ci nu au indrdznit sa le lapede de tot, de vreme ce toti
le tinea adevdratd scrisoare a Sf(intului) Dionisie. Astdzi, cei mai mulfi le {in
f. 36 v ca nu sint ale Sfintului Dionisie. /
Toti pdrintii acestia, greceste sau elineste au scris.

Ce invdtiturd si ce dogme ale credintei au avut
crestinii cei din suta dintii ?

Scrisorile Apostolilor 2, care mai sus le-am pomenit, destul aratd ce in-
vatdturd a credintei au avut crestinii pre vremea aceia. Ca cele ce le-au dat
H(risto)s, ca sd le credem, si cele ce le-au poruncit sa le facem, acelea Apos-
tolii, unele 2! numai cu gura le-au dat Bisericii, altele 22 si scrise le-au lasat.
Acelea toate si cele numai cu gura date si cele scrise 23, Parintii cei Aposto-
licesti si alti invatdtori bisericesti, dupd aceia?*, prin scrisorile sale le-au
semdnat in toatd lumea. Sint Simvoluri, si de obste si deosebi, de pre vremile
acelea, carea toate aratd invdatatura credintii crestinilor de pre acele vremi.
Tard capetele ei cele mai mari, toate cite ?° sint poruncite sd le credem si sd

f. 37 le facem; acelea? crestinii aceia judeca, / cum c&d din Sfinta Scripturd tre-
buie a le invdata. a) Ign(atie), Catrd Filadelf(eani), Iustin, Indemn céatre elini
si Apolog(hia) I

Ci si la?” cele date cu gura, adecd la Daniile sau Trddaniile au Preda-
niile, cum le zic unii, §i2® Bisericile Apostolicesti a alerga oare ne-au invéitat.
b) Irineu, Cart(ea) 3, 4 si altii. Apoi, dintru aceasta doao izvoard, lezne putem
cunoaste invédtatura Bisericii de pre vremea aceia. Adecd, dupd porunca Min-
tuitorului, cei ce se boteza, carii era in virstd, inainte de botez trebuia sd
invete credinta. Trei fete osibite in Troitd, minunile care s-au fdcut cind s-au
botezat D(o)mnul si cind s-au schimbat la fatd in Thavor si forma botezului
evanghelicesc chiiar aratd: c) Clim(ent) Rom(anul), Car(tea) cédtra Cor(intheni),
Ignat(ie), Catrd Magnes(iiani). Cum c& H(risto)s Fiiul lui D(umne)zeu nu iaste
numai om ci si D(umne)zeu. d) Clim(ent) Rom(anul), Cé&trd Cori(n)th(eni),
Ignat(ie), Ca&trd Tral(ani), Magn(essiani) adevereazda?® Evangheliia Sfintului
Toan, Jertva si taina Sfintei Euharistii, Evangheliile si cartea Sf(intului) Pavel
cédtre Corintheni ne invatd 3 Taina madrturisirei pdacatelor, o marturiseste pu-

17. Textul de la : «De Ierarhiia...», adaugat.
18, Urmeaza cuvintul : «pind», sters.
19. Urmeazé textul : «cd nu sint», sters si inlocuit cu : «ca cum nu ar».
20. Urmeaza textul : «si ale pdrintilor», gters.
21, Cuvintul : «unele», addugat.
22. Cuvintul : «altele», adiugat.
23. Textul de la : «acelea toate..», adiugat in loc de : «acestea apoi».
24. Cuvintele : «dupd aceia», adiugate.
25. Urmeazd textul : «in Sfinta Scripturd se afla», sters.
26. Urmeazd textul : «din Sfinta Scripturd sd le invdgdm din», sters.
27. Urmeazé cuvintul : «ddrile», sters si inlocuit cu : «daniile», care iardsi este sters si
completat cu : «cele date cu gura, adecd la Daniile».
28. Urmeazd cuvintele : «putea vrednicia», sterse.
. Initial a fost scris : «aratd».
30. Urmeazi text Sters : «putere a lega $i a dezlega, care se face in mdrturii».
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terea a lega si dezlega, carea s-au dat Apostolilor in Evanghelie. Despre taina
Sfintului Mir ne marturisesc Faptele Apostolilor, cind celor botezati le-au dat
f. 37 v pre Duh(ul)3. Despre taina Sfintului / Maslu adeviaratd marturie iaste Sfintul
lacov in Cartea sa, cap(itolul) 5. lerarhia bisericeascd, osibirea, carea iaste
intre preoti si intr(e) episcopi, si sfinta hirotonie carea se face prin punerea
minilor, o aratd Faptele Apostolilor si cartea lui Pavel cétre Tit. De trimiterea
Fiului lui D(umne)zeu, ca sd arate firea si voia lui D(umne)zeu, si de singele
lui care s-a varsat pentru noi, si de pdacatul care vine din stricarea firii ome-
nesti, de voia lui D(umne)zeu a mintui pre toti oamenii, de inviiarea trupurilor
si de judecata cea mai de pre urma, carea va fi la toatd lumea, si de viiata
cea vecinicd a celor fericiti, si de muncile cele f&rd de sfirsit ale celor osin-
diti, de botez si de pocdinta si de Euharistie, luminat ne invad{dm din Evan-
. 38 ghelii si din cédrjile Apostolilor 32. /

Ce teremonii din afard sau obiceiuri si rinduieli bisericesti
au fost in suta intiia?

Farda de nici o teremonie din afard nu poate sd fie legea crestineasca.
Pentru aceaia, insusi H(risto)s si Apostolii oarece, dar putline, f{eremonii au
rinduit, la care dupd aceaia, dupda lipsa vremurilor, mai multe 33 au adaos Bise-
rica. Drept aceia, crestinii de la inceput, de la Apostoli au luoat a finea
sfintd ziua Duminecii, pentru slujba dumnezdiascd. a) Fapt(e) 10, 7; Cor(in-
theni) 15, 2; Apoc(alipsa) 1, 10; Iustin, Apol(oghia) I, Tertul(ian), Apol(oghia).

Fard de aceaia, fiindcd la inceput Biserica crestineascd mai cu saméd era
din jidovi, carii au crezut in H(risto)s, pentru aceia {inea sfintd si zioa sim-
betei. b) Fapt(e) 13, 14—42; Rin(duiala) Ap(o)st(o)lilor, Car. 2, cap. 50, si alte
sarbdtori, cum sint Rusalile, vinerea Pastilor, pomenirea mucenicilor %, c¢) Ter-
tul(ian), De bot(ez), cap(itolul) 19, De idol(i), cap(itolul) 14, si mai intii Pastile
si praznicul Invierii D(omnului), despre a céaruia sdrbare, in ce zi sd se tie,
mare price s-au facut in suta a doa.

Sarbatoarea, crestinii, inainte de rasaritul soarelui se aduna intr-un loc

f. 39 la rugdciuni si la / cetaniia Sfintelor Scripturi. a) Iustin, mai sus, Plinie,
Cart(ea) 3, Iard, in cele trei sute de ani dintii, pentru goanele ce era, crestinii

31. Textul de la : «Despre taina...», adiugat.

32. Urmeazad text sters : «Ce rinduiale au fost in Biseried in suia intiia ? Rinduiale sau
obice(iuri). Dupd ce au incetat feremoniile Legii, care era chipul celor viitoare, obiceiuri sau
teremonii si rinduicle cuvicase la slujta care se fdcea lui D(umne)zeu de la insdsi Apostolii
au luoat Biserica a tinea, cum sint: lumini aprinse, idmiie, haine, numai pentru acea
treabd. Dumineca o tinea sdrbdtoare, intru acea zi a se aduna a face rugdciuni, a sluji Sf(inta)
Liturghie $i a se cumineca, a ceti Sfintele Scripturi. La inceput, in loc de biserici, se aduna
in cdsi osebite. Cei mai mari ai Bisericilor fdcea norodului invdtdturi de mintuire. Se fdcea
si neste pomeni sau prinzuri de dragoste, care cu cuvint elinesc agdpi le zicea. Cei cu viaid
rea se lipsea de inpdrtdgirea Sfintei Cuminecdturi si se afurisea, cum au fdcut Pavel cu corinth-
enii. Cind se fdcea despre ceva price in Bisericd, Apostolii, au cu gura au cu scrisoarea, G
aseza ; dupd Apostoli, episcopii, intr-un loc adunindu-se, o aseza. Tainele credintei noastre,
de cdtre pdgini, le ascundea credinciosii, ca sd nu-si batd joc de ele»

33. Urmeaza cuvintele : «au rinduit», sterse.

34. Urmeaza textul : «au rinduit §i au sfintit zioa du(minecii)», sters si inlocuit cu :
«de la Apostoli au luoat a tine sfinta ziua».

35. Urmeaza textul addugat : «§i cinstea moastelor lor», apoi sters.

36. Nu specificd ce carte a lui Plinie.
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nu putea avea biserici, c¢i se aduna in cdsi osibite si savirsea slujba dum-
nezeiascd, iard asa rinduia dinlduntru casa unde fdcea slujba d(u)mnezdiascd,
ca sa fie intr-insa forma si chipul bisericesc, ca sd@ nu se poatd vedea tainele
de cei nebotezati.

Slujba d(u)mnezdiasca se 37 sdvirsea cu cetaniia Sfintelor Scripturi, a Legi¥
cei vechi si cei noao. a) Iustin, in locul de mai sus zis. Dupd aceaia 3® se zicea
cuvint de Invafdturd catrda norod, b) Apoi se citea si se fdcea ™ rugdaciuni si
sa % slujea dumnezdiasca Liturghie, c¢) Dupd aceaia, se da o pomeand sau
prinz, care-1 zicea elineste agapi, adicd dragoste.

Botezul, care-1 sluji intii Apostolilor s-au dat putere de la D(ojmnul. Deci
aceastd putere o au avut episcopii si cu ingdduinta lor preotii si diiaconii, ba
incd, cind silea lipsa, si mirenii. a) Mathfei), 28, 19; Ignat(ie), Epist(ola) cdtri
Smirn(eni), Tertul(lian), De botez. Si s& se dea botezul si poruncilor si celor
de virstd, b) Iren(eu) Asupra eres(urilor), cart(ea) 2, Orig(en), Cuv(intarea) &
in Levit(ic), Chipr(ian), Epist(ola) 59 cdtrd... Si pre vremea Apostolilor, in
toatd vremea si in tot locul, iard dupd aceaia s-au rinduit vremi, Pastile si
Rusalile, intru care s& se dea botezul. /

Catihumenii. Cei ce din jidovi sau din pdgini venea la credin{d, mai
inainte de ce se primea la botez, li se da citava vreme in care sa invete
invatatura 4t cea de lipsd a credinfii, carea tot crestinul iaste dator sda o
stie. Acestea cu cuvint grecesc se zic catihumeni, adecd care se invatd, pen-
tru cd invdta cineva credinta. Romanii nostri din Liturghie 4% chiiamd# pre
catihumeni cei chemati, in Molitvelnic cu cuvint slavonesc oglasenic. Afara
de invatdtura credintii, catehumenii trebuia sd invete si poruncile dupd care
iaste dator crestinul sd-si intocmeascd viiaja si trebuia sd se nevoiascd §i s&
se deprinza si in fapte bune. Dupa ce sfirsea vrem(ea) cea rinduitd pentru
invatdtura si mai inainte gatirea, se aducea la locul cel de botezat si li se
poruncea sa se lapede de Satana si sd@ madrturiseasca credinta la auzul tuturor
si sa se fdgaduiascd cd& vor asculta pre H(risto)s*, a) Dupd?* ce sdvirsea
acestea, se boteza de trei ori afundindu-se in apd, adecd o datd cind se zicea
in numele Tatdlui, a doa oard cind se zicea si al Fiului, a treia oara cind se
zicea §i al Sfintului Duh. Si asa, dupd ce se boteza, se primea intru insotirea
crestinilor, b) Iust(in) M(artirul), Apolfoghia) I, cap(itolul) 61, Tertul(lian), De
canon cap{itolul) 2, De prov(identd), cap(itolul) 3, De botez, cap(itolul) 18. }
Celor botezati, indata li se punea minile si se ungea cu mir, adecd primea
taina Sfintului Mir, ¢) si se cumeneca cu Trupul si cu singele lui H(risto)s.

Sf(inta) Cumenecdturd. Afarda de botez, crestinii, intru adunarile sale,
care le facea pentru slujba cea d(umne)zeiascd, slujea si Sfinta Cind, adeca
Sfinta Leturghie, in limba in carea o intelegea si o grdia norodul cel adunat.
Adecd, din cele ce aducea norodul, se alegea pentru 4’ Euharistie pine si vin
cu apd amestecat. Vezi: Martene, cap(itolul) 3, artic(olul) 2. Acestea, dup&

37

39.
40.

41

42.

44,

46.

Urmeazd cuvintele : «se fdcea», sterse. 38. Initial a fost secris : «apoi».
Textul : «se fdcea», intercalat in loc de : «cu».
Initial a fost : «cu», apoi inlocuit cu : «sd».

A voit sd scrie : «dogmd», scriind : «dog», apoi a scris : «invdtdturas.
Urmeaza cuvintul : <«toti», sters. 43. Urmeazd cuvintul : «ii», sters.
Urmeazd cuvintul : «cei», sters. 45. Textul de la : «Dupa ce sfirsea..», addugat.

Urmeaza cuvintul : «acestea», sters. 47. Urmeazd cuvintul : «Liturghie», sters.
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ce le sfinfea ep(iscop)ul sau preotul, diaconii amindoao le inpé&rtea norodului
si le ducea si la cei ce nu era aci, b) Sf(intul) Iustin, Apol(oghia) I, § 53. lara
nu numai cei in virstd se inpdrtdsea cu aceastd prea sfintd taind, ci si pruncii
cei mici, ¢) Sf(intul) Chipriian, De cei cdzufi. Apoi se fdcea prinzurile, de care
maj inainte am =zis, agapi, care nu avea numitd vreme in care sa se faca.

Alte feremonii. Mai avea incd si alte obiceaiuri si teremonii crestinii de
pre vremile acestea; asa era ungerea bolnavilor a) Sf(intul) lacov 5, 14;
sf(intul) Marco 6, 13. Posturi, | doao zile in sdptdmind: miercurea si vinerea,
si paresimile si alte posturi deosebi, care anume nu din poruncd dumnezeiascd,
ci numai din obicei crestinii cei dintii le-au luoat, cd Sf(in)ta Scriptura zice
cd postul iaste faptd bund, si cum cd D(o)mnul nostru si Apostolii au postit;
iard anume in ce zile sd& se posteascd nu porunceste Sf(inta) Scriptura .
b) Sarutarea sfintd, c) punerea minilor, d) si semnul Sfintei Cruci.

Faptele crestinilor, Faptele sale, crestinii, si toata viata, dupd legea lui
D(umne)zeu o intocmea, si {eremoniile si rinduialele cele bisericesti nu pentru
pompd si fald le {inea, ci si prin acelea isi indrepta viiata, cit pre sine se
punea pildd si oglindd a toatd fapta bund a tuturor.

Aturisaniia. Fiindcd sfirsitul Bisericii iaste ca sa tie obiceiurile cele bune
si credinta intru inimile oamenilor, pentru aceaia foarte de lipsd era, ca cei
rai si cu viiafa uritd si cu pildd rea sd se scoatd din sinul ei, adecd sa se
afuriseascd, cd aceasta insdmneazad cuvintul acesta in limba sa cea elineasca.
Intii 50, afurisaniia se fdcea de la ep(isco)pi si de la preo}i, carea cerca si
voia mirenilor. / A doa se afurisea aceia carii aiavea se dovedea cd sint
eretici sau sint vinovati cu grele fapte rele sau sint vrdjmasi rinduialei bise-
ricesti. A treia, se fdcea cu foarte mare luoare de seamd si intelepciune, ca
sd foloseascd Bisericii, nu ca sd stice. Cel ce era legat cu aceastda legdtura
au fost lipsit de bunitdtile cele duhovnicesti, iard nu de cele firesti sau poli-
ticesti.

Ce fel de stdpinire si de ocirmuire au fost in Bisericd
si carea jaste ierarhiia bisericeascd ?

Puterea Apostolilor. Apostolii nu numai de aceasta avea grije, ca sd
adune cete lui H(risto)s si sd-i invete invéd{dtura cea cereascd, ci cu puterea
carea o avea datd de la H(risto)s, au dat oar(e) care porunci. a) Ins& foarte
cu mare compat au facut aceasta, si nici un lucru mare fard de stirea noro-
dului nu poruncea. b) Nici cetim cum c& ar fi avut ei altd putere, fard j/ nu-
mai putere duhovniceasca.

Putere singurd stdpinitoare nu iaste in Bisericd. Mé&car c&d pre incet s-au
stricat toata inpartdasirea cu‘jidovii, in Biserica crestineasca tot multe au
rdmas care sint dupd asemdnarea sinagogei jidovesti. lard, cum c& unuia
singur s-ar fi dat sa aibd putere si stdpinire preste toatd Biserica, nici o urma
de acest lucru nu se vede in istoriia evangheliceascd si apostoliceascd. Ci mai
virtos, mai multe sint care inpotriva aratd, precum iaste Istoriia pricei despre
finerea obiceiurilor Legii lui Moisi, carea s-au hotdrit in sdborul de la Ieru-

48. Textul de la: «carea anume..», adiugat $i urmeazd text sters : «care cine voia».
49. Urmeaz& cuvintele : «se fdcea», sterse. 50. Cuvintul «intii», adaugat.
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salim. a) Fapt(e) 15. Insusi H(risto)s, tuturor Apostolilor asemenea putere le-au
dat. b) Luc(a) 22, 25; Mat(thei), c(apitolul) 25; Galat(eni) 2, 7; I Pet(ru) 5, 1.
Ins&, cum ca cel intii sezdtor al Apostolilor au fost Petru, ne se poate tagadui.
c) Mat(thei) 6, 17; Ioan, ca(pitolul) 15; Mat(thei) 10, 2; Marc(o) 1, 36; Luca 8,
45; Fapte 1, 15; 2, 14—15.

Apostolii au rinduit invdfdtori. Ca totdeauna sd fie carii sd privegheze
pentru pazirea legii crestinesti, Apostolii, preste cetele crestinesti, au rinduit
invatatoris! depururea, pre ep(isco)pi si pre preoti. a) Fapt(e) 11, 30; 14, 23;
c(apitolul) 14, 28; Tit 1, 5. Si sint acestia mai mari preste Bisericile Sale cn
oarece putere, b) Tim(othei) 5, 19; Tim(othei) 2, 4—6, carea toatd iaste atim-
pdrata dupd legile dragostei, si nici intr-un chip nu se intinde la lucrurile cele
vremelnice. Tertul(lian), Apolog(hia), cap(itolul) 30, 32, Orig(hen), In Mat(thei)
13, Chipr(ian), Epist(ola) 62.

Treptele lor. Oare rindul sau cinul episcopilor si al preotilor osibit iaste
in sine, au numai cu numele si aceiasi putere a ocirmui Biserica au si e(pis-
co)pii si preotii, mare price au fost intre catholici si intre protestan{i si intre
dascalii Bisericii anglicesti. Despre care lucru mdcar cd nu se poate tdagddui,
cum cd la / inceputul Bisericii, numele e(pisco)pului si a preotului, si de epis-
copi si de preoti amestecat s-au zis. a) Fapt(e) 11, 17, 28; Tit 1, 5; 2, 7 Insa
stim c& in osibite cete, osibitd form& de ocirmuire bisericeascd au fost. Inca
nu trecurd suta cea dintii si in toate Bisericile au fost mai mari episcopi, carii
mai mare si mai inaltd putere avea decit preofii. Aceasta marturisesc si
Sf(intele) Scripturi si al{i scriitori ai veacului acestuia, dintru carii unii cu
luminate cuvinte zic cum cd, in locul Apostolilor, au urmat ep(isco)pii. b)
I Tim(othei) 5, 19; Tit 1, 5; Climent Rom(anul), Cdtr(e) Cor(intheni) num(d-
rul) 40; Ign(atie), C(d)tr(e) Magnes(iani) num(drul) 6; C(d)ir(e) Tril(ani) nu-
m(drul) 2, 3; Iren(eu), Cart(ea) 3 asupra eresur(ilor), cap(itolul) 3, 22; Ter-
tul(lian), De bot(ez), cap(itolul) 17 ; Chipr(ian), Epist(ola) 12, 27, 69; Eusevie,
Istoria, cap(itolul) 24; Cor. 3, 2, 4, 11, 13, 15, 22; Cor. 4, 5; Cor. 5, 6.

Puterea epi(scopi)lor, mitropolitului. A episcopilor celor mai dintii dere-
gdtorie era a invdfa si a indemna si a sluji cele sfinte si a si scoate pre cei
rdi de la inpdrtdsirea bisericeascd, despre / care lucru mai sus am zis, cind
am grait de afurisanie. Ci si intr-alte lucruri ale cetelor sfinte, ca neste pa-
rin{i purta grije, insd nu lezne poruncea si rinduia ceva fard de voia preo-
tilor si a norodului. a) Ign(atie), C(dtr)d Magn(esiani), num(drul) 6 ; Chipriian,
Epist(ola) 6. Iara incet latindu-se hotarile Bisericilor crestinesti si inmul{indu-se
credinciosii, puterea episcopilor, pentru mai multe pricini?, din zi in zi au
crescut. Insd incet s-au facut ca sd nu fie to{i e(pisco)pii asemenea, ci unii
sd fie mai mari si preste e(pisco)pi si dintru aceasta 3 s-au facut despartirea
eparhiilor mitropolitilor, intre carii cei mai dintii sint e(pisco)pii de la Roma,
de la Alexandria, de la Antiohiia, cd fiind aceste cetdfi mari si deregdtorii
politicesti lacuind intr-insele, toti e(pisco)pii, si aliii, trebuia sa vie acolo,
pentru trebile ce avea, si episcopului de acolo ;/ ii da cinste si se ruga de el
sda aiba grije de lucrul lor, ca ei, ori pentru cheltuiale ori pentru alte pricini,
nu putea atita zdbovi. Apoi, la aceste cetdti din toate pdrtile venea, precuvm

51. Urmeaz& cuvintul : «vecinici», sters.
52. Urmeazd cuvintele : «au crescut», sterse.
53. Initial a fost scris : «s-au fdcut $i asa», apoi sters.

S.T. —3
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la Roma din toatd inpdrdtia, si e(pisco)pii cetdtilor acestora putea sd aibd
cunoscut statul tuturor Bisericilor 4 acest obicei, apoi, saborul de la Nicheea
l-au intdrit, Can(onul) 5.

Diiaconii, preotesele, diaconisele. La e(pisco)pi si la preofi se addogea
diiaconii : a) Fapt(e) 6, 1; I Tim(othei) 3, 8, carii purta grije de saraci; insd
de la deregdtoria a invdta pre alfii si alte oarecare slujbe bisericesti a face
nu era scosi®, b) Fapt(e) 6, 8; 7 8; Iust(in), Apolf(oghia) I, cap(itolul) 66, 67 ;
Tertul(lian), De botfez), capfitolul) 17. Se punea si presviterice sau preotese.
c) I Tim(othei) 5, si diaconise. d) Rom(ani) 16, a cdrora deregdtorie mai cd nu-
mai aceasta era ca sd stea linga fdmei cind se boteza, pre catihumene deo-
sebi / sd le invete si sd cerceteze pre cele bolnave. e) Rom(ani) 16. Dupd
aceaia, mai tirziu, s-au fdcut in Bisericd horepiscopi, protopopi, arhidiiaconi si
ipodiaconi si cele mai de jos cinuri.

Alegerea episcopilor. Cum si in ce chip sd se pue nestine in cinstea epis-
copiei, H(risto)s nimica nu au poruncit. La inceputul Bisericii, in multe sute
de ani apoi, cum se vede din canoanele sdboardlor celor% mai tirziu %,
e(pisco)pii eparhiei se aduna la alegerea® e(pisco)pului, si norodul intrebin-
du-se, marturisea pentru dinsul si-si da voia sa . Dupd aceaia, inzdstrind
inpdrdtia episcopiile, clerul si norodul trei fete punea inaintea inpdratului si
dintru acele trei, inpdaratul, pre carea voia, pre aceaia numea.

Statul neamului si al bisericii jidovesti cum au fost in suta intiia ?

Statul politicesc. Foarte ticdlos au fost statul neamului jidovesc, cd inca
si dup& ce s-au ndscut H(risto)s, au inpardit, s-au mai virtos, au tirdnit in
citva vreme Irod cel Mare, carele, inainte de nasterea lui H(risto)s, 33, dupa
nasterea lui H(risto)s, 4 ani, de toti 37 de ani, au inparafit % ; lar dupd moartea
lui Irod, jumdtate din inpdrdtia lui, romanii asa rinduind, au venit lui Arhelae,
feciorului lui Irod, carele nu inpérat, ci numai ethnarh s-au zis, adeca domnul
neamului; iard ceialaltd parte s-au inpdrtit intre ceialal{i frafi: intre Filip
si intre Antipa.

Pre Arhelae, pentru tirdniia, l-au pirit jidovii la inpdratul August, si
dupé ce 9 ani au inpdaratit, din porunca® inpdratului, i-au cdutat® sd meargd
surgun in Galiia, la Viena. lard Iudea si Samaria, preste carele Arhelae au
inpdrdtit %, ca pre neste proviniii sau jari romanesti le-au % adaos Siriei, carea
mutare / a multe rdutai izvor au fost, Irod Agripa, nepotul lui Irod cel Mare,
dupd aceaia, toatd inpardtia mosu sdu o au dobindit. Ci dupd moartea lui,
inpdratii romanilor o au dat procuratorilor, carii ei ii trimetea sd oclrmuiasca.

54,
55
58.
57.
58.
59.
60.

61.

62.
63.
64.

Urmeazd textul : «$i asa s-au», sters.

Initial a fost scris : «nu se scotea», apoi a sters.

Urmeaza cuvintul : «din», sters.

Urmeazd textul : «din suta a cincea», gters.

Urmeaza cuvintul : <«norod-, sters.

Urmeaza textul : «Acum toatd alegerea in puterea si in voia inbdratilor std», sters.
Textul de la : «carele inainte...», ad#iugat.

Textul de la : «dupd ce 9 ani..», adiugat.

Initial a fost secris : «poruncit», apoi sters si seris : «cdutat».
Initial a scris : «inpdrdtea».

Urmeazd cuvintul : «unit», sters.
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Procuratorii acestea nu jidovi, ci romani era, si tirdniia lor au fdcut ca s&
gindeascd jidovii cum & s& lapede jugul romanilor si sa apuce arme. Vespa-
siian 66 si Tit au fost®” rinduiti mai mari povatuitori ai ostilor romanilor, ca
sd dea razboi asupra jidovilor, si supt Tit, romanii au supus si Iudea si au
prins Ierusalimul si au ars biserica, si unde au fost cetatea au arat cu plugul.
Citd nevoe, cite rele, foame, sete si tot felul de batae si de necazuri au patit
jidovii intru acel rdzboi, groaznic iaste si a auzi; muma se-au fript pruncul
sdu sd nu moard ia de foame. Toate / acestea le scrie losif Flavie, jidov
scriitor, carele, el cu ochii sdi le-au vdazut, care cine vrea sd le stie, ceteasca
Istoria bisericeascd cea pre larg, de mine, romdéneste scrisd, in cartea cea
dintii. Treisprazece sute, treizeci si seapte de mii, patru sute si noaodzeci de
jidovi, carii se stiu, fard de multe mii, care nu se stiu, numai intru acest
rdzboi au pierit. Dupd aceaia, supt Traiian, supt Adriian si supt Sever au
cercat ei sd-si poatd dobindi slobozirea cea de demult, ci in zadar si cu mare
perire si pagubd a sa s-au ostenit. Si de atunci au rdmas risipi{i si ticalosi,
de batjocord la toate neamurile. Izbinda lui D(umne)zeu iaste aceasta, pentru
cd nu au primit pre cel trimis la ei, pre (Iisu)s H(risto)s, Fiiul unul ndscut a
lui D(umne)zeu, ci l-au omorit, strigind : singele Lui sa fie preste noi si preste
fiii nostri.

Statul bisericesc la jidovi. La jidovi, credinia si legea, si la dascdli san
la invatatorii legii / si la norod, foarte stricatd au fost cd, mécar de avea
mai mare stiin{d decit celelalte noroade, ci mulfi dintr-insii era incurcati cu
multe greseli despre firea lui D(umne)zeu, despre ingeri si despre alte lucruri.
Pre Mesiia il astepta, dard nu rdscumpdrdtor sufletelor, ci viteaz si rdscum-
parator inpédraiiei pdamintesti si inpdrat lumesc. Acest rdu creastea dintru
aceasta cd, cei ce era invatatori norodului, despre lucrurile cele foarte mari,
iard mai virtos de cele ce era ale legii si de infelesul sfintelor scripturi, se
inpdrdchiia si neunire mare era intre ei; era despre statul oamenilor dupa
moarte si in seapte % eresuri s-au tdiat, carii sint: cdrturarii sau stiutorii Legii,
fariseii, saducheii, imerovaptistii, osinii, nasareii, irodianii. Sf(intul) Epif(anie),
in cartea carea se scrie Anakefaleosis ®.

Fariseii si saducheii, In toate eresurile acestea, cucernicia cea adevarata
a bunei credinfe 7 si faptelor bune, in zadar o vei cerca. C& / eresurile jido-
vilor sint seapte si mai intii sint carturarii sau” stiutorii Legii si pazitorii 72
obiceiurilor, care le-au luoat de la bé&trini; acestea, mai cu deadinsul 73 decit
toti, au tinut toate {eremoniile, care nu din Lege le-au invatat, ci ei si le-au
pus sie ca neste 7 dreptdti cuvioase ale Legii.

65.
66.
67.
68.
69.

farisiet,

Urmeazd cuvintele : «s¢ poatd», sterse.

Tnainte de Vespasiian era : «Tit si», apoi sters.

Initial era scris : «s-au».

Initial a secris : «In multe».

Textul de la : «carii sint.», adiugat, si urmeazd text sters : «unii era iudiani, altii
altii saduchei, altili eseni se zicea».

70. Cuvintele : «bunei credinte», adidugate.

.
72.
73.

4.

Urmeazd cuvintul : «seriitorii», sters.

Cuvintul : «pdzitorii», adaugat.

In'tial a fost : «mult», apoi inlocuit cu : «deadinsul».
Urmeazi cuvintele : «legi ale», sterse.

|
|
|
|
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Fariseii, pre carii pofi si-i tilcuesti despartifi, carii 7> viiatd prea’® sfinta
alegind 77, se pdrea ca cum ar fi mai buni decit ceialalfi. Inviiarea mortilor,
precum si cdrturarii, o primea, nu tdgdduia ci iaste inger sau Duh Sfint,
vilaid aleasd se fatdrnicea ca petrec, contenirea si fecioria pind la o vreme o
primesc. De doao ori in toatd siptdmina postesc, ulcioarele, blidele si paha-
rele de multe ori le spald, precum si cdrturarii fac. Dau zdaciuiald si pirga
aduc, pururea se roagd, / oarece teremonii si feliuri de haine maj cu deadinsul
cautd, cum sint dalmatitile sau edoviile si pribvri mai late, adeca rasfrinsdturi
de porfird si margini si rodiuri (ciucuri) pre la marginele hainelor, care era
semnele contenirii lor cei” pind la o vreme. Mai pre urma au bdgat ghenesin,
adecd zicea cd supt ce stea se naste omul, asa trebuie sa fie cum iaste rinduit
celor ce se nasc supt acea stea. Si ursirea, adicd cum ci omul trebuje sd
facd cumu-i iaste ursit.

Saducheii, carii de la dreptatea cea mare se numesc. Acestia s-au in-
ceput din neamul samarinenilor, de la un preot anume Sadoc. Zic 7, cd nu
iaste inviiare mortilor, nici inger, nici duh, ca jidovii.

Imerovaptistii, carii in nimica alti nu se osibesc de jidovi, fard numai
intru aceasta, cd invatd cum ci nimene nu roate dobindi viiata de veci, de
nu se va spdla in toatd ziua. /

Gsinii, carii se tilcuesc foarte silnici, indrdznefi, carii toate dupd po-
runca Legii le facea. Ci fara de aceia si alte scripturi primea, si pre 8 prorocii
cei mai de pre urmd, mai pre toti ii lapadara.

Nasareil, carii se tilcuesc lapadatori 8 de friu. Acestea de tot opresc a
minca carne; de cele insuflefite ce infrineazd ; pre toii patriiars’i, carii se
cuprind in cele cinci carji a lui Moisi, pdna la Moisi si pana la Iisus, fiiul lui
Navi, ii primesc intre sfin{i si le cred, cum sint Avraam, Isaac si lacov si
toli ce mai inainte® i Moisi si Aaron si Iisus Navi. Iari cdrtile cele cinci
a lui Moisi le 8 zic c& nu sint a lui Moisi, si® se laudd cum ca altele osibite
de acelea au ei la sine (care le zic a lui Moisi).

Irodiianii intru toate era ca si ceilalti jidovi, numai cit zicea c& Irod
au fost H(risto)s / si vrednicia si numele lui H(risto)s le da lui Irod.

Samarinenii si samaritenii. Acestea 8, inceputul eresului du de la jido-
vine l-au luoat. Ca din sinul jidovinii au esit pre vremile lui Navohodonosor
si a robiei jidovesti. Incepitorii cei dintii a eresului, din Asiriia au fost 8
dusi in Iudeia, si numai cinci céar{i a lui Moisi au primit, care prin preotul
cel ce se chema Esdra le-au trimis la ei din Vavilon, inparatul. Toate le au
ca si jidovii, afard de aceasta, cd se scirbesc de neamuri si de nici unul nu
vreau sd se atingd, si inviiarea mortilor si prorociile cele dupd Moisi le lapada.
Samaritenii, in patru péarfi se inpart. Cei dintii sint gorothinii, carii intr-alte
vremi f{in sdrbatorile, nu cind sevueii. Cei de ai doilea sint sevueii, carii

75.
7.
78.
79.
80.
82,
84,
85.
86.

Urmeazd cuvintele : «petrec viati», sterse, 76. Urmeaz& cuvintul : inaltd@». sters.
Urmeaza textul : «cu bundtatea se vedea a intrece pre ceialalts, sters.

Urmeaza cuvintul : «vremelnice», sters.

Initial a scris : «osindesc invia(rea)», apoi a sters.

Initial a scris : «dintre». 81. Urmeazd textul : «de zdbale. de dologi», sters.
Urmeazad cuvintele : «pre toti», sterse. 83. Urmeazd cuvintul : «lapddd», sters.
Urmeaza textul : «zic, cum cd», sters.

Urmeaza textul : «restul sdu de», sters.

Urmeazd cuvintul : «mutat», sters.
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pentru aceiasi pricind 8 a sdrbdtorilor se desparfesc de gorothini. Cei de a
treilea sint esenii, carii nici unii parti nu se pun inpotrivd, ci uneori se in-
timpld de sint cu aceia, tin si sdrbdtorile. Cei mai de pre urmd sint dositheii,
carii aceleasi obiceiuri {in, care si samaritenii: tdiarea inprejur, simbata si
celelalte; primesc si cele cinci carti a lui Moisi. Tard mai ales si mai mult
de toate se infrineazd ®, de dobitoacele cele insuflefite si mai totdeauna pos-
tesc. Sint intre ei care t{in fecioriia, altii contenirea. Inviiarea mortilor o cred,
care lucru iaste strdin de dogma samarinenilor. Sf(intul) Epif(anie), Anake-
faleosis 8, /

Cei ce era intre ei mai de frunte si mai vesti{i era fariseii, care numai
cu pompa cea dinafard si cu cucerniciia cea fdtarnicd insela pre norod. Iard
dogma saducheilor tdgaduia cad sint? dupa moarte @ munci si inviiare, carea
invéatatura a lor, cine nu o vede cd iaste vrdjmase faptei cei bune.

Esenii si therapevtii. Grea via{d petrecea esenii. Viiatd curata si treaza
petrecea supt ocirmuitorii, carii si-i punea sie; toate ce avea, de obste le
era, ci cu multe greseli se invaluia. La acestea aduc unii pre therapeuti si
pre eseni, pentru aceaia ii osibesc in doao cete: in ceata celor practici si a
celor teoretici. Statul si dogmele acestora, cine voieste mai pre larg sa le
stie, ceteascd Istoria bisericeascd cea pre larg, de mine scrisd, romaneste, si
in locul sdu o va afla.

Samaretanii. Csibiti de jidevi era samarinenii, carii jertvea in muntele
Garazim ; cucerniciia si credin{a acestora cu nimic nu era mai bund decit a
jidovilor, ba era mai rea, cd fiind ei in mare nestiin{d de lucrurile cele d(u)m-
nezeiesti, la dogmele cele adevdarate ale jidovilor, gresele pdginesti au adaos;
insd intru aceasta au fost mai in{elepii, cd astepta pre Mesiia sa vie nu
inpdrat si viteaz pamintesc, ci invatdtor de adevdrurile cele ceresti

Statul neamurilor sau al pdginilor, in suta aceasta cum au fost?

Tare si mare au fost statul p&ginilor in suta aceasta, cd romanii mare
parte / a lumii stdpinea, alte péar{i le stdpinea parthii, persii, ghermanii,
schithii, indii, hinenii, iaponenii si altii. To{i acestia, afard de jidovi si de cei
ce se fdcea crestini, stricafi intru f&rddelegi era; se inchina idolilor, petrilor
si lemnelor, dumnezeilor celor fara de simfire, fdacuii de mini omenesti; alfii
se inchina stihiilor, soarelui, focului, apei, lumei, ceriului; altii dobitoacelor
si fierilor si nu Fdcdtoriului, ci fdptuitorilor, pentru aceia pardsind pre D(um-
ne)zeu si depdrtindu-se de El, in toate faptele cele rele, urite si spurcate s-au
tavalit. Insd nici un neam nu au fost fard de oameni invatafi sl infelepti, ca
si romanii si grecii mul{i oameni filosofi intre ai sdi numdra, si in floare era
scoalele filosofesti a platonenilor, a stoicilor, a peripateticilor, a epicureilor
si a academicilor, adecd cite scoale atitea eresuri, / cd cel ce nu umbld in
lumind, rdtdceste intru intunerec. Iard lumina iaste cunostinfa adevaratului
D(umne)zeu, carea filosofii neamurilor nu o avea.

87,
89.
91,
92,

Cuvintul : «pricind», intercalat. 88, Urmeaz& textul : «de cele cu suflet», sters.
Textul de la : «si mai mult...», addugat. 90. Initial a fost : «iaste».

Urmeaza cuvintul : «pedeapsd», sters.

Textul de la : «Samaritenii...», adaugat.
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Ce oameni invitati au fost intre cei din afard, adecd la jidovi,
si la pdgini, in suta intiia?

La jidovi, a fost om foarte inva{at Iosif Flavie. Acesta, in limba elineasca,
au scris % de lucrurile jidovilor, incepind de la Adam. Pomeneste, in Cartea
18, si de H(risto)s cd au fost un bdrbat, facdtor de minuni si altele,

Filon Alexandrean, foarte invatat jidov. Acesta au scris de viiata lui
Moisi si a therapevtilor; fost-au si sol trimis la inpdaratul la Roma, cindu-i
silea Galigula s& i se inchine lui ca lui D(umne)zeu si sd lasd sd& pue chipul
sdu in biserica Ierusalimului cea jidoveascd, si au scris * carte de solie.

La pagini au fost foarte mulfi, cd au fost Ovidie, fdcatoriul de versuri,
Tit Livie, tatdl istoriei romanilor, / Stravo, culegdtoriul istoriilo{r) celor vechi,
Fedru bdsnuitoriul, Seneca filosoful, Valerie Maxim, carele au cules zisele si
faptele cele de pomenire, Velelo Paternul, limpede istoric roman, Avl Perghie,
Flac. Pomponie Mela gheograf, Columela, de plugdrie si de lucrurile cele
proaste de acasd si de la cimp, Plinie Secund, Curtie Ruf, scriitoriul lucrurilor
si a vietii lui Alexandru Machidon inpdrat, Epictet Valerie Martial, Fabie Chin-
tilian, Iulie Frontin, Popinstatie, Enea Lucan, Petronie Arbiter si Sicul Italie.

Ce lucruri altele vrednice de pomenire s-au intimplat in suta intiia?

Minunile si viiata si invatatura D(o)mnului; lucrurile, propoveduirile si
cdldtoriile lui Pavel, deosebi ar trebui sd le pomenim, de nu le-am avea in
cartea Sfintelor Evanghelii® si in cartea Faptelor Apostolilor, care fiindca
fiestecine le are® in mind, nu mé& duce firea sd judec cd doar ar fi cineva
sd nu le stie. Celelalte minuni si vie}i ale sfinfilor, din vremea aceasta, prea
lung ar fi aici a le pomeni / toate. In Istoriia cea pre larg de mine sau si in
Vietile Sfintilor, cine va voi le va putea ceti.

Catra sfirsitul inpardjiei lui Tiverie, au fost un filosof pdgin, anume
Apolonie Thianeu, pre carele pdaginii nu s-au rusinat, mai pre sus decit pre
H(risto)s si decit Apostolii, a-1 pune; carne nu minca, numai cu legumi trdia;
vin nu bea, descul{ umbla, cu haine numai de pinza se imbrdca, ca sd nu se
atingd de nimica ce vine de la vitd, pdrul ldsa lung, nici odatd nu s-au in-
surat, insd se zicea ca intr-ascuns se tdvaleste in curvie; cinci ani nimica
nu au vorbit, pace intre oameni fdcea, si voia ca toate ce au oamenii sa fie
tuturor de obste. Dupad técerea cea de cinci ani au inceput a grai si multe
caldtorii a face. Vrajmas era credin{ii evanghelicesti; multe minuni au facut,
de nu ar fi fost numai ingeldtura ochilor si amdgitura diiavolului, cu carele
se zicea ca are inpartasire.

Irod Antipa, carele au tdiat capul Sfintului Ioan Botezatoriul si pre I(isu)s
cu haind de batjocurd inbrécat si batjocorit l-au trimis la Pilat®’, dupd ce
au inparétit % de la moartea / lui Irod celui Mare pdnd la anul lui H(risto)s
39, de Galigula inpdrat au fost ® izgonit in Galiia, la Lugdun; acolo au mers
muiarea la el, de acolo fugind in Ispania, au pierit.

93. Urmeaza cuvintele : «I18 cdrfi», sterse. 94. Urmeaza cuvintele : «solia sa», sterse.
95. Textul : «in cartea Sfintelor Evanghelii, adiugat.

96. Initial, in loc de : «le are», era : «oare».

97. Textul de la : «§i pre I(isu)s»..., adaugat.

98. Urmeazd textul : «40 de ani»..., sters.

99. Textul : «de Galigula inpdrat au fost», inlocuieste textul sters : «au fost gonit din-.
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Pilat, carele au judecat la moarte pre I(isu)s H(risto)s, au fost de Gali-
gul(a) inpdrat izgonit la Viena Rodanului; acolo, in anul lui H(risto)s 39, insusi
pre sine s-au omorit. Amindoi acestia au patit izbinda lui D(umne)zeu.

Jidovii preste tot locul goniti, necdjifi, batuti, in anul 72 cu totul i-au
cuprins izbinda lui D(umne)zeu, pentru uciderea cea fara de lege a Fiului lui
D(umne)zeu, cd au perdut Ierusalimul, biserica o au ars si o au stricat romanii,
de n-au ramas piiatrd pre piiatrd, si mulfime multd foarte au perit si s-au
robit si au rdmas de ocard la toatda lumea.

Crestinii, inainte de a incepe acel greu razboi al romanilor asupra jido-
vilor si asupra Ierusalimului, cunoscind din cele ce mai inainte a spus D(o)m-
nul despre pustiirea Ierusalimului, cd s-au apropiat vremea pustiirei lui, si
vor sd vie preste el nevoile cele foarte grele si mari, au esit din Ierusalim
si s-au dus intr-un oras ce se chiema Pella, unde supt acoperemintul roma-
nilor s-au scutit de nevoile celor ce era in Ierusalim %,

Intrebare iaste, cind au venit maghii cu daruri la H(risto)s; unii zic c&
dupa doi ani de la nastere, precum au zis ei lui Irod ca li s-au aratat steaoa.
Aliii zic c& lor li s-ar fi ardtat steaoa mai inainte de ce s-au ndscut / H(ri-
sto's incd in iasle culcatl. Altii zic ca in 6 zile a lui ianuarie au venit, ca
biserica latineascd, in 6 zile a lui ianuarie, nu praznuieste pomenirea bote-
zului D(o)mnului, adicd theofania sau d{u)mnezeiasca ardtare, pentru cda toata
Troita s-au aratat %2, ci venirea maghilor cu daruri la H(risto)s, si o zic epi-
faniia, adecad ardtarea lui H(risto)s maghilor. Iard Biserica rdsdritului, venirea
maghiler cu zioa nasterii odata o prdaznuiaste. Adevarat cd, mai inainte de
suta a, cincea, rdsaritenii, zioa nasterii D(o)mnului, o préznuia in 6 a lui
ianuvarie.

Mai iaste incd intrebare: Iosif, mai inainte de ce s-au logodit cu Fecioara
Mariia, fost-au cdasdtorit 2 Unii zic cd n-au fost cdasatorit, ci fecior au fost, ca
se cddea ca Fecioarei fecior sd fie pazitor. Aliii, intre carii iaste si Sf(intul)
Erifanie, zic ca losif au fost insurat si au avut prunci, carii se zic fratii D(o)m-
nului, cum au fost lacov si Iuda.

Ucenicii si urmadritorii lui H(risto)s, la Antiohiia, in anul 41 au inceput
intii a se zice crestini sau hristiiani, de la Hristos, cd& mai inainte se zicea
/ sfinii si frati si vcenici.

Intrebare iaste: oare Sf(intul) Ioen Evanghelistul murit-au au numai s-au
mutat cu trupul ca si Enoh si Ilie, si cu ei va veni pre vremea lui Antihrist
ca sa fie trei marturisitori. Enoh, din legea firii si cea nescrisa; Ilie, din Legea
cea scrisa veche; Ioan, din Legea cea noao.

Pravoslavnicii cu cucernicie zic, cum ca Mariia Néascdtoarea de D(um-
ne)zeu, cu trupul, dupd ce au murit, s-au indltat la cer, ci fiindcd cei vechi
tac despre acest lucru, intrebare iaste: oare cu trupul s-au mutat la cer?
iard nu iaste dogmé credinfei. /

(Va urma)

100. Intreg paragraful de la : «Crestinii inainte...», este adaugat.
101. -Cuviniul : «Bisericd», taiat la inceputul frazei.
102. Textul de la : «pentru cd...», adaugat. f
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IDEEA DE UNITATE $I DE COMUNIUNE IN NOUL TESTAMENT *

Ideea de unitate

Prin unitate, ca nojiune generald, se infelege legatura existentd intre partile
care alcdtuiesc un singur tot. Pe plan uman, ea exprimd coeziunea dintre membrii
aceluiasi grup si se obtine prin acordul vointei si acjiunii acelora care urméresc im-
preund scopuri comune. Prin aceasta, unitatea este una dintre cele mai de seama si
mai fecunde dimensiuni ale relatiilor interumane.

Ca realitate istoricd, unitatea dintre oameni poate rezulta fie din constiinta ace-
leiasi origini etmice, fie din apropierea pe care o creeazd comunitatea de limbg, de
conceptii, de datini si obiceiuri, de aspirajii, de destin istoric. Pentru omenirea con-
temporand, alcdtuitd dintr-o pluralitate de neamuri, popoare si categorii social-cultu-
rale, infdaptuirea unitdatii reprezintd un ideal de viitor, dar multi factori ii slujesc inca
de pe acum. Intre acestia se numard, precum se stie, si activitatea desfdsurati de Bi-
sericile crestine, de pe pozifjia lor specificd, in cadrul pastoratiei credinciosilor pro-
prii si in cadrul mai larg al relatiilor externe, ca membre ale unor organizatii cu ca-
racter international, cum sint Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Conferinia Bisericilor
Eurcopene si Conferinfa Crestind pentru Pace, din care face parte si Biserica noastra.

1. Unitatea necmul i omenesc. — Unitatea dintre oameni poate urmdri scopuri
dintre cele mai felurite si se poate manifesta in diferite domenii de activitate. In socie-
tatea sclavagistd, concevtia despre natura si scopul ei, n-a putut depdsi limitele dic-
tate de interesele tribului, neamului, clasei sociale, organizatiei statale. Diferentierea
lingvisticd de la Turnul Babel, marcheazd dupd traditia biblicd (Gen. XI, 1—9), mo-
mentul in care «o asociajie rdau intocmita» si-a pierdut si ultima verigéa a umanitafii:
comunitatea de limba, si de la care discordia s-a intins pe toatd fata pamintuluil.

Calduziti de revelajia divind supranaturald, evreii de odinioard si-au format o
conceptie mai inaintatd despre relatiile care trehuie sd domneasca intre oameni si
popoare si 'despre confinutul unitdfii spre care omenirea irebuia s& tindd. Afirmatia
Sfintei Scripturi cd oamenii se trag dintr-unul si acelasi str@mos si cd istoria lumii
se desfasoard sub semnul vointei suverane a unicului Dumnezeu, i-a ajutat sa se ri-
dice la constiinta unita{ii lor de origine cu tofi ceilaliji oameni si i-a facut s& nutreascé
speranfa cda, in viitoarea era mesianicd, toate popoarele vor alcdtui o comunitate
calauzitd de principiile pdcii, dreptdatii, egalitaiii, intr-ajutorarii si colahordrii fratesti.

Evreii, ca popor, si-au organizat viaja pe baze religioase. Prescriptiile inscrise
in Legea divind, reglementau pind in cele mai mici amdnunte aproape toate relatiile
dintre ei. Ele acreditau ideea ca libertatea si prosperitatea nationald depind de maér-

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie si alcituité
sub indrumarea P.C. Pr. Lector Constantin Cornitescu care a dat si avizul pentru publicare.

1. S. Jean Chrysostome, Ceuvres complétes, trad. de C. E. Joly, vol. VII, Paris, 1867,
p. 527,
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turisirea aceleiasi credinte monoteiste si de indeplinirea aceluiasi ceremonial liturgic-
de catre toti. Mai ales sacrificiile singeroase aveau rolul de a imprima in cugetul
fiecaruia credinta ca insasi existentia evreilor, ca neam, in noianul vicisitudinilor isto--
rice, mai totdeauna vitrege pentru ei, este un dar al milei si un semn al puterii lui
Dumnezeu. Sacrificiile ceremoniale aduse cu prilejul marilor sdrbatori si mesele co-
mune care le urmau si care adunau la un loc rude, prieteni, vecini, bogati, sdraci,.
leviti, sclavi, evrei si prozeliti din {ara sau veniti de departe — urmareau realizarea
unei comuniuni a participantilor atit cu jertfa sfin}itd pe altar si considerata mijloc-
de binecuvintari ceresti, cit si intre ei, ca membri ai aceleiasi comunitdf{i de neam si
de credin{d. De aceea, se cduta ca aceste mese sd se desfasoare intr-o atmosfera de-
bucurie sufleteascd, de dragoste frateascd, spre a indeplini rolul educativ ce 1li se
atribuia 2

Semnificatia atribuita acestor ceremonii sacre n-a influentat insa in masura tre-
buitoare relatiilor sociale dintre evrei. Constatind acest fapt, profetii au cerut de ne-
numarate ori ca sacrificiile si celelalte acte de cult sa fie insotite de fapte de drep-
tate sociald si de ajutorare frafeascd a celor oropsiti: «Mild voiesc, iar nu jertfer,,
declard Osea, in numele lui Dumnezeu (VI, 6); — «Infaptuirea dreptdtii este mai
de pre{ inaintea Domnului decit jertfa singeroasd», scrie autorul car{ii Proverbelor
(XXI, 3). «Iatd postul care-mi place», zice Domnul : «Rupeti lanturile nedreptdtii, dez-
legati legaturile jugului, dati drumul celor asupriti ... Addposteste in casda pe cel sar-
man, imparte piinea ta cu cel flamind, pe cel gol imbracd-l», scrie si Isaia (LVIII,.
6—7). Asemenea indemnuri arata limpede, ca in conceptia profefilor despre rolul re-
ligiei in viata oamenilor practica religiei nu are nici o valoare inaintea lui Dumnezeu,
dacd nu determind pe credinciosi sa stabileasca intre ei, si pe plan social, relatii de
fratietate si dragoste.

Si dupa revelatia divind consemnata in Noul Testament, actul primordial care-
determina inrudirea dintre oameni cu care constituie temeiul unitatii neamului ome-
nesc, este descendenta comund din Adam, primul om: «Dumnezeu a fdacut dintr-un
singe tot neamul omenesc, ca sd locuiasca peste toata faja pamintului» (Fapte XVII,
26). La acest temei biblic (Fac. I, 26—27), confirmat de faptul cd toti oamenii au ace-
easi natura si nutresc aspirafii asemdndtoare, Noul Testament adaugda invajdtura ca
toti oamenii sint fii adoptivi ai unicului Pdrinte ceresc si deopotrivd chemati la min-
tuire si fericire vesnicd, prin insusirea roadelor intruparii si jertfei Fiului Sau (loan
I, 16).

In iconomia mintuirii inauguratd de Evanghelie si destinatd tuturor oamenilor-
(Matei XXVIII, 19), locul privilegiat al vechiului Israil, constituit dupa criteriul des-
cendentei trupesti din Avraam — prozelitii, adep{i ai mozaismului recrutaii dintre
celelalte neamuri, n-au fost niciodata considerafi ca egali in drepturi religioase cu
credinciosii de origine etnicd ebraica® — a fost luat de «lIerusalimul cel Nou» sau
«lerusalimul cel de sus» (Gal. IV, 26; Apoc. III, 12), care este Biserica crestind. In.
acest nou popor al lui Dumnezeu sint primiti cu drepturi egale, to{i cei ce cred in
Hristos si primesc Botezul — Taina nasterii celei de sus, din apd si din Duh (Ioan
III, 3—7) — indiferent de originea etnica sau de categoria sociala din care fac parte:
(Gal. II, 27—28). Pogorirea Sfintului Duh asupra Apostolilor, in ziua Cincizecimii, fe-
nomenul de glosolalie care a insofit — si care consacra respectul cuvenit tuluror
limbilor omenesti si specificului nafional al fiecarui popor — si constituirea Bisericii

2. Pr. Prof. M. Chialda, Sacrificiile Vechilui Testament, Caransebes, 1941, 'p. 179.
3. H. Roventa, Epistola cdtre Efeseni. Introducere $i comentar, Bucuresti, 1929, p. 64.
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ca organ unic al mintuirii neamului omenesc au urméri cu totul opuse dezbinarii de
la Turnul Bakel 4.

Biserica crestind fiind mandatara lui Hristos pentru continuarea operei sale min-
tuitoare, are misiunea de «a aduna intr-una pe fiii lui Dumnezeu cei risipiti» (Ioan
XI, 52), de «a darima peretele desparfirii dintre ei», «vrajba» si de «a-i zidi pe toti
intr-un om nou, facind pace» intre ei si «impdcindu-i pe toti cu Dumnezeu prin- Cru-
cea lui Hristos» (Efes. II, 14—186).

2. Unitatea in Hristos. — Pentru comunitatea teocratici a Vechiului Testament,
temelia unitdfii era insdsi voia lui Dumnezeu, care este Unul, care a creat o singura
lume si care in vederea infdptuirii planului s&u unic cu privire la neamul omenesc
iesit din Adam, si-a ales un singur popor si i-a figdduit trimiterea unui Mintuitor
unic. Dupd Noul Testament, unitatea este consecinfa faptului cd existd «un singur
Dumnezeu si Tatd al tuturor, care este peste tot si prin tofi si intru noi toti» (Efes.
IV, 6); cd Mintuitorul lumii, capul Bisericii si invdfdtorul nostru, este unul singur:
Fiul lui Dumnezeu cel intrupat (Matei XXIII, 8—10; I Tim. II, 5); cd Domnul nostru
lisus Hristos a intemeiat o singurd Bisericd, o singurd credintd si un singur botez
{Efes. IV, 5; Colos. I, 18; Efes, II, 14); cé& lisus Hristos a adus o singurd jertfa pen-
tru pdcatele lumii (Evr. IX, 25—28); cd desi darurile impartite membrilor Bisericii
sint multe si felurite, toate isi au obirsia in harul aceluiasi Duh Sfint (I Cor. XII,
4—11); ca cele trei persoane ale Sfintei Treimi sint una dupd fiintd si putere si colabo-
reazd desdvirsit in guvernarea universului si mintuirea lumii (Ioan X, 8; XV, 26;
Matei XXVIII, 19).

Mostenind fagdduinjele divine incredintate odinioara patriarhului Avram — ca-
ruia de altfel, insusi Dumnezeu ii vestise ci va deveni parintele multor neamuri si
<& printr-insul se vor binecuvinta toate popoarele (Fac. XII, 3) —, comunitatea reli-
gioasd intemeiatd la Cincizecime se caracterizeazi prin legdtura haricid a membrilor
ei cu Périntele Ceresc, si ca o consecint, prin unitatea de credint{d, de rugiciune
sl de viatd intre ei (Fapte IV, 32). Unitatea in Hristos este insusirea de cdpetenie
pe care o are in vedere Sfintul Apostol Pavel, cind di Bisericii denumirea de «zi-
dire», «casd», «templu», «vie, «ogor», «familie», «neam» si «popor» al lui Dumnezeu
(I Cor. 11I, 9—12; Rom. X, 25; Tit IT, 14).

Pentru membrii acestei noi entitati religioase, principiul unitdtii nu rezida in
<omunitatea de origine etnicd, de limb&, de categorie social-culturald (Gal. III, 28),
ci in legdtura organicd pe care harul Sfintului Duh o stabileste intre Hristos, capul
Bisericii si fiecare din membrii Bisericii (I Cor. XII, 12—27; Rom. XII, 4—5) 5. Bise-
rica este trupul Aceluia care, pentru a nimici vrajba si a realiza impdcarea tuturor
s-a fdcut el insusi «pirga» sau «incepatura» celor inviati din morti (I Cor. XV, 20—23).

4. Pr. Al. Tudor, Unitate si diversitate in Faptele Apostolilor, in «Studii Teologice», XXV,
(1973), nr. 1—2, p. 46.

5. Unitatea in diversitate, care asigurd viata si activitatea trupului omenesc, a fost pre-
zentatd §i de ginditorii profani din antichitate — Menenius Agripa, Tit Liviu, Seneca, Marcu
Aureliu, Filon Alexandrinul, Iosif Flaviu st altii — ca model de convietuire a oamenilor in
wcadrul societditii. Dar pe cind ei scoteau din aceastd analogie un temei pentru a sustine
teza monstruoasd ci insisi natura ar fi destinat pe unii oameni robiei si muncii, iar pe altii
libertdtii si huzurului. crestinismul propoviduieste egalitatea, intrajutorarea si dragostea fra-
teascd intre toti camenii. Cf. F. Prat, La Théologie de-S. Paul, vol. II, Paris 1937, p. 343 ; G.
‘Spick, Théologie morale du Nouveau Testament, vol. I, Paris, 1905, p. 399.
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Lucrarea Bisericii este prin excelentd o opera de reconciliere a omului cu Dumnezeu-
Tatal si «o slujire a impadcadrii» intre tofi cei chemafi a deveni fiii iubiti ai Parintelui
ceresc (II Cor. V, 18; Rom. V, 10—11 si Efes. II, 10—13).

Faptul cd omul a fost creat «dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu» (Fac.
I, 26—27) si cd, la plinirea vremii (Gal. IV, 4) Fiul lui Dumnezeu a luat prin intru-
pare, chipul si asemdnarea omului (Filip. II, 7—8), impardatsind de bundvoie toate sla-
biciunile firii noastre, in afard de pacat (Evr. IV, 13), dezvaluie adevarul cd dincolo
de unitatea accesibild omenirii existd una de dimensiuni §i mai largi; cea originara,
restauratda de Hristos si realizata de Duhul Sfint, in Bisericd, pentru fiecare generatie
de credinciosi. In aceastd unitate, Dumnezeu si omul se implicd reciproc, asa cum se
implica divinul si umanul in persoana lui Iisus Hristos, care este si ramine de-a
pururi, pentru neamul omenesc, invatdtorul, modelul si temelia unitatii depline si de-
savirsite.

Fundamentul biblic al moralei crestine este credinta cd, in md&sura in care se
indepdrteaza de voia lui Dumnezeu, care este iubire (I Ioan IV, 8), oamenii se in-
depdrteaza si unii de altii si ca apropiere de Dumnezeu 1i apropie in dragoste si de
semenii lor (I Ioan IV, 7, 11—12)8 Or, aceastd apropiere ne este datd tuturor in
Hristos (Fapte II, 13) si se realizeaza prin har, credinid si fapte bune (Rom. V, 2). Prin
Hristos, Dumnezeu Tatdl si-a pregdtit un nou popor (in I Petru II, 9), caruia i-a dat
Duhul sdau cel Sfint (I Cor. VI, 17). Cei uniti cu Hristos sint nu numai «minafi de
Duhul lui Dumnezeu», ci sint si fii ai lui Dumnezeu, astfel incit i se pot adresa numin-
du-1 legitim si cu indrdznire «Avva Parinte» (Rom. VIII, 14—17)7.

3. Unitatea Bisericii, expresie a unitdfii Sfintei Treimi. — Desi caracterul Bise-
ricii este hristocentric (Efes. II, 20—21) intemeierea, puterea mintuitoare si unitatea
ei, sint opera comuna a persoanelor Sfintei Treimi. Renasterea credinciosilor spre
viata vesnicd si incorporarea lor in Trupul lui Hristos, care este Biserica, se reali-
zeazd prin lucrarea speciald a Sfintului Duh (Ioan III, 3—6). Harul Sfintului Duh este
focul curdtitor, energia creatoare si liantul ce uneste pe credinciosi cu Domnul Hristos
si prin Hristos, <u Dumnezeu Tatdl, care l-a trimis in lume si l-a dat ca pref de
rdscumpdrare pentru toti (Ioan III, 16—17).

Biserica, intemeiatd intre oameni de Fiul lui Dumnezeu, isi desfasoara activita-
tea, spre slava lui Dumnezeu Tatal, din puterea pe care i-o dad si i-o innoieste con-
tinuu Sfintul Duh. Ea este asezdmintul imputernicit de Dumnezeu Tatdl «sa le reu-
neascd pe toate in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pdmint, intru el» (Efes. I, 10)
si de aceea Sf. Apostol Pavel o numeste «Biserica lui Dumnezeu» (I Cor. I, 2) si spune
cd dupd ce «toate vor fi supuse Fiului, atunci si Fiul insusi se va supune celui ce i-a
supus lui toate, ca sa fie Dumnezeu totul in toate» (I Cor. XV, 28).

Hotdrirea ca lumea sa fie mintuitd prin intruparea si jertfa Fiului lui Dumnezeu
$i prin slujirea inva{dtoreascd, sfintitoare si pastorald incredintatd Bisericii, apartine

6. P. S. Antonie Plamadeald, Biserica slujitoare, Bucuresti, 1972, p. 41—51.

7. «Uniti organic cu Hristos, credinciosii sint rendscuti prin harul Sfintului Duh la o
‘moud viatd (Ioan III, 3—8) $i primesc §i puterea de a se innoi continuu, dupa chipul Celui
«ce i-a creat» (Col. III, 10), pind ce vor ajunge toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiu-
Tui lui Dumnezeu, la starea de barbat desavirgit, la masura virstei deplinatatii lui Hristos
(Efes. IV, 12—13). Iar o datd ajunsi la aceastd stare de maturitate duhovniceascd, ei nu vor
mai putea fi purtati incoace si incoclo, ca niste «prunci» de vintul ingeldciunii $i de valurile
-dezbindrilor (Efes. IV, 14—19 ; I Cor. II, 12 ; IilI, 3—6).
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lui Dumnpezeu Tatdl (Efes. I, 4) dar la infdptuirea ei conlucreazd intr-o desdvirsita
unitate de vointa si de actiune, toate persoanele Sfintei Treimi. De aceea, unitatea
dintre crestini, in cadrul Bisericii — unitate care se aratd In madrturisirea aceleiasi
credinte, in participarea la aceleasi servicii divine si in dragostea frdjeascad a unuia
fatd de altul — este in egald mdasurd opera lui Dumnezeu Tatal, Fiul si Sfintul Duh.

Credinta este virtutea care indreaptda cugetul omului spre Dumnezeu, cel unul
dupa fiinta, dar Iisus Hristos este acela care a aratat oamenilor calea si le-a deschis
usa mintuirii, in timp ce Duhul Sfint este acela care 1i curdtd de pdcate si ii' ajuta
sa intre. Oamenii contribuie la propria lor mintuire prin credinia in Hristos §i prin
savirsirea faptelor ardtate de Evanghelia Sa, dar numai harul Sfintului Duh, impar-
tasit prin mijlocirea Sf. Taine si Ierurgii, face din ei fiii iubiti ai Parintelui ceresc (Ioan
I, 12) «pietre vii» in wcasa lui Dumnezeu (I Petru II, 5), «concetdteni ai sfintilor» si
«casnici» ai lui Dumnezeu-Tat&l in cereasca Sa impératie, patria noastrd viitoare
(Efes. II, 19).

Comuniunea

1. Sensul notiunii de comuniune in Noul Testament. — Dacd substantivul uni-
tate exprima una din notele esentiale ale fiintei Bisericii, cel de comuniune exprim&
forina pe care o ia unitatea si este roada si insusi scopul ei. Intelesul acestui cuvint
este deci foarte larg si trebuie stabilit de fiecare datd in functiie de context. Astfel,
in Ioan I, 3, el este folosit cu intelesul de «impreunda participare» la credinta in
Hristos madrturisitd de Apostol, la viata vesnica, fagdduitd celor alesi de Pdrintele
Ceresc. In I Ioan 6—7, sint declarati exclusi de la «comuniunea» cu Dumnezeu, care
este lumind, cei ce savirsesc faptele intunericului si se precizeazd cd numai crestinii
care se iubesc au «comuniune» unii cu altii. In context, Sfintul Ioan aratd c&, pentru
a rdmine in comuniune cu Dumnezeu, mai sint necesare si dreapta credin{d, curdtirea
de pdcate si ferirea de schisme si erezii.

In I Cor. X, 16, cuvintul comuniune este intrebuinfat cu infelesul special de
«impdrtdsire» cu trupul si singele Domnului, la Sfinta Euharistie, Taina Unirii cre-
dinciosilor cu Hristos si intre ei. In I Cor. I, 9, comuniunea se referd la actul con-
vertirii, care face ca credinciosii sa devind partasi la roadele intruparii si jertfei
Fiului lui Dumnezeu. In II Cor. VI, 14, termenul este folosit intr-un inteles si mai larg -
intre lumind si intuneric — adica intre credintd si necredinid, dreptate si nedreptate
— nu existd nimic comun. In Filip. III, 1, Sfintul Pavel recomandd «comunivnea Du-
hului», prin care injelege legdtura credinciosilor cu harul divin. In Filip. III, 10, co-
muniunea se referd la suferintele misionarilor pentru Evanghelie, suferinfe pe care
Sfintul Pavel le comsiderd o form& de participare a lor la Patimile lui Hristos, mij-
loc de asemdnare cu moartea lui si chezdsie a slavei viitoare, la invierea cea de
obste & In Gal. II, 9, comuniunea exprima unanimitatea conceptiei soteriologice a Sfin-
tului Pavel si a celor trei stilpi ai Bisericii primare: lacov, Petru si Ioan.

In alte citeva texte: Rom. XV, 26; Filip. I, 5; Filim. 6 si Evr. III, 16, sint
prezente drept comuniune Iintrajutorarea frdfeascd dintre crestini, stringerea de
ajutoare in folosul sdaracilor din Biserica locald sau din alte Biserici si sprijinirea

8. Pr. Al. Tudor, op. cit., p. 49 ; L. Bouyer, L’Eglise de Dieu, Paris, 1972, p. 338.
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materialda a activita{ii misionare desfasuratd de Sfintii Apostoli si ucenici in afara
Palestinei, aceasta syprijinire generoasa fiind considerata drept participare personala
a credinciosilor la actiunea de raspindire a credintei crestine intre neamuri.

Cuvintul comuniune este folosit de Sfintul Luca, in Fapte II, 42, in pericopa des-
tinatd descrierii viefii celei noi a crestinilor din Biserica primara din Ierusalim. Aceasta
viatd constd din stdruinta tuturor in invatdtura Apostolilor, in comuniune, in fringerea
piinii si in rugdciuni, adicd in fidelitatea fa{d de credinta propovaduita de Sfintii
Arpostoli, in frecventarea acelorasi servicii divine si mai ales in impartasirea cu trupul
si singele Domnulvi, precum si in raporturile de egalitate si fraternitate ce s-au creat
intre ei pe plan social-economic (Fapte II, 45). Intr-adevar, in Biserica primard, unirea
cugetelor si a inimilor acelora care, avind aceeasi credin{d, se adunau impreuna pen-
tru rugdciune, invatdturad si fringerea piinii, s-a manifestat si printr-o folosire in co-
mun a bunurilor materiale, egalitatea social-economicd addugindu-se benevol, ca o
consecin{d spontand celei religioase. In comentariile sale omiletice asupra pericope-
lor din Fapte II, 42—47 si IV, 32—35, Sfintul Ioan Gurd de Aur scrie printre altele:
«credinciosii nu numai cd erau laolaltd, ci erau animati de aceleasi simfiri, caci oa-
menii pot fi reuni{i in acelasi loc dar sd se deosebeascd in ginduri si sentimente. Bu-
nurile spirituale erau comune. Ei au socotit de bine sd stabileasca intre ei si o comu-
nitate de bunuri materiale .. Viata lor se asemdna cu o republicd alcdtuitd numai
din ingeri ca cetdteni si ca membri; nici unul nu poseda ceva ca fiind numai al
sdu .. La Ierusalim nu se mai auzeau aceste reci si dure cuvinte: «al meu, al tau»?®.

Unitatea de naturd spirituald si cea de naturd sociald formau in esen{d o sin-
gurd unitate in sinul Bisericii din Ierusalim 1°.

Mai tirziu, cind iau fiin{d si alte Biserici locale, unitatea dintre ele se mani-
festd, pe plan material, prin organizarea de colecte destinate intrajutordrii (I Cor.
XVI, 1—5; Gal. II, 10 etc.). In Noul Testament, dragostea fa{d de aproapele este
privita din doud puncte de vedere: mai inii ea constituie rdspunsul credinciosilor ia
iubirea pe care Dumnezeu-Tatdl a ardtat-o oamenilor in Iisus Hristos (I Ioan V,
9—11). In al doilea rind, ea este mijlocul prin care ceilal{i oameni iau cunostinia de
jubirea lui Dumnezeu fatd de lume si se pot convinge de dumnezeirea crestinismului
{loan XIII, 35). Adevadrafii crestini, care stiu cit de mult iubeste Dumnezeu pe oa-
meni (Ioan III, 16), ce functie soteriologicd indeplineste dragostea fata de aproapele
{Iacov 1II, 26) si cu ce pre} de rdscumpdrare au fost stramutafi in Impdarédtia dragostei
Fiului lui Dumnezeu (Col. I, 13), nu pot deci sd& nu doreascd a trai in unitate si co-
muniune cu fratii lor de credinta si sd nu slujeascd fraternitatea si dragostea intre
oameni 1.

Biserica este organismul teandric in care credinciosii trdiesc, comuniunea sacra-
mentald cu Dumnezeu, izvorul iubirii (I Ioan IV, 8). Ea este, de asemenea, comuni-
tatea in care isi exprimd solidaritatea cu semenii. De aceea, Sfintul Apostol Pavel si
Sfintul Evanghelist Ioan fac o apropiere directd intre cuvintul Bisericd si cuvintul

9. Sf. Toan Gura de Aur, Omilia VII-a la Faptele Apostolilor, cf. E. Joly, op. cit.,, vol. VII,
TParis, 1867, p. 231.

10. Al. Westpsal, Communion in «Dict. encycl. de la Bible», vol. I, p. 226.

11. Intrucit tine de ins&si fiinta dumnezeirii (I Ioan IV, 8, 10) dragostea este numitd si
a Tatdlui (II Cor. XIII, 13; Efes. 11, 4 ; 11 Tes. 111, 5 : Ioan 1, 5, 15) si a Fiului (11 Cor. V, 14
cf. III, 12) si a Sfintului Duh (Rom. XV, 31 ; Gal. V, 22 ; Cor. I, 8 ; II Tim, 1, 7).
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comuniune si dragoste (Efes. I, 5; Ioan IV, 7—12), si ne arata c& viata in Hristos in-
seamnd comuniune de dragoste nu numai cu Dumnezeu Tatdl, Fiul si Sfintul Duh,
ci si cu ceilalti oameni (I Ioan, IV, 19—20; Rom. XII, 4—18). Intr-adevar, unitatea
trupului Bisericii o realizeazd legdtura haricd a membrilor cu «capul» Hristos (Colos.
I, 18), dar dragostea frateascd manifestatd prin slujire reciprocd este aceea care asi-
gurd coeziunea, omogenitatea, solidaritatea si comuniunea «madularelor» intre ele.

Expresia unitatii Bisericii inseamnd si solidaritatea membrilor care o alcatuiesc,
iar solidaritatea celor uniti in Hristos inseamn&d comuniune, adica intelegere desa-
virsitd, intrajutorare frajeascd, dragoste spontand si reciproca.

Viata crestind constd din practica multor virtuti religioase si morale. Toate sint
insd incomplete si lipsite de valoare soteriologicd, dacd iubirea lipseste dintre ele
(I Cor. XIII, 1—3). De aceea, Sfintul Apostol Pavel prezintd virtulea dragostei drept
temelia si cununa tuturor darurilor (I Cor. XII, 31) si pentru acest motiv, dupd ce re-
comanda principalele virtuti pe care crestinii sint datori sa si le insuseasca si sd le
ilustreze prin viafa lor de fiecare zi, adaugd indemnul: «peste toate acestea, imbra-
cafi-va in dragosie, care este legatura desdavirsirii» (Colos. IiI, 18).

Dupd invéajdtura Noului Testament, acolo unde domneste dragostea frateasca,
nevoile altora sint puse inaintea celor personale, cdci specificul iubirii este daruirea
de sine iar servirea aprcapelui are intlietate fatd de interesele proprii. Punind inaintea
credinciosilor pilda lui Hristos, care «bogat fiind, a sardcit pentru noi» (II Cor. VIII,
9), Dumnezeu adevdrat fiind, «s-a golit pe sine, luind chip de rob, fdcindu-se aseme-
nea ocamenilor .. si s-a smerit pind la moarte de cruce» (Filip. II, 6—8) si cu totul
{dra pdcat fiind, s-a jertfit de bund voie in locul celor pdcdtosi (Rom. V, 6—38), Sfintul
Apostol Pavel adreseazd deci pastoritilor sai Indemnuri ca acestea: «Nimeni sd nu
caute ale sale, ci fiecare ale altuila» (I Cor. X, 24) — «Purtaii sarcinile unul altuia,
si asa implini{i legea lui Hristos» (Gal. VI, 2).

Asemenea indemnuri pastorale au caracter de permanenta actualitate. Relatiile
pe care virtutea dragostei le creeaza intre oameni si care au ca scop promovarea
binelui general si ajutorarea aproapelui aflat in nevoie sint nu numai rezultatul, ci
insusi scopul integrdrii oamenilor intr-o colectivitate. Aceste relatii sint totodatd sin-
gurul mijloc pentru transformarea unei colectivitd{i in comuntiate. Cdci dacd o co-
lectivitate poate aduna laolaltd dar fara sd-si apropie sufleteste oameni diferiti, ca
origine etnicd, inzestrare naturald, limba&, pozitie sociald si interese individuale, carac-
teristica esentiald a comunitdiii este dragostea reciprocd, solidaritatea si intrajutorarea
frateascd, virtuii moral-sociale pe care Sfintul Apostol Pavel le inglobeazd in expresia
«comuniunea slujirii» (II Cor. VIII, 4). Prin misiunea ei slujitoare, Biserica este prin
excelent{d, nu numai comunitate care uneste in iubire cerul si pdmintul si organul
prin care oamenii se pot face partasi dumnezeiestii firi» (II Petru, I, 4), ci si comu-
nitatea care uneste pe oameni in iubirea si slujirea unuia fa{d de altul.

2. Temeiuri si conditii ale comuniunii. — Noliunea de comuniune se referd la
unitate, ca specia la gen. Unitatea si comuniunea la care ne cheamd Evanghelia si
re care crestinii le realizeazd in si prin Bisericd, sint deci bunuri inrudite. Din punct
de vedere biblic, amindoud au aceleasi temeiuri si aspecte: antropologic, infrucit se
bazeazd pe unitatea de origine, de naturd, de aspiralii si de menire a tuturor oame-
nilor si slujesc binele fiecdruia si al intregii societ&fi; hristologic, intrucit au drept
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centru si mijlocitor pe Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care este mintuitorul intre-
gulvi neam omenesc; pnevmatologic, deoarece Duhul Sfint este acela care uneste
pe credinciosi cu Hristos, prin Sfintele Taine si face din fiecare «un om nou» si un
fiu adoptiv al Pdrintelui Ceresc ; trinitar, deoarece toate cele trei persoane ale Sfintei
Treimi colaboreaza la indeplinirea planului de mintuire a lumii, mintuirea fiind mani-
festarea dragostei lui Dumnezeu Tatal, insusirea darului Domnului nostru Iisus Hris-
tos si impdrtdsirea Sfintului Dvh (II Cor. XIII, 13).

Noul Testament ne mai aratd cd ini{iativa comuniunii si inceputul mintuirii nu
apartin omului, c¢i Iui Dumnezeu, care si-a ardtat dragostea sa fatd de noi, prin aceea
cd, incd fiind noi péacdtosi (Rom. V, 8), a trimis in lume pe unicul sdu Fiu si l-a ficut
pret de rdscumpdrare si izvor de viatd vesnicd pentru toti (Ioan III, 16). Referindu-se
la acest adevdr, Sfintul Apostol Ioan scrie: «In aceasta este dragostea, nu fiindcé
noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindcd el ne-a iubit pe noi si a trimis pe Fiul sdu ca
ispdsire pentru pacatele noastre» (I Ioan IV, 10).

Inceputul comuniunii Fiului lui Dumnezeu cu oamenii s-a fdcut prin actul istoric
al intrupdrii si rdstignirii: «si Cuvintul trup s-a fdacut si s-a saldsluit intre noi»
(Ioan I, 15); — «lisus Hristos pentru care sint toate si prin care sint toate .. s-a
facut partas trupului si singelui ..si s-a asemanat intru toate frafilor sai (adica oa-
menilor), in afarda de pdacat» (Evr, II, 10—17).

Aceasta este, din partea lui Dumnezeu Fiul, comuniunea sa cu omul: imparta-
sirea sa cu fireg, cu sldbiciunile, cu durerile si cu sperantele noastre, adicd solidari-
zarea sa cu oamenii. La rindul nostru, si noi oamenii se cuvine sd cdutdm comu-
niunea cu el si prin el, cu tatdl si cu duhul. Si deoarece iubirea noastra faja de Dum-
nezeu nefiind decit rdspunsul la dragostea pe care Dumnezeu ne-a ardtat-o intii, iu-
birea de Dumnezeu constituie din partea noastrda implinirea unei datorii de recunos-
tinta.

Intrucit comuniunea la care ne cheam& Evanghelia este participarea noastra la
viata care se afla in Dumnezeu cel unul dupa fiinta si intreit ca persoane, aghiografii
Noului Testament o numesc in funciie de context, cind comuniunea noastrd cu Fiul
lui Dumnezeu, Domnul nostru Iisus Hristos (I Cor. I, 9), comuniunea (= impadrtdsirea)
noastrd cu trupul si singele lui Hristos, prin taina Sfintei Euharistii (I Cor. X, 16),
ori comuniunea (= participarea) noastra la patimile lui Hristos (Filip. III, 10); cind
comuniunea noastra cu Tatdl si cu Fiul (I Ioan I, 3); cind comuniunea (= imparta-
sirea) noastrd cu Duhul Sfint (I Cor. XIII, 13); cind in perspectiva eshatologicd! —
comuniunea (= participarea) noastra la slava ce va sd se descopere (I Petru, V, 1).

Conditiile comuniunii credinciosilor cu Dumnezeu sint ardatate de Mintuitorul in
general, in predica de pe munte si in mod special in ultima sa cuvintare adresata
Apostolilor, la Cina cea de taind: «Credefi in Dumnezeu si in Mine credeti» (Ioan
X1V, 1); — «de Ma iubiti, pdziti poruncile Mele, si Eu voi ruga pe Tatal si alt Min-
giietor va va da, ca s& rdmind cu voi in veci» (I loan XIV, 15—16); — «De Ma
iubeste cineva si va pdzi cuvintul Meu si Tatdal Meu 1l va iubi si vom veni la el si
locas la el vom face» (Ioan XIV, 23).

3. Roade ale comuniunii. — Cit despre roadele acestei comuniuni, Sfintul Apostol
Joan scrie: «De va ramine in voi ceea ce afi auzit, de la inceput, veti rdmine si voi
in Fiul si in Tatal» (I Ioan II, 24); «Iubitilor, acum sintem fii ai lui Dumnezeu si
ce vom fi nu ni s-a ardtat pind acum. Dar stim cd, atunci cind El se va ardta, vom
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i asemenea lui» (I Ioan III, 2); «Cel ce péazeste poruncile lui lisus Hristos ramine
in El si El in acela, si din aceasta cunoastem cd rdmine in noi din Duhul pe care
ni l-a dat» (I Ioan III, 24). «Cine va madrturisi cd lisus este Fiul lui Dumnezeu, Dum-
mezeu ramine in el si el in Dumnezeu» (I Ioan IV, 15).

Comuniunea cu Dumnezeu inseamnd, asadar, prezenf{a bunurilor ceresti in viata
noastra paminteasca. Ea este arvuna fericirii pe care o vom primi deplin in viata
viitoare (II Cor. I, 22). Avind in vedere aceastd arvuna a mostenirii pecetluitd cu
Duhul Sfint al! fdgadduintei (Efes. I, 13) si trdind intens viata cea noud in Hristos,
Sfintul Apostol Pavel declard: «De acum nu mai trdiesc eu, ci traieste in mine
Hristos» (Gal. II, 20); — «Pentru mine, viaja este Hristos, iar moartea un cistig»
{Filip. 1, 21).

Aceasta nu inseamna insd, cum au pretins unii cd dupd Sfintul Apostol Pavel,
-comuniunea cu Dumnezeu ar fi o stare misticd de pasivitate. C&ci chiar el o descrie
‘in toate epistolele sale, ca pe o stare dinamicd, activd, generatoare nu numai de
-elevajie spiritualda si adorare profunda a lui Dumnezeu, ci si de fapte concrete de
Jdubire frateasca si de slujirea binelui pe plan social.

Solidaritatea cu semenii, impreund cu rugdciunea si postul, ajutorarea aproapelui
si slujirea binelui obstesc sint insesi roadele, dovezile si mijloacele de cultivare a co-
qnuniunii cu Dumnezeu, potrivit axiomei teologice: «Cel ce iubeste pe Dumnezeu, iu-
beste si pe fratele sau» (I Ioan IV, 21). Caci, dupa invatdtura descoperitd de Fiul
lui Dumnezeu si propovaduitd de Sf. Apostoli, usile Impé&ratiei lui Dumnezeu se des-
-«chid numai credinciosilor care-si aratd evlavia prin fapte bune; ele rdmin inchise
pentru vesnicie acelora care-si inchipuie cd se pot mintui numai prin har si prin cre-
-din{a (Matei VII, 21 ; Iacov II, 14—26).

Consideratii privind actualitatea

Unitatea si comuniunea inseamnd trdirea celor mulii in identitatea credintei,
in bucuria pascald, in atmosfera euharisticd, in radiatia dragostei, in legaturile slu-
Jirii fratesti.

Abateri de la adevaratul spirit al crestinismuluni, veleitdti omenesti si feluriti
alfi factori au asternut umbra dezbindrii peste chipul vdzut al Bisericii si au impus
«comuniunii granite confesionale, cu toate cd Noul Testament, cea dintii constitufie
scrisd a crestinismului, osindeste cu fermitate impartirea credinciosilor in partide,
provocarea de schisme si acceptarea ereziei (Rom. XVI, 17).

Spectacolul dezolant al unei omeniri invrajbite cu ea insdsi, convingerea cda
auriasele suferinte si distrugeri pricinuite de rdzboaie puteau fi evitate si nevoia ge-
merald de pace au trezit insd in multe inimi dorin{a bunei-infelegeri si au determinat
si Bisericile s& caute impreund o cale spre apropiere, unitate si comuniune reciproca.
Aceastd cale este presdratd cu multe obstacole si se aratd lungd si anevoioasa dar
Dumnezeu Tatdl ne-o tine mereu deschisd, deoarece insusi Fiul Sdu i-a adresat ce-
Terea ca to}i «cei ce vor crede intr-insul sa fie una».

Din aceastd dorin{i s-a ndscut acum mai bine de o jumdtate de veac, Miscarea
ecumenicd, inchegatd apoi in Consiliul Ecumenic al Bisericilor. Unele cercuri ecu-
meniste din Apus, doritoare sa scurteze calea spre refacerea unitdfii, sugereaza oco-
lirea deosebirilor de credintd — ori mdcar aminarea dezbaterii si solutionarii lor —
31 propun sd se treacd direct la intercomuniune euharisticd, in speranta cd experienia
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sacramentald comund si satisfact{ia indeplinirii sarcinilor izvorite din angajamentul
de solidaritate intru slujirea lumii, vor reduce la minimum ponderea pe care in mo-
mentul de fata, Bisericile vechi o atribuie importantei edificiului lor dogmatic, struc-
turii lor eclesiologice si traditiei lor liturgice,

Biserica Ortodoxd, credincioasa invataturii Mintvitorului si predaniei apostolice,
sustine, pe bund dreptate, ca unitatea voita de Hristos pentru Biserica Sa poate fi
realizata numai pe baze dogmatice si cd intercomuniunea sacramentald — care este
incoronarea unitatii si nu un mijloc de utilizat in vederea infaptuirii ei — va fi po-
sibild numai dupd ce se va ajunge la identitatea de credinta. Pind sd se ajungd acolo,
nici un motiv nu impiedicd bisericile crestine s&-si uneasca efortul intru slujirea lu-
mii, in vederea lichidarii cauzelor care o dezbina si pentru crearea unei comunitati
internationale lLazate pe libertate, egalitate, echitate, pace, fraternitate, cooperare si
dragoste, idealuri umanitare cu profunde rddacini in dumnezeiasca Evanghelie.

S. T -- 4
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Pr. Drd. Alexandru Joita

LOGOS $I THEOSIS *

Kenozd si Theosis in Hristos. — Prin Logosul divin toate s-au recreat innoindu-se
datoritda iubirii divine. Kenoza indumnezeitoare a urmat kenozei creatoare datorita
aceleiasi iubiri nesfirsite fiindc&d .. «Dumnezeu este kenozd .. adicd dragoste care se
smereste» intrupindu-se din Sfinta Fecioard Maria Né&scatoare de Dumnezeu, pentru
ca omul sd devind Dumnezeu deoarece «nu s-ar fi indumnezeit omul unindu-se cu o
creaturd — zice Sfintul Atanasie cel Mare — dacd n-ar fi fost Fiul lui Dumnezeu
adevarat» !, dupd cum pomul sélbatic nu ar fi putut deveni pom roditor fard altoiul
nobil. Ipostasul teandric al lui Hristos este altoiul indumnezeitor al smochinului firii
noastre, este inima grefatd in dihotomismul nostru ontologic, care pulseazd in fiinta
noastrd singele harului. Cele doud firi ale ipostasului Logosului sint cei doi pldmini
ai «condifiei umane» prin care noi inspirdm oxigenul indumnezeitor al harului si eli-
minam bioxidul de carbon al pacatului aducator de moarte.

Poluarea amarticd, ruinarea templului fiintei noastre libere a fost prestiuta de
Dumnezeu, care, intocmai ca un arhitect infelept a pus Logosul temelie creatiei dar
si mintuirii, asa incit atunci cind din cauza transgresiunii noastre s-ar intimpla s&
cadem, «uoi sd putem fi reziditi pe El», spune Sfintul Chiril al Alexandriei?2.

«Dumnezeu s-a fdcut purtator de trup pentru ca omul sd poatd deveni purtdtor
de duh».

Fara katarsisul ontologic prin cruce al firii omenesti a lui Hristos si fard infu-
zarea imunitdtii fa{d de virusii pdcatului, natura omeneascd nu ar fi fost restaurata.
O plastica analogie atanasiana proiecteaza un luminos fascicul de raze intelegdtoare
asupra acestui aspect kenotic si ontologic al rascumpdrdrii si indumnezeirii.

«Precum dacd cineva impiedica focul de la trestia pe care acela o descompune
prin fire, trestia ramine trestie, dar cu frica de ameninfarea focului, cdci focul e prin
fire consumatorul ei; dar dacd cineva o imbibd cu o substan{d inaccesibila focului,
trestia nu se va mai teme de foc avind o asigurare in aceastd substanta, la fel se
poate spune si de trup si de moarte: dacd moartea ar fi fost impiedicatd de El (Hris-
tos) numai prin poruncd, trupul ar rdmine nu mai putin muritor si coruptibil conform
cu ratiunea trupurilor. Dar ca sd@ nu se intimple aceasta, Cuvintul netrupesc al lui
Dumnezeu s-a imprimat in trup si acesta nu se mai teme de moarte, nici de coruptie,
avind haina vietii si-n ea nimicindu-se corupfia» 3.

Z&amislirea miraculoasd de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria si unirea iposta-
ticd au determinat impecabilitatea absolutd a lui Hristos, iar jertfa de pe Golgota

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul doctoratului in teologie, a fost alcatuitd sub
indrumarea D-lui Prof. N. Chitescu, care a dat i avizul pentru publicare.

1. Sf. Atanasie cel Mare, Oratio II, Contra Arianos, P.G., XXVI, p. 294.

2. Thesaurus, Lib. V, Assert. 15, P.G., LXXV, 296, A.B.

3. Sf. Atanasie cel Mare, Oratio de incarnatione Verbdi, P.G., XXV, p. 176,
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a fost cauza infringerii definitive a afectelor din firea omeneasca. Logosul a trecut
astfel nevdtamat atit de Scylla afectelor de placere cit si de Charybda afectelor de
durere, cum afirma Sfintul Maxim Marturisitorul, zicind : «Astfel, de la prima incer-
care (de la intreita ispitire de pe muntele Karantania) a dezbrdcat cdpeteniile si sta-
piniile care au incercat sa-L momeascd, alungindu-le departe de fire si tdmdduind
latura iubitoare de pléaceri .. Dupd ce, asadar, prin biruin{d asupra primei ispite prin
placere a zdd&rnicit planul puterilor, capeteniilor si stapiniilor celor rele, Domnul
le-a ingdduit sd-si pund in lucru si a doua momeald, adicd sa vind si cu incercarea
ce le mai rdmdasese ca ispitd prin durere. In felul acesta a voit ca desertindu-si acela
(diavolul) in El tot veninul stricdcios al r&utdtilor sa-1 ardd ca printr-un foc, nimi-
cindu-1 cu totul din fire, venin de care fugea omul cu voie, din pricina lasitatii, ca
unul ce era tiranizat de frica mortii» 4

Hristos a trebuit si smulgd din fire spinii si madardcinii afectelor, care cul-
minau cu frica de moarte, moartea apdrind ca o concluzie ontologicd si logicd a pa-
catului. Facindu-se insa pentru noi blestem, acceptind moartea infamanta cu care
erau pedepsifi tilharii, Hristos ne-a rdscumpdrat f&rda a anula legea mortii clinice, care
insd devine calea divind a plenitudinii eterne dupd chipul grduntelui de griu care,
murind, aduce bogatd roadd. Neintroducind in cetatea dublei sale naturi teandrice
nici calul troian al afectelor de pldcere, nici ciclopul afectelor de durere, Mintuitorul
a primit moartea de bund voie, fdra pacat fiind.

Intrucit Hristos Logosul a suportat moartea pentru lume si pdcatul ei, moartea
Lui era cuvenitd, dar pentru cd El era fara de pédcat, devenea necuvenitd si de aceea
moartea Sa s-a transformat in saltare de viatd in Dumnezeu. «Astfel, in El firea a
primit osinda, dar s-a si ridicat din moarte», zice Sfintul Maxim Marturisitorul.

Ascultarea si moartea lui Hristos n-au avut o valoare de schimb, un caracter
de echivalen{d juridicd, ci jertfa Logosului a avut o eficien{d ontologicd indumne-
zeind treptat, nu de la inceput firea, fiindcd altfel ar fi fost de prisos ciclul pascal,
cum scrie Leontiu din Bizani: «..precum, dacd celor bolnavi le-a venit sdndtatea de-
plind de la primul leac, e de prisos stradania ulterioara a medicilor impotriva bolii
odatd biruite, la fel dacd ne-a sddit bunul nestricdciunii incd de la unirea cu trupul,
e de prisos tot ciclul celdlalt al misterului Patimilor, Invierii si Indlt&rii»® la ceruri
prin care — spune Sfintul Simion Metafrastul — c& s-a incheiat cursul indumnezeirii
lui Hristos dupa firea omeneasca.

Si dupd moartea lui Hristos firea umand a rdmas in cadrele sale pentru cd Dum-
nezeu «a infipt in mod providential in placere, ca pe un mijloc de pedepsire durerea,
prin care s-a sadit in chip intelept in firea trupului, legea mortii, ca sa se limiteze
nebunia mintii, care-si miscd, potrivnic firii, dorinfa spre lucrurile sensibile» (Sfintul
Maxim Madrturisitorul).

Nefiind nascut din placere si neispitit de placere, Logosul a suportat o durere
infinitd nediluatd ca la om de placere, cutremurindu-se in Sine cu sensibilitatea Sa
dumnezeiascd de grozavele urmdri ale pdcatului, imbrdcind si pe cel credincios apoi
in haina luminoasd a indumnezeirii ontologice.

Logosul a fost intr-o solidaritate existentiala cu omul pind pe Golgota, ce i-a
servit ca «Sfinta Sfintelor». El este preotul, arhiereul desdavirsit, «e preot unic, pentrn
ca e Fiu unic al lui Dumnezeu» ©. )

4, Sf. Maxim Marturisitorul, Questiones ad Talasium, q. 21, P.G., C, 316—31T7.

5. Leontiu din Bizant, Contra Nest. et Eutich., lib. II, P.G., LXXXVI, 1352.

6. C. Bourgin, Le Christ Prétre selon UEpitre aux Hébreux, in «ILumiére et vie», mars,
1958, p. 86.
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Logosul e preot sfint, fard prihand, e sfintenia sursd nu participatd ?. Valoarea
de jertfd perfectd, absolutd a lui Hristos se realizeazd mai ales prin aceea cd e o
jertfa personald, totald si vesnicd ce iIndumnezeieste pe cel credincios transfigurin-
du-l din teluricul «microcosmos» in taboricul briliant al «microtheosului», printr-o al-
chimie teandrica sacramentald, ecleziologica si sacerdotala.

In Logosul intrupat si inviat sint implinite toate aspirafiile, simbolurile, profe-
fiile firii si Scripturii.

«In locul mielului a venit Dumnezeu, in locul oii un om si in om Hristos, care
poartd totul .. Intr-adevar, ndscut ca Fiu, adus ca miel, jertfit ca oaie, ingropat ca
om, a inviat din morti ca Dumnezeu. El, care este totul: Lege cind judecd, Logos cind
invatd, har cind mintuieste, Fiu cind e ndscut, oaie cind suferd, om cind e ingropat,
Dumnezeu cind inviazd, asa ni se descopera Iisus Hristos» 8, cel ce vrea «sa lucreze
pururea si in toti taina intrupdrii Sale»®, cum zice Sfintul Maxim Marturisitorul, omul
fiind «creatura care a primit porunca sd devind Dumnezeu» (Sfintul Vasile cel Mare),
iar indumnezeirea este tocmai «imitarea lui Hristos in md&sura intruparii» 1, cum
spune Sfintul Vasile cel Mare, omul trebuind si devina duh pe cit Logosul s-a facut
trup fard pécat, pentru cé astfel cel care nu e duhovnicesc pind in trupul siu (ca Lo-
gosul-noul Adam), devine carnal pind in duhul sdu» ! ca vechiul Adam (Fericitul
Augustin).

Indumnezeirea celui credincios. — S-ar putea spune lapidar ca porumbelul sufle-
tului zboard in sfera inefabild a indumnezeirii epectazice cu doud aripi puternice:
- «viata In Hristos» (Cabasila) si «urmarea lui Hristos» (Toma de Kempis), adica pri-
mirea sfintelor taine in care, «addpati de Duhul Sfint, il bem pe Hristos», dupa ex-
presia Sfintului Atanasie cel Mare 12, si exercitarea libera a voiniei spre virtute,
care-i de fapt efortul de a pé&stra margaritarul harismatic de mare pref al botezului
si de a inmul}i talantul dat, pdstrindu-l creator, asa cum simburele maslinului ramine
acelasi dar se si multiplicd in coroana de ramuri plind de fructe, miscarea noastrd
fiind nemiscatd in harul Sfintelor Taine ale Bisericii, cum zice Cabasila: «Intrucit
doud sint cele ce aseazd pe oameni in Dumnezeu si in care e toatd mintuirea lor:
primirea Sfintelor Taine si exercitarea spre virtute, cea de-a doua sau straduinta omu-
Iui nu e nimic altceva decit menfinerea celor date si nepardsirea tezaurului. Urmeazd
cd o singurd procuratoare a tuturor bunurilor noastre e puterea tainelor» 3 intrucit
faptura e originar si ontologic harismaticd, neputindu-se crea si intrefine prin ea in-
sdsi asa cum Dumnezeu existd din eternitate prin Sine insusi,

Ca pe o mintuitoare corabie a lui Noe noi miscdm pe marea infinitd a indum-
nezeirii corabia divind a fiintei noastre cu doud visle de aur: visla harului Sfintelor
Taine si visla nevointelor noastre duhovnicesti.

7. Pr. C. Galeriu, Jertfd $i rdscumpdrare (tezd de doctorat) in «Glasul Bisericii», XXXII
(1973), nr. 1—2, p. 153.

8. Meliton de Sardes, Sur la Pdques, Ed. du Cerf, 1966, p. 5—10 (trad. Oltimar Perler).

9. De ambiguis, P.G., XCI, 1308 C.

10. Sf. Vasile cel Mare, Regulae Fusius Tractate, 43, P.G., XXX, 1028, B.

11. Fer. Augustin, Ennarrationes in Psalmos, Ps. CXLVII, P.L., XXXVI, 77—1028, XXXVII,
1033—1066.

12. Epistola I ad Serapionem, P.G., XXVI, 576 A.

13. Cabasila, De vita in Christo, lib. VII, P.G., C.L., 577.
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Indumnezeirea prin Siintele Taine. («viaja in Hristos»). — Cele sapte taine ale
Ortodoxiei alcdtuiesc candelabrul ei de aur cel cu sapte brate in care ard sapte
candele prin care se pulverizeazd in cel credincios lumina, cdldura si mireasma dum-
nezeiascd a harului ce neutralizeaza miasma patimii oarbe. Toate tainele sint fidele
tainei lui Hristos, Sfintele Taine sint vehicole ce transportd energiile divine in uni-
vers (Lot Borodine)!4. Avind in centru Euharistia, ele ii «reprezintd anamneza Arhe-
tipului Sdu in Bisericd si toate lumineaz& spiritual acel infeles profund revelat, in in-
truparea Dumnezeu-omului, inteles de taina si de jertfd. Aceeasi epicleza este si lu-
creaza acelasi Duh Sfint in toate tainele, si prin Duhul tainelor «il bem pe Hristos»,
«apa viefii nemuritoare». Dacd «orice inceput e crucial in sensul literar al cuvin-
tului», atunci inceputul indumnezeirii harice e botezul care e «renastere in Dum-
nezeu» !5, «nastere spirituald» 16, «baia renasteri» 17, «apa viefii Vesnice» 8, «taina re-
nasterii noastre» 1 sau cum profund spune Sfintul Apostol Pavel «circumciziune» (Col.
II, 11), mormint (Rom. XI, 4) si rdstignire (Rom. VI, 6) prin care din grauntele bap-
tismal incepe sd creascd si si se coacd prin mirungere, pocdintd, maslu, hirotonie,
cdsdtorie si mai ales prin euharistie, deci printr-o neincetatd ploaie de raze ale siner-
giilor divine necreate, spicul teandric al celui credincios indumnezeit in Hristos.

Prin taina sfintului mir se pecetluiesc in semnul crucii cu «pecetea darului Sfin-
tului Duh» toate simtirile si péarfile trupului pentru ca toate sa devind «simfuri du-
hovnicesti», cum zice Sfintul Ioan Damaschin, sd devind arterele si capilarele «tru-
pului duhovnicesc» prin care sa circule singele rubiniu al harului dumnezeiesc ce {ine
aprinsd mirabila faclie a vietii.

Taina pocdintei e al doilea botez, e «botezul lacrimilor» prin care spdldm haina
plind de petele negre ale péacatelor si o facem din nou albd ca zdpada si strdluci-
toare ca soarele. Taina pocdinfei e «punte de scdpare dupd@ naufragiul» 2 amartic pe
insula lui Circe, unde, ca tovardsii lui Ulyse, sintem metamorfozati in paricopitate
nerumegdatoare de aceastd zeitd a patimilor, porci in care vor sd intre legiunile de
demoni pe care Hristos le-a expulzat din demonizatul din {inutul Gherghesenilor,

Taina sfintului maslu este o metoda terapeutica divind a maladiilor psihice si
somatice si mai ales impotriva cancerului pacatului din care cresc toate baudelaireie-
nele «flori ale rdului» ontologic, viscul ce std-n virful arborelui chipului divin al
fiintei noastre si consuma seva menitda fotosintezei teandrice a indumnezeirii.

Prin taina cdsdtoriei dupd chipul unirii lui Hristos cu Biserica (asa cum spune
si Sfintul Apostol Pavel) se binecuvinteazd dragostea dintre sofi si generatii, se sfin-
{este astfel prin har originea celor ce urmeazd sd se nascd, dupd cum spunea Sfintul
Chiril al Alexandriei?l, Caracterul ei indelebil il sustine nu atit canonicul si juri-
dicul cit sacrul prin care tindrul crestin simte in sotia sa «una cosa venuta de ciello
in tera a miracol mostrare», cum spune poetul crestin Dante Alighieri intr-un celebru
sonet din «Vita nuova», o «prea frumoasd fatd / Cum e Fecioara intre sfinti / Si luna

14. I. D. Zizioulos, Some Reflexions au Baptism, Confirmation and Eucharistie, in
«Sabornost», London, 1969, nr. 9, p. 646.

15. Sf. Irineu, Adversus Haereses, I, 21, P.G., 7, 637.

16. Sf. Chiril al Ierusalimului, Procateh., 16 (trad. D. Fecioru), Bucuresti, 1943, p. 53.

17. Teofil al Antiohiei, Cdtre Autolic, 11, 16, P.G., 6, 77; Sf. loan Gurd de Aur, La
Isaia..., I, 2, P.G., 56, 15.

18. Sf. Iustin Martirul, Dialog cu iudeul Trifon, 14, P.G., VI, 504

19. Ilarie Pictavianul, In Ps. LXIII, II, P.G., IX, 512.

20. Terulian, De poenitentia, 4, P.L., I, 1343.

21. Comentar la Evanghelia dupd Ioan, II, C. 1, P.G., LXXIII, 223—227.
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inire stele», cum zicea Eminescu in termeni crestini in poemul luceafdrul iar tindra
crestind vede in soful sdu pe un ostas al lui Hristos, plin de evlavie, intelepciune,
barbétie si zel praxic izvoritor de valori supreme ce-l urcd pe credincios pe krincu-
siana «coloana infinitd» axiologica.

Prin taina preofiei «dumnezeiescul har care pe cele neputincioase le vindecd»
si «pe cele ce lipsesc le implineste», cum se spune si in Arhieraticon, se conferd celor
chemati puterea sacramentald si jertfelnicd de a sluji lui Hristos si oamenilor «dupé
rinduiala cetelor ceresti»??, de a oficia «taina z&msilirii noastre duhovnicesti» 23, su-
fletul preotului trebuind si lumineze «ca lumina soarelui care lumineazd toatd lumea» 24,
dupd expresia Sfintului Ioan Gurd de Aur.

Dumneziasca taind a euharistiei dad chip deplin intruparii, jertfei si invierii prin
acea nepdtrunsad «metavoli» a plinii si vinului in insusi trupul si singele lui Hristos.
Si aceastd «metavoli» determind esenta tuturor tainelor, sacramentelor, determind
esenta insdsi a crestinismului, intrucit Hristos a venit pentru «prefacerea acestei
lumi» 2%, Logosul divin, prin care toate s-au facut si reficut, soarele Logosului euha-
ristic, patrunde in grota fiintei noastre si din picurarea razelor lui harice se z&mis-
lesc stalactitele si stalagmitele ce o vor susfine vesnic luminoasa. In aceastd negraita
taind se actualizeazd Taborul si Eleonul euharistic. Ne umplem de lumind si viatd si
ne indl{dm din eon in eon vesnic pe scara epectazicd a indumnezeirii, desi de atitea
ori parcd ne vine sd zicem ca Petru pe Tabor cd e bine s& rdminem acolo prin
aceasta «piine si apd a vietii» din care mincind nu vom mai flaminzi si bind nu vom
mai inseta si vom trece prin procustianul pat de lut al lui «hinc et hunc» in miltonia-
nul paradis regasit harismatic al lui «nunc aeternumn».

Indumnezeirea prin exercitarea virtutilor («urmarea Iui Hristos»). — «Logosul
naste totdeauna in inimile credinciosilor» 2% si vrea sd lucreze pururea si in tofi taina
«intrupdrii Sale», adicd taina kenozei si a iubirii jertfelnice care-i corola divina a
tuturor virtutilor, ce rezultd din Implinirea poruncilor divine, in care se ascunde
Dumnezeu dupd expresia adinc inspiratd a Sfintului Ioan Gurd de Avr, fiinta virtu-
tilor fiind insusi Domnul nostru lisus Hristos ?’. Iubirea jertfelnicd, prin care, dura
cuvintul Sfintului Ioan Evanghelistul, se verificd iubirea pentru Dumnezeu este eta-
lonul suprem al tuturor nevointelor si culmea ei o escaladdm cind ajungem «sd so-
cotim dupa Dumnezeu pe to}i oamenii ca pe Dumnezeu» 23, zice Sfintul Nil Ascetul
fiind indumnezeifi prin legdtura iubirii, intreolaltd» 2°.

Sfintul Grigorie de Nisa contempla in Moise modelul unei persoane patetice
aflatd in urcusul epectazic spre Dumnezeu, spre «intunericul divin surraluminos»
dupd sintagma antincm’cd a Sfintului Dionisie Pseudo-Areopagitul, iar Sfintul Ican
Scararul ne-a lasat o plasticd imagine a scarii lui Iacov intinsd intre pamint si cer
interpretatda mistic ca scard a nevoinielor crestine ce implicd o continua si totala
jertfa prin dezbr&carea cochiliei iubirii de sine, a carapacei filaftice, «deoarece dupa

22, Sf. Ioan Gurd de Aur, Despre preotie, trad. Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, in «Biserica
Ortodoxd Roménd», LXXV (1957). nr. 10, p. 947.

23. Ibidem, p. 948. 24. Ibidem, p. 985. 25. Pr. C. Galeriu, op. cit.,, p. 184.

26. Epistola cdtre Diognet (trad. Pr. I. Mihdlcescu), Rm. Vilcea, 1835, p. 121.

27. Ambiguorum liber, P.G., XCI, 1081 D.

28. P.G., LXXIX, 1183, la O. Clement, L'Eglise Orthodoxe, P.U.F., Paris, 1965, p. 62.

29. Sf. Atanasie cel Mare, Oratio III contra Arianos, P.G., XXVI, 369.
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cuvintul plin de un abisal tilc psihologic si moral al Sfintului Ioan Damaschin, «iu-
birea de sine urdste tot .., ea uraste chiar si ceea ce pretinde cd iubeste, adica pe
sine insusi».

Urcusul duhovnicesc pe scara virtutiler duce la intensificarea apatiei, a des-
patimirii care nu inseamnda ataraxie stoicd sau nirvand budistd, nu inseamnd sd nu
fim rdazboifi ci sa fim ca luptdtorii cei imbrdcati in costumul de fier prin care sage-
{ile veninoase ale infernului nu péatrund in timpul luptei®., Nu existd sclavie com-
parabild cu a patimii®, de aceea patetica epiclezd a Sfintului Efrem Sirul catre Dum-
nezeu : «Elibereazd, Stdpine, libertatea inldntuitd» 3%, pentru ca pacatul este si «ma-
nifestarea libertdtii si pierderea ei» (Sfintul Grigorie de Nisa). Prin despatimire crinul
sufletului infloreste si intre spinii afectelor emanind parfumul evlaviei duioase ce
alungd afectele de pldcere si durere si grija heideggeriand telurica si sterild, fiindcd
in mintea tulburatd si plind de griji nu se afld nici un gind frumos si nu se revarsd
peste ea harul lui Dumnezeu. A ajunge la desavirsire sufleteasca inseamna a te eli-
bera de grija (patimi) pentru ca datoritd grijilor se nimiceste sufletul. De aceea se
spune despre sufletul desdvirsit cd este intr-adevdr un crin in mijlocul spinilor, de-
oarece crinul din Evanghelie inseamna sufletul lipsit de grija, care nici nu se oste-
neste, nici nu toarce si totusi se imbraca mai frumos decit slava lui Solomon 33, cum
sugestiv zicea Sfintul Teotim de Tomis.

Mindria care-l inaltd diabolic pe om si egoismul somatic iubitor de pldcere sint
strdine de focul cdalduros al crediniei in Dumnezeu, care ramine cu sufletul ca un
busuioc plin de mireasmd si atunci cind e verde si cind e uscat incit in zadar «fumul
laudé-se cerului / Si cenusa lutului» cd sint «frafii focului sacru» (R. Tagore).

Atit mindria cit si ldcomia pintecelui tind spre infinitul negru pentru cd «dia-
volul std in stomac si impiedicd pe om sd se socoteasca sdtul chiar dacd ar fi in-
ghitit tot Egiptul si ar fi bdut Nilul» zice Sfintul Ioan Scéararul 3.

Prin patimi se idolatrizeaza si se jertfeste totul simfurilor, uitind de moarte.
«Mie insumi idol m-am facut» — zicea Sfintul Andrei Criteanul. Sfintii Parin{i sint
unanimi in recunoasterea rolului catartic al meditatiei asupra tragicului in general
si al mortii in special, pe care-l intuise destul de profund incd Aristotel in celebra
definitie a tragediei din Poetica.

Precum piinea pe care o cerem in «rugdciunea domneasca» e o necesitate vitald,
tot astfel gindul la moarte e cel mai necesar dintre toate lucrurile, pentru cd el naste
«in cei ce vietuiesc in mijlocul lumii deprinderi cuvioase ... dispretul placerilor ... ru-
gdciunea continud si paza minfii %, incit atit de adinc e tilcul acestui cuvint al Sfin-
iului Antonie cel Mare: «Moartea de o va avea omul in minte, nemurire ii este, iar
neavind-o moarte este» ! 3, Vederea mortii 1-a alungat pe Buda din lume in meditatie,

30. Diadoh al Foticeei, Filocalia romaneasca I, p. 392.
31. Sf. Ioan Gura de Aur, Explicarea psalmilor, Ps. 48, C. ¢, (éd. J. Bareille) in S. Jean
Chrysostome, Oeuvres completes, Paris, 1906, V, IX, p. 271.

32. Ephraemi Syri, Hymni et Sermones, ed. si trad. de T. I. Lamy, Mechiliniae, 1889, t.
1II, Sermo I, 25, col. 182.

33. Sf. Teotim de Tomis, cf. Sf. Toan Damaschin, Sacra Parallela, Lit. S. Tit. XIX, Despre
grija fatd de cele materiale, P.G., XCVI, 364 A, Apud Pr. Prof. I. Radmureanu, Sfin{i si martiri
Za Tomis-Constanta, in «Biserica Ortodoxd Roméanad», XCII (1974), nr. 7—8, p. 1009.

34. Sf. Ioan Scdrarul, Scara, P.G., LXXXVIII, 868 C.

35. Ibidem, T793—1797.

36. Sf. Antonie, Filocalia rom. I (c. 49), p. 12.
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imaginea mormintului l-a sensibilizat pe Sfintul Ioan cel Milostiv, iar a craniului pe
Fericitul Ieronim. Gindul mortii e un catalizator al acestei reactii teandrice dintre
har si voia liberd, reactie sublima si epectazicd ce se desfdsoard in retorta de aur
a fiintei noastre in scopul indumnezeirii dupd har, dupd@ modelul Logosului ipostatic.

Din meditatia si experienta tragicului izvordsc mai sigur smerenia, barbatia, al-
truismul, cumpéatarea, credinfa, nadejdea si iubirea si sufletul merge din «putere in
putere», din «slava in slava», din virtute in virtute spre Dumnezeu care este iubire
absolutd, virtutea insdsi, desdvirsirea pe care si noi trebuie sd o dobindim avind po-
runca lui Hristos: «Fiti desdvirsiji precum Tatal vostru cel ceresc desdvirsit este».
Asemanind in spirit omul desavirsit cu un trup in care membrele sint diferite vir-
tuti, Sfintul Simion Noul Teolog considera iubirea drept capul intreqului trup % iar
iubirea o identifica cu Hristos, cu Dumnezeu.

Depdasind prin harul lui Dumnezeu si prin efortul sdu cercul vicios al placerii
si durerii % sufletul incepe a urca vertiginos spre Dumnezeu, contemplind in Logosul
divin si in Duhul Sfint ratiunile creatiei, pe care le primeste spre slava sa cu «ochii
porumbelului», cum poetic se exprima Sfintul Grigorie de Nisa, pentru ca insusi «cos-
mosul sensibil suie cdtre om. Termenul ultim al aspirajiei sale, Dumnezeu s-a facut
purdtor de trup ca omul si poatda deveni rurtator de duh»3® si in el s& contemplam
relatia spre indumnezeire, deoarece, dup& cuvintul Sfintului Atanasie, «Logosul s-a
intrupat om ca neci sd fim indumnezeiti» 4® la infinit, virtutea neavind decit «una din
aceste limite : nelimitarea sau pdcatul» 4.

Dupa ce, dupd cuvintul Sfintului Maxim Marturisitorul, omul a savirsit mutatia
de la literd la duh in injelegerea Sfintej Scripturi si pe aceea de la trup la spirit
in ce priveste fiinfa sa, urmeazd o altd mutatie sacrd pe scara axiologicd divind: de
la modurile existenielor la ratiunile lor, care sint intr-o tainicd armonie deoarece:
«precum sufletul se afld in trup asa si cosmosul inteligibil in cel sensibil si iar cos-
mosul sensibil este tinut la un loc de cel inteligibil precum trupul este tinut de
suflet si din amindoud se constituie un singur cosmos, dupd cum din suflet si din
trup un singur om» #?, si pe Taborul eshatologic ele vor coexista, zice Sfintul Maxim

Marturisitorul, ca Moise si Ilie pe Taborul palestinian — primul fiind tip al cosmo-
sului sensibil transfigurat, iar cel de al doilea al cosmosului inteligibil.
Cu cele doua aripi — contemplatia si iubirea — porumbeii duhovnicesti ai su-

fletelor vor zbura vesnic spre Dumnezeu si vor gusta din slava si bucuria Sa negraita,
filndca «jertfa iubirii» va deveni un fel de «perpetuum mobile» izvoritor de pace, de
cunostin{d si fericire neumbrita.

Intreg acest urcus jertfelnic al credinciosului spre Dumnezeu prin har si efort liber,
prin post si rugaciune — mana cereascd si izvorul ce uda plantele virtutilor cum
spunea Sfintul Ioan Gurd de Aur — este descris de Sfintul Maxim Marturisitorul ca
o preotie cu trei trepte: diaconatul aretic («via purtagtivar), presbiteratul contempla-
tiv («via iluminativa») si episcopatul mistic («via unitiva») in care intrupdm mai cu
osebire pe Logosul-preot suprem care este Hristos (Ambigua).

37. Sf. Simion Noul Teolog, Capete fdptuitoare $i contemplative (ed. II), Atena, 1893, t.
II, cap. 73. 38. Sf. Maxim Marturisitorul, Questiones ad Thalasium, P.G., XC, 246.

39. Sf. Atanasie- cel Mare, P.G., XXVI, 996.

40. Idem, Oratio de -incarnatione Verbi, 54, P.G., XXV, 1.192 B. .

41. Sf. Grigoire de Nisa, Vie de Moise, Paris, 1941, p. 50 (trad. de I. Daniélou).

42. Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogia (trad. de Prot. Stavr. Dr. D. Staniloae) in «Revista
teologicd», nr. 78, Sibiu, 1944, p. 336.
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«Slujba de diacon implineste cel ce-si gdteste mintea pentru luptele sfinte si de-
parteaza cugetdrile patimase de la ea; Slujba de preot cel ce o lumineazad spre cu-
noasterea lucrurilor si a ratiunilor lor si alungd cunostinfa mincinoasd. Slujba de
episcop cel ce o desdvirseste prin Sfintul Mir al cunostintei sfintei si inchinatei
treimi» 4 si ajunge sa guste «odihna pururea mobild» (Sfintul Maxim Marturisitorul),,
sd@ guste beatitudinea supremd ca Dante la modul artistic in «apocalipsa» paradisiaca
a «Divinei Comedii», experiind esenta divind a acelui ce poate spune cd asemenea:
lui Dumnezeu este un «microteos» (Sfintul Grigorie de Nisa)# sau un «Dumnezeu
creat», cd «omul este dragoste» 45 ca si Dumnezeu care este dragoste («Agape»).

Gustarea aceasta din Dumnezeu se va preface insa intr-o sete nepotolita de in--
finit iar mirele inepuizabilului izvor de dragoste al lui Dumnezeu — si mireasa do-.
rintei nemdrginite a omului — vor fi intr-o eternd logodnd teandricd exuberantd in
drumul epectazic spre neatinsa, cereasca si plenara nuntd ontologica din celesta Cana
a Galileei. Luna-mireasd nu va putea imbrdtisa niciodatd deplin pe soarele-mire ali
Logosului, dar va primi de la El mereu razele energiilor divine necreate contemplate
si gustate de Sf. Grigore Palama.

Har si naturd, Logos si Theosis in perspectivd dogmaticd si axiologicd. — Theosis:
este minunatul rod teandric care incepe a se dezvolta dupd polenizarea baptismalad
a fiinfei noastre de catre albinele harului Duhului Sfint, Logosului si Tatdlui ceresc.
Prin Logos ne indumnezeim, impértdsindu-ne din el 4. Chipul divin pdstrat ca un odor,.
ca o euharistie in chivotul trupului se uneste cu harul in mod fotonic, ca ochiul cu
lumina soarelui. Sfintul Maxim Marturisitorul zice in acest sens: «..precum nu poate-
ochiul sd perceapa cele sensibile fard lumina soarelui, la fel férd lumina duhovni-
ceascd a harului nu ar putea primi mintea omeneascd nici o vedere duhovniceasca» 47..
In experienta emotionald incandescentd a iubirii si luminii la Sfintul Simion Noul
Teolog este implicatd tocmai aceastd intilnire intre natura umand si harul divin 9.
Dupd cum curdtirea aramei de rugind este imposibild numai cu uneltele fdrd prezenta
focului curétitor, tot astfel rugina sufletului nu se poate inldtura fara lucrarea ha-
rului Sfintului Duh 4. Harul divin este acela care favorizeaza dezvoltarea embrionului
baptismal al celui credincios rendscut in Hristos pind la mdsura bdarbatului desavirsit
care este Logosul-iubire in care trebuie si trdim. «Harul sddeste iubirea in sufle-
tele celor ce primesc tainele» ® si in iubire std toatd strdlucirea virtufii; ea sustine-
viata in Hristos 5!, spune Cabasila. Este necesar ca prin iubire sd& ne impértdsim de-
voia Celui de al cdrui singe ne impartdsim si s& nu mai fim uniti in unele si despar-
titi in altele si sd& ne rdzboim. Neaflindu-ne asa nu vom avea nici un folos de a fi
ndascuii si impreund-saditi cu El, ca unii ce sintem despdr{iti de butucul vifei ade-

43, Sf. Maxim Maérturisitorul, Capete despre dragoste (suta a doua), Filocalia romaneascé:
I, p. 59.

44, Sf. Grigore de Nisa, Despre crearea omului, P.G., XLIV, 1180 A B.

45. Pr. C. Galeriu, op. cit.,, p. 194.

46. Idem, Tilcurile la C. C. Omilia I, P.G., XLIV, col. 717 D.

47. Sf. Maxim MArturisitorul, Ambiguorum liber, P.G., LCI, 1080.

48. Pr. Prof. D. Staniloae, Naturd si har in teologia bizantind, in «Ortodoxia», XXVI (1974).,
nr. 3, p. 414.

49. Sf. Simion Noul Teolog, op. cit.,, (Ed. II), t. 2, Atena, 1893.

50. N. Cabasila, De vita in Christo, lib. II, P.G., 522.

51. Ibidem, 725.
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-varate .. de aceea e necesar sd-deprindem voin{a noastrd dupa vointa lui Hristos» ..
5i «iubindu-L pe Hristos astfel si implinind poruncile Lui vom deveni partasi voiei
“Lui» 53 i firii Sale omenesti indumnezeite.

Lumina trecind printr-o prisma de cristal se rasfringe in cele sapte culori ale
srectrului cromatic newtonian care sint si cele sapte culori ale curcubeului ce se
z&mislesc cind lumina soarelui strabate prin prisma norilor cerului. Cind razele ener-
giilor divine necreate ale soarelui treimic au strdbdtut norii negri ai neantului ex
'nihilo, adicd numai din vointa divind, care dupd Sfintul Grigorie de Nisa este ma-
‘teria si substanta celor create %, s-au ivit in nuce ca zorile creafiei, ca mugurii pri-
‘milor trandafiri cele sapte culori ale curcubeului axioiogic: valoarea antropovitald,
“valoarea vitald, valoarea aliticd, valoarea juridicd, valoarea esteticd, valoarea etica
dntruchipatd plastic de soarele platonic al mitului grotei din dialogul «Republica» si
valoarea religioasd. Coloana infinitd a valorilor ce culmineazd cu «Theosis» are o
profundd extensiune si penetrafie fiind un fel de aluat ce anuntd profetic «cerul nou
51 pdmintul nou» prin omul indumnezeit. Omul ca persoand vdzutd chiar de Heraclit
ca cea mai plenard purtdatoare de Logos a intrat in contact cu rafiunile de la toate
:nivelele ontologice si a creat axiologica scard a lui Iacob, in conditiile jertfei pentru
‘libertate, progres si pace, scard in care harul creator si cel mintuitor formeaza barele
verticale ce ating cerul si pdmintul iar nevointele jertfelnice ale noastre formeaza
“micutele trepte crizontale care incheie aceastd impresionantd scard. Asadar valorile
«care culmineazd cu sfinfenia sint tot rezultatul dialectic al sinergismului teandric.

Dupd cum razele soarelui trecind prin prisma de plumb a norilor proiecteaza pe
cer incintdtoarea imagine policromatica a curcubeului tot astfel razele energiilor di-
vine necreate ale soarelui treimic trecind prin prisma de aur a fiinfei noastre libere
si active produc intr-un cadru eclesiologic si ecumenic si cele sapte culori ale curcu-
*belului axiologic crestin, care leagd pdmintul cu cerul, firea cu dumnezeirea. Astfel
altoiul divin al harului transfigureazd smochinul neroditor al teluricului nostru onto-
Aogic in pomul vesnic verde si aducdtor de roade al Apocalipsei, care nu e altul
«decit Theosisul epectazic dupa chipul Logosului ipostatic.

52, Ibidem, 644

53. Ibidem, 648.

54, Sf. Grigora de Nisa, P.G., XLIV, 1312 A, la J. Gait, La conception de la liberté chez
“Grégoire de Nyssa, Paris, 19533, p. 33—34.
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TEMEIURILE TEOLOGICE ALE IUBIRII CRESTINE *

Lucrarea de fatda incearcd sa precizeze infelesul adevdrat al acestei energii dum-
nezeiesti, si calitatea ei specificd, in tdria, lumina si frumusetea ei, deosebitd de alte
afectivitdfi sau manifestdri sentimentale, cunocscute de persoana crestind umand.

Dar iubirii crestine, greu i se poate da o definifie, care sd o poatd cuprinde
deplin. «Iubirea nu se poate defini, ea este tot atit de misterioasd ca si viata»!. Sfin-
tul Maxim Madrturisitorul incearcd totusi sd o caracterizeze astfel: «iubirea e o dis-
pozitie bund si afectuoasd a sufletului, datoritd cdruia el nu cinsteste nici unul din
lucruri mai mult decit cunostinta lui Dumnezeu» 2.

Ea este o energie treimicd, ce se revarsa asemenea unei raze binefdcdtoare a
soarelui, inscriindu-se ca o lege in inima (Rom. II, 14) ca o trdsdturd dumnezeiascd
ce lasd urme adinci in ea. ‘

Tubirea crestind este o frumusef{e mai presus de minte si de cuvint (Filip. IV, 7)
«0 bunétate frumoasd» (o kalokagathie) 3 «o frumusete mai absolutd decit cea a artei» 4
Cei ce o experiazd, pdatrunsi de frumusetea luminii ei, exprimd : «Doamne, bine e sa
fim aici» (Matei XVII, 4).

Teologul Paul Evdochimov declard cu indrdzneald: «Fiti desdvirsifi precum
Tatdl vostru desavirsit este, insemneaza de asemenea, fi{i frumosi precum Tatal vos-
tru frumos este» 5.

I. Intelesurile iubirii

a) Iubirea ca afecfiune dintre sexe. — Nu se poate spune cd@ pind la venirea
crestinismului, sau dupd@ aceea lumea nu ar fi cunoscut nimic despre iubire. Cunostea
iubirea in mai multe intelesuri. Dacd «Schopenhauer si Nitzsche au socotit cd iubirea
dintre barbat si femeie n-ar avea alt rost decit acela a unui mijloc, de care specia
umanda s-ar folosi pentru a-si subordona mai usor persoana omeneascd, in vederea
realizarii printrinsa a perpetudrii generaiillor»® al{ii, dimpotrivd, o separd cu totul
de acest act. Soloviev scrie: «Actul procreatiei la om nu reclamd deloc iubirea. Pa-
rerea aceasta nu este numai a lui Soloviev ci o impadrtdsesc si altii dintre care si
Berdeiaeff» 7, In general omul, in orice formd de iubire, nu e angajat numai cu o

* Lucrare de seminar alcituitd si sustinutd in cadrul pregéitirii doctoratului in teologie
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. D. Staniloae, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Diac. Prof. Dr. Nicolae Mladin, Familia crestind, in «Biserica si problemele vremii»,
Sibiu, 1946, p. 114.

2. Filocalia, vol. II, p. 37, trad. din greceste de Prot. Stavr. Dumitru Stdniloae, Sibiu,
1947.

3. Pr. Prof. I. G. Coman, Observatii asupra prosopopeei la Mihail Choniate, in «Studii
Teologice», XXIV (1972), nr. 3—4, p. 158.

4. Dr. Alexis Carrel, L’homme cet inconu, Paris, 1935, p. 158.

5. Paul Evdochimov, L’Art de l’icone (Theologie de la Beuté), Paris, 1970, p. 29.

6. Pr. Prof. Dumitru Belu, Despre iubire, Timisoara, 1945, p. 37. 7. Ibidem, p. 38.
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parte a fiintei sale, «ci cu intreaga lui personalitate: cu trup si simtiri, cu suflet si
spirit» 8, Asadar iubirea dintre sexe nu vizeazd numai inmulfirea cantitativd a oame-
nilor, ci mai ales promovarea lor calitativa.

b) Iubirea ca eros in sens platonic. — Aceastd iubire este tema de temelie a
filozofiei platonice. Ea se caracterizeaza printr-o continua dorin{d, ce nu poate fi
implinitd de ceva din lumea aceasta, e o tensiune catre o lume a ideilor, o nostalgie
dupd o lume pierdutd. Caracteristicile acestui fel de iubire sint dupd Platon: «Con-
stiinta unei lipse actuale, fdrd de care iubirea n-ar putea fi trezitd. actiunea de inla-
turare a acestei lipse, printr-o ridicare catre realitdtile valoroase» ®.

c) Iubirea numitd de cei vechi «filia». — Pe lingd iubirea, ca afectiune dintre
barbat si femeie, pe lingd eros, ca dorintd spre lumea de sus a adevarului, se cu-
noaste si un alt fel de iubire «filia», «caracterizatda ca o afectiune fireascd, binevoi-
toare dintre oameni» 1°, Acest fel de iubire, ca sd@ dureze trebuie sa fie bazatd pe
virtute. Dar despre «iubirea dintre un om virtuos si unul nevirtuos Aristotel nu stie
nimic. Nu trebuie sd iubesti un om rdu, scrie el, deoarece trebuie sa te pazesti de a
incerca o inclinatie la fel de pervertita» L.

d) Iubirea crestind, — Dar existd si o altfel de iubire decit cele amintite mai
sus. Aceasta este iubirea crestind (agape). «Ceea ce constituie caracteristica acestei
noi comuniuni religioase realizate de crestinism, este pe deoparte ardtarea unei iubiri
covirsitoare din partea lui Dumnezeu cdtre om, catre orice om «Iudeu sau Elin, bar-
bat sau femeie, drept sau nedrept, bun sau pacatos» 2.

Dupa pilda lui Dumnezeu, care cautd cu bundtate spre cel credincios si spre cel
pdcdtos, spre toate fdpturile Sale, iar cel credincios e dator sd caute spre semeni:
sdi si spre fdpturi cu aceeasi iubire curatd si dezinteresatd. Crestinismul duce la
desdvirsire iubirea si aceastd desdvirsire curatd constd deci in descoperirea, cd «Dum-
nezeu este iubire» (Ioan IV, 8).

Incercind o comparajie intre eros si agape, se poate constata cid «dacd erosul
isi are obirsia in lipsurile si dorintele omului, agape isi are izvorul in Dumnezeu
insusi, in insdsi fiinta si hotdrirea lui libera de a se apleca ocrotitor si darnic asupra
creaturii Lui. Erosul este tensiunea omului cdtre Dumnezeu. Agape este coborirea
lui Dumnezeu cédtre om» 13,

Iubirea de care se vorbeste in alte religii e si ea mai mult erosul natural. «Cind
inteleptul chinez se retrage in singurdtatea muntilor, cind ascetul budist se singula-
rizeazd in efortul lui de patrundere in Nirvana, cind Platon si adepifii lui uimiti de
strdlucirea lumii ideilor se lasd absorbif{i de contemplarea lor, ei madrturisesc cd nimic
din ceea ce viata si lumea aceasta le pune la indemind nu-i satisface deplin si in
acelasi timp isi dau pe fatd neostoita lor sete de infinit» 14 Cu totul altceva este
agape crestind. «Agape se deosebeste prin aceea cd nu pardseste pe cel mai putin
desavirsit, ci dimpotrivd, revarsindu-se darnic asupra celor mai putin nevrednici, se
revarsa si mai imbelsugat asupra celor cufundafi in singuratatea si tristetea morala
a pdcdtoseniilor lor» 5, Din aceasta desigur, ca nu trebuie trasd concluzia, cum cé&

8. Ibidem, p. 40. 9. Ibidem, p. 43. 10. Ibidem, p. 45. 11. Ibidem, p. 46.

12, Ibidem, p. 48. 13. Ibidem, p. 52. 14. Ibidem p, 56.

15. Ibidem, p. 57. In mod deosebit de sugestiv, a prins Dostoievski aceasti frumusete
a lui Agape intr-un pasaj din «Crimd si pedeapsd», unde relateazd cd «dupd ce istoriseste lui
Rascolnicov, chipul in care a ajuns sd se bé&ldceascd iIn mocirla betiei, dupd ce istoriseste
cutremurdtoarele suferinte in care se macind viata Iui §i a familiei sale, Marmiladov adaugi,
c& desi este dispretuit si batjocorit de toti, el stie ci existd totusi cineva care se va milostivi
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crestinismul incurajeazd nepdsarea si pacdtosenia pentru cd «nu lipsurile, slabiciunile,
urifenia pacatului, constituie obiectul iubirii dumnezeiesti. Dacd Dumnezeu isi revarsa
mai din plin iubirea sa asupra celui pdcatos, o face nu de dragul pacatului, ci de
dragul persoanei pacdtosului» 6. $i aceasta o face numai atunci, cind péacatosul se
cdieste de pacatele sale.

Cu toate aceste deosebiri, intre eros si agape, nu se anuleazd orice posibilitate
de impreund-viefuire. Iubirea crestind a increstinat sensul erosului platonic. In sinul
crestinismului eros si agape sint doud forte, ce se condifjioneaza reciproc. «Prin creafie
agape insdasi, sadeste in inima fdpturii rationale tendinta catre Creatorul, erosul ca
tinjire permanenta dupd izvorul bundtdfilor» 17.

Acest fapt il sesizeazd si Sfintul Grigorie de Nisa care spune, cd «erosul inflo-
reste in agape si in dragostea aproapelui», iar Sfintul Maxim zice: «Dumnezeu este
generatorul agapei si al erosului» 18,

Dacd Sfintul Apostol Ioan ne infdtiseazd pe agape in textul «cd asa de mult a
iubit Dumnezeu lumea, cd si pe Fiul Sau Unul-Néascut L-a dat ca tot cel ce crede
in El, sd& nu piard, ci sa aiba viata vesnicéd» (Ioan 1I, 16), erosul crestinului poate
zice cu Psalmistul, «cum doreste cerbul izvoarele de apd, asa Te doreste sufletul meu
pe Tine Dumnezeule, insetat este sufietul meu dupa Dumnezeu cel tare si viur
(Psalm. XLI, 1—2).

II. Sfinta Treime ca temei al iubirii crestine

Temeiul teologic al dragostei crestine este Sfinta Treime. «Treimea pentru Bi-
serica Ortodoxd este fundamentul neclintit al intregii vieti spirituale, a intregii ex-
perienfe» 1. Taina Sfintei Treimi este mai presus de minte si de cuvint. Ca sd inte-
legem totusi ceva din aceastd taina, sd incercdm sd pornim de la persoana cresti-
nului credincios, cu toate cd si persoana credinciosului e greu de definit. «Patrun-
derea naturii umane e una dintre cele mai vii preocupari ale omenirii din toate veacu-
rile, atit in filozofie, cit si in literaturd, cit si in viata practicd. Ea e chipul intelep-
ciunii la Socrate si cheia. tragediei la Eschil, misterul dupd care se framintd mintea
Ivi Faust si leit-motivul din dramele lui Shakespeare sau din romanele lui Dosto-
jevski. Cunoasterea omului e fara indoiald, conditia de bazd a oricarei Incercari
vmane» 2,

Crestinul credincios nu este numai ratiune, sentiment, voin{a suprapuse sau
addugate, ca sa formeze un intreg din diferite par{i, persoana crestinului credincios
e ceva cu mult mai adinc. Se cunosc sute de definifii date persoanei umane, unele
negind pe celelalte. S-au incercat si unele asemdndri. «Shakespeare spune cd omul

si de dinsul. Odatd $i odatd la judecata cea mare, Judecatorul dupd ce va fi terminat cu
bunii, cumintii si blinzii, se va intoarce si cétre unii ca el si le va zice : apropiati-va si voi.
Apropiati-vA netrebnicilor, apropiati-vad nerusinatilor. $i ne vom apropia toii fird teamd. Iar
el ne va spune : sinteti porci. Purtati in voi semnul dobitociei, dar veniti. Si cumintii, des-
teptii vor spune : Doamne de ce-i primesti pe ei ? Iar El le va réspunde : Ii primesc cumin-
tilor, ii primesc degteptilor, pentru c& nici unul din ei nu s-a crezut vrednic de favoarea
aceasta. Si.ne va intinde bratele, iar noi ne vom népusti.. si vom izbucni in plins s$i vom
intelege totul (dupd Pr. Prof. Dumitru Belu, Despre iubire, p. 58).

16. Ibidem, p. 58.

17. Pr. Prof. Isidor Todoran, Eros §i Agape, «Studii Teologice», VIII (1957), nr. 3—4, p. 1¢8.

18. Paul Evdochimov, L’Ortodoxie, Paris, 1965, p. 113.

19. Vladimir Losski, Essai sur la théologie mistique de U'Eglise d’Orient, Paris, 1944, p. 64,

20. Nicolae Mdéirginean, Psihologia persoanei, Universitatea Cluj-Sibiu, 1941, p. 3.
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si muntele se aseamdnd, numai cd pind ce muntele tinde spre cer, omul cautd s&
aducd cerul pe pamint» 2., Unul dintre teologii ortodocsi madrturiseste cd «in ce ma
priveste, trebuie sd marturisesc cd pind in prezent eu nu am Iintilnit, ceea ce s-ar
putea numi o doctrind intocmitd despre perscana umana in teologia patristica 22. Nivelul
la care se pune problema persoanei crestinului ortodox depdseste pe cea a existentei,
asa cum se infelege de obicei. Si daca este vorba de o metaontologie, singur Dum-
nezeu poate sd o cunoascd, acest Dumnezeu pe care referatul Genezei ni-L aratd,
oprindu-se din lucrare, pentru a zice in sfatul celor trei ipostasuri: «Sd facem om
dupd chipul si asemdnarea Noastrd. Deci numai persoanele Sfintei Treimi pot inte-
lege in toatd adincimea, indltimea, lungimea si ld{imea persoana umand» 23,

Din punct de vedere religios, persoana celui credincios va ramine in planuk
antinomicului, adicd, creatd si necreatd (dupd energiile divine ce o penetreaza), va-
zutd si nevazutd, inteleasd si tainicd. «O persoand nu este o parte dintr-un intreg, ea
confine in ea totul. Eul uman este mai complet, mai bogat, contine mai multe posi-
bilitdti decit fiintele ingeresti» 24, Un teolog roman susfine c¢a «crestinismul reven-
dica totalitatea omului. El nu se adreseaza numai min{ii sau sentimentului, ci Intregii
fiinte omenesti» 25, Persoana celui credincios este o realitate unde se intilneste in-
deosebi creatul cu necreatul. Tocmai pentru aceasta, persoana celui credincios e greu
de definit, greu de patruns de rafiune, deoarece planul ralional este numai o parte
din persoana umand. Din punct de vedere religios, se scoate in evidentd partea cea
mai adincd a persoanei, inima. Despre inima, ca adincul cel mai intim al persoanei
vorbeste insusi Mintuitorul zicind: «S& iubiti pe Domnul Dumnezeul tdu din toatd
inima ta, din tot sufletul tdu, din toatd puterea ta si din tot cugetul tau si pe
aproapele tdu ca pe tine insuti» (Luca X, 27). Tot Mintuitorul fericeste «pe cei curati
cu inima». Psalmistul se roagd: «linima curatd zideste intru mine Dumnezeul meu»
(Psalm L, 11). Teologul ortodox Paul Evdochimov, citind pe Nicolae Cabasila, zice:
«Inima omeneascd a fost creatd ca o imensd vaza de bijuterii, destul de cuprinzd-
toare ca sa cuprindd chiar si pe Dumnezeu» 25, Acelasi teolog, intr-o altd lucrare a
sa, zice: «Inima indicd nepdtrunsul adinc al omului ascuns si aceasta este acea treapta
unde se situeazd centrul impardiiei personale: persoana. Aceastd adincime explica
pentru ce, nici chiar personalismul filozofic cel mai viguros, nu a ajuns niciodata la
o definitie satisfdcdtoare a persoanei» 27. Tot despre acest adinc al persoanei, un alt
teolog ortodox spune: «Inima (iq xapdia) pentru tradifia asceticd a orientului crestin
este eul centrului uman, radacina facultatilor active, ale intelectului si ale voiniei,
punctul de unde vin si cdtre care converge toatd viata spirituald, izvorul tuturor
miscdrilor psihice si spirituale, inima dupa Sfintul Macarie Egipteanul, este o camar
a dreptdtii si nelinistei, un vas ce confine toate viciile, dar in acelasi timp, aici se
gdseste Dumnezeu, ingerii, viata, impdardfia, lumina, apostolii, comorile darului» 2,

21. Idem, Condifia umand, Bucuresti, 1973, p. 9.

22, Vladimir Losski, A l'Image et a¢ la ressemblace & Dieu, Paris, 1967, p. 100.
23. Ibidem, p. 121.

24. Vladimir Losski, Essai sur la theologie mistique..., p. 102.

25. Pr. Prof. Dumitru St&niloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 52.
26. Paul Evdochimov, La priére de UEglise d’Orient, Paris, 1966, p. 17.
27. Paul Evdochimov, L’Ortodoxie..., p. 68.

28. Vladimir Losski, Essai sur la theologie mistique..., op. cit., p. 198.
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Pdrintele profesor Staniloae, intr-un studiu recent Despre naturd si har in teo-
logia bizantind, adaugd, «Inima la Sfintul Grigorie Palama, are un rol asa de mare,.
tocmai pentru cd ea este centrul, in care sint concentrate toate puterile si toate gin-~
durile sufletului si toate simtirile trupului. Sfintul Grigorie Palama isi intemeiaza
opinia despre pozifia centrala a inimii, in special pe textul urmator al lui Macarie
Egipteanul: «Inima cirmuieste tot organismul si cind harul pune stdpinire pe cirma
inimii, impéardteste peste toate cugetdrile sufletului» .

Persoana celui credincios este singura realitate care poate intelege si primi
induntrul siu iubirea ce se revarsa din Sfinta Treime. Aceasta confirmd invétdtura,
cd ea e «dupd chipul Sfintei Treimi». Persoanele Sfintei Treimi se pot cugeta
printr-o oarecare asemdnare cu persoana celui credincios. Asa cum realitatea per-
soanei umane e greu de pdatruns, cu toate cd o experiem in fiecare zi, tot asa per-
soanele Sfintei Treimi sint in esenta lor, mai presus de minte si de cuvint. Infelegind
aceastd taind de nepdtruns a persoanelor Sfintei Treimi, Sfintul Apostol Pavel, zice
plin de o evlavioasd admiratie: «O, adincul intelepciunii lui Dumnezeu, mintea lui
Dumnezeu cine o va pdtrunde 2» (Rom. XI, 34). In acelasi timp, Sfintul Ioan Evan-
ghelistul zice: «Pe Dumnezeu nimenea, niciodatd nu L-a vézut» (Ioan I, 18). In fiinia
lui Dumnezeu, niciodatd nu vom putea patrunde, pentru cd «unitatea lui Dumnezew
este o unitate de ocean, unitar, dar nesfirsit in nuaniele, in puterile, in aspectele ma-
nifestdrilor Lui» 3, Intr-una din lucrdrile sale Losski citind pe Sfintul Grigorie Pa-
lama zice: «Natura mai presus de esentd (supraesentiald) a lui Dumnezeu, nu poate
fi nici zisd, nici ginditd, nici vazutd» 3L Iar in alt loc, citind pe Sfintul Grigorie de
Nazianz, zice : «Chiar umbrele confuze ale Treimei, md umplu de emofie» 32

Din revelatie, noi stim cd in Dumnezeu sint trei Persoane, deofiintd si totodata
fiecare personal deosebitd, adica Tatal cel nepricinuit, Fiul nascut din Tatdl, mai
inainte de tof{i vecii si Duhul Sfint, purces din Tatdl, Toate trei sint impreund-lucrd-
toare cind este vorba de iconomia fa{d de lume, dar se deosebesc in modul sub-
sistentei.

Ca si persoanele umane, Sfinta Treime nepatrunsa dupa esenid, este cunoscuta
din manifestdrile ei. In ordinea manifestdrilor iconomiei Sfintei Treimi in lume «toate
energiile provin din Tatdl, se comunicd prin Fiul, in Duhul Sfint (&= matpds Bua viod, éw
ayio mvévpatt)3s,

Aceste manifestdri sint energii ce provin din esentd. De aceea cind zicem Dum-
nezeu este intelepciune, Viajd, Adevdr, Iubire, noi intelegem energiile ce vin. dupad
esen{d, manifestdrile Sale naturale, dar exterioare Persoanei Sfintei Treimi. Traditia
Bisericii orientale nu desemneazd niciodata relatiile intre persoanele Treimii, prin
numele atributelor. Nu se va zice niciodatd de exemplu, cd Fiul se naste prin moduk
inteligentei si Duhul Sfint purcede prin modul voinfei. Duhul nu va fi niciodatd asi-
milat cu dragostea Tatdlui si a Fiului. Sfintul Maxim Marturisitorul refuzd de a
admite in Treime calificatii de ordin psihologic» 3% Oricit am incerca sa filozofdamr
despre esenta Sfintei Treimi, filozofarea noastra se izbeste de portile de netrecut

29. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Naturd si har in teologia bizantind, «Ortodoxia», XXVI,
(1974), p. 428.

30. Teologia Dogmaticd §i Simbolicd, manual pentru Institutele teelogice, Bucuresti, 1958
p. 331, 31. Vladimir Losski, op. cit.,, p. 35. 32. Ibidem, p. 44. 33. Ibidem, p. 79.

34. Ibidem, p. 178.
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«Hotar ai pus, peste care nu se trece» (Psalm CIII), pentru cd «toate cele ale lui
Dumnezeu, sint mai presus de cuget si de cuvint» 3.

Cu toate acestea, nu rdminem fara nici o cunostinta despre Sfinta Treime. Cu-
mostinja constd in aceea cad «Dumnezeu este iubirea» (Ioan IV, 8).

Daca Dumnezeu este iubire, iubirea nu este necunoscutd persoanei celui cre-
«dincios. Iubirea isi are izvorul in Sfinta Treime, unde «toate insusirile dumnezeiesti
provin din dragoste si slujesc ei» 3.

Aceastad insusire a lui Dumnezeu, o cunoaste, printr-o adincd trdire inima ome-
neascd si In mod cu totul deosebit, inima traitorilor energiilor divine. Despre aceasta
iubire, intr-una din catehezele sale, Sfintul Simeon Noul Teoclog, zice: «Tu esti inva-
tatoarea profefilor, insotitoarea de drum a Apostolilor, tdria mucenicilor, inspiratia
pdrintilor si a didascalilor, desdvirsirea tuturor sfintilor» 7. Madretia iubirii ce se
revarsa din izvorul Sfintei Treimi, o sesizeazd si Clement Romanul zicind: «Cine
poate descrie legétura iubirii lui Dumnezeu. Cine poate spune indeajuns méaretia fru-
musetii Sale» 38,

Aceasta iubire ce se revarsd din Sfinta Treime pentru Sfintul Ioan Gurd de Aur
«este un zid mai solid decit diamantul» ¥. Ea pdtrunde toate facultafile persoanei
umane, intreaga persoand, pentru cd «in iubirea cea mai curatd si mai purd, toate
funcfiunile activeazd deodatd; ele se sus{in reciproc, nici una din ele nu lucreaza
separat, ele se pdtrund si formeazd unitatea constiintei noastre» 4.

Aceste madretii si frumuseti ale iubirii, ne ajutd sd infelegem in parte ce este
Dumnezeu si adevdrul Sfintei Treimi. Pe drept cuvint, scrierile filocalice sustin ci
«cine a dobindit iubirea, are pe Dumnezeu in sine si mintea lui e de-a pururi la Dum-
nezeu» !, Ne ddm seama, cd, Sfinta Treime e eternitatea personalitd{ii, cu o fiintd
svrsd de energii inepuizabile 42

Afirmatia «Dumnezeu este iubire» poate fi inteleasd dupd tdria cu care e traitd
ca realitate. De aceea, Karl Barth spune c#, insdsi existenta Iui Dumnezeu este iubi-
rea, mai precis a spune cd Dumnezeu existd, insemneazd a spune, cd Dumnezeu. este
iubitor si este iubit. Nu se poate merge dincolo de persoana iubitoare si iubitd. Deci
nu se poate merge dincolo de Sfinta Treime, pentru a gasi o existen{d superioard.
Nu se pot cugeta persoane fird actul desdvirsit, etern al ivbirii, nici actul iubirii
fard persoane, asa cum in fizicd nu se poate cugeta energie fara corpuscul, sau cor-
puscul fard energie. Existenfa fird iubire, insemneazd existentd uscatd, nedeplind» .

35. Sf. Joan Damaschin, Dogmatica, «Izvoarele ortodoxiei», Bucuresti, 1938, p. 234.

36. Prot. Dumitru Stidniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omulwui, p. 137.

37. Pr. Lector Dumitru Gabriel Popescu, Catehezele Sf. Simeon, Noul Teolog, «Studii Teo-
qjogice», XXVI (1974), nr. 1—2, p. 4l.

38. Clement Romanul, Epistola I cdtre Corinteni, p. 124, in scrierile Périntilor apostolici
impreund cu asezimintul si canoanele apostolice, trad. din originalul de Irineu Mihédlcescu,
‘Ec. M. Pislaru si Gh. N. Nitu.

39, Saint Jean Chrysostome, Des oeuvres complétes, D. M. Jeanin, Paris, 1855, vol. IV,
. 317.

40, Mg. Dumitru Popescu, Faptele bune dupd Sf. Simeon Noul Teolog, «Ortodoxiar», XIV
{1962), nr. 4, p. 550.

41, Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Dumnezeu este iubire, «Ortodoxia», XXII (1971), nr. 3,
P. 779.

42, Filocalia, vol. I, p. 132, trad. din greceste de Pr. Prof. Dumitru St#niloae, vol. IV,
‘Sibiu, 1947.

43. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Dumnezeu este lumind, «Ortodoxia», XXVI, (1974), nr. 1,
0. 95.
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Reiese ‘deci cd iubirea treimicd este ontologic constitutivd lui Dumnezeu, fiind
in acelasi timp, constitutivd persoanei; deci nu existd persoand fard iubire, nici vice-
versa. Reiese de asemenca greutatea de a defini persoana si iubirea. Dealtfel mult mai
necesar e a injelege marile binefaceri, pe care aceastd dumnezeire iubitoare le revarsa
prin energiile divine asupra intregii fapturi. Penetratd de aceste énergii dumnezeiesti
iubitoare, plind de putere, lumind si frumusete persoana celui credincios, dindu-si
seama ca toate acestea isi au izvorul in Sfinta Treime, va zice cu Sfintul Apostol
Pavel: «Cine ne va despdr{i pe noi de iubirea lui Hristos» (Rom. VIII, 35). Invéluita
in aceastd cunostintd launtricd de putere, de lumind si frumusefe, persoana crestina
va avea destuld cunostintd despre Dumnezeu §i va zice cu Sfinta Biserica: «Mare
esti Doamne si minunate sint lucrurile Tale si nici un cuvint nu este deajuns spre
lauda lucrurilor miinilor Tale» (Rugdciune la sfinfirea apei celei mari).

Mai inteleaptd e de aceea, silinta rivnitoare ca sd sporim aceste raze in noi,
pe care le impiedicd in cresterea lor, pdacatele, precum norii impiedica razele soa-
relui. Dar pdcatele desi impiedica sporirea energiilor sau lucrdrilor dumnezeiesti in
noi, totusi nu le pot opri cu totul. Ele ramin ca un fundament permanent, dat per-
soanei umane. Cintdrile noastre de cult, intdresc aceasta: «Chipul maririi Tale, celei
negrdite sint, mdcar desi port ramele pécatelor» (Troparele mortilor). Chipul este
o realitate constitutivd persoanei, cu menirea ca, intdrit prin botez si desdvirsit in
celelalte Sfinte Taine, cu impreuna-lucrare a omului credincios, sd-si ajungd menirea,
sentru care a fost ldsat, adica virsta «barbatului desavirsit in Hristos Iisus» (Efes.
IV, 13). Chiar, dacd uneori este umbrit de lucrarea patimilor, acest chip tinde sa
devind tot mai multi lumind. «Scoate din temnitd sufletul meu, ca sd& se marturi-
seascd numele tdu» (Psalm CXLI).

III. Dragostea treimicd ardtatd noud in Fiul Ilui Dumnezeu intrupat. — Nepa-
trunsa taind a Sfintei Treimi ni se descopera noua, in lisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu intrupat. Venirea Sa, are ca scop descoperirea dumnezeieslii iubiri si a infierii
noastre. Pentru ca «zdmislirea si nasterea dupa trup a Cuvintului, au creat din nou
lumea, au innoit-o, au indumnezeit-o» *. S-a fdcut asemenea noud ca sad ne facem si
noi asemenea Lui. «Fiul cel nestricdcios a lui Dumnezeu, unul fiind cu toti prin ase-
manare, i-a imbrdcat pe toli dupa fire cu nestriciciune, prin fagdduinta vietii» %.
Rostul acestei veniri este de a lega si mai trainic de Dumnezeu, persoana crestina
prin chipul dumnezeiesc restaurat in ea «Pentru ca inainte de Hristos exista nu numai
arvuna», dupa chipul, «dar nu era realizatd unirea ipostatica. Unitatea nu se ardtase
incd ca trupul lui Hristos actual in Bisericd si potenfial in afard de Bisericd» 4.

Aceasta este invédtatura Bisericii ortodoxe despre chipul lui Dumnezeu in om,
contrar afirmdrii lui Karl Barth, cd in om nu se mai afla nici un rest din chipul lui
Dumnezeu «de care sid se incopcieze darul credintei» 47.

Iubirea lui Dumnezeu vine deci la noi_deplin, prin Tisus Hristos, pentru ca «Dum-
sezeu cel in Treime, a intins iubirea Sa spre noi, nu numai prin actul creafiei ci si

44, Arh. Benedict Ghius, Faptul Rdscumpdrdrii in iconografia Bisericii, Bucuresti, 1971,
p. 238.

45. Nicolae Chitescu, Rdscumpdrarea $i Sf. Scripturd gt in scrierile Sf. Pavel, Bucuresti,
1937, p. 88.

46. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Chipul lui Dumnezeu g$i responsabilitatea lui in lume,
«Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3, p. 371.

47, Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, p. 13.
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prin actul restabilirii tuturor in iubire, prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, ca om,
prin rastignirea Lui, pentru noi, prin invierea Lui ca om, ca sd fie un centru vesnic
de iradiere a jubirii nesfirsite in unanimitate» 8. Hristos este inceputul mintuirii noastre,
deoarece «primul pas pentru extinderea viefii treimice in vmanitate sau pentru ridi-
carea umanitdfii in lacasul Bisericii ceresti l-a facut Fiul, prin.intruparea Sa» %.

Patruns inlduntrul sdu de aceastd dragoste dumnezeiascd, Sfintul Simeon Noul
Teologul zice: «O adinc al tainelor. O coborire negrditd a iubirii lui Dumnezeu fald
de noi, cd ne fdgdduieste, dacd voim, cd va avea dupd noi dupd har, aceiasi unire
pe care o are El cu Tatdl dupd fire. O fagaduinid infricosdtoare cd aceeasi slavd pe
care a dat-o Tatal, Fiului, ne-o da noua Fiul dupa har. Si ceeace este mai mult, e
ca precum este Fiul in Tatdl si Tatal in Fiul, asa si Fiul lui Dumnezeu este in noi si
noi in El, dupa har» 5%

Prin Mintuitorul, iubirea crestind departe de a ramine obiectul unei teorii, de-
vine viald de puteri purtdtoare. «In acest sens, Dumnezeu prin nesfirsita Sa iubire
pronietoare, «agape», coboard la noi si ne vindecd, prin insdsi introducerea vietii
Logosuluvi divin, in organismul suferind al fapturii noastre» 5. Caci dragostea dum-
nezeiascd nu putea suferi. Aceastd dragoste a lui Dumnezeu fa{d de neamul ome-
nesc n-a fost inteleasda nici de ingeri, deoarece ei «nu si-au putut inchipui cd in
sinurile lui Dumnezeu se ascunde din veci impreund cu fiinja Lui, o atit de mare
dragoste fatd de lume. Nimeni pind la intruparea Fiului lui Dumnezeu, n-a fost in
stare sd dea atita insemndtate lumii si in special omului» %2

Injelegind astfel coborirea Iui Dumnezeu, nu ne vom pierde prin teorii ca acelea
«Cur deus homo». Dealtfel, crestinismul rdsdritean a vazut totdeauna in actul cobo-
ririi, iubirea divind, puterea divind sub acoperémintixl smereniei divine» %3,

“Intruparea din dragoste s-a ardtat in toate lucrarile Mintuitorului, incit El rd-
mine modelul crestin de viafi. Aceasta il facc pe Sfintul loan Gurad de Aur, si zica
credinciosilor ‘sdi: «iuati-vd de acolo modelul, Iatda un chip perfect. Lui aseménati-vé
in fiecare zi» % Insusi Hristos Mintuitorul ne ajutd la indeplinirea acestei realizari
a modelului Sdu, pentru cd «Hristos ne uneste cu Dumnezeu si intre noi. Dar cel ce
actualizeazd aceastd unire este Duhul Sfint. Aceasta nu inseamna ca Iisus Hristos
este pasiv. Hristos, Domnul, lucreazd, dar lucreaza prin Duhul Sau cel Sfint. Numai
unde lucreaza deplin Duhul, acolo este prezent deplin Hristos si numai unde este
deplind prezenta lui Hristos, acolo numai e deplin actualizatd si Biserica» 5. Min-
tuitorul stapinestc afectele conform firii.. «Nu cautd sd distruga afectele care au
intrat in firea noastrda prin caderea in pacat. lisus a satisfacut afectele din placere
numai in limiteie impuse de durata pdminteascd a firii» %.

48. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Iubire si adevdr», «Ortcdoxia», XIX, (1967), nr. 2, p. 288.

49, Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Sintezd eclesiologicd, in «Studii Teologice», VII (1955),
nr. 5—G6, p. 270.

50. Stefan Sandu, Fiinta Bisericii dupd doctrina celor trei confesiuni, «Ortodoxia», XXV
(1973), nr. 4, p. 54. : o : .

51. Pr. C. Galeriu, Jertfd si rdscumpdrare, tezd de doctorat, Bucuresti, 1973, p. 95.

52, Pr, Prof. Dumitru Sténiloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, p. 62.

53. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, art. Dumnezeu este iubire..., p. 377.

:54, Saint Jean Chrisostome, op. cit., vol. XI, p. 81.
55. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Notiunea dogmei, «Studii Teologice», XVI (1964), nr. 9—10,

56. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sf. Atanasie cel Mare, Despre mintuire, «Studii Teolo-
gice», XXV (1973), nr. 57, p. 331,
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Omul credincios stdpinit de patimi, cautd insd pldcerea singurd, inlaturind iu-
birea; in aceasta constd dezechilibrul subiectului uman stipinit de patimi. In starea
de patim&, cmul credincios iese din cadrul invéa{dturii sdndtoase a iubirii. Apostolul
insd ne indeamna : «Toate ale voastre cu dragoste sa fie» (I Cor. X, 31); «ori de mincati,
ori de beti, ori de altceva faceti, toate in numele Domnului sa le facefi» (Col. III, 17).
Frumosul si solidul echilibru, penetrat de iubirea dumnezeiascd se pdastreaza numai
in Hristos. La incercdrile pe care ispititorul, le aduce insistent pentru rdsturnarea
valorilor, Mintuitorul rezistd categoric: «Inapoia Mea satano» (Matei IV, 10). Astfel
El rdmine peste veacuri modelul «bdrbatului desavirsit».

Mintuitorul, ca cel ce voieste sd aseze iubirea la locul ei, in inima, 1i indeamna
pe Apostoli: «cel ce vrea sa fie mai mare sa-i slujeasca pe toli» (Matei XXII, 26). $i
ca sfatul si nu rdmind o teorie vagd, El, Domnul si Invatatorul, incingindu-se cu
stergarul le spald picioarele (Matei XX, 27). Cind intilneste pe tindrul bogat, dezechi-
librat, pentru ca asezase dorul dupda avutii in inimd, Mintuitorul cautd s&-1 aduca la
starea de echilibru: «Mergi de vinde tot ce ai si da saracilor» (Matei XIX, 21), caci
bogati sint aceia ce-si pun averile lor in miinile saracilor. Fala de poftele legate de
trup, crestinismul restabileste echilibrul prin infrinare. «Bine este ca prin har sa se
intdreascd inima, iar nu prin mincdri si bduturi» (I Cor. VIII, 8). Fatda de to{i Hristos
se poartd cu iubire. «Trestia strivitd nu o fringe si festila fumegindd nu o stinge»
(Matei XII, 20). In toate acestea s-a ardtat iubirea dumnezeiascd a Treimii, in Fiul
lui Dumnezeu intrupat. Sfintul Ciril al Terusalimului zice in una din catehezele sale:
«Dumnezeu jubeste pe oameni, ii iubeste mult. S& nu spui am pacdtuit greu si nu
o datd, ci de multe ori. Oare m& va ierta ?» 57. Mintuitorul i-a iubit pe ai S&i pind la
capat. «Hristos s-a oferit fiintelor umane pdacdtoase. De, aceea si suferinfa Lui a atins
gradul cel mai inalt, pentru cd unei astfel de iubiri i s-a rdspuns cu un refuz, Cu cit
iubirea oferitd a fost mai mare cu atit rezultatul ei a fost simtit mai dureros. Totusi
numai printr-o astfel de coborire putea ea.cistiga pe oameni» 58, Plata pdacatului este
moartea. Si in iubirea Sa cea fdra asemanare Mintuitorul ia din pdcat ce e mai greu,
nu placerea, ci durerea, suferinta pind la moartea pe cruce. Plineste dreptatea pentru
noi, pe nedrept. «La cruce, Atotputernicia se face simiitd in Hristos in for{a spirituala
a rdbdarii, a blinde{ii, a smereniei in formele supreme ale acestei virtuii umane» 5%
Din biruintd in biruinta, iubirea se aratd pind la moarte. «Crucea ne aratd ca «agape»
este o iubire care pentru salvarea celuilalt nu se da inldturi de la nici o sufe-
rintd, nu precupeteste nici nn sacrificiu» . Moartea nu-L putea {ine, pentru cd nu
era numai om adevéarat, ci si Dumnezeu adevarat. Ca Dumnezeu fiind plin de iubire
coboard pind la iad, pind acolo unde nu licdreste strop de iubire, ca sd ducda iubirea
si umilirea pind acolo. Prezenia Sa e pretutindenea: «In mormint cu trupul, in iad
cu sufletul ca un Dumnezeu, in rai cu tilharul si pe scaun ai fost Hristoase cu Tatal
si cu Duhul toate umplindu-le Cela ce esti necuprins» (Tropar la Sfinta Litur’ghiye).
Biruinfa asupra mor{ii s-a ardtat in Inviere: «Cdaci dacd Hristos nu a inviat, zadar-
nicd este propovdaduirea noastrd, zadarnica si credinfa voastrda» (I Cor. XV, 14). Cre-
dinfa crestinilor nu este insd zadarnicd; ei pot cinta: «Hristos a inviat din morfi
cu moartea pe moarte calcind si celor din morminturi via{d daruindu-le» (Troparil

57, Sf. Chiril al Ierusalimului, «Cateheza I», p. 73, Catehezele, trad. de Pr. Dr. Dumitru
Fecioru, Bucuresgti, 1943. '

58. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, art. Dumnezeu este lumind, ... p. 96.

59, Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Dumnezeu este iubire, ... p.: 401,

60. Pr. Prof. Dumitru Belu, Despre iubire, ... p. 73.
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invierii). «Intruparea si Rdscumpirarea ne apar astfel ca doud momente ale unuia
si aceluiasi act de restaurare, de innoire si desdvirsire a omului in comuniune cu
Dumnezeu, care nu sint sdvirsite unul pentru altul, ci ambele pentru Hristos si prin
Hristos pentru Tatal. Intruparea apare astfel «Intrupare rascumpdardtoare, proprie
teologiei ortodoxe» 6L,

Pleacd de la noi, dar rdmine cu noi si dupd indljare. «Nu va voi ldsa pe voi
orfani. Voi trimite voud de la Tatdl Duhul Adevarului care de la Tatal purcede»
(loan XV, 26). Ne ia cu El de-a dreapta Tatdlui. In sinul Sfintei Treimi ne gdsim
recapitulati toti prin firea omeneasca indumnezeitd. «Trebuie sa fim aten{i la aceasta
viziune a Pdarinjilor, indumnezeirea omului este in functie de umanizarea lui Dum-
nezeu», zice Sfintul Grigore de Nysa 2

Incepe acum o actiune mai intensa a altei persoane a Sfintei Treimi, este aciiu-
nea Sfintului Duh, cea impreund-lucrdtoare cu Tatal si cu Fiul, in Sfinta Biserica.

IV. Iubirea Sfintei Treimi lucrdtoare in Sfinta Bisericd. — Biserica, trupul lui
Hristos, al cdrei cap este El Mintuitorul, este o realitate antinomica, vazutd si ne-
vazutd, creatd si necreatd. E vazut trupul omenesc ca mddular al Bisericii, e vdzuta
materia Sfintelor Taine. Nevdzut este sufletul, nevdzute sint energiile divine ce se
revarsa prin Sfinta Treimé, dar se fac vdazute in efectele lor. Sfinta Bisericd este un
trup, in ale carei artere duhovnicesti curg valurile harului, din capul Hristos prin
Duhul, cu bundvointa Tatdlui. «Biserica, zice Homiacov, nu este o doctrind; Ea nu
este un sistem si nu este nici o institutie. Biserica este un organism viu al adeva-
rului, al slujirii sau mai exact, adevarul si iubirea ca organism» .

Biserica nu este in legdtura numai cu o persoanda a Sfintei Treimi, ci Biserica
decurge atit de mult din Treime, incit se poate spune cd Treimea insdsi este rada-
cina si modelul Bisericii. «Biserica absoluta a Treimii» este un model normativ, cauza
eficientd si finala a Bisericii oamenilor, comunitatea iubirii reciproce de sus, se face
modelul si for{a intrinsecd a comunitdtii iubitoare de jos» %% Din acest izvor se re-
varsd dragostea ca «un dar necreat singur capabil de a sfin}i sufletul, infuzind aces-
tuia energiile indumnezeitoare» .

Biserica este una pentru ca Unul este capul ei. «Dintr-un singe a facut Dum-
nezeu neamul omenesc» (Fapte XV, 26); dar sintem nu numai dintr-un singe, ci sin-
tem si «din neamul lui Dumnezeu» (Fapte XVII, 29). De aceea Hristos «s-a intrupat de
la Duhul Sfint si din Fecioara Maria», deci a luat firea noastra, a neamului ome-
nesc si ne-a recapitulat virtual pe toti in Sine. Sintem madulare diferite, caci Duhul
Sfint coboarda aparte peste fiecare in chip de limbi de foc, intdrind persoana fiecdruia.
Dar, desi limbile erau diferite, erau ale aceluiasi Duh. Tot asa persoanele sint dife-
rite, dar unite in acelagi Duh. Sintem mai multe madulare dar ale aceluiasi trup si
recapitulate in acelasi Hristos. «Aceasta legatura de unire in Hristos si in Duhul, ne

61. Prof. Nicolae Chitescu, Intrupare gi rascumpdrare, ... p. 576.

62. Paul Evdochimov, L’Art de lUicéne, p. 41.

63. G. Lamarine, Unam Loctam. Preface aux oeuvres theologiques de H. S. Khomiakov,
Paris, 1939, p. 58.

64. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Miscarea ecumenicd $i unitatea crestind in stadiul actual,
«Ortodoxia», XV (1963), nr. 3—4, p. 552.

65. Myrha Lot Borodine, La deification de U'homme selon la doctrine des Peres grecs,
Paris, 1970, p. 228,
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duce la concluzia ca iubirea de Dumnezeu si de semeni sint asa de sirins legate,
incit plinirea uneia nu-i satisfdcutd, decit numai dacd e plinitd cealalta» . lar daca
in aceastd iubire lucreaza energiile Duhului Sfint, prin ea sintem sfin{iti si noi, deci
“in comuniune cu Sfin{ii. «<S& nu ne prindd mirarea cd omul poate fi urmdator lui Dum-
nezeu. Poate dacd vrea. Dumnezeu insd nu ascultd pe [rafii care se dusmdnesc im-
preund pe nedrept, purtind minie unul altuia, chiar daca se vor ruga de trci ori pe
ceas» 7. Comuniunea Sfinfilor e bazatda pe sobornicitatea Bisericii care e si ea o expresie
a iubirii. Biserica e ziditd pe temelia Apostolilor, temelie asezatd pe «piatra cea vie,
care este Hristos» (I Cor. X, 5).

Aceastd putere a iubirii s-a continuat in Sfinta Bisericd prin Sfintele Taine, a
ajuns pind la noi si va fi izvorul nesecat pin& la sfirsitul veacurilor. Impartasiti cu
Trupul si cu Singele lui Hristos si {inindu-l in lucrare, printr-o continuda impreuna-
lucrare, Sfin{ii Apostoli s-au aratat plini de puterea treimicd, care «dd altd cunog-
tin{d, decit cunostinfa din lucrurile create. Lumina aceasta e singura lumina adeva-
ratd, eternd, neschimbatd prin care devenim $i noi lumind ca niste fii ai luminii» .
Sfintul Pavel v-a intelege in urma acestei lumindri, cd iubirea treimicd intrece toata
mintea. De aceea cintd aceastd minunatd dragoste in I Corinteni 13: «Dragostea
rabda mult si se milostiveste», dragostea nu pizmuieste, dragostea nu se trufeste, nn
se mindreste, nu se poartd cu necuviin{d, nu cautd ale sale foloase, nu se minie, nu
gindeste raul, nu se bucurd de nedreptate, ci se bucurd de adevar». Toate aceste
puteri ale dragostei sint necesare pentru o bund viefuire pe pamint. La fel si cele-
lalte roade ale Duhului Sfint: dragostea, bundtatea, bucuria, pacea, facerea de bine,
indelunga rdbdare, blindetea, credinta, infrinarea poftelor. Stapinit de aceste puteri,
Sfintul Pavel poate invinge «necazuri, ispite, primejdii, foame» (II Cor. VI, 6); le
poate invinge pe toate in Hristos care-l intdreste. Sirul vaselor, acestor puteri trei-
mice ale iubirii continud. Sfintul Policarp rdspunde stapinit de iubire: «cum sa ma
despart de binefdcdtorul meu». Si dragostea Lui se indreapta spre toti oamecnii ca
«dupd ce-si sfirsi rugdciunea se rugd pentru toli cili vreodata se vor fi intilnit cu El» ®.

Sfintul Ignatie Teoforul s-a ardtat cu adevarat purtdalor de Dumnezeu, Chinurile
muceniciei le-au primit primii crestini cu dragoste, caci, numai cel ce a fost ranit
in inima sa de dragostea lui Hristos s-a putut invrednici de acestea» 7.

Iubirea treimicd nu e un simplu sentiment, ea umple toatd persoanahmané. Sfin-
tul Efrem Sirul zice: «Cel necuprins de orice minte, patrunde in inima noastra si lo-
cuieste in ea. Cel ce ramine ascuns ingerilor isi face lacas in inima noastrd. Pamin-
tul nu-i poate purta pasii, dar o inima curatd il poartd in ea» . Acesti purtatori de
Dumnezeu, plini de cdldura duhovniceascd, voiesc sa realizeze prin lumea lucrurilor
relatia cu celelalte persoane, ca factori deosebiti de lumea lucrurilor. O astfel de
lucrare a facut Sfintul Vasile cel Mare. Vasiliada este un rod al caldurii inimii Sfin-
tului Vasile cel Mare, care a inteles cd drumul cdtre Dumnezeu trece prin iubirea
aproapelui. Asezamintul acesta nu era numai un spital, ci avea si case pentru ba-

66. Pr. Prof. Dumitru Belu, op. cit., p. 98.

67. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Viafa si invdfdtura Sf. Grigore Palama, Sibiu, 1938, p. 89.

68. Asezdmintele apostolice, ... p. 111.

69. Martiriul Sf. Policarp, Asezdmintele apostolice, p. 201.

70. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. de Pr. Prof. Teodor Bodogae. Sibiu,
1947, p. 201.

71. Teologia dogmaticd §i simbolicd, Manual pentru Institutele teologice, vol. I, Bucu-
resti, 1958, p. 143.
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trini, pentru strdini, caldtori si scoli, in care se inv&{a carte i meserii, mai ales
pentru infirmi. Iatd o descriere a acestui asezdmint datd de Sfintul Grigore de Na-
zianz : «Iesiti din oras, deci pujin dincolo de zidurile cetdtii si priviti acel nou oras,
monument al evlaviei, comoara noastrd a tuturora, in care se adund nu numai pri-
nosul bogatiilor, ci dupad indemnul lui Vasile, tot felul de lucruri de neapdratd tre-
Luintd, pentru ca acolo sint ferite de molii si apdrate de fvri. Priveste orasul, in
care boala se indurd cu rdbdare. Nenorocirile sint de-atitea ori binecuvintate si mi-
lostenia curge din belsug» 72. Pentru toate acestea «impresioneazd si astdzi informatia
datd de Sfintul Grigore de Nysa, cum la moartea Sfintului Vasile cel Mare, mul{imea
considerabild a poporului alcatuitd din pdgini, evrei si crestini, jeleau pe marele ierarh,
numindu-1 pdrintele nostru» 73, Sirul celor luminati de dragostea treimicd, ajunge pind
la noi prin Sfintul Simeon Noul Teolog, Sfintul Grigore Palama, Sfintul Serafim de
Sarov, Sfintul Tosif de la Partos, Sfintul Calinic de la Cernica s.a.

‘in Biserica Ortodoxd Roménd, e destul sd amintim de scolile mindstiresti, de
bolnifele lor, de oamenii bisericii, care s-au strdaduit pentru promovarea culturii, a
bunei intelegerii intre neamuri si pentru unitatea neamului nostru, Dar, din Biserica
nu fac parte numai cei de pe culmile inalte ale sfinfeniei. In istoria viefii sale pi-
mintesti, persoana ce]ui credincios trece prin multe abateri si cdderi. Dar, de cele
mai multe ori, persoana acestuia ajunge la cdin{d si la o viatd de generoase sacri-
ficii. Bundtatea iubirii dumnezeiesti primeste si pe acestia prin pocdintd. Imbratiseaza
pe fiul cel ratacit si il indeamnd sa intre; nu cautd numai spre cei buni, ci aleargd
si dupd oaia cea rdtdcitd si o pune pe umerii sdi, Chiar dacd sintem c&zuii in tilharii
patimilor, care ne lasd abia vii, Hristos ne da via{d; ne spald cu apd si cu Duh, ne
unge cu untdelemn si cu Duh. Ne duce la o casd de oaspefi. Ne hrdneste cu pline
si cu vin si cu Duh ca sd ne inzdrdvenim puterile. «<De o sutd de ori de cdadeti intr-o
zi, de o sutd de ori sa va ridicati, ne indeamnd Sfintul Ioan Gurd de Aur. Acelasi
Sfint in noaptea invierii ne zice «intrafi tofi in bucuria Domnului nostru : si cei dintii
si cei de-ai doilea luafi plata» (Cuvint din noaptea Invierii). Puterea iubirii se arata
si astdzi prin Bisericd, valorificindu-se nu numai pe plan intern, ci si extern, inter-
confesional si interuman.

Incercind o comparafie calitativd si cantitativd intre iubirea ca dar al Sfintei
Treimi si diferite forme de afectiuni sufletesti, se poate constata o gradatie, in ceea
ce priveste taria, lumina, si frumusefea intre acestea.

a) Taria iubirii treimice, ca energie cunoscuta de crestinul credincios, este in-
comparabil mai puternicd, ca acele afectiuni sentimentale, cdci Sfinta Scripturd ne
spune : «Fiind inrdddcinafi si intdrifi in dragoste puteti sd patrundefi cu tofi sfinfii
lajimea si lungimea si adincimea si indltimea dragostei Lui» (Efes. III, 18).

) Aceastd putere a iubirii treimice este plind de lumind. «Dumnezeu este lu-
mind i nici un intuneric nu este intru El» (I loan I, 5). Aceastd lumind zice Losski
«c fara declin, fard schimbare, inalterabild, niciodatda nu e eclipsatd, ea transforma
in lumind pe cei pe care ii lumineazd ™ si continud apoi, «aceastd lumind umple
inteligenfele si simfirile si se descopera omului credincios intreg, nu numai unei
singure dintre facultdfile sale»75. E in acelasi timp putere si lumind. «Puterea face

72. P. S. Antonie Plimddea'd, Biserica slujitoare in Sf. Scripturd si Sf. Traditie si in
teologia contemporand, «Studii Teologice», XXIV (1972), nr. 5—38, p. 584.

73. Pr. Prof. Joan G. Coman, Sensul ecumenic al lucrdrii Sf. Duh in teologia Sf. Pdrinti,
«Ortodoxia», XVI (1964), nr. 2, p. 226.

74, Vladimir Losski, Essai sur la theologie..., p. 216, 75, Ibidem, p. 218,
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s4 iradieze din ea lumind, mai presus de fire dar si din lumind iradiazd o putere mai
presus de fire» 76, Pe drept cuvint ddm slavd Sfintei Treimi cintind: «Slava tie celui
ce ne-ai ardtat noud lumina» (Psalm XXXV, 10), pentru cd «am vdzut lumina cea
adevarata si am luat duhul cel ceresc».

¢) Ca frumusete lduntricd, iubirea crestind intrece orice frumusefe palidd, a afec-
telor pur sentimentale. Ea e «ceea ce ochiul n-a vdzut, urechea n-a auzit si la inima
omului nu s-a suit» (I Cor. II, 9). Iar Sfintul Maxim Marturisitorul zice: «Fericita
cste mintea care trecind peste toate cele ce sint, se bucurd neincetat de dumneze-
iasca frumusete» 7. fn acelasi inteles Sfintul Grigore Palama continud: «Frumusefea
divind vine de sus si devine originea unicd a unei teologii sigure» 78

In incheiere, se pot trage urmaétoarele concluzii:

Tubirea crestind (agape) se deosebeste de afectiunea dintre sexe, de filie sau
eros. Nici una dintre acestea, nu se poate asemdna cu ca. Izvorul ei este in Sfinta
Treime in care se revarsd neincetat, precum se revarsa raza din soare, imbogalind
prin lumina, cdldura si frumusetea ei, lumea creatd si in mod deosehit persoana celui
credincios fiinfa «dupd chipul si asemdnarea» lui Dumnezeu. Iubirea aceasta s-a ara-
tat noud in Fiul lui Dumnezeu, cel intrupat, «Calea, adevdrul si viata». Se continud
in sfinta Bisericd, prin lucrarea Sfintului Duh pind la sfirsitul veacurilor, iar din Bise-
ricad se revarsi in lume. «Se constatd cu bucurie cd omenirea este astdzi prinsd, nu
numai intr-un elan nemaiintilnit al cunoasterii adevarului, ci si intr-un elan al reali-
zarii binelui cu bundtate si fratietate impresionabild. El vrea sd realizeze azi in mod
sincer cuvintul lui Hristos: «S& iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti», adicd
sd te ingrijesti de aproapele tdu ca de tine, sd suferi pentru el ca pentru tine, sd te
bucuri de bucuriile lui ca de ale tale, sd se impdrtdseasca de bucuriile viefii egal
cu tine, realizind adevdrata dreptate, si inldturind orice distanta spirituald intre el
si tine. Aceasta este iubirea absolutd» 7. '

76. Pr. Prof. Dumitru St#niloae, Sf. Duh in reveld{,ie si  Bisericd, «Ortodoxia», XXVI
{1974), nr. 2, p. 216. :

77. Filocalia, vol. III, Centurile, I, 19, trad. Prof. D. Stdniloae, Sibiu, 1948.

78. Paraschiv V. Ioan, Teologia frumosului, «Glasul Bisericii», (1969), nr. 5—6, p. €59.

7). Pr. Prof. D. Stiniloae, Opinii in legdturd cu viitorul Sfintului si Mareiui Snod
Ortodox, «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3, p. 440. :




Pr. Drd. Gh. Calciu-Dumitreasa

CONSIDERATII INTERCONFESIONALE PRIVIND
ONTOLOGIA DIVINA *

Problema divinitdtii — ca existen{d si ca sursi a existenfei — se impune in
gindirea crestinismuluj primar mai mult din cauza unor conflicte interne sau din
pdtrunderea unor elemente strdine de spiritul crestin.

Aceste conflicte, ca $i reactia la ele, vizau doud aspecle ale problemei :

Existenta si modul in care Dumnezeu exista ;

Ce si cit cunoaste credincicsul din aceastd existents.

In functie de cum au fost solujionate aceste probleme, s-au structurat si deo-
sebirile, nu numai dintre Bisericd si erezii, ci §i dintre cele trei mari confesiuni
crestine.

Fdrd indoiald ca problema existentei lui Dumnezeu in Sine n-a dus la divergenie
prea mari, toate religiile si toate confesiunile pornind de la ideea acestei existente.
Conflictul incepe din clipa in care ontologia atacd modul de a-L cunoaste, prin reve-
latie si prin efort personal.

Din acest punct de vedere, deosebirile din cadrul crestinismului au urmat, ini-
tial, doud mari sectiuni : diferenta dintre Orient si Occident si diferentele apédrute in
cadrul Catolicismului atit din cauza contrazicerilor interne, cit si din aparitia Reformei.

Orientul, dotat cu acel sim{ al metafizicului care punea de acord sufletul si
ratiunea, sesiza existenja ca pe un tot integral.

Teologia apuseand, structurati de timpuriu pe temeliile logicii . aristotelice,
ajunge curind prizoniera acestui rationalism speculativ.

Ortodoxia, mai putin scolasticd, si-a tras seva din Sfinta Scripturd si  Sfinta
Traditie. Pe de alti parte, catolicismul, inci din evul mediu timpuriu si prin intre-
ruperea legaturii cu teologia patristicd, a ajuns la diviziuni si clasificdri de mare rigi-
ditate in ceea ce priveste fiinta si existenfa lui Dumnezeu, {apt care a si dus la apari-
tia unor curente si directii care puneau accentul pe unul sau pe altul din aspectele
ontologiei divine. Astfel, Biserica Romano-Catolicd s-a viizut uneori nevoitd sd ia pozi-
tie pentru sau contra unei pareri, asa cum a fost in cazul tomismului, cind, vrind sji
pund definitiv capat influenfei lui Anselm de Canterbury si a conceptiei lui privind
cunoasterea lui Dumnezeu, a decretat pe Toma de Aquino «Doctor Angelicus», iar
doctrina lui singura cale de cunoastere a lui Dumnezeu si pentru infelegerea proble-
melor legate de Fiinla si existenta Ilui.

Ascensiunea gindirii tomiste incepe in clipa in care el ataci autoritatea lui
Anselm si a conceptiei sale. )

* Lucrare de sem'nar sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, a fost
intocmitd sub indrumarea P, C. Preot Lect. Constantin Galeriu, care a si dat avizul pentru
publicare,
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Pe scurt, argumentul ontologic, in formularea anselmiand are urmétorul aspect:
Deus est id quo majus cogitari non polest?t.

In De Vera Religione, Augustin lisase si se injeleagd destul de evident c¢& Dum-
nezeu este suprema fiin{d pe care mintea omneascd o poate cugeta si, pentru aceasta,
el introduce in ontologia sa termenii de «summa essentia» 2, de «omnis pulchritudinis
forma» ? si, in sfirsil, pe cel de «summum bonum quo superior non est» 4

Vedem dar, cum incd de atunci, incepuse sd se contureze acea conceptie care
va deveni generald in catolicism, prin acceptarea tomismului ca filozofie oficiald
pentru Biserica Romand, cd nu existd deosebire intre fiinja lui Dumenzeu si energiile
Sale necreate si cd, prin urmare, cunoasterea lui Dumnezeu, in esenta Lui, nu este o
imposibilitate. Erigena® decreiase pe Dumnezeu supremd si unicd realitate, fapt care
I-a si dus la panteism, prin negarea oricdrei existen{e in afara esentei divine. La
rindul sdu, Anselm declard pe Dumnezeu realitate absolutd, f&rd a-L delimita cu cla-
ritate de lume, astfel cd teoria sa se plaseazd la un punct insuficient determinat
intre panteism si teism. Aceastd greseald va constitui punctul vulnerabil pentru doc-
trina sa in atacul pe care i-1 va da Gaunilo si maj ales, Toma de Aquino, greseald
care in metodologie se numeste salius in probando si care constd in trecerea nejus-
tificatd din domeniul logic in cel real.

Cu Toma de Aquino, ontologismul Iui Anselm primeste lovitura de grétie, prin
adoptarea logicii aristotelice in demonstrarea ontologiei divine.

Influenta Iui Aristotel in gindirea teologicd a catolicismului incepuse cu mult
inainte de Toma de Aquino. Gasim aceste influenje la Hugo de Saint-Victor, Ale-
xandre de Halles, Bonaventura si Albertus Magnus, precursor si magistru al «Docto-
rului Angelic». Dar toti acestia mai pdstrau o atitudine de imbinare eclecticd intre
platonism si stagirism, acordind lui Aristotel autoritate in problemele de stiin{a.

Pentru Toma de Aquino, toate adevarurile legate de Dumnezeu nu sint adevé-
ruri pure de credin{d, decit pentru cel care nu poate urmdri pinid la capat rationa-
mentul cauzalitdtii. Pentru el si dupd el pentru intregul catolicism — fiinta lui Dum-
nezeu se constituie din totalitatea cunostinjelor noastre despre El, deci cunoasterea
noastrd rafionald poate merge pind la cunoasterea esentei lui Dumnezeu, Catolicis-
mul neadmitind energiile necreate, ci socotindu-le ca o manifestare directd a fiintei
Iui Dumnezeu. Aceastd pozitie este si azi tot atit de actuald in Biserica Romano-Cato-
licd atit prin hotdririle Conciliului 1I de la Vatican, cit si prin afirmatiile Papei Paul
al VI-lea: «Noi crestinii instruifi prin Revelaiie, stim cd Dumnezeu subzistd in trei
Persoane : Tatdl, Fiul si Sfintul Duh, dar noi celebrdm totdeauna natura divind ca
unicd, noi proclamdm unic pe Dumnezeul cel viu si adevérat» 6.

Toatd teologia catolicd a urmat, cu pufine exceptii, linia lui Toma de Aquino.
Neotomismul, devenit doctrind oficiald prin Bula Papei Leon XIII, din 1879, nici nm
putea avea altd pozitie decit cea a maestrului din care se reclama.

Garrigou-Lagrange reia demonstratia tomistd pentru respingerea argumentului
lui Anselm, deoarece, spune el, «Exisenfa lui Dumnezeu nu este adevar evident prin

. Dumnezeu este ceea ce mai mare decit El nu poate fi cugetat.
De Vera Religione, 57.
. De natura boni, 1, c.
. Ibidem. :

5. Johannes Scotus Erigena (810--877), irlandez de origine, tréieste mai mult in Franta
si initiaz&, de fapt realismul. .

6. Pr. D. Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd documentele celui de al doilea
conciliu de la Vatican §i ecourile ei in teologia contemporand, Bucuresti, 1972, p. 13—14.
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el insusi, care sd nu aibd nevoie sd fie demonstrat, ca de exemplu, principiul identi-
tatii — ceea ce este, esle — sau principiul contradictiei — ceea ce existd nu poate,
in acelasi timp, sd fie si s nu fie, sub acelasi raport?.

Trecind in revistd toate aceste consideralii in forma in care Catolicismul le-a
constituit, se conslatd cd diferentele cu privire la ontologia divind s-au constituit
pe acel primat al lui «ratio» acceptat de catolici in cunoasterea lui Dumnezeu. Lupta
dintre Toma de Aquino si Anselm de Canterbury n-a constat in vreo deosebire fun-
damentald in modul de a-L concepe pe Dumnezeu, ci in metoda formald de aplicare
o acestei logici. La Anselm se pleca din interiorul nostru spre in afard, iar la Toma,
drumul este invers: din afard spre interior. Dar si unul si altul se sprijineau pe
primatul esenfei in conceperea lui Dumnezeu, uitind ca fiinta divind ne ramine mereu
ascunsd si cd Ea intrd in comuniune cu noi — prin iubire — nu ca esen{d indeterminatd,
¢i ca persoand. Pretenfia gindirii teologice catolice de a cunoasle pe Dumnezeu in
chiar esenta Sa, subliniazd tocmai catafatismul acestei gindiri.

Daca aceasta este pozijia iCatolicismului faid de problema ontologiei divine, sa
vedem care este cea a protestantismului fatd de aceeasi problema.

Conform structurii sale individualiste in toate problemele de interpretare a
Scripturifi, si in problema ontologiei divine pozif{ia protestantd va diferi aproape de la
teolog la teolog. Astfel, dupd Paul Tillich, ca putere de demonstrare a existentei lui
Dumnezeu, nici un argument nu este valabil, pentru ca, prin cdderea in pdcat, omul
si © pierdut orice putere de a se apropia de Dumnezeu altfel decit prin credin{d.
N'ci proba ontologicd a lui Anselm, nici probele lui Toma nu sint argumente. Cele
cinci argumente aposteriorice se pot reduce, in fond, la cauzalitate. Aceste argumente
auv o anumitd valoare, dar nu probantd, ci de analizd. Prezente in toatd literatura
tenlogicd anterioara Reformei, ele reprezintd cea mai bund analizd a limitdrii realu-
luj, dar numai atit. In clipa in care ele sint impinse dincolo de propria lor valoare
si se fncearcd, prin intermediul lor, sa se dovedeasca existenfa unei fiinte supreme
si infinite, functia lor analiticd inceteazd si sint proiectate in gol; 1li se cer niste
concluzii care nu au nimic de a face cu premisele lor. Nu cd Dumnezeu nu exista,
ci & nu existd nici un punct de incopciere intre argumentele finite si infinitul divin®.

Lui Tillich ii vine mai usor decit celorlal{i protestanti sa accepte, fie si sub aceastd
formad, argumentele fundamentale, intrucit pentru el, Dumnezeu este foarte puiin deter-
miniat ca persoand, el integrindu-L mai curind ca pe o idee, de unde si denumirile pe
care le propune pentru a inlocui vechile nume date lui Dumnezeu : MNenumitul, Inde-
terminatul etc. In plus, mai intervine si faptul cd numai teologii de limbad germand,
aproape fara excepiie, resping in marea lor majoritate teologia fundamentald ca pe o
creajie hibridd care nu poate exista in sine si prin sine. Tillich, desi de origine ger-
mand#, este teolog de expresie englezd si face exceplie de la aceastda regula.

In aceasti privin{a Emil Brunner este radical: teologia fundamentald trebuie
respinsd, atunci cind ea are pretenjia de a justifica dogmatica. Argumentele pentru
existenta lui Dumnezeu, natura divind etc., nu au nici un aport pentru dogmatica.
Totusi, si el acordd o anumitd utilitate Teologiei fundamentale, socotind ca in actul
credintei, noi nu trebuie sd respingem aspiratiile bune izvorite din judecata logica?.

7. Garrigou-Lagrange, Dieu, Son existence et Sa nature, V-e édition, Paris, 1919, p. €4.
¢. Paul Tillich, Histoire de la pensée chrétienne, Paris-Payot, 1970, p. 220.
9, Cf. Bilan de la Théologie Chrétienne du XX-e siécle, Casterman, 1970, p. 38—40.
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Asadar, argumentele, fie anselmiene, fie tomiste, nu au valoare probantd, ci doar
predicatoriald, ele operind in interiorul nostru, fard nici o legdturd cu realitatea
obiectiva.

Karl Barth insd nu admite nici mdcar aceastd valoare psihologic-subiectivd a teo-
logiei fundamentale, decarece ea nu face decit sé& ne descopere o «insecuritate obiec-
tivd» iar «credinta ne-o scufundd intr-o somnolentd senild».

Cit despre argumentele anselmiene si tomiste, ele nu numai cd nu au nici o
valoare, dar sint de-a dreptul impotriva revelatiei scripturistice. Numai concentrarea
teologiei asupra lui «Deus dixit» ii d& valoare: «Deux est» este un dat de credinid,
o revelatie 10.

Pe Dumnezeu nu-L putem cunoaste decit in masura in care credinciosul este
obiect al actiunii divine, acfiune care se realizeaza in istorie prin Iisus Hristos, prin
care ajungem sd cunoastem pe Dumnezeu si 'sensul lucrdrilor sale. Far4 Biblie si fara
Tisus, nu existd nici o cale prin care sd facem saltul din rational in existenta. Toata
teologia catlolicd si toate filosofiile care au fdcut din creatie un fel de anticamerd a
cunoasterii lui Dumnezeu, au confundat planul logic cu cel real.

Fara indoiald cd&@ Barth are dreptate cind este vorba de fiinta lui Dumnezeu si
de cunoasterea ei prin puterile min{ii noastre, asa cum afirma teologia catolicad. Cu
aceasta sintem intru totul de acord. Dar se poate oare contesta, in mod absolut,
valoarea argumentului cosmologic ? Se poate, oare, afirma cu atita exclusivism, cum
o face Barth: «Biblia, Vechiul si Noul Testament nu confin nicaieri nici cea mai mica
tentativd de a-L demonstra pe Dumnezeu», cind gdsim in Vechiul Testament: «Ceru-
rile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste T&ria» 2 (Psalm XVIII,
1). Oare Noul Testament trece sub tdcere acelasi argument, cind Sfintul Apostol
Pavel afirmd: «Cele nevazute ale Lui (Dumnezeu) se vad de la facerea lumii, intele-
gindu-se din f&pturi, adicd vesnica Lui putere si dumnezeire» 2 (Rom. I, 20).

Afirmatia lui Barth nu face decit sa-1 fixeze incd odatd pe linia radicalismului
protestant, atunci cind este vorba de raportul nostru cu Dumnezeu, rdminind exclusiv
la «Sola fide».

Teologia ortodoxd nu s-a preocupat in mod special de argumentatia rationald
a existentei lui Dumnezeu, dar nici n-a contestat valoarea argumentelor apriorice sau
aposteriorice, asa cum reies ele din Sfinta Scripturd si din Sfintii Parinti. Pastrind
dreapta mdsurd, ea a privit aceste argumente ca pe o cale a min{ii noastre care ne
duce la ideea existentei Jui Dumnezeu, dar numai atit, cdci ce este Dumnezeu in Sine
noi nu putem sti.

«Dacd tu nu te cunosti pe tine insufi cine esti si dacd n-ai putut intelege nici
mdacar lucrurile a céror marturie sint simfurile tale, cum i{i inchipui cd ai putea
cunoaste exact ce este si cum este Dumnezeu ? De muitd lipsd de judecatd dai dovada !»,
va spune Sfintul Grigore de Nazianz 12,

La rindul s3u, Sfintul Maxim Marturisitorul, stdruind asupra aceluiasi apofatism
in cunoasterea lui Dumnezeu, precizeazd care sint lucrurile pe care le putem cunoagte

10. Ibidem, p. 38—40.
11. Karl Barth, Esquisse d’une Dogmatigue, Paris, 1950, p. 49.
12 )\610'. )\670; P.G., XXXV, 1080.
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despre El si care sint cele care ne ramin mereu ascunse : «Avind & teologhisi, a cer-
ceta cele cu privire la Dumnezeu — nu cduta s& patrunzi rafiunile intime ale lui
Dumnezeu, cdci inteligenia obignuitd nu le va putea afla, nici o altd inteligentd care
vine dupd Dumnezeu. Ne vor ramine mereu ascunse cele cu privire la vesnicia Lui,
la infinitatea Lui, la bunitatea, Infelepciunea si puterea Lui creatosre, la pronia Lui,
la judecata tuturor. Mare teolog va fi acela care va descoperi micar cele mai mici
rajiuni ale acestoran 13,

Reiese limpede cd noi nu rdminem in afara oricirei cunoasteri a lui Dumnezeu
folosind ratiunea ca instrument de cunoastere, asa cum, de altfel afirma si Sfintul
Vasile cel Mare, Grigore de Nisa si alii Sfinti Parinti 4.

]

In concluzie, indiferent de forma pe care a luat-o opozilia confesionald fatd
de argumentul ontologic, rdmine ca valahiii valoarea lui tensionald si de investigatie,
care ne arata cd in cel credincios existd o necesitate interni de a se atasa de cineva
infinit, bun, suprem, pe care Revelatia ni-L defineste ca Dumnezeu.

3. xegalaia wept 'Ayamye P.G.. XC, 992,

14. Sf. Vasile afirma cd atributele divine pe care noi le formuldm pe cale rationals, cu
toatd forma lor subiectivd, «sint marturisiri ale atributelor adevarate ale lui Dumnezeu»
«Contra Eunomiu, I, 13), iar Sf. Grigorie de Nisa spune : «Despre fiinta dumnezeiasci avem
numai o cunostinid intunecatd si redusi ; culegem insd una suficientd din numirile care se
referd la ea, Cf. Manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1938, vol, I, p. 344, nota 16,




Drd. Dumitru M. Colotelo

HIROTONIA PREOTULUI IN RITUL LITURGIC BIZANTIN #
Studiu istorico-liturgic

1. Hirotonia ca act esenfial al consacrdrii preotului. Temeiurile ei biblice. —
Dupa invierea Sa din morti, Iisus Hristos a investit pe Apostolii Sai cu puterea
de a continua, in numele Sdu, opera mintuitcare: «Datu-mi-s-a toatd puterea, in cer
si pe pamint. Drept aceea, mergind invatafi toate neamurile, botezindu-le in numele
Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh, invéa{indu-i sa pazeascd toate cite v-am poruncit
voud si iatd Eu cu voi sint pind la sfirsitul veacului (Matei XXVIII, 18—20). Punerea
in practici a acestei porunci s-a realizat de fapt dupd pogorirea Sfintului Duh, cind
Apostolii au primit harul dumnezeiesc, cu puterea cdruia ei au desfdsurat acea acti-
vitate invatdtoreascd, sfintitoare si conducdtoare, unica pentru intreaga crestindtate,
prin amploarea si efectele ei.

La rindul lor, Apostlolii au transmis aceastd putere gi urmasilor lor imediati:
episcopilor si acestia, mai departe, precfilor si diaconilor, continuindu-se astfel, inca
in timpul apostolic, ierarhia de sursa divind sau preoifia haricd (sacramentald).

Desemnarea membrilor acestei ierarhii nu se fdcea numai printr-o simpld alegere
sau numire, ci printr-o lucrare haricd speciald, cu caracter de taina, care, chiar in
cdrtile Noului Testament, se numeste hirolonie (Fapte XIV, 23; II Cor. VIII, 19) sau
punereaq miinilor (Fapte VI, 6; XIII, 3; I Tim. IV, 14; II Tim. I, 6), indicind prin
aceastda ultimd denumire lucrarea vdzutd prin care se transmite harul.

Deci, Mintuitorul a dat porunca Apostolilor sda rinduiascd o noua preotie, preo-
fia crestind, iar acestia, implinind porunca Sa, au intemeiat cele trei trepte ale preo-
{iei crestine, prin lucrarea speciala a tainei hirotoniei. Esenlialul acesteia consta, inca
de atunci, din punerea miinilor asupra candidatului, impreunata cu invocari, rinduiala
in cadrul cdreia, harul Sfintului Duh ii umplea pe acesta de puterea incredintatd de
Mintuitorul de a invata, de a sfinii 3i de a pastori pe credinciosi.

Din cele de mai sus reise ca hirotonia este o lucrare sfintd, instituita de Mintu-
itorul si rinduita de Sfintii Apostoli, in cadrul careia, prin invocarea Sfintului Duh
si prin punerea miinilor de cétre episcopi (urmasii directi ai Apostolilor) asupra unui
crestin, acesta primeste intreita putere de z exercita cele trei aspecte (lucrdri) ale
preotiei: de a invata, a sfin{i si a pastori.

Etimologic, cuvintul «hirotonie» reprezintd transcrierea grecescului Yepotovia
care inseamnd Intinderea sau punerea miinii (Xeip, Xewpds = mind; telve — a
intinde, a lungi, a pune). Termenul de «hirotonie» era folosit de vechii greci pentru a
desemna o alegere sau votare, care se fdcea prin ridicarea miinii in semn de apro-
bare. Mai tirziu insd, chiar in lumea greacd laicd, cuvintul desemna o rinduire sau o

* Lucrare de seminar, susiinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, a fost al-
catuitd sub tndrumarea P. C. Pr. Prof. £ne Branigte care a si dat avizul pentru publicare.
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instalare a cuiva intr-un post, intr-o funciie'. Nejinind seama de aceastd deplasare
a sensului, incd in perioada anterioard Noului Testament, unii exegefi, explicind ter-
menul de «hirotonie» din Noul Testament, ii atribuie numai sensul de a alege. Este
adevdrat ca in Noul Testament existd si sensul de alegere pentru <hirotonie» (Fapte
X, 41), dar paralel cu acesta, se observa si sensul clar de rinduire intr-o anumitd
treaptd preoteasca. Uneori, prin cuvintul «hirotonie» se desemneazd ambele lucrdri:
de a alege si de a sfinti pe preot (II Cor. VIII, 19; Fapte XIV, 23).

O altd problemd care se creeazd in jurul termenului de «hirotonie», este gi aceea
a existenfei unui alt termen inrudit: Yetpodesia. Din punct de vedere etimologic, acest
cuvint are aproape acelasi sens cu acela de «hirotonie» (¥eip, Xetpds = mind si cidque
—~ a pune, a aseza). In limbajui bisericesc al primelor veacuri crestine, el inlocuia
adesea termenul de «hirolonie» si avea exact acelasi sens? Dar chiar dacd nu exista
deosebire intre termeni, era deosebire evidenta intre lucrdrile desemnate astdzi prin
acestia. Treptat a inceput sd se facd distinc{ie si intre termeni, hirotonia desemnind
lucrarea de rinduire in cele trei trepte ale clerului propriu-zis, iar hirotesia, rinduirea
in treptele clerului inferior. Distinclia mail evidentd, in special in documentele de
nuantd juridicd, se observa incepind  cu secolul al VllI-lea?® Totugi, folosirea unuia
din acesti termeni pentru ambele categorii de lucrdri, persistd incd secole de-a rin-
dul. Astfel, in secolul al XV-lea, Simeon al Tesalonicului indicd atit slujbele de con-
sacrare in clerul inferior, cit si in cel superior, cu termenul de hirotonie. Totusi, el
face distinciie clara intre lucrarea tainei, care se savirseste in altar si cea a ierur-
giei, care se sdvirseste in afara altarului®

La latini nu s-a fdcui niciodatd o distinclie precisa intre termenii care desem-
neazd Taina Hirotoniei si ierurgia hirotesiei. Ambele lucrdri sint numite cu termenul
latin ordinatio. Singura deosebire este cd la taind se specificd: «ordinatio per impo-
sitio manus» sau «imponere manus», aceasta datorita faptului cd numai la hirotonia
propriu-zisd, in ritul roman este rezervatd punerea miinilor, hirotesiile facindu-se prin-
tr-o simpld binecuvintare 5. i

Indiferent de’ termenii folosi{i, hirotonia a fost imsa intotdeauna considerata de
Bisericd si sdvirsitd ca o Sf. Taind, prin care se pogoarda Harul special al preofiei,
in virtutea poruncii gi promisiunii Mintuitorului.

2. Evolutia rinduielii hirotoniei preotului (scurte informatii istorice). — Cresti-
nismul autentic nu poate fi conceput separat de preojia haricd, deoarece numai
aceasta ii poate conferi plenar caracterul de continuitate apostolica, continuitate care,
la rindul ei, creeazd legdtura organicd dintre. Biserica primard si Biserica din toate
timpurile.

De aceea, aparifia ierarhiei bisericesti este evidenti incd de la inceputurile
crestinismului si consemnatd in carfile Noului Testament. Insusi Mintuitorul, fiind

1. F. Prat, Evéque, art. in «Dictionnaire de Theologie Catholique», V, 2, Paris, 1924, col
1684 ; F. Cabrol, Imposition des mains, art. in <«Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de
Liturgie», VI, 1, Paris, 1926, col. 396. )

2, A se vedea mai améinuntit sensurile termenilor de hirotonie si hirotesie la Pr. Prof.
Ene Branigte, Curs de Liturgicd si Tipic (dactilografiat), fasc. V, Bucuresti, 1952, p. 543 ;
Magistrand Sever Buzan, Hirotonie si hirotesie, in «Ortodoxia», 1957, nr. 4, p. 586—613.

3. Cyrille Vogel, L'imposition des mains dans les rites d’ordination en Orient et en Occi~
dent, in rev. «La Maison-Dieu», 1970, nr. 102, p. 57-—72; F. Cabrol, art. cit.,, col. 397.

4, Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Tractat asupra tuturor dogmelor credintei noastre
ortodoxe, (trad. rom.), Bucuregti, 1865, p. 129, 1b4. 5. Cyrille Vogel, art. cit., p. 65--76.
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incd cu ucenicii S&i, le-a poruncit, dupd cum am ardtat, sda invefe, sa sfinfeasca si
sd pastoreascad pe cei ce vor crede in El. Ca Mintuitorul nu s-a referit prin aceasta
poruncd la tofi crestinii, o denotd faptul cd El s-a adresat numai Apostolilor, nu
si celorlal{i 70 de ucenici sau tuturor celor ce credeau in El. Ca Mintuitorul nu s-a
referit numai la Apostoli, ci si la urmasii acestora, osebifi pentru preofia harica, o
denotd cuvintele Sale: «Si iatd, Eu cu voi sint pind la sfirsitul veacului» (Matei
XXVIII, 20).

Cértile Noului Testament ne arald din belsug ca aceastd porumncd a fost respec-
tata de Apocstoli, care au hirotonit diaconi (Fapte VI, 1—86), preoji (Fapte XIV, 23)
si episcopi (I Tim IV, 14)6.

Desigur, este greu sad precizdm in ce constd rinduiala hirotoniei in general si
a preotului in special in epoca apostolica. Totusi, in toate cazurile de hirotonie,
deci si la hirolonia preotului, este amintit totdeauna actul esential pentru rindu-
iald : punerea miinilor. Acest act al punerii miinilor este specific hirotoniei $i exis-
tenta lui este permanentd si sistematic atestatd, dupd cum se va vedea, in decursul
istoriei crestinismului, pind la noi’. Fdra indoiald c& in aceastda practica, Sfiniii
Apostoli au luat ca model pe Mintuitorul, care, la diferite tdmdduiri, deci cind se
cerea o interveniie directd a milosteniei lui Dumnezeu, punerea miinilor peste cei
bolnavi (Marcu V, 23; 6, 5; Luca XIII, 13); Mintuitorul insusi mostenise aceastd
practicd din Legea Veche, unde, de asemenea, consacrarile de levifi se fdceau tot
prin punerea miinilor (Num. VIII, 10).

Din fericire, punerea miinilor nu este singurul act din rinduiala hirotoniei preo-
tului, atestat in Noul Testament. Cel mai important text in aceastd privin{d este cel
din Fapte XIV, 23, text care se refera direct la hirotonia preotului si care mai in-
dica doud elemente componente din rinduiala hirotoniei de atunci. Este vorba de
ajundri si rugdciuni, in cadrul cdrora se fdcea hirotonia: «Apoi cu rugaciuni si cu
ajundri, le-au hirotonit preoti in fiecare bisericd si i-au incredinjat pe ei Domnului
in care crezuserd». In privinta ajundrii, este stiut c&, incd de la inceputurile crestinis-
mului, inaintea savirsirii Sfintelor Taine, se ajuna, — ajunarea si postul in general,
fiind socotite ca mijloace de purificare spirituald, atit de necesare pregatirii in ve-
derea primirii harului divin. In ce priveste rugdciunile de care se aminteste in text,
ele se pot referi la invocdri ale harului, dar si la sfinta liturghie, in cadrul céareja
s-a sdvirsit intotdeauna hirotonia preotului 8.

Din pdcate, o rinduiald, chiar schematicd, a hirotoniei, nu este cuprinsd nici
in carjile Noului Testament, nici in alte scrieri provenite din primele doud veacuri
crestine. In scrieri ca: Didahia celor 12 Apostoli (sec. I)® sau in Epistola I a Iui
Clement Romanul cdtre Corinteni (sec. I-—II)!°, nu se fac decit mentiuni ale hiroto-
niei, fara insd a se specifica confinutul acesteia.

6. Referitor la existentd in diferite trepte distincte ale clerului in epoca apostolied, vezi :
Prof. Iustin Moisescu, Ierarhia bisericeascd in epoca apostolicd, Craiova, 1955 ; Pr. Prof. Ene
Braniste, op. cit., fasc. 1, p. 63—69; Idem, Originea, instituirea si dezvoltarea cultului crestin,
in «Studii Teologice», 1963, nr. 3—4, p. 133—134 ; Pr. Doctorand Vasile Mihoe, Preotia dupd
Noul Testament, in «Mitropolia Ardealului», 1974, nr. 4—6, p. 250—262.

7. Cyrille Vogel, op. cit., p. 68.

8. Jean Colscn, Designation des ministres dans le Nouveau Testament, in rev. «La Maison-
Dieu», 1970, nr. 102, p. 28.

9. Scrierile Pdrintilor Apostolici, trad. de Pr. Ioan Mihdlcescu, Ec. Matei Pislaru si
Ee. G. N. Nitu, vol. I, 1928, p. 92. 10. Ibidem, p. 120.
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Abia in prima jumadtate a secolului al III-lea, Ipolit Romanul consemneazd, in
Traditia apostolicd, o scurtd, dar ladmuritd rinduiald a hirotoniei preotului, dindu-ne
si textul unei rugdciuni de invocare a Harului !*. De altfel, aceasta este prima ruga-
ciune de acest fel, pe care o aflim in documentele care ni s-au padstrat . Absenia,
pind in secolul al IIl-lea, a unor documenle care sa cuprinda rinduieli mai precise,
cu rugdciunile respective, nu trebuie sd ne mire prea mull, avind in vedere respectul
deosebit al primilor crestini pentru rinduielile de cult, datoritd cédrora acestea se
transmiteau pe cale orald. Pe de alta parte, nu este exclus ca unele din documen-
tele care ar fi putut exislia inainte de secolul al IlI-lea, sd fi dispdrut, datorita vici-
situdinilor istorice si indeosebi perseculiilor religicase din acele vremuri.

iCit priveste rinduiala hirotoniei preolului, Tradifia apostolicd o descrie astfel :
episcopul pune mina pe capul celui ce se hirotoneste, in timp ce preotii il ating doar
pe acesta. Tradifia apostolicd este singurul document care atestd participarea preo-
filor la hirotonia preotului, prin atingerea candidatului. Obiceiul se va pastra doar
in ritul roman !%. Rugdciunea de la hirotonie, redatd aici, este scurtd, dar cuprinde
invocarea harului, in virtutea cdruia preotul sa-si poatd desfdsura activitatea sacer-
dotald : «Dumnezeule si Tatd al Domnului nostru lisus Hristos, priveste la robul T&u
acesta si da-i dubul harulul si sfatul preotilor, astfel ca el sd slujeasca si sa conducd
poporul Tau...».

Cu toate cd& rinduiala hirotoniei preotului nu este prezentatd in cadrul unei li-
turghii, totusi considerdm cd ea nu se fdcea in afara slujbei liturghiei. Astfel, rindu-
iala hirotoniei episcopului!* este incadratd in liturghie, inainte de sdrutarea padcii.
La inceputul hirotoniei preotului se mentioneaza ca aceastd rinduiald trebuie sd se
facd «..la fel cum s-a zis mai sus.. pentru episcop..». Aceastd menjiune ne deter-
mind sd tragem concluzia c& si hirotonia preotului avea loc tot in cadrul festiv
al unei liturghii, la fel ca si hirotonia episcopului.

Un secol mai tirziu, la sfirsitul primei jumadatati a secolului al I'V-lea, Evhologhiul
lui‘Serapion, cea mai veche carle de cult care ni s-a pdastrat, prezinta, intre altele,
si o rugdciune la hirctonia preotului, mai extinsd . Pentru prima datd, in aceasta
rugaciune se explica rostul spiritual al actului de punere a miinilor. Astfel, prin
punerea miinilor episcopului asupra celui ce era hirotonit preot, se inchipuieste in-
sdsi binecuvintarea lui Dumnezeu, care vine peste acesta, impreuna cu harul Sfintului
Duh: «Intinde mina, Stapine, Duimnnezeule al cerurilor, Tatd al unuia ndscut al Tau,
peste acest om si ne rugdam ca Duhul adevarului sa vie in el». In esen{d, aceasla
prima parte a rugdciunii este foarte asemdndatoare cu formula de indemn, rostitd de
arhiereu, din ritul bizantin de astdzi. Ultima parte a rugdciunii indicd sarcinile ce-i
revin preotului in urma hirotoniei: de a conduce credinciosii la mintuire, inva{indu-i
si sfintindu-i. De asemenea, se insistd asupra calitdlilor pe care trebuie s& le aiba
un preot: «infelepciune, cunoastere si credin{a dreaptd, ca sa poatd sa slujeascé...

11. Hippolyte de Rome, La Tradition Aposiolique, trad. et notes par Bernard Botte,
Paris, 1968, p. 56—59.

12 I. H. Dalmais, Ordinations et ministéres dans les Eglises Orientales, in «La Maison—
Dieu», 1970, nr. 102, p. 73 ; Cyrille Vogel, op. cit., p. 60.

13. Louis Prunel, Les Sacrements, Paris, 1923, p. 276 ; A. Villien, Les Sacrements. Histoire
et Liturgie, Paris, 1931, p. 320.

14. Hippolyte de Rome, op. cit., p. 40—45.

15. . Wobbermin, Altchristliche liturghische Stiicke, in «Texte und Untersuchungen»,
Neue Folge, II Band, Heft 3b, Leipzig, 1899, p. 11 ; D. Apostolina, Evhologhiul lui Serapion (tezd
de licent#), Bucuregti, 1936, p. 149.
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in constiin{d curatd» (Cf. I Tim. III, 9). Aceastd parte finald a rugdaciunii se poate
regdsi mai detaliat in cele doud rugdciuni ale rinduielii hirotoniei preotului din ritul
bizantin de astdzi.

Ascmandtor cu rinduiala hirotoniei preotului din Tradifia apostolicd, se prezinta
rinduiala din Constitufiile apostolice (sec. al IV-lea)!®. Spre deosebire insa de Tra-
ditia apostolicd, Constiutiile apostolice nu recomandd atingerea candidatului de cdlre
preotii prezenti la hirotonie. Numai episcopului ii revine obligajia de a «.pune
mina pe capul lui, de fata fiind preotii si diaconii». Odatd cu acest izvor, in Orient
nu mei sint semnalate dccumente care sd consemneze praclica atingerii de cdtre preoti
a celui ce e hirotonit.

In ce priveste rugdciuvnea de hirotonie, aceasta este ceva mai dezvoltatd decit
rugdciunile similare din Tradifia apostolicd si Evhologhiul lui Serupion, dar, in esenta,
are acelasi coniinut. Invocarea harului este precedatd de prosldvirea acfiunii crea-
toare s: pronietoare divine si de o cerere catre Taldl de a intdri Biserica cu sluji-
fori vrednici: «Insufi, deci, si acum cautd spre sfinta Biserica Ta si maéareste-o $:
inmulteste-o pe proistosii ei si le di putere..». Dupd aceastd prefatd pregititoare,
urmeaza invocarea SI. Duh: «insuti si acum cautd spre robul T&u acesta inaintat
la rreot’e prin votul si hotarirea clerului intreg si-l umple de duhul harului si al
injelepcivni’, ca sd ajule si & conducd pororul Tdu cu inimd curatd». In ultima parte
a rugdcivnii se cere pentru cel hirotonit calitdii de bun pdstor : intelepciune, blin-
dete..., asemdnarea cu prima rugdciune din rinduiala hirotoniei de astazi fiind evidenta.

De o importan{d deosekitd pentru studiul rinduielii hirotoniei, mai ales in ce
priveste simbolismul diferitelor acte liturgice, este lerarhia bisericeascd, a lui Dio-
nisie Pseudo-Areoragitul (sec. V)17. Lucrarea nu prezintd rugiciunea hirotoniei, dar
prezintd elementele principale ale rinduielii, cu simbolismele lor. Astfel, hirotonia
avea ca momente eseniiale: «pdsirea in faja dumnezeiescului altar, plecere genun-
chilor, punerea miinilor ierarhului, imprimarea semnului crucii, anuntarea numelui,
iar ca incheiere sdrutarea pdcii». Dupa cum se vede, aceste momente se identifica
<u momentele hirotoniei preotului din ritul bizantin de astdzi. De remarcat este
faptul cd printre actele fundamentale ale hirotoniei nu este menficnatd ungerea cu
sfintul mir, ca in ritul roman.

Pentru prima datd in istoria cultului crestin, acest document prezinta si tilcuiri
destul de pretioase ale rinduielii hirotomniei. Astfel, prezentarea la altar a candida-
tului simbolizeaza afierosirea acestuia lui Dumnezeu; punerea miinilor ierarhului
aratd ca cel ce este hirotonit intrd in paza lui Dumnezeu, iar insemnarea intreita cu
semnul crucii, inseamnd nimicirea tuturor poftelor trupesti. Se poate spune c&, prin
aceste tilcuiri, autorul Ierarhiei bisericesti este cel mai valoros precursor al celor
doi mari tilcuitori din secolele XIV—XV, Nicolae Cabasila si Simeon al Tesalonicului.

Pe lingd aceste documente din primele veacuri crestine, referitoare la rinduiala
hirotoniei preotului, existd si citeva canoane (2 Ap.; 103 Cartagina; 7 Teofil al
Alexandriei s.a.) %, care se referd tangential la unele amdnunte ale tainei, fard insa
a prezenta o rinduiald cel putin partiala.

16. Vezi trad. rom. Scrierile Pdrintilor Apostolici, ed. cit., vol. II, p. 249—250,

17. Vezi Dionisie Pseudo-Areopagitul, Ierarhia cereascd si ierarhia blsericeascd, trad. ca
Pr. Cicerone Iordidchescu, 1932, p. 126—129.

18 Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, trad. de
‘N. Popovici si U. Kovincici, Arad, 1930—1836, vol. I, 1, p. 182; wvol. II. 1, p. 265 ; vol. II, 2,
p. 179.

S.T. —6
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Trecind acum la 1itul bizantin, rinduiala hirotoniei preotului a ramas in esenfa
aceeasi ca in primele veacuri crestine. S-a amplificat doar fastul, necesar de altfel
solemnitatii deosebite in care se incadreaza taina hirotoniei.

Cel dintii document liturgic in care ni se descrie rinduiala hirotoniei in ritul
bizantin este cunoscutul Evhologhiu din Codicele Barberin, din secolul VIII—IX (azi in
Biblioteca Vaticanului din Roma). In acest manuscris, este descrisda o rinduiald a
hirotoniei preotului, aproape identicd cu cea care se sdvirseste astdzi. Lipseste doar
formula de indemn, rostitd de arhiereu: «Dumnezeiescul har..». Indatd dupd prezen-
tarea candidatului la altar, acesta ingenuncheazd, iar arhiereul il inseamna intreit
cu semnul sfintei cruci si imediat rosteste rugdciunea: «Dumnezeule cel fard de
inceput..». Atit aceasta, cit si rugdciunea finald: «Dumnezeule, cela ce esti mare
intru putere...», sint identice cu rugdciunile respective din ritul bizantin de astdzi. Acest
lucru aratd vechimea mare a rinduielii i rugdciunilor hirotoniei din ritul bizantin ™.

Cea mai completd descriere a rinduielii hirotoniei preotului in ritul bizantin,
dupd perioada patristicd, o avem in lucrarea arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului
(sec. XV): Despre siintele hirotonii®. Lucrarea cuprinde o rinduiald foarte asemdna-
toare celei de astdzi, aproape identicd, aldturind si foarte prefioase ldmuriri simbo-
lice ale diferitelor momente. Inainte de a trece la rinduiala propriu-zisd, autorul se
referd la pregatirea candidatului la hirotonie, pregatire in centrul cdreia stda mdrturisirea.

In ziua hirotoniei, candidatul slujeste la liturghie, avind rolul primului diacon.
Dupd vohodul cel mare, doi diaconi il aduc din mijlocul bisericii la altar, unde este
primit de doi preoti, cu care inconjoara de trei ori sfinta masd, «slavoslovind Treimea
si chemind pe Sfinjii Mucenici...». Slavoslovirea Treimii $i chemarea Sfintilor Mucenici
consta desigur din cintdrile: «Marire Tie, Hristoase, Dumnezeule..» i «Sfintilor Mu-
cenici...». Dupd terminarea intreitei inconjurdri a sfintei mese, arhiereul inseamnd de
trei ori cu semnul crucii capul celui ce este hirotonit, «facind incepdtura hirotoniei».
Candidatul ingenuncheazd, sprijinindu-si capul de sfinta masd, iar arhiereul, punind
mina pe capul acestuia, «cere dumnezeiescul har si din diacon face preot pe cel hiro-
tonit». In timpul citirii rugdciunii, cei din altar cintd intreit «Doamne, miluiesten.
Singura deosebire mai mare a acestei rinduieli fatd de rinduiala de astazi, este aceea
cd arhiereul citeste o singurd rugdciune, care foarte probabil sd fi cuprins tot con-
finutul fragmentat astdzi in cele trei rugdciuni din Evhologhiul actual.

Dupéd citirea rugdciunii, celui hirotonit i se pune orarul in formd de epitrahil,
cu ambele par{i in fata, i se da briul si felonul, arhiereul zicind: «Vrednic este!».

Dupa sfinfirea darurilor, preotul proaspat hirotonit primeste de la arhiereu un
al doilea agnet, pregdtit dinainte de proscomidie, cu formula care se rosteste si as-
tazi: «Ia acest odor si il padzeste pe dinsul pind la venirea Domnului, cind il va cere
de la tine». Este prima mentiune in care se prezintd primirea agnetului de catre cel
hirotonit. Totusi, este interesant faptul cd el primeste un alt agnej, nu cel din care
se impartédsesc si ceilalti, ca azi. Simeon nu specificd ce fdcea preotul cu agnetul
primit. Probabil cd il consuma in urmétoarele sapte zile, cind era obligat si slu-
jeascd 2L

Important este de remarcat si faptul cd& Simeon face menfiune expresd in ce pri-
veste necesitatea sdvirsirii Hirotoniei in cadrul Sfintei Liturghii. De asemenea, indica
imposibilitatea hirotoniei mai multor preoti la aceeasi Liturghie.

19. Iacob Goar, E&Xo)\é‘ylov sive Rituale Graecorum, Venetia, 1730, p. 244—2i5.

20. In trad. rem. citatd mai inainte, p. 137—140.

21. Compara cu S. Salaville, Un rite d’ordination en Orient. L’Hostie dans la main de
l'ordonné, in «Echos d’Orient», XVI, 1913, nr. 1062, p. 428.
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3. Rindulala hirotcnier preotului in ritul bizantin de astdzi si explicarea ei. —
Dupd cum am vazut, rinduiala hirotoniei preotului in ritul bizantin de astdzi nu di-
ferd in esentd de rinduiala hirotoniei din primele veacuri crestine.

in ce priveste candidatul la hirotonie, acesta trebuie sa fie membru al Bise-
ricii, cu o via{d morald ireprosabild, barbat al unei singure femei (I Tim. III, 2—13),
integru fizic si avind cunostintele teologice necesare slujirii preoiesti 2

Savirsitorul hirotoniei preotului nu poate fi decit un arhiereu, de regula un
episcop in functie 2.

Locul sdvirsirii hirotoniei preotului este altarul unei biserici aflatd in jurisdictia
sau mdcar in incredinfarea episcopului care hirotoneste. Se recomandi ca, avindu-se
in vedere importanta deosebitd a tainei, aceasta sd se sdvirseascd in biserici mai
mari (de preferinia catedrale), la care sd participe multi credinciosi 24,

Timpul hirotcniei yrectului roate fi orice zi de sdrbdtoare, in cadrul sfintei
liturghii a Sfintului Ioan sau a Sfintului Vasile, «inainte de sfinjirea darurilor (indata
dupd intrarea cu cinstitele daruri), deoarece prectul este investit cu puterea de a
sfin{i darurile, adicd de a sluji sfintei liturghii®. Hirotonia preotului nu se poate
sdvirsi la liturghia darurilor mai inainte sfintite.

Deci, la o liturghie a Sfintului Ioan sau a Sfintului Vasile, dupd intrarea cu sfin-
tele daruri, incepe hirotonia preotului®. Acesta iese din altar, in mijlocul naosului
facind trei mé&tdnii. Este bine ca acum, avind in vedere solemnitatea si importanta
deosebitd a Tainel, s& se aprindd in bisericd cit mai multe lumindri, care simbolizeaza
«stralucirea darului» ?’. In continuare, candidatul la hirotonie citeste o declaratie, un
angajament-legdmint, prin care se obligd sd-si indeplineascd slujirea preoteasca
conform Sfintei Scripturi, Sfintilor P&rinti si sfintelor canoane 2. Apoi doi diaconi il
conduc la altar, zicind alternativ: «Porunceste! Porunciti! Porunceste, (Inalt) Prea
Sfintite Stapine, pe cel ce vi se aduce inainte spre a se hirotoni preot». La usile
impdratesti este primit de doi preoti (cei mai inalji in rang), care il prezintd arhie-
reului. Preluarea candidatului de céatre preoti, simbolizeazd pdrdsirea de cédtre acesta
a treptei diaconatului si intrarea in treapta presbiteratului?®. Arhiereul il binecuvin-
teazd pe cap de trei ori si apoi se aseazd in fata sfintei mese, in coltul dinspre mia-
z@noapte. Candidatul condus de cei doi preofi, care poartd dicherul si tricherul, in-
conjurd de trei ori sfinta masi. Aceastd intreitd inconjurare se face ca semn al
bucuriei ingerilor si preotilor c¢8 un nou slujitor se hirotoneste intru marirea lui
Dumnezeu ®, In timpul inconjurdrii, se cinti de citre cei din altar: «Sfintilor muce-
nici..», «Slavd Tie, Hristoase..» si «Isaie, d&ntuieste..». Dacd ultimele doud tropare

22. Dr. Vasile Mitrofanovici, Liturgica Biserecei Dreptcredincioase Rdsdritene, 1909, p. 748.
si Dr. N. Milas, Dreptul Bisericesc Oriental, Bucuresti, 1915.

23. Canonul 2 Apostolic ; Pr. Ene Braniste, op. cit., p. 543; Dr. Vasile Mitrofanovici,
op. cit., p. 747.

24. Canonul 35 Apostolic ; 7 Teofil al Alexandriei, s.a. ; Pr. Prof. Ene Branigte, op. cit.,
p. 544 ; Dr. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 749.

25. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 544 ; Vezi si V. Mitrofanovici, op. cit., p. 748 ;
Simeon al Tesalonicului, op. cit., p. 322.

26. La descrierea rinduielii hirotoniei preotului, vom folosi ultima editie a Arhieratico-
nului roménesc (Bucuresti, 1926), comparati cu ultima edifie a Arhieraticonului grecesc
(Atena, 1971). 27. Simeon al Tesalonicului, op. cit., p. 137.

28. In Biserica Armeand, aceastd declaratie nu are formi de monolog, ci este un dialog
intre candidat §i episcop. Vezi Diac. Arhim. Zareh Baronian, Rinduiala hirotesiilor st hiroto-
niilor in Biserica Armeand, In «Ortodoxia», 1971, nr. 1, p. 74—76.

29. Cf. Simeon al Tesalonicului, op. cit.,, p. 138. 30. Ibidem.
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se cintd in contextul atmosferei festive, primul se cintd peniru a ardta cd, asa precum
odinioard mucenicii s-au nevoit pentru Hristos, la fel si cel ce se hirotoneste este
constient cd viaja lui de dupd hirotonie trebuie sa fie o permanentd nevointd in slu-
jirea lui Hristos3!. La fiecare inconjurare, cel ce se hirotoneste siruta cele patru
colturi ale sfintei mese, face trei metanii inaintea arhiereului si-i sdruta omoforul,
epigonatul si mina. Dupd a treia inconjurare, facind trei metanii in faja sfintei mese,
se apropie de arhiereu, ingenuncheazd lingd el si, punind miinile incrucisate pe sfinta
masd, reazema capul de ele®. Cel dintii dintre preoti atentioneazd asistenta cu for-
mula «S& ludm aminte». In acest timp, to}i cei prezenti, cler si credinciosi, ingenun-
cheazd, marcind si prin aceasta solemnitatea momentului, iar arhiereul, luindu-si
mitra de pe cap, acoperd cu o parte a omoforului pe cel ce se hirotoneste, isi pune
mina dreaptd pe capul acestuia si rosteste, in auzul tuturor, formula de indemn la
rugdciune : «Dumnezeiescul har..» 3, Apoi, dupd ce acelasi preot indeamnd la ruga-
ciune cu formula: «Domnului sd ne rugdm», arhiereul citeste incet prima rugiciune
a hirotoniei, in timp ce asistenta din altar cintd lin «Doamne, miluieste». Cind arhie-
reul incepe sd citeascd (tot cu voce joasd) a doua rugdciune, cel dintii dintre preoti
rosteste incel o ectenle, in care se combind cereri din ectenia mare cu cereri speciale
pentru cel ce este hirotonit, cei de fa}d cintd melodios «Doamne, miluieste !».

In legdturd cu aceste doud rugdciuni de hirotonie, citite de arhiereu, este cert
ca odinioard ele constituiau o singurd rugdaciune. De aceea nu se poate afirma in ce
mdsurd una din ele este centrald. De altfel, fiecare din ele prezintd cite o invocare
in vederea slujirii sacerdotale.

Dupéd ce arhiereul termind de citit aceste rugdciuni, iese impreund cu cel hiro-
tonit in usile impadrdlesti, ia un epitrahil, il binecuvinteaza, il aratd porporului zicind
«Vrednic este!» si-1 da noului preot. Exclamatia «Vrednic este!» constituie o reminis-
centd a perioadei cind candidatul la hirotonie era ales prin aclamatia clerului si cre-
dinciosilor arédtind astfel vrednicia acestuia. Apoi, arhiereul ii da briul si minecutele
cu aceeasi exclamatie si in continuare, la fel ii dd felonul si apoi Liturghierul, aratind
prin aceasta ca in slujba preotiei, in care a intrat, poate fi sdavirsitorul celei mai
infricosate taine in cadrul sfintei liturghii. La fiecare exclamatie a arhiereuluvi, clerul
si credinciosii raspund cu aceeasi formula: «Vrednic este!». Dupd primirea Liturghie-
rului, cel hirotonit sdrutd mina arhiereului si inchinindu-se cdtre popor, vine in altar,
unde std impreunda cu preotii, in dreapta arhiereului si participd normal, in calitate
de preot la sfinta liturghie, pind la sfinlirea darurilor. Dupd aceea, vine in stinga arhie-
reului lingd sfinta masd, isi impreuneazd miinile ca la impartdsire si primeste sfintul
agnet, sfintit deja, de la arhiereu, care zice: «Primeste odorul acesta si-l1 pazeste pe
el pind la a doua venire a Domnului nostru Iisus Hristos, cind El are s&-1 ceard pe
acesta de la tine». Acest act aratd cd cel hirotonit este de acum «ca un ispravnic
(iconom) al tainelor lui Dumnezeu»®. Primind sfintul trup, acesta se retrage in par-

31. Ibidem.

32. Simeon al Tesalonicului mentioneazd inainte de ingenunchere o noud binecuvintare
intreitd asupra candidatului de cétre arhiereu (op. cit., p. 138).

33. Punerea miinii asupra celui ce se hirotoneste este de foarte mare insemnétate,
deoarece aceasta este «materia sau semnul vizibil al tainei». Cf. F. X. Schmidt, Imposition des
mains, in «Dictionnaire Encyclopédique de la Théologie Catholique», vol. XI, Paris, 1870, p. 304 ;
Vezi si F. Cabrol, op. cit.,, col. 407.

34. Simeon al Tesalonicului, op. cit.,, p. 182. Codicele Barberini indicd actul de inminare
a Agnetului de catre arhiereu noului hirotonit inainte de epiclezd, imediat dupd «Cu vred-
nicie...» : «Si dupd ce s-a ridicat valul de pe sfintele daruri si a zis poporul «Cu vrednicie
si cu dreptate este», atunci arhiereul luind o piine de pe disc o dd in mina preotului hiro-
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tea de rdsarit a sfintei mese, rugindu-se in taind pind in momentul anterior sfarimarii
sfintului Agnet (inainte de «S& ludm aminte...»), cind il restituie arhiereului si apoi
este impartasit primul intre preoti de céatre episcop3%. La timpul potrivit, «<noul preot
citeste rugdciunea amvonului, aratind astfel poporului cd a primit darul preotiei si
puterea de a se ruga peniru el» 3%,

Tradilia bisericeascd rinduieste ca sapte zile de la hirotonie, preotul sa slujeasca
regulat sfinta liturghie 3.

4. Privire comparalivd asupra rinduielii hirotoniei preotului in diferitele Arhiera-
ticoane ortodcxe (romdnesti, grecesti si slavone). — In cadrul ritului bizantin, la toate
popoarele ortodoxe, rinduiala hirotoniei preotului este aceeasi. Totusi, in Arhierati-
coanele care cuprind aceasta rinduiala sint unele mici diferente de formd, de la o
editie la alta. Aceste diferente sint ceva mai pregnante (fard insd a fi esentiale),
cind se ere in vedere comparafia rinduielii la romdni, la greci si la slavi.

De aceca, in cele ce urmeazd vom prezenta, in primul rind, variantele de ama-
nunt existente intre diferitele editii ale Arhieraticonului roménesc, ca apoi sd evi-
denfiem diferenfele de ansamblu dintre Arhieraticoanele romanesti, grecesti si slavone.

Dintre Arhieraticoanele ortodoxe romanesti, cele care prezinta diferente mai
evidente sint: Arhieraticonul mitropolitului Saguna %, cel apdrut la Bucuresti in 1890
si cel din 1926, aparut tot la Bucuresti 2.

Prima deosebire se observd la momentul in care arhiereul da celui hirotonit
epitrahilul. In aceasta privin{d editia din 1861 si cea din 1926 sint identice: arhiereul
binecuvinteazd epitrahilul pe care-1 eratd poporului apoi il pune pe gitul noului
hirotonit. Editia din 1890 menlioneazd insa c& arhiereul ia capatul de la spate al
orarului diaconesc, pe care cel hirotonit l-a purtat pinda acum si il aduce in fata
formind astfel din orar un epitrahil improvizat 4.

De asemenea, edijia din 1861 si cea din 1926 consund in a afirma cd arhiereul
inmineaza noului hirotonit si Liturghierul. Editia din 1890, nu aminteste acest lucru.

Cea mai mare deosebire se pare insd cd apare la incrediniarea Agnetului de
catre arhiereu celui hirotonit. In aceastd privin{d toate editfiile ortodoxe roméanesti
consund, cu exceptia celei a mitropolitului Saguna. Aici se mentioneazd cd preotul
primeste de la arhiereu doar pérticipa din Agnet, cu inscriptia «XC», cu formula:
«Primeste odorul acesta si-1 pazeste intreg si nestricat pind la rasuflarea ta cea mai
de pe urmd, pentru care vei sa fi intrebat a da raspuns la a doua si infricosata venire

tonit...» (I. Goar, op. cit., p. 245). Explicatia acestei practici se pare cd ne-o dd Simeon al
Tesalonicului (op. cit., p. 137). care afirmi c& la proscomidie, inainte de hirotonia unui preot,
se scot doud agnete. Deci, in cazul de fatd, probabil c& un agnet nesfintit se dadea simbolic
ncului hirotonit, celdlalt raminind pe disc s& fie sfintit la momentul cuvenit.

35. S. Salaville, in op. cit., p. 427—430, compard acest rit al incredintdrii sfintului trup
celui proaspét hirotonit, din ritul bizantin, cuw un obicei din ritul vechi galican, intrat pe
alocuri si in cel roman, care prevedea ca preotul, la hirotonie, s& primeascd hostia cu care
trebuia apoi s& se impirtiseascd timp de 40 de zile dupd hirotonie. Este foarte posibil ca
acesta si fie un obicei foarte vechi, comun in Biserica primard, mai ales dacd se are in
vedere mentiunea, destul de lapidard, din Constitutiile apostolice (8, 5), referitoare la primirea
de citre episcopul nou-hirotonit a agnetului.

Codicele Barberini mentioneazid ci cel hirotonit se impértiiseste singur si nu de la
episcop (I. Goar, op. cit., p. 245). 36. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 548.

37. Simeon al Tesalonicului, op. cit., p. 137,

38. Hirotesieriu si Hirotonieriu (cu litere cirilice), Sibiu, 1861.

39. Editia Arhieraticonului apirut in 1899 la Bucuresti este aproape identicd cu cea din 1926.

40. Practica este veche, deoarece Simeon al Tesalonicului o aminteste in op. cit., p. 138—139.
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a marelui Dumnezeu si Mintuitorul nostru Iisus Hristos». Dupd cum se vede, si for-
mula de incredinfare este amplificatd. De asemenea, Arhieraticonul nu aminteste
nimic referitor la restituirea particelei primite de cdatre noul preot 4.

in ce priveste rinduiala hirotoniei preotului la fostii unifi din Transilvania ¢
aceasta era identicd cu rinduiala din editia ortodoxda de la 1890, existind doar dife-
renjele lexicale cunoscute.

Avind in vedere unitatea de cult din Ortodoxie, nu se vor eviden{ia deosebiri
‘prea mari nici intre diferitele Arhieraticoane: romanesti, grecesti si slavone 4. Totusi
existd unele diferenfe de ritual.

Astfel, in Arhieraticoanele slavone lipseste formula rostitd de diaconi la ince-
putul hirotoniei: «Porunceste...», care se afld atit in Arhieraticoanele grecesti, cit si
in cele romanesti #4. La inconjurarea sfintei mese, Arhieraticoanele slavone rinduiesc
sdrutarea de catre candidat a coltului sfintei mese, a miinii, a epigonatului si ge-
nunchiului arhieresc, in timp ce Arhieraticoanele romanesti si grecesti nu amintesc
nimic de sdrutarea genunchiului. Arhieraticoanele grecesti menfioneaza c&d formulele
de indemn la rugdciune, anterioare rugdciunilor de hirotonie («Sd& lud@m aminte» si,
respectiv, «<Domnului sd8 ne rugam») sint rostite de diacon, pe cind Arhieraticoanele
romanesti si slavone indic& rostirea acestora de cdtre cel dintii preot. La imbracarea
celui hirotonit in vesminte preotesti, Arhieraticoanele grecesti nu amintesc si de
inminarea Liturghierului.

Mai importantd ni se pare a fi omisiunea din Arhieraticoanele slavone a actului
inmindrii Agnefului noului hirotonit. Totusi, chiar daci acest act lipseste din cartile
de cult, in realitate el se practica la fel ca in celelalte Biserici Ortodoxe, iar transmi-
terea lui se face prin traditie. O altd diferen{d, care insd nu atinge rinduiala, este
savirsirea hirotoniei in limbi diferite. )

*

Din cele de mai sus reiese ca rinduiala hirotoniei preotului in ritul bizantin isi
are rdddcinile in rinduiala hirotoniei din primele veacuri crestine, respectind si imbo-
gdtind traditia dintotdeauna a Bisericii. De asemenea, se constatd  identitatea de
esen{d a acestei rinduieli din diferite zone geografice sau religioase ortodoxe, iden-
titate rezvltatd din unitatea de cult existentd in intreaga Ortodoxie.

41. Se pare cid In aceasti practici Saguna a fost influentat de rinduiala sirbeascd. Cit
priveste lipsa din rinduiald a mentiunii restituirii sfintului trup, aceasta se pare ca este a
simpld scépare din vedere la redactarea rinduielii.

42, Arhieraticon carele cuprinde toatd slujba arhiereoscd, Blaj, 1913.

43. Pentru rinduiala greceasci am folosit : Arhieraticon (in limba greacd), Atena, 1971,
.p. 84—86; I. M. Funtuli, Hirotonia preotului (in.l. greacd), Tesalonic, 1970, p. 25—23 ; Enciclo-
pedia religioasd $i morald (in 1. greacd), vol. XII, Atena, 1968, col. 117. Pentru rinduiala slavona :
Arhieraticon (in 1. slavd), Moscova, 1860, f. 133—137 v. ; Rinduiala slujirii preotesti a arhiereului
(in 1. slava), Moscova, 1907, f, 137 v—140 v.

. 44. In Arhieraticoanele romanesti, formula -este rostitd de diaconi, pe cind in cele gre-
.cesti este rostitd de preoti.
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SLUJBA SFINTIRII BISERICII iN RITUL LITURGIC ORTODOX *
Studiu istorico-liturgic.

Mentiuni istorice §i descrieri sumare ale sfintirii bisericii pind
la cristalizarea unui ritual dezvoltat

Dintre toate binecuvintarile sau consacrérile liturgice, prin care sint introduse
in serviciul cultului divin persoane sau lucréri, slujba sfinjirii bisericii este, fara
indoiald, cea mai solemnd, mai frumoasd .si in acelasi timp, una dintre cele mai
vechi. Aceastd grandoare a slujbei este generatd si de importania covirsitoare pe
caré o are biserica, in sensul ei de locas de inchindciune, in viata credinciosilor si
in strddaniile lor pentru trdirea unei viefi religios-morale cu adevarat crestine si
spre cistigarea mintuirii

Ca si multe alte ierurgii din cultul crestin ortodox, sfintirea bisericii isi are pro-
tctipul in Vechiul Testament, in sfinjirea cortului si apoi a templului.

Chiar primii oameni, in dorul lor de Dumnezeu si in intentia de a intra in co-
muniune cu El, cdutau locuri de inchinare si de aducere a jertfei (Facere IV, 4)%.

De altfel, obiceiul de a oferi sau inchina divinitatii temple, cetdti intregi, ani-
male ori persoane, era curent si in antichitatea pdgind, unde imbraca aproape totdea-
una un caracter religios si oficial, adicd trebuia sd se conformeze unui ritual bine
determinat, si presupunea interventia preotilor (stropiri cu apa purificatoare si alte
ceremonii si invocdri). Altarul pe care ei aduceau jertfele zeilor primea o sfintire
speciala.

Plecind de la aceste considerente, unii ar putea vedea in acestea, prototipuri
~ale ritului crestin, dar textele cele mai vechi si mai competente contrazic orice
supozitie in acest sens 2

Adevératele marturii cu privire la originea sfinfirii bisericii le gasim in Vechiul
Testament, unde citim cd Dumnezeu a poruncit lui Moise sd ridice un locas sfint, si
El va locui in mijlocul lor (Iesire XXV, 8). Ascultind porunca lui Dumnezeu, Moise
face cortul si ungindu-1 cu untdelemn sfiniit, il sfinjeste pe el si toate lucrurile lui,
jertfelnicul si toate obiectele lui (Numeri VII, 1). Tot in Vechiul Testament citim c&
Solomon a zidit templul din Ierusalim si l-a sfin{it, s&rb&torind impreund cu tot
poporul, in adunarea mare, timp de patrusprezece zile (1II Regi VIII, 65—66).

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, alcadtuitd
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Branigte, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. Al. Moisiu, Biserica — locas de inchindciune, in <«Mitropolia Ardealului»,
XVII (1972), nr. 5—6, p. 413.

2. L’Abbé R. Aigrain, Liturgia, Paris, 1930, p. 94 ; cf. P. de Puniet, Dédicace des Eglises,
in «Dictionnaire d'Archéologie chretienne et de Liturgie», tom. IV, partea I-a, col. 376.
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In crestinism insd, problema sfintirii bisericilor este intim legatd de o altd pro-
blemd, cea a existeniei insdsi a locasurilor de cult, de originile crestinismului, de
altarele <i bisericile rezervate exclusiv si definitiv oficierii sfintei liturghii.

E stiut cd, la inceput, crestinii au folosit, pentru adundrile lor liturgice, casele
particulare (cf. Fapte II, 16), cum era, de exemplu, casa Mariei, mama Sfintului
Evanghelist Ioan—Marcu, unde se adunau Apostolii si primii crestini. Unele dintre
acestea au devenit, cu timpul, biserici adevarate, fiind destinate exclusiv uzului
liturgic. Biserici propriu-zise, in sensul de azi al cuvintului, construite anume de cres-
tini in acest scop, incep sd apard din a doua jumadtate a secolului al II-lea inainte3,

Primii crestini se adunau, in casele unora sau altora dintre ei, unde exista o
sald spatioasd. Aceste sdli nu erau sfintite pentu cult, printr-o binecuvintare speciala,
deoarece ele erau sustrase pentru un timp limitat de la destinatia loer profand, dar
dupd savirsirea sfintei Liturghii reveneau la intrebuintarea lor obisnuitd 4.

Din secolul al II-lea gdsim informatii despre bisericile domestice (din case), si
despre cultul savirsit prin catacombe, la Sfintul Justin Martirul si Filosoful..Insd, datd
fiind natura acestor locuri de cult din epoca primara a crestinismului, pare destul de
putin probabil ca ele sd fi fost de la irfceput sfintite ; de altfel, ne lipsesc cu totul
madrturiile istorice care sd ateste acest lucru. Din nefericire, principalele documente
pe care unii liturgisti le-au invocat adesea pentru a stabili originea apostolica a sfin-
tirii locasurilor de cult sint apocrife.

Pentru epoca in care locasurile de inchinare, destinate exclusiv cultului, incep
sd primeascd o binecuvintare speciald, trebuie sd@ pornim de la ideea de altar, care,
rentru rolul deosebil pe care il indeplineste in sdvirsirea Sfintei Liturghii, este par-
tea cea mai importantd a bisericii. La inceput nu se vorbea de o sfintire a bisericii
ca atare, ci episcopul sfintea altarul, prin intermediul ungerii cu Sfintul Mir si prin
depunerea moastelor sub Sfinta Masa.

Daca din primele trei secole nu avem dovezi peremptorii despre un rit al sfin-
tirii bisericii, in secolul al IV-lea, Sfintul Ioan Gura de Aur spune cd altarul este
sfintit din ziua in care a primit trupul lui Hristos 2.

Dar primele marturii istorice despre o ceremonie solemnda a sfinlirii bisericii, ca
in mai toate laturile vietii religioase, le aflam la Eusebiu de Cezareea, care descrie
intr-un stil emfatic, procesiunile care au avut loc cu prilejul sfinfirii catedralei din
orasul Tyr, la care el a luat parte personal, in anul 314, si a sfintirii bisericii Invie-
rii Domnului de la lerusalim, sdvirsitd 21 de ani mai tirziu in 335% Descriind
imprejurarea solemnd din anul 314, Eusebiu adaugd: «credinciosii si-au unit inimile
<i glasurile lor, pentru a se ruga lui Dumnezeu ; iar episcopii au {inut cuvintdri pen-
tru a-I adresa rugdciuni de mulfumire la aceastd solemnitate» 7. Din nefericire, autorul
insistd foarte pulin asupra formelor precise de care era insofitd aceastd sfiniire.
Consemnind epci sfinjirea de la Ierusalim, Eusebiu mentioneazd numeroase discursuri
rostite de diferiti episcopi, dar nici de data aceasta, nu ne descrie vreun ritual, desi
acesta trebuie sd fi existat8.

3. Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, Curs de liturgicd generald (dactilografiat), fasc. 1I, p. 149,

4. P. de Puniet, op. cit., col. 377.

5. Omilia a XX-a la Epistola II Corinteni, Migne, P.G., t. LXI, col. 540.

6. Istoria Disericeascd, liber X, c¢. 3, P.G., XX, col. 484 ; comp. cu De vita Constantini,
1 IV, e. 46, P.G., XX, col. 1197 (vezi si traducerea romaneascid de Iosif Gheorghian, Bucu-
resti, 1896, p. 208 si 451).

7. Istoria bisericeascd, P.G., t. XX, col. 484, si traducerea roméneascid, p. 308.

8. De wvita Constantini, 1. IV, cap. 44, P.G., XX, col. 1197 si trad. rom. cit. p. 449.
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Cinci decenii mai tirziu, pe la 385, pioasa cdldtoare Egeria (Aeteria alias Silvia),
ne dad si informaiii despre sfintrea basilicii Invierii Domnului, care a avut loc im
enul 335, addugind in plus faid de istorisirea lui Eusebiu, cd sfintirea a avut loc in
ziua aniversdrii descoperirii Sfintei Cruci?® Egeria mentioneazd cd un asemenea pri-
lej ii aduna la cetatea sfintd si pe anahoretii retrasi in pustie, care acum pdrdseauw
sihdstriile lcr si veneau aici din toate partile 10,

Cu toate cad cele trei mentiuni istorice nu fac nici o aluzie la un ritual special
pentru sfintirea bisericii, este natural si credem cd un asemenea ritual trebuie sa fi
fost in uz, ceea ce dovedesc si unele documente tot din secolul al IV-lea si mai ales
din secolul al V-lea, documente ce atestd unele péarii constitutive ale slujbei sfintirii
bisericii, péar{i care astdzi reprezintd centrul intregii slujbe. Este vorba de asezarea:
moastelor sub sfinta masd si de ungerea ei cu Sfintul Mir,

Cit priveste asezarea relicvelor de sfinti, avem dovezi c¢d inca din epoca per-
secutiilor, adicd dinainte de secolul al IV-lea, orice biserica (catedralad, bisericda paro-
hiald sau cimitiriald) se cladea pe mormintul unui martir, sau se mutau moastele
sub altarul noii biserici, devotiunea populard provocind cu acest prilej tinerea unor
solemne reuniuni liturgice, la locurile unde odihneau eroii credinieil’. De aici s-a
tras concluzia cd data sdrbatorilor multora dintre sfin}i, este la origine data sfinfirik
unei biserici cu hramul sfintului resgectiv '2.

La inceput, in virtutea unui principiu al inviolabilitatii mormintelor, nu se
mutau moastele martirilor, ci se construiau biserici deasupra lor. Mai tirziu insa,
numarul hisericilor crescind considerabil, au inceput a fi dezmembrate sfintele moaste
pentru a se pune micar citeva pdrticele sub Siinta Masd la bisericile nou zidite, saw
in Sfintul Antimis. Marturii istorice in acest sens, avem suficiente, incepind din
secolele al IV-lea si al V-lea inainte. Astfel, Teodor Lectorul descrie asezarea moas-
telor la sfinjirea sanctuaruvlui Sfinta Evfimia ,,8v tf wétpe” din Calcedon, lingd Con-
stantinopol 13,

La sfintirea bisericii Sfinta Irina din Constantinopol ctitoria lui Justinian,
care a avut lec in anul 551, sfintele moaste au fost purtate de doi patriarhi: Mina
de Constantinopol si Apolinarie al Alexandrieil4.

Acelasi lucru trebuie s& deducem si din canonul 83 al sinodului de la Cartagina
(401), prin care se hotdrdste ca bisericile despre care se vor aduce dovezi ca sub
ele nu au fost asezate sfintele moaste ale martirilor, sa fie chiar darimate 5. Mai
tirziu, Parin{ii adunati la Sinodul al VII-lea ecumenic, hotdrasc prin canonul 7, ca la&
toate bisericile care au fost consacrate fard sfintele moaste sda se pund acestea,
pe lingd obisnuita rugdciune®. Nerespectarea de cdtre un episcop sau preot a
acestei hotariri atrdgea dupa sine caterisirea.

O altd parte esentiald a slujbei sfin{irii bisericii, dupd care avem mentiuni de
la sfirsitul secolului al IV-lea sau inceputul celui urméator, este ungerea cu Sfintul

9 W. Heraeus, S'lvice Peregrinatio ad loca sancta, Heidelberg, 1929, p. 51—53.

10. S. Salaville, Cérémonial de la consecration d’une église selon le rite byzantin, Romae,
1937, p. 6, 11. L. Duchesne, Origines du culte chrétien, Paris, 1925, p. 420.

12. F. Cabrol, Fétes chrétiennes (Les), in <«Dict. d’Arch, chrét. et de Liturgie», tom. V,
partea I-a, col. 1422.

13. Teodor Lectorul, Istoria bisericeascd, II, 62, P.G., LXXXVI, col. 213,

14. J. Pargoir, L’Eglise byzantine de 527 & 847, Paris, 1925, p. 118.

15. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. II, p. II-a, Arad, 1931, p. 247.

16. Ibidem, vol. I, p. 1l-a, p. 503.
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Mir a Sfintei Mese si a altarului. In Biserica Ortodoxd, inainte de savirsirea Sfintei
Liturghii, altarul insusi trebuie s& fie sfintit, incit sd fie vrednic de a primi pe el
trupul si singele Mintuitorului nostru Iisus Hristos. Prima atestare documentard
despre ungerea altarului cu Sfintul Mir o afldm in «Testamentum Domini» (sfirsitul
secolului al IV-lea — inceputul secolului al V-lea): «Oleum... tribuit altaribus unctio-
nem, ut portent sacrificium nostrum» v, Cam in aceeasi vreme, ritualul este atestat
si de Dionisie Pseudoareopagitul, in lucrarea sa Despre ierarhia bisericeascd unde
autorul se ocupd mai mult de explicarea decit de descrierea ritualului '®

Incetul cu incetul, in jurul acestor doud elemente s-au addugat o serie de
rugdciuni si ceremonialuri, care duc, pind in secolele VIII—IX, la cristalizarea unui
ritual destul de dezvoltat, pe care il afldm in cele mai vechi manuscrise de evholo-
ghiu—liturghiere de rit bizantin, ca de exemplu: Codicele Barberini (sec. VIII—IX),
Codicele Bessarionis (sec. XI—XII), Codicele Allatianus (sec. XIIl) si in alti codici
de tipul mediu, pe care ii va folosi Iacob Goar in secolul al XVII-lea, in editia
criticd a Evhologhionului grecesc, cu titlul (EdXoléyeov sive Rituale Graecorum», Paris,
1647 (Reeditat la Venetia, in 1730). Ritualul cuprins de Codicele Barberini si in codici
acemandatori era mult mai sumar decit cel de astdzi, care a evoluat mult, si se sd-
wvirsea in doud zile .

In secolul al XllI-lea, Codicele Allatianus insereazd o rinduiald asemdnitoaras
si ceva mai dezvoltatd, a carei schemd o da si liturgistul italian Placido de Meester 2¢,
comparativ cu cea din codicele Barberini si cu cea tiparitd de Antim Ivireanul in
anul 1703, la Tirgoviste, cu titlul ‘Eppyvela xat gxodovbia cis éyxaivia vaod, cu grija si
indreptarea invitatului grec Ioan Efesiu.

De la aceastd datd inainte, poseddm .documente suficiente privitoare la ritul

<complet al sfintirii bisericii. Mai mult, unii liturgisti ca Nicolae Cabasila 2 in secolul
al XIV-lea si Simeon al Tesalonicului in secolul urmétor, pe lingd rinduiala com-
pletd a sfinfirii bisericii, explicd si simbolismul profund pe care il are biserica,
sfinta masa, fiecare obiect, fiecare gest, miscare sau actiune, fiecare persoand care
‘participd la aceastd solemnitate %2, ‘

Editia tipdritd de mitropolitul Ungrovlahiei, Antim Ivireanul, in 1703, si amin-
‘titd mai inainte cuprinde ritualul complet, reprodus si urmdrit apoi de toate evholo-
‘ghioanele grecesti si roménesti de mai tirziu, si in parte de cele slave. De la aceastd
data Incep sd apard si deosebirile privitoare la aceastd slujbd intre editiile tiparite
de ortodocsi si cele tipdrite de romano-catolici, pentru unifi, si chiar intre editiile
folosite in Ortodoxie in general. De exemplu, rinduiala datd de I. Goar, de Simeon
-al Tesalonicului, Nicolae Cabasila si Trebnicul aparut la Kiev, in 1863, nu mai con-
sund perfect cu cea din EdYokéytov t& Méya tiparit la Venetia in 1770 (retip&rit dupi
-aceea de mai multe ori), si cu editiile roméanesti.

17. Testamentum Domini, ed. Rahmani, Moguntiae, 1899, p. 156, citat la Pl, de Meester,
.Rituale — Benedizionale Bizantino, Roma, 1929, p. 177.

18. Despre ierarhia bisericeascd, c. IV, 12, P.G., III, col. 484, si trad. rom. de Pr. Ci-
-cerone Iordichescu, 1932, p. 117—118.

19. A se vedea Jacob Goar, EéXoléYtov sive Rituale Graecorum, ed. Venetia, 1730,
p. 655—€666. 20. Placido de Meester, op. cit.,, p. 180.

21, "Despre viata in Hristos, cartea a V-a, trad. rom, de Pr. Prof. Teodor Bedogae, S biu,
1946, p. 123—131.

22, Tractat asupra tuturor dogmelor credmtez noastre ortodoxe, retip. de Toma Teodorescu,
‘Bucuresti, 1865, p. 108—125.
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II. Rinduiala de azi a sfintirii bisericii

1. Rinduiala pentru punerea temeliei bisericii. — Inainte de a trece la descrierea
rinduielii de azi a slujbei propriu-zise a sfintirii bisericii, mentiondm cé&, odata cu
aceasta, s-a format si un ritual sau ceremonial special pentru momentul punerii te-
meliei bisericii, consemnat de cei mai vechi codici, de diferite manuscrise si de
rinduielile mai noi. Totfi autorii si toate editiile impart-acest ritual in doud parti:
a) Rinduiala pentru binecuvintarea temeliei. b) Infigerea unei cruci in locul unde
va fi altarul bisericii respective. Rinduiala este destul de dezvoltatd, incit spatiul
nu ne permite sd facem o descriere a ei, ci ne mulfumim sa specificim in notd editiile
$i manuscrisele care o descriu améanuntit .

2. Rinduiala slujbei sfintirii bisericii. — Prin mul{imea ceremoniilor, prin numarul
mare de psalmi si pericope din Vechiul sau Noul Testament, care se citesc, prin
muliimea invocdrilor si a doxologiilor in cinstea Sfintei Treimi, prin frumusefea
rugdciunilor si prin profunzimea simbolismului fiecdrei miscdri, precum si prin aspec-
tul deosebit de solemn pe care il imbracd, slujba sfintirii bisericii este una dintre
cele mai frumoase slujbe ortodoxe.

Astazi, in Biserica -Ortodoxd Romand, ca si in celelalte Biserici Ortodoxe, intreg
ansamblul de ritualuri se sdvirseste intr-o singurd zi liturgicd, momentele principale
avind loc intre utrenie si sfinta liturghie.

Sdvirsitorul este episcopul eparhiot, sau in cazuri cu totul excepfionale, un
cleric delegat al acestuia, de la centrul eparhial (vicar, consilier, inspector, pro-
topop etc.) 2. '

Intrucit in linii generale rinduiala este aceeasi in edifiile mai noi si mai vechi,

ne vom stradui si scoatem in relief doar micile nepotriviri care au intervenit intre
ele.
] In descrierea rinduielii ne vom c&lduzi dupd «Slujba sfinfirii bisericii», Bucu-
resti, 1915, care este in deplin acord cu vechile editii roméanesti, aparute la Minds-
tirea Neam{, Buzdu si Bucuresti, si cu cele grecesti?, dar prezintd unele mici deo-
sebiri fa{d de editiile apdrute in Ardeal?, si fati de edifia tiparitd cu aprobarea
Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane, in 1927, care trddeazd o usoard influ-
entd sirbeasca.

Ansamblul intregului ceremonial il putem divide in mai multe sectiuni: pregi-
tirea sfintelor moaste, sfinfirea micd a apei, ritualul inconjurdrii bisericii si transfe-

23. Rinduiala la temelia bisericii o aflam in Codicele Barberini, Codicele Allatianus (la
Jacob Goar, op. cit.,, p. 485—487) si in diferite manuscrise din secolul al IX-lea inainte, indicate
la A. Dimitrievschi, Descrierea manuscriselor liturgice pdstrate in mindstirile Rdsdritului Or-
todox, tom. II, Kiev, 1901, p. 18, 33 (sec. X), 88, 114 (sec. XI—XII), 168 (sec. XIII), 225, 341,
495, 994, etc ; Melchisedec Stefdnescu, Evhologii..., Bucuresti, 1873, p. 6—23 ; Pl. de Meester,
op. cit., p. 167—175 ; si editiile roméanesti mai noi,

24. Mitrop. Andrei Saguna, Compendiu de drept canonic, ed. a II-a, Sibiu, 1913, p. 189—190.

25. Editia Sfintului Sinod, din 1915, consund cu Erminia lui Antim Ivireanul, cu Evholo-
ghiile mari de la Venetia, 1792, (p. 240—270), 1851, (p. 290—324), 1862, (p. 291—325), editii tiparite
dupa cea de la Tirgoviste, 1703 ; cu Tirnosirea bisericii, Neamt, 1837; cu Slujba sfintirii b'se-
ricii, Buziu, 1839, 1853, 1863 ; Neamt, 1863, Bucuresti, 1862, 1884, 1897. Ea are puncte comune
cu vechile variante grecesti, date de J. Goar, cu multe manuscrise mentionate de A. Dimi-
trievschi, op. cit., p. 61, 62, 275, 379, 700, 885, 1054, 1056 etc. ; cu unele editii slave (Al. Maltzew,
Begribnis — Ritus, Berlin, 1898, p. 143—155). A se vedea §$i Pr. Prof. Ene Branigste, Unitate
si varietate in cultul liturgic al Bisericilor Ortodoxe Autocefale, in «Studii Teologice», VII (1955),
nr. 7—8, p. 437. 25. Rinduiala care se face la sfintirea bisericii, Sibiu, 1862.
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rarea sfintelor moaste, pregdtirea, fixarea si spdlarea Sfintei Mese, asezarea chipu--
rilor celor patru Evanghelisti, acoperirea Sfintei Mese, urmatd de Sfinta Liturghie.

Pentru sfinfire sint necesare sfintele moaste, sfintul mir, imbrdcdminte pentru
sfinta masd, o cdmasd speciald pentru arhiereu, aromate (ceard, tdmiie, smirnd, aloe,.
saciz etc.) si ustensile pentru prepararea lor.

Rinduiala incepe astfel: In ziua care precede sfinjirea, seara, la vecernie, se-
aseazd trei particele din moastele unui sfint, pe sfintul disc, se aseaza steluta peste
ele, se acoperd cu un procovaf, si sint aduse de arhiereu, insotit de sobor, cintind
tropare, intr-o bisericd vecind, daca existd; dacd nu, se aseazd pe o masd in fata
icoanei Mintuitorului, in biserica noud, care urmeaza a fi sfin{itd 2?. In aceasta bise-
ricd se face vecernie si priveghere, slujbd care in vechime era mai completd . La
vecernie se citesc paremiile innoirii?®, jar restul slujbei combin&d cintdrile innoirii.
cu ale hramuluis®,

A doua zi, dupd utrenie, incepe rinduiala propriu-zisd a sfintirii, in biserica
noud, cu sfintirea micd a apei, din care arhiereul stropeste altarul precum si toate-
vasele noi, biserica si imbrdcamintea pentru sfintul prestol.

Incepe rinduiala pregatirii Sfintei Mese, care, dupd cum afirma Nicolae Caba--
sila, constituie altarul de jertfa si inceputul oricdrei rinduieli sau slujbe bisericesti,.
fie cd este vorba de Sfinta Impéartdsanie, de ungerea cu Sfintul Mir, de preofie sau
chiar de baia cea curdtitoare a Lolezului3!l. Se ridicd piatra Sfintei Mese de pe
stilp, se acopera stilpul cu hirtie si aducindu-se mastix, se umple de jur imprejur,.
pentru a nu curge aromatele topite cind vor fi turnate, la timpul potrivit.

Dacd sfintele moaste au fost duse intr-o biserica vecind, arhiereul si preofii
merg acolo rentru a le aduce; in caz contrar, ies din biserica noud si fac inconju-
rarea bisericii 2. Dacd merg la biserica veche, arhiereul se imbracd in vesmintele-
sale, citeste doud rugdciuni («Doamne Dumnezeul nostru, Care esti credincios intru
cuvintele Tale..» si «Doamne Dumnezeul nostru, pentru rugdciunile Prea Sfintei Sta-
pine, Ndscdtoarea de Dumnezeu...»), dupd care cddeste, apoi ridicd discul cu sfintele-
moaste in dreptul fruniii si pleacd spre biserica cea noud, mergindu-i inainte preotii
cu Evanghelia si cruci precum si credinciosii. In acest timp se cintd troparele: «Sfin-
filor mucenici..» si «Slava Tie, Hristoase Dumnezeule...», ardtindu-se prin aceasta cd
sfintii sint totdeauna cu noi, precum este si Hristos. Si precum darul ni s-a dat noud
de Mintuitorul prin Apostoli si prin urmasii lor, asa se transmite darul prin bisericile-
vechi, celor noi33, Aceste rugdciuni se citesc si in cazul in care moastele sint in.
biserica noud, urmind imediat ritualul inconjurdrii bisericii de trei ori34,

27. In Liturgica Bisericii Ortodoxe (ed. a II-a, 1929), Vasile Mitrofanovici, chiar la ince-
putul rinduielii, prescrie asezarea moastelor pe un analog, in fata icoanei Mintuitorului, in
biserica ce urmeazda a fi sfintitd (p. 866), dar dupd ce descrie intreaga rinduiald a pregitirii
Sf. Mese, la aducerea sfintelor moagte afirm# ca arhiereul s$i preotii ies pe usile altarului,.
mergind la biserica veche, pentru a le aduce de acolo (p. 869).

28. Typiconul grecesc, Constantinopole, 1886, p. 429, specificid pentru seara doar slujba ve--
cerniei, iar a noua zi, dimineata, utrenia.

29. Dupéd editia din 1927 (p. 13), prima paremie este cititd de cétre arhiereu.

30. In Ardeal, si astazi, arhiereul merge si face vecernie in ajun, in biserica dintr-un:
sat vecin, iar a doua zi vine si face sfintirea respectiva.

31. Nicolae Cabasila, op. cit.,, trad. rom. p. 123.

32. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 869, indicd transferarea moastelor dupd terminarea pre-
gatirii Prestolului. 33. Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 117, p. 115.

34. Al. Maltzew, op. cit.,, p. 149, indicd acum stropirea cu agheasméi si ungerea cu mir-
a peretilor exteriori.
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Dupd prima si a doua inconjurare se citeste Apostolul si Evanghelia si apoi
cele doud rugdciuni atribuite patriarhului Calist, din secolele XIV—XV : la prima
inconjurare, Apostolul din epistcla cdtre Evrei I, 11—18; Evanghelia de la Matei
XVI, 13—20, si rugdciunea «Doamne Dumnezeul nostru, Cel ce ai fdcut zidirea prin.
cuvintul Tdu..»; dupd a doua inconjurare, Apostolul de la Evrei IX, 1—7 si Evan-
ghelia de la Luca, X, 38—42; XI, 27—28, urmate de rugdciunea lui Calist, «Cuvinte
si Fiule, Unule ndscut.» 3. Terminindu-se si a treia inconjurare, arhiereul citeste,
in faja usii bisericii, rugdciunea, «Dumnezeule si Parinte al Domnului nostru Iisus
Hristos...», apoi o altd rugdciune, dupd care se cintd troparul glas VI «Ridicati poriile
voastre.. ca sd inire Impdaratul slavei!». Cineva din interiorul bisericii intreaba:
«Cine este acesta, Impdratul slavei 2» Arhiereul raspunde: «Domnul Cel tare si puter-
nic..» (de trei ori). Insemnind usa de trei ori cu Sfintul disc, aceasta se deschide,
intrd totii induntru, iar arhiereul aseaza moastele in altar, intr-o cutie vrednica de
maretia lor.

Citind arhiereul doud rugdciuni, se aduc aromatele, care simbolizeazd miresmele
aduse pentru ungerea Mintuitorului inainte de ingropare, iar prin proprietatea lor
de a se lipi inchipuiesc dragostea si unirea lui Hristos cu noi pentru totdeauna 3.

Arhiereul ia sfintele moaste, le aseaza intre cei doi stilpi din partea de rasarit,
rentru cd martirii sint stilpii credintei, au intdrit biserica cu madrturisirea si cu
varsarea singelui lor si au urmat Rasdritul celui neinserat® ; toarnd Sfintul Mir peste
ele, zicind : «Vesnicd pomenire ctitorilor locasului acestuia» 8.

Sfintele moaste, asezate sub Sfinta Masd, aratd cd Biserica are la temelie mai
intii jertfa Domnului Iisus Hristos, apoi jertfa sfintilor si a martirilor care au urmat
«cdile Lui si care ne cheamd si pe noi, sd ne ddaruim toatd viata lui Hristos, Bisericii
si binelui semenilor nostri.

Se aseaza masa pe stilp, citindu-se psalmul CXLIV, si se rad materiile care
au curs. In acest moment i se aduce arhiereului o cidmasd, cu care se imbracd pesie
vesminte, menitd sd le ocroteascd si inchipuind giulgiul Mintuitorului de la ingro-
pare; in acelasi scop, se incinge cu trei basmale, spre inchipuirea Sfintei Treimi,
apoi se leagd la miini cu cite trei batiste, tot in numele Treimei, iar toate incin-
gerile simbolizeazd cele noud cete ingeresti, care propovaduiesc intreit Sfinta Treime 3.

Si iesind in faja usilor impadrdtesti, arhiereul rosteste, stind in genunchi, ruga-
ciunea principald a sfintirii bisericii: «Dumnezeule Cel fdra de inceput si vesnic..»,
prin care se roagd lui Dumnezeu sd trimitd pe Duhul Sfint ca sd sfin{eascd biserica
aceasta si sd& o umple de lumina cea vesnicd a dumnezeirii, s-o aleagd locas si scavn
slavei Sale, s-o impodobeascd cu darurile Sale cele dumnezeiesti si mai presus de
lume..., s& o facd pe ea liman celor inviforafi, vindecare celor patimitori, scapare
bolnavilor, gonire diavolilor etc.

Incepe ritualul spé&larii si acoperirii sfintei mese, care de acum inainte inchipuie
pe Hristos, piatra vietii si piatra cea din capul unghiului. In timp ce arhiereul si
clericii coliturghisitori o spald cu apd caldi si cu sdpun, si o sterg, se citeste psalmul

35. Aceste doud rugdciuni sint date in toate rinduielile, dar in momente diferite, Astfel,
Typiconul de Constantinopole, p. 430, le plaseazd imediat dupid Utrenie, numindu-le rugiciuni
premergidteare. J. Goar, cum era §i firesc, le-a tipérit separat, inainte de rinduiali, p. 653—8§55,
pentru cd nu apartin epocii documentelor folosite de el.

36. Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 105, p. 111. 37. Ibidem, cap. 126, p. 119.

38, Unii autori indicd fixarea moastelor chiar la sfirsitul slujbei, A se vedea : J. Goar,
op. cit.,, p. 663 ; V. Mitrofanovici, op. cit., p. 869—870 ; S. Salaville, op. cit., p. 46 ; PL de
Meester, op. cit., p. 206. 39. Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 103, p. 111.
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LXXXIII «Cit sint de iubite locasurile Tale, Doamne...», pentru cda Masa s-a facut
saldsluire lui Dumnezeu si locas Slavei Lui“ Arhiereul ia un vas cu vin amestecat
cu aghiazmd, si apd de trandafir, si turnind pe sfinta masd, de trei ori, zice: «Stro-
pi-ma-vei cu isop..», si sterge Masa cu patru prosoape, citind partea a doua a psal-
mului L.

Urmeazd acum unul din momentele esentiale ale ritului sfintirii, si anume un-
gerea cu Sfintul Mir a mesei, rinduiald, care confera Sfintei Mese toatd puterea sfin-
{itoare, si o face izvor de sfinjenie si altar vrednic de a se aduce pe el jertfa cea
fard de singe a Domnului nostru Iisus Hristos. In timp ce tcarnd Mir de trei ori,
arhiereul zice: «Aliluia!» ca si la botez, cind se toarnad untdelemnul binecuvintat in
épa sfintita.

In Biserica primard, atit ritualul ungerii cu Sfintul Mir, cit si al stropirii cu
aghiazmi se sdvirseau numai in altar. Aceastd parte a bisericii, odata sfintitd, intregul
edificiu era socotit ca fiind sfiniit in intregimea lui. Mai tirziu, in dorinta de a reda
mai semnificativd ceremonia sfintirii si de a manifesta mai limpede apartenenfa la
Dumnezeu a tuturor celorlalte pdr{i ale bisericii (nacs, pronaos, pridvor), s-a ajuns
pind astdzi la extinderea riturilor sfiniirii la intreaga biserica.

Mirul {urnat se intinde pe intreaga suprafatd a sfintei mese, in timp ce se
citeste psalmul CXXXII: «Iatd acum ce este bun..», simbolizind darurile Sfintului
Duh care lucreazd prin ea.

Slujba continud cu fixarea.chipurilor celor patru Evanghelisti, la cele patru col-
turi ale Sfintei Mese, ritual mentionat si de Simeon al Tesalonicului, dar intr-un mod
laconic 4. Se aseazd la coljurile din fa}d (cele dinspre apus), la dreapta chipului
Sfintu'ui Evanghelist Ioan, la stinga Sfintul Evanghelist Matei, iar la celelalte dou&
colturi, Sfintii Evanghelisti Luca si Marcu*?, apoi se lipesc cu aromate amestecate.
Peste acestea se aseazd un acoperdmint numit katasarchion, se leaga cu sfori, citin-
du-se psalmul CXXXI («Adu-ti aminte, Doamne, de David si de toate blindetele
lui..»), apoi un alt acoperdmint, numit endition, citindu-se psalmul XCII («Domnuk
a imparatit...»).

Se aseazd pe Sfinta Masd antimisul, spre aratarea slavei si invierii Domnului,
iar peste acestea, Sfinta Evanghelie, care Il intruchipeazd pe Iisus cel propovaduit
>ind la marginile lumii.

In acest moment, dacd arhiereul are de sfintit antimise, le aseazd unul peste
altul, pe sfinta masd, insemnindu-le cu Mir, in trei locuri, unde se pun particelele
din sfintele moaste, zicind: «Aliluia!» Peste acestea pune antimisul bisericii si
Evanghelia.

Arhiereul céddeste biserica, apoi mergindu-i inainte un preot cu cdadelnita, si
altul cu un vas cu aghiazmd, din care stropeste pereiii, ia Sfintul Mir si insemneaz&
peretii in chipul Sfintei Cruci, rostind: «Sfin{eascd-se biserica aceasta, prin stropirea
sfintei ape si ungerea cu Sfintul Mir, in numele Tatélui..» (incepe din altar, apok
la usa bisericii, la strani, si la usa altarului) 3. )

Dupé aceea arhiereul d&d slava Sfintei Treimi si rosteste doud rugdciuni de mul-
fumire lui Dumnezeu, pentru toate darurile impértasite oamenilor. Rinduiala se in-
cheie cu citirea unui Apostol (Evrei III, 4—8), si- a Evangheliei innoirii (Ioan X, 22—

40. Ibidem, cap. 107, p. 112. 41, Ibidem, cap. 109, p. 112—113.
42, Asezarea chipurilor celor patru Evanghelisti nu este insd uniforma peste tot.
43. P. Procopovici, Ritualistica, Oradea, 1936, p. 147.
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30) 44, dupa care arhiereul aprinde o candeld noud deasupra sfintei mese. Acum arhie-
reul se dezbracd de cdmasa de deasupra vesmintelor, se aprind lumindri si se face
polihroniu 5.

La sfinta liturghie se citeste Apostolul de la Evr. III, 1—4 si Evanghelia de la
Ioan X, 22—30 %,

Dupd cum reiese din editia de la Bucuresti, 1927, la sfirsitul liturghiei se poate
inconjura biserica o datd, stropindu-se cu aghiazmd. Toate editiile indicd sdvirsirea
sfintei liturghii, timp de sapte zile consecutiv, in biserica nou-sfinfita.

Dat fiind micile nepotriviri dintre diferitele edi{ii si autori, care dau rinduiala
slujbei sfin{irii hisericii, considerdm c& cea mai bund edifie rdmine cea tipdritd cu
aprobarea Sfintului Sinod in anul 1915, care mai poate fi totusi imbunéatatitd ca stil
si limb&, mal ales in redactarea indicatiilor de tipic.

ES

Cind slujha sfintirii bisericii este sdvirsitda de un delegat al episcopului, acesta
vine cu antimis sfin{it, urmind ca aici sd facd o rinduiald speciald, constind din
sfin{irea micd a apei, pregdtirea Sfintei Mese si stropirea bisericii cu aghiazmd, fara
a aseza sfintele moaste 47,

In cazul resfin{irii bisericii, dupd anumite reparafii, sau profanare, slujba ur-
meazd aceeasi rinduiald, cu deosebirea cd nu se mai depun sfintele moaste sub
sfinta masé&, pe care le are de la prima sfinfire.

Dupéa sfinjire, biserica devine pe de o parte casa lui Dumnezeu, loc sfint, cer
pdmintesc, in care locuieste Dumnezeu cel mai presus de ceruri, altarul pe care se
va aduce in mod tainic jertfa cea de viaja facatoare, iar pe de altd parte devine
locas de inchindciune pentru credinciosi si trupul lui Hristos, si citi o cerceteazd cu
dragoste si pietate, aceia vor lua cunund de la Dumnezeu si vor deveni mostenitori
ai impdréatiei Lui.

Intrucit la asemenea slujbe credinciosii se adund intr-un numé&r impresionant,
ele pot si constitule si un binevenit prilej de catehizare, prin cuvintarea rostita de
arhiereu, pe care toti cei prezenti il ascultd cu mare atentie.

44. Unele editii, ca cea de la Buziu, 1853, Sibiu, 1862, Bucuresti, 1927, nu mentioneazi
aceste pericope.

45. Dupad cum prescrie editia din 1927, p. 32, la terminarea sfintirii se admit toti cre-
dinciosii, barbati si femei, sd intre iIn Sfintul Altar, unde sidrutd Sfinta Masd, Crucea &}
Evanghelia.

46. Fixarea aici a acestei pericope evanghelice este consideratd de unii lturgisti cato-
lici ca neavind decit o relatie materiald cu s&rbitoarea respectivd, doar fraza de la inceput,
manifestindu-si regretul c& Arhieraticonul de la Blaj, 1913, a urmat editiile ortodoxe, in loc
sd tind seama de editia lui J. Goar (p. 663), care di aici Evanghelia de la Matei XVI, 13—20,
unde se spune printre altele : «Tu esti Petru, si pe aceasti piatrd voi intemeia Biserica Mea»
(versetul 8) (Vezi S. Salaville, op. cit.,, p. 50). Dar aceastid pericopd evanghelici, de la Ioan este
prescrisd de toate editiile grecesti, slave si romaénesti. Prezenta pericopei din evanghelia dupd
Toan, in editiile de la Blaj si de la Sibiu, 1862, dovedeste o datd in plus, cid roménii din Ardeal
au tinut mai mult la rinduielile traditionale ale bisericii mame. De altfel, o dovadi ci aceastd
pericopd era in uz mai dinainte, o constituie un manuscris datat din anul 1647, gisit pe me-
leagurile ardelene (vezi Slujba sfintirit bisericii dupd doud manuscripte din anul 1674 si 1757,
Arad, 1905, p. 24—25).

47. A se vedea, P. Procopovici, Ritualistica, p. 147 ; V. Mitrofanovici, op. cit., p. 785—787.
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PROBLEMA ECOLOGICA iIN LUMINA iNVATATURII CRESTINE *

Biserica crestind este pusd astdzi in fata multor probleme, care frdmintd lumea
contemporand, odatd cu transformarile de ordin social, economic si politic pe care
le-au produs.

Se cunoaste faptul cd Ortodoxia pune accent pe transformarea sufleteascd a cre-
<dinciosilor sai, dar ea se strdduieste sd orienteze pe credinciosi, in aceastda epocd de
rapide transformdril. Dar a privi in perspectivd crestind problemele societdtii contem-
rorane este o sarcind pe cit de urgentd, pe atit de dificila din cauza complexitatii
-acestor probleme.

Una din aceste probleme care framintd omenirea este si problema ecologicd, care
are grave implicafii morale pentru intreaga omenire.

Izbitoare prin coordonatele ei globale, aceastd problemd se afirmd ca un intreg
complex de daune si dificultdti ce apar in fata omenirii «ca rezultat al lipsei de clar-
viziune si a folosirii imprudente si rapace a mediului natural inconjurdtor, prin dimi-
nuarea resurselor de viatd, necesare omului si dezorganizarea functiilor si proceselor
binefacatoare lvi» 2

Termenul «ecologic» este format din imbinarea a doud cuvinte grecesti: oixos =
-casd, gospodarie, economie si Aéyos = stiinta.

Ecologia in infelesul ei de disciplind umanistd si chiar filozoficd este «o interre-
latie dintre naturd, societate si om» % Problematica ecologicd este axatd pe ideea cd
omul este in curs de a distruge echilibrul planetei prin efectele poludrii si supra-
“poludrii, prin secdtuirea rezervelor naturale si prin posibilitatea pustiirii planetei prin-
tr-un rdazboi atomic. Aceastda problemd este pe drept receptatd atit de oamenii de
stiintd, cit si de constiinta crestind ca un amenin{dtor semn al vremii, care se cere
neapdrat explicat.

Acuitatea si gravitatea problemei ecologice reiese mai ales din faptul cd mulfi
specialisti atrag atentia cad actuala crizd ecologicd este mai mult decit un fenomen
‘planetar. Prin efectele sale fiind un fenomen care depdseste planeta noastrd 4.

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregéitirii doctoratului in teologie, intocmitd sub
indrumarea Domnului Prof. Constantin C. Pavel, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Diac. Prof. Em. Vasilescu, Biserica si problemele societdtii actuale, in «Ortodoxia»,
KVIII (1966), nr. 3, p. 476.

2. Mitrop. Alexei al Talinului si Estoniei, The Christian view of the Ecological Problem,
in «The Journal of the Moscow Patriarchate», 1967, nr. 3, p. 51.

3. Georgeta Florea, si Haralambie Culea, Probleme sociale ale ecologiei, Ed. Politici,
Bucuresti, 1974, p. 3 ; B. Stugren, Ecologia generald, Ed. Didactici si Pedagogicd, Bucuresti,
1965.

4. G. Florea, — H. Culea, op. cit., p. 3; Vezi si: Acad. Stefan Milcu, Omul in lumea
contemporand. Probleme actuale de biologie umand, Ed. Stiintificd, 1972 ; B. Stugren, Omul gi
~mediul inconjurdtor, in «Voprosi filozofii», 1973, nr. 1—4,
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Problema devine complexd prin faptul cd datoritd calculelor deficiente ale unei
generatii, platesc dureros generafiile viitoare. Este evident principiul egoist ce carac-
terizeazd acest fenomen. Viaja crestinului este plind de rdspundere in fata lui Dum-
nezeu, pentru el si peniru semenii sai. «Responsabilitatea noastra morala este anga-
jatd pe un cimp vast si intr-un timp nedefinit. Fapta noastrd are repercusiuni si
influen{a asupra celor prezen}i si celor viitori» 5.

Crestinismul si natura. — Crestinismului i-a precedat si i-a servit drept baza
religia Vechiului Testament. Atitudinea Vechiului Testament fa{d de natura insufle-
titd si neinsuflefitd a fost cu totul alta decit la celelalte popoare. Sfinta Scripturd
marturiseste cd Dumnezeu, Creatorul cerului si al pdmintului, al omului si al intre-
gului univers, a invdtat poporul ales sa conviefuiasca in deplind armonie cu natura,
sd-i respecte legile.

Dupd invatdtura cresting, raportul moral al omului fald de naturd se cuprinde
in cuvintele lui Dumnezeu de la creatie: «Cresteti si va inmulfiti si umpleti pamintul
si-1 stapinifi si stdpini{i peste pestii marii, pasarile cerului, peste dobitoace si peste
toate viejuitoarele ... Iatd Eu am dat voud toatd iarba ce face sdmin{d .. si tot pomul
care are intru sine rod cu sdmin{d de semdanat, vor fi voud de mincare» (Facere I,
28—29). Prin aceste cuvinte i se d& omului o auloritate relativd de stdpin al naturii.
Omul a fost asezat incd de la creatie in mijlocul naturik Toate lucrurile create de
Dumnezeu penrtru om sint marturia Atotputerniciei si injelepciunii lui Dumnezeu.
Toatd creatia, cerul si pamintul, a fost fdcutd subiect pentru om, sd-1 slujeasca si sa
lucreze pentru om. «Creaturile lui Dumnezeu slujesc nu lui Dumnezeu, nici ingerilor
si nici lor insile ci numai omului» ¢

«Natura devine pentru om izvorul bunurilor materiale trebuitoare vietii si ma-
terialul pe care-si va exercita intreaga sa activitate de fiin{a rationald»’

Pind la cdaderea in pdcat, omul domina natura atit fizic cit si moral. Aceasta
revelatie divind a fost fixata in acele timpuri preistorice, cind credinjele religioase
ale tuturor popoarelor, cu exceptia poporului ales, erau patrunse de sentimentul de-
pendentei faid de naturds?.

Dumnezeu a pus pe om, dupa ce l-a creat, in rai pentru ca sa-l lucreze, sa-!
pazeascd si sa fie stdapin peste naturd. Cuvintele finale din primul capitol al Facerii:
«Si a privit Dumnezeu toate cite fdcuse si erau foarte bune», se interpreteaza ca o
satisfactie a Creatorului faid de armonia si utilitatea cosmosului creat de El, in care
omul participd impreund cu toate celelalte fiin{e terestre, Omul este prezentat ca o
persoana rationald si liberd, participantda la plindtalea divind si chematd sd perfec-
tioneze lumea inconjurdtoare % Adam a dat nume tuturor animalelor, plecind de la
cunoasterea fiintei lor. Omul, creat dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, trebuiz
sda ridice cu el spre Dumnezeu toate creaturile.

Dupa invédtdtura Sfintului Maxim Marturisitorul, «Primul om a fost chemat sa
uneascd in sine totalitatea fdpturilor create si ajungind la o unitate desdvirsita cu

5. Prof. Const. Pavel, Influenfa pdcatului nostru personal asupra semenilor, in <«Orto-
doxia», XI (1959), nr. 2, p. 266 ; Pr. Prof. P. Rezus, Rdspunderea cregtinilor fatd de lume, in
«Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 2, p. 299.

6. Prof. N. Zabolotsky, The Christian Interpretation of the Problems of Modern Ecology,
in «The Journal of the Moscow Patriarchate», 1972, nr. 4, p. 37.

7. Curs de Morald Crestind Ortodoxd, (Prof. Diac. O. Bucevschi, Prof.' Arhim. N. Miladin,
Prof. Dr. C. Pavel, Prof. Dr. 1. Zagrean, Pr. I. Bunea — in colaborare), Bucuresti, 1969, p. 310.

8. Mitrop. Alexei al Talinului s$i Estoniei, art. cit., p. 52. 9. Ibidem, p. 53.
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Dumnezeu, sd comunice acea stare de indumnezeire inlregii creatii; lui i s-a oferit
rosibilitatea sd uneascd raiul cu intreg pamintul, adicd purtind raiul in sine, in pu-
terea comunicarii sale permanente cu Dumnezeu» ¥ Asa se explicd indljimea morald
a dominatiei omului asupra naturii, ca ¢rijd permanentda pentru bundstarea intregii
creatii, posibilda numai prin iubire fatd de creatura.

Dupd cdderea in pdcat a primilor oameni, omul s-a revoitat impotriva Creato-

rului sau iar natura nu l-a mai recunoscut ca stapin, revoltindu-se si ea impotriva
omului. (Intelep. lui Solomon XVI, 24). Aceastd cddere din comuniunea cu Dumnezeu
a indepértat pe om de Dumnezeu tot mai mult, aducindu-i tristete, suferinid si moarte.
Viaia in naturd s-a dezorganizat, devenind dusmdnoasd omului. Stdpinirea omului
asupra naturii s-a transformat in necesitatea de a-gi apara existenta impotriva cala
mitdtilor naturale si de a lupta cu spinii si palamida (Fac. 1II, 18—19). Pacatul, care a
perturbat ordinea morald si natura, nu-i mai lasa omului decit o singurd cale sa iasa
invingdtor si anume prin muncd, intr-un proces de indelungd dezvoltare istorica, ca,
singura cale spre restabilirea dominafiei morale asupra naturii!’. Astfel, in Vechiul
Testament aflam porunci care interzic profanarea naturii prin distrugerea pomilor :
«S& nu strici- pomii, nici sd pui securea in ei, ci din pom sd mdninci dar pe el sd nu-1
tai, cdci pomul cel din farind nu este ca omul sd poatd fugi de la fata ta.. Iar co-
pacii pe care-i stii cd nu-ti aduc nimic de hrand, poti sa-i tai ca sa-ti faci intdrituri
in jurul cetatii» (Deut. XX, 19 s.u.).
‘ Psaltirea lui David cintd pe Dumnezeu ca Domn si Stapin al naturii, care este
plind de ascultare si lauda fatd de Creatorul ei. Descrierile profetice despre naturd
devin prototipuri ale transformadrii ei viitoare. Sfinta Scripturd ne vorbeste despre
vita si roadele pamintului (Numeri XX, 14), despre tratamentul omenos al animalelor
(Deut. XXV, 4). Psalmul CIII, 14—15, este un imn inchinat lui Dumnezeu pentru inte-
lepciunea si bundatatea aratate in crearea lumii, a plantelor si animalelor si destinarea
acestora spre folosul oamenilor. In acest psalm se spune: «Tu faci sd rdsard iarba
pentru dobitoace si verdeajd pentru trebuinla omului; Tu scoji hrand din pdmint,
piinea care intdreste inima omului...».

In Vechiul Testament se ingdduie uciderea animalelor pentru hrana si imbraca-
mintea omului: «Tot ce traieste si se miscd sd vd fie de mincare» (Fac, IX, 3). Uci-
derea animalelor, in afard de hrand, si maltratarea lor n-au o justificare morala 2.
Chinuirea continua a animalelor duce la cruzime si porneste din cruzime, care foarte
usor se poate apoi aplica si oamenilor. Dacd omul are asupra animalelor toate drep
turile pe care i le confera superioritatea sa asupra lor, la rindul lor si animalele au
unele drepturi. Astfel, nu trebuie sa le facem niciodata sa sufere inutil, sa nu fim
cruzi cu ele. «Cruzimea este un viciu necunoscut animalelor. Nici chiar animalele
fioroase nu ucid decit pentru a se hrani si apdra; e un viciu specific omenesc» 13,
Avem datoria de a ne ingriji de hrana, adapostul, sanatatea i odihna animalelor
aflate in slujba noastra. Sa avem milda si blindete fata de ele: «Sase zile sd-{i faci
toate lucrurile tale iar in ziua a saptea te vei odihni, ca sda se odihneascd boul tdu»
(Exod XXIII, 12), sau «daca vei vedea asinul fratelui tdu sau boul lui cadzut pe cale,
sd nu-l treci cu vederea» (Deut. XXV, 4).

10. V. Lossky, Teologia Misticd a Bisericii Rdsdritene, cap. V, la Mitr. Alexei, art. cit., p. 53.

11. Mitrop. Alexei, art. cit.,, p. 52—53.

12 Curs de Morald Crestind Ortodoxd, p. 311.

13. E. Baudin, Cours de philosophie morale, Paris, 1936, p. 257, dupd Curs de Morald Creg-
tind, p. 3811.
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Raportul omului cu animalele este deosebit de cel cu restul naturii neinsufle-
fite si irafionale. In animale Dumnezeu a pus mici daruri care le fac vrednice de a
fi iubite. Astfel, toate animalele au dragoste fala de puii lor si au simjul solidaritatii
in fata primejdiei stiind sd se asocieze si sd se apere!4

Prin revelatia Noului Testament, crestinismul dezvaluie si extinde frumusefile
naturii, prin faptul ca priveste lumea ca o creatie a atotputerniciei si bunatatii divine.
«Natura a fost creatd pentru om ca indemn la cunoasterea ei si ia chipul omului
dupd cum o foloseste» 15, Dumnezeul crestin este creator (Evr, XI, 3), iar pdmintul
este ca o treaptd spre cer si frumusetile lumii ca un reflex al lumii spirituale. Grija
Mintuitorului fatd de naturd este evidentd in parabolele sale. El prefuieste hdrnicia
celor ce cultivd tarinile, via etc., iar in parabola smochinului neroditor (Luca XIII,
6—9) se arata grija deosebitd fa}d de un smochin fard rod, in nadejdea ca totusi va
rodi.

Morala crestina apara dreptul fundamental al omului la viaia si de aceea na-
tura trebuie péastrata si cultivatd pentru asigurarea existenijei omului si nu trebuie dis-
trusd si degradatd, pentru a nu deveni primejdie pentru viata si sdndtatea sal®, in
Noul Testament apa este sfintd pentru cd in ea s-a botezat Domnul Hristos.

Referitor la animale, in Noul Testament nu avem un cuvint precis al Mintui-
torului, totusi putem sa-1 deducem din spiritul invatdturii Sale. Crestinismul cere
perfectionarea simfirii omenesti care sd vibreze la suferinja semenului si care ne
obligd sd inldturam suferinja din lume si din naturd. Trebuie sd avem mila fa{d de
animale. Mintuitorul a privit cu dragoste la viefuitoare, vorbind de frumusefea pdsa-
rilor cerului (Matei VI, 26), despre oaie si miel, numind bun pe pdstorul ce le apard
(Ioan X, 1—-16).

Poluarea si implicafiile ei morale. — Am aratat mai inainte ca prin ecologie se
infelege un echilibru biologic intre organismele vii, inclusiv omul, si mediul lor.
Interventia omului, constientd sau nu, in naturd, influenteazd foarte mult echilibrul
biologic. De aceea toate acfiunile noastre cu mediul inconjurator trebuie bine chib-
zuite pentru a nu depdsi anumite limite care caracterizeaza si mentin echilibrul bio-
logic, necesar naturii si omului 7.

De citeva decenii, omenirea a inceput sd se preocupe in mod intens de pro-
blemele generate de relafiile sale cu mediul ca acela a epuizdrii resurselor naturale
sau poluarea, Fenomenul poludrii este in continud crestere si poate primejdui viata
si sdndtatea omului. Prin poluare — poluere = a murddri, a profana — se infelege
in general o intoxicare, o otravire a solului, aerului, a spafiului sonor care impova-
reazd viaja si natura cu pierderi ireparabile. La acest proces nociv s-a ajuns dupda
cum susfin specialistii, datoritda progresului tehnico-stiintific rdu inieles si rdu folosit.

Acest progres implica férd indoiald munca si inainte de a.trece la cauzele si
implicatfiile morale ale poludrii, socotim cd e nevoie sd spunem citeva cuvinte in
legdturd cu munca gi progresul tehnico-stiinjific in lumina invatdturii crestine.

14. 1. Scriban, Curs de Teologie Morald, Bucuresti, 1921, p. 570, s.u. dupd Curs de Morald
Crestind Ortodoxd, p. 312.

15. André Dumas, New Approaches to Creation, in <«Anticipation», Christian Social
Thought in Future Perspective, nr. 18, aug. 1974, p. 7.

16. Arhid. Prof. 1. Z&grean, Apdrarea vietii indatorire crestind de prim ordin, in «Indru-
maétorul bisericese», Sibiu, 1975, p. 78.

17. Alex. Ionescu, Fenomenul de poluare gi efectele sale in naturd, Ed. Ceres, Bucu-
regti, p. 12.
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In concepfia moralei crestine, munca este inleleasd ca o «activitate umana, efec-
tuata cu efort si cu metodd, aplicatd asupra naturii — materiale si spirituale — pen-
tru prelucrarea ei in vederea crearii valorilor (bunurilor) care s&a satisfacd nevoile
si aspiratiile materiale si spirituale ale oamenilor»

Dupda cdderea in pacat, cel facut dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu a fost
asezat in mijlocul naturii ca s-o stapineasca prin muncd: «cresteti si stapiniti pa-
mintul» (Fac. II, 15—19). Natura a fost creata intr-o stare perfectibild. Dumnezeu a
agezat in naturd numai germenii unei creaturi perfecte care se pot dezvolta prin con-
lucrarea omului cu Dumnezeu . Mintuitorul face din munca conditie pentru dobin-
direa vietii vegnice, deoarece faptele de ajutorare a aproapelui, fara de care nu ne
putem mintui (Matei XXV, 35—46), nu se pot realiza decit numai prin muncad. Munca
are un sens divin-social si personal si este necesarda pentru practicarea iubirii
aproapelui, ca, de altfel, a tuturor virtutilor.

Stapinirea omului asupra naturii devine o realitate numai printr-o muncd sus-
tinuta si staruitoare, prin efortul creator al civilizajiei si culturii. Prin munca omul
cerceteazd si cunoaste puterile si legile fenomenelor naturii. In zilele noastre aceasta
activitate a dus la un gigantic progres tehnic si stiintific. Sfinta Scripturd ne vorbeste
de o naturd activa care reprezintd «cartea deschisa a intelepciunii divine si care ne
ajutd sd formdm in interior valori spirituale si sa cultivdm dragostea faia de aproa-
pele. Dumnezeu a pastrat si recreat frumusefea naturii privind in fiecare fir de iarba
creajia divind» 20,

Asadar, Dumnezeu a creat lumea bund, dar nu la limita maxima, ci potential
foarte bund. Lumea a fost creata perfectibila prin munca stdruitoare a noastra in
colaborare cu harul divin. «Stiinta codifica legile naturii iar tehnologia foloseste
aceste legi in scopuri industriale, pentru ca omul sd poatd sd porunceascd mai bine
naturii si sa-si satisfaca nevoile sale» 2.,

In conceptia Sfinjilor capadocieni, omul este cea mai aleasd creatura a lui
Dumnezeu inzestratd cu funciii creatoare si capabil de un necontenit progres spiritual
si material. Ca microcosmos si colaborator al lui Dumnezeu, cel ce crede are posibi-
litatea «sa se desavirseasca pina la indumnezeire si sd desavirseascda si cosmosul
prin genivl minfii sale» ?2. Relajia omului cu natura conditioneazd armonia fizicd si
biologicd. Omul nu poate sa existe fard aer, apd, soare, si alle elemente ale lumii.
De aceea cunoasterea stiintifica estc necesara pentru crestini ca si credinia in provi-
denta divina. Omul invaid treptat sa stdpineasca adevaratele relatii ine el si natura
pe mdsurd ce creste in constiinta sa (cf. Fac. II, 17) %5, Dupd conceptia teologicd creg-
tind, prin neascultarea fa{d de porunca divind s-a distrus armonia intre creafie i
Creator (Fac. IIlI, 18), fortind omul sa culeaga spini si palamidd iar nalura sa geama
in nddejdea mintuirii (Rom. VII{, 19-—23). Theilard de Chardin, in interpretdrile sale
teologice, aratd cd natura este activd iar universul se straduieste sda atingd gradul
cel mai inalt de perfectiune ?* .

18. Prof. Const. Pavel, Rdsplata muncii in conceptia Moralei Crestine, in <«Mitropolia
Olteniei», XXIIL (1971), nr. 3—4, p. 175 ; Cf. Dr. N. Mladin, «Studii de Teclogie Morald», Sibiu,
1969, p. 45. 19. Prof. Const. Pavel, Rdsplaia muncii.., p. 177,

20. Prof. N. Zabolotsky, art. cit.,, p. 37.

21. E. Mveng,' Cultural valutes and the future of Technology, in «Anticipation», nr. 18,
aug. 1974, p. 9. ’

22. Pr. Prof. I. Coman, Umanismul Ortodoxiei romdnesti, Bucuresti, 1948, p. 25.

23. N. Zabolotsky, art. cit., p. 88. 24. Ibidem, p. 38.
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Tehnologia inseamnd o crestere a forfei omului care poate fi in bine sau in
rdu ?. Intrebuinjarea egoistd a tehnicii, in scopuri dezastruoase, are urmari grave
in echilibrul biologic producind poluarea. Invatdtura crestind vede in tehnicd expresia
spiritului creator si o considera drept mijloc si nu scop al vietii. De felul cum este
orientatd tehnica depinde solujionarea marilor probleme ale omenirii. «Nu tehnica
poartd vina pentru poluare, ci reaua intrebuintiare sociald a ei, care tine prea pufin
cont de persoand» 26,

Tehnica poate fi, si trebuie sd fie, un mijloc de imblinzire, domesticire, umani-
zare si spiritualizare a naturii, prin care se transfigureazd intreaga naturd, inclusiv
omul. Crestinismul inva{d cd progresul tehnico-stiinfific trebuie sd fie dublat de unul
spiritual-moral, astfel ca civilizatia sd intre in serviciul omului si sub comandamenlele
eticii superioare 7.

Una din acestea cste si poluarea, probleméd vrgenta o {drilor puiernic industria-
lizate. Succesele exceplionale ale stiin{ci si tehnicii contemporane si-au gasit apli-
carea in industrie si in agriculturd si treptat controlul omului asupra mediului incon-
jurdtor a degenerat prin folosirea nelimitatd si irationsld a bogdtiilor solului. Aceasta
faciliteaza epuizarea lor si perturbeazd in chip simftitor echilibrul intre societate si
naturd.

Printre cauzele poludrii sint enumerate: cresterea ponulajiei, care prin madrirea
necesititilor cere accelerarea productiei prin dezvoltarea indvstriei care inglobeaza
mari cantitd{i de materii prime si polueazd mediul inconjurdtor; foamea unei treimi
din omenire; dezechilibrul economic internafional; folosirea tchnicii in scopuri dis-
tructive, ca experieniele cu bomba atomica etc.?. Principalii poluanti ai mediului
sint socoli{i a fi industria prin gazele sale toxice: bioxidul de sulf, fiuorul si combi-
natiile sale, acidul clorhidric, amoniacul etc., apoi agricultura: poluarea prin folo-
sirea insecticidelor si erbicidelor, despdduririle nerationale, distrugerea unor specii
de plante si animale, eroziunea solului #.

Poluarea solului duce la poluarea alimentelor care pun in pericol viata omului,
a plantelor si a animalelor. Natura, inireaga biosferd, este infectatda si pune in pri-
mejdie echilibrul planetei si viata omului pe ea. Poluarea apei, eerului si solului a
facut ca in societatea occidentald goana dupd acapararea spatiului natural sa fie
foarte aprigd. Asa cum spunea scriitorul Philippe Saint-Marc, «liberalismul occidental
distruge pddurile, existind numai interesul peniru supraexploatare, fdrd a line seama
de importanta biologicd, ecologicd si csteticd» . Mai existd poluarea sonord prin
zgomot, poluarea vizuald si chiar fumatul reprezintd un fel de poluare a mediului
ambiandt.

25. Mircea Malita, Technological Developement and the Future of Man in a Socialist
Society, in <«Anticipation», nr. 18, p. 23; Idem, Dezwvoltarea tehnologicd si viitorul omului in
societatea socialistd, in «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 4, p. 656-—657.

26. Pr. Prof. I. Todoran, Cregtinismul s§i tehnica, in «Studii Teologice», VIII (1956). nr.
-8, p. 428. 27. Idem, Tehnicd $i spirit, Sibiu, 1944, p. 88.

28. Mitrop. Alexei al Talinului..., art. cit., p. 51—52 ; Donella H. Meandows, Denis L.
Meandows, J. Randers, W. Behrens : «The limits to Grouth», Univers Books, New York, 1972 ;
C. Ionescu, Omul, societatea, socialismul, Ed. Acad. R. S. R., Bucuresti, 1973 ; Documentele
colocviului organizat de C.E.E. «¢ Natiunilor Unite, 2—15 mai, Praga, 1971 ; Placide Rambaud,
Société rurale et urbanisation, Ed. de Seuil, 1969 ; V. Toanid, Sistematizarea teritoriului si pro-
tectia mediului ambiant, in «Era Socialistd», nr. 15, 1972 ; V. Tufescu, Civilizatia industriald si
poluarea mediului inconjurdtor, in «Lupta de clasd», nr, 4, 1972, p. 53.

29. Alex. Ionescu, op. cit., p. 89—57 ; W. Kerr, Ecology of Destruction, in «Anticipation»,
nr. 18, aug. 1974. p. 26—28. 30. Alex, Ionescu, op. oit., p. 12.
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Este unanim recunoscut faptul cd poluarea este un rau foarie mare al secolulvi
nostru care pune in pericol sindtatea vielii umane. S-a constatat cd in marile me-
tropole ale lumii, aerul viciat da nastere la boli grave. Oxidul de carbon ecste cel
mai nociv; fixindu-se in hemoglobing, lipseste tesuturile de oxigen, dind nastere la
boli cardiace sau boli psiho-fiziologice ca: migrene, stari depresive etc. Radioactivi-
tatea experienfelor nucleare se concentreazd in animale si plante pe care omul le
consumd — imbolndvindu-se indirect!. Ca exemplu putem lua Japonia, cea mai po-
luatd {ard din lume, vnde s-a constatat ca dacd se va merge in acelasi ritm, fdrda a
se lua mdsuri, in vrmadtoarele decenii va trebui sa sufere 20—30% din populatia
tarii 32,

Se cunoaste faptul cd plantele au un mare rol pentru viata omului. Substantele
organice sintetizate de plantele verzi servesc ca hrana pentru om. Plantele furni-
zeazd oxigen prin procesul fotosintezci, alimente pentru om si animale, materii prime
pentru industria medicinei etc. Poluarea distruge acest proces natural. Exemplul il
avem in valea Mondane (Fran{a), unde, pe o intindere de 700 ha., in jurul unei plat-
forme industriale, s-au uscat 16565 arbori3. Padurea, pe lingd importanta funcfiune
de producdtoare de oxigen, are si influenf{e binefdcdtoare asupra omului prin am-
hianta sa de calm si prin atraclii recreative; aerul pur favorizeaza functiile respi-
ratorii §i circulatorii. Astfel, ea este un antidot al tuturor influenjelor negative ale
mediului urban ca zgomotul, monotonia peisajulvi etc. Padurea filtreazd pulberile in
suspensie din aer si-l reimprospdteaza pe acesta impotriva radioactivitdfii si a zgo-
motelor. Zgomotul modern produs in marile metropole si de avioane supersonice bru-
talizeazd simiurile, menfin o excitaiie excesivd a nervilor, influenteazd negativ capa-
citatea fizicd si intelectuald. Zgomotele pot provoca surditate sau tulburdri de per-
cepilie, accelereazd metabolismul sau bolile psihice ca insomnia. Ca exemplu avem
motoarele cu ardere internd. Existd in lume cca. 3 000 000 vehicole in miscare si care
degaja 2 000 tone de fum si 450 tone acid nitric 3%,

Am infdfisat pind aici cauzele si consecintele poludrii asa cum le vad oamenii
de stiintd. Vom prezenta acum punctul de vedere crestin. De la inceput trebuie pre-
cizat cd, din punct de vedere crestin atenfia trebuie indreptatd asupra pacatului.
Porunca divina datd celui credincios este ca el sa fie un creator, dupd chipul si ase-
mdénarea lui Dumnezeu, Crestinul, cdzind in pdcal, a avut drept urmare deformarea
profundd a fundamentului moral, slabind puterea sa de stdpinire asupra naturii. In-
truparea, rastignirea, invierea si indlfarea Mintuitorulni stau la temelia invierii noas-
re si a reinnoirii intregii creatii (I Cor. XV, 14; Rom. VIII, 19). Viata cu Hristos si
in Hristos ne indepdrteazd de pdcat si ne exercitd voinfa in virtute.

Omul orbit de pdcatul ladcomiei, poate denatura natura. Licomia de avutie este
«0 ndzuintd si o preocupare continud de a spori averea numai in scopuri egoiste, fie
pentru pldcerea de a avea, fie pentru satisfacerea pldcerilor personale si refuzul de
a ajuta pe cei lipsifi» 3% «Lacomia de avutie este o extensiune si o deviere a instinc-
tului de conservare in adincul caruia std nevoia de dominatie. Avaritia ca formd a

31. M. Padureleanu, Boli psihice specifice civilizatiei contemporane, Ed. S$tiintificd, Bucu-~
resti, 1973, p. 16.

32. Jun Ui Helping, Science and Technology, in «Anticipation», nr. 18, 1974 p. 13.

33. Alex. lonescu, op. cit., p. 9. 34. G. Florea si H. Culea, op. cit.,, p. 67.

35. Prof. Const. Pavel, Ldcomia, patimd ddundtoare vietii individuale §i obstesti, in «Studii
Teologice», VII (1955), nr. 7—8, p. 479.
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lacomieci este in contrast cu milostenia si dreptatea, fiind un p&cat de moarte deoa-
rece lacomul lasa mai repede pe aproapel sdu sd piard, decit sa renunie la bunnrile
pe care le poseda» %,

Analizind relatia omului cu natura se poate foarte usor vedea cum omul o dis-
truge cind este stapinit de pdcat, prin razboaie care distrug vieti omenesti si dezor-
ganizeaza natura, rdazboaie pe care le uneltesc cei lacomi in scopul de a-gi mari pro-
fiturile si sfera de exploatare . Lacomia este o piedicd ‘in calea mintuirii fiind ex-
presia egoismului 3,

Puterea omului apusean asupra naturii s-a transformat intr-o competijie eco-
nomica.

Térile socialiste, unde problemele economice si sociale stau intr-o strinsa lega-
turd. Neexistind proprietatea privata, industria cste directionatd in asa fel incit sa
nu se incalce echilibrul ccologic dintre sociefate si nafurd. Existd o planificare a
productiei care in tara noastra se face sub auspiciile Consiliului Suprem pentru Dez-
voltare economicd si sociald si ale Consiliului Nafional pentru Stiintd si Tehnologie *°.
in {arile socialiste se urmareste atit dezvoilarea stiintifico-tehnica, cit si dezvoltarea
multilaterald a omului, iar tehnica este pusa in slujba omului.

In fata problemei ecologice, care se pune astdzi, creslinii au o mare responsa-
bilitate. Dumnezeu a dat in grija omului natura ca sd o lucreze, pentru ca natura
sa-si dea roadele ei si prin aceasta sd-si arate chipul ei {rumos in care se siravede
mdretia lui Dumnezeu %°. Natura trebuie sa strabata procesul unei transfigurari prin-
tr-o munca sustinutd, intr-o directie spirituald si ascendenta. Omui fara a fi creator
al lumii, este rdspunzdtor de soarta acesteia. Pe de altd prarte, frumuselea este un
atribut al dumnezeirii, natura este 'péstrétoarea frumosului, o sursa nesecata a artei,
temelia simfului estetic. Frumusetile naturii sint daruri inestimabile date omului, pen-
iru a le contempla si a-L. preamari pe Dumnezeu. Acestea le-am mostenit din trecut
si sintem datori sa le ldsdm viitorului. Progresul tehnic nu trebuie sa distrugd valorile
estetice si morale. Crestinul este si el chemat sd fie creator si constructor aldturi de
Dumnezeu in naturd. Crestinul este raspunzdtor in fata lui Dumnezeu de faptele sale.
Faptele noastre influenteazd si pe urmasii noslri in bine sau in rav. «Ca membri
activi ai societa{ii care influentam pe aliii, participam la rdspunderea faptelor altora,
cdci nu putem tradi viata morald negindindu-ne decit la noi insine» 4.

Mintuirea in conceplia ortodoxa are si o dimensiune cosmoiogicd. Dupa Sfintul
Apostol Pavel natura suspind asteptind mintuirea prin omul credincios, prin sfint
(Rom. V, 21—29). In jurul sfintilor intreaga naiurd insufle{itd si neinsufle{itd, se im-
blinzeste, devenind slujitoare a omului.

In cultul ortodox se afld cereri speciale pentru naturd, ce deosbire in ierurgii
crestinii se roagd contra calamitafilor naturale, pentru imbelsugarea roadelor pa-
miatului etc. Crestinul trebuie sd incerce sa schimbe natura, s-o imbunéatdteascd, trans:
figurind-c cu ajutorul harului si astfel, din inamicd sau indiferentd, ea sa devind
pentru crestin prietenda si slujitoare.

36. Ibidem, p. 481. 37. Ibidem, p. 488.
38. Ibidem : Vezi si Prof. C. Pavel, Patimile omenesti piedicd in calea minturii, in «Studii
Teologice», V (1953), nr. 7—8. 39. Mircea Malita, Tehnological..., p. 25.

40. Prof. D. Staniloae, Invdtdtura Crestind despre muncd, in «Studii Teologice», V (1353),
nr. 1—2, p. 26. 41. Prof, C. Pavel, Influenta pdcatului nostru, p. 267.
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In invédfatura ortodoxd natura are un caracter activ. Dupd Sfintul Grigorie de
Nisa, natura urca de la nedesavirsit la desdvirsit. Savantul Theihlard de Chardin il
confirmd constatind cd natura evolueazd spre spiritual si constient. Creatia trebuie
transformatd in valori rationale spre a-i descoperi frumusefea. Noi ne strdduim pen-
tru transformarea lumii si cunoasterea scopului ei din dragoste de Dumnezeu, de noi
insine si de aproapele prin harul divin 4. Iubirea fatd de Dumnezeu si aproapele este
carabild s& ajute la folosirea stiintei si tehnicii in slujba binelui si a omului, sa
sprijine cele mai grele probleme ale existenfei crestine. Iubirea, care se revarsa din
Dumnezeu peste toatd omenirea, prin care omul este frate cu semenul sdu, este «forta
spirituald care pune tehnica in slujba omului si a binelui» . Pécatul trebuie invins
prin dragoste care duce la desavirsire (Matei V, 48).

Crestinilor le revine sarcina de a-si apara propria lor viatd, a semenilor lor, a
mediului inconjurator. Apdrind medivl inconjurdtor de distrugere, degradare si viciere
ne apdram viala noastrd si a semenilor nostri. De aceea, azi mai mult ca oricind,
crostinul are datoria de a viefui in asa fel, inclt sd pdstreze toate in perfectd armonie,
in care au fost orinduite de intelepciunea divind, deoarece «toate sint solidare cu
destinul omului, impreund cu el se ridicd sau cad impreund cu el» %4 Crestinii trebuie
sd ia parte la toate actiunile intreprinse de oamenii si organizatiile de buna-credinta
in apdrarea naturii atit pe plan naiional cit si pe plan international, avind constiinta
cd pdcatul trebuie inl&turat.

Problemele puse de evolufia societdfilor si a culturilor lor a obligat Biserica
crestind sd initieze diferite congrese si conferinte internafionale. Astfel, pentru a da
un rdspuns problemei ecologice, in cadrvl Consiliului Ecumenic al Bisericilor, s-au
organizat : Conferinta de la Geneva din iunie—iulie 1970 cu tema «Tehnologia, cre-
dinfa si viitorul omenirii». Conferinta de la Utrecht 1972, Consultatia de la Cardiff
1972, Conferinta Bisericilor Europene de la Bucuresti, 24 iunie—2 iulie 1974. In cadrul
Consiliului Ecumenic al Bisericilor existd o seclie speciald, «Church and Society»,
care se ocupd cu problemele lumii contemporane. Dintre recomandérile facute la Con-
ferinta Bisericilor Europene de la Bucuresti, menjiondm : educafia tuturor oamenilor
in spiritul conservdrii naturii, in scoli si in universitdali; infiintarea de spatii verzi;
mentinerea florei si faunei; protecfia rezervatiilor naturale si infiinfarea altora noi;
infiintarea de societati si institutii speciale de conservare, cooperarea dintre insti-
tutiile de specialitate, constituirea in cadrul O.N.U. a unui sistem global de folo-
sire a resvrselor naturale in folosul intregii omeniri etc. .

Pentru rezolvarea prohlemelor ecologice, constiinfa crestind socoteste esentiald
cooperarea internajionald in cadrul O.N.U, pentru reglementarea relatiilor omului cu
mediul inconjurdtor prin tratate internajionale privind interzicerea experientelor cu
arme nucleare. Opinia publicd internafionald trebuie sd aiba ultimul cuvint. Daunele
ecologice sint cauzate de modul egoist de a trata natura in dauna colectivitdtii umane.
Omenirea trebuie indrumatd sad cultive dragostea fatd de naturd si simful de respon-
sabilitate pentru frumos.

42, Idem, Rdsplata muncii..., p. 179; Ch. Birch and J. Cobb, God’s love, ecological sur-
vival and the responsiveness of nature, in <«Anticipation», nr. 19, nov. 1974, p. 32—36.

43. Pr. Prof. 1. Todoran, art. cit.,, p. 318.

44. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, Manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti, 1958,
vol. I, p. 518.

45, Vezi Revista «Anticipation», pe 1974.
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Biserica Ortodoxd Romana a indemnat intotdeauna fiii ei duhovnicesti sd iu-
beascd frumusetile patriei §i sd contribuie la efortul facut de Stat pentru educatia
si informatia cetdtenilor in problema protectiei mediului inconjuritor. In tara noastrd
apdrarea mediului inconjurdtor se face prin Consiliul Najional de ocrotire a mediului
inconjurator si prin Legea pentru protectia mediului inconjurdtor. Dar problema re-
lafiillor omului cu mediul inconjurdtor nu poate fi rezolvatd tinind cont numai de
factorii economici. Mai intii ea este strict condifjionatd de pace si cooperare. Lupta
pentru pace presupune lupta pentru conservarea vietii pe pamint si dezvoltarea ei
rodnicd. In problema salvdrii mediului inconjurdtor, prioritate o are, deci, pacea.

«Desdvirsirea morald a omului si transfigurarea naturii, cele doud mari obiec-
tive ale crestinismului — cum precizeazd D-1 Prof. C. Pavel — implicd osindirea po-
ludrii naturii si ocrotirea acesteia. Atitudinea pozitivd fatd de naturd este conditio-
natd de perfectiunea morald a omului, De aceea, cultivind si aplicind virtujile cres-
tine, cu deosebire virtutea dreptatii si a dragostei, Biserica crestind contribuie indirect
dar efectiv si la ocrotirea naturii» 46,

46. Prof. C. Pavel, Fenomenul poludrii naturii $i implicafiile lui morale — Comunicare
stiintificd la cursurile de doctorat ale Institutului Teologic din Bucuregti, — 1974/1975 (ineditd).




Cdnstantin Daniel

" FILON DIN ALEXANDRIA MEMBRU DE SEAMA AL MISCARII
o ESENIENE DIN EGIPT

Personalitatea complexd si atit de fecundd a lui Filon din Alexandria, Filon
Evreul cum a fost denumit, poate fi cu greu circumscrisd, nu numai din pricina ele-
mentelor obscute 'si ambiguitatii multor din scrierile sale dar si datorita aspectelor
atit ‘de-contradictorii ‘ale existenfei sale,

Considerat cel mai mare scriitor evreu de limba greacd, a avut o uriasd influen{a
asupra ginditorilor grecitafii tardive incepind de la Clement Alexandrinul si Origen
pind la Maxim Maérturisitorul, dar mai cu seama asupra cdariilor scrise in aramaica
a Cabalei ca si a literaturii sufite (tasawuf) a faimoasci miscdri de gindire araba.

De aceea elucidarea unor zone obscure din via{a si din cartile sale mai cu seama
- pe care o facem in cele ce urmeazd -— poate fi de cel mai mare interes pentru
clarificarea inceputurilor si a genecalogiei ideilor filozofice si lilerare ale primelor
veacuri d.Hr. si chiar ale evului mediu si ale Renasterii mai ales.

Filon Evreul este socotit in fond «parintele gnosticismului»?!, a acclui curent
vast de idei care afirma c&d salvarea omului rezidd in cunoasterea (in greacad gnosis)
unor invafdturi mai mult sau mai pu{in tainice. Dar interesul pentru opera lui Filon
se leagd si de descifrarea unor numiri pe care le-a voit in chip deliberat cit mai
criptice, a unor «criptonime», a unor apelatiuni neclarc desigur, dar care ascund in
fapt cu totul alte realitdfi. Pentru cd Filon care & cultivat ambiguitatea si-a voalat
in mod voit gindirea, si ea putea fi descifratd mai lesne de contemporanii sdi decit
de noi, cei de acum.

Operele lui Filon din Alexandria, interpretate in chip asa de divergent de nu
merosi cercetatori, conserva totusi chiar in zilele noastre tot misterul lor si trebuie
sda fim de acord cu profesorul Roger Arnaldez, care (in introducerea generald la ope-
rele lui Filon) scrie: «abundenta literaturd care se refera la el si care dd despre al
imaginile cele mai contradictorii lasd impresia descurajantd cd nu vom poseda nici-
odatd cheia operei sale» 2

Ne vom stradui insd in rindurile ce urmeazda sda dam de urmele «cheii» opere
lor lui Filon din Alexandria, si sa ardtam limpede cd in spatele creatiei si gindirii
sale se afla meditatiile unor infelepti ai unei grupdri politico-religioase din care Filon
din Alexandria facea parte dupa cum o vem demonsira.

Ceea ce trebuie subliniat insa este ca o multime de idei sociale si politice deo-
sebit de progresiste pentru vremea sa -— abolirea proprietdfii private, comunismul de
consum, suprimarea sclaviei, pacifismul, generalizarea muncii manuvale -— au fost

1. Jones I., Gnosis und spdtantike Geist, 11, Gottingen, 1954, p. 70.
2. Roger Arnaldez, Introduction générale aux oeuvres de Philon d’'Alexandrie, in «De
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exprimate clar de Filon Evreul in numeroase din scrierile sale; dar el a dat denumiri
criptice grupdrii politico-religioase care profesa aceste idei, grupare ai cdrei membri
existau pe vremea lui atit in Egipt (unde locuia el), cit si in Palestina, grupare la
care Filon aderase din tiinerele. ’

Filon din Alexandria s-a ndscut in jurul anilor 20 i.d.Hr. la Alexandria Egip-
tului, unde vietnia o mare populatie iudaicd. Dupd spusele lui Filon, traiau in Egipt
in epoca sa un milion de iudei, si numai la Alexandria erau cinci sute de mii3
locuind mai cu seamd asa-zisul cartier al Deltei, la rdsdrit de oras. Dupd ce stdpi-
nirea romand a urmat regilor Ptolemei ai Egiptului, iudeii au primit un statut propriu
si autorizatia de a trdi dupd datinele lor; de aceea iudeii erau foarte atasati de Im-
periul roman care a aflat totdeauna in ei fidelitatea cea mai trainica. Co

Alexandria in acea vreme era centrul culturii grecesti, acolo se afla wvestita
bil:liotecd, acolo trdiserda nenumadrafi poeti, filozofi si oameni de stiinta si iudeii adop-
taserd in parte cultura greacd cdci nu mal vorbeau aramaica (limba eu care veniserd
din Palestina) si nici ebraica (limbd ce nu mai era vorbitd incd de la intoarcerea din
robia babilonicd). ITudeii se exprimau in greacda desi unii din.ei mai cunosteau ara-
maica, iar cei invdatati citeau incd Tora in textul ei ebraic. Odatd cu limba greaca
ivdeii din Alexandria si din Egipt asimilaserd multe din cultura grecilor si mulfi din
ei citiserd pe filozofii greci pentru a scrie la rindul lor cérii in limba greaca, dar cu
continut religios indaic (asa cum au fost Infelepciunea Iui Solomon, sau Oracolele
sibiline 1uda1ce)

Fentru acesti iudei alexandrini de limbd greacd, credinfa si atasamentul lor la
riturile si dcetlnlle stravechi ebraice erau foarte puternice, si nu erau citusi de putin
stirbite de limba pe care o foloseau; tot asa cum limba aramaicd in care vorbeau
indeii din Palestina nu ii indepdrtase deloc de vechea lor religie. Insd iudeii ale-
xandrini aveau avantajul unei traduceri in limba greacd a Bibliei — Septuaginta (in-
deplinitd, se spune, la porunca unui rege Ptolemeu de cdtre 70 de invétaii, in veacul
IIT 1.d.Hr.) in timp ce iudeii din Palestina trebuiau s& invefe limba ebraicd clasicd
spre a infelege textul Torei redactat in ebraicd, deoarece cu toate scolile numeroase
existente in Palestina in primul veac i.d.Hr. si in primul veac d.Hr. relativ putini erau
acei care ajungeau sa cunoasca ebraica.

Daca Filon a cunoscut bine cultura greacd, nu acelasi lucru se poate spune
despre limba egipteand care nu i-a fost accesibild direct, ci prin intermediul scriito-
rilor greci. Totusi alegorismul sdu si in genere viziunea sa simbolicd asupra lumii
si a textelor sacre irddeazda o puternica influen{d a modului de- gindire egiptean.

Filon fdcea parte dintr-o bogatd familie alexandrind inruditd cu aceea a lui Irod
cel Mare si cele doud familii au avut numeroase legaturi de afaceri, Dupd Fericitul
leronim, Filon din Alexandria fdcea parte dintr-o familie sacerdotala venita din Pa-
lestina in Alexandria, ai cdrei membri erau cetdfeni romani, in timp ce pentru iudeii
din Alexandria era cu neputin{d de obtinut cetdfenia romand.

Nu se cunosc multe aménunte cu privire la viata sa, dar stim ca din tinerefe
si-a consacrat viata studiului cartilor sfinte ale vechilor evrei dar si a filozofilor
greci, Platon indeosebi. Astfel Filon afirm& cd era foarte tindr «cind a resimtit im-
boldurile in{epdtoare ale filozofiei» 4 iar pentru Filon filozofie insemna c&dutarea lui
Dumnezeu prin detasare de bunurile lumesti i prin trdirea in ascezd. De aceea Filon

Opificio mundi», Paris, 1961, p. 17.
8. Jildisches Lexikon, Berlin, 1928, Band I, col. 206.
4, De congressu eruditionis gratia, § 17.
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care isi petrecea tinerejea la Alexandria, pleca deseori din acest oras spre a se ald-
tura obstilor «terapeutilor» care se gdseau lingd lacul Mareotis si despre care Filon
lasd sd se inteleagd c& acesti ermiti par a fi fost invéa{itorii sai aldturi de filozofi pla-
tonicieni : «cu totul degajati de aglomeratia diferitelor senzatii si retrasi induntrul
lor, ei cdutau adevdrul. Ziua o consacrd ascezei. In studiul carfilor sfinte, ei interpre-
teazd doctrinele Parintilor prin alegorie, gindind cd sensul literal este simbolul reali-
tatii ascunse pe care o reveleazd explicatia alegoricd. Ei posedau opere ale fonda-
torilor grupdrii lor, in care se aflau modele ale acestei explicari alegorice» 5.

Asadar acesti «terapeufi» au fost invatdtorii lui Filon si ei i-au imprumutat in-
treaga interpretare alegoricd ce constituie fondul esential al gindirii lui Filon, inter-
pretare ce avea sa fie transmisd mai tirziu lui Clement Alexandrinul si Origen si prin
ei intregii gindiri medievale pind la acel celebru Roman de la Rose sau Roman dir
renard. )

Opera lui Filon din Alexandria, care a stralucit peste veacuri si a avut o in-
fluentd covirsitoare asupra gindirii europene aduce marturie despre viaja lui intelec-
tuald intensd, despre multiplele dezbateri lduntrice, dar mai cu seamd despre cultura
filozoticd si teologicd imensd care se intemeia nu atit pe ideile si tezele grecitdfii, ci
mai ales pe gindirea profundd ebraica.

Nu vom expune in cadrul acestor pagini nici mdcar parfial opera lui Filon din
Alexandria, de la care au rdmas un numdr considerabil de tratate; vom trimite insa
pe cei ce vor s& o cunoascd la cartea lui Jean Danielou 6 la cea a lui A. Wolfson?7,
la cea a lui E. Goodenough?® sau la cea mai recentd, a lui Antonio Maddalena®.

Ceea ce vrem sd clarificam este sursa ideilor lui Filon, adicd sd precizdam gru-
parea politico-religioasd cdreia el apartinea si cui era adresatd opera sa, adica cine
au fost ascultdtorii lungilor sale expuneri exegetice. In aceasta credem cd sta «cheia»
operei lui Filon Alexandrinul si aceasta poate sd explice pe deplin aspectele care
apar ca obscure si contradictorii pentru atiti cercetatori ai cartilor sale.

I.— Este sigur cd Filon admira mult si deci aproba ideile gruparii politico-reli-
gioase atit de misterioase a esenienilor care practicau comunismul de consum, nu sc
cdsdtoreau, erau pacifisti, refuzau sa fabrice orice fel de arma, interziceau sclavia,
opreau toate formele de inavutire, dezaprobau dobindirea oricdrei proprietafi si ne-
gotul, apoi obligau pe tofi membrii grupdrilor lor sa munceascd, socotind cd munca
este o datorie pentru fiecare, lata ce afirma Filon din Alexandrial® despre esenieni:
«Marturia libertatii in care trdiesc este felul lor de viatd. Nici unul dintre ei nu are
nimic propriu: nici casd, nici sclav, nici tarind, nici vite, nici alte obiecte si insemne
ale bogdtiei. Varsind totul in patrimoniul obstesc, ei folosesc in devalmasie cisti-
gurile lor. Trdiesc impreund in tovardsii si tot timpul si-1 petrec muncind pentru fo-
losul tuturor. Muncind cu rivn3 ei se intrec in zel si nu invocd drept pretext nici
arsita, nici frigul sau alte schimbdri ale vremii.

Mincind zilnic laolaltd, la o masd comund, ei au aceleasi bucurii si se mulfumesc
~cu putin, fiind impotriva risipei pe care o socotesc o boald a trupului si a sufle-
tului. Dar nu numai masa e comund la ei, ci si imbrdcamintea. Pentru iarnd au pre-

5. De vita contemplativa § 25—29. 6. Jean Daniélou, Philon d Alexandrie, Paris, 1957.
7. A. Wolfson, Philo, II volumes, Harvard, 1947.

8. E. Goodenough, The Politics of Philo Judaeus, New Haven, 1938.

9. Antonio Maddalena, Filone Alessandrino, Milano, 1970.

10. Filon din Alexandria citat de Eusebiu' de Cezarea, Praeparatio Evangelica, VIII, 11.
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gatite mantale groase, iar pentru varad haine usoare; cine vrea poate s& ia lesne orice
imbracdminte 1i place, fiindcd ceea ce apartine unuia, apartine tuturor si dimpotriva
ceea ce aparfine tuturor, aparfine si fiecaruia in parte».

Filon aratd ca esenienii ca si terapeufii (despre care am pomenit mai sus) stu-
diazd zilnic textele sfinte iar Simbdta au loc reuniuni liturgice in care se comenteazd
si se discutd aceste texte. De alifel esenienii si terapeutfii au fost identificati a fi
autori ai manuscriselor descoperite la Qumran.

rentru Filon din Alexandria, singurii iudei perfecti, cinstiti si evlaviosi sint
numai esenienii ; iar ceilal{i membri ai gruparilor politico-religioase (farisei, saduchei,
zelofi) nici mdcar nu sint menfionati in toatd vasta sa operd. lIata ce spune Filon des-
pre esenieni: «sint cu adevarat in cel mai inalt grad oameni ce se consacra slujirii
divinitatii» *; «aga sint acesti atleti ai virtutii» 2. «Viaja esenienilor este, in adevar,
asa de vrednic de a fi invidiatd, incit nu numai persoane particulare dar si suverani
mari au fost cuprinsi de admirafie inaintea unor astfel de oameni si au adus cinstire
caracterului lor venerabil, ingramdadind peste ei favoruri si onoruri» 13, Iar Jean Da-
niélou scrie cu privire la aceeasi problema: «Or in toate aceste opere sintem in pre-
zenfa unui fapt hotaritor cind Filon prezintd iudaismul ideal, el vorbeste despre ese-
nieni .., Asadar pentru el esenienii reprezintd idealul iudaismului din vremea sa»

Dar dacd esenienii reprezintd pe iudeii adevdrati, pe singurii iudei drept-inchi-
natori ai lui Dumnezeu, cum ar fi putut sd nu facd parte din gruparea eseniand Filon,
care ii admird atita si se socoate si el iudeu drept-credincios ?

IIl. — Pe de altd parte, este tot atit de sigur cd in cadrul miscarii eseniene
existau grupdri care aveau doctrine diferite. Asa, de pildd, gruparea eseniand cdreia
Documentul de la Damasc ii fixeazd norme de conduitd si reguli de via{a, este destul
de deosebitd de gruparea eseniand cdreia Regule Comunitdfii ii stabileste legile 1%
Astfel cea dintli grupare nu cunoaste comunismul de consum, nu respinge sclavia, nu
impune celibatul, asa cum impune Regula Comunitdfii celei de a doua grupdari?®é, ai
cdrel membri nu se puteau cdsdtori si nu aveau familie.

Si Iosif Amusin scrie despre aceastd chestiune cu mult bun sim{: «putem pre-
supune insa ca deosebirile dintre diferitele grupdri de esenieni nu se limitau la con-
ceptiile despre cdsatorie si familie, ci se extindeau si asupra altor probleme de
viatd» V7. Deci existen{a mai multor grupdri eseniene reiese clar. Tot astfel in manu-
scrisele de la Marea Moarta se poate constata limpede cd s-a produs la un moment
dat o scindare si o parte din esenieni condusi de «Invatdtorul dreptatii» s-a separat
de cei care l-au urmat pe «Omul minciunii». Faptul acesta a fost demonstrat clar in
ultimul timp de doud studii fundamentale: dizertatia lui Hartmut Stegemman ¥ sj
lucrarea lui J. Murphy O'Connor 9,

11. Quod omnis probus liber sit, § 12.

12. Ibidem, § 13.

13. Apologia iudeilor, § 18.

14. Jean Daniélou, Op. cit., p. 42—43.

15, I. D. Amusin, Manuscrisele de la Marea Moartd, Moscova, 1961, trad. rom., p. 151 g.u.

16. Iosif Flaviu, Bellum juduicum, II, VIII, 2 (120) ; II, VIII, 13 (160).

17. I. D. Amusin, Op. cit.,, p. 214.

18. Hartmut Stegemann, Die Entstehung der Qumrangemeinde, Bonn, 1965.

19. J. Murphy O’Connor, The Essenes and their History in <«Revue Biblique», LXXXI,
(1974), p. 215.




606 CONSTANTIN DANIEL 5

Este posibil ca si alte disensiuni sa se fi produs printre esenieni pentru cd in
manuscrisele de la Marea Moartd se mentioneazd des «Casa lui Peleg» 2, termen care
in Documentul din Damasc, XX, 22 insemneazd «grupare, familie, obste a separafiei»,
dupd cum se pomeneste de «Casa lui Absalom» (Interpretarea lui Avacum V, 9) fiul
lui David care s-a rasculat impotriva tatdlui sdu. In acelasi fel «Casa Iui Elraim»
(Interpretarea lui Osela, al. II la ms. 2; Interpretarea Iui Naum, col. II, 2 etc.) trebuie
consideratd ca o grupare «rivala» care s-a separat de gruparea eseniand de la Qum-
ran a «Invidtdtorului Dreptafii» 2.

De asemenea, Filon din Alexandria descrie doud grupdri: pe esenieni? si pe
terapeuti (De vita contemplaliva) care in mod evident faceau parte din aceeasi mis-
care, desi primii muncesc si duc o viatd activa iar ceilalfi o viajd contemplativa si
consacratd studiului ; incit intre ei sint deosebiri nete.

Dupd nimicirea Templului de la Ierusalim, grupdrile eseniene nu mai sint con-
semnate in scrieri pind la aparifia primilor ereziologi. Astfel Epifaniu (314—403) descrie
dows grupdri: esenienii §i osenienii, amindoud avind credinte si dogme destul de deo-
sebite, in care regdsim insd inchinarea cdtre soare (ca la esenienii de la Qumran),
interdictia hranei- animale, interdictia sacrificiilor prin foc 2.

Intrucit se poate citi in Imnurile eseniene?¥ si in scrierile lui Filon din Ale-
xandria (De vita contemplativa, § 26) ca diferite revelaiii, taine sfinte, mistere, adica
invataturi teologice si dogme ale esenienilor si terapeuiilor sint descoperite — fie
in vis, fie pronuntate la ureche — este firesc ca credinfele, datinele si doctrinele
lor sd varieze de la o grupare eseniand la alta in raport cu revelatiile primite. Aceasta
inseamnd cd nu se poate astepta ca gruparea eseniand din Egipt, impar{itd in doua
obsti, sd aibd aceleasi requli ca esenienii de la Qumran; cum de fapt se si constata
‘céd terapeulii sint deosebi}i destul de mult de esenienii de la Qumran.

‘ 'irisﬁ, ‘pe de o parte, iudeii din Egipt, in numadr de aproape un milion pe timpul
lui Filon, nu mai vorbeau nici ebraica, nici aramaica, ci doar limba greacd, deoarece
ei abandonaserd folosirea limbii ebraice spre a salva invdatdturile lui Moise 25, iar
pe de altd parte, miscarea eseniand se rdspindise printre iudeii din Alexandria si
Egipt, de aceea este de la sine inteles cd iudeii de limbd greacd din Egipt care de-
veniserd esenieni, au avut nevoie de comentarii ale Scripturii; de midrasimuri redac-
tate in greacd. Acestea au fost probabil scrierile lui Filon din Alexandria, si se prea
poate sa fi existat si alte comentarii grecesti scrise de alli esenieni, dar acelea nu au
ajuns pind la noi.

In al doilea rind grupdrile eseniene aveau nevoie de astfel de scrieri la recru-
tarea de membri noi, ceea ce se facea prin difuzarea scrierilor lor. In adevdr ese-
nienii ca si terapeufii necdsdtorindu-se, secta lor ar fi fost ameninfatd cu dispariiia
dacd nu se recrutau noi prozelili. In acelasi timp adeziunea unor noi prozeliti insemna
sporirea averii obstii eseniene, cdci noul prozelit dona averea sa grupdrii eseniene
care traia in comunism de consum.

20. Interpretarea lui Naum, IV, 1.
21. J. Carmignac, E. Cothenet et H. Lignée, Les textes de Qumran, II, Paris, 1963, p. 81, nr. .
22. Quod omnis probus liber sit § 75—91.
23. Atanasie Negoitd, Les esséniens aprés la destruction du second Temple in «Studia et
Acta Orientalia», VII, 1968, p. 23—33.
. 24, Imnuri, XVII, 21, XI, 16 ; frag. 5, 10—-11.
25. V. Tcherikover, Corpus Papyrorum Judaicorum, vol. 1, Cambridge (Mass.), p. 31.
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Astfel devine evident ca scrierile lui Filon din Alexandria fiind folosite pentru
ca sd atragd la gruparea eseniand pe iudeii de limba greaca din Egipt (poate si pe
unii greci) si sd sporcasca astfel numarul membrilor acestei comunitati ca i averea
ei, erau scrieri de «propagandd eseniand». Asupra acestei eficienfe a propagandei fd-
cute de scrierile eseniene losif Flaviu se exprima astfel: «este o momeald pe care o
intind si cdreia nu ii rezistd cei care au gustat odatd din intelepciunea lor» 26

Desigur in aceste scrieri menite sd recruteze membri noi sectei eseniene, Filon
face unele concesii «duhului lumii» meniioneazd pe filozofii greci, pe poetii greci
cuncscuti desiqur si citifi de cititorii sai evrei de limba greacd, aduce citate din
acestia si intdreste aserfiunile sale cu afirmalii ale ginditorilor greci. Dar face aceasta
numai spre a atrage pe lectorul sdu spre modul de viald esenian, Singurul esential.
Astfel . chiar dacad Filon vorbeste despre reprezentaliile teatrale®’ din- orasul Ale-
xandria sau despre banchete %, ori- despre curse de care sau.de intreceri atletice, el
face aceasta deoarece se adresa cititorului de limba greacd 'ce traia la Alexandria si
intrucit nu devenise inca esenian si deci ducea o, viatd lumeascda obisnuitd, pentru
2 nu-! inspdiminta prin rigorile ascetismului sdau de la inceput.

Din cele 35 tratate ce s-au pastrat de la Filon, 32 sint astfel de comentarii bi-
blice si au fost scrise desigur pentru iudeii de limba greacda din Egipt, carora Filon
le explica sensul ascuns, obscur, alegoric al Scripturii. Insd acest sens alegoric nu
era raspindit nici de farisei nici de saduchei (dupda cum vom arata), ci era sensul di-
fuzat de esenieni si de scrierile lor.

III. — Daca iudeii in primul veac d. Hr. erau diviza{i in mai multe grupari poli-
tico-religioase care se dusmédneau intre ele, pind la a se lupta chiar cu armele ? (asa
cum aratd losif Flaviu), trebuie sd ne ‘intrebdm cdatfeia dintre aceste grupari aparpi-
nea Filon 2 . : :

Desigur Filon nu era fariseu, céci nu pomeneste nici un cuvint despre ei in ope-
reie sale. Apoi nici scoala lui Samai, nici aceea a lui Hilel nu interpreteaza alegoric
Scriptura. Iar Evanghelia dupd Ioan (III, 4) arata cd Nicodim, care era fruntas al iu-
deilor («deci mai mult ca sigur fariseu») nu-injelege alegoria, cdci el intreabd: «Cum
poate omul s& se nasca fiind batrin 2. Oare, poate sd intre a doua oard in pintecele
mamei sale si sd se nascd ?». Adica Nicodim-nu in{elegea cuvintele : «trebuie sa-va
naste{i de sus» (loan III, 7). De fapt pina la ivirea crestinismului metoda alegorica
de interpretare si de intelegere a scrierilor vechi ebraice era proprie esenienilor.

Filon din Alexandria, cu toate c# era din familie de preoti, nu era nici sadu-
cheu cici credea in ingeri si in nemurirea sufletului, ceea ce-saducheii negau 30

Nu se poate afirma nici cd el a fost zelot, date fiind relatiile sale foarte bune
cu autoritatea romand, pe care zelotii o combateau prin rdscoale si lupte de parti-
zani. : . -

Prin eliminare deci, trebuie admis cd Filon a fost esenian; cdci acestea erau cele
patru secte iudaice in epoca sa. Acest lucru este confirmat prin laudele ditirambice
pe care le aduce esenienilor, ca si prin similitudinea ideilor sale cu ideile esenie-
nilor, dupd cum vom vedea.

26. Iosif Flaviu, Bellum judaicum 11, VII, 11, nr. 158.

27. Quod omnis probus liber sit, § 141.

28. Legum Allegoriae, § 155 $i urm.

29. Constantin Daniel, Esenienii si Biserica Primard, in «Studii Teologice», XXVI (1974).
30. Faptele Apostolilor, XXIII, 8. ’
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IV. — De fapt incd din veacul X d.Hr. un scriitor iudeu facind parte din secta
caraitd (care nu accepta nici una din scrierile posterioare incheierii canonului Bi-
bliei, adicd respinge intreaga literaturd rabinicd) Yaqub al-Kirkisani vorbeste in car-
tea sa Istoria sectelor iudaice despre esenieni, numindu-i in araba magharya «oamenii
pesterilor» fiindca la Qumran, lingd Marea Moartd, esenienii au locuit in pesteri in
care gi-au ascuns cartile.

Or, acest autor carait din veacul X scrie ca printre cdriile «oamenilor peste-
rilor» se gdsesc tratatele «Alexandrinului» ale carui opere sint cunoscute pretutin-
deni drept cele mai bune ale acestor magharya.

Desigur «Alexandrinul> nu poate fi altul decit Filon din Alexandria 3.

V. — Este cert cd esenienii nu aveau un corp de doctrine fix si imuabil; ci,
asa cum aratd Filon din Alexandria in paasjul citat mai sus, numerosi participanti
la reuniunile de simbéata faceau exegeze alegorice la textul sfint.

Nici Regula Comunitdfii nu prezinta un sistem teologic sau filozofic si nici macar
directive pentru explicarea textelor sfinte; ci obligd pe orice esenian s& adopte un
fel de viatda si o modalitate de comportament, ceea ce era esenfial pentru autorul
Regulei Comunitdtii.

Filon aratd ca in vis li se ardta unora dintre terapeufi infelegerea unor pro-
bleme filozofice : «Totdeauna au gindirea indreptatd spre divin.. Céaci mulfi dintre ei
avind vise in somnul lor, ajung pind a avea revelatia invétadturilor admirabile ale fi-
lozofiei sacre» (De vita contemplativa, § 26). Or, daca aceste doctrine erau revelate
in stare de vis sau in extaz, se infelege de ce ele sint atit de diferite in sinul ace-
loragi obsti esenieme (eseniepii locuiau in obsti mici ca cea de la Qumran sau ca
cea de la lacul Mareotis in Egipt), explicatiile, exegeza, interpretdrile. De altfel si
interpretdarile lui Filon din Alexandria nu sint deloc identice cu cele ale esenienilor
de la Qumran.

Totusi unele invataturi fundamentale ale esenienilor (cum este aceea despre cele
doud spirite care pare a fi proprie esenienilor) se intilnesc si la Filon din Alexandria.
El afirmd ca in clipa nasterii omului douda spirite patrund in sufletul omului: un
spirit bun gi unul rau, care se lupta intre ele pentru a pune stapinire pe acel suflet 82

31. M. Black, The Scrolls and Christian Origins, London, 1961, p. 11,

32. Quaestiones in Exodum, II, 29. Textul lui Filon este urmditorul pe care il citam in
intregime pentru a se vedea doctrina dualistd specificd eseniand, mentionatd §i in Documentul
de la Damasc, III, 18—19 ; IV, 15 ; a celor doué# spirite yeser, spiritul adevarului §i spiritul min-
ciunii, care ar fi fost create de Dumnezeu inci de la inceputurile lumii si se afld amestecate
in flecare dintre oameni. Vom observa c& si Jean Daniélou remarcd in cartea sa despre Filon
cd acest text pare a fi o aluzie la doctina eseniand a celor doua spirite : «In fiecare suflet in
clipa nagterii sale survin gi patrund in el in acelasi timp, doua puteri, cea aduciitoare de min-
tuire gi cea pierzéitoare §i rea. Dacd cea dintli este mai tare gi biruieste cea de-a doua devine
neputinciosd gi nu poate si-gi indeplineascd scopurile sale; daci dimpotrivi cea de-a doua
este mai puternicd, puterea mintuitoare nu obtine niciun fel de cigtig... Prin aceste doud puteri
lumea este in intregime fauritd. Li se dd deasemenea §i alte nume : puterea aduc#toare de
mintuire, este numitd cea puternicd si cea binefdcitoare, cea care este potrivnicd ei este numité
mirgavd si aduciitoare de pedepse. Soarele si luna, celelalte stele cu pozitille lor potrivite sgi
cu mersul migecérilor lor, pe scurt tot cerul, depind de una sau alta din aceste puteri. Toate
au soarta lor cea mai buni cind pixterea mintuitoare §i bineficidtoare este mai tare decit cea
mirgavd si pedepsitoare. Tot astfel cel ce au cépitat o fire de acest fel (bund) sau cei ce o
vor dobindi mai apoi, devin nemuritorl.- Ciici firea omeneased prezintdi un amestec din aceste
dou#i puteri, iar cerul gi lumea in intregime au primit si ele din acest amestec. Dar cind ele-
mentul rdu este mai puternic, omul traiegte in incercéiri $i pierderi, in necinste $i in razboaie,
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De asemenea invdtdturile despre renuntarea la orice bogétie si despre practi-
carea comunismului de consum care constituiau o doctrind fundamentald a esenie-
nilor, sint justificate de Filon in termeni care aratd adeziunea sa totald la ele: «Céci
totul este o posesiune a lui Dumnezeu, si astfel cine isi atribuie o parte din acest
intreg rdapeste un bun al altuia si isi face o rand foarte gravd si greu de vindecat:
ingimfarea care este un pécat inrudit cu nestiinfa si cu lipsa de mvatatura 3%, ori in
altd parte: Nici un muritor nu este posesor durabil al vreunui bun. Dumnezeu singur
trebuie considerat ca domn si stdpin si el singur poate sd spund: «Totul imi apartine
mie» 34 ori: «Cine cuteazd sd spund ca vreun lucru ii apartine lui, acela va fi socotit
ca rob pentru toatd vesnicia» 3 sau: «Tot ce vei.pune deoparte, vei afla ca este
bunul ce apar{ine altuia» 38,

Prin urmare invétaturile fundamentale eseniene sint sustinute si demonstrate de
Filon in operele sale de propagandd eseniana.

VI. — Un fapt insemnat trebuie pus in relief; nicdieri in scrierile rabinice (adica
in ceea ce se numeste Talmud) nu se pomeneste de Filon din Alexandria cu toata
vastitatea operei lui si a influentei considerabile pe care el a exercitat-o si de ase-
menea nicaieri in scrierile talmudice nu se citeazad din scrierile lui Filon din Ale-
xandria. Insd, in aceleasi scrieri rabinice (in Talmud) nicadieri nu este menfionat
numele esenienilor.

Explicatia acestei surprinzatoare omisiuni constd in aceea cd numele esenienilor
si numele lvi Filon din Alexandria constituia un nomen odiosum, un nume blestemat ;
deoarece esenienii erau socotiti eretici care nu mergeau la Templul din Ierusalim,
nu aducean jertfe la Templu, nu respectau acelasi calendar ca restul evreilor. De
aceea si numele lui Filon, apologetul esenienilor si cel care expunea ideile lor, era
si el un nume care nu trebuia pronunfat®.

De fapt numele ereticilor, intocmai ca numele idolilor pdgini si al divinitdtilor
pdgine, erau nume interzise de a fi pomenite 38, Astfel la romani exista datina foarte
raspinditd de a sterge si de a suprima din orice document oficial numele celor ce
deveniserd nevrednici de stima concetdtenilor lor. Procedeul se numea damnatio
memoriae sau ercsio nominis. Acelasi lucru se constatd si in literatura talmudici :
astfel rabinul Eliseu ben Abuya cdzind in scepticism a fost despartit de iudaism 3.
De atunci fostii sdi colegi nu au mai vorbit de el decit cu renumirea impersonalda de
acher, care inseamnd «un altul» ca apelatie reprobatorie.

Aceasta interdictie de a pronunfa numele celor dispretuiti exista si la grecii
vechi, cdci cetdtenii orasului Efes au emis un decret prin care era pedepsit cu moar-

in certuri §i in boald. Se petrece la fel cu omul §i cu lumea». Dealtfel Filon repetd aceastd
doctrind, profund ereticd si nementionati niclieri In Secripturd ea fiind evident de origine
iraniand, si in Quaestiones in Exodum, II, § 68 si in De sacrificiis Abelis et Caini, § 38 si
§ 131—135. Intelegem de ce iudeii din epoca celui de al doilea Templu i-au putut socoti pe
esenieni eretici, si aceastd condamnare a esenienilor ca eretici, s-a arédtat prin nementionarea
numelui lor in toatd literatura rabinica. 33. Legum Allegoriae, III, § 10.

34. De Cherubim, § 83.

35. Legum Allegoriae, III § 198.

36. De sacrificiis Abelis et Caini, § 97.

37. Constantin Daniel, Esséniens et eunuques, in «Revue de Qumran~», nr. 23, 1968, p. 353
s.u : Constantin Daniel, Vederea lui Dumnezeu in Noul Testament s$i teofantile esenienilor,
in «Studii Teologice», XXV, 1973, nr. 3—4, p. 198, nr. 26. ’

38. Iesirea, XXIII, 13 ; Iosua, XXII, 7.

39. A. Cohen, Le Talmud, Paris, Payot, 1933, p. 72, nt. 1.

S.T. — 8
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tea cel ce pronunta numele lui Herostrat care in anul 356 i.d.Hr. incendiase faimosul
templu al Artemidei (Diana) din Efes .

De fapt scrierile biblice dau un temei sigur acestei omisiuni a numelui ereticilor,
cdci se spune in Deuteronom (XII, 1) cd nu trebuie ascultate cuvintele proorocilor
mincinosi nici ale visatorilor de vise; ci ei trebuie ucisi. Or, esenienii, cum vom arata
mai departe, erau §i prooroci si visatori de vise.

Asadar omisiunea completd a numelui lui Filon din Alexandria din literatura
talmudici trebuie pusd pe seama aceleiasi cauze care a dus la omisiunea numelui
esenienilor ; adicd apologetul esenienilor era socotit unul din ereticii esenieni.

VII. — Dar dovada temeinicd a apartenenfei lui Filon din Alexandria la gru-
parea esenienilor o constituie metoda de interpretare si de explicare a textelor vechi
ebraice, adica folosirea aproape exclusiva a alegoriei.

Etimologic «alegoria» derivd din verbul grec &AAyyopd care la rindul lui este
format din &AAos &ycpedw «a vorbi altfel, intr-altfel» ; iar primul text in care se poate
afla un limbaj alegoric il constituie fird indoiald un text din Egiptul antic: «[nvd-
fdtura lui Ptah-hotep» 4.

Acest text dateazd din dinastia V-a, adica de la jumatatea mileniului III i.d.Hr.
si in el se poate observa net un dublu sens 4.

La greci se poate ca Antistene sa fi ardatat cel dintii sensurile alegorice din
poemele homerice; dar cartile sale s-au pierdut.

Totusi anterior lui Filon gdsim la iudeii alexandrini inceputuri de explicdri ale-
gorice, la Aristobul si in Scrisoarea lui Aristea . Insd interpretarea alegoricd este
strins legata de Filon, din Alexandria, care cel dintii a explicat-o intr-o mare serie
de opere, incit Antonie Maddalena scrie: «Pentru cd interpretarea alegoricd a luat
nastere (pentru Filon) dintr-o exigentd intim&d atit de profundd, incit se poate socoti
un lucru sigur cd, daca nimeni nu l-ar fi precedat, Filon ar fi gdsit el singur aceasta
cale a sa» .

De fapt Filon aratd in De Specialibus legibus (I, § 8 si § 209) cd unele alegorii
au fost inventate de el, in timp ce in acelasi tratat (III, § 178) explicd limpede ca o
altda alegorie a fost gdsita de «oameni divini» Oesomeatdv avdpov care gindesc ca
multe locuri in Scrierile sfinte sint «simboluri clare ale unor lucruri ascunse care
se refera la idei ce nu sint exprimate».

Dar cine sint acesti «oameni divini» 2 In afard de faptul ca Filon nu admird
decit pe esenieni si pe terapeufi (care sint tot esenieni) si nu vrea sd stie decit de
acesti inchindatori desavirsiti ai divinitdtii (de aceea el a dat calificativul de «oa-
meni divini» numai acestora), cunoastem direct din cartile eseniene marea lor afec-
{iune pentru alegorii. In adevar Cartea Ilui Enoh, care este eseniand, sau Cartea Ju-
bileelor, ori Testamentul celor 12 Patriarhi abunda in alegorii, ca si cartea gdsitd in
pesterile de la Marea Moartd: Interpretarea lui Avacum.

40. Constantin Daniel, Les esséniens et larriére-fond historique de la parabole du bon
Samaritain, in «Novum Testamentum», Leida, Olanda, vol. XI, p. 71 s.u.

41. Constantin Daniel, Gindirea egipteand anticd in texte, Bucuresti, 1974, ed. Stiintifica,
p. 32 su.

42. Siegfried Morenz, La réligion égyptienne, trad. francezd, Payot, Paris, 1962, p. 17.

43. Antonio Maddalena, Op. cit., p. 13.

44, Ibidem, p. 13.
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Fariseii si mai cu seamd saducheii in epoca lui Filon nu folosesc alegoriile pen-
tru cd fariseii nu puteau adesea infelege alegoria (asa cum am aratat in paragraful
III). Tar in tratatele talmudice exegeza alegoricd este rard, aceste céarti sint scrise
incepind din veacul al II-lea i.d.Hr. 4. Trebuie aratat insa c&d alegorii existd in cariile
Vechiului Testament sub formd de parabole, fabule si acte simbolice chiar, dar in
numar destul de redus. Incit parabolele evanghelice, care sint alegorii desigur, au
in vechile scrieri biblice modele evidente. Insd exegeza, interpretarea alegoricd a
acestor texte biblice este opera lui Filon din Alexandria si a acelora pe care el ii
numeste oameni «divini» ; si intrucit ei nefiind nici saduchei, nici farisei, dar trebuiau
in chip logic s& faca parte dintr-o grupare religioasd, sintem obligaii sd admitem ca
erau esenieni.

Despre aceasta Filon scrie limpede: «De cele mai multe ori la ei (esenieni) in-
vatadmintul este facut cu ajutorul simbolurilor, dupd o anticd metodd de cercetare».
lar cu privire la terapeuti Filon scrie de asemenea: «ei citesc scrierile sfinte si se
ocupd cu filozofia alegoricd traditionald, cdci ei cred c&d sensul literal este simbolul
unei realitd{i ascunse, indicatd prin cuvinte acoperite. Ei au opere ale unor autori
vechi, incepdtori ai obstii lor, care au ldsat numeroase scrieri alegorice» (De vita
contemplativa, § 28—29). lar despre terapeuti Filon scrie: «Explicatiile scrierilor sfinte
se fac dupa semnificajia lor alegorica. Totalitatea legii pentru acesti oameni este
analoagd cu o fiinida vie: corpul este porunca literald; sufletul este spiritul invizibil
depus in cuvinte» (De vita contemplativa § 78). Referindu-se la esenieni Filon scrie:
«Trebuie sd ne indreptdm céatre alegoria scumpd oamenilor care au darul sa vadé»
(De plantatione, § 9); or, esenienii erau socotiti vazatori.

Dar tocmai aceastd folosire si demonstrare permanentd a interpretarii alegorice,
a cdutdrii sensului alegoric in orice enunt, trddeazd si- mdrturiseste limpede aparte-
nenta lui Filon la gruparea esenienilor, deoarece aceastd metodologie, acest sistem
de gindire nu putea sa-1 dobindeascd decit cel care era membru vechi si bine initiat
al obstii eseniene, care cunostea bine scrierile alegorice eseniene si luase parte la
nenumarate expuneri ale inteleptilor esenieni.

De aceea trebuie sa admitem in chip obligatoriu cd Filon a fost esenian.

Cit despre originea interpretdrii alegorice, am ardtat cda ea este egipteand si
Plutarh in De Iside et Osiride atribuie limpede preofilor egipteni cele mai fantastice
explicatii simbolice si alegorice, care in mod sigur nu au putut fi inventate si gin-
dite de Plutarh, fiindca el in celelalte multe scrieri ale sale nu foloseste mai niciodata
interpretarea alegoricd, nu cautd simboale si sensuri ascunse.

In Egipt, din epoca persand (dupd 525 i.d.Hr.) exegeza alegoricd a cunoscut un
succes enorm intrucit ingdduia explicarea unor oracole obscure si acorda un sens
rational unor texte vechi neinteligibile. Iatd de pildd un astfel de text egiptean:
«Cit despre vita de vie, este sprinceana care inconjoard ochiul spre a-l1 proteja; cit
despre strugure, acesta este pupila ochiului lui Horus; cit despre vinul ce se face
din strugure, acesta este lacrdmile lui Horus» %6, Este vorba de interpretarea alegorica
a vitelor de vie sacre din metropola celei de a 7-a nome din Egiptul de Sus,

Si textele tardive egiptene abundd in astfel de interpretdri alegorice. Este greu
de negat cd vechea metodd de cercetare a textelor a esenienilor si a terapeufilor nu

45, Jidisches Lexikon, Berlin, 1928, Band I, col. 219.
4¢. J. Vandier, Le papyrus Jumilhac, Paris, 1962, XIV, 14—15.
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deriva din ideile si comentariile textelor profetice sau religioase ale egiptenilor, dat
fiind c# esenienii erau vecini cu Egiptul, locuind in Palestina, iar terapeufii locuiau
chiar in Egipt.

VIII. — De fapt Filon din Alexandria menjioneazd pe esenieni numai in doua
din céariile sale in: Quod omnis probus liber sit si in Apologia judeilor ; iar in alta
carte (De vita contemplativa) descrie pe terapeufi, care sint esenienii din Egipt dupa
parerea marii majoritati a cercetdrilor.

fn schimb Filon propune drept ideal al vietii contemplative pe «vazatorul, proo-
rocul» (in greaca veche 6 6pav, 6 BAémwy, 0 dpatixéc)despre care scrie: «numai omul
virtuos vede, de aceea cei vechi au numit pe prooroci «véazatori» (Quis rerum divi-
narum heres, § 15); sau: «vazatorul este cel infelept caci sint orbi avind o vedere
lipsitd de claritate, oamenii nesocotifi; de aceea erau numiii la inceput proorocii,
vizitori» (De migratione Abrahami, § 38); de asemenea el scrie: «cei care erau la
inceput numeau pe prooroci cind «oameni divini», cind «véazdtori» (Quod Deus sit
immutabilis § 29).

Rezultd din aceste explicajii ale lui Filon cd 6 ép@v este traducerea in greceste
a unui termen ebraic sau aramaic.

in ebraici existd doud verbe importante pentru sensul de «a vedea»; chazah si
ra’ah; dar in textul Septuagintei é ép@dv  corespunde aproape fard nici o exceptie
participiului qal al verbului chazah — deci chozeh, ceea ce in aramaicd se exprima
prin «chazoyia».

Dar de ce Filon foloseste acest termen & dpdv «vazatorul» el insusi, traducerea
unui cuvint ebraic hozeh sau aramaic hazoya ?

In manuscrisele de la Marea Moartd, esenienii isi dau un mare numdr de de-
numiri din care amintim urmatoarele: fiii luminii, oamenii care inteleg, membrii
obstii, fiii Adevéarului, fiii Aliantei, fiii lui Tadoq, obstea celor sdraci, voluntarii, cei
numerosi, convertifii din pustiu etc. insd esenienii, autori ai manuscriselor de la
Marea Moartd isi dddeau si numirea de: «vazatori» (Imnuri II, 14—15; XIV, 7;
Regula Rézboiului XI, 7—8; Documentul de la Damasc II, 11—13).

lar aceastd apelatie de «vazdtori» sta la originea mumelui de esenian, pentru ca
transliteratd in greaci numirea ebraicd chazah si aramaicd chazoya, a dat ’Essatos 47,
De altfel etimologia veche a numelui de esenian se afld intr-un vechi lexic grec a
Jlui Suidas (din veacul X se crede), care scrie despre esenieni: «ei se straduiesc sd
aiba viziuni adesea si de aceea sint numifi esenieni, cici aceasta inseamnd numele
lor: «vazétori» 8,

Aceastd veche etimologie a numelui de esenian a fost susiinutd incd acum 100
de ani de A. Hilgenfeld *.

Dar pentru ca aceastd etimologie sa fie admisd, trebuie aflat un etimon si pen-
tru «esenian» nu numai pentru "Essaios, termen care se gdseste de 14 ori la losif Flaviu.
Noi am aritat in mai multe articole, ca existd un termen aramaic ce deriva din

47. Constantin Daniel, Faux prophétes surnom des Esséniens dans le Sermon sur la Mon-
tagne, in «Revue de Qumran», Paris, no. 25, 1969, p..45—79, mai cu seamd, p. 63.

48. Adda Adler, Suidae Lexicon, Leipzig, 1931, p. 422.

49. A. Hilgenfeld, Die jiidische Apokalyptik in ihrem geschichtlichen Entwicklung, Jena,
1857.

50. Constantin Daniel, Une mention des Esséniens dans un texte syriaque de 1'Apocalypse,
in «Le Muséon, Revue d’Etudes Orientales», Louvain, Belgia, tome LXXI1X, 1966, p. 155—164 ;
Constantin Daniel, Esséniens, Zélotes et Sicaires et leur mention par paronymie dans le N.T.,
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verbul chaza si corespunde fonetic lui "Esonvéc avind acelasi sens de «vdzdtor», vizio-
nar, «prooroc» termenul chezwana 5,

Tar dacd denumirea de 6 6pdv>? se intilneste des in operele lui Filon pentru a
desemna pe «véazdtor», prin care el intelege pe cel ce a atins gradul cel mai mare
de perfectiune; si dacd asa cum am ardtat mai sus esenienii constituiau pentru Filon
idealul existentei umane, atunci «vazdtorul» (al cdrui nume aramaic corespunde fone-
tic celui de esenian) este in chip logic esenianul care a atins limita perfectiunii.

Pe de altd parte intr-un tratat rabinic Tosephta (supliment, ceea ce este addugat)
la cartea talmudica Sota (XIV, 1—5) se poate citi: «Rabbi Yohannan ben Zakkay
spunea: «..de cind s-au inmuliit «vdazdtorii» ei nu mai recunosc odihna, nu se mai
tem de text, si au lepaddat jugul cerului pentru a face sia domneasca peste ei jugul
unui rege din trup si singe» 3. Insd marele tanait Yohannan ben Zakkay, care a cu-
noscut bine pe esenieni — cdci avea in jurul a 40 de ani cind a fugit din Ierusalimul
impresurat de romani spre a intemeia Academia din Iabna — aratd in acest text cd
vdzdtorii nu recunosc odihna, adicd studiul (asa cum interpreteaza J, Bonsirven) sau
invatdtura urmatd de farisei in scolile invéatatilor tanaiti, unde se studia legea ne-
scrisd, legea orald, pe care esenienii nu o recunosteau ca valabila.

Iar dacd Iohannan ben Zakkay scrie cd acesti vdzatori nu se tem de text (este
vorba de textul din Tora, desigur, adica textul scris) inseamnd ca ei interpretau in-
tr-un fel foarte liber textul vechi-testamentar. Adicd exact ceea ce faceau esenienii
(dupd cum putem citi in opera profesorului A. Dupont — Sommer 5¢) exegeza si inter-
pretdrile lor erau fantastice si inexacte.

In legdturd cu afirmatia lui Yohannan ben Zakkay, cd vdzdatorii au facut sa dom-
neascd peste ei jugul unui rege din trup si singe, trebuie precizat cd dintre regi in
epoca ce a precedat distrugerea celui de al doilea Templu, numai regii din casa lui
Irod cel Mare, au avut relatii foarte strinse cu esenienii, indeosebi Irod cel Mare
a acoperit cu favoruri pe esenienii pe care ii considera cd sint mai mult decit fiinta
muritoare %,

Totusi dovada hotaritoare cd Yohannan ben Zakkay are in vedere pe esenieni,
cind vorbeste de «vazatori» o ofera pasajul din acelasi Tosephta la tratatul Sota
(XIV, 1—5) «de cind s-au inmultit celibatarii si de cind a scdzut numadrul discipolilor
(celor intelepti) slava Torei a incetat». Or «intelepti» este numele pe care si-1 dddeau
in literatura rabinicd fariseii ® in timp ce in toatd istoria evreilor n-au existat ali
homines religiosi celibatari decit esenienii. De aceea este sigur cd «vé&zdtorii» de care
scrie Yohannan ben Zakkay erau esenienii.

De asemenea in textele manuscriselor de la Marea Moartd, esenienii proclama
viziunile lor, vedeniile lor si isi meritd astfel pe deplin apelatia de «vé&zatori». Nu

in «Numen, Revue d’Histoire des Réligions» New York, Leida, vol. XIII, fasc. 2, 1966, p. 85—
115 ; Constantin Daniel, Un esenian mentionat in Faptele Apostolilor, Var-Iisus (Fapte XIII,
6—12), in «Studii Teologice», XXI, 1969, nr. 9—10, p. 663—685.

51. G. Dallman, Aramaisches — Neuhebraisches Handwdrterbuch, Frankfort am Mein, 1922,
sub vocabulo.

52. De migratione Abrahami, § 38 ; De sobrietate, § 3 ; Quis rerum div. heres? § 15;
Legum Allegorice, II, § 34 si III, § 12, etc.

53. R. P. Joseph Bonsirven, Textes rabbiniques de deux premiers siécles chrétiens, Rome,
1935, nr. 1503.

54. A. Dupont-Sommer, Les ecrits esséniens découverts prés de la Mer Morte, Paris, 1960,
p. 325. :
55. Tosif Flaviu, Antichitdtile iudaice, XV, X § 4. nr. 372.

56. R. Travers Herford, Les Pharisiens, Paris, 1928, p. 34 nr. 8.
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numai cd scriu in aceste manuscrise cd vad «tainele divinitdtii», dar afirm& cd vad
insdsi Divinitatea in lumind clard, dimineata in zori; si aceastd afirmatie este repe-
tata de trei ori in aceste texte (Imnuri IV, 6; IV, 23; Regula Comunitdfii XI, 6) dupd
cum afirmd si cd vad pe ingeri (Regula rdzboiului X, 10—I11).

Trebuie adaugat cd si alte carfi scrise de esenieni (asa-zisele cdrti eseniene
pseudo-epigrafice) mentioneazd deseori vederea divinitd{ii, a ingerilor si a tainelor
divine. Aceasta invatatura era cu totul strdind de iudaismul ortodox pentru cd de
pildéd in Faptele Apostolilor (Cap. VII) Sfintul Stefan este ucis cu pietre fiindca stri-
gase ca vede cerurile deschise si vede Divinitatea. Or, in cdrtile eseniene, din care
s-au gdsit fragmente in pesterile de la Qumran, este scris cd «dreptul» Enoh vedea
divinitatea. Tot astfel in Cartea tainelor lui Enoh sint descrise numeroase teofanii
(XXII, 1; XXII, 4—6; etc.), ca si in Cartea Jubileelor (44, 5).

In manuscrisele de la Marea Moartd, esenienii isi dau adesea denumirea de
«lot, parte a lui Dumnezeu». Iar profesorul A. Dupont-Sommer observa cd termenul
goral (lot, parte) revine deseori ca un cuvint tipic in diferitele texte de la Qumran,
si frecventa lui corespunde unei idei dominante, aceea despre o predestinare
riguroasa %7. )

57. Asemenea asertiuni pot fi explicate prin faptul cd aveau miraje, fenomene de «fata
morgana» in pustiul in care se aflau pesterile lor gi obstea de la Qumran (cf. Constantin
Daniel, Vederea lui Dumnezeu in Noul Testament $i teofaniile esenienilor, in «Studii Teologice»,
XXV, (1973), nr. 3—4, p. 188—206). O altd explicatie a viziunilor, a vedeniilor lor, pentru care
isi dédeau esenienii numele de «viz#dtori» este urméitoarea : manuscrisele de la Marea
Moartd au fost gidsite in numeroase pesteri unde s-au aflat de asemenea indicii s‘gure ci aceste
pesteri au fost locuite, desigur de esenienii de la Qumran. De fapt in multe rituri si religii
a existat retragerea in pesteri, de pildd Zalmoxis a trdit intr-o pesterd (Mircea Eliade, De
Zamolxis a Gingh's Khan, Paris, 1970, p. 34 s.u.) ca si Pitagora sau Appolonios din Tyana,
ori ca Mani fondatorul manicheismului, sau Mitra (Meher) dupd traditia veche armeand. Iar
in faimoasele mistere de la Eleusis $i Sanothrace, cel initiat cobora si el intr-o pesterd si in
culoare subterane complet obscure, unde vedea pe zei. Or in ultimii ani s-a putut pune in
evidentd cid in stare de completd izolare sensoriald (aga-zisa sensory deprivation a psihologilor
anglo-saxoni, in care subiectul nu vede si nu aude nimic timp de citeva zile) apar halucinatii
vizuale i auditive foarte nete chiar dupi trei zile. (Paul Matussek, Halluzinationen bei experi-
mentell-erzéugten Isolationzustinden, in «Psychiatrie der Gegenwart», Band 1/2, ed. Sprin-
ger, Berlin, 1963, p. 53 s.u.). S-au facut numeroase experimente §i s-au publicat multe studii
asupra halucinatiilor §i a turburdrilor de congtiinti ce apar in starea de izolare sensoriald, iar
dezlegarea acestei probleme constituie una din achizitiile cele mai insemnate ale psihopatologiei
din ultimii ani (Ph. Ph. Solomon, Sensory Deprivation, Harvard (Mass.), Harvard University
Press. 1961, passim). Asadar esenienii care locuiau in pesteri probabil cd dupa zile intregi de
izolare sensoriali aveau astfel de halucinatii vizuale §i vedeau felurite ardtdri, sau auzeau vcci
i sunete pe care le considerau ca vederi ale divinit#tii, ale ingerilor, sau ale tainelor divine.

Pe de altd parte s-a pus in evidentd cd lipsa indelungatd de somn (peste trei zile) este
in stare si provoace astfel de halucinatii vizuale la cei care au fost la astfel de experimente
de suprimare voluntari (si nu numai medicamentoasd) a somnului (Richard Jung, Biologie
des Schlafes, in «Psychiatrie der Gegenwart», Band 1—2, Teil A, Berlin, Springer Verlag,
1967, p. 653).

Trebuie incd addugat ci esenienii de la Qumran nu beau la masa vin, ci ceea ce traducito-
rii textelor de la Marea Moarti au numit in mod foarte misterios fie «must» fie «vin dulce»,
fie «suc» (Regula Comunitdtit, VI, 5; Regula Congregatiei, II, 20 ; VII, 20). Cuvintul obignuit
pentru «vin» in ebraici este yayin ; existd insid si un alt cuvint rar pentru «vin» ’asi§ ; Regula
Comunitdfti (VI, 4—5) precizeazd ci in mod obignuit se bea o altd bauturd numitd tiro$, tradus
in felul ardtat mai inainte de interprefi.

Se pare ci biutura reprezenta o parte importantd a meselor ce se dideau esenienilor, céci
masa este numitd adesea «biutura celor Numerosi» (A. Dupont-Sommer, Op. cit.,, p. 64). Se poate
presupune ci in aceastd bituturi care nu era vin, nici must (cidci nu s-ar fi conservat in
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Or, Filon din Alexandria scrie: «Cé&ci iatd el numeste lot al lui Dumnezeu pe
cradinciosul sdu slujitor, vazatorul» (De plantatione, § 14). Sau in alt loc scrie: «Sa
nu ne mirdm deci de a vedea astfel ca lotul exceptional al divinitdtii suverane...
esie, se spune, obstea sufletelor intelepte care vede in chipul cel mai adinc, folosind
doar ochii fard de prihand si totdeauna curafi ai gindirii, care are privirea totdeauna
clari si isi pdstreazd mereu calea dreaptd» (De plantatione, § 13). Incit se poate
conchide cd Filon din Alexandria numeste pe esenieni «vé&zdtori, vizionari», asa cum
se numeau ei ingisi si asa cum este etimologia numelui lor.

lar explicatia faptului cd Filon din Alexandria foloseste aceastd apelatie de
«vazdtori» pentru a denumi pe esenieni poate fi aflatd in aceea cd esenienii ascun-
deau cit mai mult cu putin{d tot ce era in legdturad cu ei, cu organizatia lor, cu
doctrinele lor nu numai faj{d de cei care nu erau membri ai sectei lor (Regula Comu-
nitdfii, IX, 17), dar chiar membrii obhstilor aflau doar pe incetul si in chip treptat,
dupd aptitudinile lor, tainele eseniene (Regula Comunitdfii, 1X, 18—19).

Tosif Flaviu descrie cd cel ce voia sa facd parte dintre esenieni trebuia sd facad
jurdmint «sd nu descopere altora secretele grupdrii eseniene, chiar dacd va fi supus
la chinuri pind la moarte %, iar cel intrat deja in gruparea esenienilor jurd mereu
«cd va ascunde cunoasterea» (Regula Comunitdfii, X, 24). lar faptul cd printre textele
de la Qumran (in pesterile II si IV) s-a géasit un numdr de fragmente scrise intr-o
scriere cripticd «subliniazd clar grija de ezoterism a sectei», remarcd prof. A. Dupont-
Sommer (op. cit., p. 59).

De altfel si in opera lui Filon din Alexandria s-a precizat existenta unui limbaj
cifrat, ermetic si anume cu doud intelesuri, cel putin atunci cind marele ginditor
vorbeste de probleme politice %, Iar Filon insusi afirma in De Somniis (II, § 81—92)
<& sinceritatea, limbajul clar si descoperit (nappysia) trebuie sd cedeze locul prudentei.

In ceea ce priveste doctrinele religioase propriu-zise, Filon scrie: «nu tuturor
trebuie sd le ingdduim sd vada tainele divine, ci numai acelora care pot sd le ascunda
si sd le pdstreze» (Legum allegoriae, II, § 15); de unde reiese ca si el ascundea citi-
torului sdu «taine divine» care erau desigur doctrine eseniene.

Se prea poate ca aceastda «grij@ de ezoterism», aceastd vointd constantd de a se
ascunde si de a ramine ascunsi sa explice felul de a denumi intr-un limbaj cifrat si
criptic pe esenieni cu numele de «vdzdtori», nume pe care doar cititorul esenian il
putea infelege, ca reprezentind una din apelatiile esenienilor aldturi de alte multe.

Céci dacd eroul ideal pentru Filon este esenianul (cum declard categoric), iar
vazdtorul (omul ce a atins culmea perfectiunii) este si el eroul ideal pentru Filon,

pustin) se introducea de citre conducitorii obstei eseniene o substanti halucinogend, de tipul
celeia care se afld in ciuperca amanita muscarinia (folositi intens de samanii din Siberia), ori
poate cd este vorba de un amestec cu opiu (in felul vinului cunoscut in tot imperiul otoman
si In Orient si numit afion) sau cu hasis (cunoscut si folosit apoi pe o scard mare de o sectd
islamici misticd «hagisinii») care precum se stie provine dintr-o specie de cinepd (cannabis
indica).

In felul acesta pot fi intelese viziunile $i vedeniile descrise in mod frecvent de manu-
scrisele de la Marea Moartd ca §i de toatd literatura apocrifd eseniand, vedenii i viziuni de
la care isi trag numele de «vézitori» esenienii.

58. Iosif Flaviu, Bellum judaicum, II, VIII, § 141.

59. E. R. Goodenough, The Politics of Philo Judaeus, New Haven, 1938, in capitolul
«Politics by inuendo» (politicAd prin subintelesuri).
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rezultd cd esenian este desigur egal cu vdazator. Si dacad Filon vorbeste criptic de
esenieni, rezultd ca el se adresa criptic unui cititor sau unui auditor esenian, sau
potential esenian, singurul in stare sd-1 inteleaga.

De aceea se poate afirma cd o serie din operele lui Filon din Alexandria erauw
adresate esenienilor, fiind cuvintdri tinute in adundrile eseniene (nu in sinagogile
fariseilor despre care Filon nu pomeneste nici un cuvint), iar majoritatea acestor
opere erau scrieri de propagandd eseniand. Adicd se poate conchide cd Filon din
Alexandria era in mod sigur esenian.

IX. — Intrucit numele de «véazitor»: (6 opdv, 6 BAémwy, 6 bpatinds) nu este sin-
gura apelatie cripticA datd esenienilor in opera lui Filon din Alexandria, ne pro-
punem a enumera citeva din numeroasele apelatii si denumiri date esenienilor de
ei insisi si de Filon.

Una din aceste denumiri criptice este numele de terapeufi, pe care Filon il da
esenienilor din Egipt. In limba greacd @epancvtis «ierapeut» poate avea doud sen-
suri: de vindecdtor (cel care ingrijeste, cel ce vindecd) si de slujitor, servitor .

Termenul «vindecdtor, medic» este in aramaicd esah adicd foarte apropiat din
punct de vedere fonetic de 'Haoaios (cum au observat printre alfii care au afirmat
aceastd etimologie, G. Vermes)®. Iar termenul slujitor, servitor, in epoca lui Filon
putea fi exprimat prin termenul ebraic hazan, care de asemenea este foarte apropiat
fonetic de 'Eoonvés (si ar putea fi una din etimologiile acestui ultim cuvint); in orice
caz se poate face un joc de cuvinte cu el %,

De altd parte una din apelatiile cele mai frecvente ale proorocilor era «ebed-
Iahve» (slujitorul lui Dumnezeu); iar «terapeut» pare a fi traducerea in limba greac&
a acestui termen ebraic. Iar terapeutii sint cei ce vad, «vazatorii», adicd esenienii;
cdci Filon scrie despre terapeuti: «Dar fie ca obstea terapeutilor, al caror efort con-
stant este sd invete sd vadd clar, sa se lipeascd de vederea lui Dumnezeu — (De
vita contemplativa, § 11). Prin urmare si terapeutii sint «vazatori» adica esenieni si
intrucit Filon era admis (se retrdgea) in obstea terapeufilor, rezultd cd Filon din
Alexandria era membru al sectei eseniene din Egipt.

X. — O altd apelatie cripticd a esenienilor folositd de Filon din Alexandria este
numele pe care el il d& «eroilor» s&i doxntis (numai in cele doud cdrfi ale lucrdrii
Legum Allegoriae este folosit de doudsprezece ori).

In limba greacd acest termen inseamnd: [. cel ce exercitd o profesiune, o me-
serie, o artd In opozifie cu «omul strdin de cutare sau cutare profesiune; 2. atletul.
Termenul derivd din verbul doxelv — «a lucra cu grijd, a practica, a exercita, a in-
deplini un exercitiu» ; de aci cuvintul doxnoic care inseamnd: 1. exercitarea practici
a unei meserii; 2. exercitiu gimnastic, fel de viatd al atletilor; 3. fel de viajd al
filozofilor. Si ca urmare termenul grec &oxntis nu are deloc sensul modern de «ascet»,
de om care se consacrd exercitiilor de pietate sau mortificatiilor.

Filon foloseste acest termen in acelasi sens ca si stoicii sau cinicii: «om care
practicd, exercitd virtutea»; iar Jeam Pouilloux traduce acest cuvint prin «atlet al

60. A. Bailly, «Dictionnaire gréc-francais», Paris, sub vocabulo.

61. G. Vermes, The Etymology of Essenes in «Revue de Qumran», nr. 7, p. 427—443; G.
Vermes, Essenes and Therapeutai, Ibidem, no. 12, p. 495—504.

62, Constantin Daniel, La mention des Esséniens dans le texte grec de Uépitre de S.
Jude, in «Le Muséon, Revue d’études orientales» Louvain, Belgia, tome LXXX, 1968, p. 506.
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virtujii» in traducere a operei lui Filon: De plantatione, Adicd la Filon doxntic are
sensul de «cel ce practica, cel ce exercita, care face, indeplineste» se subinielege
«virtutea, adevarul».

Asadar pentru Filon «oamenii care practicd virtutea» (ot &cwq-:ai) sint esenienii,.
cdci el scrie in De vita contemplativa, § 1: «Dupd ce am vorbit despre esenieni care
au cdutat cu ardoare si au exercitat cu grij&@ modul de viata activ..». Or, acest mod
de viafd activ, aceastd practicd a virtufii este tocmai cea pe care o duce ¢ &donyTis
esenianul ce practicd virtutea (6 mpaxTixés) 1in opozifie cu terapeutul care este omul
contemplativ (6 Oempemxé;). Iar opozitia aceasta intre «omul virtutii practice» si
«omul vederii, omul contemplativ» avea sd& domine gindirea bizantind vreme de
veacuri.

Dar daca intreaga admiratie, lauda si respectul lui Filon se indreaptd catre ese-
nieni, cum rezultd din:scrierile sale, urmeaza in chip logic ca acesti «asceti» sint im
mod necesar esenienii.

Pe de altd parte numele grec dat acestor «asceti» este traducerea unui termen
ebraic ce constituie un joc de cuvinte cu denumirea esenienilor.

In adevar in limba ebraicd verbul care inseamn# «a indeplini, a executa, a prac-
tica» este «asah», folosit, si in tratatele talmudice %, iar participiul gal masculin sin:
gular luat substantival de la acest verb este oseh «cel ce indeplineste, executd, face,.
exercitd» fiind folosit deseori in scrierile ebraice.

Dar oseh care se pronuntd fdrd acel «h» terminal este fonetic foarte aproape de
'Escatoc — «esenian, esean» si constituie un joc de cuvinte evident cu numele aces-
tor sectanii iudei.

Totusi numai cititorii si auditorii lui Filon, puteau injelege acest nume criptic,.
cdci numai in cercul lor esenienii isi dddeau numele de «asceti» si numai ei price-
peau cd era vorba de esenieni cind Filon pronunta aceastd apelatie.

De aici rezultd cd Filon scria sau vorbea pentru oamenii care cunosteau pe ese-
nieni; si dacd el {inea predici si explica textele ebraice pentru viitori esenieni, Filon
din Alexandria era el insusi esenian.

XI. — Ceea ce marcheazd net originea eseniand a scrierilor lui Filon din Ale-
xandria este frecventa jocurilor de cuvinte si mai ales multitudinea jocurilor de cu-
vinte cu privire la numele esenienilor.

Cind Filon vrea sd explice sensul si originea numelui esenienilor, el scrie:
«acest nume, dupd pdrerea mea, cu toate cd nu este, vorbind cu strictete, un nume-
grec, poate si fie apropiat de cuvintul «sfinfenie», c&ci ei sint in cel mai mare grad
oameni consacrati slujirii divinitatii» (Quod Omnis probus liber sit, § 75).

Se pare ca profesorul Dupont-Sommer din Paris a observat cel dintii acest joc
de cuvinte facut de Filon, céci scrie: «Filon pare sd facd un joc de cuvinte intre ase-
mdanarea termenului grec «essaioi» si cuvintul «osioi», «sfin{i, puri»®. Dar jocul de
cuvinte facut de Filon este intre un termen aramaic transcris in greacd si unul grec,
deci intre termeni apartinind unor limbi diferite. De altfel — asa cum observd tot
Prof. A. Dupont-Sommer % — Iosif Flaviu face si el un joc de cuvinte cind explicd

63. Abraham Elmeleh, Nouveau dictionnaire complet hébreu-francais, Tel-Aviv, 1953, vol.
III, col. 28C2; W. Gesenius, Hebraisches und armaisches Handworterbuch, 14 Auflage, Leipzig,.
1905, sub vocabulo.

64, A. Dupont-Sommer, Op. cit., Paris, 1959, p. 31, nota 3 si p. 38, nota 1.

65. Ibidem, p. 38, nota 1.
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ssensul termenului «esenian», cdci scrie cd numele esenienilor ar insemna in ebraicd
-sau aramaicd desigur aepmvol adicd «venerabili, sfinfi, augusti» (Bellum judaicum, II,
VIII, 2, 110), deci ar corespunde termenului aramaic hesaia — «sfint», «pur»; dar si
din siriacd (limba aramaicd vorbitd in Siria) chese, chaiso, inseamn& «pur, sfint» 6

Dar esenienii au folosit si alte jocuri de cuvinte asupra numelui lor. intr-adevir,
anul dintre pdrintii Bisericii, Sfintul Epifaniu, ndscut in Palestina unde fusese vreme
de 30 de ani staretul unei mindstiri i care stia foarte bine ebraica si aramaica, afirma
-cd esenian ar insemna «fire, soi puternic» (suwfapdv yevés); or, in ebraicd «chasin»
inseamnd «puternic, robust» (ca si asun) precum si in siro-aramaicd chasin si chasin
are sensul de «robust, puternic». Este foarte probabil cd Sfintul Epifaniu evocd un
joc de cuvinte utilizat de esenieni cind vorbeau despre ei insisi, deoarece aceasta
denumire a lor are un sens laudativ, ca de altfel toate celelalte apelatii de care
-am vorbit.

Dar chiar in denumirile ce isi dddeau esenienii de la Qumran se poate remarca
-asemenea jocuri de cuvinte. Astfel O. Betz scrie cd un joc de cuvinte sta la originea
denumirii de «fii ai lui Tadog» pe care si-o dau esenienii de la Qumran in scrierile
dor%, Caci Bny Tdwgq — «fii ai lui Tadog» este foarte apropiat de Bny htd(w)q
— «fii ai dreptatii».

Unul din caracterele cele mai specifice ale scrierilor eseniene sint jocurile de
«cuvinte care sint cu mult mai dese in scrierile eseniene decit in scrierile proorocilor
«din Biblie.

De pildd Ed. Cothenet gdseste 14 jocuri de cuvinte in Documentul de la Damasc
{desi, cum vom observa, a omis multe). El scrie in introducerea la textul Documen-
dului de la Damasc: «Jocurile de cuvinte ocupd un mare loc in explicatia textelor
scripturistice si putem sd ne gindim la o adevidratd metodd de interpretare» 8, In
adevar, in textele de la Qumran jocurile de cuvinte sint ridicate la nivelul unei
-adevarate metode exegetice, dupa cum observa si Jean Carmignac %,

Este adevarat cd in unele midrasim-uri (comentarii) si mai ales in Midras Rabba
fscrisd@ insda cu cel putin 300 de ani mai tirziu) jocurile de cuvinte mai ales etimo-
Jdogice au rolul sa dea o explicatie, sa facd limpede semnificatia unui nume, unei idei,
aunui concept 7. La Filon insa jocurile de cuvinte sint, ca si in toate textele esenien&
de la Qumran, extrem de dese si devin o metodd de interpretare a textelor sfinte.
Cu privire la acest fapt marele elenist E. Brehier, editor al unor texte din Filon,
scrie: «Un numdr de interpretdri alegorice ale lui Filon se bizuie pe asemd&niri
verbale intre cuvinte cu sensuri diferite pe care un cuvint poate sd-1 aibd cu accen-
#4udri felurite»™.

Asadar folosirea jocurilor de cuvinte — a amfibologiilor intenfionale, cum este
idenumirea lor stiinfificd — ca metodd exegeticd este comund atit textelor eseniene

€6. J. Brun, Dictionarium syriagco-latinum, ed. altera, Beyrouth, 1911, p. 161.

67. O. Betz, Le ministére rituel & Qumran, articol publicat in volumul «La secte de
‘Qumran et les origines du christianisme», Paris, 19593, p. 167.

€8. J. Carmignac, Ed. Cothenet al H. Lignée, op. cit.,, p. 134.

69. J. Carmignac, op. cit.,, p. 47.

70. Jiidisches Lexikon, Berlin, 1928—1932, Band V, articolul «Wortspiele», col. 1505.

71. E. Bréhier, Philon d’'Alexandrie, Commentaire allégorique des Saintes Lois, Paris,
1909, p. XXXVIII.
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de la Qumran cit i lui Filon din Alexandria si aceasta constituie incd o dovadid a
originii eseniene a operelor sale 72,

XII. — Dacd ne referim insd la ideile si invataturile sociale ale lui Filon din
Alexandria, atunci vedem limpede c& acestea sint identice cu ale esenienilor si in
discordan{a totald cu cele ale restului iudeilor din epoca sa.

De exemplu, sclavia era admisd de vechii evrei, dupd cum se poate vedea in
numeroase texte biblice . Dintre iudei singuri esenienii §i terapeuiii (care erau ese-
nienij din Egipt) nu admiteau sclavia?. Or, jatd ce se intilneste in scrierile lui Filon

72. Cu privire la jocurile de cuvinte, la amfibologiile intentionale, care pentru cei
moderni sint un fel de glume nostime, ce provoaca hazul, sau calambururi amuzante, trebuie
s3 ardtdm urmdétoarele : «Cind Platon face jocul de cuvinte binecunoscut intre cdpa <Corp,
trup» si afjpa «mormint~, aceasta inseamn& ci Platon vrea si probeze si s& demonstreze in
chip alegoric, si nu in glum& ca un calambur, cu ajutorul acestui joc de cuvinte care se
gaseste in dialogul Fedon, 64, ci asemdinarea foneticd intre cei doi termeni grecegti, semnifi-
cind unul «corp» i celdlalt «mormint», este o dovadd a asemdindrii reale intre cele doud
lucruri, corp si mormint, care posedind apelatii similare sint similare intre dinsele. Céci pen-
tru Platon trupul este un mormint al sufletului, §i dovada peremptorie pe care o avanseazd
este tocmai aceastd similitudine intre cele doud apelatii care au aproape aceiasi denumire.
Sau in textul Documentwlui de la Damose, VIII, 11, fraza : «gi otrava gerpilor veninogi aceasta
este cdpetenia regilor din Yawan» cuprinde un joc de cuvinte, o amfibologie intentionald
intre termenii «otravd» si «cipetenie», care se scriu in ebraicad la fel' R’ S, cu sensul de
«otravd» §$i de «cipetenie». Dar autorul acestui joc de cuvinte, demonstreazd §i dovedegte in
felul acesta cd «acea cipetenie a regilor din Yawan~» (se stie cd in ebraicA Yawan inseamni
«ionieni» adicd «greci, elini») «este cu adevdrat «otrava serpilor veninosi» céci cele doua
apelatii sint identice, §i trebuie si existe o identitate sau o mare similitudine intre fiintele
sau obiectele denumite cu ajutorul acelorasi apelatii. Céci dacd numele §i apelatia tuturor
lucrurilor §i fiintelor a fost dat de citre oameni deosebit de intelepti cum credea Platon (in
dialogul Cratylos, 401, b) sau de citre primul om, Adam, inainte de a pdcadtui cind poseda
puritatea si intelepciunea (Facere, II, 19—20), in acest caz, asa cum scrie Filon din Alexandria
numele dat trebuie sid se potriveascd lucrului si acest semn trebuie sd fie pentru toti identic
cu obiectul semnificat~ (Legum Allegoriae, II, § 5). Ca urmare logici, orice similitudine, orice
asemuire intre numele a doud lucruri diferite sau fiinte diferite, trebuie si insemne neapérat
©0 similitudine sau identitate intre obiectele s$i fiintele numite cu denumiri aseménétoare.
Existd jocuri de cuvinte clare si ugor de priceput, céci cele doud cuvinte care constituie
amfibologia intentionald sint agezate aladturi unul de altul, in aceiagi propozitie (ca in
2raduttore traditore «traducatorul este un tradator», sau ca in sHpa, a'ﬁpa sau ca In
R’S din Documentul de la Damasc) ; aceste jocuri de cuvinte sint numite paronimii sau paro-
nomasii (cf. Jean Marouzeau, Lexique de la terminologie linguistique, Paris, 1951, sub vocabulo).
Alte jocuri de cuvinte pe care le-am putea numi implicite sint cu mult mai obscure si nu
pot fi intelese atit de repede, céci in cazul lor un singur termen insi deformat, se regiseste
in text, in vreme ce al doilea, care formeazi un joc de cuvinte cu primul, urmeazd si fie
gasit si ghicit de cititor. Disfemiile sau kakofemiile sint adesea jocuri de cuvinte implicite :
de pildd in literatura rabinici Bar Xozeba <«fiul minciunii» este o deformare §i un
joc de cuvinte cu Bar Kokeba «fiul stelei~ numele real al cadpeteniei riscoalei fiacute de evrei
Sub impdratul Adrian (132—135 dupid Hristos). El este numit «fiul minciunii» fiindcd revolta
sa a esuat s$i pentru cd el nu a fost Mesia asa cum se proclamase. Dar in acest joc de
cuvinte, numai primul termen este exprimat (Bar Kozeba), iar cel de al doilea (Bar Kokeba)
nu este exprimat $i este implicit $i presupus cd este cunoscut de cititorul acestui nume.
Este foarte evident ca jocurile de cuvinte implicite sint foarte apropiate de enigme, care
sint §i ele de intilnit in scrierile eseniene. Desigur, jocurile de cuvinte si folosirea lor frecventa,
trebuie atribuitd in primul rind secribilor egipteni, intrueit scrierea egipteand hieroglifica
i hieraticd, dar mai ales cea demotici, favoriza mult jocurile d2 cuvinte, iar in textele egip~
tene incd din imperiul vechi se regiisesc deseori jocuri de cuvinte (cf. Constantin Daniel,
Gindirea egipteand anticd in texte, Bucuresti, 1974, editura §Stiintifici, capitolul «Scrierea
egipteand» p. 246 s.u.).

73. Facere XXXI, 26 ; Deut., XXI, 10 ; Facere XVI, 12, 25 ; Levitic XXV, 44 etc.

74. Jidisches Lexikon, Berlin, 1928—1932, Band V, col. 470.
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Evreul : «Soarta a fdcut din sclavi oameni inferiori ai stapinilor lor, dar natura i-a
fdcut asemenea lor» 7®; sau: «Ce invinuiri nu meritd acesti oameni care smulg de
la aceia ce o posedd bunul ce este desdvirsit intre toate, libertatea, pentru care
bun, sufletele nobile si vrednice, se cinstesc murind» 7% Stdpinul unui sclav care isi
ucide sclavul trebuie ucis, scrie Filon?? desi legile ebraice nu prescriu acest lucru,
ci admiteau rascumpdrarea in bani.

De asemenea esenienii, ca si terapeufii, impuneau membrilor grupdrii lor comu-
nismul de consum si le cereau sd fie lipsiti de bogdtii. Iar Filon scrie: «Cel bogat
se va pdzi sd stringad la el argint sau aur in cantitate pentru a-1 tezauriza; ci mai
degrabd s&-1 pund la dispoziiia poporului spre a indulci soarta crudda a dezmosteni-
tilor sortii prin daruri placute .

Afirmatiile lui Filon in legdturd cu sclavia si cu folosirea avutiilor nu puteau fi
facute decit de cdtre un esenian. Asadar reiese cd Filon din Alexandria era esenian.

XIII. — Un element comun esenienilor si lui Filon din Alexandria este severi-
tatea excesivd a pedepselor pe care le prescriu, in contrast total cu pozitia fariseilor
din scoala lui Samai sau a lui Hilel, dar si cu legislajia greaca.

De pilda Filon scrie cd o femeie care se prostitueaza trebuie pedepsita cu
moartea ?®, desi legea biblicd (Deut. XXIII, 17) nu prescrie aceasta; chiar si béarbafii
care comit adulter («acesti nebuni al cdror suflet suferd de o boald incurabild») tre-
buie pedepsiti cu moartea ca vrdjmasi comuni ai intregului gen omenesc (De spe-
cialibus legibus, III, 11). Filon scrie, de asemenea, cd este indispensabil sd aplicdm
in mod preventiv celor vinovati chinurile pe care se pregdteau sd le pricinuiasca
altora (De specialibus legibus, 1II, 95) si condamnd la moarte pe sotul si pe sofia care
au divortat, dar apoi s-au impdcat ca sd-si reconstituie cdsdtoria (De specialibus
legibus, III, 31); in timp ce legea biblicd se muljumeste s& declare aceastd cdasdtorie
nuld.

Filon asimileazd intentia criminald cu actul criminal si le pedepseste la fel, desi
nici rabinii, nici traditia nu judecau in acest fel. In adevar el scrie: «Dacd cineva
amenintd scojind o sabie cu inteniii criminale, chiar dacd nu provoacd moartea, tre-
buie totusi acuzat (de omor) cdci intentia lui face din el un asasin, desi evenimentul
realizat nu a indeplinit’scopul sdu». Aceeasi pedeapsd trebuie aplicatd aceluia care,
pindind ascuns cu multd mestesugire, pentru cd nu are curajul sd atace pe fatd, me-
diteaza si unelteste in chip viclean proiectul sdu de asasinat» (De specialibus legibus,
IlI, 8). Iar André Mosés, in Introducerea la De specialibus legibus, scrie: «..trebuie
sd recunoastem cd cu tot umanismul sdu, dreptul filonian ofera o fa{d austerd si in-
timidanta...» 8.

Severitatea excesivda a lui Filon poate fi just apreciatd dacd se tine seama cd
Filon cerea mai mult decit Scriptura, cdci el condamnd la moarte cuplul care s-a re-
constituit dupd ce s-a despartit, dacad sotia intre timp a trecut prin alt camin, Puri-
tanismul lui Filon rezerva aceeasi soartd prostituatei, cu toate cd prin aceasta se da
un sens fortat unu verb (De specialibus legibus, III, 51) si mai semnificativd este
insd asimilarea intentiei cu crima (De specialibus legibus, III, 86), ceea ce duce la
aplicarea preventiva a legii talionului. Pe aceastd cale Filon merge desigur mult mai

75. De specialibus legibus, IIT § 137. 76. Ibidem, § 178. 77. Ividem, § 141,

78. Ibidem, IV, § 72. 79. Ibidem, III, § 51.

80. André Moses, Introduction au livre de Philon d’Alexandrie, De specialibus legidbus,
Paris, 1970, p. 26—27.
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departe decit doctrina reputatd ca intransigentd a lui Samai, care facea sd intervind
intentia in aprecierea juridica a unui act.

insa mai cu seamd cu privire la legea talionului discordanta lui Filon fa{d de
«halaka fariseiand» este si mai evidentd. Intr-adevéar, Filon aplicd legea talionului cu
o rigiditate dogmaticd necunoscutd de tanaimi, dintre care nici unul nu considerase
obligatoriu sensul .literar pentru hdlaka, cici si scoala lui Hilel si aceea a lui Samai
erau de acord sa-i substituie principiul unei despagubiri pecuniare. Filon da im-
presia cd cunoaste acest obicei, dar il condamnd in chip formal (De specialibus le-
gibus, III, 150, 181).

Aceeasi severitate rigidd nu se intilneste decit la esenieni. Cdci Documentul
de la Damasc (IX, 1—6) pedepseste foarte des cu moartea pentru greseli ce par
minime, iar Regula Comunitdtii, in asa-zisul cod de pedepse al sau (VI, 24 — VII
25), distribuie cu multd generozitate pedepse din cele mai grele pentru infractiuni
din cele mai neglijabile, cum ar fi aceea de a adormi in timpul unei reuniuni, sau
aceea de a scuipa, ori de a intrerupe pe un participant la o reuniune.

Severitatea lui Filon derivd deci din aceea a esenienilor si nu are nimic comun

cu legislatia fariseilor. Iar aceasta demonstreazd originea eseniand a operelor lui
Filon din Alexandria.

XIV. — In Deuteronom (XVIII, 10 s.u.) citim urmatoarele porunci care con-
damnd iremediabil magia si toate practicile magice in general: «sd nu se gdseascd
la tine de aceia care trec pe fiul sau pe fiica sa prin foc, nici prezicator, nici ghicitor
sau vrdjitor sau fermecdtor. Nici descintdtor, nici chemé&tor de duhuri, nici mag, nici
dintre cei ce grdiesc cu mortii. Cédci uriciune este inaintea Domnului, tot cel ce face
acestea, si pentru aceastda uriciune ii izgoneste Domnul Dumnezeul tdu de la faja ta».

Asadar este vorba de o prohibitie absolutd a magiei, si textul interzice sd sc
afle printre fiii Iui Israel vreun mag.

Or, in scrierile lui Filon este scris: «Dar in ceea ce priveste magia adevarata
— inteleg prin aceasta o cunoastere vizionara care permite sd se discearnd efectele
Naturii cu ajutorul unor reprezentdri mai limpezi — reputatia augustd si flatuoasd de
care se bucurd face ca ea sa fie studiatda nu numai de catre oameni obisnuiti ci si de
regi, si chiar de cétre cei mai mari regi — in special cei din Persia — intr-atita incit
in acea {ard, zice-se, nimeni nu poate sa urce scdrile tronului dacd nu a frecventat
marea familie a magilor. Dar existd o falsificare a acestei magii, care este propriu-
zis o profesiune nenorocitd, aceea pe care o exercitd preotii, cersetorii si sarlatanii
ca si scursoarea femeilor ca si sclavii care promit exorcisme si dezlegdri de farmece»
[De specialibus legibus, III, § 100—120).

Asadar Filon permite magia si o admite ca fiind o artd regald, desi pentru el
existd o poruncd biblica neta care o interzice. Motivul acestei atitudini este limpede :
esenienii practicau magia, si Filon care era esenian nu putea sd o condamne cu toata
interdictia biblica.

Intr-adevdr esenienii erau socotifi prezicitori foarte buni; astfel unvl din ei
ii-prezisese lui Irod cel Mare cd va. ajunge rege, pe vremea cind era tindr inca®;
un alt esenian, numit Iuda, prezisese moartea lui Antigoniu (frate al lui Aristobul
si fiu al regelui Ion Hircan), moarte care a survenit imediat dupd acéastd prezicere 8 ;

81. Iosif Flaviu, Antichit. iudaice, XV, X, 5, 375—389. 82. Ibidem, XIII, XI, 2, 311—314.
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si tot un esenian, numit Simion, prezisese lui Arhelau fiul lui Irod cel Mare, ca va
fi detronat si va muri in exil 8,

Pe de altd parte s-au descoperit printre manuscrisele de la Marea Moartd, ho-
roscoape 8 dar si alte texte astrologice 8. Iar losif Flaviu scrie cd esenienii studiaw
proprietatile pietrelor prefioase care se stia cd erau folosite in practicile magice 8,

Am aratat intr-un alt studiu® c& in Fapte (XII, 6) se face menfiune de un ese-
nian pe care textul il numeste Bar-lisus si care locuia in insula Pafos fiind evreu,
dar in acelasi timp prooroc «mincinos» si mag pdéyos adicd «vrdjitor». Am demon-
strat de asemenea, cd numele «Judecdtorul dreptdtii», cdpetenie eseniand bine cunos-
cutd, este in fapt un joc de cuvinte cu termenul «magicianul, ghicitorul» dreptatii,
cdci termenul moreh (din moreh hassedeq — «invatatorul dreptdtii») are sensul de
«magician, ghicitor» in textul masoretic din Facere (XII, 6), Deuteronom (XI, 30) si
Judecétori (VII, 1) %, :

In ceea ce priveste exorcismele, adicd izgonirea duhurilor rele, operatie magicd
prin excelenta, ele erau folosite foarte des de catre esenieni, cum se poate constata
in multe din manuscrisele de la Marea Moartd ale esenienilor din Qumran .

Trebuie stiut ca tratatele rabinice de inspiratie fariseand condamnd magia in
mod hotérit, desi omul invdatat trebuia sd& o cunoasca dar sd nu o practice *.

Asadar numai un esenian putea sd admitd practicile magice, si de aceea aceastad
incuviintare a lor de céatre Filon aratd cd el era esenian.

XV. — In opera lui Filon se intilneste urmdtoarea frazd care pare sa indice
cel putin o parte din sursele scrierilor lui Filon: «Dar am auzit dindu-se de catre
oameni ce proorocesc o alta explicatie cdci ei (esenienii) vdd in cea mai mare parte
a textelor Legiuitorului simboluri vizibile ale unor realitdt{i inexprimabile» (De spe-
cialibus legibus, 111, 178).

Am tradus expiesia greceascd din text, aflatd la genitiv plural fesmestadv avdpav
prin «oameni ce proorocesc», caci verbul grec feoni{w are sensul de «a prooroci, a
face o prezicere»; iar adjectivul 0Oeoméotos  derivat din el, nu poate avea decit un
sens apropiat: «om care prooroceste, care vorbeste cele ale divinitatii» #1. De altfel
si. in Index Aeschyleus (Leiden, 1955) termenul este tradus prin: «vaticinus», pro-
fetic; iar la Pindar in Pythica (XII, 13) acelasi termen are sensul de «oracular, pro-
orocescr.

Iar la Filon acesti «oameni oraculari», «oameni ce fac proorociri» nu pot fi dife-
riti de aceia care vad in textele biblice un alt sens, ascuns, ezoteric, sensul alegoric,

83. Ibidem, XVII, XII, 3, 345—348.

84. Jean Carmignac, Les horoscopes de Qumran, no. 18, 1965, p. 199 ; N. Delcor, Recher-
ches sur un haroscope en langue hébraique provenant de Qumran, in «Revue de Qumran»,
no. 20, 1966, p. 521—541.

85. J. M. Allegro, An Astrological Cryptic Document form Qumran, in «Journal of Semi-
tic Studies», vol. IX, no. 2, 1964, p. 291—204.

86, losif Flaviu, Bellum judaicum, II, VIII, 6, 1936. o

87. Constantin Daniel, Un essénien mentionné dans les Actes des Apéires, in «Le Muséon
Revue d’Etudes Orientales», Louvain, Belgia, 1971, p. 455—476 ; Constantin Daniel, cf. articolul
mentionat la nota nr. 50.

88. Ph. Begueive, J. Leclerc et J. Stenmann, Etudes sur les prophétes d’Israél, Paris,
1954, p. 161. .

89, G. W. Mac Rae, Exorcismes et guérisons dans les récits de Qumran, in «Vetus Tes-
tamentum», suppl. 7, 1960, p. 240—261.

90. Jiidisches Lexikon, Berlin, 1928—1932, Band III, col. 1288.

91. A. Benseler, Griechisches Deutsches Worterbuch, Leipzig, 1962, sub vocabule.
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despre care Filon scrie: «Trebuie deci sd ne intoarcem cdtre alegorie, scumpd oame--
nilor care au darul de a vedea» (De Plantatione, § 36). Or, «cei ce au darul de a
vedea» sint, asa cum am aratat mai inainte, esenienii.

Asadar sursele lui Filon trebuie cautate la iudeii esenieni si nicidecum la dife-
riti ginditori greci. Si tocmai de aceea devine limpede cd Filon din Alexandria era
esenian.

XVI. — De mult se observase ca Filon trebuia sa fi apartinut unei grupdari eso-
terice; cel dintii care a sustinut aceasta a fost A. Gfrorer, aratind ca Filon a apar-
tinut unei secte de initiati *?, decarece foloseste un limbaj misterios si criptic in opere-
destinate unui public larg .

Or, aceastd sectd de initiati in chip evident nu putea fi decit gruparea enigma-
tica a esenienilor, iar publicul larg cdruia 1i destina operele sale, era acela al iudeilor-
din Alexandria si Egipt pe care el cduta s&-i recruteze pentru obstea esenienilor dim
care el facea parte.

Aceleasi afirmalii le face si E. R. Goodennugh (in cartea sa «By Light, Light»),.
ardtind ca gindirea lui Filon este vecind de aceea a misterelor grecesti ®.

insd, desi fusese recunoscut de catre W. Bousset % c& scrierile lui Filon repre--
zintd o propaganda in vederea dobindirii de noi prozeliti iudei, este ciudat ca cerce-
tatori occidentali mai vechi si mai noi n-au putut recunoaste ca operele lui Filon dim
Alexandria sint in realitate menite sa cistige noi prozeli{i pentru gruparea eseniand
din Egipt, grupare de limba si culturd greacd, dar de gindire teologicd iudaica.

Iar prin acest caracter de opere de propaganda in folosul grupdrii eseniene
scrierile lui Filon din Alexandria incadreaza pe autorul lor in sinul sectei eseniene-
ain Egipt.

XVII. — In opera Bellum judaicum, Iosif Flaviu scrie cu privire la esenieni:
«Intr-o zi ei sapd o groapd micad de un picior adincime cu o lopatd micd (care lopa-
tica 1i se d&d lor atunci cind sint primif{i in rindurile esenienilor} si acoperindu-se e¥
de jur imprejur cu vesmintele lor, ca sd nu se atingd razele divine ale soarelui (lu-
minii) de ei, ei se usureazd in groapd, dupd care ei aruncd din nou pamintul care &
fost scos, in groapda; si fac aceasta chiar in locurile cele mai singuratice, pe care le
aleg in acest scop; cu toate cad aceastda usurare a trupului este fireasca, totusi ei se-
spalda dupd aceasta, ca si cum ar fi o spurcare pentru ei» (Bellum judaicum, II, VIII,
§ 9). Despre aceastid lop&ticd sau secure micd se pomeneste si in Bellum judaicum,
II, VIII, unde se aratd cd ea se daruieste prozelitilor noi intrati in obstea eseniand.
De altfel a fost gdsitd o astfel de lopé&ticd in sdpdturile arheologice de la Qumran:
unde au locuit esenienii. (Vezi R. de Vaux, Une hachette essenienne, in «Vetus Tes-
tamentum», nr. 9, 1959, p. 339—407).

Desigur, este vorba de o reguld prescrisa iudeilor din motive de igiend elemen-
tard usor de inteles, atunci cind se mutau din loc in loc si traiau intr-o tabarda de
corturi in pustiu, asa cum se poate citi si in Deuteronom (XXIII, 12 s.u.).

Dar Filon din Alexandria, comentind aceastd prescriptie a Deuteronomului, si
dindu-i un sens alegoric si spiritual in decursul a nu mai putin de 10 paragrafe (Le-
gum Allegoriae, III, LII, 151—160) si insistind excesiv de mult asupra acestei uzante
eseniene foarte bizare pentru niste locuitori ai oraselor, se dovedeste a fi esenian.

92. A. Gfrorer, Philo und die alexandrinische Theosophie, Stuttgart, 1831.
93. Ibidem, vol. I, p. 103. 94, E. R. Goodenough, By Light, Light, New Haven, 1935.
95. W. Bousset, Die Religion des Judentums, Berlin, 1903, p. 80.
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Iatd cum explicd Filon in mod alegoric aceastd prescriptie din Deuteronom: «Este,
oare, cu putintd, fiind noi legati de trup, sd nu ne folosim de nevoile trupesti? Cum
este, oare, cu putintd acest lucru? Ei bine, iatd cum: grditorul de cuvinte sfinte
{Hierofantul = Moise) sfatuieste fiinfa minatda de nevoile trupesti sa se foloseasca
numai de ce este necesar, El spune mai intii: «S& fie pentru tine un loc in afara
taberei» (Deut. XXIII, 12). Si el numeste tabard, virtutea in care sufletul si-a asezat
tabdra .sa. Infelepciunea si infruptarea din nevoile trupului nu pot in adevar sd
ocupe acelasi loc.

Dupa aceea spune: «Vei iesi afard». De ce? Daca sufletul care ramine cu infe-
{egerea si std in casa intelepciunii nu poate sd intrebuinteze nimic din cele ce indra-
gesc trupul, atunci el (sufletul) se hraneste cu mincdaruri divine prin cunoastere, si
prin ea nu se ingrijeste de trup. Odatd ce sufletul a iesit din locuintele sfinte ale
virtutii, se indreaptd cétre substante de la care trupul suferd o ddunare si o strica-
ciune. Cum sa facem uz de aceste substante? «Sa ai o lopdticd — zice — la briul
tdu si cu ea sd faci o groapd micd» (Deut. XXIII, 13); o lopaticd, adicd o ratiune
care ridicd pdmintul peste patim&, o descoperd si o aratd goald. Céici el vrea sd avem
strinse la briu patimile noastre si sd nu le purtdm pe ele pdrdsite si lipsite de o le-
gaturd strinséa».

Si Filon continua astfel in total zece paragrafe aducind justificare obiceiului
aceluia ciudat pentru niste ordseni, si dindu-i o interpretare alegorica foarte spiri-
‘tualizata.

Insd numai un esenian putea face aceasta si numai el putea s& acorde o ase-
menea insemndatate unei practici foarte lesne de inteles si uzuale pentru locuitorii
aunei tabere in corturi. Prin aceasta Filon din Alexandria lasd limpede sa se infeleagd
ca el ficea parte din secta esenienilor.

XVIII. — Esenienii nu aduceau jertfe la Templul din Ierusalim si lucrul acesta
fdcea, desigur, ca ei sd fie declarafi eretici si sd fie supusi oprobriului compatrio-
tilor si coreligionarilor lor iudei.

Intr-adevar, in Documentul din Damasc este scris: «S$i tofi aceia care au fost
introdusi in Aliantd, in loc sd intre in sanctuar spre a imbratisa altarul in desert,
vor inchide poarta sa» (Documentul din Damasc, VI, 11—13).

Filon din Alexandria indreptdteste pe esenieni aprobind aceastd atitudine grava
a lor, cdci scrie despre ei ca «sint adevarati slujitori ai lui Dumnezeu, cdci nu jertfesc
animale, dar se cdznesc sd facd gindurile lor cu adevdrat vrednice de oameni ce se
consacra sacerdotiului» (Quid omnis probus liber sit, § 76).

Justificarea acestei grave incdlcdri a Legii lui Moise (faptul este confirmat si
de Iosif Flaviu in Antichitdtile iudeilor, XVIII, 1, 5) si aprobarea, ba mai mult idea-
lizarea ei, nu putea fi facutd decit de un esenian, deoarece orice alt iudeu in epoca
dinainte de distrugerea celui de al doilea Templu ar fi condamnat si dezaprobat
in chip hotdrit aceastd erezie.

De aceea este evident ca Filon din Alexandria era esenian.

XIX. — Apartenenta lui Filon din Alexandria la miscarea eseniand este insa pe
deplin dovedita de participarea si prezenta sa la adundrile si la mesele esenienilor.
Intr-adevdar, ar fi greu de susfinut cd la aceste adundri ale unei grupdri religioase
care se inconjura de atita mister $i de un secret de nepédtruns (cf. Regula comuni-
tafii, VIII, 12) ar fi putut sd ia parte strdini de aceastd sectd. Si este greu de admis
<& adundrile terapeutilor, adicd ale esenienilor din Egipt, ar fi primit ‘in mijlocul lor
— in felul unui banchet elénistic ca al unei societdti stiinfifice din zilele noastre —
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pe cei ce nu erau membri pe deplin sau mdcar novici in aceste comunitdfi religioase,
atit de inchise. Or, Filon din Alexandria declara clar si limpede cad a trait in mij-
Iccul obstii terapeutilor, adicd a csenienilor din Egipt (cf. De specialibus legibus,
III, 1—2; De Abrahamo, § 22—23; De specialibus legibus, 11, § 85).

Dar insusi faptul cd Filon descrie cu atita exactitate si amdnunte adunarile de
simbdtd ale terapeutilor (cf. De vila contemplativa § 36), apoi descrie viaja de toate
zilele, preocupdrile si aspiratiile lor, dovedeste cd a trdit in intimitatea lor, asa cum
afirma si el, si nimeni altul decit un membru al acestei grupdri nu ar fi fost primit
s trdiascd aldturi si in mijlocul lor, ca sd-i cunoascd si sd-i descrie in chip atit de
entuziast, dar si plin de amdnunte revelatoare.

Este de amintit in acest sens, cd si Iosif Flaviu care i-a descris pe esenieni, a
fdcut parte din obstea lor ca novice (Vita, § 1) si in felul acesta a putut sad-i cu-
noascd, chiar dacd mai tirziu a devenit fariseu; ceea ce nu este cu putintd de pre-
supus pentru Filon, care nici macar nu 1i pomeneste pe farisei, mai mult ca sigur
fiindcd ii socotea eretici si filndcd numele ereticilor nu trebuia mentionat, la fel ca
al idolilor.

Deci Filon isi méarturiseste apartenenja la miscarea eseniand prin aserfjiunea re-
petatd cd a luat parte la adundrile lor, la care desigur nu puteau participa decit
membrii acestei secte, ca la adundrile tuturor asociatiilor religioase din antichitate.
Tar aceste adundri el le descrie in cele mai mici amdnunte, ca un om care a luat
parte la ele (De vita contemplativa, § 64—89) si care a avut multe de invdtat din
comentariile si interpretarile alegorice ce erau infatisate la aceste adunari.

Pentru toate aceste argumente, sintem obligati sd afirmdm ca Filon din Ale-
xandria a fost esenian, asa cum stia despre el si scriitorul karait Kirkisani in veacul
X d.Hr.

Iar intreaga operd a lui Filon trebuia considerata ca reprezentind scrieri exoterice
de propagandd eseniand, menite sd recruteze prozeliti miscarii eseniene si doar ei.
Acesta a fost scopul imensei sale opere, din care nu s-a pdastrat decit o parte, cdci
farda de noi adepti, miscarea eseniand s-ar fi stins, intrucit esenienii nu aveau copii
si nu erau casatoriti, si intrucit in aceastd miscare erau primiti doar oameni mai in
virstd care puteau fi «osteniti de viatd» (asa cum scrie Pliniu cel Batrin despre ese-
nieni) si care, prin urmare, nu aveau o limitd de viatd prea indelungatd. Scrierile lui
Filon avind caracter exoteric, nu dezvdluiau in intregime toate doctrinele eseniene si
mai cu seamd pe cele pe care esenienii jurau sd le pdstreze secrete (cf. Regula Co-
munitatii, VIII, 16—18; XI, 18; 22; Documeniul de la Damasc, XV, 10—11 etc.). Iar
folosirea stiinfei profane a vremii sale «gindirea filozofilor elini» — care era cu-
noscutd in linii mari de cei ce citeau carfi grecesti — era facutd numai pentru a
convinge mai usor cu argumente profane, nu numai biblice, pe cei pe care urmérea
sd-i faca prozeliti.

De aceea, socotim cd operele lui Filon din Alexandria trebuie asezate in rindul
scrierilor exegetice iudaice — si mai precis in rindul celor eseniene; iar tendinfa
de a vedea in Filon din Alexandria un scriitor grec, pe care au sustinut-o mul{i co-
mentatori ai lui, trebuie pusd pe seama concepiiei eronate despre panelenismul si
despre europocentrismul de care au fost si sint cupringi multi dintre cercetatorii
clasicisti, necunoscatori ai culturii iudaice si mai cu seamd a celei eseniene.

S.T.—9



DIN ACTIVITATEA 5I CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

VIZITA PROF. DR. OSCAR CULLMANN LA SIBIU

La invitatia I.P.S. Mitropolit Dr. Nicolae al Ardealului, Prof. Dr. Oscar Cullmann
31 sora D-sale, D-ra Louise Cullmann, insoti{i de DIl. Cezar Vasiliu, de la Serviciul de
Relatii Externe al Patriarhiei Ortodoxe Roméne, au facut o vizita in Arhiepiscopia de
Alba Iulia si Sibiu intre 8—11 iunie 1975.

Simbdtd 7 iunie a.c., Prof. Cullmann a plecat cu avionul la Sibiu fiind condus
la aeroportul Baneasa de P. C. Pr. Prof, Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic
de grad universitar din Bucuresti, de P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul
aceluiasi Institut si de P. C. Pr. Prof. onorar loan G. Coman, insotitorul Prof. Cul-
Imann in timpul vizitei in Capitald. Pe aeroportul din Sibiu oaspeifii au fost intim-
pinati de P. C, Pr. Prof. Isidor Todoran, rectorul Institutului teologic de grad univer-
sitar din localitate si condusi la resedinfa mitropolitand, unde au fost intimpinati de
I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, P. C. Pr. Filaret Costea, secretar mitropolitan,
P. C. Pr. Prof. Grigorie T. Marcu si DI Asist. Aurel Jivi, inso{itor permanent din partea
gazdelor. Oaspetii au fost cazafi la resedinja mitropolitand iar I.P.S. Mitropolit Nicolae
al Ardealului le-a prezentat personal regedinta, explicind sirul mitropolitilor ardeleni
si facind cadou Prof. Cullmann citeva din ultimele scrieri teologice ale LP.S. Sale.

Duminicd, 8 iunie a.c., DI. Prof. Dr. Oscar Cullmann si D-ra Louise Cullmann,
insoliti de L.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, au asistat la Sfinta Liturghie savir-
sitd in catedrala mitropolitana din Sibiu de un sobor de preoti condus de P, C. Pr.
Vicar Traian Belascu si alcatuit din PP. CC. Pr. Prof. Milan Sesan, Teodor Bodogae,
D. Abrudan, preofi si diaconi ai catedralei. Raspunsurile au fost date de corul cate-
dralei dirijat de P. C. Diac. Ioan Popescu, asistent la Institutul teologic din Sibiu. Pre-
dica zilei a fost rostitd de P. C. Pr. secretar Filaret Costea si a avut ca temd : Hristos-
lumina lumii. La sfirsit, P. C. Sa a prezentat credinciosilor si studentilor teologi pre-
zenti in catedrald pe DI. Prof. O. Cullmann. Oaspetii francezi au fost retinuti la masa
de I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, impreunda cu P. C. Pr. vicar Traian Be-
lascu si P. C. Pr. Prof, Isidor Todoran, rectorul Institutului teologic din Sibiu.

Dupé-amiazd, oaspefii francezi au vizitat Muzeul Brukenthal, Dumbrava si bise-
rica ortodoxa «lLazaret» din Sibiu, unde au asistat la slujba vecerniei savirsita de
P.'C. Pr. Secas, care studiase la Strashourg.

Luni, 9 iunic a.c., orele 10 dim. Prof. Dr. Oscar Cullmann a prezentat in Aula
Magna a Institutului teologic universitar din Sibiu prima sa conferin{a intitulata
Scopul si valoarea istoricd a Evangheliei dupd Ioan, care a fost cititda de Pr. Lector
Dumitru Abrudan. Au participat profesorii si studentii Institutului teologic din Sibiu
ca si profesori invitaii de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca —
Prof, Istvan Juhasz (reformat) si de la sectia luterand din Sibiu — Prof. H. Binder,
decan, Prof. H. Pitters, Prof. Klein si o parte din studentii luterani.

P. C. Pr. Rector Isidor Todoran a exprimat bucuria Institutului teologic din Sibiu
de a avea ca oaspete pe un teolog de renumele prof. dr. Oscar Cullmann, caruia i-a
prezentat viata si activitatea de teolog si ecumenist, specialist in Noul Testament si
Patrologie, filolog si filozof religios. inainte de a incepe conferinia, Prof. Dr. Oscar
Cullmann a multumit pentru frumoasele cuvinte adresate de Pr. Rector si pentru invi-
tatia Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian de a conferenfia la Institutele teolo-
gice ale Bisericii Ortodoxe Romane, De asemenea, si-a exprimat bucuria pentru par-
ticiparea teologilor luterani la conferinida si interesul pentru teologia ortodoxa, in
general, si pentru cea romdneascd, in special, cdreia i-a recunoscut trainica legitura
dintre Bisericd si teologie, ca si rolul Evangheliei dupd Ioan si al Patrologiei in
rezlizarea dragostei crestine.

%
|
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Dupa citirea conferintei au urmat discuiii la care au luat parte: P. C. Pr. Prof.
Grigorie T. Marcu, profesor de Noul Testament, care a afirmat cd Evanghelia dupa
loan este acceptatd in Biserica noastrd ca scriere inspiratd si canonicd, constituind
obiect de studiu $i cd in sprijinul paternitatii sale ioaneice stau astdzi argumente pa-
leografice si filologice; aceastd Evanghelie reprezinta, intr-adevar, un izvor istoric
pentru viata Mintuitorului nostru lisus Hristos; P. C. Arhidiacon Prof. loan Zdgrean,
specialist in teologie morald, care a afirmat ca l-a cunoscut pe Prof. Cullmann prin
scrierile D-sale si in special prin lucrarea : Sfintul Petru, Apostol, Discipol, Martir;
P. C. Pr. Prof. Teodor Bodogae, specialist in Bizantinologie, care a spus cda expu-
nerea Prof, Oscar Cullmann a constituit un moment de inaliare sufleteascd, de apro-
piere de viata si predica apostolica.

A urmat o recepfie oficiala in  onoarea Prof. Oscar Cullmann, oferita de Insti-
tutul teologic din Sibiu, in timpul céreia, Prof. Cullmann i-au fost prezentati membrii
Corpului didactic cu care s-a intrefinut cordial. Au participat si profesorii de la Insti-
tutul protestant din Sibiu.

Dupd-amiaza s-a vizitat stajiunea Paltinis, biserica de lemn si vila Milropoliei
Ardealului si satul R&dsinari, cu Mausoleul mitropolitului Andrei Saguna si mormintul
mitropolitului Nicolae Colan.

Marti, 10 junie a.c., la orele 10 a avut loc a doua conferin{d a Prof. Dr. Oscar
Cullmann intitulatd: Locul Evanghelici dupd Iloan in Iumea ambiantd si in comu-
nitatea crestind primard, cititd de DI. Asistent Aurel Jivi. Au fost prezenti L.P.S. Mi-
tropolit Nicolae al Ardealului, profesorii si studentii Institutului teologic din Sibiu,
profesorii si studentii luterani.

Dupéd terminarea conferintei, P. C. Pr. Rector Isidor Todoran a facut o precizare
si anume cd aceastd conferin{d nu s-a ocupat de confinutul revelational al Evanghe-
liei dupa loan, ci de mediul ambiant al acesteia si de locul ei in comunitatea crestina
primara.

Prof. Dr. Oscar Cullmann a multumit pentru atentia cu care i-au fost audiate
conferinfele si vorbind de ecumenism, a fdcut o netda deosebire intre adevaratul ecu-
menism, care urmdreste realizarea unitatii crestine in diversitate, si falsul ecumenism,
care vrea sa realizeze o unitate in uniformitate, teorie perfect acceptabila din punct
de vedere ortodox. De asemenea, DI. Prof. Dr. Oscar Cullmann a remarcat numarul
de studenti teologi de la noi si adinca trdire spiritualda a credinciosilor, alatu:i
de frumusetea fard seamdn a cultului ortodox,

in incheiere a luat cuvintul I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului; a ardtat
bucuria Mitropoliei Ardealului, a Institutului teologic din Sibiu si a Sa personald,
pentru vizita Prof. Oscar Cullmann, mentionind cd in aceste zile ne-am apropiat su-
fleteste, ca frati in dragostca lui Hristos care este iubirea supremd. LP.S. Sa a arata!
cad la temelia crestinismului std dragostea lui Hristos, care cheama pe tofi la min-
tuire si cd unitatea noastra trebuie sa se bazeze pe respectarea doctrinei diferitelor
Biserici, pe stimd si cunoastere reciprocd iar realizarea ei se poate face in diversi-
tatea harismelor proprii fiecdrei Biserici, reiuind aici un cuvint al Prof. Cullmann.
Prin dragostea lui Hristos, ecumenismul nostru devine practic, creator, incadrat in
imperativele vremii noastre. Credinciosii Bisericii Ortodoxe Romdane sint pentru pace
si colaborare, avind ca baza Evanghelia lui Hristos, Evanghelia pacii si a dragostei.

La orele 12,30 Prof. Oscar Cullmann a fost primit de Excelenfa Sa Episcopul
luteran Dr. Albert Klein, la resedinta acestuia din Sibiu. Din partea -Institutului teo-
logic ortodox a fost prezent P. C. Pr. Rector Isidor Todoran. Intilnirea a decurs intr-o
atmosferd deosebit de cordiald.

La orele 13,30 Institutul teologic ortodox a oferit un dineu oficial in cinstea
vizitei Prof. Oscar Cullmann.

Dupd-amiazd, s-a vizitat Mindstirea «Brincoveanu» din Simbdta de Sus, judefu!
Brasov. Oaspelfii francezi au fost primiti de P. Cuv. Veniamin Tohaneanu, stareful
mindstirii, care a facut o prezentare a mindstirii si a colecfiei de icoane pe sticla
addpostitd aici, Prof. Oscar Cullmann a admirat la lucru pe P. Cuv. Arhimandrit Ti-
motei Tolidneenu, unul din pictorii care realizeazd si astdzi minunatele icoane pe
sticla.
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Miercuri, 11 iunie a.c., s-a vizitat biserica si muzeul de etnografie si icoane pe
¢ticld din Sibiel. Aici, oaspefii au fost primifi cu piine si sare, de P. C. Pr. Zosim
Oancea, D-ra L. Moraru, ghid, si mdicutele de aici, care au executat citeva melodii
bisericesti.

La orele 12,00 Prof. Oscar Cullmann a luat parte la o ceremonie la resedinta mi-
tropolitand cu prilejul implinirii a opt ani de la inscdunarea I.P.S. Dr. Nicolae Mia-
din ca mitropolit al Ardealului si Arhiepiscop de Alba Iulia si Sibiu. In numele con-
silierilor de la centrul mitropolitan, I.P.S. Mitropolit Nicolae a fost salutat de P. C.
Pr. vicar Traian Belascu, care a remarcat activitatea teologicd fecunda a I.P.S. Mitro-
polit Nicolae, autor a trei cir{i: Biserica Ortodoxd Romdnd, una si acecasi in toale
timpurile, Sibiu, 1968 ; Studii de teologie morald, Sibiu, 1969 si lisus Hristos — viata
noastrd, Sibiu, 1974, aldturi de nenumdirate articole publicate in revista «Mitropolia
Ardealului» si in gazeta «Telegraful Romén» si activitatea pastorald a IP.S. sale. De
asemenea, Pr. vicar Traian Belascu a rugat pe DI Prof. Oscar Cullmann s& ducd in
Franta si Elvefia mesajul de pace si bundinielegere al Bisericii Ortodoxe Romdane.

Deosebit de impresionat pentru faptul ci a fost invitat la o asemenea ceremonie,
a luat cuvintul D1. Prof. Oscar Cullmann care a urat LP.S. Mitropolit Nicolae al Ar-
dealului ani mulfi cu roade teologice, spirituale si pastorale, promitind cd va impé&r-
tasi conafionalilor D-sale impresiile de neuitat ale acestei cildtorii in Romania, unde
Bisericile pot lucra in cele mai bune conditii.

In aceeasi zi, la orele 17,00, oaspetii francezi au revenit cu avionul la Bucu-
resti, fiind condusi la aeroport de IP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului.

CEZAR VASILIU




,,INCHIDEREA” ANULUI UNIVERSITAR 1974 — 1975
LA INSTITUTELE TEOLOGICE DIN BUCURESTI $§I SIBIU

Dupa cum se stie, anul scolar universitar se incheie efecliv dupa sesiunea de
examene din toamnd (septembrie). Totus!, pentru cd cea mai intensa si mai variata
activitate didacticd si educativd se desfdsoard in intervalul octombrie-iunie, aceasta
din urmd lund s-a obisnuit s& fie consideratld, prin analogie cu invatamintul mediu,
«sfirsit de an scolar» si in inv&tamintul superior.

Cu aceastd precizare introductivd, d&m, in rindurile de mai jos, citeva date, fapte
si idei desprinse din activitatea didactico-educativa desfasuratd in cursul anului uni-
versitar 1974—1975 la Institutele teologice din Patriarhia Roména.

La Institutul teologic de grad universitar din Bucuresti. — Potrivit prevederilor
regulamentare, cursurile anului universitar 1974—1975 s-au deschis in ziua de 1 oc-
tombrie 1974, atit pentru studentii inscrisi in cei patru ani de studii la cursurile de
la licenid, dintre care o bund parte au fost preoti in functie care au beneficiat de
frecventd redusd, cit si pentru tinerii teologi de la cursurile de doctorat. Acestora li
s-au addugat un numdr de tineri de diferite confesiuni de peste hotare, care au fost
inscrisi si au frecventat cursurile de la licen{d si de la doctorat ca bursieri ai Pa-
triarhiei Romane, dupd cum un numdr de studenti teologi roméani urmeaza cursuri de
teologie la diferite facultdti si institute teologice crestine din strainatate.

Corpul profesoral care a functionat in cursul acestui an universitar a fost alca-
tuit din profesori, conferentiari, lectori, asistenti.

In luna februarie 1975, s-a finut o sesiune de colocvii pentru studentii de la
cursurile de licen{d, precum si o sesiune de examene pentru diploma de licen{d in
teologie. In urma examenului oral, to{i candidatii inscrisi au fost declarafi «licentiati
in teologie».

Tn luna iunie 1975 au avut loc examenele anuale din prima sesiune pentru stu-
denti si doctoranzii din anul I, examene la care s-au prezentat marea majoritate a
studentilor si toti doctoranzii anului L.

Tot in aceastd lund s-a {inut o noud sesiune de examene pentru licen{d, la
care s-au prezentat proaspetii absolventi ai Institutului teologic; cu totii au fost de-
clarati «licentiati in teologie».

La diferite date din cursul acestui an universitar, 9 doctoranzi au sustinut si au
promovat examenul oral aprofundat de admisibilitate.

Tot in cursul acestui an universitar, Institutul teologic a acordat — dupd in-
deplinirea obligatiilor regulamentare — titlul de «doctor in teologie» la un numaér de
cinci candidati, dintre care doi etiopieni.

Si anul acesta, ca si in anii precedenti, o atenfie deosebitd a fost acordatd pre-
gdtirii didactice, instructiv-educative si cetd{enesti a studentilor, in deplind concor-
dan{d cu prevederile requlamentare ale programei analitice si planului anual de in-
vatamint.

Astfel, la orele de cursuri si seminarii a fost parcursa toatd materia planificatd
pe intreg anul pentru fiecare disciplind si an de studii in parte. Studentii au sustinut
in fata colegilor, care au luat parte la discufii sub indrumarea profesorului respectiv,
toate lucrdrile de seminar programate, a caror tematicd a fost axata mai ales pe pro-
bleme practice de teologie actuald si ecumenism.

in cadrul pregatirii duhovnicesti a studentilor, accentul s-a pus, de asemenea, pe
latura practica — acestia participind, prin rotatie, la toate slujbele religioase desfa-
surate in biserica Sfinta Ecaterina, paraclisul Institutului teologic; aceasta, in scopul
sporirii trdirii duhovnicesti si al deprinderii practice a rinduielilor slujbelor bise-
ricesti. In duminici si sdrb&tori participarea la bisericd a studentilor a fost generald.
La orele speciale de educatie duhovniceascd si cetdieneascd, profesorii Institutului au
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prezentat studentilor o serie de teme legale de diferite preocupdri, probleme si in-
trebari ale tinerilor teologi, pe linia invi{aturii evanghelice a lui Hristos, ca si a ma-
rilor infaptuiri realizate in viaja patriei si a poporului roman.

Programul instructiv-educativ al studeniilor a fost completat cu excursii cu ca-
racter documentar si recreativ, sau cu participari la spectacole de teatru, operd, cinema
sau televiziune, in grup sau individual. O ateniie deosebitd s-a acordat studenfilor
strdini care urmeaza cursurile la licenta si la doctorat, pentru insusirea corectd a
limtii Tomane si a sporirii cunostintelor teologice de specialitate.

In munca de pregatire didactico-duhovniceascd si patriotic-cetdfencascd a stu-
dentilor si doctoranzilor, un prefios auxiliar 1-a constituit biblioteca Institutului, imbo-
gétitd cu noi publicafii teologice si de cultura generald, strdine §i romanesti. Tn pe-
rioada de pregitire a colocviilor si examenelor anuale afluxul cititorilor aici a fost
foarte mare.

De meniionat cd in afard de activitatea zilnicd, la cursurile de la licenid si de
la doctorat, membrii corpului didactic au desfdsurat si susiinut o rodnicad activitate
publicisticd in revistcle bisericesti, iar unii dintre ei au fdcut parte si din diferite
delegatii si comisii in cadrul unor intruniri ce au avut loc fie in tard, fie peste
hotare, in care s-au abordat si dezbdtut diferite probleme de interes bisericesc actual.

in rastimpul de care ne ocupdm, Institutul teologic de grad universitar din Bucu-
resti a primit numeroase vizite ale unor distinse personalitd}i teologice si bisericesti
sau de culturd generald de peste hotare, dintre care unele .au tinut prelegeri si con-
ferin{e in fata studeniilor, doctoranzilor si profesorilor Institutului si a altor persoanc
oficiale ale Bisericii Ortodoxe Romaéne. Tofi acestia au avut cuvinte de decosebitd
apreciere privitor la organizarea si desfdsurarea activitdfii teologice in Biserica noas-
trd : in instituiiile ei de invatdmint si in celelalte agezdminte.

La Institutul teologic universitar din Sibiu. — Deschisa la 1 cctombrie 1974,
aclivitatea institutului teologic de grad universitar din Sibiu in anul scolar 1974—1975,
s-a desfasurat in spiritul Regulamentului si al dispozitiunilor forurilor tutelare, in
toate ramurile de manifestare: instructiv-didacticd, educativ-morald, patriotic-cetdfe-
neascd si administrativ-gospodareasca.

Studentii inscrisi la inceputul anului la cursurile de zi si la frecventa redusa -—
de instruirea si educarea cdrora s-au ocupatl nemijlocit cadrele didactice (profesori,
conferentiari, lectori si asisten{i) — la sfirsitul anului au promovat — in marea lor
majoritate — toate examenele. Cu acest prilej s-a putut constata buna lor pregatire
intelectuald si educativd, confirmindu-se, si de data aceasta, frumoasa tradilie a aces-
tei strdvechi scoli teologice a Bisericii noastre.

Ca si colegii lor de la Institutul teologic din Bucuresti, in afara de activitatea
la catedrd, profesorii Institutului teologic din Sibiu au desfasurat o tot asa de rodnica
activitate pe linie publicisticd-bisericeascd, iar unii dintre ei au facut parte din dife-
rite comisii si delegatii in cadrul relafiilor interbisericesti pe plan intern si extern.

Ca o incununare a acestei multiple si rodnice activitaii, in ziua de 29 iunie
1975, de prazmnicul Sfin{ilor Apostoli Petru si Pavel, in aula Institutului teologic a
avut loc festivitatea de inchidere a anului universitar 1974—1975.

La orele 9,30, in catedrala mitropolitand a inceput slujba sfintei liturghii arhie-
resti oficiatd de P. S. Episcop-vicar Emilian Rasindreanul, inconjurat de un sobor de
preoli si diaconi dintre profesorii Institutului.

Réaspunsurile stranei au fost date de corul studentilor, iar P. C. Prof. Teodor Bo-
dogae a rostit predica zilei, subliniind caracterul apostolicitd{ii Bisericii, al fraterni-
14{ii si colegialitdfii apostolice propovaduite in mod permanent de Sfin{ii Apostoli
Petru si Pavel.

Dupd terminarea slujbei religioase a urmat programul festiv, desfasurat in pre-
zenta LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, P. S. Episcop-vicar Emilian Rdsindreanul,
P. C. vicar Traian Belascu, P. C. Pr. Prof. Isidor Todoran, rectorul Institutului teologic
impreund cu toti membrii corpului profesoral.

A fost de fatd si delegatul Departamentului Cultelor.

La festivitate au participat, de asemenea, DI. Prof. Dr, Hans Klein din partea
sectiei luterane din Sibiu, a Institutului teologic protestant unic de grad universitar
Cluj-Napoca, precum si P. C. Pr. I. Ignea, inspector arhiepiscopal, din partea Arhi-
episcopiei Timigoarei si Caransebesului.
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Programul festiv a fost deschis cu intonarea rugaciunii Tatadl nostru, executatd
de corul studenfilor teologi. A urmat apoi cuvintul festiv al P. C. Pr. Rector Isidor
Todoran, care a starvit indeosebi asupra notiunii de teologie si a fiintei teologiei,
ca deschizdtoare de drum spre Dumnezeu.

Apoi P. C. Sa s-a referit la conditiile in care s-a desfasurat activitatea didac-
ticd si educativa a studenjilor inscrisi in anul care s-a incheiat, la activitatea aces-
tora in folosul binelui obstesc prin prestarea a peste 10000 ore de munca patriotica
si la relatiile Institutului teologic cu alte institu}ii si facultd{i de teologie ortodoxe
si neortodoxe, pe linia ecumenismului general si local.

in final, P, C. Pr. Rector a evocal activitatea indelungatd la catedrd a P. C.
Prof. Nicolae Neaga, care, dupa 45 ani de munca neintreruptd, a trecut la bineme-
ritata pensie.

Au fost aduse mulfumiri cdlduroase Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
in frunte cu Prea Fericitul Pdarinte Patriarh Justinian, Departamentului Cultelor, chi-
riarhilor -— mitropolifi si episcopi — din Transilvania si Banat pentru sprijinul ma-
terial si moral acordat Institutului teologic din Sibiu in anul universitar incheiat.

In continuarea programului, corul studenfilor a interpretat citeva bucdf{i muzi-
cale sub conducerea P. C. Asist. Diac. Ioan Popescu.

Absolventul licen{iat Munteanu Mihai, prin cuvintul sdu, a predat mai departe
stafeta Invatdmintului teologic colegilor mai tineri care le urmeaza recentilor
absolventi.

S-a dat apoi citire listei premiantilor pe ani de studii, cdrora 1i s-au impartit
premii in céarti, din partea I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului.

Festivitatea s-a incheiat cu cuvintul I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, care
a facut studentilor si viitorilor slujitori ai altarului un cdlduros indemn la munca
cinstitd, la dragosteé netdrmurita fata de popor, Biserica si patrie in frunte cu condu-
catorii ei iubifi.




O NOUA SERIE DE PREOTI LA CURSURILE DE iNDRUMARE
PASTORALA SI MISIONARA : SERIA A 61-A

O noua serie de preoti si diaconi — a 61-a — a fost chemata pentru o luna
de zile — 16 august—15 septembrie 1975 — la cursurile de indrumare pastorala si
misionard ce se tin la Institutul teologic universitar din Bucuresti.

Seria de cursanti este alcatuitd din preoti si diaconi apartinind tuturor eparhiilor
Bisericii Ortodoxe Romaéane. Ca si in ultimele serii precedente, si in seria a 61-a cei
mai mulii dintre cursanii sint preofi tineri, chemafi la cursuri pentru examenul de
definitivare, dupd cinci ani de activitate in preotie. Aldturi de acestia, sint si preoti
cu activitate mai indelungatd, chemaii pentru examenul de promovare, dupd zece ani
de activitate.

Ca si la celelalte serii, conferintele, seminariile si lectiile practice sint {inute
de cadre didactice de la cele doua Institute teologice din Bucuresti si Sibiu, in runde
saptaminale.

Joi 21 august 1975, a avut loc deschiderea oficiald a acestor cursuri, in cadrul
unei festivitdti, la care au participat: P. S. Roman Ialomiteanul, episcop vicar la Arhi-
episcopia Bucurestilor, ca delegat al Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, P. C.
Pr. Al Ionescu, vicar administrativ al Arhiepiscopiei Bucurestilor, P. C, Pr. Petre F.
Alexandru, consilier la Sectorul Cultural, P. C. Pr. Mihai Marinescu, consilier la Sec-
torul Social, P. C. Pr. Ion Cristache, consilier la Sectorul Administrativ-Bisericesc,
profesori de la Institutele teologice din Bucuresti si Sibiu, delegati din partea Re-
dactiei revistelor bisericesti.

La intrarea in sala de festivitati, oaspefii au fost intimpinati cu imnul arhieresc
Pre Stdpinul, interpretat de preotii cursanti sub conducerea P. C. Diac. Asist. Nicu
Moldoveanu. A luat apoi cuvintul P, C. Pr. Mircea Chialda, rectorul Institutului teo-
logic din Bucuresti, care — salutind prezenta oaspetilor si subliniind rostul si im-
portan{a acestor cursuri de indrumare pastorala si misionard frecventate, astdzi, de
seria a 61-a de la inceputurile lor, in 1949, — a spus, printre altele: «Cursurile seriei
a 61-a sint marcate de pregdtirea aniversdrii unor mari evenimente din viata Bisericii
Ortodoxe Romane: 50 de ani de la ridicarea Bisericii noastre la rangul de patriarhie
si 90 de ani de la obtinerea autocefaliei — evenimente care vor fi sdrbatorite in
cursul lunii noiembrie din acest an».

In perspectiva acestor aniversdri si pe fondul general al «intensei si variatei
activitdfji cotidiene ce se desfdsoara neincetat in patria noastra, care este un vast
santier de muncad si creatie materiala si spirituald, in scopul ridicarii continue a
standardului nostru de viatd, a infloririi continue a patriei noastre dragi si a cres-
terii tot mai mari a prestigiului ei in lume» — se vor desfdsura si aceste cursuri
inaugurate festiv astazi.

«Ati fost chemati la cursurile acestea de indrumare pastorald si misionard — a
spus vorbitorul, adresindu-li-se cursaniilor — ca sd audia{i o serie de prelegeri cu
o tematicd variatd, care sd va pund in cunostin{d cu probleme de natura teologica
doctrinard si practicd, cu probleme care privesc activitatea Bisericii, sau cu probleme
cu aspect social care privesc lumea contemporand si viata sociald din fara noastra
Pe lingd aceste prelegeri, veti avea posibilitatea ca in seminariile de dupd fiecare
prelegere, precum si la lectiile practice si slujbele liturgice de la paraclis — sa dis-
cutati si sa lamuriti, invé{ind unii de la altii, anumite lucruri, anumite rinduieli si
practici tipiconale. Aveti la dispozitie biblioteca Institutului teologic, pentru a va
informa mai pe larg si a vd completa cunostintele, iar profesorii de la cele doud In-
stitute teologice va stau la dispozitie si pot fi consultati in problemele in care aveti

unele nedumeriri».
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In altd ordine de idei, vorbitorul a spus: «Se cere de la P. C. Voastre o parti-
cipare efectivda si activda la intregul program. Nu vom admite nici o absentd nemo-
tivatd, cdci aceasta dovedeste nu numai indisciplind, ci mai ales dezinteres fafd
de rostul acestor cursuri si fatd de strddaniile noastre. Disciplina presupune,
pe lingd indatoririle ce aveti de indeplinit la programul de studii si de practicd bise-
riceasca, si prezentarea la cursuri si seminarii sau la practica religioasd in finuta-
vestimentard regulamentard, ca si respectarea tuturor dispozi{iunilor disciplinii vietii
de internat. De aceea facem si pe aceasta cale un cdlduros apel, cu rugamintea de
a vad integra pe deplin in programul stabilit, de a da dovada de cea mai perfectd
ordine si seriozitate si de a depune toate eforturile pentru sporirea nivelului de cu-
nostinte impropriate si a tuturor bunelor deprinderi disciplinare, astfel incit strdda-
niile — si ale noastre, ale profesorilor si ale cucerniciilor voastre — sa dea roadele
cele mai frumoase, sd atinga pe deplin obiectivele urmarite de noi toti...».

«Cit ne priveste pe noi profesorii de la cele doud Institute teologice, in aceste
clipe in care munca este deja in plind desfdsurare, ne vom face pe deplin datoria
si cu toatd seriozitatea, ca, prin eforturi comune, cursanti si profesori, sda raspundem
la increderea acordata si la misiunea primitd din partea Prea Fericitului Parinte
Patriarh Justinian si a celorlalti chiriarhi, membri ai Sfintului Sinod».

In incheierea cuvintdrii au fost exprimate omagii de recunostin{d si devotament
Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, membrilor Sfintului Sinod si conducerii
Departamentului Cultelor, pentru purtarea de grija si sprijinul acordat in desfdsurarea
in bune condifiuni a acestei activitdati de indrumare a preotilor din seria a 61-a.

Dupa cuvintarea P. C. Pr. Rector, preotii cursanti au interpretat Pre Tine te
Iduddm, cintare liturgicd, gl. 5, dupd care a luat cuvintul Pr. Stelian Izvoranu din
eparhia Ungrovlahiei, care a vorbit in numele colegilor sdi din aceastd a 61-a serie.

«Am venit aici cu dragoste si incredere — a spus C. Sa — deoarece sintem
perfect constienti si convinsi de utilitatea si bunele rezultate pe care le-au dat pina
acum aceste cursuri.. Am venit s& ne imbogdtim $i sd ne relmprospatdm cunostinfele
teologice, prin prelegerile si seminariile la care sintem chemati sa participam si unde
sintem pusi la curent cu marile probleme care framinta azi lumea, cu preocupadrile
si activitatea ecumenistd pe plan local si mondial a Bisericii noastre si a altor Bise-
rici. Am venit aici ca sd luam cunosgtintd de noi metode de predicare si pastoraiie,
ca sa sdvirgim slujbele religioase cu tofii la fel, sd& unificdim i sd uniformizdm adica
pe deplin cultul nostru, pind chiar in amdnunte. Dupd terminarea cursurilor, dupéa
examenele ce le vom da la sfirgitul lor, si pe care ne straduim sd le promovam cu
deplin succes, spre muljumirea si satisfaci{ia noastra si a chiriarhilor si dascalilor
nostri, sintem convinsi ca vom pleca la parohiile noastre mai intdriti sufleteste, mai
edificati si imbogdtiti in cunostinte teologice, teoretice si practice, si de culturd
generald, si cu convingerea clara cd preotul de azi nu lucreaza izolat, nu este
singur, ci face parte din marea familie de slujitori ai Bisericii si ai patriei, iar acti-
vitatea noastra a tuturor este permanent indrumata si supravegheatd de aproape de
infelepciunea si experienfa membrilor Sfintului Sinod in frunte cu Prea Fericitul
Péarinte Patriarh Justinian.

In numele cursantilor din seria a 61-a, exprim sentimentele noastre de adinc
respect, de filasca dragoste si recunostintda fatd de Prea Fericitul Pdrinte Justinian,
inifiatorul, organizatorul si indrumatorul acestor cursuri si il asiguram smeri{i ca,
timp de o luna de zile cit vom ramine aici, vom fi disciplinati si sirguinciosi, cd& vom
sorbi cu sete toate invataturile ce ni se mijlocesc prin distingii nostri dascdli de teo-
logie. 11 asigurdm, de asemenea, ca vom face schimb de experientd cu fratii nostri
mai virstnici si mai cdliti in activitatea pastorald, cd vom invdta impreun# sa cintdm
si sd slujim la fel, dind astfel expresie indrumarilor de unificare si uniformizare a
sfintelor slujbe, indrumdri pe care Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian le-a dat
preotilor incd de la inceputul activitdfii sale la cirma Bisericii noastre strdmosesti.
il asigurdm, in fine, cd, mergind la parohiile noastre, vom depune mai mult sirg pen-
tru a contribui la imbundtatirea viefii morale si spirituale a credinciosilor nostri si
cd, impreund cu credinciosii nostri, vom sprijini cu toatd rivna eforturile intregului
popor pentru edificarea viefii celei noi in patria noastrd. Bunul Dumnezeu sd ne
dea putere ca sd slujim cu rivnd si dragoste Biserica strdabund si neamul nostru».

S. T. — 10
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In continuarea programului, preotii cursanii, dirija}i de P. C. Diac. Asist. Nicu
Moldoveanu, au interpretat urmatoarele bucd{i muzicale Troparul Ortodoxiei, cintare
psalticd, gl. 8, armonizatd de N. Moldoveanu, Taina crestindtdfii, cintare psaltica, gl. 5,
armonizatd de N. Lungu, Frumoasd esti, patric mea, imn de Pr. Conf. Gh. Soima,
Astdzi, fratilor romani, cintec patriotic, vechi armonizat de N. Lungu si Imnul eroilor
de Ionel Bratianu.

In incheierea festivitaiii, a luat cuvintul P. S. Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bu-
curestilor Roman Ialomiteanul, aducind binecuvintarea patriarhiceasca, si a exprimat
convin¢jerea ca fiecare preot din aceastd serie se va stradui, pe timpul cit vor {ine
cursurile, sa se depdseascd pe sine, imbogafindu-si palmaresul intelectual si moral-
duhovnicesc, pentru cd «viata spirituala a preotului este o viatd de acumulare de
cunostinte folositoare din toate domeniile de activitate umand si de trdire sufleteasca
mereu mai demnd, mai in conformitate adica cu invatatura crestind, spre slava lui
Dumnereu si spre mintuirea noastra». Nu-i vorba, fireste, de o acumulare de cunos-
tinte pur teoretice, de o cunoastere formald, abstractd a lui Dumnezeu — caci in
primul rind ne referim la cunostinfele teologice —, ci de o cunoastere practicd, «prin
trdirea, zi de zi, a invataturii divine». Avem nevoie de «c&dldura si convingerea cres-
tinilor primelor veacuri», din rindul carora s-au ridicat «marile personalitdti ale Bise-
ricii, teologi de valoare si trditori cu adevarat a Evangheliei lui Hristos, modele de
spiritualitate crestina».

Vorbind despre prilejul de a fi adunati cucernicii preoti laolaltd, P. S. Episcop
Roman a subliniat importanta acestui fapt, in sensul cad «din experienta unora invata
si alfii, o nelamurire a ta se limpezeste cind sint mai multe péreri, sarcina unuia se
usureaza in colectiv, capeti mai multd incredere in puterile proprii, exemplul seme-
nilor fe influenfeaza si pe tine, munca laolaltd devine mai pldcutd si mai usoara..

Va cerem sa dati toatd ateniia prelegerilor ce vi se rostesc, sa participaii cu
totii la discutiile de la seminarii, unde se pun si se lamuresc atitea probleme legate
de activitatea cucerniciilor voastre, ca pastori si indrumatori de suflete, ca buni
cetdteni ai patriei.

Fi{i participanti activi §i cu tot interesul si convingerea la slujbele liturgice de
la parohii si la celelalte slujbe. Mergeti la ele din pldcere; céatati-le ca pe o hrana
sufleteascd de fiecare zi, ca pe o necesitate vitala. Cdutali ca prin comportarea
cucerniciilor voastre sa justificati increderea ce si-au pus in voi Prea Fericitul Patriarh
Justinian si ceilalti membri ai Sfintului Sinod, si sd mulfumiti pe parintii si d-nii
profesori de-a lungul perioadei de cursuri si mai cu seamd la examenele finale.

Va binecuvintez in numele Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian si al meu
personal si va urez spor la munca si roade bogate.

Dupd ce P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic, a
multumit P. S. Episcop-vicar Roman lalomiteanul, pentru frumoasele aprecieri, sfaturi
si indemnuri adresate preofilor cursanfi si profesorilor acestora, oaspetii au parasit
sala de festivitdti in acordurile imnului arhieresc Pre Stdpinul.
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INCETAREA DIN VIATA A PROFESORULUI ONORAR
DR. BARTOLOMEU POPESCU

S-a stins din viajd in ziua de 4 august 1975, sub povara celor 80 de ani, din
care ultimii citiva apdsafi 51 de o mdelungata suferin{a fizicd, incd unul dintre dis-
tingii dascali apartmmd unei generafii mai vechi care a slujit cu cinste inv&{dmintul
teologic superior din Bucuresti: profesorul onorar Bartolomeu Popescu.

Fiul al meleagurilor ilfovene megiese Bucurestiului, profesorul Bartolomeu Po-
pescu s-a ndscut in ziua de 13 iulie 1895 in satul Peris din comuna Cocioc, judetul
Ilfov, din pdrin|i {arani dijmasi. Rdmas orfan de tlatd la citeva luni dupd nastere,
mama sa vaduva s-a mutat, citiva ani mai tirziu, in Bucuresti impreuna cu cei ftrei
copii ai ei, cistigindu-si existenia ca lucratoare manuala.

Inzestrat cu memorie vie, inteligenta $1 putere de munca, copilul Bartolomeu a
urmat scoala primard intre anii 1902—1906 in comuna Grivita-Ilfov, pe care a absol-
vit-o ca premiant. Intre anii 19091915, a urmat cursurile Scolii normale de inva{a-
tori din Cimpulung-Muscel, ca bursier al statului prin concurs, obtinind cu succes
diploma de invatator, iar intre anii 1914—1920, a urmat, ca elev pregatit in particular,
cursurile Liceului teoretic «Gheorghe Lazar» din Bucuresti, obtinind, de asemenea,
diploma de bacalaureat.

Intre anii 1920 si 1923, tindrul Bartolomeu Popescu a fdcut studii superioare la
Facultatea de f{ilozofie si litere a Universitatii din Bucuresti, obtinind licenta cu
«magna cum laude», functlomnd in acelasi timp si ca invatator in comuna suburbané
Grivita-Ilfov. Citiva ani mai tirziu, intre 1930—1934, a urmat cursurile Facultdfii de
teologie, la sfirsitul anilor de studii obtinind si licenfa in teologie cu calificativul
«magna cum laude».

in fine, ca o incununare a studiilor universitare, intre anii 1934—1937, 51 a pre-
gatit doctoratul in filozofie, obtinind titlul de doctor in filozofie cu teza Filozofia. i
pedagogia crestini a lui J. A. Comenius, cu men{iunea «magna cum laude». Pentru
aprofundarea studiilor de pedagogie si filozofie, in anul 1936 a audiat cursuri speciale
la Universitatile din Praga si Leipzig, iar in anul 1938 la Universitdlile din Strasbourg
si Paris.

Dupd o primd perioadd de activitate didacticd de invatdtor, Bartolomeu Popescu
a urcat, pe rind, treptele mvatammtulul secundar si ale celui universitar. A functio-
nat ca profesor de limba roménd, filozofie si pedagogie la mai multe scoli secundare
din Capitald, intre care Seminarul Central si Liceul c.f.r. «Aurel Vlaicu», al carui
director a si fost.

Activitatea didacticd in invatamintul superior si-a inceput-o profesorul Barto-
lomeu Popescu in 1939, cind a fost numit conferentiar de Metodologia invatdmintului
secundar la Scoala normald superioard din Bucurestl, in 1942 a fost director al Semi-
narului pedagogic universitar «Mihai Viteazul», iar in 1944 a indeplinit aceeasi func-
{ie la Seminarul pedagogic universitar «Gheorghe Lazar».

De la 15 ianuarie 1942 pind la 1 septembrie 1955, cind a trecut la pensie, profe-
sorul Bartolomeu Popescu a functionat in cadrul Facultdiii de teologie din Bucuresti
ca conferentiar de Pedagogie si istoria pedagogiei si apoi la catedra de Catehetica
cu notiuni de pedagogie modernd de la Institutul teologic de grad universitar din
Bucuresti, urcind toate treptele invadt{amintului universitar teologic.

In afard de munca indelungatd la catedrd, profesorul Bartolomeu Popescu, a des-
fasurat si o frumoasda activitate publicisticd de specialitate, cu articole si studii dm
care amintim citeva titluri: 1. Importanfa stuntelor naturii pentru invdjdmint ;
2. Educatia religioasd la Pestalozzi; 3. Individul si socieialea; 4 Sociologie (manual
cl. VIII, in colab.); 5. Rolul serbdrilor scolare in educafia nafionald; 6. Filozofia si
pedagogia crestind a Ilui J. A. Comenius (tezd de doctorat in filozofie); diferite re-
cenzii si dari de seamd (in revistele bisericesti). La acestea sz pot adduga multe alte
titluri publicate sau rdmase in manuscris.
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Pentru activitatea carturareasca desfasuratd, profesorul Bartolomeu Popescu a
fost ales, in anvl 1926, membru activ al Institutului Pedagogic Romadn, iar in anul
1939, membru..corespondent al Academiei de Stiinfe din Romania. In anul 1970 a
facut parte din delegaiia roména care a participat la comemorarea tricentenarului
mor{ii marelui pedagog ceh J. A. Komenski (Comenius), ce a avut loc la Praga.

*

Slujba inmormintdrii a avut loc in ziua de 7 august 1975, in capela de la cimi-
tirul «Sfinta Vineri» din Capitala si a fost oficiatd de un sobor alcatuit din: P. C. Pr.
Al Ionescu, vicarul administrativ al Arhiepiscopiei Bucurestilor, P. C. Pr, Conf. Du-
mitru Popescu, prorectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti, P. C. Pr.
Mihail Bulacu,:paroh si P. C. Pr. Atanasie Preda, deservant, ambii de la Biserica Sfin-
tul Elefterie din Capitala, P. C. Pr. Dumitru Radu, lector la Institutul teologic univer-
sitar din Bucuresti si P. C. Pr. David Popescu, secretar al Sectorului cultural al Arhie-
piscopiei Bucurestilor.

In cuvintdrile rostite cu acest trist prilej, de cédtre mai mulfi vorbitori, au fost
evocate viala, personalitatea si activitatea celui ce a fost profesor B. Popescu.

Vorbind din partea Institutului teologic, P. C. Pr. Prof. rector Mircea Chialda a
spus, printre altele : «Zdbranic de doliu s-a agezat peste sufletul celor care l-au cu-
noscut, i-au audiat frumoasele si instructivele prelegeri si i-au ascultat inteleptele
indrumari, rod al unei bogate experienie de viatda. N-a precupetit nimic si a cdutat
sd se ddruiascd cu toatda cdldura si bundtatea nobilului sdu suflet studentilor teologi,
ca sd zideascd in inimile lor temelie trainica pe drumul viitoarei lor pregatiri de
dascdli si indrumatori ai credinciosilor Bisericii noastre strdmosesti.. Cei ce l-au
cunoscut si l-au avut coleg si profesor nu pot uita dragostea si bundtatea cu care
imbratisa pe cei mai tineri, daruirea totald in pregatirea studeniilor teologi, viitorii
preoii... Pentru noi a fost un foarte bun coleg, un apropiat indrumator, un distins si
erudit pedagog, care a ilustrat invafamintul nostru de toate gradele, fiind in acelasi
timp si un bun credincios al Bisericii noastre ortodoxe. Astdzi, cind petrecem pe ulti-
mul sdu drum pe fostul si iubitul nostru profesor Bartolomeu Popescu, cu sufletul
indurerat ne plecam frunifile si rugdm pe bunul Dumnezeu sd-i primeascd sufletul
sdu §i sd-1 aseze in corturile sfintilor.

In numele Institutului teologic universitar din Bucuresti, rugdm intristata fami-
lie sa primeasca respectoasele noastre condoleanfe, iar bunul Dumnezeu s& dea
tuturor celor ce i-au fost dragi — sol}ie, copii, rude si prieteni apropiali — tdria
sufleteasca pentru a suporta mai usor aceasta grea incercare.

Vom pastra cu totii o vie si neuitatd amintire mult iubitului nostru coleg, pro-
fesor si indrumadator, Dumnezeu odihneasca-i in pace bunul si nobilul sdau suflet I».

In numele parohiei Sfintul Elefterie, al carui vrednic enorias a fost, a vorbit
P. C. Pr. paroh Mihail Bulacu, care a scos in eviden{d f{inuta si atitudinea de ade-
varat crestin a celui plecat din lumea aceasta.

Cuvinte de miscatoare evocare a vietii si activitdtii din perioada de profesor
secundar .a decedatului au rostit doi fosti elevi ai sai, profesorii Valentina Mihalcea
si I. Necula.

Ultimul vorbitor, P. C. Pr. vicar Al Ionescu, fost coleg de profesorat cu rdpo-
satul la Liceul c.f.r. «Aurel Vlaicu», dupd ce a prezentat personalitatea si activitatea
carturareasca a celui disparut, a adresat mingiieri si imbarbatari indureratei familii,
aratind cd, pentru omul credincios, moartea nu este un final absolut al existenfei,
ci doar o trecere in lumea de dincolo, a vesniciei si bucuriei depline din impdratia
cereasca a lui Dumnezeu, tatdl nostru al tuturor.

Coborirea in mormint, unde de acum profesorul Bartolomeu Popescu va dormi
somnul de veci si primii bulgari de pamint rostogoliti peste sicriu, atmosfera de in-
tristare si profunda durere ce pusese stapinire pe fetele celor venifi sd-si ia ultimul
ramas bun de la cel ce-i pdrdsea pentru totdeauna, i{i aduceau in minte intrebarea
si rdspunsul din versurile: «— Pe cine-ngropi, pdrinte, azi? / Pe-un om de ome-
nie !». Intr-adevar, se ingropa un om de omenie... /
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Walther Zimmerli, Siudien zur alttestamentlichen Theologie und
Prophetie (Theologische Biicherei, Altes Testament 51), Minchen,
Kaiser Verlag, 1974, 336 p.

Cartea la care ne referim este a unui autor din lumea protestantd, unde inca
este utilizatd asa-numita metodd critico-literara, prin care se aratd cum au luat fiinta
cartile Vechiului Testament, deci cum s-a format credinfa mozaicilor antici. Desigur,
aceastd metodd se depdrteazd nebdnuit de tradiiia noastra ortodoxd, dar totusi sd nu
ne inchipuim cd aderenfii metodei sint niste necredinciosi notorii. Nu! Ei cautd sa
explice mai temeinic cum s-a format doctrina Vechiului Agezdmint.

Este binevenit cel de al doilea volum, din colectia de scrieri a profesorului
W. Zimmerli. Primul volum (apdrut in 1963) a fost mult apreciat in revistele de spe-
cialitate. Prezenta lucrare constda din optsprezece studii intocmite de autor intr-o
perioadd de treizeci de ani. Cele mai multe din aceste eseuri se ocupd de profetia
Vechiului Testament. Doud din ele trateaza despre Isaia, si anume unul despre rela-
fia dintre limbajul lui Isaia fatd de puterea politicd, iar al doilea aratd atitudinea
profetului fatd de regele evreilor, Ezechia, din timpul acela. Patru capitole se ocupa
de profetul Ezechiel: de mesajul lui, de «fata lui ascunsd», iar alte doua studii se
ocupd de capitolul XL si urmadtoarele, pe care Zimmerli le gdseste mult asemdna-
toare cu «Deutero Isaia» (asa numesc criticii capitolele XL—LVI din proorocul Isaia).
Celelalte eseuri ataci subiecte diferite, ca de exemplu importanfa scrierilor profetice
pentru limbajul despre Dumnezeu al Vechiului Testament, despre preistoria lui Isaia
cap. LIII, despre Anul Jubilar (Isaia LXI), despre primul ndascut si leviti, despre inter-
zicerea icoanelor, despre psalmii omonimi, despre Hesed (gratie) in scrierile de la
Qumran, despre profetul Vechiului Asezamint si Islam si in fine, despre «Ce este
omul ?».

La ora actuala, profesorul W. Zimmerli este un carturar de mare renume. De
aceea, la congresul al VIiI-lea international de Vechiul Testament, {inut la Edinburgh
in august 1974, D-sa a fost ales pentru trei ani presedintele societdtii cercetdtorilor
Vechiului Testament. Intr-adevar scrisul lui este mé&surat si cu autoritate.

Din cele optsprezece studii, toate destul de importante, unul ne preocupd in
rindurile de fat{d si anume : Considerafii cu privire la forma unei teologii a Vechiului
Testament, unde autorul incearcd sa raspundd la obiectiunile lui John Barr, care s-a
ridicat impotriva ingustei metode germane cu privire la istoria mintuirii, metoda ce
intr-adevar a caracterizat pe cercetatorii germani ai Vechiului Testament. Se stie ca
profesorul german Rudolf Smend sustinea formula legamintului $i anume cd «Yahweh
este Dumnezeul lui Israel, iar Israel este poporul lui»; aceasta ar fi punctul «central»
pentru teologia Vechiului Testament. Profesorul Zimmerli acceptd paretea lui Smend,
cd In spatele acestei formule std numele lui Yahwed, deci vede centrul in numele
divin si aratd c& de aci s-a ajuns la prohibirea pronuntdrii numelui lui Dumnezeu
(Exod III, 14). Zimmerli susiine cd trairea religioasd ardtatd de cartea Exod este cea
ce a format «canonul Vechiului Testament» (p. 33) si argumenteazd cd rdspunsul, la
dilema ridicatd de von Rad (cd in Exod am avea nu numai istorie reald, ci si ceva
legendd), se afld in recunoasterea de cdatre Israel a numelui si persoanei lui Yahweh,
Zimmerli recunoaste contributia scoalei critice cunoscute sub numele de Religions-
geschichte, pentru intelegerea teologiei Vechiului Testament. Doud exemple sint evi-
dentiate : 1. identificarea divinitdtii patriarhale si anume c&d acel «Dumnezeu al péarin-
filor» este Yahweh si 2. identificarea lui EI cu Yahweh. Zimmerli apropie centrul
teologiei Vechiului Testament de punctul de vedere al teoriei «tradifie-istorie» si
exemplificd aceasta prin conflictul dintre tradijia Exodului, care ar fi cea din nordul
Palestinei (aflatd in Deuteronom si Hozea) si cea a Sionului din Iudea (in sud). Totusi,
atit regatul Israel cit si regatul Iuda sint privite ca un singur popor de catre profeti
ca Amos si Isala, iar cele doud traditii ar fi fost in «Deutero Isaja».
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Dupd cit se vede din expunerea numai a unui capitol, cartea profesorului Zim-
merli nu poate fi inteleasd si apreciatd decit de cei care sint bine introdusi in do-
meniul criticii literare a Vechiului Testament. De altfel, chestiuni de asemenea natura
sint asezate, de cdtre criticii V. T., in compartimentul denumit «High Criticism» (cri-
tica superioard). Aceasld metoda de cercetare a fost foarte mult dezvoltata de cdtre
teologia germand. Acolo, enorm de multele universitdti, cu miile lor de profesori, se
intreceau, care sa fie mai avansatd in studiul aprofundat al Bibliei si atunci au dat
nastere la cunoscutele ipoteze cu privire la evolutia religiei Vechiului Testament.
Pentru zidirea sufleteascd a credinciosilor, teoriile cu privire la religia Vechiului
Asezamint n-au adus prea mari foloase, ci am putea spune ca tocmai dimpotriva, ele
au adus «ponoase». — (Pr. Ath. Negoifd).

John Wilkinson, L'apport de Saint Jérome a la thopographie, in
«Revue biblique», publiée par 1'Ecole pratique d’'études bibliques de
Jérusalem, LXXXI (1974), nr. 2, p. 245—257.

Autorul isi propune sa stabileascd in ce masura datele cu caracter topografic,

pe care Fericitul Ieronim le-a consemnat in lucrarile sale — fie in cele cu caracter
topografic, fie in diferite alte lucrari (indeosebi comentarii) in legdtura cu unele loca-
litaji mentionate in textul biblic — au constituit pentru el o preocupare anume fn

vederea precizdrii topografiei Palestinei si a altor regiuni din Orientul Apropiat.

Intrucit Fericitul leronim a petrecut la Betleem de la 386 pin&d la 419, autorul
se ocupd numai de lucrdrile scrise de el dupad anul 386.

Autorul analizeaza in primul rind traducerea intitulatd Liber locorum, pe care
Fericitul Ieronim a fdcut-o intre 387 si 390 dupd lucrarea Onomasticon, scrisda de
Eusebiu de Cezareea intre 324 si 336.

- Eusebiu de Cezareea, la indicafia lui Paulin (decedat la 336 si cdruia ii si este
dedicatd lucrarea), si-a:propus ca in Onomasticon s extragd toate numirile de orase
si sate mentionate in textul grec din Exapla al Sfintei Scripturi, sd le aranjeze in
ordine alfabeticd, mentionind ceea ce se stia in vremea lui despre schimbarile pe
care le-au suferit din vremea autorilor biblici si pind in vremea lui. Iar in explica-
fiile pe care le d& indicd direct sau indirect si locul din Scripturd in care este folosita
numirea.

Pe lingd informatiile date de textul biblic, Eusebiu a folosit si alte izvoare, pe
care le-a aflat in Biblioteca din Cezareea Palestinei, izvoare pe care insd nu le indic&.
De aceea J. Wilkinson intreprinde o muncd deosebitd pentru a identifica documentele
pe care le-a folosit Eusebiu de Cezareea la intocmirea Onomasticonului sdu, indeo-
sebi in legdturd cu informatiile postbiblice despre numirile de localitdti biblice. Do-
cumentul principal folosit de Eusebiu pare a fi fost o hartd sau o Iistd de localita{i
cu clasificarea acestora in: orase mari, orase, sate mari, sate, si cu precizarea ase-
zdrii lor geografice si administrative. Acest document ar fi cel numit de Eusebiu
Locurile (oi topoi), si ar fi fost redactat de cdtre administratia oficiald, deoarece nu-
meste Ierusalimul cu numele Aelia dat de impdaratul Adrian. Cum insd in Onomasticon
lerusalimul este numit si cu numele sdu biblic, J. Wilkinson conclude cd Eusebiu a
folosit si un al treilea izvor (in afara de textul biblic si documentul numit Locuri),
care s-ar fi ocupat de localitafile biblice.

Din cercetdrile sale J. Wilkinson deduce cd din informatiile despre localit&tile
mentionate in Onomasticon numai o treime ar avea la bazad si date si informatii extra-
Biblice.,

-In legaturd cu traducerea Onomasticonului de citre Fericitul Ieronim, J. Wilkin-
son demonstreazd dupd datele aflate in Liber locorum cd Fericitul leronim — fidel
obiceiului sdu de a recunoaste corect ceea ce datora altora — s-a folosit de infor-
matii culese de-la diferite persoane despre anumite localitdti, persoane pe care el le-a
putut cunoaste, fard a fi cdldtorit in. aceste locuri (in afard de pelerinajul pe care
I-a facut impreund cu Sfinta Paula, in 385—386) si poate chiar fdrd sd se fi deplasat
la Cezareea Palestinei unde ar fi putut afla toate izvoarele de care se folosise Euse-
biu la intocmirea Onomasticonului.

Cu toate acestea, Fericitul Ieronim si-a propus ca in traducere sd nu urmeze
orbeste pe Eusebiu, cdci zice: «Vol ldsa la o parte unele lucruri care nu mai meritd
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atentic si voi modifica multe lucruri..,, cdci eu nu aprob tot ceea ce traduc». fn
aceasld perspectivd el supune aproape o treime din principalele informatii ale lui
Eusebiu la corijari mai mult sau mai putin esentiale, precum: — modificari in pre-
cizarea distanfelor in mile; — modificdri usoare in legdturd cu localizarea unor loca-
litdti; — mentionarea bisericilor existente in unele localitd{i; — introducerea unor
noi localitdfi ; — identificarea unor localitd{i biblice cu cele din vremea lui (la peste
o jumatate de veac dupd ce fusese scris Onomasticonul).

J. Wilkinson dovedeste insd c&d Fericitul leronim nu a urmdrit s uniformizeze
redactarea informatiilor lui despre numirile de localitati, intrucit in diferite lucrari
(precum Chestiuni in legdturd cu limba ebraicd din cartea Facerii, Comentariul la
Evanghelia dupd Matei, Comentariul lui Isaia) foloseste informatii diferite de cele
date in Liber locorum. Ceea ce demonstreazd ca Fericitul Ieronim a folosit informatii
din diferite documente si din comunicdrile orale ale unor persoane care l-au cercetat
la Betleem, fard ca el sd le fi vizut la fata locului, in timpul unor c&ldtorii cu acest
scop. De altfel, precizeazd J. Wilkinson, i-ar fi fost cu neputin{d sa pdardseascd pen-
fru mai multd vreme munca intensd si multilaterald — scris, primiri de oaspeti si
dispute —, care-1 retinea la Min&stirea din Betleem.

*

In lumina celor demonstrate in studiul sdu de citre J. Wilkinson, se poate afirma
cd {inind seama de metoda urmadritd de Fericitul leronim in interpretarea Sfintei
Scripturi — de a preciza sensul literal al textului biblic, pentru ca apoi sa afle si
sensul spiritual al textului biblic — el avea nevoie in adevar de unele cunostinte
topografice, dar cd acestor cunostinte li se acorda numai caracter de mijloc in urma-
rirea unui anumit scop.

De aceea cunostintele pe care le putea obfine — asa cum am aratat — sezind
la Betleem f{i erau suficiente si nu necesitau caldtorii speciale cu caracter topografic
pentru precizarile la fata locului. — (Ton V. Georgescu).

S. Docks, Chronologie paulinienne de I'cnnée de la grande collecte,
in «Revue biblique», publiée par I'Ecole pratique d’études bibliques
de Jérusalem, LXXXI (1974), nr. 2, p. 183—195.

Autorul isi propune sa cerceteze si sd lamureascd etapele activitatii desfasurate
de Apostolul Pavel in rastimpul cit a intreprins stringerea de ajutoare pentru «sfintii
din Terusalim» de la crestinii din Bisericile crestine situate in jurul Marii figee, in-
trucit — cu toate cd «asupra nici unui alt an din viata Apostolului Pavel nu sintem
atit de documentafi ca asupra anului marii colecte» — cercetdtorii nu sint de acord
asupra datdrii momentelor principale ale activitatii desfdsurate de Apostolul Pavel
in acest an.

In adevir date referitoare la viata si activitatea Apostolului Pavel in anul marii
colecte se gdsesc: in cele doud Epistole cédtre Corinteni, in Epistola cdtre Romani si
in Faptele Apostolilor.

Momentul cheie in organizarea datelor puse la dispozitie de aceste texte ii con-
stituie textul din epilogul Epistolei I céatre Corinteni (XVI, 8): «Voi rdmine insa la
Efes pind la sdrbatoarea Cincizecimii». Aceastd Cincizecime este cea din urma pe
care Apostolul Pavel avea s-o petreacd la Efes, intrucit de la Efes el urma sd plece
in Macedonia si de acolo la Corint, unde avea sd ierneze (XVI, 5—6), inainte de a
merge la lerusalim cu darurile adunate in marea colecta. lar de la Ierusalim Apostolul
gindea sa plece in Spania, trecind prin Roma {Rom. XV, 23—29). Adicd Apostolul
Pavel intentiona s& pdrdseasca definitiv Orientul pentru a merge in Spania (Rom.
XV, 23).

Avind in vedere cd Apostolul Pavel a mers la Ierusalim in anul 55, urmeazd
ca Cincizecimea de care vorbeste la sfirsitul Epistolei I cdtre Corinteni este Cinci-
zecimea din anul 54, an in care Pastile a cdazut la 12 aprilie, iar Cincizecimea la
31 mal.

Pentru cd unii cercetatori (precum Jiilicher, Krenkel, Schaefer, Kennedy, A. Barth,
Bavchmann, Allo) susiin cd aceastd Cincizecime a fost cea dintr-unul din anii ante-
riori anului 54, S. Docks supune unei aprofundate analize critice nu numai afirma-
tiile acestor cercetdtori, ci si toate aspectele pe care le pot avea cele intilnite in
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textul Epistolelor I si II cdtre Corinteni, al Epistolei cdtre Romani si al Faptelor
Apostolilor in legdturd cu activitatea Apostolului Pavel in anul marii colecte.

Nu putem rezuma aceastd dezvoltatd, sistematicd si temeinicd demonstrafie, So-
cotim insd deosebit de interesant rezultatul acestei demonstrajii prezentat in urma-
torul tabel cronologic al activitdtii Apostolului Pavel in anul marii colecte, cu care
S. Docks incheie studiul s&u.

— Octombrie 53 : trimiterea unei epistole a corintenilor cédtre Apostolul Pavel
(I Cor. VII, 1);

— 11 noiembrie 63—7 februarie 54 : Apostolul redacteazad textul I Corinteni VIII,
1—XV, 58, ca raspuns la ceea ce scriau corintenii.

© — Sfirsitul lui februarie 54 : sosirea la Efes a oamenilor de la Hloe (I Cor. I, 11)
.care l-au instiintat despre certurile si cazul de incest din comunitatea crestind din
Corint.

— Inceputul lui martie 54: Apostolul trimite pe Timotei la Corint sd reglemen-
teze dezordinile (I Cor. IV, 17) si redacteaza textul I Corinteni I, 1—VI, 30.

— Jumatatea lui martie 54: Timotei ajunge la Corint in lipsa conducdtorilor
comunitatii din Corint, care plecaserd si ajunseserd deja la Efes (I Cor. XVI, 17);
Apostolul Pavel adaugé la Epistola I cdtre Corinteni un apel pentru colecta si salutd-
rile finale — I Corinteni XVI, 1—24.

— Sfirsitul lui martie 54: Apostolul trimite Epistola I cédtre Corinteni (probabil
prin oamenii de la Hloe) cu intentia ca Epistola <a fie cititd la sarbatoarea Pastilor
(I Cor. XVI, 7—8).

-— 12 aprilie 54 : sarbdtoarea Pastilor.

-— Jumadtatea lui aprilie 54 : plecarea din Efes a conducdatorilor comunitdtii corin-
tenilor cu fagdduinta Apostolului Pavel cd va veni la Corint indatd dupd Cincizecime,
inainte de a merge in Macedonia si apoi la Corint pentru a ierna acolo; plecarea
Iui Timotei din Corint. .

— Sfirsitul lui aprilie 54: sosirea la Efes a lui Timotei care infatiseaza Aposto-
lului situatia gravd din comunitatea din Corint. Intristat Apostolul Pavel anuleaza
vizitarea Corintului, fdgdduita cu putine zile mai inainte (II Cor. II, 1).

‘ — Inceputul lui mai 54: Apostolul scrie in stare de mihnire si cu lacrimi, o
Epistola corintenilor (IT Cor. II, 4).

— Jumatatea lui mai 54: Apostolul trimite pe Tit sa duca Epistola la Corint,
dindu-i intilnire la Troia pentru luna august 54 (II Cor. 1I, 15), intrucit Tit nu mai
-putea afla pe Apostol la Efes, de unde acesta era hotdrit sa plece la inceputul lui
iunie 54, indatd dupd Cincizecime (I Cor. XVI, 8); Apostolul trimite pe Timotei si
pe Erast in Macedonia (Fap. XIX, 22).

— 31 mai 54 : sarbatoarea Cincizecimii.

— Inceputul lui iunie 54: Apostolul mai rdmine «citeva zile in Asia» (Fapte XIX,
22) si pleaca la Troia.

— Tulie—august 54 : Apostolul Pavel se afla la Troia.

— La sfirsitul lui iulie 54: Apostolul Pavel aflda despre activitatea daunatoare
a iudeo-crestinilor intearisti, a galatenilor si scrie o aspra Epistola catre Galateni.

— Jumatatea lui augqust 54: Apostolul compune o foarte durd Epistold corin-
tenilor — II Corinteni X—XIV.

— Sfirsitul lui august 54: intrucit Tit intirzia, Apostolul isi scurteaza sederea
la Troia si pleacd in Macedonia, probabil la Filipi (II Cor. II, 13).

— Inceputul lui septembrie 54 : sosirea lui Tit cu vesti bune de la Corint, face
pe Aposotlul Pavel sa redacteze textul II Corinteni I, 1—VII, 16; XIII, 11—13 pentru
inlocuirea textului compus anterior II Corinteni X—XIV.

— 22 septembrie 54 : sdarbdtoarea anului nou.

— Sfirsitul lui septembrie 54: Apostolul redacteazd un bilet de recomandare
(pe care-l d& lui Tit) adresat Bisericilor din Macedonia si Ahaia, pentru marea colecta
- II Corinteni IX, 1—15; si trimite prin Tit noua sa Epistold catre Corinteni (II Cor.
I, 1—VII, 16; XIII, 11—13), la care adduga un apel pentru colectd (II Cor. VIII, 1—24).

— Jumatatca lui octombrie 54: Apostolul Pavel pardseste Filipi indreptindu-se
spre Corint si ducind darurile adunate pentru marea colectd de la Bisericile din Ma-
cedonia i Ahaia.

— 11 noiembrie 54—7 februarie 55: Apostolul Pavel petrece iarna la Corint
(I Cor. XV, 5—86) si redacteazd Epistola cdtre Romani.

#
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Tinind seama cd intocmirea acestui tabel cronologic a fost intocmit de catre
5. Docks in urma elucidarii tuturor controverselor la care au putut da nastere inter-
pretarile felurite ale datelor din Epistolele I si II cdtre Corinteni, din Epistola catre
Romani si din Faptele Apostolilor, socotim cd punerea lui la indemina preotilor si
teologilor ortodocsi romani se va dovedi folositoare. — (Pr. Const. Gheorghe).

Ana Dobjanschi, Icoanele lui Radu Diaconu Zugrav, in «Revista
muzeelor si monumentelor», 1/1975, p. 52—56.

Radu Diaconu Zugrav este unul dintre reprezentantii «scolii» de la Cimpulung-
Muscel, fiul lui Serban Diaconu-Zugrav si el mentionat intr-un document din 1790,
cu ocazia pictdrii bisericii din comuna Racovita (Muscel).

Radu Diaconu este cel care va prelua traditiile «gcolii» cimpulungene, care isi
definise stilul inca din timpul lui Matei Basarab, si le va transmite pinad in primele
decenii ale secolului al XIX-lea, cind, din ambianja acestei scoli, se vor ridica mai
tirziu primii nostri pictori de sevalet.

Autoarea prezintd cele doud icoane: Proorocul Ilie si Sfintul Nicolae, semnate
de Radu Diaconu, apartinind Muzeului de artd al R. S. Roménia, cu ajutorul cdrora
defineste rolul si locul ocupat de acest artist in contextul secolului al XVIII-lea in
Tara Romaneasca.

Icoana Proorocului Ilie a fost icoana de hram a bisericii sfintul Ilie din Cimpu-
lung Muscel (ziditd la 1626 de catre Jupan Ghinea) si face parte din categoria icoa-
nelor cu cimp central si cu scene marginale, in numdr de 20.

Icoana Sfintului Nicolae este tot o icoand de hram, care a aparfinut bisericii
Domnesti din Cimpulung-Muscel, i face parte tot din categoria icoanelor cu scene
marginale.

in pictura de icoane din tarile romane, scenele marginale cu caracter narativ
isi fac aparitia din secolul al XVIII-lea, ele luind locul reprezentarilor de apostoli
si prooroci. Aceastd noutate iconograficd, aratd autoarea, a fost determinata atit de
influentele venite din lumea bizantind, unde noul tip se statornicise incd din secolul
al XIII-lea, cit si de mutatiile petrecute in modul de gindire al oamenilor din secolul
al XVIII-lea, unul din cele mai complexe momente din istoria artei si culturii roma-
nesti, cind asistdm la cristalizarea unei noi viziuni despre lume si viatd, iar rdspin-
direa si circulatia tot mai intensd, sub form& de manuscris sau carte tipdrita, a car-
filor populare: Varlaam si Ioasaf, Esopia, Halima, Alexandria etc., precum si incepu-
turile literaturii scrise pot fi considerate tot atitea -conditii propice pentru aparitia
si incetdfenirea unor elemente plastice cu vizibile accente narative. Acest fapt il
dovedesc si cele doud icoane mentionate, unde scenele marginale ilustreaza viata
si faptele sfintilor, reprezentati in cimpul central si unde noua viziune este concreti-
zatd prin trecerea de la simpla imagine evocatoare, la succesiuni -de imagini ce
conferd ansamblului un caracter narativ.

~ La tratarea scenelor marginale, realizate’ cu o maiestrie de miniaturist, artistul,
pe lingd modelele tradifionale stabilite prin erminii, a folosit si observatia directa
dupd naturd, ceea ce face ca icoanele prezentate sd fie animate de o viziune noud, in
care isi gdsesc loc numeroase detalii din' viata contemporand. Icoanele lui Radu
Diaconu sint, in acest sens, o cumpdnd intre tradifie si noile tendinte realiste care
se fac tot mai mult simfite in pictura religioasd a acestei epoci.

Cele doud icoane ale lui Radu Diaconu Zugrav pot fi considerate, spune in in-
cheiere autoarea, atit ca pdstrdtoare ale bunelor tradiiii de mestesug ale iconarilor
din Tara Roméaneascd, cit si ca prime jaloane ale noilor directii de evolutie a picturii
roménesti din secolul imediat urmdtor. — (Pr. I. Ionescu).

Amedeo Molnar si Augusto Armand Hugon, Storia dei Valdesi,
2 vol,, Editrice Claudiana, Torino, 1974, 696 p.

. De curind Editura protestantd valdezd Claudiana a publicat o noud istorie a
valdezilor prevdzutd in trei volume, dar din care au apdrut numai primele doud.
Volumul intii, care cuprinde istoria valdezilor de la origini pind la aderarea la
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Reformd, este opera profesorului protestant cehoslovac Amedeo Molnar, membru ono-
rar al corpului profesoral al Facultdtii valdeze de teologie, unde {ine anual prelegeri
si conferinfe. Traducerea italiand a fost facutda de Luigi Santini, autorul lucrdrii Breve
storia dei valdesi, Volumul al doilea apariine profesorului Augusto Armand Hugon,
iar al treilea este in curs de pregdtire de cdtre profesorul Valdo Vinay, titularul
catedrei de istoria crestinismului si teologie practicd de la Facultatea valdezd din
Roma.

Primul volum de 370 p. cuprinde o panorama istoricd a miscdrii valdese in Evul
mediu cu rezonante §i dimensiuni europene. Autorul, un savant cunoscut in toata
lumea si specialist in problema istoriei valdezilor, a mai publicat impreund cu G.
Gonnet un volum intitulat Les Vandois au Moyen Age, Torino, 1974, volumul de
fatd fiind o versiune redusd a acestuia in aparatul critic. In"tratarea temei respective,
autorul nu este stdpinit de o opticd confesionald, ci prezintd miscarea valdezd inca-
drindu-o in marile spafii geografice si conceptuale ale timpului, cu caracteristica
specificd nasterii sectelor religioase. Amedeo Molnar prezintd aceastd istorie impdr-
findu-o in doud mari perioade: de la prima inifiativd a lui Petre Valdo (1174) plna
la primele contacte cu Reforma, si de la sinodul din Lyon pind la miscarea husita.

In acest volum autorul vorbeste despre inceputul miscarii lui Petre Valdo, ras-
pindirea migcarii valdese paraleld cu infiintarea ordinului catolic al franciscanilor,
perioada de ilegalitate a valdismului, structura miscdrii valdese in secolele al XIII-
lea si al XIV-lea, contactele cu husitismul si cu Reforma din Europa. In partea a
doua a volumului sint prezentate literatura valdezd din aceste perioade descrise,
teologia valdeza, avind in centru predicarea Evangheliei si sdrdcia, tainele valdeze
in comparatie cu cele catolice si problema purgatoriului, toate indreptate contra ca-
tolicismului. Volumul se incheie cu bogate indice pentru toate problemele.

Volumul al doilea, in 326 p. prezintd miscarea valdeza inchisd sau redusd oare-
cum in spatiul piemontez, desi nu lipsesc informatiile privitoare la miscarea calabreza
si la raporturile valdismului cu toate {drile europene reformate care il sprijina. Au-
torul prezintd toate evenimentele care au avut loc in sinul valdismului, de la Sinodul
din Chanforan (1559) pind la emancipare (1848), intr-un cadru complex in care aceastd
miscare luptd impotriva statului absolut care vrea sa o anuleze. Astfel, se vorbeste
despre : reforma in Piemont, sinodul din Chanforan, situajia valdismului in Provenza
si Calabria, consolidarea miscarii, represiunile din partea autoritatilor, perioadele de
crizd si razboaie, persecufia valdezilor din 1686 si razboiul cu autoritdtile, exilul
valdezilor din 1687—1690, repatrierea din 1689 si stabilirea lor in Vaile Valdeze, ex-
tinderea lor in Germania, situatia lor in perioada luminilor (1750—1800), a revolutiei
italiene, a republicii si imperiului (1789—1814), restaurarea si redesteptarea valdis-
mului, emanciparea din 1848. Ca si primul volum, si acesta se incheie cu bogate
indice.

In totalitatea ei, lucrarea este o operd care se prezintd ca o contribufie valoroasa
la istoriografia valdezd, italiand si europeand, fiind alcdtuitd de istorici care poartd
girul seriozitd{ii si competentei istorice. In ceea ce priveste stilul, A. Molnar prezintd
evenimentele intr-o perspectivd mai largd, pe cind A. Hugon cu o participare simpa-
teticd mai traditionala.

Pentru valdezi, lucrarea reprezintda un raspuns la necesitatea lor de a-si recupera
si regdsi identitatea si un punct de plecare pentru cercetdri viitoare.

Papiri copti di contenuto teologico. Edizione e traduzione in italiano
di Tito Orlandi (= Mitteilung aus des Papyrussammlung der Oster-
eichischen Nationalbibliothek, [Papyrus Erzherzog Reiner] Neue
Serie, IX Folge). Verlag Bruder Hollinck, Wien, 1974, 220 p.

Tito Orlandi este unul din putinii speciali§ti italieni in papirologie si filologie
coptd, datoritd cdruia au fost publicate o serie intreagd de texte din bogatele manu-
scrise copte din diferite perioade. Mulfimea de manuscrise copte, in marea majo-
ritate cu coniinut teologic, au trecut in diverse coleciii, private sau obstesti, din care
multe au rdmas nepublicate. Sint numeroase aceste colectii si aproape imposibil de
semnalat in cadrul acestei prezentdri. Colectia strinsd in Egipt intre anii 1882—1891
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pentru arhiducele Reiner, si care a trecut la pufind vreme in fondul Bibliotecii natio-
nale din Viena, cuprinde aproape 11000 de fragmente copte, pergamente, ostraka,
folii si papirusuri foarte fragile si delicat de minuit. Piesele care alcdtuiesc aceasta
colectie au fost seleciionate de savanii ca J. Kroli, K. Wessely si W. Till, care au
fost insdrcinati sd le claseze, fdcind o opera dificila si un clasament rational, reusind
sd izoleze si sd indepdrteze ceea ce era scriere livrescd si lipsitd de importantd, de
ceea ce avparfine documentelor. Cu toate acestea, mai este insd mult de facut in
aceasta privinta.

Cel care a furnizal materialul pentru colecfia Reiner a fost Th. Graf, un alt spe-
cialist important in probleme de manuscrise copte. Din corespondenia acestuia, pu-
blicatd in 1962 de H. Hunger, nu reiese clar sursa sau originea cumpadrdarii acestor
manuscrise, probabil datoritd intermediarilor de care depindea si el. Tito Orlandi
prezintd ipoteza cd papirusurile literare provin toate din renumita bibliotecd nationala
de la Muntele Alb din Egiptul de Sus, ale cdrei manuscrise pe pergament fac bogdfia
fondului copt din Vatican, Napoli, Paris, Viena, Londra, Oxford si din alte zeci de
colectii particulare.

Tito Orlandi si-a luat sarcina sa reconstituiascd aceste manuscrise din fondul
de papirusuri care se afld in Biblioteca nafionald din Viena si care merita cu ade-
varat un efort de reinnoire. Efortul pe care il face pentru a identifica mina scribului,
de a apropia bucatile greu de minuit $i a intelege astfel textul si a-l1 elibera de tot
ceea ce s-a publicat in mod gresit in legaturd cu el, este apreciabil. Datoritd acestui
cfort el a reusit sd dea o noud catalogare a manuscriselor cu reproducerea lor foto-
graficd in marime naturald. Aceastd muncd trebuie sd-i permitd sd gdseascd, de la
o zi la alta, noi fragmente din aceleasi volume si de a confirma definitiv aparte-
nenja lor la Mindstirea Albd. Restul fascicolului publicat de el reproduce un poliglot
dactilografiat in coptd, greacd si italiand cu prezentarea germana facutd de Dr. R.
Fiedler, directorul general al Bibliotecii.

Datoritd operei intreprinse de Orlandi, un numdr apreciabil de texte reconsti-
tuite si reinviate rdamin identificate cu originalele lor, fie cd este vorba de piese cu
lotul necunoscute, fie cd se trateaza drept cercetdri ale lui Orlandi, in coptd sau in
alte limbi orientale, care pind acum nu au fost identificate datoritd mutilarii docu-
mentelor. Pentru exactitatea pieselor cu confinut aghiografic, autorul a consultat pe
bolandisti dar in privinta istoriei literaturii copte, Orlandi recunoaste cd fragmentele
de omilii anonime nu permlt o evolutie coerentd si nici o identificare cu centrele de
traducatori, precum nici posibilitatea de a deosebi operele originale de compilatii
sau remanieri si imitatii ulterioare.

Opera lui Orlandi, prin traducerea cit mai fideld a textelor, alegind din nume-
roasele sensuri numai pe cel potrivit, si prin bogatele indice pe care le da, ramine
o contributie valoroasa la cunoasterea bogatului fond de manuscrise copte care re-
flectd istoria si teologia Bisericii Copte. — (N, D. Necula).

Emile Puecrh, L'inscription du tunnel de Siloé, in «Revue biblique»
publiée par l'Ecole pratique d'études bibliques de Jérusalem, LXXXI
(1974), nr. 2, p. 196—214.

Canalul de la lacul Siloam din lerusalim a fost explorat pentru prima data de
un cdldtor american (Robinson), iar rezultatele explordrii au fost publicate in 1856
(«Biblical Researches», vol. I, 1856, p. 139 s.u.). Insd inscriptia din canal nu a fost
descoperitd decit intimpldtor in 1880 de un tinar care se scdlda in lacul Siloam.

Era prima inscriptie de o intindere mai mare (sase rinduri lungi) descoperita in
Palestina si datoritd importantei pe care o prezenta din punct de vedere epigrafic,
istoric si filologic, inscriptia de la canalul Siloam a constituit, in cei aproape 100 de
ani de la descoperire, obiectul a mai mult de 220 de lucrdri si constituie inca si
astazi interes si obiect de cercetare.

In studiul sdu Emile Puech urmdreste sd dea un rdspuns satisfacdtor, pe cit este
cu putin{d, problemelor pe care aceastd inscripiie nu a incetat si le pund. De aceea
el socotegte necesar sd studieze din nou inscriptia din punct de vedere epigrafic, facind
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incursiuni si in alte domenii pe care le impune incadrarea in timp si interpretarea
textului inscriptiei.

Inscriptia se afla la inceput pe peretele de rasarit al canalului v(ap‘educt) la circa
6 m de la intrarea dinspre lacul rezervor Siloam din Ierusalim ; Ia‘rglmeav capalu.lul
in acest loc are aproape 0,80 m, prezentind pe peretele de apus o crestatura mica
pentru sprijinirea unei 1dmpi care si asigure lumina necesard celor care au lucrat
la netezirea peretelui de stincd si la sdparea inscriptiei.

Peretele a fost netezit pe o suprafatd de 0,66 m in lungime si de 0,55 m in iné}-
{ime; ins3 textul inscriptiei a ocupat numai jumdtatea de jos a suprafeiei prega-
tite.

Cele sase rinduri ale inscriptiei, perfect aliniate (indeosebi la inceput) sint de
lungime aproape egald, in afard de ultimul, Spatiul care separd cuvintele este cu re-
gularitate pastrat egal, in afard de spatiul de dupd cuvintul al doilea din primul rind
si de spatiile de la sfirsitul rindurilor 3 si 4.

Inscripfia a fost scoasd de pe perete (dupd ce au fost ficute mulaje de pe ea)
si se pdstreazd — oarecum deterioratd — in Muzeul de antichitati din Istanbul (etaj
I, sala XI, nr. 195).

Textul inscriptiei in traducere este acesta :

r. 1 : «latd tunelul, si istoria strdpungerii a fost astfel: In timp ce minerii ma-
nevrau

r. 2: tirndcopul, unul spre altul, si atunci cind nu mai erau decit trei coti de
sdpat, s-a auzit (atunci) vocea fiecaruia che-

r. 3: mind pe tovardsul sdu, cdci exista rezonanta in stincd provenind de la
sud spre nord. Astfel in ziua

r. 4: strdpungerii, minerii izbiau unul in intimpinarea celuilalt, tirndcop contra
tirndcop. Atunci au curs

r. 5: apele de la izvor spre rezervor pe 1200 de cofi, si de 100

r. 6: de coti era indltimea stincii deasupra capului minerilor».

In continuare, dupd ce — in paragraful Comentariu — analizeazd din toate
punctele de vedere textul fiecdrui rind din inscriptie, autorul se ocupa indeaproape
de .evaluarea cotului israelit, ca unitate de masurd, folosit in rindurile 2, 5 si 6 ale
inscripfiei. Dupd studierea comparativd cu «cotul regal» egiptean (care masura 0,525
m sau 7 palme a 0,075 m) si cu «cotul mic» egiptean (care masura 0,45 m sau 6
palme a 0,075 m) si cu dimensiunile tot in cofi folosite la alte inscripfii din aceeasi
epocd, autorul conclude cd unitatea de mdsurd «cotul israelit» corespundea exact «co-
tului mic» egiptean si masura 0,45 m.

Asadar, dupd textul inscriptiei, distanta care separa pe minerii care sdpau din
doud pdrti in momentul cind si-au auzit glasurile, era doar de 1,35 m; iar indl{imea
stincii deasupra capetelor minerilor era doar de 45 m; in timp ce lungimea intregului
canal era de 540 m (diferenfa de circa 6 m fatd de masurdtoarea modernd a canalului
— 533—534 m — se datoreaza fie mdasurdrii atunci numai pe unul din pereti, fie ca-
racterului aproximativ al cifrei de «1200 de coti»).

Dupd aceasta autorul se ocupa de diferitele ipoteze emise in legatura cu spatiul
gol rdmas pe jumétatea superioard a suprafefei netezitd special pentru inscriptie; si
in legdturd cu primele doua cuvinte («Iatd tunelul») ale inscriptiei.

Autorul conclude c& spatiul rdmas gol nu fusese destinat nici infdtisdrii vreunei
scene (dupd modelul egiptean ori asirian) si nici pentru infdtisarea planului cana-
lului insusi. Ci mai degrabd isi are explicatia in faptul cd: un lucrdtor a primit dis-
pozitia sd netezeascad in stincd o suprafaid de un cot si jumatate in lugime si de un
cot in indltime; iar inscriptia a sdapat-o un alt lucrator, care n-a avut nevoie de
toata suprafata si a folosit jumatatea de jos care-i era mai la indemina.

In ceea ce priveste sensul primelor doud cuvinte «lIatd tunelul», care ar fi le-
gate direct de ceea ce urma sda fie sdpat pe jumadtatea superioard a suprafetei, autorul
socoteste cd cele doud cuvinte constituie dimpotrivda o introducere la textul inscrip-
fiei, care urmdrea sa descrie momentul principal al intregii lucrdri: momentul stra-
pungerii.
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In ultimul paragraf, autorul infajiseazd cea mai s@ndtoasd ipotezd pentru preci-
zarea autorului (sau originii ei) si a datdrii inscripiiei de la canalul Siloam.

S-a remarcat ca textul inscriptiei se apropie ca stil, de istorisirile de genul cro-
nicelor sau al pieselor de arhivd. De aceea s-a socotit ca inscriptia ar fi in realitate
copia unui pasaj din cartea «Analelor regilor din Iuda» menfionatd in IV Regi XX,
20. Pentru aceasta insd ar fi trebuit ficute modificdri ale inceputului inscriptiei care
raleografic nu sint cu putinid. Nici contactul pe care l-ar fi avut autorul inscriptiei
cu textele din IV Regi X, 20, II Cronici XXXII, 30 si Sirah XLVIII, 17 nu pot duce
la o concluzie pozitiva, cdci ar cobori scrierea inscripfiei in epoca tirzie in care au
fost redactate aceste trei carti.

Insd din punct de vedere paleografic inscriptia se dateazd la sfirsitul veacului
VIII i.d.Hr. si are temei in faptele istorisite in cele trei texte menfionate, care se
referd la regele Ezechia, nu la regele Ahaz (la care se referd textele din Isaia VII,
3; VIII, 6; XXII, 9—11, 15 s.u.).

Amindoi regii urmdreau sa asigure cu apa potabild cetatea Ierusalimului in
cazul unui asediu (din partea Siriei in cazul lui Ahaz); si din partea asirienilor (in
cazul lui Ezechia).

Sdparea canalului de la lacul Siloam a putut dura cel mult un an (fara lucra-
rile de finisare) si intrucit la 701 i.d.Hr. Ezechia pldtea deja tribut impadaratnlui asi-
rian Senaherib, reiese ca lucrarea canalului fusese executata inainte de campania
asirianda impotriva Ierusalimului.

Autorul anonim al inscriptiei nu poate fi decit inginerul care a conceput si a
executat aceastd lucrare importantd. Si intrucit pe el il interesa cdoar faptul de a
consemna pentru generatiile urmdatoare reusita tehnicd a strapungerii canalului, el
precizeaza simplu: «Iatd tunelul, si istoria strdpungerii a fost astfel...».

Iar mai tirziu istoria a consemnat aceastd reusitd tehnica in II Cronici XXXII,
30, sub numele lui Ezechia: «Tot Ezechia a astupat si gura de sus a apelor Ghiho-
nului si le-a adus in jos prin partea de apus a cetatii lui David. Si Ezechia a reusit
in toate lucrdrile lui».

Intrucit in literatura romdneascd de specialitate «inscriptia de la lacul Siloam»
este totdeauna amintitd intre dovezile despre vechimea scrierii ebraice, firda ca sa
fie vreodatd infdtisate limpede datele ce ar face inteleasd problematica acestei in-
scriptii ; si intrucit studiul lui Emile Puech sintetizeaza tot ce s-a scris in legiturd cu
aceastd inscriptie si totodatd prezintd unitar si cu claritate toate aspectele acestei
probleme, am socotit ca este folositor sa prezentdm pe infeles mersul ideilor din stu-
diul sdu, cu regretul cd a trebuit sd lasdm la o parte comentarea analiticid a textului
din fiecare rind al inscripfiei de la canalul Siloam.

Gindirea asiro-babiloneand in texte. Studiu introductiv de Constantin
Daniel; traducere, notite introductive si note de Athanasie
Negoitd, Bucuresti, Editura Stiintificd, 1975, XXV - 396 p.;
26 ilustr. si 1 pl.

Volumul de fatd, cuprinzind cele mai semnificative texte literare, religioase si
prefilozofice asiro-babilonene, reprezintd o realizare de seamd si un instrument de
muncad deosebit de folositor pentru studiile roménesti de istoria si civilizatia po-
poarelor care au trdit in Orientul Apropiat, intre care si evreii.

Intr-adevar aceste texte rdspindite in opere publicate in diferite limbi, nu pu-
teau fi cunoscute usor pina in prezent de cei ce urmareau sa cunoascd lumea asiro-
babiloneand, cu care poporul evreu, poporul ales din Vechiul Testament a fost in
permanent contact, de la inceputurile existenfei sale. -

Pe de alta parte cultura asiro-babiloneand a exercitat influente nu numai asupra
semitilor (evrei, canaaneni, fenicieni, arameeni), ci si asupra popoarelor indo-euro-
pene (persii, hititii si chiar grecii vechi), care au imprumutat de la lumea asiro-
babiloneand mituri, credinte religioase si cunostinfe de alchimie gi astrologie, dar
mai ales sistemele lor de devinafie (arta de a ghici), care par a fi ajuns pind la
indepartatii etrusci si de la acestia la romani.
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Lucrarea Gindirea asiro-babiloneand in texie — incadratd in seria «Bibliotheca
orientalis», sprijinita de Asociatia de Studii orientale din Republica Socialistd Roméa-
nia — cuprinde :

— Studiul introductiv (p. V—XXV), semnat de Conslantin Daniel, urmarind sa
degajeze din continutul textelor publicate «parametrii esenfiali ai spiritualitdtii asiro-
babilonene si sd schiteze postulatele el fundamentale», se opreste asupra urmatoa-
relor aspecte: — «Cosmosul»; — «Zeii» — «Omul»; — «Infelepciunea numelor» ;
— «Teoria «ideilor» la mesopotamieni» ; — «Semn si simbol la mesopotamieni»; -
«Magia mesopotamiand» ; — «Eterna reintoarcere».

— Cuprinsul propriu-zis al lucrdrii, care prezintd introducerea in romaneste
(facutd de Pr. Prof. Athanasie Negoild, folosindu-se si de traducerile in alte limbi
moderne, indeosebi Ancient Near Eastern Texte .., edited by J. B. Pritchard, ed. II,
Princeton, 1955): — 8 Mituri §i texte cosmogonice (p. 11—101); — Epopeea Ilui Ghil-
games (p. 105—182); — 19 Imnuri, invocdri si incantafii (p. 185—246); — 9 texte sa-
pienfiale (p. 251—298); — Codul lui Hammurabi (p. 301—359). Fiecare text este pre-
cedat de o scurtd «Nolita introductivd» si de bogate «note explicative» subliniare.

Publicarea continutului textelor asiro-babilonene este deschisd de o «Nota a tra-
ducatorului» (p. 3—4) si de lista de «Semne si abreviafiuni» (p. 5—7); iar ca Anexc
la lucrare sint publicate:

— Tabela cronologicd a istoriei Mesopotamiei (p. 363—368);

— Studiul intitulat Scrierea cuneiformd (p. 369—382), alcdtuit de Pr. Prof. Atha-
nasie Negoitd ;

— Tabloul sinoptic si alfabetic al zeitdfilor amintite mai des in textele usiro-
babilonene (p. 333—386);

— Citeva indicatii bibliografice (p. 387—389).

ES

Avind in vedere cd intregul continut al textelor asiro-babilonene publicate in
lucrare este sintetizat in Studiul introductiv, vom face in continuare o prezentare
generald a aspectelor de seamd ale problemelor pe care le pune cunoasterea viziunii
asiro-babilonene despre lume si viata.

Importanta deosebitd a Studiului introductiv, substantial, dens si plin de date
noi, semnat de cunoscutul orientalist Constantin Daniel, — constd in primul rind in
faptul cd demonstreaza naruirea faimoasei teorii a pan-babilonismului, care sustinea
cd Babilonul ar fi fost unicul si cel mai vechi focar de culturd al umanitd{ii si ca
civilizatia babiloneand ar fi exercitat influen{d hotaritoare asupra culturii celor mai
multe popoare ale lumii. In realitate asiro-babilonenii sau acadienii au preluat de la
predecesorii lor sumerieni intreg edificiul dezvoltdrii civilizatiei sumerienilor pe care
i-au continuat, asa cum romanii au continuat lumea etruscd sau grecii vechi au con-
tinuat civilizatia enigmaticilor egeo-cretani. Incit in general se poate mai de grabéa
vorbi de renasieri ale unor civilizalii aflate pe cale de pieire, dar nu de creafii ex
nihilo. In afard de aceasta, Egiptul antic, prin cuceririle militare ficute in Asia ante-
rioard — indeosebi Palestina si Siria — si prin dominarea Mediteranei orientale dato-
ritd flotelor sale in timpul regatului nou, a exercitat la rindu-i o influentd culturald
tot atit de puternicd asupra popoarelor din aceastd parte a lumii. De asemenea, se
pare cd si egeo-cretanii ar fi dezvoltat o cullurd intru totul originald, care nu a
imprumutat si nu s-a aflat sub influenta Egiptului antic sau a asiro-babilonenilor. Astfel
cd vechii teorii a pan-babilonismului trebuie sd i se opund astdzi mai curind teza
existentei unor centre neatirnate in care au putut inflori culturi originale, fdra im-
prumuturi dinafard, care sa fi avut o pondere deosebita.

Desigur, scrie Constantin Daniel, gindirea asiro-babiloneand nu s-a ridicat pina
la concepte si ramine prefilozoficd. De aceea parametrii esentiali ai gindirii asiro-
babilonene si postulatele fundamentale ale spiritualitd{ii acadiene trebuie sa fie ex-
trase si degajate din imnuri, poeme si mituri, din frinturi de explicatii sau de
interpretari.

Asiro-babilonenii au conceput mai multe sisteme cosmogonice care in esenta
erau variante ale vechiului mit sumerian despre creatia lumii, care presupune cd uni-
versul este facut din aceeasi materia ca si zeii, adicd creatura nu este diferitd in
substanta ei de creatorul el, si deci ca pamintul este tot atit de divin ca si zeii. Dar
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la originea credrii lumii s-a produs o lupta intre zei, o teomahie, care a devenit cauza
zidirii lumii de adtre zeul Marduc. Omul a fost creat pentru a sluji si a fi definitiv
subordonat zeilor, asa cum boul e menit sa slujeasca pe oameni, desi omul avea
aceeasi origine ca zeii. In om insd se afld germenul rdscoalei si al revoltei impotriva
zeilor, dupa chipul in care s-a revoltat cindva impotriva zeului suprem si zeul Kingu,
din singele cdruia, biruindu-l, zeul Marduc a creat pe oameni. De aceea pacatul ori-
ginar la asiro-babiloneni este socotit a consta tocmai in sdminia originard — rebeld
— din fiinta umand, cdreia 1i fusese fixat destinul de a sluji in chip supus pe zei, de
a ajunge zeu, de a se identifica cu zeii (ca in Egiptul antic cu zeul Osiris).

Asa se explicd de ce teama, groaza, stitea la temelia raporturilor dintre zei si
oameni, dupd cum spaima era sentimentul inspirat de asirieni si babiloneni supusilor
lor sau prizonierilor lor de razboi, si dupa cum statuile de zei si de regi si in genere
intreaga arta statuard asiro-babiloneand degajeaza teama.

In studiul sdu, Constantin Daniel numeste pseudo-teocrafie sistemul de guvernare
asiro-babilonean, sistem in care regele, printul, domnitorul era un zeu, iar cel ce
guverna era un vicar, un loctiitor al zeului care putea face ca cel ce guverna sa fie
trate, fiu, sotie a zeului; insd cel ce guverna mai niciodatda nu putea fi s$i mare-
preot al zeului. Oamenii erau sili{i sa asculte orbeste de poruncile acestui rege vazut,
porunci pe care el le dddea in numele si din ordinele zeului. Zeii isi exprimau vointa
prin felurite «semne», prin vise si prin oracole, care trebuiau cercetate cit mai des
pentru a se cunoaste poruncile zeilor. Asiro-babilonenii se temeau totdeauna sd nu
sdvirseasca greseli faida de zeii lor cruzi si rai, nesocotind vreuna din poruncile lor
exprimate in chip criptic prin «semne», indicii vagi, sau fenomene naturale (in spe-
cial miscari ale astrelor). De aici necesitatea de a observa cu atentie fenomenele, din
natura si de pe cer, care puteau indica porunci obscure ale zeilor. De aceea asiro-
babilonenii, urmind pe sumerini, au inceput sa inventarieze in chip stdruitor in liste
interminabile nume de minerale, de plante, de animale, de unelte, de vesminte etc.,
intrucit toate cele existente trebuiau sd poarte un nume pentru a exista cu adevarat,
<i in toate cele existente se puteau observa schimbari care sd indice vointa
zeilor.

Astfel s-a ajuns la credinta cd numele insusi al unei viefuitoare, al unui om, al
unei plante, al unui mineral ascunde in el un sens criptic, ezoteric, care trebuie sa
fie descoperit. lar necesitatea de a descoperi acest sens ascuns a dus la o intreaga
«stiintd» alambicatd, care pretindea ca fiecare silabd a unui nume asiro-babilonean
sa fie tradusd intr-o silaba din limba sumeriand. Astfel, descompunerea in silabe
a unui nume asiro-babilonean crea silabe care puteau semnifica alte diferite fiinte,
obiecte, plante etc. Iar aceste noi denumiri silabice asiro-babilonene traduse in su-

meriand scoteau la iveala infelesuri noi, cu totul nebdnuite si in aceste noi infelesuri-

puteau fi dezvaluite oracole, porunci ale zeilor, prevestiri pentru viitor. Aceasta «in-
{elepciune a numelor», cum a fost numitd, a stat mai tirziu la originea ghematriei din
scrierile rabinice si din Kabala. Dupd cum in naturd un fenomen oarecare avea o
valoare criptica ascunsd, care trebuia descoperitd, tot asa numele unui om de pilda
putea avea un inteles ascuns, ezoteric ce trebuia descifrat prin aceasta «infelep-
ciune a numelor», intrucit se credea ca acest infeles obscur putea semnifica destinul
sau viitorul acelui om §i putea da indicafii precise despre viitorul lui.

In lumina acestei concepiii reiese c& dupd asiro-babiloneni, fiintele, lucrurile
si plantele din naturd «semnificd», transmit un mesaj al zeilor. De aceea Constantin
Daniel arata ca Mircea Eliade, vorbind de simbolismul asiro-babilonean pare sa nu
fi {inut seama de faptul ca simbolismul ca sistem de exprimare a realitdtii apare mult
mai tirziu, nefiind cunoscut nici in mileniul III i.d.Hr., cind se dezvoltd cultura su-
meriand, nici in mileniul II i.d.Hr., cind se situeazd dezvoltarea culminanta a Ba-
bilonului. De altfel simbolismul nu se intilneste nici in Iliada, nici in Odiseea ; el este
foarte rar intilnit in Vechiul Testament, mai cu seamd la prooroci. Incit ceea ce
Mircea Eliade numeste in Cosmologia si alchimia babiloneand «simbolism» trebuie
considerat mai curind ca «semne» (signifianti) ale vointei zeilor, semne pline nu de
un inteles simbolic, ci de porunci precise ale zeilor.

In legdturd cu credinta sumerienilor si apoi a asiro-babilonenilor cd in spatele
realitatii sensibile i empirice s-ar afla o altd realitate numenald, spirituald, opusd
celei fenomenale, Constantin Daniel aratd ca mirajele si fenomenele de «fata mor-
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gana» (foarte frecvente si astdzi in regiunile din Irak), fenomene care reflectd in aer
orase, fiinfe, obiecte situate la mari distante de observator, pot constitui o explicafie
foarte plauzibild a aparitiei acestor convingeri religioase. Ba chiar si analogia strictd
si corespondenta totald intre cer si pamint, trebuie raportatd la mirajele si la feno-
menele de «fata morgana» foarte dese pe valea riurilor Tigru si Eufrat.

Este foarte posibil, spune Constantin Daniel (p. XX), ca teoria «ideilor» a lui
Platon si aiba oarecari relatii cu lumea asiro-babiloneand, care admitea c&d existd
un me, arhetip nevdzut, deobicei, si esentd a fiintelor, plantelor, lucrurilor din lume.
Desigur concepiia despre me, esenia a lucrurilor, s-a format la sumerieni tot pe fun-
dalul mirajelor si iluziilor date de fenomenul «fata morgana».

In sfirsit, Constantin Daniel evidentiazd dezvoltarea nemd&surat de mare a ma-
giei babilonene, ca si credinja generald in «eterna reintoarcere» a acelorasi eveni-
mente intr-un alt ciclu sau «an mare», credintd care se intilneste si la vechii persi.

In adevdr, asa cum recunoaste Constantin Daniel, intr-un studiu introductiv li-
mitat nu puteau fi prezentati to}i parametrii si toate postulatele fundamentale ale vi-
ziunii asiro-babilonene despre lume. Socotim insd cd cele infatisate in studiul intro-
ductiv — ca sintezd a intregului continut al textelor asiro-babilonene pe care le pre-
zintd intreaga lucrare Gindirea asiro-babiloneand in texte — sint suficiente pentru a
demonstra ca infelegerea mesopotamiand despre lume si viaf{d este profund diferita
de conceptia ebraicd si feniciand, dar mai ales de cea egipteand, care s-a dezvoltat
tot in Orientul vechi. De asemenea, temeliile pre-filozofice ale gindirii mesopotamiene
sint cu totul diferite si de fundamentele civilizajiei greco-romane.

Trebuie recunoscut, de asemenea, cd intreaga lucrare Gindirea asiro-babiloneand
in texte demonstreezd cu evidentd cd intelegerea sumero-acadiana despre lume si
viatd, dezvoltatd in bazinul mesopotamian, desi este diferitd de conceptiile similare
dezvoltate in bazinul Nilului si in bazinul egeo-mediteranean, prezintd o «profunzime
si o originalitate nebdnuite». — (Ton V. Georgescu).
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