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STUDII ŞI ARTICOLE -----

Pr. Prof. Ioan O. Coman 

UTILIZAREA "STROMA TELOR" LUI 
CLEMENT ALEXANDRINUL DE CĂTRE EUSEBIU AL CEZAREII 

ÎN "PREOĂTIREA EVANOHELlCĂ" 

Folosirea izvoarelor în literatura lumii vechi era un fenomen in
în elaborarea ştiinţifk~, cu deosebire în operele istorice sau de 

critică a culturii, care urmăreau un anumH scop, ori sprijineau o anu-
teză. ' 

Era cazul cu un număr de lucrări ale lui Eusebiu al Cezareii ca, de 
exemplu, «Pregătirea Evanghelică» şi «Demonstratia Evanghelică». Se 
Irnplinise mai mult de două secole de cînd orgoliul culturiielenice veş
tejea «incultura» şi modestia creştină. Juxtapunere,a şi comparaţia creş
Unismului cu elenismul, marele său rival spiritual, tentaseră de vreme 

unii 'scriitori patristici ca: Sfîntul Iustin Martirul şi Filosoful, Ta-
Atenagora, Teofil al Antiohiei, Clement al Alexandrie.i, Origen, Ter

iulian, Sfintul Atanasie, Sfinţii Părinţi Capadodeni. Unii dintre aceşti 
autori, animati de un spirit pur apologetic, militau pentru o superiori
tate absolută şi exclusivistă a creştinismului asupra adversarului său. 
Alţii, deşi subliniau superioritatea creştinismului, reflectau că acesta, 
deşi revelat, se înfăţişa şi el ca un fapt istoric, apărut în lume, Într-un 
cadru complex de relaţii etnice, morale, sociale şi spirituale. Noua re-
igie evolua în această lume şi cu ajutorul ei, cu misiunea să o desăvîr
şească şi s-o mîntuiască. Mai mult decît atît: lumea fusese angajată, 
incă de la început, să pregătească venirea noii religii, aceea a Evanghe
Hei. Lumea a purces la această lucrare prin Moise şi prin profeţii Ve
chiului Testament, de la care înţelepţi şi filosofi elenici şi neelenici ar fi 
pr.imit sugestii şi uneori inspiraţii. 

Printre autorii care împărtăşeau această părere, o importanţă deo
sebită revine lui Eusebiu al Cezareii, ale cărui preocupări de ordin 1sto-

biblic· şi apologetic l-au stimulat să schiţeze un mare tablou sinoptic 
aJ trecutului şi prezentului umanităţii cunoscute în vremea sa - mai 
ales în Cronica sa - şi i-au dat ocazia să ridice o hairtă a unor asemă
nări, influenţe şi izvoare ale civilizaţiilor şi culturilor care s-au dez
voltat pe anumite întinderi geografice, pe durate de timrp, care variază 
de la 500 la 1 000 şi 1 500 de ani, după calculele sale. 

Vom vedea, în rîndurile care urmează, chipul în care Eusebiu înţe
lege să utilizeze Stromatele lui Clement Alexandrinul, în Preagătirea sa 

• Studiu cerut de Ac,ademia de Ştiinţe din Berlin pentru volumul jUbiliar in cinstea 
lui Marcel Richard, 
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Evanghelică. Printre erudiţii preeusebieni, Clement era cel mai informat, 
cel mai profund în gîndire şi cel mai îndinat să facă din filosofia ele
nică un «pedagog către Hristos», în anumite condiţii. Alături de Sfîntul 
Iusiin, de Ţ'aţian şi de Origen, Clement era nu numai cel mai documentat 
asupm originii şi evoluţiei culturii elenice, precum şi asupra diverselor 
influenţe exe'rdtate asupr,a acestei culturi, dar, în acelaşi timp, el avea 
şi un simţ deosebit pentru precizia, detaliul şi arhite,ctura. ansamblului, 
ca şi pentru rădăcinile 'cele ma,i depărtate ale problemelor istori,ce şi fi
losofice. Eusebiu preţuia mult la Clement acest simţ lpentru documen
tarea şi adînca sa pătrundere, care găseau raporturi între probleme ade
sea foarte diverse. Format la şcoa,la elenică, dar şi la aceea a unor spi
rite iudaice luminate 'ca Ar.istobul, Filon şi Iosif FlaNliu, Clement se im
punea lui Eusebiu şi printr-o forţă critică tranşantă şi în acelaşi timp 
mobilă, ca şi printr-o ortodoxie ireproşabilă, ceea oe nu-l împiedica sa 
fie destul de liberal faţă de unele doctrine necreştine. lliste ceea ce i-a 
făcut pe unii să-I califice, recent, drept un «puritan liberal» 1. Acest lspi
rit complex, bogalt, generos şi critic în acelaşi timp apare îndeosebi în 
Stromate, operă monumentală de erudiţie, de pMrundere şi de echilibru. 
Protrepticul îl îndrepta pe autor înspre Stromate. 

1. Elemente formale pregătitoare pentru utilizarea Stromatelor 
în Pregătirea Evanghelică 

Pregătirea Evanghelică, zice G. Bardy, era îndreptată împotriv~ pă
gîniLor, care reproşau creştinilor ,că au abandonat religia strămoşilor lor 
păgîni pentru a trece la iuda,ism şi, încă, la un iudaism aRerat. În această 
lucrare, Eusebiu înfăţişează istoria patriarhilor şi a tegislaţiei lui .Moise 
nu numai după Biblie, ci şi după lucrările iudeilor eleJ1\izaţi, pe care el 
ni-i pune la îndemînă. Cărţile IX-X vor să dovedească că înţelepciunea 
evreilor este anterioară aceleia a grecilor, în orice caz grecii sînt aceia 
care au împrumutat filosofia de la evrei. Citatele abundă în cele 15 cărţi 
ale Pregătirii Evanghelice. Eusebiu a citit el însuşi aceşti autori, sau, 
probabil, a găsit o bună parte din ideile lor în florilegii 2. Adăugăm că 
actualitatea unor asemenea probleme la începutul cele,i de a doua decade 
a secolului 'al IV-lea d. Hr. şi dezvoltarea progresivă a sensului istoric 
şi a spiritului critic creştin impuneau lui Eusebiu o aparatură severă de 
demonstraţie, la un nivel care nu trebuia să cedeze întru nimic aceluia 
al adversarilor, îndeOLsebi aceluia al lui Porfiriu pe care istoricul nostru 
avea să-I combată într~o lucrare în 25 de cărţi şi din care nu ne rămîne, 
în prezent, aproape nimic. Eusebiu este ohsedat de ideea demonstraţiei, 
care, alături de aceea a ReveJaţiei, poate să garanteze şi să impună ade· 
vărul. El avea dreptate să procedeze astfel. 

Printre elementele unei demonstraţii propriu creştine care inspira 
încredere, Stromatele ocupau un loc de frunte, alături de atîtea opere 
celebre citate de către Herodotul creştin. Eusebiu le apreciază cum ur-

1. H. Chadwick, Early christian thought and the classical tradition - Studies in Justin. 
Clement and Ori gen, Oxford. Clarendon Press, 1966, p. 31~5. 

2. G. Bardy. Introduction la Eusebe de Cesaree, Histoire ecclesiastique, IV, «S'ources 
chretiennes» 73, Editions du Cerf, Pa,rig, 1960. p. 37-38. 
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mează în Istoria sa biseriCească: Stîomateie cuprind doctrine împrll
mutate de la greci, ori de cîteori îi părea lui Clement că ceva util a fost 
sicris de eL Clement menţionează opiniile receptate de un mare număr 
de cer,cetă,tori şi e,xpune amănunţit pe acelea ale grecilor odată cu ace
lea ale barbarilOl~)3; ElrectificăopiniiIef.alse ale ereziarhHor, desfăşoară 
o documentare abundentă şi ne furnize'ază ,materia unei insu-uiri foarte 
întinse. Afară, de aceasta, el ametite,că .părerile filosofilor şi, fără îndo
ială, din această pridnă titlul de Stromaleeste în raport1cu subiectele 
tratate 4. Prin urmare spiritul de selecţie şi obiectivitate care prezidase 
la al~gerea doctrinelor împrurn:utate.de la greci şi de fa barbari, rectifi
carea părerilor false, documenta'reaabundentă şi întinsainstruire erau 
trăsături preţioa,se pe 'care; Eusebiu· dorea, .fără îndoi,ală, să le treacă în 
structura Pregătirii sale. Evanghelice.A reuşit el în această privinţă? 
În orice caz, el şi-ada,ttoa,tă osteneala. 

De altfel, Stromatele nu sînt singurul izvor al PregătiriiEvanghelice. 
Aproape 180 de autori necreştini şi creştini, afară de autorii bib HICi , sînt 
puşi la contribuţie de către Eusebiu, pentru a închega o demonstraţie 
Care să deschid-ă drumul sigur Pregătirii Evanghelice. Sute de citate sînt 
aliniate pentru a combate o părere, un obicei, un rit, o p;ractică socotită 
falsă sau primejdioasă, ori pentru a sprijini un principiu, o te~ă sau o 
concluzie considerate necesare. Fără îndoială, există autori şi opere ci
tatemaii . importante decît Clement şi Protrepticul, o,ri Stromatele sale, 
ca unele cărţi ale Sfintei Scripturi (4;4), ca Platon, Porfiriu, Plutarh, Dio
dor,. Alexandru Poli:histor, sau ca Filon, Iosif, etc. Dar Eursebiu profita 
pentru tezele sale îndeosebi de autorii renumiţi şi cdnsacraţi. Autopitatea 
acestor scriitdri era' mereu la modă în secolul al IV-lea. Printr"@ autorii 
citaţi de'Eusebiu şi 'printre eej posteriori lui, care s-au fă·cut ecou~ învă
ţâturii sau izvoarelo:r sale,sînt19 creştini: Iuliu Africanul, Bardesane, 
Aristide, Arnobiu, Clement Alexandrinul, PseJ,tdo-Clemoot, Sfîntul ChiriI 
al Alexandriei, Epistola către iJiognet, Dionisie al Aţexandrieri, Firmieus 
Maternus, FerJdtul Ieronhn, Sfîntul Ioan Damaschin, IOqn Lyd.os, Joan 
Filopon, Pseudo-Iustin, Metodiu de FiUpi, Origen, Taţian, Feridtul, Teo
doret (acesta din urmă atingea foarte adesea, aceleaşi probleme în opera 
sa «Tămăduirea bolilor greceşti»). Eusebiudtează zece autori iudei i 
Apion,Aristobul, Artapan, Aris,teas, Cleoderri, Eupolem, MoIon, Filon, 
Iosif, Filon din Byblos. Dacă ,adăugăm că istoricul nostru. citează şi nouă 
dintre Propriile sa'le op'e,re, se ajunge la rezultatul că dintre cei 180 de 
autori dtaţi,apr()ape 82aiparţin Sfintei Scripturi, iudaismuilli şi creşti

nismului şl,aproa)k ,100 aparţin e;lenismului şi altor arii etnige 5, Este o 
proporţie bine cîntărită, nu numai in, varietatea şi în balanţarnateria-

3. Eusebe de Cesaree, Histoireecc!esiastique II, livres V~VII, texte grec, traduction et 
notes par Gustave Bardy, «SOU'rces Chretiennes» 41, Les Edit. du Cert, Paris, 1955, VI, 13, 
4, 105. 4. Ibidem, VI, 13,5, 105. 

5. Eusebius Werke, Acnter Band, Die Praeparatio' Evangelica, hrsggb... von K. Mras, 
Zweiter Teil, 'LDiţ!!~ Gtiech. Christh Schtiftst. der ersten drei Jahrh., hrsggb. von der Kommis
sion fiir spatantike' Religionsgeschichte der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin. 
1956, Akademie - Verlag, Berlin, 435-438, 439-469. ' 
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le10r, ci Şl m orientarea doctrinară a acestor materiale. Ceeace s-ar 
putea reproşa lui Eusebiu este imensitateade citate în «Pregătirea Evan
ghelică», mai degrabă o enciclopedie decît un tratat. 

Clement rămînea, totuşi, un ajutor foarte preţios pentru Eusebiu în 
:întreprinderea sa apologetică şi polemică: mai întîi el era un ,creştin de 
mîna întîi, foarte versat în comparatismul greco-barhar şi care, efectiv, 
îi servea drept căLăuză în linii mari iafară de aceasta, Clement era un 
savant universal: istoric, filosof, exeget, teolog şi care, după ce a intrat 
în legătură cu marile probleme care aveau să intereseze pe Eusebiu, în 
Pregătirea Evanghelică, relua şi rezuma totul in cele două lungi citate 
din Stromate,pecare le utilizează Eusebiu ŞI care constituie, oarecum, 
concluzii majore a,le istoricului. Judecata şi, în general, atitudinea echi
librată a lui Clement faţă de cultura elenică coinddeau, în parte, cu ace
lea ale lui Eusebiu. De acea, poate, Eusebiu citează şi în Istoria sa bise
ricească texte clementine: 10 din Hypotypose, una din Ce bogat se va 
mîntui, 6 din Stromate 6. 

Clement este apreciat de Eusebiu şi pentru spiritul său critic. Se C 

poate. spune că principiul critic ca ·atare este una din pîrghiile funda
mentale ale Pregătirii Evanghelicei Eusebiu pune la încercare, în această 
operă, aproape majoritatea elementelor demonstraţiei sale. El analizează, 
precizează dînsul, defectele teologie1i grecilor şi a aceleia a barbarilor 
într-un spirit critic şi sobru 7. Informaţiile asupra evreilor trebuie luate 
din izvoarele ebraice, aşa cumalcelea asupra egiptenilor şi grecilor tre
buie luate din izvoarele egiptene, feniciene şi greceşti, cum acelea asu
pra filosofilor trebuie scoase din izvoa,rele filosofice, iar acelea asupra 
medicinei din izvoarele respective 8. Creştinii au acceptat cultura ebraică 
nu fără judecată, ci cu critică şi într-un spirit de \oercetare : OUl( aCloAAo
ltClt{J);""l(ptCl~t os l(cxl OtcxvotCţ S~'ljtCXClP.EV'"{l 9, EU'sebiu apreciază mult spi
ritul critic al istoricului iudeu Iosif din care îşi însuşeşte observaţiile 
asupra autorilor greci care s-au. ocupat cu iudeii şi asupra condiţiilor 
istorice ale anteriorităţii ,culturii ebraice şi barbare, în general, în ra
port cu aceea a gredlor. Enumerînd pe unii autori greci şi negreci ca : 
Teofil, Teodot, Mnaseas, Aristofan, He.rmogene, TI'uhemer, Konon, Zo
pyrion şi multi alţii, care scriseseră de\spre evrei, Ioslif fa,ce mai întÎi' 
observaţia că «el nu citise toate cărţile în legătură cu aceste probleme»' 
şi pe urmă precizează că un număr destul de mare din aceşti autori au 
greşit .faţă de adevăr, asupra situaţiei d.e la început, pentru că ei nu ci
tiseră cărţile sfinte ebmice. Erau printre eli unii, care, ca Demetrios de 
Faler, Filon cel Bătrîn şi Eupolem, pot fi scuzaţi «pentru că nu le-a fost 
posibil să urmărească literatura noastră (ebraică) cu toată acribia = !,-et~ 
'lt'ciCl'lj; axpt~sUl.~ 10, Eusebiu ţine să confirme pe Clement prin Iosif: după. 
ce a citat 43 de rînduri din Stromata I, 75, 2-77,2 ---.:. Pregătirea Evan
ghelică X, 6,1-14, 1, 575-577, Eusebiu introduce pe Iosif cu această ex-

6. P. Perichon, Index, în Eu-sebe de Cesaree, Ristoire ecclesiastique, «Sources Chretien
nes', 73" Ed. du Cerf, .. Paris,1960, 277-278 . 

. 7. Eusebius, Praeparatio Evangelica, hrsggb. von K. Mras, Erster Tei!, 1954, VII, 1, 1, r 
(Mras), 363. 8. Ibidem, VII, 8, 1, 1, 370. 9. Ibidem, IX, 1, 1, 1,. 485. 

10. Ibidem, IX, 12, 2, 3, r, 553-554. 
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plicaţie preliminară: ({Vor fi puse în legătură şi aceste lucruri pentru 
încredinţarea exactă şi sigură a ceea ce am spus = at}p.~aAehat loih xak 
'tao'ta et~ 'C~v 'C&v rdpllp.svwv hpt~'li xat ~e~a(av 1Clo'twolv»11. 

Şi Eusebiu transcrie un lung text din Iosif (e. Apian 1, 6), unde e 
vorba să se ştie dacă în materie de antichitate şi de adevăr trebuie acor
dat credit exclusiv grecilor, eliminînd pe evrei şi pe toţi ceilalţi. Rezu
măm acest text foarte important, ale cărui pr'incipii de critică Eusebiu, 
şi le însuşeşte în întregime, pr'incitpii care ar trebui să figureze într-o 
introducere ,asupra istoriei Greciei antice. 

Adevărul trebuie scos din faptele înseşi, începe prin a observa Iosif. 
Toate evenimentele importante ale grecilor ca : înteme,ieri de cetăţi, in
venţii de arte şi promulgări de legi sînt de dată recentă, de ieri, de alal
tăieri, iar grija de a scrie istorie este foarte nouă. De altfel grecii ei 
înşişi recunolsc că ceea ce s-a petrecut la egipteni, la haldeieni şi la fe
nideni ~ excluzîndu-i pe evreii, observă Iosif - reprezintă cea mai 
veche şi cea mai stabilă tradiţie a amintirii lor. Negrecii s-au preo1cupat 
mult să nu 1a6e neînregistrat ceea ce se întîmplase la ei. Înţelepţii lor 
au înregistrat tot acest trecut în registre publice, în timp ce teritoriul 
Greciei era deteriorat prin nenumărate stricăciuni,care au şters amin
tirea faptelor petrecute. Fiecare grec plănuind să instaureze o viaţă' 
nouă, considera că el conducea universul. Elenii au cunoscut tîrz'iu scrl~ 
sul şi nimeni, la ei, n-ar putea indica o înregistrare a acestei epoci fie 
în temple, fie în monumentele publice. Se discută încă dacă grecii au 
întrebuinţat -la .epoca respectivă - scrisul, în legătură cu războiul de 
la Troia 12. Nu există, la ei, mărturie asupra unei scrieri anterioare poe~ 
melor homerice. Homer estepasterior războiului troian. Grecii sînt aCeia; 
care afirmă mereu că Homer nu şi-a lăsat poemul, înscris, ci numai 
verbal, şi din această tradiţie verbală s-a elaborat apoi opera scrisă. Este 
ceea ce explică multe din nepotrivirile sale. Cad mos din Milet şi Acu
silau din Argos au scris cu puţin înaint~a campaniei perşilor în Grecia 1:1. 

Pe de altă parte, grecii nu ştiu nimic sigur, ei fac conjeduri asupra 
lU.crurHor. Se contrazic unii pe alţii şi se acuză reciproc de minciună, 
Timaiosacuză de minciună pe Efor, Timaios la rîndul lui este acuzat de 
minciună de către a!ceia care vin după el, iar Herodot e denunţat ca. 
mincinos de către toţi. Chiar Tucidide e criticat, în această privinţă, de
unrÎÎ, deşi se pare că el a compus o istorie foarte exactă a epocii sale, 
Cauza principală a deosebirii dintre autori este că documentele de 
bază = &valpaCj1at asupra faptelor în chestiune n-au fost alcătuite, În
chegate public, ceea cea dus la eroare şi la minciună pe aceia care, ul
terior, voiau să scrie ceva asupra antichităţii. Cele mai vechi documente 
publice scrise la atenieni au fost legile lui Dracon asupra uciderii, puţini 
înaintea tiranului Peisistratos 14:. Documentul sau arhiva publ,ică era des
tinată să informeze pe aceia care voiau să se documenteze şi să ves--

11. Ibidem, X, 6, 15, I, 578. 
12. Iosif Flaviu, Contra lui Apion, 1, 6 = Eusebiu, Praeparatio Evangelica, X, 7, 1-7, l,. 

578-579. 13. Praeparatio Evangelica, X, 7" 8-9, l, 579. 
14. Ibidem, X, 7, 11-17, 1, 579-581. 
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tejească minciunile. O a doua cauză a deosebirii dintre autori este că 
aceştia nu se osteneau pentru adevăr, ci voiau pur şi simplu să facă 
caz de talentul lor de scritori şi să se întreacă unii pe alţii în renume, 
încît unii mitologizau, în timp ce alţii elogiau cetăţile şi pe regi, pentru 
il primi favoare din parte-le. Alţii, în fine, acuzau faJptele sau pe aceia 
ca're lecons'emnaseră în scris, voind să cîştige celebritatea. E tot ceea 
ce este mai opus metodei istorice. Indicele unei istorii adevărate este ca 
ea să poată ajunge să afirme şi să scrie aceleaşi lucruri despre aceleaşi 
fapte 15. 

Afară de cîteva stîngăcii de expresie şi de principiul exclusivist şi 
strîmt al izvoarelor care nu pot fi decît publice, este inutil să subliniem 
valoarea şi aotualitatea acestor observaţii critice. 

Dar, ca în cea mai mare parte a literaturii patristice, critica nu are 
numai un sens formal şi ştiinţific, ci şi un sens moral. Creştinii nu ex
primă În cuvinte nici minciună, nici insultă, nici ceva ruşinos sau necu
viincios, din icauza îndemnului Mîntuitorului: «Vă spun că pentru orice 
cuvînt deşert, pe care-l vor ,rosti, oamenii vor da socoteală în ziua jude
căţii» (Matei XII, 36) 16. Uneori trebuie să a,cordăm încredere şi credinţei 
şi nădejdii în actul cunoaşterii, ca în cea mai mare parte a ocupaţiilor 
din viaţă, pentru că nu toţi au avut şi au timpul să înveţe în chip ana
litic şi raţional, în timp ce alţii şi-au putut însuşi capacitatea de demon
straţie de :ta persoanele mai în vîrstă 17. Este o critică complexă, care 
îmbrăţişează toată viaţa şi a cărei dreptate, onestitate şi înţeJ,epciune 
pot să creeze dragostea, ca în cazul lui Enos.Sfînta Scriptură a fost tra
dusă sub Ptolomeu Filadelful «cu multă precizie = ala. p.qaA"'I<; ăxpt
~e((1<;» 18, dar şi ou multă dragoste. 'A1(pi~el(1 se apropie de op~6t"'l<; 19. 
Precizia. ştiinţifică trebuie să se alieze cu onestitatea, dreptatea, dra
gostea şi chiar cu evlavia. Ea trebuie să se integreze în ansamblul omu
lui complet. 

Spiritul lui Eusebiu i-a impus o metodă pwcisă, dară şi în 'acelaşi 
timp complexă pentru a trata izvoarele Pregătirii Evanghelice. 

Lui Eusebiu îi rpla!Ce să prezinte demonstraţii bazate pe izvoare sau 
pe mărturii provenind de la oameni celebri, în cultura ţărHor lor, şi care 
cunoşteau adesăvîrşit datele problemelor. Asupra trăsMurilor generale 
ale vieţii introduse de Moise, Eusebiu se va pronunţa în felul în care 
a făcut-o cînd a tratat despre fenicieni, egipteni şi greei, adică invocînd 
ca mărturii autori importanţi aparţinînd poporului respectiv. Demon
straţiiLe trebuie să fie sprijinite pe mărturii scoase din elementele pro
prii etnice 20. Utilizarea acestor izvoare se va face cored prin citarea 
precisă a numelor de autori şi de opere, pe cît posibil evitînd procedeul 
reprobabil al unor autori greci care furau sau care se plagiau unii pe 
alţii, începînd cu termeni şi idei pînă la texte de cărţi întregi. Este ceea 
-ce remarcă Clement in Stromata VI, 25, 1, 2 şi ceea ce reia Eusebiu 
în Pregătirea Evanghelică 21. 

15. Ibidem, X, 7, 19-21, r, ~l. 

18. Ibidem, VIII, 2, 5, r, 42l. 
20. Ibidem, VIII, 1, 3, 4, r, 419. 

16. Ibidem, I, 4, 10, r, 18. 17. Ibidem, r, 9, r, 21. 
19. Ibidem, XI, 6, 41, li (Mras). 20. 

21. Ibidem, X, 2, 7, r. 559. 
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«Ai noştri» 22, zice Eusebiu, dau atenţie şi demonstraţiilor care au 
precedat pe ale lor, în aceleaşi probleme. Au fost printre ei, aceşti «ai 
noştri», oameni cultivaţi, în contact serios cu lucrurile divine şi care au 
făcut cercetări, cu ,aoribie, asupra antichităţilor ebrake, servindu-se de 
un Slpirit metodic bogat şi variat de demonstraţie. Unii ,au reunit date 
cronologice, istorice, alţii au confirmat mărturiile prin lecturi de texte 
mai vechi, alţii au utilizat documente elenice, alţii au folosit pe aceia 
care au scris despre fenicieni, haldeieni şi egipteni; dar toţi, împreună, 
compulsînd documente greceşti, barbare şi ebraice, apropiind istorH adu
nate de toti şi comparîndu-le pe unele cu altele, au 'examinat faptele 
săvîrşitle de către toţi, în aceeaşi epocă. Fiecare realizînd prin metode 
proprii pregătirea lucrurilor care urmau să fie prezentate, a inaugurat 
o demonstraţie armonioasă. Aceasta, zice Eusebiu, Întrucît eu am socotit 
ca opera de faţă să falCă loc şi cuv,intelor autorilor anteriori, aşa ca 
părinţii culturii să nu fie Hpsiţi de propriile lor rOCide şi ca adevărul să 
cîştige o consistenţă şi o autoritate neîndoioasă printr-un cît mai mare 
număr de martori 23, 

Sînt, zice Eusebiu, persoane care afirmă despre criHcă fapiul că ea 
nu are nimic de-a face cu Eva:nghelia, că nici un raţionament nu poate 
salva creştinismul, că creştinii îşi formează părerile lor prin credinta 
iraţională şi printr-un asentiment fără cercetare prealabilă, că creşti
nismul nu poate oferi o dovadă a adevărului făgăduinţelor sale, printr-o 
demonstraţie clară. Creştinii, continuă adversarii lor, acordă atenţie ex
dusivcredinţei, pentru a onora pe aceia care se apropie de ea şi care 
sînt numiţi credincioşi tocmai pentru credinţa lor care nu admite nici 
critica, nki cercetarea. Eusebiu citează ca dovadă peremptorie contra 
acestei atitudini faptul că pentru elaborarea Demonstra/iei Evanghelice 
au fost utilizate, pe calle raţională, cercetări făcute de către creştini., de 
către greci, de către cei din circumcidere şi de către toţi cîţi au exa
minat prin explorare precisă - P.€'tCL (hpt~oo<; s~e't&a€U1~ patrlimoniul 
creştin. Astfel cuvîntul merge spre o învăţătură mai desăvîrşită a De
monstraţiei Evanghelice şi către o înţelegere mai profundă a dogmeloL 
In felul acesta, pregătirea va anticipa şi va dirija drumul spre conjectură 
şi introducere în probleme, punîndu-se eLe acord cu 'ceeace ne vine încă 
de la păgîni. De aici înainte, v,a fi transmisă posterităţii o cunoaştere 
exadă ,a iconomiei mistice după Mîntuitorul şi Dumnezeul nostru Domnul 
Iisus Hristos 24. La autori recenţi (probabil iudei), există nenumărate de
monstraţii savante şi limpezi şi chiar unii creştini au scris destule co
mentarii la Sfînta Scriptură, servindu-se de demonstraţii lineare, ,pap.
p.txat<; a'lto8€i~€at 25. E vorba de interpretările literale ale Sfintei Scrip
turi. Es,teaici o metodă critică complexă, de care Eusebiu CI tinut seamă 
pe larg, Îndeosebi în operele sale polemice, dar de care alţi autoricreş
tini nu s-au servit nici totdeauna şi nici în aceeaşi măsură. 

22. «Ai noştri" din acest text sînt iudei. ca Aristobul, Filon, Iosif, etc., şi creştini ':!I 
Clement Alexandrinul, Origen, etc. 23. Praeparatio Evangelica X, 9, 28-23, I, 590--591. 

24. Ibidem, r, 1, 11-12, 1. 7-3. 25. Ibidem, r. 3, 7, r, 11. 
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In privlinţa citatelor din Pregătirea Evanghelică, e de notat că Eu
sebiu a săvîrşit puţine greşeli: el citează Stromata VI, care, În reali
tate, este Stromata V şi face încă confuzie între alţi autori 26. Citatele. 
în general exacte şi textuale, sînt introduse prin formule ca: 'ltp O 1,; AS
~t'l, XIX'ta H!;t\l, ASTOl'l ilias, 'ta H1j1,; S'lttA6ŢoP.S\lIX, ASTSt a'ou'l {; IX O'to 1,; , 'X1X1 'It<XAtv, 
XlXt €'tt OIX<pSO'tSPO'l, 'X1X1 s!;-9)<;, 'XlXl h"ljTIXTsv, 'tothot<; {; OOŢŢPIX<pSOC; S'ltlAe!;Sl, {; as 
IXO'tOI,; 'X1X1 'tIXU't1X 'ltIXPIX'tW1JOl '1, &1(006, TP<X<POl'l ilia6, H-9)<; U'ltO?<X<; <P"l)Ol'l, Ot<; s'ltlAS
T6l, 'X1X1 P.60' €'t6plX, AIX?W'I 00T6 ă'I<XŢ'lOlOl 'tIXU't1X şi alte locuţii asemănătoare, 
pe care le găsim în cele două volume ale ediţiei Mrars 27, In gene
ral, Eusebiu evită să acomodeze textele citate la propriul său stil. 
Mras relevă proeedeul conştiindos al lui Eusehiu în două locuri: în 
timp ce în Prima parte (Erster Teil) 493, 11-18, automl nostru citează 
un text din Aristobul găsit la Clement, în a Doua parte (Zweiter Teil) 
190, 18-191, 4 şi urm. el citează acela,şi text direct din Aristobul 
cu un cuvînt final deosebit de cel al lui Clement. Deci ,adevăratul 
text al lui Aristobul s-a păstrat la Eusebiu 28. În aceeaşi Primă parte, 
527, 17-25, Clement reproduce un text al lui Artapan (Stromat'o 
I, 154, 2 ş.u.) scurtîndu-l şi dîndu-i un sens aproximativ. In timp ce Ar
tapall transmite lui Eusebiu forma Mwooo<;, Clement întrebuinţează forma 
obişnuită 29, Eusebiu tinde să ajungă la izvoare de prima mînă, a căror 
valoare el o apreciază, pentru că le preferă tuturor celorlalte ori de cîte 
ori poate. In Istoria bisericească, el nu se arată totdeauna aşa de exi
gent 30. 

Utilizarea tehnică şi documentară a stromatelor 

Inainte de a ne opri la Stromale, notăm că Eusebiu a folosit şi unele 
citate din Protrepticul .lui Clement. Intr-un prim oitat dens (Protrept. n, 
11-23 = Praepar. Evang. iII, 2, 63-64, 1, 78; II, 3, 1-42, 1, 7816_861~ Eu
sebiu prezintă pe «admirabilul» Clement vorbind în «termeni precişi» 
despre iniţierile şi misteriile ascunse ale erorii politeiste, a cărei expe
rienţă o făcuse el însuşi. El menţionează aci, deopotrivă, toate oracolele 
şi misteriile zeilor păgîni cu formulele lor speciale. Ca în Stromate, Cle
ment citează, în sp.rijinul consideraţiilor sale în Protreptic, numeroşi: 
autori vechi începînd cu Orfeu, Homer şi Heraclit pînă la Paus'anias.Eu';' 
sebiu reproduce cuvînt de cuvînt acest lung text 31 încărcat de nume şi 
de fapte mHioe şi misterice care acopereau de ridicol această parte «atee»
şi obscurantistă a culturii greceşti, care atribuia existenţă la zei şi la eve
nimente care nu existaseră niciodată. Aceasta intra perfect în planul lui 
Eusebiu. Lucrul stă Ia fel cu un al doilea citat di,n Protreptic 44, 3-45, 
5; 49, 1, 3 = Praepar. Evang. II, 6, 1-7, unde se susţine că aşa-zisele 
temple ale zeilor numiţi astfel prin eufemism n-au fost la început decît 

26. K. Mras, Einleitung, 1, LV. 
27. Cf. Şi K. Mras, op. şi loc. cit. ; cf. idem, Wortregister, li, S.v. 
28. Ibidem, I, LVI şi n.3. 29. Ibidem, r,LVr. 
30. B. Gustafsson, Eusebius' Pl'inciples in hand ling his sources. as found in his Church 

History, Books I-Vli, «Studia Patristica», IV, Texte und Untersuchungen zur Gesch. d. altchr. 
Lit. Band 79, ed. by Cross. Akademie-Verlag, Berlin, 1961, 434-435. 

31. Aproape 220 de rînduri din ediţia a doua a Protrepticului datorită lui C. Mondesert 
şi a Plassart, «Sources Chretiennes'", 2, Paris, 1949, 67-78. 
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morminte. Ca mai sus, Clement se serveşte, pentru demonstr,aţi-a sa, de 
un număr de autori ca Homer, Herodot, Antioh, Maiandrios din Milet, 
Ptolemeu de MegalopoHs, etc. De data aceasta textul citat este mai 
scurt ,32, dar demonstraţia este mai strînsă şi sprijinită pe informaţii per
sonale şi documente aproape ,contemporane, ca în oazul templului şi al 
oraşului lui Antinoos, mărturie de necombătut că superstiţia odată apă
rută devine izvor de vicii stupide. Eusebiu alege, abil, în mulţimea de 
texte al'e lui Clement 'pe acele,a ca.re convin cel mai bine tezei sale şi 
cal'e pot să înfrîngă rezistenţa adversarului. Un aiI treHea oi'tat din Pro
lreptic 42, 1-9, 43, 1 = Praepar. Evang. IV, 16, 12-13, critică aspru 
sa'erificiile umane cerute de către zeiî şi demonii grecilor şi ai barba
rilor, cu observaţia că un asemenea sacrificiu nu e dedt un ,asasinat. 
Clement' invocă mărturia a opt autori antici, care atestă omudderea cu 
tilul de jertfă sacră: Euripide, Monimos, Antidide, Dosida,s, Pythodes, / 
Demarat, Dorotei şi Plutarh însoţiţi aproape totdeauna de numelie ope
relor respective. Citind pe «admirabiluh> Clement, Eusebiu se înconjoară 
în realitate de noi izvoare diferite care relatează faptul din perspective 
variate, alături de aceea a lui Clement însuşi. Cu acee'aşi preocupare, 
Eusebiu introduce citatul din Clement prin alte două dtate de autori
tate : unul din Porfiriu (De abstinen~ia II, 34, 54-56) şi celălalt din Fi
lon din Byblos (Hist. Phaen. 1) şi face să fie urmat de un texet din Dio
nisie de Halicarnas (Antiqu. Rom. 1, 23, 1-24), toate trei mărturii de 
mîna întîi. Cuvintele de introducere la citatele lui Clement sînt legate 
natural de context şi nu sînt nkiodată aceleaşi, afară, uneori, decalifi
cativul «admirabilul» Clement; ele schiţează aproape totdeauna o apre
oiere ştiinţifi.că sau mOl1ală ori o observ,atie interesantă referitoare la 
personajul pe care-l prezintă, cîteodată, în chip fermecător: «Astfel, ca
sel'e zeilor înşişi le reamintesc ,că ele sînt morminte de morţi, cum po
vesteşte Clement în Protrepticul către greci, unde ,aduce ca mărturi'e pe 
grecii înşişi. Dacă vă face plăcere, ascultaţi din nou ceea 'oe scrie el 
în acest chip» 33. Sau: «Pe bună dreptate, admirabilul Clement, în Pro
trepticul său către greci, blamînd aceleaşi lucruri, deploră şi el eroarea 
oamenilor zicînd ... » 34. 

Cum procedează Eusebiu în legătură cu Stromatele ? El le foloseşte 
în a'celaşi scop şi aproape în acelaşi fel, 'cum o fă·cuse în cazul ProtrfW
ticului. Vom prezenta citatele Stwmatelor în rezumat, în ordinea suc
cesivă a cărţilor «Pregătirii Evanghelice», însoţindu':le de observ,aţii. 

Stromata VI, 32, 3-33, 1 = Praepar. Evang. VIII, 10,12-15,1 (Mras), 
453, rîndurile 8-19, folosite în capitolul intitulat «Despre a,şa-zisele 
m,embre sau. acţiuni văzut.e ale lui Dumnezeu», unde e vorba despre 
coborîrea .. lui Dumnezeu pe Sinai, înconjurat de foc şi de sunete de 
trompetă; ,coborîrea n-a fost loca,Iă. Citatul este luat din Aristobul (rîn
dul 14 - 'tou - 1.19 eo'ttv = 6 rînduri). Textul lui Aristobul diferă 
sensibil, la Eusebiu, de 'acela citat de Clement. Acesta din urmă a supri-

32. Aproape 46 de rînduri din aceeaşi ediţie, 103, 104, 105, 110, 111. 
33. Praeparatio Evangelica II, 5, P.G., 21, 136 C.Pentru unele detalii am folosit ediţia 

Migne continuu la dispoziţia noastră. Regretăm că ediţia Mras (Erster Teil) nu ne-a fost acce-
sibilă decît 17 zile. 34. Ibidem, IV, 16, P.G., 21, 273 B. 
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mat sau a schimbat cîţiva termeni din textul lui Aristobul şi, uneori, 
chiar a înlocuit o propoziţie printr-o alta mai expresIva şi mai semni
ficativă, cum e cazul Înainte de începutul citatulul propriu-zis, unde el 
precizează că e vorba de o alegorie. Se poate spune 'că nu Eusebiu e 
acela care a corectat pe Clement 35, ci Clement a schimbat sau corectat 
uneori textul lui Aristobul. Care este textul autentic al rlui Aristobul? 
Eusebiu citează pe Aristobul după Clement, sau dUlpă Aristobul însuşi? 
Istoricul de la Cezareea ne încunoştinţează că textul lui Arisrtobul se 
aHa într-un tratat al acestuia adresat regelui Ptolerneu 36. Din acest tra
t'at, probabil, Clement şi Eusebiu au luat textul în chip diferit: Clement 
adaptîndu-l puţin viziunii şi stilului său personal, iar Eusehiu transcriin
du-l fidel după Aristobul. E verosimil oa Eusebiu să fi cunoscut, la în
ceput, textul la Clement, dar, din momentul în care a avut la îndemînă 
opera lui Aristobul, el a preferat un izvor de mîna întîi Stromatelor lui 
Clement. 

Stromata 1, 70, 2 = Praepar. Evang. IX, 6, 2, I, 492 = 2 rînduri, făcînd 
parte din ,cartea intitulată Despre scriitorii greci care menţionează po
porul iudeu şi vorbeşte special despre filosoful peri patetic Clearh, care 
cunoştea pe un evreu ce avusese legături cu Aristotel. Eusebiu vorbise 
despre acest lucru cu puţin înainte, citînd prima cartre «Despre somn» a 
aceluiaşi Clearh, care introduce pe Aristotel dialogînd cu Hiperohide 
asupra aeestui evreu din Celesiria 37. Informaţia lui Clearh trecuse~ la 
Iosif 38 şi la Clement. Dar «Clement al nostru în prima sa Stromată» 
rezuma într-o singură frază ceea ce Eusebiu avea să transcrie mai tîrziu,. 
textual, din Clearh, în aproximatv 24 de rînduri 39. De această dată, Eu
sebiu citerază de două ori unul şi acelaşi fapt după două izvoare diferite, 
întîi pentru a întări elementul prezentat de către cei doi autori diverşi, 
un grec şi. un creştin, în al doilea rînd pentru a sublinia importanţa iz
vorului grec, care a fost .acceptat şI. de o autoritate de talia lui Clement 
şi, în fine, pentru a arăta erudiţia creştină. Afară de aceasta, relativ la 
fond valoarea informaţiei se impunea prin faptul că nu un oarecine, ci 
celebrul filosof Aristotel, el însuşi, fusese în bune legături cu un evreu 
elenizat şi sub raportul limbii şi sub acela al sufletului 40. 

Stromata 1, 71, 1-2 = Praepar. Evang. IX, 6, 3-4, I. 492 = 6 rîn
duri, unde e vorba de regele roman Numa (Pompilius), pitagoridan, şi 

care s-ar fi insp,iratdin legea lui Moise, atunci cînd a interzis romanilor 
să construiască pentru Dumnezeu chipuri antropomorfe şi Z OO'ill arfe. Re
zultatul a fost că, timp de 170 de ani, acest popor roman a construit 
temple, dar nu statui şi nu a făcut picturi. Regele lor il învăţa, în chip 
ascuns, că nu se poate ajunge la «Mai bine» altfel deCÎt prin spirit. In
formaţia este luată de la Plutarh, Num. 8 41 şi se integrează în metoda 

35. L. Fruchtel, Einleitung la C!emens A!exandrinus, II. Band, hrsggb. O. Stiihlin, !IT 
Aufl. neuhrsggb. von L. Frtichtel, GCS, Akademie Verlag. Berlin, 1960, X-XI. 

36. Praeparatio Evangelica, VIII, 9, 38, r. 451. 37. Ibidem, IX, 5, P.G., 21, 692 BC. 
38. Contra lui Apion, r, 176, aparatUl critic 5-8 al ediţiei Stromatelor r, 70, 2. O. Stăhlin 

- FrilchteL II, 1960, 44. 39. Praeparatio Evangelica, IX, 5, P.G., 21, 692 BC, 693 A. 
40. Ibidem, 692 C. 
41. Stromata I, 71, 1-2, Ed. Stăhlin-Frilchtel, II, aparatul critic 1-2. 
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apologeticii iudaice şi creştine, potrivit căreia cea mai bună parte a spi
rituali:smului 'antic greco-~9-,tin deriva din cărţile lui Moise. Plutarh şi 
Clement, mari comparatişti ne-evr,ei ai culturilor vechi, erau autorităţi 
in4iscutabile şi impuneau lui Eusebiui prin spusele lor, prestigiul anterio ... 
rItăţii şi superiorităţii culturii ebJ:Ciice .. Clement a interpolat tex,tul lui 
Plutarh introducînd .în prima frază după poey ~ cinci cuvinte: Ex as 'tW\I· 
Mwiiaew~ WqleA.'YJ6el~ şi înlocuind \lopol~eLY prin ~'tl~at\l 42 pentru a adapta 
tdeea la teza sa. Această «adapt'arel> nu scandalizează pe Eusebiu. In
te,rvenţia într-un text străin nu jena prea mult pe cei vechi, chţar da-că,. 
prina'ceasta, se falsifica r-ealmente ideea sau concepţi'a q.1-l:torului. Notăm 
că interpolarea operată de Clemernt este foarte abiIă şi cu efect, pentru 
că ea se ocupă cu ,acţiunea regelui Numa. 

Stromata 1, 72,5 = Praepar .. Evang. IX, 6, 5,1,493 = 5 rînduri, unde· 
Clement încadrează în ,aceeaşi problemă ~ notorietatea evreilor printre 
greci - un citat din. Megastene, care trăise cu Seleucos Nicanor şi care, 
în cartea ·a III-a ,a ·operei sale lndika, afirma că tot ceea ce a fost spus 
de ,către cei vechi asupra naturii este afirm~t şi de către ,aceia .ca,re se' 
.ocupă ClJ filosofia în afara Greciei, printre alţii, la indieni, de către brah
mani, iar, în Siri,a, de către cei care se . numesc iudei. În timp ce Eusebiu 
scrie Ni'canor, Cleunent citeşte Nicator în. textul lţli Megastene. E po
sibilca ac-est joc între literele n şi t să. trădeze o lectură eusebiană la' 
îtIlJce!put directă cu n din Megastene şi apoi, mai tîrziu, însuşirea tex
tului conservat l'a Clement, daT păstrînd grafia Nicanor, care ar fi fo·rma 
primitivă. În orifl,e eaz, nu este e:xx!lus ca Eusebiu să fi ,fă,cut lecturi lIlai 
lungi din Megasţene decît ne lasă să întrevedem cele cinci rînduri, pe 
care ni le-a transmi,s de l'a Clement. Aceste cinci rînduri îi erau de ajuns 
pentru locul respectiv şi necitîndu-le dired din Megastene, ci prin in:-· 
lermediul lui Clement «al nostrul>, el le întărea cu o dublă mărturie: un 
autor păgîn, intim al unui prinţ ca Seleucos Nicator şi un autor creştin 
de talia lui Clement. Ce companie mai bună puteau să-şi dor·ească iudeii 
decît filosofii greci şi brahmani? Şi cînd ne gîndim că ideea nu venea 
de la UJ1 iudeu, nici de l,a un creştin, ci de la un grec! 

Stromata 1, 150, 1-4 = Pwepar. Evang. IX, 6, 7, 8, 9, 1, 493 = 12' 
rîndmi, în 'c.are Clement citează un text din Aristobul care, în prima sa 
carte către Filometor precizează că Haton a urmat de aproape Legea 
mozaicăex,aminînd atent prece'P'tele şale şi că, înaintea lui Demetrios 43' 

şi înainte.a stăpînirii lui Alexandru şi a perşilor, se traduse'seră unele 
părţi ale Sfintei Scripturi ca : plecarea evreilor din Egipt, apariţia Puterii 
divine în tot ceea ce .se petrecuse cu această împrejur,are, cuC'erirea Pa
lestinei şi explicarea întregii Legi. Platon s-ar fi inspirat serios din aceste 
versiuni biblice şi, ca Pitagora, ar fi şi transpus multe elemente din Bi
blie în propria sa doctrină (căci er.a un mare savant). Clement citează 
încă un text al pitagoridanului Numenios: «Ce este Platon, dacă nu 
Moise care foloseşte limba ati-că» ? Ca mai sus, Clement citează pe Aris
.tobul şi pe Numenios cărora Eusebiu le acordă credit, Întrucît Clement 
însuşi deja le 'a'cordase credit. Dar textul lui Aristobul citat de Clement 

42. Ibidem, aparatul critic, 13, 14. 43. E vorba despre Demetrios de Faler. 
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r.reapare îfi«Pregătirea Ev,anghelică» XIII, 12, 1, transmis, de data aceasta, 
"direct dIn cartea aceluiaşi Ar,istobul intitulată "Către regele Ptolemeu». 
Textul este aici mai complet, mai cleir şi meU precis. In timp ce la Cle
:ment citatul începe cu XOC6'YjXOAoo6'Yjxs, la Eusebiu (Praepar. Evang. XIII, 
12, Il el- începe cu epoc\lepo\l o-et XOC6"1jXOA046"1joe\l şi, în timp ce în citatul 

'transm:is de Clement e vorba ~de un simplu Demetrios, în acela conservat 
de Eusebiu (Praepar. Evang. XIII, 12) avem numele complet: Demetrio's 
,de Faler. În versiunea lui Eusebiu, textul lui Aristobul se termină cu un 
cuvînt in plus: xoc-ceXmptoe\l, absent din versiunea clementină; 'Sînt şi 
·alţi termeni care lipsesc, există diferenţe de construcţie între cel,e două 
versiuni ale aceluiaşi text al lui Aristobul. Explicaţia este a-ceeaşi ca 
mai sus: Eusebiu citează pe Clement sau mai degrabă pe Aristobul prin 
jntermediul lui Clement, dar, din momentul în care el are pe Aristobul 
însuşi la dispozitia sa, el îl citează şi pe acesta în termeni proprii. 

Este curios că Eusebiu acceptă spusele lui Aristobul, 'care afirmă 
că Bibli'a fusese tradusă înaintea stăpînirii lui Alexandru ce'l Mare; pu
:ţin înainte, acelaşi Eusebla piezentase lungi extrase -din Aristeas, vor
brnd despre traducerea Bibliei prin grija lui Demetrios de Fa,ler şi a 
marelui preot Eleazar de la Ierusalim, sub domnia şi cu consimţămîntul 

"lui PfolemeuFiladelful 44. Este drept că Ar,istobul va spune şi el, în scri-
soarea sa cătrePtolemeu Filometor, că traducerea integrală - -ij' OA"Ij 

~eptL"Ij\leIa - -a Legii a fost realizată sub regele şi cu concursul persona-
jelor menţionate. Nu este exclus, în principiu, să fi existat traduc'eri par
ţiale ale Bibliei, ca acelea enumerate de Aristobul,anter'ioare venirii 
'lui Ale:x:andru şi ap,arţinînd aproximativi epocii lui Platon, care, s-ar fi 
putut astfel inspira din ele. De fapt, este o simplă deducţie a lui Aris

,tobul Hiră dovadă ca sprijin; deşi, în sine, asemenea procedeu nu are 
nimic neobişnuit. În epoca patristică şi cu prilejul traducerilor Bibliei 

"în limbi naţionale, aceste traduceri au fost, la început, parţiale şi, numai 
cu timpul şi în condiţii' speciale, s":au putut realiz'a traduceri biblice 

. integrale. 
'Stromata VI, 4, 3-5, 2 = Praepar. Evang. X, 2, 1-3, 1, 558-559 = 15 
. rînduri, în care se pune problema felului în care doctrinele venerabile 
·ale barbarilor au trecut la greci. Este vorba de împrumutul pe care grecii 
l-au făcut Sfintei Scripturi şi pe oare cr,eştinii îl califică de rapt. De alt-
fel Clement va aduce mărturii potrivit cărora grecii se furau între ei -
m1ărturii prezen'tate de către grecii înşişi. Căci aceia care fură aşa de 
deschis $i îşi însuşesc ceea ce aparţine altora, dovedesc că sînt furi, 
în' oriCe caz uzurpatori,c,are arată fără să vrea şi pe ascuns adevărul 

'nostrucompatriotHor lor. Aceia care nu se cruţă pe ei înşişi, cu . atît 
'mai puţin se abţin faţă de ai noştri. După p.topria lor mărtudsrire, filo
'sofii greci împărţindu-se însecte pretinde au că au găsit la Socrate prin
,oipiile lor fundamenta,le, pentru a nu fi acuzaţi să sînt, ingraţi. . Utilizînd, 
. la începUlt, puţini martori dintre gred, Clement va pune în evidenţă, zice 
<el, felul de furt, fără diferenţă de epocă. bar Clement citează, pe urmă, 
'un număr remarcabil de autori, întîi poeţi, care, ca Orfeu, Museu, Homer, 

44 •. Praeparatia' Evangelica VIII, 2-5, P.G., 21, ,88 CD-597 A. 
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Arhiloc, Cratinos, EShil, Sofocle, Euripide, Solon, TeogniiS etc., au furat 
şi au fost furaţi de către alţi poeţi; el citează,apoi, prozatori ca Tuci
dide, Critias, Empedocle, Platon, Hiperide, Xenofon etc., care au furat 
şi au fost furaţi de alţii 45. Citatele în versuri şi în proză din aceşti au
tori sînt precise iar textele incriminate sînt notate ca plagiate şi înfăţi
şate cu aceeaşi acribie. Era geu de stabilit, atunci, o diferenţă între un 
plagiat propriu-zis şi o simplă imitaţie care, uneori, nu făcea deCÎ't să 
roamintească în treacăt modelul. Dar nici Clement, nici mai ales Eusebiu 
nu aveau interes să sugereze o asemenea diferenţă; dimpotrivă. 

Eusebiu introduce citatul din Clement observînd că grecii şi-au în
suşit, În trecut, prin fraudă, idei venind de la evrei, egipteni, haldeeni 
şi alţi barbari şi că chiar «acum», adică la începutul secolului IV, grecii 
sînt surprinşi în flagrant delict de plagi,at. Se poate vedea cutare vecin 
furînd cuvinte, idei şi uneori opere întregi pentru a s'e slăvi ca de pro
priile sale osteneli. «Nu crede că e o vorbă a mea; vei asculta din nou 
pe «savanţii» înşişi acuzîndu-se de plagiat reciproc în sGierile lor. 
Odată dedaţi acestei cercetări, considerăm ca prim punct necesitatea 
de a privi totul împreună, pentru a găsi argumentele contra unor ase
menea lucruri. Clement al nostru a urmărit pe larg această problemă 
în Stromata a VI-a» 46. După citat, Eusebiu apreciază că Clement pre
zintă în continuare argumentele respective şi se serveşte de diferite de
monstraţii; el blamează Ia început pe poeţi de a fi sustras ceea ce apar
ţinea semenilor lor punînd faţă în faţă propriile lor cuvinte 47. E ceea 
ce făcuse Clement în bună rînduială. 

Stromata VI, 16, 1 = Praep. Evang. X, 2, 5, 1, 559 = 3 rînduri, în 
care s€continuă aceeaşi temă a plagiatului, de data aceasta în dome
niul filosofi€i, al istori€i şi al retoricii, după care Eusebiu enumeră pe 
reprezentanţii ajunşi sub 'această acuzaţie ca: Odeu, Heraclit, Platon, 
Pitagor:a, Herodot, Teopomp, Tuddide, Demostene, Eshine, Lisias, Iso
erate şi mulţi alţii pe care îi găsim, într-adevăr, în textul lui Clement. 
Filosofi şi istorici «plagiatoTi» fuseseră deja menţionaţi în citatul pre
cedent (Stromata VI, 4, 3-5, 2). Clement şi Eusebiu revin asupra pro
blemei, pentru că filosofii, istoricii şi oratorii ((Iplagi,atori» acordau o im
portanţă remarcabilă tezei lor. 

Stromata VI, 25, 1 = Praepar. Evang. X, 2, 7, 1, 559 = 7 rînduri în care 
se continuă aceeaşi problemă, subliniindu-se ceea ce s-a spus deja, anume 
că aceşti autori şi-au însuşit nu numai idei şi termeni sau au parafrazat 
texte străine, dar au fost dovediţi că au furat arbitrar şi au prezentat ca 
proprii lucruri aparţinînd altora, aşa cum a fost cazul cu Eug,ammon din 
Cirene, care a transcris o carte întreagă a lui Museu «Despre Tesproţi», 
sau oazul lui Peisandros Camireus,care şi-a însuşit «Her<aclei'ada>,. lui 
Peisinos de Lindos, sau încă acela al lui Panyasis din Halicarnas care 

45. Stromata VI, 5 Ş.u., 424 Ş.u. Asupra raptului literar la greci, a se vedea şi A. Mehat, 
.Etude sur les "Stromates» de Clement d'Alexandrie ("Patristica Sorbonensia", 7), Paris, Aux 
Editions du Seuil. 1966. p. 356 ş. u. 

46. Praeparatio Evangelica, X, 1, P.G., 21. 768 BC. 
47. Ibidem, X, 2, 769 B. 

S. T. - 2 
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a procedat la fel cu «Cucerirea Oichalei» a lui Creofil din Samos 48. Eu
sebiu transcrie aici numai pînă la cuvintele «carltea întreagă» a lui Mu
seu, socotind, poate, că acest singur exemplu de furt global calificat era 
suficient pentru teza sa. A1lll ,adăugat restul textului lui Clement, care 
întăreşte faptul prin alte două exemple. 

Stromata VI, 27, 5-29. 2 = Praepar. Evang. X, 2, 8-15, 1. 
560-561 = 27 de rînduri, în care se reia mereu aceeaşi problemă: 
grecii sînt dovediti nu numai că au comis «rapt egoist» din patrimoniul 
ebraic şi barbar, ci şi că au imitat elemente din viaţa sfinţilor «noştri», 
înşelînd pe oameni prin mitologie. Clement dă ca exemplu imitarea ru·· 
găciunii lui Aiakos după rugăciunela lui Samuel (1 Regi XII, 18) în 
timpul unei foamete şi cu ocelaşi rezultat: venirea ploilor şi 'a unor re
colte bogate. E greu să afirmăm că Aiakos a cunoscut rugăciunea lui 
Samuel. Oamenii puri se 'roagă, adesea, în acc'elaşi fel. Eusebiu preci
zează <că Clement a adăugat la <cele precedente încă «nenumărate» do
vezi neîndoielnke despr'e furtul grecilor şi citează, în sprijin, un lung 
extras din Porfiriu, care vorbeş.te despre foarte numeroşi plagiatori prin
tre greci 49. Cu aceasta, Eusebiu nu făcea decît să imite Stromatele lui: 
Clement 50. Lungul extras din Porfiriu cita,t cu răutate era un argument 
ad hominem, care nu rămînea fără efect printre cititorii păgîni, pentru 
că grecii înşişi li-l semnal'au. 

Stromata 1, 75, 2-77, 2 = Praep. Evang. X, 6, 1-14, l. 575-577 = 

43 de rînduri, în care se pune o problemă înrudită cu cea precedentă, 
anume că greeii au folosit totul din parte,a barbarilor i şi Clement enu
meră pe inventatorii ne-greci a numeroase arte, meseTii, ştiinţe şi ocu
paţii pe care grecii le-au împrumutat de la popoarele ne-greceşti, ca, de 
exemplu: medicina, navigaţia, astrologia, ştiinţ'a augurală, sacrificiile, 
diferit'ele instrumente muzicale, lampa, lmpărţirea anului în 12 luni, cas-· 
titatea în interiorul templelor, sabia curbă, scutul, minele de 'aur, lapi
cidul, lucrul în bronz şi fier, carul ca patru roate, patul, e1tc., etc. Cle
ment dteazăca izvor al informaţiilor sale o operă intitulată Despre in
venţii, în care el dă numele cîtorva inventatori, ca: Soammon de Miti
lene, Teofr1ast de Efes, Kydipp de Mantineia, Antifane, Aristodem, Aris
totel, Filostefanos, Straton peripateticiranu1 51 • Aceşti autori erau greci, 
care se inter'esau de istoria civilizaţiei, asupra căreila ei 'se documentau 
prin tradiţie sau prin studiu personal şi nu se jenau să indice pe barbari; 
oa autori ai ,atîtor invenţii, ce deveniseră un bun comun. Nu mai e vorba, 
acum, de furt propriu-zis, ci de folosirea ,achiziţiilor barbare, ceea Ge, în 
fond, revenea la acelaşi lucru. Va,loarea textului clementin citat de Eu
sebiu consistă în informaţiile însele, dense, pe care ni le transmite, cum 
şi în preocupările grecilor cu privire la istoria civilizaţiei, pe oare n-au 
creat-o ei !singuri. Lucrul îl recunoşteau ei înşişi prin autorii greci, isto-

48. Stromata VI, 25, 1'-2, II, 442, pentru cele trei rindmri 5-7, 442. 
419. Praepamtio Evangelica, X, 3, 1-26, I, 561-567. 
50. E. Schwartz, Eusebios, Paulys Real Encycl. d. class. Altertumswiss; neue Bearb., 

Elfter Halbband, 1907, 1392. 
51. Praeparatio Evangelica, X, 6, 14, I, 577. 
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rid de invenţii citaţi în Stromate. Prin el însuşi, citatul <lui Clement con
tribuie la întărirea poziţiei lui Eusebiu, potrivit căreia nu grecii, ci bar
barii puteau să revendice aproximativ monopolul civilizaţiei. 

Stromata 1, 101, 2-107, 6 = Praepar. Evang. X, 12, 1-30, 1, 
602-606 = 102 rînduri, în care se urmăreşte demoDIStrarea anteriorităţii 
lui Moise faţă de cultura greacă, ceea ce constitutie o premisă cronolo
gică la teoria furtului sau la foJosirea culturii barbare de către greci. 
Clement citează, în acest scop, pe Taţian cu opera s.a «Contra grecilor», 
pe Casian exegetul, pe gramaticul Apion supranumit Pleistonikes, care, 
la rîndul său, citează pe Ptolemeu Mendes. Clement adaugă pe Dionisie 
de Halioarnas ClU «Cronica:.> sa, pe Ctesias, pe Platon cu <al 'său «Timeu:.>, 
pe Apollodor cu «Cronica» sa, pe Apollonios de Rodos cu «Argonauţii:.> 
săi, pe Istros cu opera sa «Despre colonizarea egiptenilor:.>, Clare zice că 
10 a fost fiica lui Prometeu şi că acesta din urmă ,a 'trăit în a şapte,a ge
neraţie după Moise 52. Homer şi Hesiod sînt mai recenţi decit războiul 
de la Traia. Numai după ei vin Licurg, Solon, cei Şapte înţelepţi, Olim
piadele. MOlise precede nu numai pe înţelepţi şi pe poeţi, ci chiar pe zeii 
grecilor 53. El pare a fi fost în d'loarea vîrstei înaintea creării oamenilor, 
după 'concepţia greacă 54. Ca de obicei, Clement este amrHtic şi precis. 
El a rezumat pe autorii păgîni şi creştini enumerati şi a ţinut să de
monstreze anteriodtJa<tea lui Moise prin paralele contil1JUi cu regii egip
teni, cu zeii, cu evenimentele mitologice şi istorice, ca luarea Troiei, 
începerea Olimpiadelor, legislatorii gred elco Calculul compar,ativ este 
impresionant ca operă apologetică a epocii, dar nu şi ca precizie cro
noIogică. Erudiţia este, a.ici, în mare cinste şi dă mai multă forţă pla
nului lui Eusebiu. Erudiţia lui Clement e împrumutată în mare pa<rte din 
aceea a lui Taţian, care este printre cei dintîi autori creştini, dacă nu 
chiar primul, oare, după iudeii Aristobul, Filon şi Iosif, a elaborat şi a 
proclamat anterioritatea patrimoniului spiritual a<l Vechiului Testament 
f'aţă de cultura greacă .. 

Stromata V, 93, 4-94, 5 = Praepar. Evang. XI, 25, 1-5, II (Mras), 
56 = 20 rînduri, text reluat mai departe într-unextms mai lung (II 
(Mras), 201, 1, 24, 11-13, 202, 1, 6). După ce a citalt din Filon mai multe 
texte referitoare la crearea lumii sensibile după modelul lumii inteligi
bile, Eusebiu zice: «Filon afirrrnă ,aceste lucruri. De acord cu el este şi 
Clement, în cartea a VI-a a Stromatelor, spunînd ... :.>. In realitate, e vorba 
de cartea a V-a a acestei Oipere. Textul lui Clement inspir<at din Filon 55 

vrea să dovedească, faptul că filosofia barbară cunoaşte lumea inteligi
bilă şi lumea sensibilă, pentru că ea cunoaşte arhetipul şi tipul para
digmei Binelui. Monadei i se oferă lumea intelegibilă, iar Hexadei i se 
oferă lumea sensibilă. In Monadă au fost alcătuite cerul nevăzut, pă
mîntul sfînt şi lumina inteligibilă, după cuvîntul: «La început Dumnezeu 
a făcut cerul şi pămîntul; şi pămîntul era nevăzut» (Fac. I, 1-2). Pe 
urmă se adaugă: «Dumnezeu zise: «Să fie lumină:. şi «a fost lumină:. 

52. Ibidem, X, 12. 22, I, 605. 53. Ibidem, X, 12, 29, 30, I, 606. 
54. Stromata l, 106, 2, I, 68. 
55. De opii. m. 13-16 ; Strom. V, 387; aparatul critic, 1, 4. 
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(Facere 1, 3). În crearea Lumii sensibile, Dumnezeu face cerul tare; pă
mîntul şi lumina erau vizibile. Se pare că sub influenţa acestei doctrine 
Platon a lăsat ideile fiinţelor în lumea inteligibilă şi le-a creat forme 
sensibile după genurile inteligibile. În timp ce Moise zicea că trupul e 
făcut din pămînt, Platon afirma că el era un cort de humă; sufletul ra
ţional a fost insuHat omului de către Dumnezeu în faţă; astfel, omul a 
fost ,creat după chip şi asemănare ; chipul este Logosul divin şi regal 
al lui Dumnezeu, omul fără patimă; chipul chipului este spiritul omului. 

«Filosofia barbară» despre oare vorbeşte aici Clement este Sfînta 
Scriptură. Cosmogonia şiantropogonia sînt prezentate după Filon. Va
loarea acestui citat al lui Clement la Eusebiu Iconstă în fa piuI că cel mai 
mare filosof al grecilor, Platon, e considerat dovedit că s-a lăsat inspirat 
de către Scriptura ebraică în capitole aşa de importante ale gîndirii 
sale, ca originea 'celor două lumi, inteligibilă şi sensibilă şi apariţia omu
lui. Este 'Sugestiv că Clement şi, după el, Eusebiu introduc acuzaţia de 
furt din partea lui Platon prin formula benignă: «Nu ţi se pare că ple
cînd de la acest izvor, Platon a lăsat ideile fiinţelor în lumea inteligi
bilă şi le-a creat forme sensibHe după genurile inteligibile ?» 56. Termenul 
<durt» nu e folosit, dar ideea e prezentă în text. 

Stromata, 1,150,1-3 = Praepar. Evang. XIII, 12, 1-2, II, 190-191 = 
11 rînduri, text împrumutat din Aristobul (prima carte către Filometor) 
şi pe care Eusebiu îl citase deja (Praepar. Evang. IX, 6, 6-9). E vorba 
de Platon care 'ar fi urmat Legea mozaică tradusă înaintea lui Demetrios 
de Faler şi înaintea stăpînirii lui Alexandru şi a perşilor. Dar, de data 
aceasta, contextul eusebian este diferit: e vorba, înainte, de cultul eroi
lor sau al spiritelor bune şi caste, care vizitează adesea pămîntul şi ale 
căror morminte sînt venerate. Despre acestea vorbeşte Pl,aton, zÎcîndcă 
<<fi oi îngrijim mormintele lor şi îi adorăm». Sînt soldaţi ai adevăratei 
evlavii. Creştinii au obiceiul să viziteze asemenea morminte şi să ve
nereze sufletele fericite ale celor decedaţi. «Aceste informaţii, zice Eu
sebiu, le-am cules din operele lui Platon. Cel ce iubeşte onestitatea ar 
putea să găsească mai mult decît atît la el şi poate şi la alţii; sînt aici 
elemente în armonie cu dogmele noastre» 57. Şi Eusebiu citează textul 
menţionat din Aristobul, vorbind despre imitarea Legii mozaice de către 
Platon. Cînd Eusebiu precizează că el a cules din Platon informaţiile 
despre cultul morţilor, ne putem întreba dacă nu cumva Platon este 
izvorul iudeo-creştinilor şi nu invers, cum gîndea istoricul, care nu se 
teme să constate că analogiile cultului morţilor se găseau nu numai la 
greci, ci şi la alte popoare. În orice caz, ni se pare că demonstraţia pe 
care Eusebiu o începe aici cu un citat direct din Aristobul, «filosof 
evreu», citat înre'gistrat şi de Clement, este mai puţin reuşită decît aceea 
întreprinsă mai sus cu acelaşi citat. 

Stromata V, 78, 4 Ş.u.; 123, 1-124, 1 ; 126, 5; 127, 2; Protrept. 74, 
4 Ş.u. = Praepar. Evang. XIII, 12, 5, II, 191-194 = 41 hexametri cu to
tul, care fuseseră deja citaţi de Aristobul. E vorba 'exclusiv de versuri 

56. Praeparatio Evangelica. XI, 25, Il (Mras). 56; P.G .• 21, 9'13 cn, 917 A; Stl'Omata V, 
93, 4-94, 1-5. 387-388. 57. Praeparatio Evangelica, XIII. 11, P.G. 21, 1096 C. 
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orfice, oare se bucurau de o autoritate deosebită în cultura elenică a 
antichităţii tîrzii; Aristobul utilizase abil aceste versuri 'cu un conţinut 
adesea asemănător aceluia aJ Bibliei, mai ales aceluia al profeţilor şi 
psalmilor. Eusebiu cite,ază aki nu pe Clement, ci direct pe Aristobul, 
aşa CUl,Il am văzut deja că procedase mai sus. Versurile orfice citate de 
Aristobul au şansa să fie mai vechi şi mai autentice decît dacă ar fi 
fost citate numai de Clement, a cărui epocă fabrioa uneori versuri ase
mănătoare imitînd doctrina creştină pentru a o ooncura. E de nonat că 
în timp ce Clement citează aceste 41 de versuri în 6 locuri p,enrtru a in
dica prin ele izvorul biblic, Eusebiu citează toate aceste versuri deo
dată 58, pentru a da, probabil, mai multă forţă ideii pe care o prez.enta şi 
anume că totul elste susţinut de Puterea divină, că făpturile sînt opera 
ei, ,că Dumnezeu dirijează totul. Orfeu este introdus după Pitagora, So
crat şi Pla'ton care proclamaseră că ei auziseră glasul lui Dumnezeu şi 
înţeleseseră că universul era opera ocrotită a lui Dumnezeu, care o 
menţine continuu 59. El era în bună companie şi reprezenta cea mai înaltă 
autoritate a grecilor, superioară a,celeia a lui Homer şi Hesiod. Clement 
şi Eusebiu şi, înaintea lor, Aristobul au ales din 'Iepo~ A610~ al lui Orfeu 
versuri exprimînd o 'credinţă monO'teistă. 

Stromata VI, 89; 141,7-142,1 = Praepar. Evang. XIII, 12, 11, II, 196 = 
8 rînduri, cuprinzînd ideea împrumutată din Aristobul referitoare la 
odihna din ziua a 7-a a cre,aţiei, idee care provooase controverse. 
«Odihna lui Dumnezeu» nu înseamnă încetarea lucrării sale, ci punerea 
in ordine pentru totdeauna a elementelor create şi conserval'ea inviola
bilă a a'cestei ordini. Dumnezeu care lucrează binele n-ar mai exista, 
dacă El ar înceta să lucreze. Eusebiu citează teXltul lui Aristobul în 36 
de cuvinte, într-un larg context al aceluiaşi autor, în timp ce Clement 
redă ideea prin 74 de cuvinte, pentru că el aprofundează şi îmbogăţeşte 
problema prin texte biblice (Apoc. XXI, 6; Ioan I, 3) şi prin interesante 
r'eflecţii teologice. Ca mai sus, în timp ce Clement face erudiţie, dar şi 
teologie, Eusebiu adună materia,l'e de valoare indiscutabilă, ma,teriale 
pe care el însă nu le lucrează tot timpul pentru a ,s'coale din ele un plus 
de demonstraţie. 

Stromata V, 89; 1-96, 2 i 98, 1---':134, 1 = Praepar. Evang. XIII, 13, 
1-66, II, 198-228 + 30 de pagini, cu tema: «Cee,a ce a fost bine spus 
de către greci este de acord cu dogmele evreilor». în fond, e vorba de 
acelaşi împrumut, sau rapt făcut de greci de la barbari şi în chip special 
din Biblie. Sînt cele mai lungi citate pe care Clement le-a făcut din au
toriigreci şi pe care Eusebiu le-a încorporat în «Pregătirea Evanghelică». 
Simpla enumerare a problemelor tratate nu sufident de clar ne pune 
in prezenţa unei metode, care vrea să aI1ate ansamblul doctrinei filoso
fke greceşti confrul1Jtat cu teologia creştină înoepătoar'e. E v'DTba de 
capitolele următoare pe care încercăm să le sistematizăm într-o oarecare 
măsură. 

58. Ibidem, XIII, 12, P.G., 21, 1097 D, 1100 ABC, 1101 A. 
59. Ibidem, XIII, 12, P.G., 21, 1097 C. 
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Principiile puse în circulaţie sînt: materia, existenţa şi non-existenţa 
(Pl'aton). Nu există decît un singur principiu real pe care filosofii greci 
l-au împrumutat din cartea FaceriLIntîmplarea nu reprezintă nimic. 

Dumnezeu e privit în existenţa Sa, fiinţa Sa, numele Său, puterea 
Sa; totul se datoreşte lui Dumnezeu: El a făcut ,totul sus şi jos, pe 
pămînt; El este drept; se dtează texte frumoase în proză şi în versuri 
din Xenofan, Bacchilide, Sibilă, Heraclit, Sofocle, Euripide, Eshil, Or
feu; atributele lui Dumnez,eu sînt, uneori, asemănătoare cu acelea ale lu;i 
Zeus, divinitate supremă a grecilor. Dumnezeu este totul (Pindar) ; ni
meni nu cunoaşte cugetul lui Dumnezeu (Isaia, Solon) i epifaniile lui 
Dumnezeu !Sînt variate (Eshil). 

Sfînta Treime pare a fi indioată de Platon în Scrisoarea sa către 
Erastos şi Koriskos şi mai limpede în Scrisoarea II, 312 e, unde ar fi 
vorba despre Sfîntul Duh, despre Fiul şi despre Tatăl; 'există o jude
cată şi un Logos divin, izvor al logosului uman şi oare îi învaţă pe 
oameni artele şi tot ceea ce trebuie să flacă util. Clement e ceVla mai 
reţinut decît Eusebiu în această problemă. 

Cosmogonia este un decalc asupra aceleia a lui Moise. Este greu 
să descoperim pe Ta1tăI universului (Platon). Există o lume inteligibilă 
şi o ,lume sensibilă (Pl>aton), idee împrumutată din cartela Facerii; 
textul este reproducerea unui citat anterior 60. Lumea este veşnică, un 
foc viu cînd aprins, cînd stins (HeracIH). 

În ceea ce s-ar putea numi antropologie, se vorbeşte despre două 
suflete: unul binefăcător, celăI,alt la opusul acestuia (Platon), inclusiv 
despre îngerul bun $i despre demon; ideea despre demon ar veni din 
Sfînta Scriptură; sufletul este nemuritor, el cercetează întreaga na
tură 61. Poeţii afirmă ,că omul a fost făcut din argHă, chiar dacă el a 
fost 'creat de Prometeu (Homer, Hesiod, Calimah). Pedep,sele din iad, 
zice Clement, sînt împrumutate din Biblie, deşi În fond ele pot proveni 
din folklorul grec Învierea a putut fi alegoriza.tă prin legenda lui Er 
5au Zoroastru al armenilor prin muncile lui Heracles, prin înălţa.rea 
lucrurilor, despre care vorbeşte Empedocle 62, prin trezirea din somn 
oare poate însemna nu numai învierea lui Hristos, dar şi intruparea sa, 
prin scul'area, a opta zi, a celor oare, după Platon, se găsesc în pajiştea 
fericită, pentru a pleca şi a sosi în ziua a patra 63. 

Sacrificiul în sens păgîn este condamnat cu un text din Isai'a (1, 
11, 16) şi se face recomandaţia de a-l înlocui printr-o inimă curată şi 
dreaptă, căci Dumnezeu vede 'totul, fiind alături de tine 64. 

Dreptatea vine cînd are timp liber, graţie ochiului lui Dumnezeu, 
care vede totul. Ea este elogiată prin ,frumoase versuri din Difilos, So
focle, Empedocle; cei ce trăiesc în sfinţenie şi dreptate vor săIăşlui şi 
vor lua masa cu zeii 65. 

Scopul filosofiei, după stoici (viaţa conformă naturii) şi Platon, din 
care se citează numeroase texte, este şi el împrumutat de la barbari: 

60. Ibidem, XI, 25, 1-5, II, 56, 1, 4-20. 
61. Ibidem, xrn, 13, 6-9, II, 199--201; 13, 20, II, 204. 
62. Ibidem, XIII, 13, 30. II, 208. 63. Ibidem. XIII, 13, 32, 3;3, II. 209. 
64. Ibidem, XIlI, 13, 45, II, 217-218. 65. Ibidem. XIII. 13, 47-5'1, II, 2"9-221. 
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asemănare'a 'cu Dumnezeu, ceea ce duce la asemănarea oamenilor cu 
binele, la înfrăţirea tuturor,a în stat, la prietenia tuturor, căci cei buni 
sint tO'tdeauna prieteni 66. 

Clement foloseşte texte în proză şi în versuri sau citează aici idei 
din 35 de autori greci 67: Platon, Pitagora, Aristotel, Zenon, Socrate, 
Homer, Hesiod, Calimah, Epilharm, Pindar, Aratos, Democrit, Empe
dacie, Heraclit, Antistene, Xenofon, Xenofan, Sibila, Bacchilide, Cleante, 
Sofocle, Melanippide, Parmenide, Hecateu, Euripide, Eshil, Timeu Locria
nul, Xenocrate, Epicur, Menandru, Difilos, Arhiloc, Filemon, SoJon şi 
Tearide. Cel mai citat dintre aceşti autori este Platon, a cărui autoritate, 
alături de aceea a Bibliei, domină aproape totul. Din Biblie au fost ci
tate 10 cărţi: Fa,cerea, DeuteronOlmul, Psalmii, Înţelepciunea lui Solo
mon, Eclesiastul, I!saia, Ieremia, Oseia, Matei, Efeseni. 

În general, teXJt'ele paralele greco-biblice care sînt citate în oadrul 
majorităţii problemelor răspund 'apropierii dorite, îndeosebi înteodiceie, 
cosmogonie, morală, scopul filosofiei, parţial înantrOlpologie, mai pu
ţin în ddmeniul Sfintei Treimi, 'al învierii, al întmpării lui Hristos; în 
aproape toate aceste cazuri, e folosit alegorismul. Se utilizează uneori 
oontrastul, pTezentînd, de exemplu, pe Zeus vinovat de adul'te,r în faţa 
a'celuia oare este încarnarea virtuţii, Binele, cîntat de Cleante 68, ceea 
ce nu este o imitaţie după Biblie. Există o aplicaţie forţată a unui text 
din Platon (Teetet 173C-174A) creştinilor, oare nu cunosc drumul du
dnd la a'gora, la tribunal, l,a consiHu, la adunare şi care nu se intere
sează de treburile cetăţii întrudt sînt inactivi 69. Este, aici, vorba mai 
degrabă de oameni meditativi din secolul al IV-lea î.d.Hr. Se repetă une
ori texte ca, de exemplu, acela care vorbeşte despre lumea inteligibilă 
şi lumea sensibilă. A,cest text şi acelea pe care Clement le citează din 
HOimer, Hesiod şi Galimah pentru caracterul sacru al zilei a şrupteasînt 
imprumut,at'e din Aristobul. 

E posibil oa ,a,oeste două lungi citate de ,30 de pagini din Stromata 
a V -a a lui Clement să fi constituit un manual şi să fi circul,at oa atare 
~ncă din vremea lui Clement, pentru a schiţa o luare de poziţie din p,artea 
culturii creştine născînde faţă de păgînism. Un astfel de manual, l'a în
ceput poate sub formă de florilegiu greco-ebraic în evoluţie spre ma
nual, a :putlllt să apară în timpul lui Aristobul, să se îmbogăţească în 
epoca lui Filon şi a lui Iosif şi să ajungă l,a Clement, care probabil l-a 
augmentat şi 'el şi l-a adaptat doctrinei 'creştine. Majori,tatea citatelor 
biblice vin din Vechiul Testament (8/10), problemele deşi nepuse în or
dine, repetate şi uneori de-abia schiţate, sînt, aproape toate, puse în 
ele: se începe cu principiile şi se termină cu recomandarea credinţei în
tr-un singur Dumnezeu. Deşi fără o ordine precisă, probleme'le se suc
ced progresiv pentru a ajunge, în ultimele pagini, la doctrina despre 
Dumnezeul suprem şi unic. Calpitolele prppriu-zils creştine, ca Sfînta 

66. Ibidem, XIII, 13, 15-18, il, 202-203. 
67. Pe care noi îi enumerăm mai mult sau: mai pUţin In ordinea lui Clement şi a lui 

Eusebiu. 
68. Praeparatio EvangeZica, xm, 13, 37, il, 213. 
69. Ibidem, XIII, 13, 20, II, 203-204. 
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Treime, o parte din antropologie, învierea şi întruparea lui Hristos erau 
noi şi încă nedezvolta,te teologic substanţial faţă de capitolele generale 
a,le filosofiei: principiile, divinitatea, sacrificiul, morala, scopul filoso
fiei etc., care au putut constitui un florilegiu sau un manual încă din 
timpul lui Aristobul. Eusebiu a citat, poate, în întregime, iL'Cest florilegiu 
- manual al lui Aristobul - Clement ca pe un fel de concluzie pentru 
toată partea care precede. Acest aşa-zis manual este precedat, în textul 
lui Eusebiu, de un citat din Aristobul şi urmat de un citat din Clement, 
deci între autorităţi ştiinţifice de prima mînă. 

* 
Prin utilizmea Stromatelol lui Clement Alexandrinul în Pregătirea 

Evanghelică, Eusebiu a făcut să progreseze în chip remarcabil demon
straţia sa angajată într-un labirint inextricabil de autori, idei, doctrine, 
soluţii, daie şi comparaţii. Clement reprezenta pentru Eusebiu cea mai 
înal'tă autoritate ştiinţifică, a cărui sinteză doctrinară iudeo-creştină îi 
convenea admirabil într-o operă oare voia să înfrunte păgînismul dis
preţui,tor încă faţă de tot ceea ce nu era grec. 

Eusebiucunoşte,a bine pe Clement, mai bine deoît îl cunoşteau alţii, 
de exemplu mai bine decît Sfîntul Chiril al Alex,andriei, care citează 
Protrepticul 44 şi Stromata 1, 153 70. In Istoria bisericească, Eusebiu elo
giază Stromatele, pe care el le-a citit şi le-a meditat adînc, cum reiese 
din Pregătirea Evanghelică. POalte că ideea de a elabora această ultimă 
operă i-a venit şi din cercetarea îndeaproape a fondului şi a liniilor 
directoare ale Stromatelor, îndeosebi a celei dintîi, a celei de a V-a şi 
a VI-a. Aceste linii directoare au rămas aproape aceleaşi de la începu
tul secolului al III-lea pînă la începutul secolului al IV -lea, şi anume: 
variaţia raporturilor spirituale şi culturale între greci şi negreci, circu
laţia evreilor şi a Bibliei în lumea aşa-zisă barbară, dar şi în lumea 
greacă, anterioritatea lui Moise faţă de Homer şi de filosofii greci, fi
losofii greci formaţi adesea de către înţelepţii barbari, împrumuturile sau 
«rapturile» pe care grecii le-au făcut din filosofiia barbară, indeosebi din 
Biblie. Erau, aici, probleme mereu actuale, care meritau să fie reluate 
într-un trat,at la nivelul secolului al IV-lea. Paginile răspîndite ici şi 
colo pe care le conrsacr,aseră problemei TaHan, Iuliu Afrkanul şi Cle
ment cereau să fie culese şi sistematizate cu grijă. 

Din punct de vedere formal, filologic şi literar, Eusebiu citează tex
tele din Clement, în general, cu acribie, luînd ca model pe Clement 
însuşi. Uneori istoricul, căutînd opere autentice ajunge să citeze texte 
mai precise decît acelea care fuseseră citate de C}ement, de unde le 
luase el i este cazul cu un număr de texte din Aristobul utiliz·ate deja 
de Clement şi pe care acesta le modificase uşor. 

Există un spirit critic, care dirijează ap.yoape totdeauna mersul idei
lor şi «demonstraţia» în Pregătirea Evanghelică, demonstraţie de care 
Eusebiu face caz. Acea!Stă critică nu este ireproşabilă sau mai precis nu 

70. Clemens Alexandrinus, Dritter Band, Stromata, Buch VII, u. VIII, O. Stăhlin, Leipzig, 
1909, LXVI. 
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este ireproşabil aplicată întregului proces istoric de care es1e vorba în 
textele examinate. E o critică specială, cu caracterarpologetic, de care' 
Eusebiu dă dovadă şi în Istoria sa bisericească, critică ce venea de la 
iudei oa Aristobul, Filon, Iosif etc. şi era adaptată şi fazei 'Creştine. Ca 
si Clement, Eusebiu face mare caz de plagiatorii greci ai Sfintei Scrip
turi, mai precis ai traducerilor biblice parţiale dinaintea venirii lui Ale
xandru ce'l Mare, fără însă a dovedi «plagiatul» în ohip indiscutabil. To-
tuşi, Clement lucrează cu un spirit critic mai flexibil: uneori el ezită 
prin formule ca: «nu ştiu cum» sau «nu înţele'9 altfel», prin care în
cearcă să explice derivarea de idei şi de învăţături elenice din texte 
biblice. Eusebiu nu manifestă nici o îndoială în această privinţă. El e mai 
sever şi mai dogmaHc ca alţii, poate şi din cauza poziţiei şi răspunderii 
sale în Biserică: era episcop. 

Clement utilize,ază numeroşi autori gred şi biblici în citatele pe care 
le reia Eusebiu. Există mai ales filosofi şi poeţi, ca Platon, Heraclit, Em
pedocle, Aristobul, Orfeu, Homer, Eshil, Sofocle, Euripide, Pindar etc.,. 
şi care, de obicei, sînt bine încadraţi la Eusebiu prin alţi autori, ca Filon, 
Iosif, Porfiriu, Numenios etc. Eusebiu arată o ,adevăr,ată dexteritate în 
arta de a încadra pe Clement şi sub raport literar şi sub raport doctrinar. 
Este o erudiţie considerabilă la modă în antichitatea tîrzie şi pe care 
creştinii reuşiseră să şi-o însuşească. 

Poate fi vorba de un «r,apt» propriu-zis pe care autorii greci l-ar fÎ' 
comis asupra Bibliei, sau, mai degrabă, este vorba de împrumuturi tar
div'e şi mai ales de asemănări fitreşti între culturi vedne sub raport geo
grafic? Termenul de «rapt» sau «furt» apare adesea, dar uneori i se sub
stituie dezvoltări care vorbesc numai de asemănări. La începutul aşa-nu
mitului florilegiu-manual, Eusebiu probabil e acela care a înscris titlul: 
Toate lucrurile care au fost bine spuse de către greci sînt în armonie cu 
dogmele evreilor. La sfîrşitul acestui manual, Eusebiu face observaţia că' 
filosofia lui Platon este în cea mai mare parte de acord cu dogmele evrei
lor, {(,ceea ce f.ace ca noi să ne bucurăm de perspkacit'atea omului şi de· 
nobleţea sa în căutarea adevărului» 71. Aceasta înseamnă a atenua acu
zaţia de plagiat. 

Reţinem marele efort al lui Clement şi al predecesorilor săi de a fi' 
realizat atîtea apropieri interesante între gîndirea gr'eacă şi Biblie şi de· 
a fi transmis Europei, prin Eusebiu şi uneori prin propriile lor opere" 
această sinteză spirituală gre'co-iudeo-creştină, din oare noi sorbim şi as
tăzi şi pentru care le rămînem recunoscători. 

.... 

71. Praeparatio EvangeZica, XIII, 13, P.G., 21, 1140 A. 
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CUNOŞTINŢ Ă PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI 
A LUI SAMUIL MICU - CLAIN (11)* 

ACUM ÎNTÎI AŞEZATĂ ŞI SCRISĂ PRE LIMBA ROMÂNEASCĂ 
DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, îN ANUL 1789. 

CUNOŞTINŢ A PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI DE LA ANUL l 
AL NAŞTERII DOMNULUI PlNĂ LA ANUL 100. 

Ce oameni vesti ţi, pentru învăţătură, şi ce scrii tori bisericeşti 
au fost în suta aceasta? 

Să lăsăm a pune aici cartea carea se zice că H(risto)s o au scris lui Avgar, 
D(o)mnul Edesei, şi cărţile Prea Sfintei Născătoama de D(umne)zeu Mariei 
către Mesaneni şi către Florentini, care în cel mai dintîi loc ar trebui a se 
pune, ci fiindcă nici o adeverire nu ao şi sînt apocrife, rămîn afară de număr. 

Acum, mai întîi, să numărăm pre scriitorii cei insuflaţi de D(umne)zeu, 
prin carii însuşi Duhul Sfînt au grăit. Aceştia sînt: 

Sf(întul) Matthei Apostol!, carele şi Levi se chiiamă. Acesta, în anul ai 
al optîlea de la înviiarea lui H(risto )5, au scris Evangheliia sa, cum zic unii, 
jidoveşte i iară el. pre la anul 60, au săvîrşit lupt,a muceniciei. 

Sf(întul) Marco, Evangheliia lui Matthei o au tălmăcit pre elinie, şi din 
cele ce au auzit de la Sf(întul) Petru au scris Evangheliia sa la Roma, pre 
la anul 40 2, după 10 de la patima lui H(risto)s 3, elineşte, că această limbă, 

1. 32 v în toată înpărăţia Romei, şi la Roma, era mai de obşte. 

Sf(întul) Luca Antioheanul şi doftorul (unii zk că ar fi fost şi zugraf, şi 

el întîi ar fi zugrăvit p,re Născătoarea de D(umne)zeu, din cei vechi, despre 
aceasta nici o pomenire nu fac) au scris Evangheliia elineşte, în părţile AhaE, 
către anul 56 4• Scris-au şi Faptele Apostolilor, şi el au săvîrşit mucenici a în 
Vithiniia, bătrîn de 84 de ani. 

Sf(întul) Ioan Apostol, după ce s-au întors la Efes, au scris Evangheliia 

elineşte, cînd înpărăţea la Roma Nerva, la anul 97. Cu un an mai înainte, în 

Patmos, unde era izgonit de Domitian, au scris Apocalipsul elineşte. Apoi la 

* Partea I-a s-a publicat în revista '<Studii Teologice», nr. 5-6, 1975, p. 388-410. 
1. Cuvîntul: «apostOl», adăugat. 
2. Zice că Sfîntul Marcu a scris Evanghelia la anul 40, dar mai nou S-Il preCizat că a 

'fost scrisă între anii 62-63, cI. Studiul Noului Testament, Bucureşti, 1954, p. 47. 
3. Textul de la : «la Roma", adăugat. 

4. Scrierea Evangheliei după Sfîntul Evanghelist Luca o fixează «către anul 56», dar acum 
se ştie că a fost scrisă la sfîrşitul anului 62 sau la începutUl anu~ui 63, ci. Studiul Noului Tes

eotament, Bucureşti, !il54 , p. 51. 
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Bfes pre ce vreme au scris şi Evangheliia tot elineşte, au scris tot elineşte, 

trei cărţi epistole işi plin de bătrîneţe, în pace au adormit la Efes, în anul 104. 
Sf(întul) Pavel Apostol, mai întîi Saul din Chilichiia de la Tars, in anul 

31 5 s-au întors la H(risto )s, şi din gonitor s-au făcut propovăduitor şi apostol. 
Patrusprăzece cărţi au scris, cu care toată Biserica o învaţă: una către Romani, 

f. 33 doao către Corintheni au scris cătră anul 57. A patra cătră I Galateni, la anul 
58. Din Roma, la anul 60, au scris cătră IMese.Ri şi cătră FiHpieni şi cătră Fili
mon şi cătră Evrei şi 'cătră Coloseni 6. Iară eloao cătră Thesaloneni se văd a 
fi scrise din Corinth, in anul 52. !Cătră Tit, au scris din Epir sau din Mache
doniia, in anul 64; şi cătră Timothei, doao cărţi, cu puţin mai înainte de ce 
au săvîrşit muceniciia, în anul 65. Acestea sînt cărţile cele adevărate a lui 
Pavel, toate elineşte sînt scrise. Iară carea se zice că Pavel au scris cătră 

Laodichiiani şi cătră filosoful Seneca sînt apocrife şi mincinoase. 
Sf(înlul) Apostol Petru, doao cărţi, de la Roma, au scris l,a cei din Pont, 

din Asiia şi din Vithiniia şi de prin prejur, în anul 43 7, cind Marco de la 
Roma au mers la Alexandriia i a doa au scris cătră sfîrşitul vieţii sale, cum 

f. 33 v zice la capul I, stih 14, ştiind că fără de zăbavă iaste lăpădarea trupului mieu. I 
Sf(intul) Iacov Apostol a lui A(I)feu, cel mai întîi ep(isco)p al Ierusali

mului, în anul 61 au scris carte, carea pentru că nu iaste scrisă anume la 
cineva, se zice catholică săbornicească, adecă preste tol. 

f. 34 

Sf(înluI) Iuda sau Thadeu, frate a lui Iacov cel mai sus zis, scurtă carte 
au scris, de carea odinioară au fost îndoială, oare a lui să fie, pentru că 

aduce 8 într-însa mărturie din cartea lui Enoh, care iaste carte apoorifă i ci 
acum fără de nici o îndoială se numără Între cele canoniceşti. Din stihul al 
18 se vede că iaste scrisă după ce Petru au scris a doa carte. Acesta sînt 
cărţile din care se alcătuiaşte Testamentul Nou. 

Acum vom aduce alţi scriitori, care se zic părinţi şi scriitori bisericeşti 9, 

a căror scrisori adevărate pot să fie, şi sînt, ci fiindcă nu iaste 10 cuvîntul lui 

D(umne)zeu însuflat de la D(umne)zeu, cum au fost în Apostoli, pot să fie 
undeva şi i greşeli i iară unde Sf(inţii) Părinţi se unesc toţi într-·aceaşi în

văţătură, cum că acel lucru iaste de credinţă, zicem că acel lucru cu adevărat 
iaste de credinţă 11. 

După Apostoli şi după Evanghelişti, alţi dascăli au avut creştinii, carii 

şi cu gura şi cu scrisorile au învăţat pre 12 norod. Cei dintîi, şi [care] au pe

trecut înpreună cu Apostolii, se zic Părinţi Apostoliceşti. Aşa sînt toţi cei din 

suta cea dintîi, carii aici urmează: 

5. Converiirea Sfîntului ApostOl Pavel o fixează la anul 31, dar şterge această dată, fără 

a indica alta. Convertirea lui a avut loc în anul 33-34, cf. Istoria Bisericii Universale, voI. 1 
Bucureşti, p. 43. 

6. EpistOla către Galateni a fost scrisă in anul 54, iar cele către Efeseni, Filipeni, Filimon, 
Evrei şi Coloseni, în anul 63. 

7. Epistola I Petru a fost scrisă în Babilon (cf. 5, 13), în anii 65-66. Unii comentatori 
romano-catolici stabilesc data scrierii intre anii 53-65 (Jacquier, Fillion, Verde etc.), cI. Stu-
diul Noului Testament, Bucureşti, 1954, p. 183. 8. Iniţial a scris: "pomeneşte». 

9. Textul: «şi scriitorii bisericeşti», adăugat. 10. Iniţial era : <~sînt». 

11. Urmează text şters: ~Părinţii cei ce au fost ucenici Apostolilor şi au petl'ecut cu 
apostOlii, aceia se zic Părinţi apostoliceşti, aşa sînt Părinţii în suta aceasta, carii aici urmează: 
C/iment Romanul ep(isco)pul Romei, supt aI căruia nume». 

12. Unnează cuvînt şters: «creştini». 
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Climenl Romanul ep(isco )pul Romei, supt al căruia nume sînt doao cărţi 

f. 34 v epistole către Corintheni 13 / şi cea dintîi foar,te lăudată iaste de cei de demult, 
şi astăzi cei învăţaţi, ca o scrisoare adevărată a lui Climent o primesc. Des
pre a doa, din care numai dăraburi avem, şi cei vechi şi cei mai de curînd 
'ceva, se îndoiesc oare a lui Clement iaste. Iară celel,alte scrisori, oare se află 
supt numele lui, ca neşte neadevărate a lui se lapădă, cum sint: Culegerea 
canoanelor şi a rînduialelor apostoliceşti, a Cunoştinţelor, cărţi 10, Omilii sau 

i. 35 Cuvinte de învăţătură 19. Iară despre doao epistole sirieneşti iaste îndoială. I 
Varnava 14. Varnava, carele mai înainte s-au zis Iosie, de neam chipriian, 

înpreună cu Pavel s-au învrednicit a se număra între Apostoli, se zice că ar 
fi scris o epistolă, carea supt numele lui şi astăzi o avem, măcar că unii tare 
se îndoiesc, oare a lui ar fi, ci ori a cui iaste această carte, veche iaste şi 

de pre vremile acelea, cînd trăia Varnava, sau îndată după el. 
Erma. De Erma pomeneşte Pavel, pre carele îl numără între creştinii 

romanilor 15 cei foarte luminaţi. Însă oare el au scris cartea carea se zice 
Păstoriu, şi se înparte în trei părţi, partea cea dintîi cuprinde vedenii, a doa 
porunci, a treia asemănări, îndoială iaste oare cu bună samă Erma să fie scris 
această carte 16, destul că ,cartea pre vremile acelea iaste scrisă. 

Ignatie, carele s-au zis Purtător de D(umne)zeu, au fost ep(iscop) Bise
ricii de la Antiohiia, şi cu porunca inpăratului Traiian, legat s-au trimis la 
Roma, ca să se arunce fi.arilor, de care s-au şi mîncat în privelişte, în anul 

f. 35 v 106 dau 107. / Acesta, cîndu-l ducea legat la Roma, în călătorii a ace,aia, au 
scris şeapte epistole; cătră Smirneni, cătră Policarp, cătră Magnesiiani, cătră 
Filadelfeni şi cătră Tralani. Pline de dragoste creştinească şi de D(u)hul lui 
D(umne)zeu sînt aceste cărţi care şi astăzi stau şi nici o îndoială despre iale 
nu i,aste, ca cum doară nu ar fi ale lui. Iară alte epistole, care odinioară se 
zicea că sînt de el scrise, cum iaste una cătră Prea Curata Fecioară de D(um
ne)zeu Născătoarea Maria, şi doao cătră Sfîntul Ioan, care acum numai lati
neşte se află. Şi alta cătră Maria Cassavaliteana şi cătră Tarseni şi cătră 

Antioheni şi cătră Iron şi cătră Filipiseni, astăzi toţi le ţin că nu sînt a lui, 
nici cei vechi nicăieri nici o dată nu le numesc. 

PoIicarp, al apostolilor, mai ales al Sfîntului Ioan Evanghelist, ucenic şi 

f. 36 auzitor, şi ep(iscop) al Bisericii de la Smirna, / cătră jumătatea din a doaoa 
sută de ani de la H(risto)s, de foc s-au ars. Mai multe epistole au scris, ci 
numai carea iaste către Filipiseni scrisă au ajuns la noi, cama ca să o arate 
că nu-i a lui, în zădar unii din cei mai dincoace s-au ostenit. 

Dionisie Ariopaghitul, pre carele Sf(întul) Pavel l-au întors la credinţă 

creştinească, cind au propoveduit Evangheliia la Athina. Acesta au fost ce} 

dintîi ep(iscop) al athinenilor. Iară cum că au mers în Galiia şi au fost ep(iscop) 
Ia Paris, poveste mincinoasă iaste, de toţi cărturarii astăzi Iăpădată. Scrisorile 

De Ierarhiia bisericească, De Theologhiia mistică şi De numele cele dunme-

13. Urmează text şters: «De scriitorii bisericeşti. Părinţii apostoli ceşti. Climent Roma
nul. După Apostoli şi după Evanghelişti, alţi dascăli au avut creştinii, carii şi cu gura şi cu 
scrisorile au învăţat pre norod; cel dintîi se zic Părinţi apostoliceşti, pentru că însăşi Apos
tolii i-au învăţat şi împreună au petrecut şi strîns preteşug au avut cu ei. Intre aceştia, cel 
dintii lezne iaste Climent Romanul, supt a căruia nume sînt doa'o epistOle către romani». 

14. Urmează cuvintele ; «şi Erma», şterse. .15. Cuvîntul; «romanilor», adăugat. 

16. Textul de la ; «oare cu bună ... », adăugat. 
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zeeşti 17, carele supt numele lui se poar,tă. Mare cinste şi orezămînt au avut 
în Biserică 18 la cei de demult pănă la suta a noa; atunci Fotie Patriarhul 
Ţarigradului au început a avea îndoială despre iale 19, ca cum nu ar fi scrise 
de Sf(întuJ) Dionisie, ci nu au îndrăznit să le lapede de tot, de vreme ce toti 
le ţinea adevărată scrisoare a Sf(întului) Dionisie. Astăzi, cei mai mulţi le ţin 

f. 36 v că nu sînt ale Sfîntului Dionisie. / 
Toţi părinţii aceşU,a, greceşte sau elineşte au scris. 

Ce învăţătură şi ce dogme ale credinţei au avut 
creştinii cei din suta dintîi ? 

Scrisorile Apostolilor 20, care mai sus le-am pomenit, destul amtă ce în
văţătură a credinţei au avut creştinii pre vremea aceia. Că cele ce le-au dat 
H(risto)s, ca să le credem, şi cele ce le-au poruncit să le Iacem, acelea Apos
tolii, unele 21 numai cu gura le-au dat Bisericii, altele 22 şi scrise le-au lăsat. 

Acelea toate şi cele numai cu gura date şi cele scrise 23, Părinţii cei Aposto
liceşiÎi şi alţi învăţători bisericeşti, după aceia 24, prin scrisorile sale re-au 
semănat în toată lumea. Sînt Simvoluri, şi de obşte şi deosebi, de pre vremile 
acelea, carea to,ate arată învăţătura credinţii creştinilor de pre acele vremi. 
Iară capetele ei cele mai mari, toate cîte 25 sînt poruncite să le credem şi să 

f. 37 le facem j acelea 26 creştinii aceia judeca, / cum că din Sfînta Scriptură tre
buie a le învăţa. a) Ign(atie), Cătră Filadelf(eani), Iustin, Indemn către elini 
şi Apolog(hia) 1. 

Ci şi la 27 cele date cu gura, adecă la Daniile sau Trădaniile au Preda
niile, cum le zic unii, şi 28 Bisericile Apostoliceşti a ,alerga oare ne~au învăţat. 
b) Irineu, Cart(ea) 3, 4 şi alţii. Apoi, dintru aceasta doao izvoară, lezne putem 
cunoaşte învăţătura Bisericii de pre vremea aceia. Adecă, după porunca Mîn
tuitorului, cei ce se boteza, oarii em în vîrstă, înainte de botez trebuia să 

înveţe credinţa. T,rei feţe osibite în Troiţă, minunile care s-au făcut cînd s-au 
botezat D(o)mnul şi cînd s-au schimbat 'la faţă în Thavor şi forma botezului 
evanghelicesc chiiar arată: c) Clim(ent) Rom(anul), Car(tea) cătră Cor(intheni). 
Ignat(ie). Căt,ră Magnes(iiani). Cum că H(risto)s Fiiul lui D(umne)zeu nu iaste 
numai om ci şi D(umne)zeu. d) Clim(ent) Rom(anul), Cătră Cori(n}th(eni). 
Ignat(ie), Cătră Tral( ani), Magn( essiani) adeverează 29 Evangheliia Sfintului 
Ioan. Jertva şi taina Sfintei Euharistii, Evangheliile şi cartea Sf(intului) Pavel 
către Corintheni ne învaţă 30. Taina mărturisirei păcatelor, o mărturiseşte pu-

17. Textul de la : «De Ierarhiia ... », adăugat. 

18. Urmează cuvintul: «pînă», şters. 

19. Urmează textul: «că nu sînt», şters şi inlocuit cu : «C'a cum nu ar». 
20. Urmează textul: «şi ale părinţilol'» , şters. 

21. Cuvîntul: «unele», adăugat. 

22. Cuvîntul: «altele», adăugat. 

23. Textul de la : «acelea toate ... », adăugat in loc de : «acestea apoi.». 
24. Cuvintele: «după aceia», adăugate. 

25. Urmează textul: «in Sfînta Scriptură se afla», şters. 

26. Urmează textU!1 : «din Sfînta Scriptură să le învăţăm din», şters. 

27. Urmează cuvîntul: «dă!'ile», şters şi inlocuit cu : «daniile» , care iarăşi este şters şi 

completat cu : «cele date cu gura, adecă la Daniile». 
28. Urmează cuvintele: «putea vrednicia», şterse. 

29, Iniţial a fost scris : «arată». 
30. Urmează text şters: «putere a lega şi a dezlega, care se face în mărturii*. 
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terea a lega şi dezlega, carea s-au dat Apostolilor în Evanghelie. Despre taina 
Sfîntului Mi,r ne mărturisesc Faptele Apostolilor, cînd celor botezaţi le-au dat 

f. 37 v pre Duh(ul) 31. Despre taina Sfîntului / Maslu adevărată mărturie iaste Sfîntul 
Iacov în Cartea sa, cap(itolul) 5. Ierarhia bisericească, osibiJea, carea iaste 
între preoţi şi intri e) episcopi, şi sfînta hirotorrie carea se face prin punerea 
mînilor, o arată Faptele Apostolilor şi cartea lui Pavel către Tit. De trimiterea 
Fiului lui D(umne)zeu, ca să ariile firea şi voia lui D(umne)zeu, şi de sîngele 
lui care s-a vărsat pentru noi, şi de păcatul care vine din stricarea firii ome
neşti, de voia lui D(umne)zeu a mîntui pre toţi oamenii, de înviiarea trupurilor 
şi de judecata cea mai de pre urmă, carea va fi la toată lumea, şi de viiaţa 
cea vecinică a celor fericiţi, şi de muncile cele fără de sfîrşit ale celor osîn
diţi, de botez şi de pocăinţă şi de Euharistie, luminat ne învăţăm din Evan-

1. 3B ghelii şi din cărţile Apostolilor 32. I 

f. 39 

Ce ţeremonii din afară sau obiceiuri şi rînduieli bisericeşti 
au fost în suta întiia? 

Fără de nici o ţeremonie din afară nu poate să fie legea creştinească. 

Pentru aceaia, însuşi H(risto)s şi Apostolii oarece, dar puţine, ţeremonii au 
rînduit, la care după aceaia, după lipsa vremurilor. mai multe 33 au adaos Bise
rica. Drept aceia, creştinii de la început 34, de la Apostoli au luoat a ţinea 

sfîntă ziua Duminecii. pentru slujba dumnezăiască. a) Fap,t(e) 10, 7 i Cor(in
theni) 15, 2 i Apoc(alipsa) 1, 10 i Iustin, Apol(oghia) 1, Tertul(ian), Apol(oghia). 

Fără de aceaia, fiindcă la început Biserica 'creştinească mai cu samă era 
din jidovi, carii au crezut în H(risto )s, pentru aceia ţinea sfîntă şi zioa sÎm
betei. b) Fapt(e) 13, 14-42; Rîn(duiala) Ap(o)st(o)lilor, Car. 2, cap. 50, şi alte 
sărbători, cum sînt Rusalile, vinerea Paştilor, pomenirea mucenicilor 35, c) Ter

tul(ian), De bot(ez), cap(itolul) 19, De idolii), cap(itolul) 14, şi mai întîi Paştile 

şi praznicul ,Învierii D( omnului,), despre a căruia sărbare, în ce zi să se ţie, 

ma,re price s-au făcut în sut,a a doa. 

Sărbătoarea, creştinii, înainte de răsăritul soarelui se aduna într-un loc 

la rugăciuni şi la / cetaniia Sfintelor Scripturi. a) Iustin, mai sus, Plinie, 
Cart(ea) 36. Iară, în cele trei sute de ani dintîi, pentru goanele ce era, creştinii 

31. Textul de la : «Despre taina ... », adăugat. 
3,2. Urmează text şters: «Ce rînduiale au fost în Bi.serică în suta întîia? Rînduiale sau 

obice(iuri). După ce au incetat ţeremon-iile Legii, care era chipul celor viitoare, Obiceiuri sau 
ţeremonii şi rînduiale cU1;ioase la slujba care se făcea lui D(umne)zeu de la însăşi Apostolii 
au luoat Biserica a ţinea, cum sînt: lumini apl'inse, tămîie, haine, numai pentru acea 
treabă. Dumineca o ţinea sărbătoare, întru acea zi a se aduna a face rugăciuni, a sluji Sf(înta) 
Liturghie şi a' se cumineca, a ceti Sfintele Scripturi. La început, în loc de biserici, se aduna 
în căsi osebite. Cei mai mari ai Bisericilor făcea norodulu,i învăţături de mîntuire. Se făcea 

şi neşte pomeni sau prînz uri de dragoste, care cu cuvînt elinesc agăpi le zicea. Cei cu viaţă 

rea se lipsea de înpărtăşirea Sfintei Cuminecături şi se afurisea, cum au făcut Pavel cu corinth
enii. Cînd se făcea despre ceva' price în Biserică, ApostOlii, au cu gura au cu scrisoarea, a 
aşeza; după Apostoli, episcopii, într-un loc adunîndu-se, o aşeza. Tainele credinţei noastre, 
de către păgîni, le ascundea c1'edincioşii, ca să nu-şi bată joc de ele» 

33. Urmează cuvintele: "au rînduit», şterse. 

34. Urmează textul: «au rînduit şi au sfinţit zioa du(minecii)>>, şters şi înlocuit cu: 
cde la Apostoli a'u luoat a ţine Sfînta ziua». 

35. Urmează textul adăugat: «şi cinstea moaştelor IOP, apoi şters. 

36. Nu specifică ce carte a lui Plinie. 

rrrrr:n: 7 7: [ T' n 
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nu putea ave.a biserici, ci se aduna în căsi osibite şi savIrşea slujba dum
nezeiască, iară aşa rîndui a dinlăuntru casa unde făcea slujba d(u)mnezăiască,. 
ca să fie într-însa forma şi chipul bis?ricesc, ca să nu se poată vedea tainele 
de cei nebotez.aţi. 

Slujba d(u)mnezăiască se 37 săvîrşea cu cetaniia Sfintelor Scripturi, a LegH 
cei vechi şi cei noao. a) Iustin, în locul de mai sus zis. După aceaia 38 se zicea 
cuvînt de învăţătură cătră norod, b) Apoi se citea şi se făcea 39 rugăciuni şi 

să 40 slujea dumnezăiasca Liturghie, cl După aceai.a, se da o pomeană sau 
prînz, care-l zicea elineşte agapi, adică dragoste. 

Botezul, care-l sluji întîi Apostolilor s-au da,t putere de la D( o)mnul. Deci 
această putere o au avut episcopii şi cu îngăduinţa lor preoţii şi diiaconii, ba 
încă, cînd sile'a lipsa, şi mirenii. a) Math(ei), 28, 19; Ignat(ie), Epist(ola) că[ră 
Smirn(eni), Tertul(lian), De botez. Şi să se dea botezul şi poruncilor şi celor 
de vîrstă, b) Iren(eu) Asupra eres(urilor), cart(ea) 2, Orig(en), Cuv(întarea) 8 
în Levi/(ic), Chipr(ian), Epist(ola) 59 cătră ... Şi pre vremea Apostolilor, în 
toată vremea şi în tot locul, iară după aceaia s-au rînduit vremi, Paştile şi 

f. 39 v Rusalile, întru care să se dea botezul. / 

Catihumenii. Cei ce din jidovi sau din păgîni venea la credinţă, mai 
înainte de ce se primea la botez, li se da cîtăva vreme în care să înveţe 

învăţătura 41 cea de lipsă a credinţii, carea 42 tot creştinul iaste dator să o 
ştie. Acestea cu cuvînt grecesc se zic catihumeni, adecă care se învaţă, pen·
tru că învăţa cineva credinţa. Românii noştri din Liturghie 43 chiiamă 44 pre 
catihumeni cei chemaţi, în MolHvelnic cu cuvînt slavonesc oglaşenic. Afară 

de învăţătura credinţii, catehumenii trebui,a să înveţe şi poruncile după care 
iaste dator creşti nul să-şi întocmească viiaţa şi trebuia să se nevoiască şi să 

se deprinză şi în fapte bune. După ce sfîrşea vremi ea) cea rînduită pentru 
învăţătu.ră şi mai înainte gătirea, se aducea la locul cel de botezat şi li se 
poruncea să se lapede de Satana şi să mărturisească credinţa la auzul tuturor 
şi s[\ se făgăduiască că vor asculta pre H(risto)s 45. a) După 46 ce săvîrşea 

acestea, se boteza de trei ori afundîndu-se în apă, adecă o dată cînd se zicea 
în numele Tatălui, a doa oară cînd se zicea şi al Fiului, a treia ooară cînd se 
zicea şi al Sfîntului Duh. Şi aşa, după ce se boteza, se pr,imea întru însoţirea 
creştinilor, b) Iust{in) M(artirul), Apol(oghia) 1, cap(i/olul) 61, Tertul(lian), De 

f. 40 canon cap(i/olul) 2, De prov(idenţă), cap(i/olul) 3, De botez, cap(itolul) 18. ! 
Celor botezaţi, îndată li se pun.ea mînile şi se ungea cu mir, adecă primea
taina Sfîntului Mir, c) şi se cumeneca cu Trupul şi cu sîngele lui H(risto)s. 

Si(înta) Cumenecătură. Afară de botez, creştinii, întru adunările sale, 
care le făcea pentru slujba cea d(umne )zeiască, slujea şi Sfînta Cină, adecă 

Sfînta Leturghie, în limba în carea o înţelegea şi o grăia norodul cel adunat, 

Adecă, din cele ce aduce.a norodul, se alegea pentru 47 Euharistie pîne şi vin 

cu apă amestecat. Vezi: Martene, cap(itolul) 3, artk(olul) 2. Acestea, dupit 

37. Urmează cuvintele: «se făcea». şterse. 38. Iniţial a fost scris: «apoi". 
39. Textul: «se făcea», intercalat în loc de «cu». 
40. Iniţial a fost: «cu", apoi înlocuit cu : «să». 
41. A voit să scrie: «dogmă», scriind: «dog>>-, apoi a scris : o({în'L~ă.ţătu1"a». 

42. Urmează cuvîntul : ~toţi", şters. 43. Urmează cuvîntul: «î'l», şters. 

44. Urmează cuvîntul: «cei", şters. 45. Textul de 1a: «După ce sjÎ'·şea ... » , adăugat. 

46. Urmează cuvîntul: «acestea», şters. 47. Urmează cuvîntul: «Liturghie», şters. 
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ce le sfinţea ep(iscop )uI sau preotul, diaconii amîndoao le Înpărţea norodului 
şi le ducea şi la cei ce nu era aci, b) Sf(întul) Iustin, Apol(oghia) 1, § 53. Iară 
nu numai cei În vîrstă se înpărtăşea cu această prea sfîntă taină, ci şi pruncii 
cei mici, c) Sf(întul) Chipriian, De cei căzuţi. Apoi se făcea prînzurile, de care 
mai înainte am zis, agapi, care nu avea numită vreme în care să se facă. 

Alte ţeremonii. Mai avea încă şi alte obiceaiuri şi ţeremonii creştinii de 
pre vremile acestea i aşa era ungerea bolnavilor a) Sf(întul) Iacov 5, 14; 

f. 40 v sf(întul) Marco 6, 13. Posturi, V doao zile în săptămînă: miercurea şi vinerea, 
şi păresimile şi alte posturi deosebi, care anume nu din poruncă dumnezeiască, 
ci numai din obicei creştinii cei dintîi le-au luoat, că Sf(în)ta Scriptură zice 
că postul iaste faptă bună, şi cum că D( o )mnul nostru şi Apostolii au postit; 
iară anume în ce zile să se postească nu porunceşte Sf(înta) Scriptură 48. 

b) Sărutarea sfîntă, c) punerea mînilor, d) şi semnul Sfintei Cruci. 

Faptele creştiniJor. Faptele sale, creştinii, şi toată viaţa, după legea lui 
D(umne)zeu o întocmea, şi ţeremoniile şi rîndui alele cele bisericeşti nu pentru 
pompă şi fală le ţinea, ci şi prin acelea îşi îndrepta vjj,aţa, cit 49 pre sine se 
punea pildă şi oglindă a toată fapta bună a tuturor. 

Afurisaniia. Fiindcă sfîrşitul Bisericii iaste ca să ţie obiceiurile cele bune 
şi credinţa întru inimile oamenilor, pentru acea ia foar,te de lipsă era, ca cei 
răi şi cu viiaţă urîtă şi cu pildă rea să se scoaţă din sînul ei, adecă să se 
afurisească, că aceasta însămneazăcuvîntul acesta în limba sa cea eline,ască. 

Intii 50, afurisaniia se făcea de la ep(isco)pi şi de la preoţi, carea cerca şi 

1. 41 voia mireniloL / A doa se afurisea aceia carii aiavea se dovedea că sînt 
eretici sau sînt vinovaţi cu grele fapte rele sau sînt vrăjmaşi rînduialei bise
riceşti. A treia, se făcea cu foarte mare luoare de seamă şi înţelepciune, ca 
să folosească Bisericii, nu ca să stice. Cel ce era legat cu această legătură 

au fost lipsit de bunătăţile cele duhovniceşti, iară nu de cele fireşti sau poli
ticeşti. 

Ce fel de stăpînire şi de ocîrmuire au fost in Biserică 
şi carea faste ierarhiia bisericească? 

Pulerea Apostolilor. Apostolii nu numai de aceasta avea grije, ca să 

adune cete lui H(risto)s şi să-i înveţe învăţătura cea cerească, ci cu puterea 
carea o avea dată de la H(risto)s, au dat oar(e) care porunci. a) însă foarte 
cu mare compăt au făcut aceasta, şi nici un lucru mare fără de ştirea noro-

41 v dului nu poruncea. b) Nici cetim cum că ar fi avut ei altă putere, fără V nu
mai putere duhovnicească. 

Pulere singură slăpînitoare nu iasle în Biserică. Măcar că pre încet s-au 
stricat toată inpărtăşirea cu jidovii, în Biserica creştinească tot multe au 
rămas care sînt după asemănarea sinagogei jidoveşti. Iară, cum că unuia 
singur s-ar fi dat să aibă putere şi stăpînire preste toată Biserica, nici o urmă. 
de acest lucru nu se vede în istorii a evanghelicească şi apostolicească. Ci mai 
vîrtos, mai multe sînt care înpotrivă arată, precum iaste Istorii,a pricei despre 
ţinerea obiceiurilor Legii lui Moisi, carea s-au hotărît în săborul de la Ieru-

48. Textul de la: «carea anume ... », a<1ăugat şi urmează text şters: «care cine voia". 
49. Urmează cuvintele: «se făcea», şterse. 50. CuvîntUl «!ntîi», adăugat. 
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salim. a) Fapt(e) 15. lnsuşi H(risto)s, tuturor Apostolilor asemenea putere le-au 
da,t. b) Luc(a) 22, 25; Mat(thei), c(apj.tolul) 25; Galat(eni) 2, 7; 1 Pet(ru) 5, 1. 
Insă, cum că cel întîi şezător al Apostolilor au fost Petru, ne se poate tăgădui. 
c) Mat(thei) 6, 17; Ioan, c.a(pitolul) 15; Mat(thei) 10, 2; Marc(o) 1, 36; Luca 8. 

f. 42 45; Fapte 1, 15; 2, 14---15. 
Apostolii au rînduit învăţători. Ca totdeauna să fie carii să privegheze 

pentru păzirea legii creştineşti, Apostolii, preste cetele creştine şti, au rînduit 
învăţătoriSl depururea, pre ep(isco)pi şi pofe preoţi. a) Fapt(e) 11, 30; 14, 23; 
c( apitolul) 14, 28; Tit 1, 5. Şi sînt aceştia mai mari preste Bisericile Sale C'.l 

oarece putere, b) Tim(othei) 5, 19; Tim(othei) 2, 4-6, oarea toată iaste atîm
părată după legile dragostei, şi nici într-un chip nu se întinde la lucrurile 'cele 
vremelnice. TeDtul(lian), Apolog(hia), cap(itolul) 30, 32, Orig(hen'), fn Mat(lhei) 
13, Chipr(ian), Epist(ola) 62. 

Treptele lor. Oare rîndul sau cinul episcopilor şi al preoţilor osibit iaste 
în sine,au numai cu numele şi aceiaşi putere a ocîrmui Biseric,a ,au şi e(pis
co )pii şi preoţii, mare price au fost între catholici şi între protestanţi şi între 
dascălii BiserIcii angliceşti. Despre care lucru măcar că nu se poate tăgădui, 

f. 42 v cum că la I începutul Bisericii, numele e(pisco)pului şi a preotului, şi de epis
copi şi de preoţi amestecat s-au zis. a) Fapt( e) 11, 17, 28; nt 1, 5; 2, 7. lnsă 
ştim că în osibite cete, osibită formă de ocîrmuire bisericească au fost. Incă 
nu trecură suta cea dintîi şi în toate BiserIcile au fost mai mari episcopi, carii 
mai mare şi mai înaltă putere avea decît preoţii. Aceasta mărturisesc şi 

Sf(intele) Scripturi şi ,alţi scriitori ai veacului acestuia, dintru carii unii cu 
luminate cuvinte zic cum că, în locul Apostolilor, au urmat ep(isco)pii. b) 
1 Tim(othei) 5, 19; Tit 1, 5; Climent Rom(anul), Cătr(e) Cor(intheni) num(ă
rul) 40; Ign('atie), C(ă)tr(e) Magnes(iani) num(ărul) 6; C(ă)tr(e) Tril(ani) nu
m(ărul) 2, 3; Iren(eu), Cart(ea) 3 asupra eresur(ilor), cap(itoluI) 3, 22; Ter
tul(lian), De bot(ez), cap(itoluI) 17; Chipr(ian), Epist(ola) 12, 27, 69; Eusevie, 
Istoria, cap(iltolul) 24; Cor. 3, 2, 4, 11, 13, 15, 22; Cor. 4, 5; Cor. 5, 6. 

Puterea epi(scopi)Ior, mitropolit ului. A episcopilor celor mai dintîi dere
gătorie era a învăţa şi a îndemna şi a sluji cele sfinte şi a şi scoate pre cei 

f. 43 răi de la înpărtăşirea bisericească, despre I care lucru mai sus am zis, cînd 
am grăit de afurisanie. Ci şi într-alte lucruri ale cetelor sfinte, ca neşte pă
rinţi purta grije, însă nu lezne poruncea şi rînduia ceva fără de voia preo
ţilor şi a norodului. a) Ign(atie), C(ătr)ă Magn(esiani), num(ăruI) 6; Chipriian, 
Epist(ola) 6. Iară încet lăţindu-se hotarîle Bisericilor creştineşti şi înmulţindu-se 

credincioşii, puterea episcopilor, pentru mai multe pricini 52, din zi în zi au 
crescut. lnsă încet s-au făcut ca să nu fie toţi e(pisco)pii asemenea, ci unii 
să fie mai mari şi preste e(pisco)pi şi dintru aceasta 53 s-au făcut despărţirea 
eparhiilor mitropoliţilor, între carii cei mai dintîi sînt e(pisco)pii de la Roma, 
de la Alexandria, de la Antiohiia, că fiind aceste cetăţi mari şi deregătorii 

politiceşti lăcuind într-însele, toţi e(pisco )pii, şi alţii, trebuia să vie acolo, 
f. 43 v pentru trebile ce avea, şi episcopului de acolo i îi da cinste şi se ruga de el 

să aibă grije· de lucrul lor, că ei, ori pentru cheltuiale ori pentru alte pricini, 
nu putea atîta zăbovi. Apoi, la aceste cetăţi din toate părţile venea, precum 

51. Unnează cuvintul: «vecinici», şters. 

52. Urmează cuvintele: «au crescut», şterse. 

53. Iniţial a fost scris: «s-au făcut şi aşa», apoi şters. 

S. T. - 3 
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la Roma din toată înpărăţia, şi e(pisco )pii cetăţilor acestora putea să aibă 

cunoscut statul tuturor Bisericilor 54 acest obicei, apoi, săborul de la Nichee::t 
l-au întărit, Can( onul) 5. 

Diiaconii, preolesele, diaconisele. La e(pisco )pi şi la preoţi se adăogea 

diiaconii: a) Fapt(e) 6, 1; 1 Tim(othei) 3, 8, carii purta grije de săraci i însă 

de la deregătoria a învăţa pre alţii şi alte oarecare slujbe bisericeşti a face 
nu era scoşi 55. b) Fapt(e) 6, 8 j 7, 8; Iust(in), ApoI(oghia) 1, cap(itoJul) 66, 67; 
Tertul(lian), De bol(ez), cap(itoluI) 17. Se punea şi presviterice sau preotese. 
c) I Tim(othei) 5, şi diaconise. d) Rom(ani) 16, a cărora deregătorie mai că nu
mai aceasta era ca să stea lîngă fămei cînd 50 boteza, pre catihumene deo-

f. 44 sebi I să le înveţe şi să cerceteze pre cele bolnave. e) Rom(ani) 16. După 
aceaia, mai tîrziu, s-,au făcut în Biserică horepiscopi, protopopi, arhidiiaconi şi 

ipodiaconi şi cele mai de jos cinuri. 

Alegerea episcopiIoI. Cum şi în ce chip să se pue neştine în cinstea epis
copiei, H(risto)s nimica nu au poruncit. La începutul Bisericii, în multe sute 
de ani apoi, cum se vede din canoanele săboarălor celor 56 mai tîrziu 57, 

e(pisco )pii eparhiei se aduna la alegerea 58 e(pisco )pului, şi norodul întrebîn
du-se, mărturisea pentrll dînsul şi-şi da voia sa 59. După aceaia, înză5trînd 

înpărăţia episcopiile, clerul şi norodul trei feţe punea înaintea înpăratului şi 

f. 44 v dintru acele trei, înpăratul, pre carea voia, pre aceaia numea. 

Statul neamului şi al bisericii jidoveşti cum au fost în suta întîia? 

Sialul politicesc. Foarte ticălos au fost statul neamului jidovesc, că încă 
şi după ce s-au născut H(risto)s, au înpărăţit, s-au mai vîrtos, au Hrănit în 
cîtva vreme Irod cel Mare, carele, înainte de naşterea lui H(risto )s, 33, după 
naşterea lui H(risto )5, 4 ani, de toţi 37 de ani, au înpărăţit 60 i iar după moartea 
lui Irod, jumătate din înpărăţia lui, romanii aşa rînduind, au venit lui Arhelae, 
feciorului lui Irod, carele nu înpărat, ci numai ethnarh s-au zis, adecă domnul 
neamului i iară ceialaltă parte s-au înpărţit între ceialalţi fraţi; intre Filip 

şi între Antipa. 

Pre Arhelae, pentru tirăniia, I-au pîrît jidovii la înpăratul August, şi 

după ce 9 ani au înpărăţit, din porunca 61 înpăratului, i-au căutat 62 să meargă 

surgun în Galiia, la Viena. Iară Iudea şi Samaria, preste carele Arhelae au 
înpărăţit 63, ca pre neşte provinţii sau ţări romăneşti le-au 64 adaos Siriei, carea 

f. 45 mutare / a multe răutăţi izvor au fost. Irod Agripa, nepotul lui Irod cel Mare, 
după aCGaia, toată înpărăţia moşu său o au dobîndit. Ci după moartea lui, 

înpăratii romanilor o au da't procuratorilor, carii ei îi trimetea să ocîrmuiască. 

54. Urmează textul; «şi aşa s-au", şters. 

55. Iniţial a fost scris; «nu se scotea», apoi a şters. 

5fl. Urlnează cuvîntul: «din>->-, şters. 

57. Urmează textul: <-<d1n suta a cincea), şters. 

58. Urmează cuvîntul : «-<norod;,." şters. 

59. Urmează textul; «Acum toată alegerea în puterea şi în voia: înpăraţi!o1' stă», şters. 

60. Textul de la; «carele înainte .. ,», adăugat. 

61. Textul de la : -«după ce 9 ani ... _o>, a,dăugat. 

62. Iniţial a fost scris : <-<poruncit>->-, apoi şters ş-t scris : «căutat». 

63. Iniţial a scris: «înpără-ţea». 

64. Urmează cuvîntul : «un1,t>.->-, şters. 

t 
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Pracuratarii aceştea nu jidavi, ci ramani era, şi tirăniia Iar au făcut ca să 

gîndească jidavii cum 65 să lapede jugul ramanilar şi să apuce arme. Vespa
sjj,an 66 şi Tit au fast 67 rînduiţi mai mari pavăţuitari ai aştilar ramanilar, ca 
să dea răzbai asupra jidavilar, şi supt Tit, ram anii au supus şi Iudea şi au 
prins Ierusalimul şi au ars biserica, şi unde au fost cetatea au arat cu plugul. 
Cîtă nevoe, cîte rele, foame, sete şi tat felul de bătae şi de necazuri au păţit 
jidavii întru acel răzbai, groaznic iaste şi a auzi; mllma şe-au fript pruncul 

f. 45 v său să nu moară ia de foame. Taate ; acestea le scrie Iosif Flavie, jidov 
scriitar, carele, el cu achii săi le-au văzut, care cine vma să le ştie, cetească 

Istaria bisericească cea pre larg, de mine, româneşte scrisă, în cartea cea 
dintîi. Treisprăzece sute, treizeci şi şeapte de mii, patru sute şi naaaăzeci de 
jidovi, carii se ştiu, fără de multe mii, care nu se ştiu, numai întru acest 
război au pierit. După ace'aia, supt Traiian, supt Adriian şi supt Sever au 
cewat ei să-şi poată dobîndi slabazirea cea de demult, ci în zadar şi cu mare 
perire şi pagubă a sa s-au ostenit. Şi de atunci au rămas risipiţi şi ticălaşi, 

de batjocoră la toate neamurile. Izbînda lui D(umne)zeu iaste aceasta, pentru 
că n'1 au primit pre cel trimis la ei, pre (Iisu)s H(rista )s, Fiiul unul născut a 
lui D(umne)zeu, ci l-au omorît, strigînd: sîngele Lui să fie pres te noi şi preste 
fii! naştri. 

f. 46 
Statul bisericesc la jidovi. La jidavi, credinţa şi legea, şi la dascăli sau 

la înviiţătorii legii ;' şi la norod, foarte stricată au fost că, miicar de avei'l 
mai mare ştiinţă decît celelal1e naroade, ci mulji dintr-înşii era încurcaţi cu 

multe greşeli despre firea lui D(umne)zeu, despre îngeri şi despre alte lucruri. 

Pre Mesiia îl aştepta, dară nu răscumpărătar sufletelar, ci viteaz şi răscum

părător înpărăţiei pămînteşti şi înpărat lumesc. Acest rău creaştea dintru 
aceast,a că, cei ce era învăţătari narodului, despre lucrurile cele fa arte mari, 

iară mai vîrtas de cele ce era ale legii şi de înţelesul sfintelar scripturi, se 
înpărăchiia şi neunire mare era între ei; era despre statul aamenilar după 

maarte şi în şeapte 68 ere suri s-au tăiat, carii sînt: cărturarii sau ştiutarii Legii, 

fariseii, saducheii, imeravaptiştii, asinii, nasareii, irodianii. Sf(întul) Epif( anie l, 
în cartea carea se scrie Anakefaleosis 69. 

Fariseii şi saducheii. In taate eresurile acestea, cucernicia cea adevărată 

f. 46 v a bunei credinţe 70 şi faptelor bune, în zadar a vei cerca. Că / eresurile jido

vilar sînt şeapte şi mai întîi sînt cărturarii sau 71 ştiutorii Legii şi păzitarii 72 

abiceiurilar, care le-au luoat de la bătrîni; aceştea, mai cu deadinsul 73 decît 
taţi, au ţinut taate ţeremaniile, care nu din Lege le-au învăţat, ci ei şi le-au 
pus şie ca neşte 74 dreptăţi cuvioase ale Legii. 

65. Urn1ează cuvintele: «să poată», şterse. 

66. inainte de Vespasiian era: «Tit şi>->-, apoi şters. 

67. Iniţi!al era scris : «s-au». 
68. Iniţial a scris: .<In multe». 
69. Textul de la: «carii sînt ... », adăugat, şi urmează text şters '<unii era iUdiani, alţi'i 

faris!ei, alţtt saduchei, alţii eseni se zicea». 
70. Cuvintele: «bunei credinţe», adăugate. 
71. 'Urmează cuvîntul: <-<scriitorii>->-, şters. 

72. Cuvîntul: «păzitorii», adăugat. 

73. In'ţial a fost: «mult>>-, apoi înlocuit cu : -<-<deadinsul». 
74. Urmează cuvin tele : -«legi. ale», şterse. 
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Fariseii, pre carii poţi să-i tîlcueşti despărţiţi, carii 75 viiaţă prea 76 sfîntă 
alegînd 77, se părea ca cum ar fi mai buni decît ceialalţi. Inviiarea morţilor, 
precum şi cărturarii, o primea, nu tăgăduia că iaste înger sau Duh Sfînt, 
vii aţă aleasă se făţărnicea că petrec, contenirea şi fecioria pînă la o vreme o 
primesc. De doao ori în toată săptămîna postesc, ulcioarele, blidele şi păha
rele de multe ori le spală, precum şi cărturarii fac. Dau zăciuială şi pîrgă 

f. 47 aduc, pururea se roagă, / oarece ţeremonii şi feliuri de haine mai cu deadinsuJ 
caută, cum sînt dalmatitile sau edoviile şi pribl'ri mai late, adecă răsfrinsături 
de porfiră şi margini şi rodiuri (ciucuri) pre la marginele hainelor, care er~ 
semnele conlenirii lor cei 78 pînă la o vreme. Mai pre urmă au băgat ghenesin, 
adecă zicea că supt ce stea se naşte omul, aşa trebuie să fie cum iaste rînduit 
celor ce se nasc supt acea stea. Şi ursirea, adică cum că omul trebuie sit 
facă cumu-i iilste ursit. 

Saducheii, carii de la dreptatea cea mare se numesc. Aceştia s-au în
ceput din neamul samarineni1or, de la nn preot anume Sadoc. Zic 79, că nu 
iaste înviiare morţilor, nici înger, nici duh, ca jidovii. 

Imerovaptişlii, carii în nimica altă nu se osibesc de jidovi, fără numai 
întru aceasta, că învaţă cum că nimene nu poate dobîndi viiaţa de veci, de 

f. 47 v nu se va spăla în toată ziua. / 

f. 48 

75. 
77. 
78. 
79. 
80. 
82. 
84. 
85. 
86. 

OSinii, carii se tUcuesc foarte sîlnici, îndrilzneţi, carii toate după po
runca Legii le fă,cea. Ci fără de aceia şi alte scripturi primea, şi pre 80 prorocii 
cei mai de pre urmă, mai pre toţi îi Iăpădară. 

N asareii, carii se tîlcuesc Iăpădători 81 de frîu. Aceştea de tot opresc a 
mînca carne; de cele insufleţite se înfrîneazi\; pre toii ]Catriiarş'i, carii se 
clJpinrl în cele c:nci cărţi a lui Iv'oisi. pănă la Moisi şi pănă la Iisus, fiiul lui 
Navi, îi primesc între sfinţi şi le cred, cum sint Avraam, Isaac şi I11co\1 şi 
toţi ce mai inainte 82 şi Moisi şi Aaron şi Iisus Navi. IarEt cărţile cele cinci 
a lui Moisi le 83 zic că nu sînt 11 lui Moisi, şi 84 se laudă cum că altele osibite 
de acelea au ei la sine (care le zica lui Moisi). 

lrodiianii întru toate era ca şi ceilalţi jidovi, numai cît zicea că Irod 
au fost H(risto)s / şi vrednicia şi numele lui H(risto)5 le da lui Irod. 

Samarinenii şi samaritenii. Aceştea 85, începdul eresului ,ău ele la jido
vine l-au luoat. Că din sînul jidovinii au eşit pre vremile lui Navohodonosor 
şi a robiei jidoveşti. Incepătorii cei dintîi a eresului, din Asiriia au fost 86 

duşi în Iudeia, şi numai cinci cărţi a lui Moisi au primit, care ]Crin preotul 
cel ce se chema Esdra le-au trimis la ei din Vavllon, înpăratul. Toate le a~l 
ca şi jidovii, afară de aceasta, că se scÎrbesc de neamuri şi de nici unul rw 
vreau să se atingă, şi înviiarea morţilor şi prorociile cele dură Moisi le lapădă. 
Samaritenii, în patru părţi se înpart. Cei dintîi sînt gorothinii, carii într-alte 
vremi ţin sărbătorile, nu cînd sevueii. Cei de ai doilea sînt sevueii, carii 

Urmează 

Urmează 

cu!vintele: <~pf'trec viaţa~', şt~r<;~. 76. Urn1ează cuvintul : inaltă>->-, şters. 
textul: «cu bunătatea se vedea a întrece pre ceialalt» , şters. 

Urmează cuvîntul: «vremelnice;..>-, şters. 

Iniţial a scris: «osîndesc învia(rea)>> , apoi a şters. 

Iniţial a scris: «dintre>-'. 81. Urlnează textul: «de zăbale. de dalog!». sters. 
Urmează 

Urmează 

cuvintele: «p1"e toţi>-,~, şterse. 83. Urmează cuvîntul: «lapădă», şters~ 
textul: «zic, cum că>-~, şters. 

Urmează textul: «restul seu de», şters. 

Urmează cuvîntul : ~(mutati'->-, şters. 
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pentru aceiaşi pricină 87 a sărbătorilor se despărţesc de gorothini. Cei de a 
treilea sînt esenii, carii nici unii părţi nu se pun înpotrivă, ci uneori se în
tîmplă de sînt cu aceia, ţin şi sărbătorile. Cei mai de pre urmă sînt dositheii, 
carii aceleaşi obiceiuri ţin, care şi samaritenii: tăiarea înprejur, sîmbăta şi 

celelalte i primesc şi cele cinci cărţi a lui Moisi. Iară mai ales şi mai mult 
de toate se înfrînează 88, de dobitoacele cele însufleţite şi mai totdeauna pos
tesc. Sînt între ei care ţin fecioriia, alţii contenirea. Inviiarea morţilor o cred, 
care lucru iaste străin de dogma sacmarineniloL Sf(întul) Epif(anie), Anake-

f. 48 v ia!eosis 89. / 

Ceice era între ei mai de frunte şi mai vestiţi era fariseii, care numai 
cu pompa cea dinafară şi cu cucerniciia cea făţarnică înşela pre norod. Iară 
dogma saducheilor tăgăduia că sînt 93 după moarte 91 munci şi înviiare, careil 
învăţătură a lor, cine nu o vede că iaste vrăjmaşe faptei cei bune. 

Esenii şi therapevlii. Grea viaţă petrecea esenii. Viiaţă curată şi trează 

petrecea supt ocîrmuitorii, carii şi-i punea şie i toate ce avea, de obşte le 
era, ci cu multe greşeli se învăluia. La acestea aduc unii pre therapeuti şi 

pre eseni, pentru aceaia îi osibesc în doao cete: în ceata celor practici şi a 
celor teoretici. Statul şi dogmele acestora, cine voieşte mai pre larg să le 
ştie, cetească Istoria bisericească cea pre larg, de mine scrisă, româneşte, şi 

în locul său o va afla. 

SamareiGn:i. Gslbiţi de jidovi era samarinenii, carii jertvea în muntele 
Garazim; cucernici ia şi credinţa acestora cu nimic nu era mai bună decît a 
jidovilor, ba era mai rea, că fiind ei în mare neştiinţă de lucrurile cele d(u)m
nezeieşti, la dogmele cele adevărate ale jidovilor, greş ele păgîneşti au adaos; 
însă întru aceasta au fost mai în ţelep\i. că. aştepta pre Mesiia să vie nu 
înpărat şi viteaz pămîntesc, ci învăţător de adevărurile cele cereşti 92. 

Statul neamurilor sau al păgînilor, in suta aceasta cum au fost? 

Tare şi mare au fost statul păgînilor în suta aceasta, că romanii mare 
f. 49 parte / a lumii stăpînea, alte părţi le stăpînea parthii, perşii, ghermanii, 

schithii, indii, hinenii, iaponenii şi alţii. Toţi aceştia, afară de jidovi şi de cei 

ce se făcea creştini, stricaţi întru fărădelegi era; se închina idolilor, petrilor 

şi lemnelor, dumnezeilor celor fără de simţire, făcuţi de mîni omeneşti; alţii 

se închina stihiilor, soarelui, focului, apei, lumei, ceriului; alţii dobitoacelor 

şi fierilor şi nu,Făcătorilului, ci făptuitorilor, pentru aceia părăsind pre D(um

ne)zeu şi depărtîndu-se de El, în toate faptele cele rele, urîte şi spurcate s-au 

tăvălit. Însă nici un neam nu au fost fără de oameni învăţaţi şi înjelepţi, că 

şi romanii şi grecii mulţi oameni filosofi între ai săi număra, şi în floare era 

şcoalele filosofeşti a platonenilor, a stoicilor, a peripateticilor, a epicureilor 

f. 49 v şi a academicilor, adecă cîte şcoaleatîtea eresuri, / că cel ce nu umblă în 

lumină, rătăceşte întru întunerec. Iară lumina iaste cunoştinţa adevăratului 

D(umne)zeu, carea filosofii neamurilor nu o avea. 

87. Cuvîntul: «pricină», interca}_at. 88. Urmează textul: «de cele cu sUflet>-;>-, şters. 

89. Textul de la : ({şi- 111 ai- :11ulL •• » ~ a.dăugat. 90. Iniţial a. fost: ./--<iaste>-;>-. 
91. Urrnează cuvîntul: «pedeapsă», şters. 

92. Textul de la: "Samaritenii...», adăugat. 
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Ce oameni învăţaţi au fost intre cei din afară, adecă la jidovi. 
şi la păgîni, în suta întîia? 

13 

La jidovi, a fost om foarte învăţat Iosif Flavie. Acesta, în limba elinească, 
au s,cris 93 de lucrurile jidovilor, începînd de la Adam. Pomeneşte, în Carte'! 
18, şi de H(risto)s că au fost un bărbat, făcător de minuni şi altele. 

Filon Alexandrean, foarte învăţat jidov. Acesta au scris de viiaţ-a lui 
Moisi şi a therapevtilor; fost-au şi sol trimis la înpăr'atul la Roma, cîndu-i 
silea Galigu1a să i se închine lui ca lui D(umne)zeu şi să lasă să pue chipul 
său în biserica Ierusalimului cea jidovească, şi au scris 94 carte de solie. 

La pagîni au fost foarte mulţi, că au fost Ovidie, făcătoriul de versuri, 
f. 50 TH Livie, tatăl istoriei romanilor, / Stravo, culegătoriul istoriilo(r) celor vechi, 

Fedru băsnuitoriul, Seneca filosoful, Valerie Maxim, ,carele au cules zisele şi 

faptele cele de pomenire, Velelo Paternul, limpede istoric roman, Avl Perghie, 
Flac. Pomponie Mela gheograf, Columela, de plugărie şi de lucrurile cele 
proaste de acasă şi de l,a cîmp, Plinie Secund, Curtie Ruf, scriitoriul lucrurilor 
şi a vieţii lui Alexandru Machidon înpămt, Epictet Valerie Martial, Fabie Chin
tilian, Iulie Frontin, Popinstatie, Enea Lucan, Petronie Arbiter şi Sicul Italie. 

Ce lucruri altele vrednice de pomenire s-au întîmplat în suta întîia? 

Minunile şi viiaţa şi învăţătura D( o )mnului; lucrurile, propoveduirile şi 

călătoriile lui Pavel, deosebi ar trebui să le pomenim, de nu le-am avea în 
cartea Sfintelor Evanghelii 95 şi în cartea Faptelor Apostolilor, care fiindcă 

fieştecine le are 96 în mînă, nu mă duce firea să judec că doar ar fi cineva 
să nu le ştie. Celelalte minuni şi vieţi ale sfinţilor, din vremea aceasta, pre'l 

f. 50 v lung ar fi aici a le pomeni / toate. În Istoriia cea pre ],arg de mine sau şi în 
Vieţile Sfinţilor, cine va voi le va putea ceti. 

Cătră sfîrşitul înpărăţiei lui Tiverie, au fost un filosof păgîn, anume 
Apolonie Thianeu, pre carele păgînii nu s-au ruşinat, mai pre sus decît pre 
H(risto)s şi decît Apostolii, a-l pune; ca,rne nu mînca, numai cu legumi trăia; 
vin nu bea, desculţ umbla, cu haine numai de pînză se îmbrăca, ca să nu se 
atingă de nimioa ce vine de la vită, părul lăsa lung, nici odată nu s-au în
surat, însă se zicea că într-as'cuns se tăvăleşte în curvie; cinci ani nimica 
nu au vorbit, pace între oameni făcea, şi voia ca toate ce au oamenii să fie 
tu'turor de obşte. După tăcere,a cea de cinci ani au început a grăi şi multe 
călătorii a face. Vrăjmaş era credinţii evangheliceşti; multe minuni au făcut, 

de nu ar fi fost numai înşelătura ochilor şi amăgitura diiavolului, cu carele 
se zicea că are înpărtăşire. 

Irod Antipa, carele au tăiat capul Sfîntului Ioan Botezătoriul şi pre I(isu)s 
cu haină de batjocură înbrăcat şi batjocorit l-au trimis la Pilat 97, după ce 

f. 51 au înpărăţit 98 de la moartea! lui Irod celui Mare pănă la anul lui H(risto)s 

39, de Galigula înpărat au fost 99 izgonit în Galiia, la Lugdun; acolo au mers 
muiarea la el, de acolo fugind în Ispania, au pierit. 

93. Urmează cuvîntele: -('.18 cărţi», şters~, 94. Urmează cuvintele: «solia sa"~, şterse. 

95. Textul : «în cartea Sfintelor Evanghelii, adăugat. 

96. Iniţial, in loc de: "'-<le are>-.>, er;a : «oare». 
97. Textul de la : «şi pre I(isu)s» ... , adăugat. 

98. Urmează textul: «40 de ani» ... , şters. 

99. Textul: «de Galigula înpărat au fost», înlocuieşte textul şters: «au fost gonit din». 
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Pilat, carele au judecat la moarte pre I(isu)s H(ristoJs, au fost de Gali
gul(a) înpărat izgonit la Viena Rodanului; acolo, în anul lui H(risto)s 39, însuşi 
pre sine s-au omorît. Amîndoi aceştia au păţit izbînda lui D(umne)zeu. 

Jidovii preste tot locul goniţi, necăjiţi, bătuţi, în anul 72 cu totul i-au 
c,'prins izbînda lui D(umne)zeu, pentru uciderea cea fără de lege a Fiului lui 
D(umne)zeu, că au perdut Ierusalimul, biser;ca o au ars şi oau stricat romanii, 
de n-au rămas pEatră pre piiatră, şi mulţime multă foarte au perit şi s-au 
robit şi a1" rămas de ocară la toată lumea. 

Creştinii, înainte de a începe acel greu război al romanilor asupra jido
vilor şi asupra Ierusalimului, cunoscînd din cele ce mai înainte a spus D(o)m
nul despre pustiirea Ierusalimului. că s-au apropiat vremea pustiirei lui, şi 

vor să vie preste el nevoile cele foarte grele şi mari, au eşit din Ierusalim 
şi s-au dus într-un oraş ce se chiema PeHa, unde supt acoperemîntul roma
n'lor s-au scutit de nevoile celor ce era în Ierusalim 100. 

Intrebare iaste, cind au venit maghii cu daruri la H(risto)s j unii zic că 
după doi ani de la naştere, precum au zis ei lui Irod că li s-au arătat steaoa. 

f. 51 v Alţii zic că lor li s-ar fi arătat steaoa mai înainte de ce s-au născut / H(ri
sto:s încă în iasle culcat 101. Alţii zic că în 6 zile a lui ianuarie au venit, că 
biserica latinească, în 6 zile a lui ianuarie, nu prăznuieşte pomenirea bote
zului D(o)mnului, adică theofania sau d(u)mnezeiasca arăt,are, pentru că toată 
Troiţa s-au arătat 102, ci venirea maghilor cu daruri la H(risto )s, şi o zic epi
faniia, adecă arătarea lui H(risto)s maghilor. Iară Biserica răsăritului, venirea 
maghilcr cu zioa naşterii odată o prăznuiaşte. Adevărat că, mai înainte de 
suta a cincea, răsăritenii, zioa naşterii D(o)mnului, o prăznuia în 6 a lui 
iarll,arie. 

Mai iaste încă întrebare: Iosif, mai înainte de ce s-au logodit cu Fecioara 
Mariia, fost-au căsătorit? Unii zic că n-au fost căsătorit, ci fecior au fost, că 

se cădea ca Fecioarei fecior să fie păzitor. Alţii, între carii iaste şi Sf(întul) 
Erifanie, zic că Iosif au fost insur·at şi au avut prunci, carii se zic fraţii D(o)m
nului, cum au fost Iacov şi Iuda. 

Ucenicii şi urmăritorii lui H(risto)s, la Antiohiia, în anul 41 au început 
întîi a se zice creştini sau hristiiani, de la Hrislo c , că mai înainte se zicea 

f. 52 / sfinţi şi fraţi şi l!cenici. 
Intrebare iasle: oare Sf(întul) Ioan Evanghelistul murit-au au numai s-au 

mdat C'J trupul ca şi Enoh şi Ilie, şi cu ei va veni pre vremea lui Antihrist 
ca să fie trei mărturisitorL Enoh, din legea firii şi cea nescrisă j Ilie, din Legea 
cea scrisă veche; Ioan, din Legea cea noao. 

Pravoslavnicii cu cucernicie zic, cum că Mariia Născătoarea de D(um
ne)zeu, cu trupul, după ce au murit, s-au înălţat la cer, ci fiindcă cei vechi 
tac despre acest lucru, întrebare ia'ite: oare cu trupul s-au mutat la cer? 

f. 52 v iară nu iaste dogmă credinţei. ! 
(Va urma) 

• •• 

100. Întreg paragraful de la : «Creştinii !nainte ... ", este adăugat. 
101. Cuvîntul: «Biserică>.', tăiat la începutul frazei. 
102. Textul de la ; «pentru că ... ).)., adăugat. 
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IDEEA DE UNITATE ŞI DE COMUNIUNE iN NOUL TESTAMENT * 
Ideea de unitate 

Prin unitate, ca noţiune generală, se Înţelege legătura existentă Între părţile 

care alcătuiesc un singur tot. Pe plan uman, ea exprimă coeziunea dintre membrii 
aceluiaşi grup şi se obţine prin acordul voinţei şi actiunii acelora care urmăr·esc îm
preună scopuri comune. Prin aceasta, unitatea este una dintre cele mai de seamă şi 

mai fecunde dimensiuni ale relaţiilor interumane. 
Ca realitate istorică, unitatea dintre oameni poate rezulta fie din conştiinţa ace

leiaşi origini etnice, fie din apropierea pe care o creează comunitatea de limbă, de 
concepţii, de dartini şi obiceiuri, de aspiratii, de destin istoric. Pentru omenirea con
temporană, alcătuită dintr-o pluralitate de neamuri, popoare şi categorii social-cultu
rale, înfăptuirea unităţii reprezintă un ideal de viitor, da,r mulţi factori îi slujesc încă 
de pe acum. Intre aceştia se numără, precum se ştie, şi a·ctivitatea desfăşurată de Bi
sericile creşrtine, de pe poziţia lor specifică, în cadrul pastoraţiei credincioşilor pro
prii şi În cadrul mai larg al relaţiilor externe, ca membre ale unor org'anizaţii cu ca
racter internaţional, cum sînt Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Conferinţa Bisericilor 
Europene şi Conferinţa Creştină pentru Pace, din care face parte şi Biserica noastră. 

1. Unitatea neamul i omenesc. - Unitatea dintre oameni poate urmări scopuri 
dintre cele mai felurite şi ce poate manifesta În diferite domenii de activitate. In sode
tatea sclavagistă, conce: ţia despre natur,a şi scopul ei, n-a rulut depăşi limitele dic
tate de interesele tribului, neamului, clasei sociale, organizaţiei statale. Diferenţierea 
lingvistică de la Turnul Babel, marchează după tradiţia biblică (Gen. XI, 1-9), mo
mentul în care «o asociaţie răcI întocmită" şi-a pierdut şi ultima verigă a umanităţii, 
comunitatea de limbă, şi de lia care discordIa s-a Întins pe toată faţa pămîntului 1. 

Călăuziţi de revelaţia divină supranaturală, evreii de odinioară şi-au format o 
concepţie mai înaintată despre relaţiile care trebuie să domnească Între oameni şi 

popoare şi despre conţinutul unităţii spre care omenirea trebuia să tindă. Afirmaţia 

Sfintei Scripturi că oamenii se trag dintr-unul şi acelaşi strămoş şi că istoria lumii 
se desfăşoară sub semnul voinţei suverane a unicului Dumnezeu, i-a ajutat să se ri
dice la conştiinţa unităţii lor de origine cu toţi ceilalţi oameni şi i-a făcut să nutrească 
sper''lnţa că, în viitoarea eră mesianică, toate popoarele vor a:cătui o comunitate 
călăuzită de principiile păcii, dreptăţii, egalităţii, Într-ajutorării şi colaborării frăţeşti. 

Evreii, ca popor, şi-au organizat viaţa pe baze religioase. Prescripţiile înscrise 
în Legea divină, reglementau pină În cele mai mici amănunte aproape toate relaţiile 

dintre ei. Ele acreditau ideea că libertatea şi prosperitatea naţională depind de măr-

* Lucrare de seminar susţinută în cadrul pregătirii doctoratului ln teologie şi alcătuită 

sub îndrumarea P.C. Fr. Lector constantin Corniţescu care a dat şi avizul pentru publicare. 
1. S. Jean Chrysostome, Oeuvres completes, trad. de C. E. Joly, voI. VIII, Paris, 1867, 

p. 527. 
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turisirea aceleiaşi credinţe monoteiSJte şi de indeplinirea acelui,aşi ceremonial liturgic
de către toţi. Mai ales sacrificiile sîngeroase aveau rolul de a imprima în cugetul 
fiecăruia credinţa că însăşi existenţa evreilor, ca neam, în noianul vicisitudinilor isto-
rice, mai totdeauna vitrege pentru ei, este un dar al milei şi un semn al puterii lui 
Dumnezeu. Sacrificiile ceremoniale aduse cu prilejul marilor sărbători şi mesele co
mune caITe le urmau şi care adunau la un loc rude, prieteni, vecini, boglliţi, săraci., 

leviţi, sclavi, evrei şi prozeliţi din ţară sau veniţi de departe - urmăreau realizarea; 
unei comuni uni a participanţilor atît cu jertfa sfinţită pe ,altar şi considerată mijloc' 
de binecuvîntări cereşti, cît şi între ei, ca membri ai aceleiaşi comunităţi de neam şi 

de credinţă. De ,aceea, se căuta ca ac-este mese să se desfăşoare într-o atmosferă de 
bucurie sufletească, de dragoste frăţească, spre a îndeplini rolul educativ ce li se 
atribuia 2 

Semnificaţia atribuită acestor ceremonii sacre Ii-a influenţat însă în măsur,a tre
buitoare relaţiilor sociale dintre evrei. Constatînd acest f,apt, profeţii au cerut de ne
numărate ori ca sacrificiile şi celelalte ade de cult să fie ,însoţite de fapte de drep
tate socială şi de ajutorare frăţească a celor oropsiţi: «Milă voiesc, iar nu jertfe" ... 
declară Osea, în numel.e lui Dumnezeu (VI, 6); - «Înfăptuirea dreptăţii este mai 
de preţ inaintea Domnului decît jertfa sîngeroasă", scrie autorul cărţii Proverbelor 
(XXI, 3). «Iată postul care-mi pl<lce " , zice Domnul : «Rupeţi lanţurile nedreptăţii, dez
legaţi legăturile jugului, daţi drumul celor asupriţi ... Adăposteşte în casă pe cel săr
man, împarte pîinea ta cu' cel flămînd, pe cel gol îmbracă-!», scrie şi Isaia (LVIII ... 
6-7). Asemenea îndemnuri arată limpede, că în concepţia profeţilor despre rolul re
ligiei în viaţa oamenilor practica religiei nu are nici o valoare înaintea lui Dumnezeu, 
dacă nu determină pe credincioşi să st.abilească între ei, şi pe plan social. relaţii de 
frăţietate şi dragoste. 

Şi după revelaţia dJlvină consemnată în Noul Testament, actul primordial care .. 
determină înrudirea dintre o3.meni cu care constituie temeiul unităţii neamului ome
nesc, este descendenta comună din Adam, primul om: «Dumnezeu a făcut dintr-un 
sînge tot neamul omenesc, oa să 10cui,ască peste toată faţa pămîntului" (Fapte XVII,. 
26). La acest temei biblic (Fac. 1, 26-27), confirmat de faptul că Itoţi oamenii ,au ace
eaşi natură şi nutresc iilspiraţii asemănătoare, Noul Testament ad.augă învăţătura că, 

toţi oamenii sînt fii .adoptivi ai unicului Părinte ,ceresc şi deopotrivă chemaţi la mîn
tuire şi fericire veşnică, prin însuşirea roadelor întrupării şi jertfei Fiului Său (Ioan 
III, 16). 

În iconomia mîntuirii inaugurată de Evanghelie şi destinată tuturor oamenilor 
(Matei XXVIII, 19), locul privilegiat al vechiului Israil, constituit după criteriul des
cendenţei trupeşti din Avraam - prozeliţii, adepţi ai mozaismului recrutaţi dintre 
celelalte neamuri, n-au fost niciodată consideraţi ca egali în drepturi religioase cu 
credincioşii de origine etnică ebr.aică 3 - CI fost luat de «Ierusalimul cel Nou» sau 
«Ierusalimul cel de SUs" (Gal. IV, 26; Apoc. III, 12), care este Biserica creştină. În. 
acest nou popo,r ,al lui Dumnezeu sînt primiţi cu drepturi egale, toţi cei ce cred în 
Hristos şi primesc Botezul - Taina naşterii celei de sus, din apă şi din Duh (Ioan 
III, 3-7) - indiferent de originea etnică sau de categoria socială din care fac parte· 
(Gal. II, 27-28). Pogorîrea Sfîntului Duh asupra Apostolilor, în ziua Cincizecimii, fe
nomenul de glosolalie care a însoţit - şi care consacră respectul cuvenit tuturor 
limbilor omeneşti şi specificului naţional al fiecărui popor - şi constUtuirea Bisericii 

2. Pr. prof. M. Chialda, Sacrificiile Vechilui Testament, Caransebeş, 1941, .p. 179. 
3. H. Rovenţa, ,Şpistola către Efeseni. IntroclJucere Şi C'omentar, Bucureşti, 1929, p. 64., 
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ca organ unic al mîntuirii neamului omenesc au urmări cu totul opuse dezbinării de 
la Turnul Babel 4. 

Biserica creştină fiind mandatlara lui Hristos pentru continuarea operei sale mîn
tuitoare, are misiunea de «a aduna într-una pe fiii lui Dumnezeu cei risipiţi» (Ioan 
XI, 52), de «a dărîma peretele despărţirii dintre eb>, «vrajba» şi de «a-i zidi pe toţi 
într-un om nou, făcînd pace» Între ei şi «Împăcîndu-i pe toţi cu Dumnezeu prin Cru
cea lui Hristos» (Efes. IL 14-16). 

2. Unitatea în Hristos. - Pentru comunitatea teocratică a Vechiului Testament, 
temelia unităţii era însăşi voia lui Dumnezeu, care este Unul, c,are a creat o singură 
lume şi care în vederea înfăptuirii planului său unic cu privire la neamul omenesc 
ieşit din Adam, şi-a ales un singur popar şi i-a făgăduit trimiterea unui Mîntuitor 
unic. După Noul Testament, unitatea este consecinţa faptului că există «un singur 
Dumnezeu şi Tată al tuturor, care este peste tot şi prin toţi şi întru noi toţi» (Efes. 
IV, 6); că Mîntuitorul lumii, capul Bisericii şi învăţătorul nostru, este unul singur: 
Fiul lui Dumnezeu cel întrupat (Matei XXIII, 8-10; I Tim. II, 5); că Domnul nostru 
Iisus Hristos a întemeiat o singură Biserică, o singură credinţă şi un singur botez 
{Efes. IV, 5; Colos. I, 18; Efes. II, 14); că Iisus Hristos a adus o singură jertfă pen
tru păcatele lumii (Evr. IX, 25-28); că deşi darurile împărţite membrilor Bisericii 
sînt multe şi felurite, toate îşi au obîrşia în harul aceluiaşi Duh Sfînt (1 Cor. XII, 

4-11); că cele trei persoane ale Sfintei Treimi sînt una după fiinţă şi putere şi colabo
rează desăvîrşit în guvernarea unive,rsului şi mîntuirea lumii (Ioan X, 8; XV, 26; 
Matei XXVIII, 19). 

Moştenind făgăduinţele divine încredinţate odinioară patriarhului Avram .- că
ruia de altfel, însuşi Dumnezeu îi vestise că va deveni părintele multor neamuri şi 
-că printr-însul se vor binecuvînta toate popoarele (Fac. XII, 3) -, comunitatea reli

gioasă întemeiată la Cincizecime se caracterizează prin legătura harică a membrilor 

ei cu Părintele Ceresc, şi ca o consecinţă, prin unitatea de credinţă, de rugăciune 
-:şi de viaţă între ei (Fapte IV, 32). Unitatea în Hristos este însuşirea de căpetenie 

pe care o are în vedere Sfîntul Apostol Pavel, cînd dă Bisericii denumirea de «zi
<iire», «casă», «templu», «vie», «ogor», «familie», «neam» şi «popor» al lui Dumnezeu 
(I COL III, 9-12; Rom. X, 25; TH IT, 14). 

Pentru membrii acestei noi entităţi religioase, principiul unităţii nu rezidă în 
'comunitatea de origine etnică, de limbă, de categorie social-culturală (Gal. III, 28), 

ci în legătura organică pe care harul Sfîntului Duh o stabileşte între Hristos, capul 
Bisericii şi fiecare din membrii Bisericii (1 Cor. XII, 12-27; Rom. XII, 4-5) 5. Bise

rica este trupul Aceluia care, pentru a nimici vrajba şi a realiza împăcarea tuturor 
s-a făcut el însuşi «pîrga» sau «începătura» celor înviaţi din morţi (1 Cor. XV, 20-23). 

4. Pr. Al. Tudor, Unitate şi diversitate in Faptele Apostoli!or, în «Studii Teologice», xxv, 
'(1973), nr. 1-2, p. 46. 

5. Unitatea în diversitate, care asigură viaţa şi acth'itatea trupu'lui omenesc, a fost pre
zentată şi de gînditorii p~ofani din antichitate - Menenius Agripa, Tit Liviu, Seneca, Marcu 
Aureliu, Filon Alexandrinul. Iosif Flaviu şi alţii - ca model de convieţuire a oamenilor in 
-cadrul societăţii. Dar pe cind ei scoteau din această analogie un temei pentru a susţine 
teza monstruoasă că însăşi natura ar fi destinat pe unii oameni robiei şi muncii, iar pe alţii 
libertăţii şi huzurului. crestinismul propovăduieşte egalitatea, întrajutorarea şi dragostea fră
ţească între toţi camenii. Cf. F. Prat, La Theologie de S. Paul, voI. II, Paris 1937, p. 343 ; G. 
'Spick, Theologie morale du NOU1JeaU Testament, voI. r, Paris, 1905, p. 399. 

« 
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Lucrarea Bisericii este prin excelenţă o operă de reconciliere a omului cu Dumnezeu
Tatăl şi «o slujire a împăcării» între toti cei chemaţi a deveni fiii iubiţi ai Părintelui 
ceresc (II Cor. V, 18; Rom. V, 10-11 şi Efes. II, 10-13). 

Faptul că omul a fost creat «după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu» (Fac. 
I, 26-27) şi că, la plinirea vremii (Gal. IV, 4) Fiul lui Dumnezeu a luat prin întru
pare, chipul şi asemănarea omului (Filip. II, 7-8), împărătşind de bunăvoie toate slă

biciunile firii noastre, în afară de pikat (Evr. IV, 13), dezvăluie adevărul că dincolo 
de unitatea accesibilă omenirii există una de dimensiuni şi mai Iargi; cea originară, 
restaurată de Hristos şi realizată de Duhul Sfînt, în Biserică, pentru fiecare generaţie 
de credincioşi. In această unitate, Dumnezeu şi omul se implică reciproc, aşa cum se 
implică divinul şi umanul în j:ersoana lui Iisus Hristos, care este şi rămîne de-a 
pururi, pentru neamul omenesc, învăţătorul, modelul şi temelia unităţii depline şi de
săvîrşite. 

Fundamentul biblic al morulei creştine este credinţa că, în măsura în care se 
îndepărtează de voia lui Dumnezeu, care este iubire (1 Ioan IV, 8), oamenii se în
depărtează şi unii de alţii şi cu apropiere de Dumnezeu îi apropie în dragoste şi de 
semenii lor (1 Ioan IV, 7, 11-12) 6. Or, această apropiere ne este dată tuturor în 
Hristos (Fapte II, 13) şi se realizează prin har, credinţă şi fapte bune (Rom. V, 2). Prin 
Hristos, Dumnezeu Tatăl şi-a pregătit un nou popor (în 1 Petru IL 9), căruia i-a dat 
Duhul său cel Sfînt (1 Cor. VI, 17). Cei uniţi cu Hristos sînt nu numai «mînaţi de 
Duhul lui Dumnezeu», ci sînt şi fii ai lui Dumnezeu, astfel încît i se pot adresa numin
du-l legitim şi cu îndrăznire «Avva Părinte» (Rom. VIII, 14-17) 7. 

3. Unitatea Bisericii, expresie a unităţii Sfintei Treimi. - Deşi caracterul Bise· 
rilCÎi este hristocentric (Efes. II, 20-21) întemeierea, puterea mîntuit oare şi unitateet 
ei, sînt opera comună a persoanelor Sfintei Treimi. Reruaşterea credincioşIlor spre 
viaţa veşnică şi încorporarea lor în Trupul lui Hristos, care este Biserica, se reali
zează prin lucrurea specială a Sfîntului Duh (Ioan III, 3-6). Harul Sfîntului Duh este 

Jocul curăţitor, energia creatoare şi Hantul ce uneşte pe credincioşi cu Domnul Hristos 
şi prin Hristos, '::U Dumnezeu Tatăl, care l-a trimis în lume şi l-a dat ca preţ tie 

răscumpărare pentru toţi (Ioan III, 16-17). 

Biserica, înt'~meiată între oameni de Fiul lui Dumnezeu, îşi desfăşoară activita
tea, spre sLava lui Dumnezeu T'atăl, din puterea pe care i-o dă şi i-o înnoieşte con

tinuu Sfîn,tul Duh. Ea este aşezămîntul împuternicit de Dumnezeu Tatăl «să le reu

nească pe toate în Hristos, cele din ceruri şi cele de pe pămînt, întru el» (Efes. r, 10) 

:şi de aceea Sf. Apostol Pavel o numeşte «Biserica lui Dumnezeu» (1 Cor. r, 2) şi spune 
-că după ce «toate vor fi supuse Fiului, atunci şi Fiul însuşi se va supune celui ce i-a 

supus lui toate, ca să fie Dumnezeu totul îlll toate» (1 Cor. XV, 28). 

Hotărîrea ca lumea să fie mîntuÎttă prin întruparea şi jertfa Fiului lui Dumnezeu 
"şi prin slujirea învăţătorească, sfinţit oare şi pastorală încredinţată Bisericii, aparţine 

6. P. S. Antonie plămădeală, Biserica slujitoare, Bucureşti, 1972, p. 41-51. 
7. ",Uniţi organic cu Hristos, credincioşii sînt renăscuţi prin harul Sfîntului Duh la o 

:nouă viaţă (IOan IIIi 3-8) Şi primesc şi puterea de a se înnoi continuu. după chipul Celui 
-ce i-a creat» (Col. III, 10), pină ce vor ajunge toţi la unitatea credinţei şi a cunoaşterii Fiu
"lui lui Dumnezeu, La starea de bărbat desăvîrşit, la măsu.ra vîrstei deplinătăţii lui Hristos 
,(Efes. IV, 12-13). Iar o dată ajunşi la această stare de maturitate duhovnicească, ei nu vor 
mai putea fi purtaţi incoace şi incolo, ca nişte «prunci» de vintul înşelăciunii şi de valurile 
,dezbinărilor (Efes. IV, 14-19 ; I Cor. II, 12; lil, 3-6). 
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lui Dumnezeu Tatăl (Efes. 1, 4) dar la înfăptuirea ei conlucrează într-o desăvîrşită 

unitate de voinţă şi de acţiune, toate persoanele Sfintei Treimi. De acee·a, unitate~ 

dintre creştini, în cadrul Bisericii - uni,tate oare se arată în mărturisirea aceleiaşi 

credinţe, în participarea Ia aceleaşi servicii divine şi în dragostea frăţească a unuia; 
faţă de altul - este în egală măsură opera lui Dumnezeu Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh. 

Credinţa este virtutea care îndreaptă cugetul omului spre Dumnezeu, cel unul 
după fiinţă, dar Iisus Hristos este acela care a arătat oamenilor calea şi le-a deschis. 

uşa mîntuirii, în timp ce Duhul Sfînt este acela care îi curăţă de păcate şi îi ajută 

să intre. Oamenii contribuie la propria lor mîntuire prin credinţa în Hristos şi prin 

săvîrşirea faptelor arătate de Evanghelia Sa, dar numai harul Sfîntului Duh, împăr

tăşit prin mijlocirea Sf. Taill.e şi lerurgii, face din ei fiii iubiţi ai Părintelui ceresc (Ioan 
r, 12) «pietre vii)) în casa lui Dumnezeu (1 Petru II, 5), «concetăţeni ai sfinţilor» şi 

«casnici» ai lui Dumnezeu-Tatăl în cereasca Sa împărăţie, patria noastră viitoare 

(Efes. II. 19). 

Comuniunea 

1. Sensul noţiunii de comuniune în Noul Testament. -- Dacă substantivul uni

late exprimă una din notele esenţiale ale fiinţei Bisericii, cel de comuniune exprimă 
forma pe care o ia unitatea şi este roada şi însuşi scopul ei. intelesul acestui cuvînt 

este deci foarte larg şi trebuie stabili,t de fiecare dată în funcţie de context. Astfel, 

în Ioan r, 3, el este folosit cu înţelesul de «împreună partidpare» la credinţa în 
Hristos mărturisită de Apostol, la viaţa veşnică, făgăduită celor aleşi de Părintele 

Ceresc. in 1 Ioan 6-7, sînt deolaraţi excluşi de la «comuniunea» cu Dumnezeu, care 

este lumină, cei ce săvîrşesc fapteIe întunericului şi se precizează că numai creştinii 

care se iubesc au «·comuniune» unii cu alţii. în contex,t, Sfîntul Ioan arată că, pentru 

a rămîne în comuniune cu Dumnezeu, mai sînt necesare şi dre.apta credinţă, curăţirea 

de păcate şi ferirea de schisme şi erezii. 

în I COL X, 16, cuvîntul comuniune este întrebuintat cu înţelesul special de 

<<Împărtăşire» cu trupul şi sîngele Domnului, la Sfînta Eullaristie, Taina Unirii cre
dincioşilor cu Hristos şi între ei. în I Cor. I, 9, comuniunea se referă la actul con
vertirii, care face ca credincioşii să devină părtaşi la roadele întrupării şi jertfei 

Fiului lui Dumnezeu. În II COL VI, 14, termenul este folosit într-un înţeles şi mai larg' 

între lumină şi întuneric - adidi între credinţă şi necredinţă, dreptate şi nedreptate 
- nu există nimic comun. în Filip. III, 1, Sfîntul Pavel recomandă «comuninnea Du

hului)), prin care înţelege legătur.a credincioşilor cu harul divin. în Filip. IU, 10, co

muniunea se referă la suferinţele misionarilor pentru Evanghelie, suferinţe pe care 
Sfîntul Pavel le consideră o formă de participare a lor la Patimile lui Hristos, mij

loc de asemănare cu moartea lui şi chezăşie a slavei viito:ue, Ia învierea cea de 

obşte 8. în Gal. II, 9, comuniunea exprimă unanimita.tea concepţiei soteriologice a Sfîn

tului Pavel şi acelor trei stîlpi ai Bisericii .primare: Iacov, Petru şi Ioan. 

In alte cîteva texte: Rom. XV, 26; Filip. I. 5; Filim. 6 şi Evr. III, 16, sînt 

prezente drept comuniune întrajutorarea frăţească dintre creştini, strîngerea de 

ajutoare în folosul săracilor din Biserica locală sau din alte Biserici şi sprijinirea 

8. Pr. Al. Tudor, op. cit., p. 49 ; L. Bouyer, L'Eglise de Dieu, paris, 1972, p. 338. 

ee r '$1 
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materială a activităţii misionare desfăşur'ată de Sfinţii Apostoli şi ucenici în afara 
Palestinei, această sprijinire generoasă fiind considerată drept participare personală 

{I credincioşilor la acţiunea de răspîndire a credinţei creştine între neamuri. 
Cuvîntul comuniune este folosit de Sfîntul Luca, în Fapte II, 42, în pericopa des

tinată descrierii vieţii celei noi a creş;tinilor din Biserica primară din Ierusalim, Ace{lstă 
viaţă constă din stăruinţa tuturor în învăţătura Apostolilor, în comuniune, în frîngerea 
pîinii şi în rugăciuni, adică în fidelitatea faţă de credinţa propovăduită de Sfinţii 

Apostoli, în frecventarea aceloraşi servicii divine şi mai ales în împărtăşirea cu trupul 
'şi sîngele Domnull'i, precum şi în raporturile de egalitate şi fraternitate ce s-au creat 
între ei pe plan social-economic (Fapte II, 45), Intr-adevăr, în Biserica primară, unirea 
cugetelor şi a inimilor acelora care, avînd aceeaşi credinţă, se adunau împreună pen
tru rugăciune, învăţătură şi frîngerea pîinii, s-a manifestat şi printr-o folosire în co
mun a bunurilor matNiale, egalitatea social-economică adăugîndu-se benevol, ca o 
consecinţă spontană celei religio'ase, In comentariile sale omiletice asupra pericope
lor elin Fapte II, 42-47 şi IV, 32-35, Sfîntul Ioan Gură de Aur scrie printre altele: 
«credincioşii nu numai că erau laolaltă, ci erau animaţi de aceleaşi simţiri, căci oa
menii pot fi reuni ţi în acelaşi loc dar să se deosebească în gînduri şi sentimente. Bu

.nurile spirituale emu comune. Ei au socotit de bine să stabilească între ei şi o comu
:nitate de bunuri materiale ... Viaţa lor se asemăna cu o republidl alcătuită numai 

din îngmi ca cetăţeni şi ca membri; nici unul nu poseda ceva ca fiind numai al 

său '" La Ierusalim nu se mai auzeau aceste reci şi dure cuvinte: «al meu, al tău» 9. 

Unitatea de natură spirituală şi cea de natură socială formau în esenţă o sin

gură unit'ate în sînul Bisericii din Ierusalim 10. 

Mai tîrziu, cînd iau fiinţă şi alte Biserici locale, unitatea dintre ele se mani

festă, pe plan matel1ial, prin organizarea de colecte destinate întrajutorării (1 COL 

XVI, 1-5 i Gal. II, 10 etc.). In Noul Testament, dragostea filţă de aproapele este 

privită din două puncte de vedere: mai înîi ea constituie răspunsul credincioşilor la 

iubirea pe care Dumnezeu-Tatăl a arătat-o oamenilor în Iisus Hristos (1 Ioan V, 

'9-11). În al doile'a rînd, ea este mijlocul prin care ceilalţi oameni iau cunoştinţă de 

iubirea lui Dumnezeu faţă de lume şi s'e pot convinge de dumnezeirea creştinismului 

(Ioan XIII, 35). Adevăraţii creştini, care ştiu cît de muLt iubeşte Dumnezeu pe oa
meni (Ioan III, 16), ce funcţie soteriologkă îndeplineşte dragostea faţă de aproapele 

(Iacov II, 26) şi cu ce preţ de răscumpărare au fost strămutaţi în ,împărăţia dragostei 

Fiului lui Dumnezeu (Col. 1, 13), nu pot deci să nu dorească a trăi în unitate şi co

muniune cu fraţii lor de credinţă şi să nu slujească fraternitate a şi dragostea între 
oameni 11. 

Biserica este organismul teandric în care credincioşii trăiesc, comuniunea sacra
mentală cu Dumnezeu, izvorul iubirii (1 Ioan IV, 8). Ea este, de asemenea, comuni

tatea în care îşi exprimă solidaritatea cu semenii. De aceea, Sfîntul Apostol Pavel şi 

Sfîntul Evanghelist Ioan fac o apropiere directă între cuvîntul Biserică şi cuvîntul 

9. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia VII-a la Faptele Apostolilor, cf. E. Joly, op. cit., val. VII, 
Paris, 1867, p. 231. 

10. Al. Westpsal, Communion în «Dict. encycl. de la Bible», voI. r, p. 226. 
11. Intrucît ţine de însăşi fiinţa dumnezeirii (1 Ioan IV, 8, 10) dragostea este numită şi 

a Tatălui (II Cor. XIII, 13; Efes. 11, 4 ; 11 Tes. lll, 5 : Ioan 11, 5, 15) şi a Fiului (Il Cor. V, 14; 
ef. III, 12) şi a Sfîntului Duh (Rom. XV, 31 ; Gal. V, 22 ; Cor. r, 8 ; II Tim, 1, 7). 



542 Pr. Drd. NICOLAE RADULESCU 7 

comuniune şi dragoste (Efes. 1, 5; Ioan IV, 7-12), şi ne arată că viaţa în Hristos în
seamnă comuniune de dragoste nu numai cu Dumnezeu Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh, 
ci şi cu ceilalţi oameni (1 Ioan, IV, 19-20; Rom. XII, 4-18). Intr-adevăr, unitatea 
trupului Bisericii o realizează legătllra harieă a mem19rilor cu «capul" Hristos (Colos. 
I, 18), dar dragostea frăţească manifestată prin slujire reciprocă este aceea care asi
gură coeziunea, omogenitatea, solidaritatea şi comuniunea «mădularelor» intre ele. 

Expresia unităţii Bisericii înse·amnă şi solidaritatea membrilor care o alcătuiesc, 

iar solidaritatea celor uniţi în Hristos înseamnă comuniune, adică înţelegere desă

vîrşită, într.ajutorare frăţească, dragoste spontană şi reciprocă. 

Viaţa creştină constă din practica multor virtuţi religioase şi morale. Toate sînt 
însEl incoE1plete şi lipsite de vâloare soteriologică, dacă iubirea lipseşte dintre ele 
(1 COL XIII, 1-3). De aceea, Sfintul Apostol Pavel prezintă virtutea dragostei drept 
temelia şi cununa tuturor darurilor (1 Cor. XII, 31) şi pentru âcest motiv, după ce re
comandă principalele virtuţi pe care creştinii sînt datori să şi le însuşească şi să le 
ilustreze prin viaţa lor de fiecare zi. adaugă îndemnul: «peste toate aceste,a, îmbră
caţi-vă în dragoste, care este legătura desăvîrşirii» (Colos. III, 18). 

După învăţătura Noului Testament, acolo unde domneşte dragostea frăţească, 

nevoile altora sînt puse înaintea celor personale, căci specificul iubirii este dăruirea 
de sine iar servirea aproapelui are întîietate faţă de interesele proprii. Punînd înaintea 
credincioşilor pildâ lui Hristos, care «bogat fiind, a sărăcit pentru noi» (II Cor. VIII, 
9), Dumnezeu adevărat fiind. «s-a golit pe sine, luînd chip de rob, făcîndu-se aseme
nea oamenilor '" şi s-a smerit pînă la moarte de cruce» (Filip. II, 6-8) şi cu totul 
fără pă·cat fiind, s-a jertfit de bună voie în locul celor păcătoşi (Rom. V, 6-8), Sfîntul 
Apostol Pavel adresează deci păstoriţilor săi îndemnuri ca acestea: «Nimeni să nu 

caute ale sale, ci fiecare ale altuia» (I Cor. X, 24) - "Purtaţi sarcinile unul altuia, 

şi aşa împliniţi legea lui Hristos» (Gal. VI, 2). 

Asemeneâ îndemnuri pastorale au caracter de permanentă cctualitate. Relaţiile 

pe care virtutea dragostei le creează între oameni şi care au ca scop promovarea 

binelui general şi ajutorarea aproapelui aflat în nevoie sînt nu numai rezultatul, ci 

însuşi scopul integrării oamenilor într-o colectivitate. Aceste rel1'\ţii sînt totodată sin
gurul mijloc pentru transformare'a unei colectivităţi în comuntiale. Căci dacă o co

lectivitate poate aduna laolaltă dar fără să-şi apropie sufleteşte oameni diferiţi, ca 

origine etnică, înzestrare naturală, limbă, poziţie socială şi interese individuale, carac

teristica esenţială a comunităţii este dragostea reciprocă, solidaritatea şi întrajutorarea 

frăţească, virtuţi moral-sociale pe care Sfîntul Apostol Pavel le înglobează în expresia 
-comuniunea slujirii» (II Cor. VIII, 4). Prin misiunea ei slujitoare, Biserica este prin 

excelenţă, nu numai comunitate care uneşte în iubire cerul şi pămîntul şi organul 

prin care oamenii se pot face părtaşi dumnezeieştii firi" (II Petru, I, 4), ci şi comu

nitatea care uneşte pe oameni în iubirea şi slujirea unuia faţă de altul. 

2. Temeiuri şi conditii ale comuniunii. - Noţiunea de comuniune se referă la 
unitate, ca specia la gen. lJnitatea şi comuniunea la care ne cheamă Ev·anghelia şi 

pe care creştinii le realizează în şi prin Biserică, sînt deci bunuri înrudite. Din punct 

de vedere biblic, amîndouă au aceleaşi temeiuri şi aspecte: antropologie, întrucît se 

bazează pe unitatea de origine, de natură, de aspir.atU şi de menire a tuturor oe,me
nilor şi slujesc binele fiecăruia şi al întregii societăţi i hristologie, întrucît au drept 
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centru şi mijlocitor pe Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care este mîntuitorul între
gult'i neam omenesc j pnevmatologic, deoarece Duhul Sfînt este acela care uneşte 

pe credincioşi cu Hristos, prin Sfintele Taine şi face din fiecare «un om nou» şi un 
fiu adoptiv al Părintelui Ceresc; trinitar, deoarece toate cele trei persoane ale Sfintei 
Treimi colaborează la îndeplinirea planului de mîntuire a lumii, mîntuirea fiind mani
festarea dragostei lui Dumnezeu Tatăl, însuşirea darului Domnului nostru Iisus Hris
tos şi împărtăşirea Sfîntului Dl'h (II Cor. XIII, 13). 

Noul Testament ne mai arată că iniţiativa comuniunii şi începutul mîntuirii nu 
aparţin omului, ci lui Dumnezeu, care şi-a ară.tat dragostea sa faţă de noi, prin aceea 
că, încă fiind noi păcătoşi (Rom. V, 8), a trimis în lume pe unicul său Fiu şi l-a făcut 
preţ de răscumpărare şi izvor de viaţă veşnică pentru toţi (Ioan III, 16). Referindu-se 
la acest adevăr, Sfîntul Apostol Ioan scrie: «În aceasta este dragostea, nu fiindcă 

noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindcă el ne-a iubit pe noi şi a trimis pe Fiul său ca 
ispăşire pentru păcatele noastre» (I Ioan IV, 10). 

Inceputul comuniunii Fiului lui Dumnezeu cu oamenii s-a făcut prin actul istoric 
al întrupării şi răstignirii: «şi Cuvîntul trup s-a făcut şi s-a sălăşluit între noi» 
(Ioan r, 15); - «Iisus Hristos pentru care sînt toate şi prin care sînt toate 0'0 s-a 
făcut părtaş trupului şi sîngelui ... şi s-a asem~,nat întru toate fraţilor săi (adică oa
menilor), în afară de păcat» (Evr. II, 10-17). 

Aceasta este, din partea lui Dumnezeu Fiul. comuniunea sa cu omul: împărtă

şirea sa cu firea, cu slăbiciunile, cu durerile şi cu speranţele noastre, adică solidari
ZClreR Ea cu oamenii. La rîndul nostru, şi noi oamenii se cuvine să căutăm comu
niunea cu el şi prin el. cu tatăl şi cu duhul. Şi deoarece iubirea noastră faţă de Dum
nezeu nefiind decît răspunsul la dragostea pe care Dumnezeu ne-a arăta,t-o întîi, iu-· 
birea de Dumnezeu constituie din partea noastră împlinirea unei datorii de recunoş
tinţă. 

lntrucît comuniunea la care ne cheamă Evanghelia este participarea noastră la 
viaţa care se află în Dumnezeu cel unul după fiinţă şi întreit ca persoane, aghiografii 

Noului Testament o numesc în funcţie de context, cînd comuniunea noastră cu Fiul 

lui Dumnezeu, Domnul nostru Iisus Hristos (1 Cor. 1. 9), comuniunea (~" împărtăşirea) 

noastră cu trupul şi sîngele lui Hristos, prin taina Sfintei Euharistii (1 Cor. X, 16), 

ori comuniunea (~ participarea) noastră la patimile lui Hristos (Filip. III. 10); cînd 
comuniunea noastră cu Tatăl şi cu Fiul (1 Ioan I, 3); cînd comuniuneR (~ împărtă

şirea) noastră cu Duhul Sfînt (1 Cor. XIII, 13); cînd in perspectivă eshatologică! 

comuniunea (~ participarea) noastră la slava ce va si". se descopere (I Petru, V, 1). 

Condiţiile comuniunii credincioşilor cu Dumnezeu sînt arătate de Mîntuitorul în 

general, în predica de pe munte şi în mod special în ultima sa cuvîntare adresată 
Apostolilor, la Cina cea de taină: «'Credeţi în Dumnezeu şi în Mine credeţi» (Ioan 

XIV, 1) i - «de Mă iubiţi, păziţi poruncile Mele, şi Eu voi ruga pe Tatăl şi alt Mîn
gîietor vă va da, ca să rămînă cu voi în vecÎ» (1 Ioan XIV, 15-16); - «De Mă 

iubeşte cineva ,şi va păzi cuvîntul Meu şi Tatăl Meu îl va iubi şi vom veni la el şi 

locaş la el vom face» (Ioan XIV, 23). 

3. Roade ale comuniunii. - Cît despre roadele acestei comuniuni, Sfintul Apostol 
Ioan scrie: «De va rămîne în voi ceea ce aţi auzit, de la început, veţi rămîne şi voi 

în Fiul şi în Tatăl» (1 Ioan II, 24) i «Iubiţilor, acum sîntem fii ai lui Dumnezeu şi 

ce vom fi nu ni s-a arătat pînă a·cum. Dar ştim că, atunci cînd El se va arăta, vom 
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fi asemenea lui» (1 Ioan III, 2) i «Cel ce păzeşte poruncile lui Iisus Hristos rămîne 
în El şi El în acela, şi din aceasta cunoaştem că rămîne în noi din Duhul pe care 
ni l-a dat» (1 Ioan III, 24). «Cine v·a mărturisi că Iisus este Fiul lui Dumnezeu, Dum
.nezeu rămîne în el şi el în Dumnezeu» (1 Ioan IV, 15). 

Comuniunea cu Dumnezeu înseamnă, aşadar, prezenţa bunurilor cereşti în viaţa 
noastră pămîntească. Ea este arvuna fericirii pe care o vom primi deplin în viaţa 

vii,toare (II Cor. 1. 22). Avînd în vedere această arvună a moştenirii pecetluită cu 
Duhul Sfînt al făgăduinţei (Efes. 1, 13) şi trăind intens viaţa cea nouă în Hristos, 
:Sfîntul Apos.tol Pavel decla.ră: «De acum nu mai trăies,c eu, ci trăieşte în mine 
Hristos» (Gal. II, 20) i - «Pentru mine, viaţa este Hristos, iar moartea un cîştig» 

,1Filip. 1, 21). 

Aceasta nu înseamnă însă, cum au pretins unii că după Sfîntul Apostol Pavel, 
·comuniunea cu Dumnezeu ar fi o stare mistică de pasivitate. Căci chiar el o descrie 
în toate epistolele sale, ca pe o stare dinamică, activă, generato.are nu numai dl, 
'elevaţie spirituală şi adorare profundă a lui Dumnezeu, ci şi de f.apte concrete de 
iubire frăţească şi de slujirea binelui pe plan sodal. 

Solidaritatea cu semenii, împreună cu rugăciunea şi postuL ajutorarea aproapelui 
şi slujirea binelui obştesc sînt înseşi roadele, dovezile şi mijloacele de cultivare a co
muniunii cu Dumnezeu, j:otrivit axiomei teologice: «Cel ce iubeş-te pe Dumnezeu, iu·· 
beşte şi pe fratele său» (1 Ioan IV, 21). Căci, după învăţătura descoperită de Fiul 
lui Dumnezeu şi propovăduită de Sf. Apostoli, uşile Impărăţiei lui Dumnezeu se des
'chid numai credincioşilor care-şi arată evlavia prin fapte bune; ele rămîn închise 
pentru veşnicie acelora care-şi închipuie că se pot mîntui numai prin har şi prin cre
·dinţă (Matei VII, 21 i Iacov II, 14-26). 

Consideraţii privind actualitatea 
Unitatea şi comuniunea înseamnă trăirea ce,lor mulţi în identitatea credinţei, 

în bucuria. pascală, în atmosfera euharistică, în radiaţia dragostei, în legăturile sln
jirii frăţeşti. 

Abateri de la adevăratul spirit alcreştinismull1i, veleităţi omeneşti şi feluriţi 

alţi factori au aşternut umbra dezbinării peste chipul văzu-tal Bisericii şi au impus 
{:omuniunii graniţe confesionale, cu toate că Noul Testament, cea dintîi constituţie 

scrisă a creştinismului, osîndeşte cu fermitate împărţirea credincioşilor în partide, 

provoca.rea de schisme şi acceptarea ereziei (Rom. XVI, 17). 

Spedacolul dezolant al unei omeniri învrăjbite cu ea însăşi, convingerea că 

'uriaşele suferinţe şi distrugeri pricinuite de războaie puteau fi evitate şi nevoia ge

~nerală de pace au trezit însă in multe inimi dorinţa bunei-înţelegeri şi au determinat 

şi Bisericile să caute împreună o cale spre apropiere, unitate şi comuniune reciprocă. 

Această cale este presărată cu multe obst.acole şi se arată lungă şi anevoioasă dar 

Dumnezeu Tatăl ne-o ţine mereu deschisă, deoarece însuşi Fiul Său i-a adresat ce

rerea ca toţi «cei ce vor crede într-însul să. fie una». 

Din această dorinţă s-a născut acum mai bine de o jumătate de veac, Mişcarea 

ecumenică, închegată ClJpoi în Consiliul Ecumenic al Bisericilor. Unele ·cercuri ecu

meniste din Apus, doritoare să scurtezecalea spre refacerea unităţii, sugerează oco

lirea deosebirilor de credinţă - ori măcar amînarea dezbaterii şi soluţionării lor -

şi propun să se treacă direct la intercomuniune euharistică, în speranţa că experienţa 
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~acramentală comună şi satisfa,cţia îndeplinirii sarcinilor izvorîte din angajamentul 
de solidaritate întru slujirea lumii, vor reduce la minimum ponderea pe care în mo
mentul de faţă, Bisericile vechi o atribuie importanţei edificiului lor dogmatic, struc

turii lor eclesiologice şi tradiţiei lor liturgice. 

Biserica Ortodoxă, credincioasă învăţăturii Mîntuitorului şi predaniei apostolice, 
tlusţine, pe bună dreptate, că unitatea voită de Hristos pentru Biserica Sa poate fi 

realizată numai pe baze dogmatice şi că intercomuniunea sacramentală - care este 
încoronarea unităţii şi nu un mijloc de utilizat în vederea înfăptuirii ei - va fi po
sibilă numai după ce se va ajunge la identitatea de credinţă. Pînă să se ajungă acolo, 
nici un motiv nu împiedică bisericile creştine să-şi unească efortul întru slujirea lu
mii, în vederea lichidării cauzelor care o dezbină şi pentru crearea unei comunităţi 
internaţionale tazate pe libertate, egaUtate, echitate, pace, fraternitate, cooperare şi 

dragaste, idealuri umanitare cu profunde -rădăcini în dumnezeiasca Evanghelie . 

..... 

S. T. -- 4 



Pr. Drd. Alexandru Joiţa 

LOGOS ŞI THEOSIS * 

Kenoză şi Theosis în Hristos. - Prin Logosul divin toate s-au recreat înnoindu-se 
datorită iubirii divine. Kenoza îndumnezeitoare a urmat kenozei creatoare datorită 

aceleiaşi iubiri nesfîrşite fiindcă '" «Dumnezeu este kenoză ... adică d,ragoste care' se 
smereşte)) întrupîndu-se din Sfînta Fecioară Maria Născătoare de Dumnezeu, pentru 
ca omul să devină Dumnezeu deoarece «nu s-ar fi îndumnezeit omul unindu-se cu () 
creatură - zice Sfîntul Atanasie cel Mare - dacă n-ar ti fost Fiul lui Dumnezeu 
adevărat» 1, după cum pomul sălbatic nu ar fi putut deveni pom roditor fără altoiul 
nobil. Ipostasul teandric al lui Hristos este altoiul îndumnezeitor al smochinului firii 
noastre, este inima grefată în dihotomismul nostru ontologic, care pulsează în fiinţa 

noastră sîngele harului. Cele două firi a,le ipostasului Logosului sînt cei doi plămîni 
ai «condiţiei umane)) prin care noi inspirăm oxigenul îndumnezeitor al harului şi eli
minăm bioxidul de carbon al păcatului aducător de moarte. 

Poluarea amartică, ruinarea templului fiinţei noastre libere a fost preştiută de 
Dumnezeu, care, întocmai ca un arhitect înţelept a pus Logosul temelie creaţiei dar 
şi mîntuirii, aşa încît atunci cînd din cauza transgresiunii noastre s-ar întîmpla să 

cădem, «!loi să putem fi rezidiţi pe El», spune Sfîntul Chiril al Alexandriei 2. 

«Dumnezeu s-a făcut purtător de trup pentru ca omul să poată deveni purtător 
de duh». 

Fără katarsisul ontologic prin cruce al firii omeneşti a lui Hristos şi fără infu
zarea imunităţii faţă de vi,ruşii păcatului, natura omenească nu ar fi fost restaurată. 

O plastică analogie atanasiană proiectează un luminos fascicul de raze înţelegătoare 
asupra acestui aspect kenotic şi ontologic al răscumpărării şi îndumnezeirii. 

«Precum dacă cineva împiedică focul de la trestia pe care acela o descompune 
prin fire, trestia rămîne trestie, dar cu frica de ameninţarea focului, căci focul e prin 
fire consumatorul ei; dar dacă dneva o îmbibă cu o substanţă inaccesibilă focului, 
trestia nu se va mai teme de foc avînd o asigurare în a,ceastă substanţă, la fel se 
poate spune şi de trup şi de moarte: dacă moartea ar fi fost împiedicată de El (Hris
tos) numai prin poruncă, trupul ar rămîne nu mai puţin muritor şi coruptibil conform 
cu raţiunea trupurilor. Dar ca să nu se întîmple aceasta, Cuvîntul netrupesc al lui 
Dumnezeu s-a imprimat în trup şi acesta nu se mai teme de moarte, nici de corupţie, 
avînd haina vieţii şi-n ea nimicindu-se corupţia)) 3. 

Zămislirea miraculoasă de la Duhul Sfînt şi din Fecioara Maria şi unirea iposta
lică au determinat impecabilitatea absolută a lui Hristos, iar jertfa de pe Golgota 

* Lucrare de seminar susţinută în cadrul doctoratului în teologie, a fost alcătuită sub 
îndrumarea D-lui Prof. N. Chiţescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Sf. Atanasie cel Mare, Oratio IT, Contra Arianos, P.G., XXVI, p. 294. 
2. Thesaurus, Lib. V, Assert. 15, P.G., LXXV, 296, A.B. 
3. Si. Atanasie cel Mare, Oratio de incarnatione Verbi, P.G., XXV, p. 176. 
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a fost cauza înfrîngerii definitive a afectelor din firea omenească. Logosul a trecut 
astfel nevătămat atît de Scylla afectelor de plăcere cît şi de Charybda afectelor de 
durere, cum afirmă Sfîntul Maxim Mărturisitorul, zicînd: «Astfel, de la prima încer
calTe (de la întreita ispitire de pe muntele Karantania) a dezbrăcat căpeteniile şi stă

pîniile care au incercat să-L momească, alungîndu-Ie departe de fire şi tămăduind 

latura iubitoare de plăceri ... După ce, aşadar, prin biruinţă asupra primei ispite prin 
plăcere a zăde.rnicit planul puterilor, căpeteniilor şi stăpîniilor celor rele, Domnul 
le-a îngăduit să-şi pună în lucru şi a doua momeală, adică să vină şi cu încercarea 
ce cre mai rămăsese ca ispită prin durere. în felul acesta a voit ca deşertîndu-şi acela 
(diavolul) în EI tot veninul stricăcios al răutăţilor să-I ardă ca printr-un foc, nimi
cindu-l cu totul· din fire, venin de care fugea omul cu voie, din pricina laşităţii. ca 
unul ce era tiranizat de frica morţii» 4. 

Hristos a trebuit să smulgă din fire spinii' şi mărăcinii afecte lor, care cul
minau cu frica de moarte, moartea apărînd ca o concluzie ontologică şi logică a pă
catului. Făcîndu-se însă pentru noi blestem, acceptînd moartea infamantă cu care 
erau pedepsiţi tîlharii, Hristos ne-a răscumpărat fără a anula legea morţii clinice, care 
însă devine calea divină a plenitudinii eterne după chipul grăuntelui de grîu care, 
murind, aduce bogată roadă. Neintroducînd în cetatea dublei sa-le na,turi teandrice 
nici calul troian al afecte lor de plăcere, nici ciclopul afectelor de durere, Mîntuitorul 
a primit moartea de bună voie, fără păcat fiind. 

intrucît Hristos Logosul a suportat moartea pentru lume şi păca,tul ei, moartea 
Lui era cuvenită, dar pentru că El era fără de păcat, devenea necuvenită şi de aceea 
moartea Sa s-a transformat în săltare de viaţă în Dumnezeu. «Astfel, în El firea a 
primit osînda, dar s-a şi ridicat din moarte», zice Sfîntul Maxim Mărturisitorul. 

Ascultarea şi moartea lui Hrislos n-au avut o valoare de schimb, un caracter 
de echivalenţă )uridică, ci jertfa Logosului a avut o eficienţă ontologică îndumne
zeind treptat, nu de ta început firea, fiindcă altfel ar fi fost de prisos ciclul pascal. 
cum scrie Leonţiu dia Bizanţ: « ... precum, dacă celor bolnavi le-a venit sănăta,tea de
plină de la primul leac, e de prisos strădania ul-terioară a medicilor împotriva bolii 
odată biruite, la fel dacă ne-a sădit bunul nestricăciunii încă de la unirea cu trupul. 
e de prisos tot ciclul celălalt al misterului Patimilor, Învierii şi înălţării» 5 la ceruri 
prin care - spune Sfîntul Simion Metafrastul - că s-a încheiat cursul îndumnezeirii 
lui Hristos după firea omenească. 

Şi după moartea lui Hristos firea umană a rămas în cadrele sale pentru că Dum
!lezeu «a înfipt în mod providenţial în plăoere, ca pe un mijloc de pedepsire durerea, 
prin care s-a sădit în chip înţelept în firea trupului, legea morţii, ca să se limiteze 
nebunia minţii, care-şi mişcă, potrivnic firii, dorinţa spre lucrurile sensibile» (Sfîntul 
Maxim Mărturisitorul). 

Nefiind născut din plăcere şi neispiU,t de plăcere, Logosul a suportat o durere 
infinită nediluată ca la om de plăcere, cutremurîndu-se în Sine cu sensibilitatea Sa 
dumnezeiască de grozavele urmări ale păcatului, îmbrăcînd şi pe cel credincios apoi 
în haina luminoasă a în dumnezeirii ontologice. 

Logosul a fost într-o solidaritate existenţială cu omnl pînă pe Golgota, ce i-a 
servit ca «Sfînta Sfintelor». El este preotul. arhiereul desăvîrşit, «e preot unic, pentru 
că e Fiu unic al lui Dumnezeu» 6. 

4. Sf. Maxim Mărturisitorul, Questiones ad TaZasium, q. 21, P.G., C, 316-317. 
5. Leonţiu din Bizanţ, Contra Nest. et Eutich., lib. II, P.G., LXXXVI, 1352. 
6. C. Bourgin, Le Christ Pretre seZon l'Epitre aux Hebreux, în «Lumi ere et vie», mars, 

1958, p. 86. 
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Logosul e preot sfint, fără prihană, e sfinţenia sursă nu participată 7. Valoarea 
de jertfă perfectă, absolută a lui Hristos se realizează mai ales prin aceea că e o 
jertfă personală, totală şi veşnică ce îndumnezeieşte pe cel credincios transfigurîn
du-l din teluricul «microcosmos» în taboricul briliant al «microtheosului», printr-o al
chimie teandrică sacramentală, ecleziologică şi sacerdotală. 

In Logosul întru pat şi înviM sînt împlinite toate aspir.aţiile, simbolurile, profe. 
tiile firii şi Scripturii. 

«In locul mielului a venit Dumnezeu, în locul oii un om şi în om Hristos, care 
poartă totul ... Intr-adevăr, născut ca Fiu, adus ca miel, jertfit ca oaie, îngropat ca 
om, a Înviat din morţi ca Dumnezeu. El, care este totul: Lege cînd judecă, Logos cînd 
învaţă, har cînd mîntuieşte, Fiu cînd e născu t, oaie cînd suferă, om cînd e îngropa t, 
Dumnezeu cînd înviază, aşa ni se descoperă Iisus Hristos» 8, cel ce vrea «să lucreze 

pururea şi în toţi taina întrupării Sale» 9, cum zice Sfîntul Maxim Mărturisitorul. omul 

fiind «creatura care a primÎ>t porunca să devină Dumnezeu» (Sfîntul Vasile cel Mare), 
iar îndumnezeirea este tocmai «imitarea lui Hristos în măsura întrupării» 10, cum 

spune Sfîntul Vasile cel Mare, omul trebuind să devină duh pe dt Logosul s-a făcut 

trup fără păcat, pentru că astfel cel care nu e duhovnkesc pînă în trupul său (ca Lo
gosul-noul Adam), devine carnal pină în duhul său» 11 ca vechiul Adam (Fericitul 

Augustin). 

Îndumnezeirea celui credincios. - S-ar putea spune lapidar că porumbelul sufle

tului zboară în sfera inefabilă a îndumnezeirii epectazice cu două aripi puternice: 
«viaţa în Hristos» (Cabasila) şi «urmarea lui Hristos» (Toma de Kempis), adică pri

mirea sfintelor taine în care, «adăpaţi de Duhul Sfînt, îl bem pe Hristos», după ex

presia Sfîntului Atanasie cel Mare 12, şi exercitarea liberă a voinţei spre virtute, 

care-i de fapt efortul de a păstra mărgăritarul harismatic de mare preţ al botezului 
şi de a înmulţi talantul dat, păstrîndu-1 creator, aşa cum sîmburele măslinului rămîne 

acelaşi dar se şi multiplică în coroana de ramuri plină de fructe, mişcarea noastră 

fiind nemişcată în harul Sfintelor Taine ale Biserkii, cum zice Cabasila: «1ntrucît 

două sînt cele ce aşează pe oameni în Dumnezeu şi în care e toată mîntuirea lor: 

primirea Sfintelor Taine şi exercHarea spre virtute, cea de-a doua sau străduinţa omu
lui nu e nimic altceva decît menţinerea celor date şi nepărăsirea tezaurului. Urmează 

că o singură procurat oare a tuturor bunurilor noastre e puterea tainelor» 13 întrucît 

făptma e originar şi ontologic harismatică, neputîndu-se crea şi întreţine prin ea în

săşi aşa cum Dumnezeu există din eternitate prin Sine însuşi. 

Ca pe o mîntuit oare corabie a lui Noe noi mişcăm pe marea infinită a îndum
nezekii .corabia divină a fiinţei noastre cu două vîsle de aur: v-Îsla harului Sfintelor 

Taine şi vîsla nevoinţelor noastre duhovniceşti. 

7. Pr. C. Galeriu, Jertfă şi răscumpărare (teză de doctorat) în «Glasul Bisericii"" XXXTl 
(1973). nr. 1-2, P. 153. 

8. Meliton de Sardes, Sur la Pâques, Ed. du Ceri, 1966, p. 5-10 (trad. Oltimar Perler). 
9. De ambiguis, P.G., XCI, 1308 C. 
10. Sf. Vasile cel Mare, Regulae Fusius Tractate, 43, P.G., xxX, 1028, B. 
11. Fer. Augustin, Ennarmtiones in Psalmos, Ps. CXLVn, P.L., XXXVI, 77-1028, XXXVIj, 

1033-1066. 
12. EpistOla. 1 ad Serapionem, P.G., XXVI, 576 A. 
13. Cabasila, De vita in Christo, lib. VII, P.G., C.L., 577. 
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Indumnezeirea prin Sfintele Taine. (<<viaţa În Hristos»). - Cele şapte taine ale 
Ortodoxiei alcătuiesc candelabrul ei de aur cel cu şapte braţe în care ard şapte 

candele prin care se pulverizează în cel credinciOos lumina, căldura şi mireasma dum
nezeiască a harului ce neutralizează miasma patimii oarbe. TOoate tainele sînt fidele 
tainei lui Hristos, Sfintele Taine sînt vehicole ce transPOortă energiile divine în uni
vers (LOot BOorodine) 14. Avind in centru Euharistia, ele ii «reprezintă anamneza Arhe
tipului Său în Biserică şi tOoate luminează spiritual acel înţeles prOofund revelat, în în
truparea Dumnezeu-Oomului, înţeles de taină şi de jertfă. Acee,aşi epicleză este şi lu
crează acelaşi Duh Sfînt în tOoate tainele, şi prin Duhul tainelOor «îl bem pe HristOos», 
«apa vieţii nemuritOoare». Dacă «Oorice început e crucial în sensul literar al cuvîn
tului», atunci începutul indumnezeirii harice e bOotezul care 'e «renaştere în Dum
nezeu» 15, «naştere spirituală» 16, «baia renaşteri» 17, «apa vieţii veşnice» 18, «taina re
naşterii nOoastre» 19 sau cum prOofund spune Sfîntul ApOostOoI Pavel «circumciziune» (COol. 
II, 11), mOormînt (ROom. XI, 4) şi răstignire (ROom. VI, 6) prin care din grăuntele bap
tismal incepe să crească şi să se cOoacă prin mirungere, pOocăinţă, maslu, hirOotOonie, 
căsătOorie şi mai ales prin euha'ristie, deci printr-Oo neîncetată ploaie de r.aze ale siner
giilor divine necreate, spicul teandric al celui credincios înd1hlIlnezeit în Hristos. 

Prin taina sfîrutului mir se pecetluiesc în semnul crucii cu «pecetea darului Sfîn
tului Duh» tOoate simţirile şi părţile trupului pentru ca toate să devină «simţuri du
hovniceşti», cum zice Sfîntul Ioan Damaschin, să devină arterele şi capilarele «tru
pului duhovnicesc» prin car,e să circule sîngele rubiniu al harului dumnezeiesc ce ţine 
aprinsă mirabil a făclie a vieţii. 

Taina pocăinţei e al doilea botez, e «botezul lacrimilor» prin care spăIăm haina 
plină de petele negre ale păcatelor şi o facem din nou albă ca zăpada şi străluci
tOoare ca soare,le. Taina pocăinţei e «purute de scăpare după naufragiul» 20 amartic pe 
insula lui Circe, unde, ca tovarăşii lui Ulyse, sîntem metamorfozaţi în paricopitate 
nerumegătoare de această zeiţă a patimilor, porci în care vor să intre legiunile de 
demoni pe care Hristos le-a expulzat din demonizatul din ţinutul Gherghesenilor. 

Taina sfîntului maslu este o metodă terapeutică divină a maladiilor psihke şi 

somatice şi mai ales împotriva cancerului păcatului din ,care cresc toate baudelaireie
nele «flori ale răului» ontologic, vîscul ce stă-n vîrful arborelui chipului divin al 
fiinţei noastre şi consumă seva menită fotosilltezei teandrice a îndumnezeirii. 

Prin taina căsătoriei după chipul unirii lui Hristos cu Biserica (aşa cum spune 
şi Sfîntul Apostol Pavel) se binecuvintează dragostea dintre soţi şi generaţii, se sfin
ţeşte astfel prin har Ooriginea celor ce urmează să se nască, după cum spunea Sfintul 
Chiril al Alexandriei 21. Caracterul ei indelebil îl susţine nu atît canonicul şi juri. 
dicul cît sacrul prin care tînărul creştin simte în soţia sa «una cos a venuta de ciello 
in tera a miracol mostrare», cum spune poetul creştin Dante Alighieri într-un celebru 
sonet din «Vita nuova», o «prea frumoasă fată / Cum e Fecioara între sfinţi / Şi luna 

14. I. D. Zizioulos, Some Reflexions au Baptism, Confirmation and Eucharistie, în 
«Sabornost», London, 1969, nr. 9, p. 646. 

15. Sf. lrineu, Adversus Haereses, r, 21, P.G., 7, 637. 
lG. Sf. Chlrll al Ierusalimului, Procateh., 16 (trad. D. Feciorul, Bucureşti, 1943, p. 53. 
17. Teofil al Antiohiei, Catre Autolic, 11" 16, P.G., 6, 77; Sf. Ioan Gură de Aur, La 

Isaia ... , r, 2, P.G., 56, 15. 
18. Sf. Iustin Martirul, Dialog cu iudeul Trifon, 14, P.G., VI, 504 
19. llarie Pictavianul, In Ps. LXIII, II, P.G., IX" 512. 
20. Terulian, De poenitentia, 4, P.L., I, 1343. 
21. Comentar la Evanghelia dupa Ioan, II, C. 1, P.G., LXXIII, 223-227. 
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între stele», cum zicea Eminescu în termeni creştini în poemul Luceafărul iar tînăra 
creştină vede în soţul său pe un ostaş al lui Hristos, plin de evlavie, înţelepciune, 

bărbăţie şi zel praxic izvorîtor de valori supreme ce-l urcă pe credincios pe t-rîncu
şiana «coloană infinită» axiologică. 

Prin taina preoţiei «dumnezeiescul har care pe cele neputincioase le vindecă» 

şi «pe cele ce lipsesc le împlineşte», cum se spune şi în Arhieraticon, se conferă celor 
chemaţi puterea sacramentală şi jertfelnică de a sluji lui Hristos şi oamenilor «după 
rînduiala cetelor cereşti» 22, de a oficia «taina zămsiJirii noastre duhovniceşti» 23, su
fletul preotului trebuind să lumineze «ca lumina soarelui care luminează toată lumea» 24, 

după expresia Sfîntului Ioan Gură de Aur. 

Dumneziasca taină a euharistiei dă chip deplin întrupării, jertfei şi învierii prin 
acea nepătrunsă «metavoli» a pîinii şi vinului în însuşi trupul şi sîngele lui Hristos. 
Şi această «metavoli» determină esenţa tuturor tainelor, sacramentelor, determină 

esenţa însăşi a creştinismului. întrucît Hristos a venit pentru "prefacerea acest9Î 
lumi» 25, Logosul divin, prin care toate s-au făcut şi refăcut, soarele Logosului euha
ristic, pătrunde în grota fiinţei noastre şi din picura rea razelor lui harice se zămis
lesc stalactitele şi stalagmite,le ce o vor sllsţine veşnic luminoasă. ,În această negrăită 

taină se actuaiizează Taborul şi Eleonul euharistic. Ne umplem de lumină şi viaţă şi 

ne înălţăm din eon în eon veşnic pe &cara epedazică a îndumnezeirii, deşi de atîtea 
ori p'arcă ne vine să zicem ca Petru pe Tabor că e bine să rămînem acolo prin 

această «pîine şi apă a vieţii» din care mîncînd nu vom mai flămînzi şi bînd nu vom 

mai înseta şi vom trece prin procuSJ1:ianul pat de lut al lui «hinc et hunc» în miltonia

nul paradis regăsit harismatic al lui <munc aeternum». 

lndumnezeirea prin exercitarea virtuţilol (<<urmarea lui Hris.tos»). - «Logosul 

naşte totdeauna în inimile credincioş:lor» 25 şi vrea să lucreze pururea şi în toţi taina 

«întrupării Sale», adică taina kenozei şi a iubirii jeI1tfelnice ca.re-i corola divină a 

tuturor virtuţilor, ce rezultă din împlinirea poruncilor divine, în care se ascunde 
Dumnezeu după expresia adinc inspirată a Sfîntului Ioan Gură de Al'[, fiinţa virtu

ţilor fiind însuşi Domnul nostru Iisus Hristos 2Î. Iubirea jertfelnică, prin care, d1)j::ă 

cuvîntul Sfîntului Ioan Evanghelistul, se verifică iubirea pentru Dumnezeu este eta
lonul suprem al tuturor nevoinţelor şi culmea ei o escaladăm cînd ajungem «să so

cotim după Dumnezeu pe toţi oamenii ca pe Dumnezeu» 23, zice Sfîntul Nil AscetLlI 

fiind îndumnezeiţi prin legătura iu birii, întreolaltă» 29. 

Sfîntul Grigorie de Nisa. contempla în Moise modelul unei perso'1ne patetice 
aflată în urcuşul epectaz,ic spre Dumnezeu, spre «întunericul divin supalumiIios" 

după sintagma antincm'că a Sfîntului Dionisie Pseudo-Areop!gitul, iar Sfintul Ioan 

Scărarul ne-a lăsat o plastică imagine a scării lui Iacov întinsă Între pămînt şi cer 

interpretată mistic ca scară a nevoinţelor creştine ce implică o contimlă şi totală 

jertfă prin dezbrăcarea cochiliei iubirii de sine, a carapacei filaftice, «deoarece după 

22. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, trad. Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, în «Biserica 
Ortodoxă Română», LXXV (1957). nr. 10, p. 947. 

23. Ibidem, P. 948. 24. Ibidem, p. 986. 25. Pr. C. Galeriu, op. cit., p. 184. 
26. Episto!a către Diognet (trad. Pr. I. Mihălcescu), Rm. Vîlcea, 1935, p. 121. 
27. Ambiguorum Pber, P.G., XCI, 1081 D. 
28. P.G., LXXIX, 1193, la O. Clement, L'Eglise Orthodoxe, P.U.F., Paris, 1965, P. 62. 
29. Sf. Atanasie cel Mare, aratio III contra Arianos, P.G., XXVI, 369. 
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cuvîntul plin de un abisal tîlc psihologic şi moral al Sfintului Ioan Damaschin, «iu
birea de sine urăşte tot ... , ea urăşte chiar şi ceea ce pretinde că iubeşte, adică pe 
sine însuşÎ». 

Urcuşul duhovnicesc pe scara virtuţiler duce la intensificarea apatiei, a des
pătimirii care nu înseamnă ataraxie stoică sau nirvană budistă, nu înseamnă să nu 
fim războiţi ci să fim ca luptătorii cei îmbrăcaţi în costumul de fier prin care săge
ţile veninoase ale infernului nu pătrund în timpul luptei 30. Nu există sclavie com
parabilă cu a paUmii31, de aceea patetica epicleză a Sfîn.tului Efrem Sirul către Dum
nezeu: «Eliberează, Stăpîne, libertatea înlănţuită» 32, pentru că păcatul este şi «ma
nifestarea libertăţii şi pie,rderea ei» (Sfîntul Grigorie de Nis-a). Prin despătimire crinul 
sufletului înfloreşte şi între spinii afectelor emanînd parfumul evlaviei duioase ce 
alungă afectele de plăcere şi durere şi grija heideggeriană .telurică şi sterilă, fiin.dcă 

in mintea tulburată şi plină de griji nu se află nici un gînd frumos şi nu se revarsă 
peste ea harul lui Dumnezeu. A ajunge la desăvîrşire sufletească înseamnă a te eli
bera de grijă (patimi) pentru că datorită grijilor se nimiceşte sufletul. De aceea se 
spune despre sufletul desăvîrşit că este într-adevăr un crin în mijlocul spinilor, de
oarece ,crinul din Evanghelie înseamnă sufletul lipsit de grijă, care nici nu se oste
neşte, nici nu toarce şi totuşi se îmbracă mai frumos decît slava lui Solomon 33, cum 
sugestiv zicea Sfîntul Teotim de Tomis. 

Mîndria care-l înalţă diabolic pe om şi egoismul somatic iubitor de plăcere sînt 
străine de focul călduros al credinţei în Dumnezeu, care rămîne cu sufletul ca un 
busuioc plin de mireasmă şi atunci cînd e verde şi cînd e uscat încît în zadar «fumul 
laudă-se cerului / Şi cenuşa lutului» că sînt «fraţii focului sacru» (R. Tagore). 

Atît mîndria cît şi lăcomia pîntecelui tind spre infinitul negru pentru că «dia
volul stă în stomac şi împiedică pe om să se socotească sătul chiar dacă ar fi în
ghiţit tot Egiptul şi ar fi băut Nilul» zice Sfîntul Ioan Scărarul 34• 

Prin patimi se idolatrizează şi se jertfeşte totul simţurilor, uitînd de moarte. 
«Mie însumi idol m-am făcut» - zicea Sfîntul Andrei Criteanul. Sfinţii Părinţi sînt 
unanimi în recunoaşterea rolului catartic al meditaţiei asupra tragicului în general 
şi al morţii în special, pe care-l intuise destul de profund î.ncă Aristotel în celebra 

definiţie a tragediei din Poetic-a. 

Precum pîinea pe care o cerem în «rugaclUnea domnească» e o necesitate vitală, 
tot astfel gîndul la moarte e ,cel mai necesar dintre toate lucrurile, pentru că el naşte 
«în cei ce vieţuiesc în mijlocul lumii deprinderi cuvioase .,. dispreţul plăcerilor ". ru
găciunea continuă şi paza minţii 35, încît atît de adinc e 'tîlcul acestui cuvînt al Sfîn
tului Antonie cel Mare: «Moartea de o va avea omul în minte, nemurire îi este, iar 
neavînd-o moarte este» ! 36. Vederea morţii l-a alungat pe Buda din lume in meditaţie, 

30. Dtadoh al Foticeei, Filocalia românească I, p. 392. 
31. SI. Ioan Gură de Aur, Explicarea psalmilor, Ps. 48, C. 9, (ed. J. Bareille) in S. Jean 

Chrysostome, Oeuvres completes, Paris, 1906, V, IX, p. 277. 
32. Ephraemi Syri, Hymni et Sermones, 00. şi trad. de T. I. Lamy, Mechiliniae, 1889, t. 

m, Sermo r, :15, col. 182. 
33. Sf. Teotim de Tomis, cf. Sf. Ioan Damaschin, Sacra Parallela, Lit. S. Tit. XIX, Despre 

grija faţă de cele materiale, P.G., XCVI, 364 A, Apud Pr. Prof. 1. Rămureanu, Sfinţi şi· martiri 
la Tomis-Constanţa, in «Biserica OrtOdoxă Română», XCII (1974), nI'. 7-8, p. 1009. 

34. Sf. Ioan Scărarul, Scara, P.G., LXXXVm, 868 C. 
35. Ibidem, 79:t-797 . 
.36. Sf. Antonie, FilocaZia rom. 1 (c. 49), p. 12. 
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imaginea mormîntului l-a sensibilizat pe Sfîntul Ioan cel Milostiv, iar a craniului pe 
Fericitul Ieronim. Gindul morţii e un catalizator al acestei reacţii teandrice dintre 
har şi voia liberă, reacţie sublimă şi epectazică ce se desfăşoară în retorta de aur 
a fiinţei noastre în scopul îndumnezeirii după har, după modelul Logosului ipostatic. 

Din meditaţia şi experienţa tragicului izvorăsc mai sigur smerenia, bărbăţia. al
truismul, cumpătarea, credinţa, nădejdea şi iubirea şi sufletul merge din «putere în 
putere», din «slavă în slavă», din virtute în virtute spre Dumnezeu care este iubire 
absolută, virtutea însăşi, desăvîrşirea pe care şi noi trebuie să o dobîndim avînd po
runca lui Hristos: «Fiţi desăvîrşiţi precum Tatăl vostru cel ceresc desăvîrşit este». 
Asemănînd în spirit omul desăvîrşit cu un trup în care membrele sînt diferite vir
tuţi, Sfîntul Simion Noul Teolog considera iubirea drept capul întregului trup 37 iar 
iubirea o identifică cu Hristos, cu Dumnezeu. 

Depăşind prin harul lui Dumnezeu şi prin efortul său cercul vicios al plăcerii 

şi durerii 38 sufletul începe a urca vertiginos spre Dumnezeu, contemplînd în Logosu~ 
divin şi în Duhul Sfînt ,raţiunile creaţiei, pe care le primeşte spre slava sa cu «ochii 
porumbelului», cum poetic se exprimă Sfîntul Grigorie de Nisa, pentru că însuşi «cos
mosul sensibil suie către om. Termenul ultim al aspiraţiei sale, Dumnez,eu s-a făcut 
purător de trup ca omul să poată deveni 1 urtător de duh» 39 şi în el să contemplăm 
relaţia spre îndumnezeire, deoarece, după cuvîntul SfîntuJui Atanasie, «Logosul s-a 
intrupat om ca noi să fim îndumnezeiţj" 40 la infinit, virtutea neavînd decît «una din 
aceste limite: nelimitarea sau păcatul» 41. 

După ce, după cuvîntul Sfintului Maxim Mărtu'Tisitorul, omul a săvîrşit mutaţja 

de la literă la duh în înţelegerea Sfintei Scripturi şi pe aceea de la trup la spirit 
în ce priveşte fiinţa sa, urmează o altă mutaţie sacră pe scara axiologică divină: de 
la modurile existenţelor la raţiunile lor, care sînt într-o tainică armonie deoarece: 
«precum sufletul se află în trup aşa şi cosmosul inteligibil în cel sensibil şi iar cos
mosul sens!Îbil este ţinut la un loc de cel inteligibil precum trupul este ţinut de 
suflet şi din amîndouă se constituie un singur cosmos, după cum din suflet şi din 
,trup un singur om» 42, şi pe Taborul eshatologic ele vor coexista, zice SfînJul Maxim 
Mărturisitorul, ca Moise şi Ilie pe Taborul palestinian - primul fiind tip al cosmo
sului sensibIl transfigur'at, iar cel de al doilea al cosmosului inteligibil. 

Cu cele două aripi - contemplaţia şi iubirea - porumbeii duhovniceşti ai su
fletelor vor Zbura veşnic spre Dumnezeu şi vor gusta din slava şi bucuria Sa negrăită,. 
fiLndcă «jertfa iubirii» va deveni un fel de «perpetuum mobilp» izyorîtor de pace, de 
cunoştinţă şi fericire neumbrită. 

Întreg acest urcuş jertfelnic al credinciosului spre Dumnezeu prin har şi efort liber, 
prin post şi rugăciune - mana cerească şi izvorul ce udă plantele virtuţilor cum 
spunea Sfîntul Ioan Gură de Aur - este descris de Sfîntul Maxim Mărturisitorul ca· 
o preoţie cu trei trepte: diaconatul aretle (<<via purtagtivall), presbite,ratul contempla
tiv «<via iluminativa») şi episcopatul mistic (<<via uniti va» ) în care întrupăm mai cU' 
osebire pe Logosul-preot suprem care este Hristos (Ambigua). 

37. Sf. Simion Noul Teolog, Capete făptuitaare şi contemplative (ed. II), Atena, 1893, t., 
II, cap. 73. 38. Sf. Maxim Mărturisitorul, Questianes ad Thalasium, P.G., XC, 246. 

39. Si. Atanasie cel 'Mare, P.G., XXVI, 990. 
40. Idem, Gratia deincarnatione Verbi, 54, P.G., XXV, 1.192 B. 
41. Sf. Grigoire de Nisa, Vie de Moise, Paris, 1941, p. 5D (trad. de 1. Danielou). 
42. Si. Maxim Mărturi'Sitorul, Mistagogia (trad. de Prot. Stavr. Dr. D. Stăniloae) În «Revista 

teologică», nr. 78, Sibiu, 1944, p. 336. 
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«Slujbă de diacon împlineşte cel ce-şi găteşte mintea pentru luptele sfinte şi de
părtează cugetăriJe pătimaşe de la ea; Slujbă de preot cel ce o luminează spre cu
noaşterea lucrurilor şi a raţiunilor lor şi alungă cunoştinţa mincinoasă. Slujba de 
episcop cel ce o desăvîrşeşte prin Sfîntul Mir al cunoştinţei sfintei şi închinatei 
treimi» 43 şi ajunge să guste «odihna pururea mobilă» (Sfîntul Maxim Mărturisitorul), 
să guste beatitudinea supremă ca Dante la modul artistic în «apocalipsa» paradisiacă 
a «Divinei Comedii», experiind esenţa divină a acelui ce poate spune că asemenea, 
lui Dumnezeu este un «microteos» (Sfintul Grigorie de Nisa) 44 sau un «Dumnezeu 
creat», că «omul este dragoste» 45 ca şi Dumnezeu care este dragoste (<<Agape»). 

Gustarea aceasta din Dumnezeu se va preface Însă într-o sete nepotolită de in
finit iar mirele inepuizabHului izvor de dragos1e al lui Dumnezeu - şi mireasa do
rinţei nemărginite a omului - vor fi într-o eternă logodnă teandrică exuberantă în, 
drumul epectazic spre neatinsa, cereasca şi plenara nuntă ontologică din celesta Cană 
a Galileei. Luna-mireasă nu va putea îmbrăţişa niciodată deplin pe soarele-mire aII 

Logosului, dar va primi de la El mereu razele energiilor divine necreate contemplate 

şi gustate de Sf. Grigore Palama. 

Har şi natură, Logos şi T heosis în perspectivă dogmatică şi axiologică. - Theosis, 

este minunatul rod teandric care începe a se dezvolta după polenizarea baptismală, 

a fiinţei noastre de către albinele harului Duhului Sfînt, Logosului şi Tatălui ceresc. 
Prin Logos ne îndumnezeim, împărtăşindu-ne din el 46. Chipul divin păstrat ca un odor .. 

ca o euharistie în chivotul trupului se uneşte cu harul în mod fotonic, ca ochiul cu 

lumina soarelui. Sfîntul Maxim MăJ:turisitorul zice în acest sens: « ... precum nu poate, 

ochiul să perceapă cele sensibile fără lumina soarelui, la fel. fără lumina duhovni
cească a harului nu ar putea pr~mi mintea omenească nici o vedere duhovnicească» 47., 

tn experienţa emoţională incandescentă a iubirii şi luminii la Sfîntul Simion Noul 
Teolog este implicată tocmai această întîlnire Între natura umană şi harul divin 48. 

După cum curăţirea aramei de rugină este imposibilă numai cu uneltele fără prezenţa, 

focului curăţitor, tot astfel rugina sufletului nu se poate înlătura fără lucrarea ha

rului Sfîntului Duh 49. Harul divin este acela care favorizează dezvoltarea embrionului' 
baptismal al celui credincios renăscut în Hristos pînă la măsura bărbatului desăvîrşit 

care es,te Logosul-iubire în care trebuie să trăim. «Harul sădeşte iubirea în sufle

tele celor ce primesc tainele» 50 şi în iubire stă toată strălucirea virtuţii; ea susţine· 

viaţa în Hristos 51, spune Cabasila. Este necesar ca prin iubire să ne împărtăşim de 

voia Celui de al cărui sînge ne împărtăşim şi să nu mai fim uniţi în unele şi despăr

ţiţi în altele şi să ne războim. Neaflîndu-ne aşa nu vom avea nici un folos de a fi' 

născuţi şi împreună-sădiţi cu El, ca unii ce sîntem despărţiţi de butucul viţei ade-

43. Sf. Maxim Mărturisitorul, Capete despre dragoste (suta a doua), Filocalia românească, 
r, p. 59. 

44. Sf. Grigore de Nisa, Despre crearea omului, P.G., XLIV, 1.180 A B. 
45. Pr, C. Galeriu, op. cit., p. 194. 
46. Ldem. TUcurile la C. C. Omilia r, P.G., XLIV, col. 777 D. 
47. SI. 1Vlaxlm Mărturisitorul, Ambiguorum liber, P.G., LeI, 1080. 
48. Pr. Prof. D. Stăniloae, Natură şi har în teologia bizantină, în «Ortodoxia», XXVI (1974)" 

nr. 3, p. 414. 
49. Sf. Simion Nouq Teolog, op. cit" (Ed. II), t. 2, Atena, 1393. 
50. N. CabasiLa, De vita in Chrtsto, lib. II, P.G., 522. 
51. Ibidem, 725. 
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vărate ... de aceea e necesar să deprindem voinţa noastră după voinţa lui Hristos» 52 •.. 

şi <dubindu-L pe Hristos astfel şi împlinind poruncile Lui vom deveni părtaşi voiei 
,Lui» 53 şi firii Sale omeneşti în dumnezei te. 

Lumina trednd printr-o prismă de cristal se răsfrînge în cele şapte culori ale 
s"ectrului cromatic newtonian cere sînt şi cele şapte culori ale curcubeului ce se 
zămislesc cînd lumina soarelui străbate prin prisma norilor cerului. Cînd razele ener
'giilor divine necreate ale soarelui treimic au străbătut norii negri ai neantului ex 
nihilo, adică numai din voinţa divină, care după Sfîntul Grigorie de Nisa este ma

'teria şi substanţa celor create 54, s-au ivit in nuce ca zorile creaţiei, ca mugurii pri
milor trandafiri cele şapte culori ale curcubeului axiologic: valoare,a antropovitală, 

'valoarea vitală, valoarea alitică, valoarea juridică, valoarea estetică, valoarea etică 

:întruchipată plastic de soarele platonic al milului grotei din dialogul «Republica» şi 

valoarea religioasă. Coloana infinită a valorilor ce culminează cu «Theosis» are o 
profundă extensiune şi penetraţie fiind un fel de aluat ce anunţă profetic «cerul nou 
,şi pămîntul nou» prin omul îndumnezeH. Omul ca persoană văzută chiar de Heraclit 
ca cea mai plenară purtătoare de Logos a intrat în contact cu raţiunile de la toate 
nivelele ontologice şi a creat axiologica scară a lui Iacob, în condiţiile jertfei pentru 
:libertate, progres şi pace, scară în care harul creator şi cel mîntuitor forme,ază barele 
verticale ce ating cerul şi pămîntul iar nevoinţele jertfelnke ale noastre formează 

'micuţele trepte crizontale care încheie această impresionantă scară. Aşadar valorile 
care culminează cu sfinţenia sînt tot rezultatul dialectic al sinergismului teandric. 

După cum razele soarelui trecind prin prisma de plumb a norilor proiectează pe 
cer încîntătoare a imagine policromatică a curcubeului tot astfel razele energiilor di
vine necreate ale soarelui treimic trecînd prin prisma de aur a fiinţei noastre libere 
şi active produc într-un cadru eclesiologk şi ecumenic şi cele şapte culori ale curcu
<teIului axiologic creştin, care leagă pămîntul cu cerul. firea cu dumnezeirea. Astfel 
altoiul divin al harului transfigurează smochinul neroditor al teluricului nostru onto

:'!ogic în pomul veşnic verde şi aducător de roade al Apocalipsei, care nu e altul 
,decît Theosisul epectazic după chipul Logosului ipostatic . 

.... 

52. Ibidem, 644 
53. Ibidem, 648. 
54. Si. Grigoro de Nisa, P.G., XLIV, 13,12 A, la J. GaYt, La conception de la liberte chez 

<Gregoire de Nyssa, Paris. 1953, p, 33-34. 
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TEMEIURILE TEOLOGICE ALE IUBIRII CREŞTINE * 

Lucrarea de faţă încearcă să precizeze înţelesul adevărat al acestei energii dum
nezeieşti, şi calitatea ei specifică, în tăria, lumina şi frumuseţea ei, deosebită de alte 
afectivităţi sau manifesUtri sentimentale, cunoscute de persoana creştină umană. 

Dar iubirii creştine, greu i se poate da o definiţie, care să o poată cuprinde 
deplin. «Iubirea nu se poate defini, ea este tot atît de misterioasă ca şi viaţa» 1. Sfîn
tul Maxim Mărturisitorul încearcă totuşi să o caracterizeze astfel: «iubirea e o dis
poziţie bună şi afectuoasă a sufletului, datorită căruia el nu cinsteşte nici unul din 
lucruri mai mult decît cunoştinţa lui Dumnezeu» 2. 

Ea este o energie treimi că, ce se revarsă asemenea unei r·aze binefăcătoare a 
soarelui, înscriindu-se ca o lege în inimă (Rom. II, 14) ca o trăsătură dumnezeiască 

ce lasă urme adînci în ea. 
Iubirea creştină este o frumuseţe mai presus de minte şi de cuvînt (Filip. IV, 7) 

«o bunătate frumoasă» (o kalokagathie) 3 «o frumuseţe mai absolută decît cea a artei» 4. 

Cei ce o experiază, pătrunşi de frumuseţea luminii ei, exprimă: «Doamne, bine e să 

fim aici» (Matei XVII, 4). 
Teologul Paul Evdochimov declară cu îndrăzneală: «Fiţi desăvîrşiţi precum 

Tatăl vostru desăvîrşit este, însemnează de asemene,a, fiţi frumoşi precum Tatăl vos
tru frumos este» 5. 

1. înţelesurile iubirii 

a) h:birea ca afectiune dintre sexe. - Nu se poate spune că pînă la venirea 
creştinismului, sau după aceea lumea nu ar fi cunoscut nimic despre iubire. Cunoştea 
iubirea în mai multe înţelesuri. Dacă «Schopenhauer şi NHzsche au socotit că iubirea 
dintre bărbat şi femeie n-ar avea alt rost decît acela a unui mijloc, de care specia 
umană s-ar folosi pentru a-şi subordona mai uşor persoana omenească, în vederea 
realizării printrînsa a perpetuării ge,neraţL1or» 6, alţii, dimpotrivă, o separă cu totul 
de acest act. Soloviev scrie: «Adul procreaţiei la om nu reclamă deloc iubirea. Pă
rerea aceasta nu este numai a lui Soloviev ci o împărtăşesc şi alţii dintre care şi 

Berdeiaeff» 7. In general omul, în orice formă de iubire, nu e anga}at numai cu o 

* Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută in cadrul pregătirii doctoratului in teologie 
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. D. Stăniloae, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Diac. Prof. Dr. Nicolae Mladin, Familia creştină, in «Biserica şi problemele vremii», 
Sibiu, 1946, p. 114. 

2. FilocaUa, voI. II, p. 37, t!'ad. din greceşte de Prot. Stavr. Dumitru Stăniloae, Sibiu, 
1947. 

:1. Pr. Prof. 1. G. Coman, Observaţii asupra prosopopeei la Mihai! Choniafe, în «Studii 
TeOlogice'», XXIV (1972), nr. 3-4, p. 158. 

4. Dr. Alexis Oarrel, L'homme cet inconu, Paris, 1935, p. 158. 
5. Paul Evdochimov, L'AI·t de Pic6ne (Theologie de la Beute), Paris, 1970, p. 29. 
6. Pr. Prof. Dumitru Belu, Despre iubire, Timişoara, 1945, p. 37. 7. Ibidem, p. 38. 
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parte a fiinţei sale, «ci cu întreaga lui personalitate: cu trup şi simţiri, cu suflet şi 

spirit» 8, Aşadar iubirea dintre sexe nu vizează numai înmulţirea cantitativă a oame
nilor, ci mai ales promovarea lor calitativă, 

b) Iubirea ca eros în sens platonic, - Această iubire este tema de temelie it 

filozofiei platonice. Ea se caracterizează printr-o continuă dorinţă, ce nu poate fi 
împlinită de ceva din lumea aceasta, e o tensiune către o lume a ideilor, o nostalgie 
după o lume pierdută. Caracteristicile acestui fel de iubire sînt după Platon: «Con
ştiinţa unei lipse actuale, fără de care iubirea n-ar putea fi trezită. acţiunea de Înlă
turare a acestei lipse, printr-o ridicare către realităţile valoroase» 9. 

c) Iubirea numită de cei vechi dilia». - Pe lîngă iubirea, ca afecţiune dintre 
bărbat şi femeie, re lîngă eros, ca dorinţă spre lumea de sus a adevărului, se cu
noaşte şi un alt fel de iubire «filia», «caracterizată ca o afecţiune firească, binevoi
toare dintre oameni» 18. Acest fel de iubire, ca să dureze trebu,ie să tie baz,a,tă pe 
virtute. Dar despre «iubirea dintre un om virtuos şi um'l nevirtuos Aristotel nu ştie 

nimic. Nu trebuie să iubeşti un om rău, scrie el. deoarece trebuie să te păzeşti de a 
încerca o înclinaţie la fel de pervertită» 11. 

d) Iubirea creştină. - Dar există şi o altfel de iubire decît 'cele amintite mai 
sus. Aceasta este iubirea creştină (agape). «Ceei! ce constituie caracteristica acestei 
noi comuniuni religioase realizate de creştinism, este pe deoparte arătarea unei iubiri 
covîrşitoare din partea lui Dumnezeu către om, către orice om «Iudeu sau Elin, băr

bat sau femeie, drept sau nedrept, bun sau păcătos» 12. 

După pilda lui Dumnezeu, care caută cu bunătate spre cel credincios şi spre cel 
păcătos, spre toate făpturile Sale, iar cel credincios e dator să caute spre semen!l 
săi şi spre făpturi cu acee'aşi iubire cUDată şi dezinteresată. Creştinismul du'ce la 
desăvîrşire iubirea şi această desăvîrşire curată constă deci în descoperirea, că «Dum
nezeu este iubire» (Ioan IV, 8). 

Încercînd o comparaţie între eros şi agape, se poate constat'a că «dacă erosul 
îşi are obîrşia în lipsurile şi dorinţele omului, agape îşi are izvorul în Dumnezeu 
însuşi, în însăşi fiinţa şi hotărîrea lui liberă de a se apleca ocrotitor şi darnic asupra 
creaturii Lui. Erosul este tensiunea omului către Dumnezeu. Agape este coborîrea 
lui Dumnezeu către om» 13. 

Iubirea de care se vorbeşte în alte religii e şi ea mai mult erosul na,tural. «Cînd' 
înţeleptul chinez se retrage în singurătatea munţilor, cînd asce1ul budist se singula
rizează în efortul luJ de pătrundere în Nirvana, dnd Platon şi adepţii lui uimiţi de 
strălucirea lumii ideilor se lasă 'absorbiţi de contemplar'ea lor, ei mărturisesc că nimic 
din ceea ce viaţa şi lumea aceasta le pune la îndemînă nu-i satisface deplin şi în 
acelaşi timp îşi dau pe faţă neostoita lor sete de infinib> 14. Cu totul altceva este 
agape creşt[nă. «Agape se deosebeşte prin aceea că nu părăseşt,e pe cel mai puţin 
desăvîrşit, ci dimpotrivă, revărsîndu-se darnic asupra celor mai puţin ne,vrednici, se 
revarsă şi mai îmbelşugat asupra celor cufundaţi în singurătatea şi tristeţea morală 

a păcătoşeniilor lor» 15. Din aceasta desigur, că nu trebuie trasă concluzia, cum că 

8. Ibidem, p. 40. 9. Ibidem, p. 43. 10. Ibidem, p. 45. 11. Ibidem, p. 46. 
12. Ibidem, p. 48. 13. Ibidem, p. 52. 14. Ibidem p, 56. 
15. Ibidem, ,p. 57. 1n mod deosebit de sugestiv ,a prins Dostoievski această frumuseţe 

a lutt Agape într-un pasaj din «Crimă şi pedeapsă», unde relatează că «după ce istoriseşte lui 
Rascolnicov, chipul L'1. care a ajuns să se băIăcească în mocirla beţiei, după ce istoriseşte 

cutremurătoarele suferinţe în care se macină vtaţa lui şi a familiei sale, Marmiladov adaugă, 
că deşi este' dispreţuit şi batjocorit de toţi, el ştie că există totuşi cineva care se va milostivi 
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creştinismul încurajează nepăsarea şi păcătoşenia pentru că «nu lipsurile, slăbiciunile, 
urîţenia păcatului, constituie obiectul iubirii dumnezeieşti. Dacă Dumnezeu îşi revarsă 

mai din plin iubirea sa asupra celui păcătos, o face nu de dragul păcatului. ci de 
dragul persoanei păcătosului» 16. Şi aceasta o face numai atunci. cînd păcătosul se 
căieşte de păcatele sale. 

Cu toate aceste deosebiri, între eros şi agape, nu se anule·ază orIce posibilitate 
de împreună-vieţuire. Iubirea creştină a încreştinat sensul erosului platonic. In sînul 
creştinismuPui eros şi agape sînt două forţe, ce se condiţionează reciproc. «Prin creaţie 
agape însăşi, sădeşte în inima făpturii raţionale tendinţa către Creatorul. erosul ca 
tînjire permanentă după izvorul bunătăţilor» 17. 

Acest fapt îl sesizează şi Sfîntul Grigorie de Nisa care spune, că «erosul înflo
reşte în agape şi în dl1agostea apr-oapeluÎ», iar Sfîntul Maxim zice: «Dumnezeu este 
gener'atoIul agapei şi al erosului» 18. 

Dacă Sfîntul Apostol Ioan ne înfăţişează pe agape în textul «că aşa de mult a 
iubit Dumnezeu lumea, că şi pe Fiul Său Unul-Născut L-a dat ca tot cel ce crede 
în El, să nu piară, ci să aihă vi,aţă veşnică» (Ioan II, 16), erosul creştinului poate 
zIce cu Psalmistul, «cum doreşte cerbul izvoarele de apă, aşa Te doreşte sufletul meu 
pe Tine Dumnezeule, însetat este sufletul meu după Dumnezeu cel tare şi viu» 
(Psalm. Xn 1-2). 

II. Sfînta Treime ca temei al iubirii creştine 

Temeiul teologic al dragostei creştine este Sfînta Treime. «Treimea pentru Ei
serica Ortodoxă este fundamentul neclintit al întregii vieţi spirituale, a întregii ex
perienţe» 19. Tain'l Sfintei Treimi este mai presus de minte şi de cuvînt. Ca să înţe

legem totuşi ceva din această taină, să încercăm să pornim de la persoana creşti

nuh1i credincios, cu toate că şi persoana credincios ului e greu de definit. «Pătrun

derea naturii umane e una dintre cele mai vii preocupări. ale omenirii din toate veacu
rile, atît în filozofie, cît şi în literatură, cît şi în viaţa practică. Ea e chipul înţelep
ciunii la Socrate şi cheia tragediei la Eschil, misterul după oare se frămîntă mintea 
lei F,al'st şi leit-motivul din dramele lui Shakespeare sau din romanele lui Dosto
ievski. Cunoaşterea omului e fără îndoială, condiţ;a de bază a oricărei încercări 

emane» 2,), 

Creştinul credincios nu este numai raţiune, sentiment, voinţă suprapuse sau 
adăugate, ca să formeze un întreg din diferite părţi, persoana creştinului credincio~ 

e ceva cu mult mai adînc. Se cunosc sute de definiţii date persoanei umane, un€le 
negind ţe celelalte. S-au încercat şi unele asemănări. "Shakespe,are spune că omul 

'Şi de dînsul. Odată şi odată La judecata cea mare, Judecătorul după ce va fi terminat cu 
bunii, cuminţli şi blînzii, se va intoarce şi către unii ca el şi le va zice: apropiaţi-vă şi voi. 
Apropiaţi-vă netrebnicilor, apropiaţi-vă neruşinaţilor. Şi ne vom apropia toţi fără teamă. Iar 
el ne va sptme : sînteţi porei. Purtaţi în voi semnul .dobitociei, dar veniţi. Şi cuminţii, deş

tepţii vor spune: Doamne de ce-i primeşti pe ei ? Iar El le va răspunde: ti primesc cumin
ţUor, îi primesc deştepţilor, pentru că nici unul din ei nu s-a crezut vrednic de favoarea 
aceasta. Şi ,ne va intinde braţele, iar n.oi ne vom năpusti... şi vom izbucni în plins şi vom 
inţelege totul (după Pr. Prof. Dumitru Beiu, Despre iubiTe, p. 58). 

16. Ibidem, p. 58. 
17. Pr. Prof. Lsidor Todoran, Eros şi Agape, «Studii Teologice», VIII (1957), nr. 3-4, p. E8. 
18. Paul Evdochimov, UOrtodoxie, Paris, 1.965, p. 113. 
19. Vladimir Loss'ki, Essai sur la theologie mistique de l' Eglise d'Orient, Par,s, 1944, p. 64. 
20. Nicolae Mărginean, Psihologia persoanei, Universitatea Cluj-Sibiu. 1941, p. 3. 
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şi muntele se aseamănă, numai că pînă ce muntele tinde spre cer, omul cawtă să: 

aducă cerul pe pămînt» 21. Unul dintre teologii ortodocşi mărturiseşte că «în ce mă 
pr1veşte, trebuie să mărturisesc că pînă în prezent eu nu am întîlnit, ceea ce s-ar 
putea numi o doctrină întocmită despre persoana umană în teologia patristică 22. Nivelul 
la care se pune problema persoanei creştinului ortodox depăşeşte pe cea a existenţei, 

aşa cum se înţelege de obicei. Şi dacă este vorba de o metaontologie, singur Dum
nezeu poate să o cunoască, acest Dumnezeu pe care referatul Genezei ni-L ar,ată, 

oprindu-se din lucrare, pentru a zice în sfatul celor trei ipos,tasuri: «Să facem om 
după chipul şi asemănarea Noastră. Deci numai persoanele Sfintei Treimi pot înţe

lege în toată adîncimea, înălţimea, lungimea şi lăţimea persoana umană» 23. 

Din punct de vedere religios, persoana celui credincios via rămîne in planul' 
antinomicului, adică, creată şi ne-creată (după energiile divine ce o penetrează), vă

zută şi nevăzută, înţeleasă şi tainică. «O persoană nu este o parte dintr-un întreg, ea 

conţine în ea totul. Eul uman este mcti complet, mai bogat, conţine mai multe posi
bilităţi decît fiinţele îngereşti» 24. Un teolog român susţine că «creştinismul reven

dică totalitatea omului. El nu se adresează numai minţii sau sentimentului, ci întregii 
fiinţe omeneşti» 25. Persoana celui credincios este o realitate unde se întîlneşte în

deosebi creatul cu necreatul. Tocmai pentru aceasta, persoana celui credincios e greu 
de definit, greu de pătruns de raţiune, deoarece planul raţional este numai o p_~rte 

din persoana umană. Din punct de vedere religios, se scoate în evidenţă partea cea 
mai adîncă a persoanei, inima. Despre inimă, ca adîncul cel mai intim al persoanei 

vorbeşte însuşi Mîntuitorul zicînd: «Să iubiţi pe Domnul Dumnezeul tău din toată 

inima ta, din tot sufletul tău, din boată puterea ta şi din tot cugetul _ tău şi pe 

aproapele tău ca pe tine însuţj,) (Luca X, 27). Tot Mîntuitorul fericeşte «pe cei curaţi 

cu inima». Psalmistul se roagă: «linima curată zideşte Întru mine Dumnezeul meu» 

(Psalm L, 11). Teologul ortodox Paul Evelochimov, citînd pe Nicolae Cabasila, zice: 

«Inima omenească a fost creată ca o imensă vază de bijlUterii, destul de cuprinză

toare ca să cuprindă cMar şi pe Dumnezeu» 26. Acelaşi teolog, într-o altă lucrare a 

sa, zice: «Inima indică nepătrunsul adînc al omului ascuns şi ,aceasta este acea trea-ptă 

unde se situează centrul împărăţiei personale: persoana. Această adîncime explică 

pentru ce, nici chiar personalismul filozofic cel mai viguros, nu a ajuns niciodată la 
o definiţie satisfăcătoare a persoanei» 27. Tot despre a,cest adînc al persoanei, un a11 

teolog ortodox spune: «Inima (~ 'X.aplHa) pentru tradiţia ascetică a orientului creştin 

este eul centrului uman, rădăcina facultăţilor active, ale intelectului şi ale voinţei, 

punctul de unde vin şi către care converge toată viaţa spirituală, izvorul tuturor 

mişcărilor psihice şi spirituale, inima după Sfîntul Macarie Egipteanul, este o cămară 

a dreptăţii şi neliniştei, un vas ce conţine toate vkiile, dar în acelaşi timp, aici se 
găseşte Dumnezeu, îngerii, viaţa, împărăţia, lumina, apostolii, comorile darului» 28. 

21. Idem, Condiţia umană, Bucureşti, 1973, p. 9. 
22. Vladimir Losski, A l'Image et a la ressemblace il Dieu, Paris, 1967, P. 100. 
23. Ibidem, p. 121. 
24. Vladimi,r Losski, Essai sur la theologie mistique ... , p. 102. 
25. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, P. 52. 
26. Paul EVdO<!himov, La prU'I'e de l'Eglise d'Orient, Paris, 1966, p. 17. 
27. Paul Evdochimov, UOrtodoxie ... , p. 68. 
28. Vladimir Losski, Essai sur la theologie mistique ... , op. cit., p. 1.98. 
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Părintele profesor Stăniloae, Într-un studiu recent Despre natură şi har în teo
logia bizantină, adaugă, «Inima la Sfîntul Grigorie Palama, are un rol aşa de mare" 
tocmai pentru că ea este centrul, în care sînt concentrate toate puterile şi toate gîn
durile sufletului şi toate simţirile trupului. Sfîntul Grigorie Palama îşi întemeiază 

opinia despre poziţila centrală a inimii, în special pe textul următor al lui Macarie 
Egipteanul: «Inima cîrmuieşte tot organismul şi cînd harul pune stăpînire pe cirm,,' 
inimii, împărăţeşte peste toate cugetările sufletului" 29. 

Persoana celui credincios este singura realitate care poate înţelege şi pnnll 
înăuntrul său iubirea ce se revarsă din Sfînta Treime. Aceasta confirmă învătătura,. 

că ea e «după chipul Sfintei Treimj". Persoanele Sfintei Treimi se pot cugeta, 
printr-o oarecare asemănare cu persoana celui credincios. Aşa cum realitatea per
soanei umane e greu de pătruns, cu toate că o experiem în fiecare zi, tot aşa per
soanele Sfintei Treimi sînt în esenţa lor, mai presus ele minte şi de cuvînt. Inţelegind' 
această taină de nepătruns a persoanelor Sfintei Treimi, Sfîntul Apostol Pavel, zice 
plin de o evlavioasă admiraţie: «0, adîncul înţelepciunii lui Dumnezeu, mintea lui 
Dumnezeu cine o va pătrunde 1" (Rom. XI, 34). În acelaşi timp, Sfîntul Ioan Evan
ghelistul ZÎ'ee: «Pe Dumnezeu nimenea, nkiodată nu L-a văzut» (Ioan I, 18). In fiinţilb 

lui Dumnezeu, niciodată nu vom pute'a pătrunde, pentru că «unitatela lui Dumnezeu 
este o unitate de ocean, unitar, dar nesfîrşit în nuanţele, in puterile, în aspectele ma
nifestărilor Lui» 30. Într-una din lucrările sale Losski citînd pe Sfîntul Grigorie Pa
lama zice: «Natura mai presus de esenţă (supraesenţiaIă) a lui Dumnezeu, nu poate 
fi nici zisă, nici gîndită, nici văzută» 31. Iar în alt loc, citînd pe Sfîntul Grigorie de 
Nazianz, zice: «Chiar umbrele confuze ale Treimei, mă umplu de emoţie» 32. 

Din revelaţie, noi ştim că în Dumnezeu sînt trei Persoane, deofiinţă şi totodată 

fiecare personal deosebită, adică Tatăl cel nepricinuit, Fiul născut din T'atăI. mai 

înainte de toţi vecii şi Duhul Sfînt, purces din Tatăl, Toate trei sînt împreună-lucră

toare cînd este vorba de iconomia faţă de lume, dar se deosebesc în modul sub
sistenţei. 

Ca şi persoanele umane, Sfînta Treime nepătrunsă după esenţă, este cunoscută 

din manifestările ei. In ordinea manifestărilor iconomiei Sfintei Treimi în lume «toate 

energiile provin din Tatăl, se comunică prin Fiul, în Duhul Sfînt (h 7ta~po. ata ULOU, &\' 
[qtw 7t~Eup.a'tt) 33. 

Aceste manifestări sînt energii ce provin din esenţă. De aceea cînd zicem Dum
nezeu este înţelepciune, Viaţă, Adevăr, Iubire, noi înţelegem energiile ce vin. după 

esenţă, manifestările Sale naturale, dar exterioare Persoanei Sfintei Treimi. Tradiţia 

Bisericij orientale nu desemne,ază niciodată relaţiile între persoanele Treimii, prin 

numele atributelor. Nu se va zice niciodată de exemplu, că Fiul se naşte prin modul 

inteligenţei şi Duhul Sfînt purcede prin modul voinţei. Duhul nu va fi niciodată asi .. 

milat cu dragostea Tatălui şi a Fiului. Sfîntul Maxim Mărturisitorul refuză de CI: 

admite in Treime calificaţii de ordin psihologic» 34. Oricît am încerca să filoz.ofăm 

despre esenţa Sfintei Treimi, filozofare,a noastră se izbeşte de porţile de netrecut 

29. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Natură şi har în teologia bizantină, «Ortodoxia», XXVI. 
(1974), p. 429. 

30. Teologia Dogmatică şi SimboUcă, manual pentru Institutele teelogice, Bucureşti, 1958~ 

p. 331. 31. Vladimir Losski, op. cit., p. 35. 32. Ibidem, p, 44. 33. Ibidem, p. 79. 
34. Ibidem, p. 78. 
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«Hotar ai pus, peste care nu se trece» (Psalm CIII), pentru că "toate cele ale lui 
~Dumnezeu, sînt mai presus de cuget şi de cuvînt»~. 

Cu toate acestea, nu rămînem fără nici o cunoştinţă despre Sfînta Treime. Cu
:noştinţa constă în aceea că «Dumnezeu este iubirea» (Ioan IV, 8). 

Dacă Dumnezeu este iubire, iubirea nu este necunoscută persoanei celui cre
'dincios. Iubirea îşi are izvorul în Sfînta Treime, unde «toa'te însuşirile dumnezeieşti 

:proV1În din dragoste şi slujesc ei» 36. 

Această însuşire a lui Dumnezeu, o cunoaşte, printr-o adîncă trăire inima ome
nească şi în mod cu totul deosebit, inima trăitorilor energiilor divine. Despre această 
1ubire, într-una din catehezele sale, Sfîntul Simeon Noul Teolog, zice: "Tu eşti învă
ţătoaTea profeţilor, însoţitoare a de drum a Apostolilor, tăria mucenicilor, inspiraţiil 

părinţilor şi a didascălilor, desăvîrşirea tuturor sfinţilor» 37. Măreţia iubirii ce se 
"reva,rsă din izvorul Sfintei Treimi, o sesizează şi Clement Romanul zicînd: "Cine 
poate descrie legătura iubirii lui Dumnezeu. Cine poate spune îndeajuns măreţia fru
"museţii Sale» 38. 

Această iubire ce se revarsă din Sfînta Treime pentru Sfîntul Ioan Gură de Aur 
«este un zid mai solid decît diamantul» 39. Ea pătrunde toate facuItăţile persoanei 
umane, întreaga persoană, pentru că "în iubirea cea mai curată şi mai pură, toate 
funcţiunile activează deodată; ele se susţin reciproc, nici una din ele nu lucrează 

separat, ele se pătrund şi formează unitatea conştiinţei noastre» 40. 

Aceste măreţii şi frumu,seţi ale iubirii, ne ajută să înţelegem în parte ce este 
Dumnezeu şi adevărul Sfinte"i Treimi. Pe drept cuvînt, scrierile filocalice susţin că 
«cine a dobîndit iubirea, are pe Dumnezeu în săne şi mintea lui e de-a "pururi la Dum
nezeu» 41. Ne dăm seama, că, Sfînta Treime e eternitatea personalităţii, cu o fiinţă 

sl'Tsă de ene,rgii in epuiza bile 42. 

Afirmaţia «Dumnezeu este iubire» poate fi înţeleasă după tăria cu care e trăită 

'Ca realitate. De aceea, Karl Barth spune că, însăşi existenţa Irui Dumnezeu este iubi
rea, mai precis a spune că Dumnezeu există, însemnează a spune, că Dumnezeu este 
iubitor şi este iubit. Nu se poate merge dincolo de persoana iubitoare şi iubită. Deci 
nu se poate merge dincolo de Sfînta Treime, pentru a găsi o existenţă superioară. 

"Nu se pot cugeta persoane fără actul desăvîrşit, etern al Îl'birii, nici actul iubir:i 
fără persoane, aşa cum în fizică nu se poate cugeta energie fără corpuscul. s·au cor
puscul fără energie. Existenţa fără iubire, însemnează existenţă uscată, nedeplină» 43. 

35. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, «Izvoarele ortodoxiei»', Bucureşti, 1938, p. 254. 
36. Prot. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omu1111i, p. 137. 
37. Pl'. Lector Dumitru Gabriel Popescu, Catehezele Si. Simeon, Noul Teolog, «Studii Teo-

1ogice», XXVI (1974), nr. 1-2, p. 41. 
38. Clement Romanul, Epistola I către Corinteni, p. 124, în scrierile Părinţilor apostolic'i 

"împreună CU aşezămîntul şi canoanele apostolice, trad. din originalul de Irineu Mihălcescu, 

Ee. M. Pîslaru şi Gh. N. Niţu. 
39. Saint Jean Chrysostome, Des oeuvres compU,tes, D. M. Jeanin, Paris, 1865. val. IV, 

'p. 317. 
40. Mg. Dumitru Popescu., Faptele bune după Si. Simeon Noul Teolog, «Ortodoxia», XIV 

'(1962), nr. 4, p. 550. 
41. Pl'. Praf. Dumitru Stăniloae, Dumnezeu este iubire, «Ortodoxia», XXIII (1971). nr. 3. 

p. 779. 
42. Fi/ocaZia, voI. r, p. 132, trad. din greceşte de Pl'. Prof. Dumitru Stăniloae, val. IV. 

'Sibiu, 1947. 
43. Pr. Praf. Dumitru Stăniloae, Dumnezeu este lumină, «Ortodoxia», XXVI, (1974), nr. 1. 

iP. 95. 
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Reiese deci că iubirea treimică este ontologic constitutivă lui Dumnezeu, fiinrl 
în acelaşi timp, const.itutivă persoanei i deci nu există persoană fără iubire, nici vice· 
vers:~. Reiese de asemenea greutatea de a defini persoana şi iubirea. Dealtfel mult mai 
necesar e a întelege marile binefaceri, pe care această dumnezeire iubitoare le revarsă 
prin energiile divine asupra întregii făpturi. Penetrată de aceste energii dumnezeieşti 
iubitoare, plină de putere, lumină şi frumuseţe persoana celui credincios, dîI1du-şi 

seama că toate acestea îşi au izvorul în Sfînta Treime, va zice cu Sfîntul Apostol 
Pavel: "Cine ne va despărţi pe noi de iubirea lui Hristos» (Rom. VIII, 35). lnvăluită 

în această cunoştinţă lăuntrică de putere, de lumină şi frumuseţe, persoana creştină 

va avea destulă cunoştinţă despre Dumnezeu şi va zice cu Sfînta Biserică: «Mare 
eşti Doamne şi minunate sînt lucrurile Tale şi nici un cuvînt nu este deajuns spre 
lauda lucrurilor mîinilor Tale» (Rugăciune la sfinţirea apei celei mari). 

Mai înţeleaptă e de aceea, silinţa rîvnitoare ca să sporim aceste raze în noi, 
pe care le împiedică în creşterea lor, păcatele, precum norii împiedică razele soa
relui. Dar păcatele deşi împiedică sporirea energiilor sau lucrărilor dumnezeieşti in 
noi, totuşi nu le pot opri cu totul. Ele rămîn ca un fundament permanent, dat per
soanei umane. Cîntările noastre de cult, întăresc aceasta: «Chipul măririi Tale, celei 
negrăite sînt, măcar deşi port ranele păcatelor» (Troparele morţilor). Chipul este 
o realitate constitutivă persoanei, cu menirea ca, întărit prin botez şi desăvîrşit în 
celelalte Sfinte Taine, cu împreuna-lucrare a omului credincios, să-şi ajungă menirea, 
;Jenlru care a fost lăsat, adică vîrsta «bărbatului desăvîrşit în Hristos Iisus» (Efes. 
lV, 13). Chiar, dacă uneori este umbrit de lucrare'l patimi lor, acest chip tinde să 

devină tot mai multă lumină. «Scoate din temniţă sufletul men, ca să se mărturi

sească numele tău» (Psalm CXLI). 
III. Dragostea treimică arătată nouă în Fiul lui Dumnezeu întrupal. - Nepă

trunsa taină a Sfintei Treimi ni se descoperi! nouă, în Iisus Hristos, Fiul lui Dum

nezeu întrupat. Venirea Sa, are ca scop descoperirea dumnezeieşlii iubiri şi a înfierii 

noastre. Pentru că «zămislirea şi naşterea după trup a Cuvîntului, au creat din nou 

lumea, au înnoit-o, au îndumnezeit-o» 44. S-a făcut asemenea nouă ca să ne facem şi 

noi asemenea Lui. «Fiul cel nestricăcios a lui Dumnezeu, unul fiind cu toţi prin ase
mănare, i-a îmbrăcat pe toţi după fire cu nestricăciune, prin făgăduinţa vieţii» 45. 

Rostul acestei veniri este de a lega şi mai trainic de Dumnezeu, persoana creştină 

prin chipul dumnezeiesc restaurat În ea ,,,Pentru că înainte de Hristos exista nu numai 

arvuna", după chipul, "dar nu era realizată unirea ipostalică. Unitatea nu se arătase 

Încă ca trupul lui Hristos actual în Biserkă şi potenţial în afară de Biserică» 46. 

Aceasta este învăţătura Bisericii ortodoxe despre chipul lui Dumnezeu în om, 

contrar afirmări,i lui Karl Barth, că în om nu se mai află nici un rest din chipul lui 

Dumnezeu «de care să se încopcieze darul credinţei» 47. 

Iubirea lui Dumnezeu vine deci la noi deplin, prin Iisus Hristos, pentru că «Dum" 

nezeu cel în Treime, a întins iubirea Sa spre noi, nu numai prin actul creaţiei ci şi 

44. Arh. Benedict Ghiuş, Faptul Răscumpărării în iconografia Bise1'icii, Bucureşti, 1971, 

p. 233. 
45. Nicolae Chiţescu, Răscumpărarea şi Sf. Scriptură şi în scrierile Si. Pavel, Bucureşti, 

1937, p. 83. 
46. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Chipul lui Dumnezeu şi responsabilitatea lui in lume, 

«Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3, p. 371. 
47. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, Iisus Hr'istos sau restaurarea omului, p. 13, 

S. T. - 5 



!J62 Pl'. Dl'd. IOAN MIHALTAN 8 

prin actul restabilirii tuturor în iubire, prin întruparea Fiului lui Dumnezeu, ca om, 
prin rilstignirea Lui, pentru noi, prin învierea Lui ca om, Cil să fie un centru veşnic 
de iradiere il iubirii nesfîrşite în unanimitate» 48. Hristos este începutul mîntuirii noastre, 
deoarece «prim! l pas pentru extinderea vieţii treimicC' în j'manitate sau pentru ridi· 
carea umanităţii în lăcaşul Bisericii cereşti l-a făcut Fiul, prin întruparea Sa» 49. 

Piltruns înlăuntrul său de această drilgoste dumnezeiască, Sfîntul Simeon Noul 
Teologul zice: «O adînc al tainelor. O coborîre negrăită a iubirii lui Dumnezeu falii 
de noi, că ne făgăduieşte, dacă voim, că va avea după noi după har, acei.aşi unire 
pe care o are El cu Tatăl după fire. O fiigăduinţă înfricoşătoare cu aceeaşi slavă pe 
care a dat-o Tatăl, Fiului, ne-o dă nouă Fiul după har. Şi ceeace este mai mult, e 
că precum este Fiul în Tatăl şi Tatăl în Fiul, aşa şi Fiul lui Dumnezeu este în noi şi 

noi În m, după har» 50. 

Prin Mîntuitorul, iubirea creştină departe de u rămîne obiectul unei teorii, de 
vine viaţă de puteri purtătoare. «tn acest sens, Dumnezeu prin nesfîrşita Sa iubire 
pronieJoeue, «agape», coboară la noi şi ne vindecă, prin însi'işi introducerea vieţii 

Logosului divin, în organismul suferind al fupturii noastre» 51. Căci dragoste,a dum
nezeiască nu putea suferi. Această dragoste a lui Dumnezeu faţă de neamul ome
nesc ll-a fost înţeleasă nici de îngeri, deoarece ei «nu şi-au putut închipui că în 
sînurile lui Dumnezeu se ascunde din veci împreună cu fiinţa Lui, o atît de mare 
draqoste faţă de lume. Nimeni pînă li.! întruparea Fiului lui Dumnezell, n .. a fost în 
:~ture ci:l dea atîta însemnătate lumii şi în special omului» 32. 

Inţelegînd astfel coborîrea lui Dumnezeu, nu ne vom pierde prin teorii ca acelea 
«Cur deus homo». Dealtfel, cre.ştinismul rilsăritean a văzut totdeauna în actul cobo
rîrii, iubima divinu, pu terea divină sub acoperămîntul smereniei divine» 53. 

întruparea elin dragoste s-a arătat în toate lucrările Mîntuitorului, încît El ră· 

mîne modelul creştin de viaţă. Aceasta îl face pe Sfîntul ro,an Gură de Aur, să zică 

cr'eclincio~ilor săi' «[.lIaţi-vă de acolo modelul. Iată un chip perfect. Lui asemănaţi-vtt 
în fiecare zi» 54: Însuşi Hristos Mîntuitorul ne ajută la îndeplinirea acestei realizări 
a modelului Sun, pentru că «Hristos ne uneşte cu Dumnezeu şi între noi. Dar cel ce 
actualizeazilaceastă unire este Duhul Sfînt. AceastCl nu înseamnă că Iisus Hristos 
este pasiv, Hristos, Domnul, lucrează, dar lucrează prin Duhul Său cel Sfînt. Numai 
unde ilicrează deplin Duh!ll, acolo esle prezent deplin Hristos şi numai lmde este 
deplină prezenţa lui Hristos, acolo numai e deplin actualizată şi Biserica» 55. Mîn

tllÎtorlil s,tăpîne~tc ilfectele conform firii.« N II caută su distrugă ·afectele care cU.' 

inlJ'd t în firea noastră rrin cuderea în păCat. Iisus a sa tisfăcut afectele din pl2!ceJ'l' 

numai în limitele impuse de durata pămîntească a firii» 56. 

48. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Iubire şi adevăr», «Ortodoxia>', XIX, (1967), nr. 2, p. 288. 
49. Pr. Prof. DumItru Stăniloae, Sinte.ză eclesiologiră, în «Stutlii Teologice», VII (1955), 

nr. 5-6, p. 270. 
50. Ştefan Sandu, Fiinţa Bise1'icii după doctrina celor trei confesiuni, «Ortodoxia», XXV 

(1973), nt. 4, p. 54. 
51. Pr. C. Galeriu, Jertfă şi răscumpărare, teză de doctorat, Bucureşti, 1973, p. 95. 
52. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, p. 62. 
53. Pr. Prof. Dum'tru Stăniloae, art. Dumnezeu este iubire ... , p, 377. 
54. Saint Jean Chrisostome, op. cit., voI. XI, p. 81. 
55. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Noţiunea dogmei, «Studii Teologice", XVI (1964), nr. 9-10, 

p. 567. 
56. Pr. Praf. Dumitru StănHoae, Sf. Atanasie cel Mare, Despre mîntuire, «Studii Teolo

eice·', XXV (1973), nr. 5~7, p .. 331. 
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Omul credincios stăpînit de patimi, caută însă plăcerea singură, înlăturînd iu
birea i în aceasta constă dezechilibrul subiectului uman stăpînit de patimi. În stareii 
de patima, cmul credincios iese din cadrul ÎnvEltdturii săniitoase a iubirii. Apostolul 
însă ne îndeamnă: «Toate ale voastre cu' dragoste să fie» (I OOL X, 31) i «ori de mîncaţi, 
ori de beţi, ori de altceva faceti, toate în numele Domnului s,ă le faceţi» (Col. III, 17). 
Frumosul şi solidul echilibru, penetrat ele iubirea dumnezeiască se păstrează numai 
în Hristos. La încercările pe care ispititorul, le aduce insistent pentru răsturnarea 

valorilor, Mîntuitorul rezistă categoric: «Înapoia Mea satano» (Matei IV, 10). Astfel 
El rămîne peste veacuri modelul «bdrbatului desăvîrşit». 

Mîntuitorul, ca cel ce voieşte să aşeze iubirea la locul ei, în inimă, îi îndeamnă 
pe Apostoli: «cel ce vrea să fie mai mare să-i sLujească pe tolb> (Matei XXII, 26). Şi 

ca sfatul să nu rămînă o teorie vagă, El, Domnul şi Învăţătoru~, încingîndu-se cu 
ştergarul le spală picioarele (Matei XX, 27). Cînd întîlneşte pe tînărul bogat, dezechi
librat, pentru că aşezase dorul după avuţii în inimă, Mîntuitorul caută să-I ,aducă la 
starea de echilibru: «Mergi ele vinele tot ce ai şi elă săracilor» (Matei XIX, 21), căci 

bogaţi sînt aceia ce .. şi pun ave6le lor în mîinile sElraciloL FaF\ ele poftele legate de 
trup, creştinismul restabi'leşte echilibrul prin înfrînare. «Bine este ca prin har să se 
întărească inima, iar ruJ pri,n mîncări şi băuturi» (I COL VIII, 8). Faţă de toţi Hristos 
se poartă cu iubire. «Trestia strivitii nu o frînge şi feştila fumegîndă nu o stinge» 
(Matei XII, 20). În toate acestea s-a arătat iubirea dumnezeiască a Treimii, în Fiul 
lui Dumnezeu întru pat. Sfîntul Ciril al Ierusalimului zice în una din catehezele sale: 
"DmnnezC'u iubf'şte pe oameni, îi iubeşte mult. Să nu spui am păcătuit greu şi nu 
o dată, ci de multe ori. Oare mă va ierta ?» 57. Mîntuitorul i-a iubit pe ai Săi pînii la 
capiit. «Hristos s-a olelit fiinţelor umane păcătoase. De aceea :;;i suferinţa Lui a atins 
gradul cel mai înalt, pentru că unei astfel ele iubiri i s-a răspuns cu un refuz. Cu cît 
iubirea oferită a fost mai mare cu atît rezultatul ei a fost simţit mai dureros.' Totuşi 
numai printr-o astfel de coborîre putea ea. cîştiga pe oameni» 58. Plata păc,atului estp 
moartea. Şi în iubirea Sa cea fără asemănare Mîntuitorul ia din păcat ce e mai gn'u, 
nu plăcerea, ci durerea, suferinţ,a pînă la moartea pe cruce. Plineşte dreptatea pentru 
noi, pe nedrept. «La cruce, Atotputernicia se face simtita în Hristos în forţa spiritll alii 
a răbdiirii, a blînde ţii, a smereniei în formele supreme ale acestei virtuţi umane» 59. 

Din biruinţă în biruinţă, iubirea se arată pînă la moarte. "Crucea ne ar,ată că «agape» 
este o iubire care pentru salvarea celuilLilt nu se dă înlZltnri de la nici o sufe
lin!ii, nu precupeţeşte nici lln sacrificiu» 60. Moartea nu-L putea ţine, pentru cii nu 
era nmilai om ildevăr,at, ci şi Dumnezeu adeviirat. Ca Dumnezeu fiinel plin de iubire 
coboarii pînă la iad, pînă acolo unde nu licăreşte strop ele iubire, ca să ducă iubirea 
~i umilirpa pînă acolo. Prezenţa Sa e pretutindenea: «În mormînt cu trupul. în iael 
Cll sufletul ca un Dumnezeu, în rai cu tîlharul şi pe scaun ai fost Hristo,ase Cll Tatăl 

şi cu Duhul toate umplîndu-Ie Cela ce eşti necuprins» (Tropar la Sfînta Liturghie). 
Biruinţa asupra morţii s-a arătat în Înviere: «Căci dacă Hristos nu a înviat, zadar. 

nică este propovăduirea noastră, zadarnică şi credinţa voastră» (I Cor. XV, 14). Cre. 

dinţa creştinilor nu este însă zadarnică; ei pot cînta: «Hristos a înviat elin morţi 

cu moartea pe moarte călcînd şi celor din mormînturi viaţă dă,ruindu-le" (Trop an 1 

57. Si. ChiMI al Ie,-usallmului, «Cateheza 1», p. 73, Catehezele, trad. de Pr. Dr. Dumitru 
Fecioru, Bucureşti, 1943. 

53, Pr. Praf. Durnitru Stăniloae, art. Dumnezeu este lurnină, "0 p. 96. 
ffll. Pl'. Prof. Dumitru Stăniloae, Dumnezeu este iUbi1'e, , .. p. 401. 
60. Pl'. Praf. Dumitru Belu, Despre iubire, ... p. 73. 
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invierii). «Intruparea şi Răscumpărarea ne apar astfel ca două momente ale unuia 
şi aceluiaşi act de restaurare, de înnoire şi desăvîrşire a omului în comuniune cu 
Dumnezeu, care nu sînt săvîrşite unul pentnl altul. ci ambele pentru Hristos şi prin 
Hristos pentru Tatii!. Intruparea apare astfel «.întrupare răscumpărătoare, proprie 
teologiei ortodoxe» (>1. 

Pleacii de la noi, dar rămîne cu noi şi după înălţare. «Nu vă voi lăsa pe voi 
orfani. Voi trimite vouă de la Tatăl Duhul Adevărului c.are de la Tatăl purcede» 
(Ioan XV, 26). Ne ia cu El de-a dreapta Tatălui. În sînul Sfintei Treimi ne găsim 
recapitultlţi toţi prin firea omenească îndumnezeită. «Trebuie să fim atenţi la aceaslil 
viziune a Părinţilor, îndumnezeirea omului este în flmcţie de umaniz·area lui Dum
lIeZCU", zice Sfîntul Grigore de Nysa 62. 

Începe acum o acţiune mai intensă a altei persoane a Sfintei Treimi, este acţiu 
nea Sfîntului Duh, cea împreună-lucrătoare cu Tatăl şi cu Fiul. în Sfînta Biserică. 

IV. Iubirea Sfintei Treimi lucrătoare in Sfinta Biserică. - Biserica, trupul lui 
Hristos, al cărei cap este El Mîntuitorul, este o realitate antinomică, văzută şi ne
văzut[], creată şi necreată. E văzut trupul omenesc ca mădular al Bisericii, e văzută 

materiEl Sfintelor Taine. Nevăzut esle sufle,tul, nevăzute sînt energiile divine ce se 
revarsă prin Sfînta Treime, dar se fac văzute în efectele lor. Sfînt,a Biserică este un 
trup, în ale cărei artere duhovniceşti curg valurile harului, din capul Hristos prin 
Duhul, cu bunăvoinţa Tatălui. «Biserica, zilce Homiacov, nu este o doctrină; Ea nu 

este un sistem şi nu este nici o insUtuţie. Biserica este un organism viu al adevii· 
rului, al slujirii sau mai exact, adevărul şi iubirea ca organism» 63 

Biserica nu este în legătură numai cu o persoană a Sfintei Treimi, ci Biserica 

decurge atît de mult din Treime, încît se poate spl1ue că Treimea însăşi este rădii

cina şi modelul Bisericii. «Biserica absolută a Treimii» este un model normativ, cauza 

eficient CI şi finală. a Bisericii oamenilor, comunit.ate.il iubirii reciproce de sus, se face 
modelul şi foIta intrinsecă a comunităţii iubitoare de jos» 64. Din acest izvor se re

varsil dragostea ca {(un dar ne.creat singur capabil de a sfinţi sufletul. infuzînd aces
tuia energiile Îndumnezeitoare» 65. 

Biserica este una pentru că Unul este capul ei. «Dintr-un sînge a făcut Dum
nezeu neamul omenesc» (Fapte XV, 26) i dar sîntem I1JU numai dintr-un sînge, ci sîn

tem şi {(din neamul lui Dumnezeu» (Fapte xvn, 29). De aceea Hristos «s-a întrupat de 

la Dllhul Sfînt şi din Fecioara Maria», deci a luat firea noastră, a neamului onw

nesc şi ne-a recapitulat virtual pe toţi în Sine. Sîntem mădulare diferite, căci Duhul 
Sfînt coboară aparte peste fiecare în chip de limbi de foc, întărind persoana fiecărnii!. 

Dar, cle~i limbile erau diferite, erau ale aceluiaşi Duh, Tot aş,l ]:ersoanele sînt dife

rite, dar unite în acelaşi Duh, Sîntern mai multe mădulare dar ale aceluiaşi tru p şi 

recapitulate în acelaşi Hristos, «Această legătură ele unire în Hristos şi în Duhul, ne 

61. Prof. Nicolae Chiţescu, Intrupare şi răscumpărare, o" p. 576. 
62. Paul E\'dochimov, L'Art de. l'icâne, p. 47. 
63. G. Lamarine, Unam Loctam. Preface aux Oeuvres theologiques de H. S. Khomiakov, 

Pa;ris, 1939, p. 58. 
64. Pl'. Prof. 'Dumitru Stăniloae, Mişcarea ecumenică şi unitatea creştină în stadiul actual, 

"Ortodoxia»', XV (1963), nr. 3-4, p. 552. 
65. Myrha Lot Borodine, La deijication de l'homme selon la doctrine des Peres urce" 

Paris, 1970, p. 223 
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duce la concluzia că iubirea de Dumnezeu şi de semeni sînt aşa de strîns lei/dtc, 
incît plinirea uneia nu-i satisfăcută, decît numai dacă e plinită cealaltă» 66. Iar dacă 
in această iubire lucrează energiile Duhului Sfînt, prin ea sîntem sfinţiţi şi noi, deci 

. in comuniune cu Sfinţii. «Să nu ne prindă mirarea că omul poate fi următor lui Dum
nezeu. Poate dacă vrea. Dumnezeu însă n:: ascultă pe fraţii care se duşmănesc îm
preună pe nedrept, purtînd minie unul ·altuia, chiar dacă se vor ruga de trei ori pe 
ceas» 67. Comuniunea Sfinţilor e bazată pe sobornicitatea Bisericii ca·re e şi ea o expresie 
a iubirii. Biserica e zidită pe temelia Apostolilor, temelie aşezată pe «piatra cea vie, 
care este Hristos» (1 Cor. X, 5). 

Această putere a iubirii s-a continuat în Sfînta Biserică prin Sfintele Taine, a 
eljuns pînă la noi şi va fi izvorul nesecat pînă la sfîrşitul veacurilor. Impăr'tăşiţi cu 
Trupul şi cu Singele lui Hristos şi ţinîndu-l în <lucrare, printr-o continuă împreună
lucrare, Sfinţii Apostoli s-au arătat plini de puterea treimică, care «dă alti! cunoş

tinţă, decît cunoştinţa din lucrurile create. Lumina aceasta e singura lumină adevă
rată, eternă, nes'chimbată prin care devenim şi noi lumină ca nişte fii ai luminii» 68. 

Sfîn,tul Pavel v-a înţelege in urma acestei luminări, că iubirea treimică întrece toată 

mintea. De aceea cîntă ace·astă minunată dragoste în 1 Corinteni 13: «Dra~Joste'l 

rabdă mult şi se milostiveşte», dragostea nu pizmuieşte, dragostea nu se trufeşte, nu 
se mîndreşte, nu se poartă cu necuviinţă, nil caută ale sale foloase, nu se mînie, nu 
gîndeşte răni, nu se bucură de nedreptate, ci se bucură de adevăf». Toate aceste 
puteri ale dragostei sînt necesare pentru o bună vieţuire pe pămînt. La fel şi cele
lalte roade ale Duhului Sfînt: dragostea, bunătatea, bucuria, pacea, facerea de bine, 
îndelunga răbdare, blîndeţeB., credinţa, înfrînarea poftelor. Stăpînit de aceste puteri, 
Sfîntul Pavel poate învinge «necazuri, ispite, primejdii, foame» (II Cor. VI. 6) i le 
poate învinge pe toate în Hristos care-l întăreşte. Şirul vaselor, acestor puteri trei
mice ale iubirii continuă. Sfîntul Policarp răspunde stăpînit de iubire: «cum să mă 

despart de binefăcătorul meu». Şi dragostea Lui se îndreaptă spre toţi oamenii că 

«după ce-şi sfîrşi rugăciunea se rugă pentru toţi cîţi vreodată se vor fj întîlnitc!! El» 69. 

Sfîntul Ignatie Teoforul s-a arătat cu adevărat purtător de Dumnezeu. Chinurile 
muceniciei le-au primit primii creştini cu dragoste, căci, numai cel ce a fost rănit 

in inima sa de dragostea lui Hristos s-a putut învrednici de acestea» 70. 

Iubirea treimică nu e un simplu sentiment, ea umple toată persoana 'umană. Sfîn
tul Efrem Sirul zice: «Cel necu.prins de orice minte, pătrunde în inima noastră şi lo

cuieşte în ea. Cel ce rămîne ascuns îngerilor îşi face lăcaş în inima noastră. Pi'imîn· 
tul nu-i poate purta paşii, dar o :inimă curată îl poartă în ea» 71. Aceşti purtători de 

Dumnezeu, plini de căldura duhovnicească, voiesc să realizeze prin lumea lucrurilor 
relaţia cu celelalte persoane, c.a factori deosebiţi de lumea lucrurilor. O asHel de 

lucrare a făcut Sfîntul Vasile cel Mare. Vasiliada este un rod al căldurii inimii Sfîn
tului Vasile cel Mare, care a înţeles că drumul către Dumnezeu trece prin iubirea 

aproapelui. Aşezămîntul acesta nu era numai un spital, ci avea şi case pentru bă-

66. Pr. Prof. Dumitru Belu, op. cit., p. 98. 
67. Pr. Prof. Duntitru Stăni1oae, Viaţa şi invăţătura SI. Grigore Pal ama, Sibiu, 1938, p. 8D. 
68. Aşezămintele apostoZice, ... p. 111. 
69. MartirluZ Sf. PoUcarp, Aşezămintele apostolice, p. 20l. 
70. Nicolae Cabasila, Despre viaţa in Hristos, trad. de Pr. Prof. Teodor Bodogae. Sibiu, 

1947, p. 201. 
71. TeOlogia dogmatică şi slmboUcă, Manual pentru Institutele teologice, val. r, Bucu

reşti, 1958, p. l1a. 
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trîni r pentru străin] r călători şI ş'coH, în care se învă ţ.a carte şi ll1eseril, mrd aÎes 
pentru infirmi. Iată o descriere a ilcestui aşezămînt dată de Sfîntul Grigore de Na
zianz: «Ieşiţi di,n oraş, deci puţin dincolo de zidurile cetăţii :,i priviţi acel nou oraş, 

monument al evlaviei, comoara noastră a tuturora, în care se adună nu numai pri
nosl!! bOCJăţiilor, ci după îndemnul lui Vasile, tot felul de lucruri de neapărată tre
lJl'jnţă, pentru că acolo sînt ferite de molii şi il,părate de fni. Priveşte oraşul, în 
cere boala se îndlnă cu răbdare. Nenorocirile sînt de-atîtea ori binecuvîntate şi mi-
lostf'l1ia curge din belşug» 72. Pentru toate acestea «impresione,ază şi astăzi informaţi'l 

dată ele Sfîntul Grigore de Nysa, cum la moartea Sfîntului Vasile cel Mare, mulţimea 
considerabilă a poporului alcătuită din păgîni, evrei şi creştini, jeleau pe marele ierarh, 
nllmindu-1 părintele nostru» 73. Şirul celor luminaţi de dragostea treimică, ajunge pînă 
la noi prin Sfîntul Simeon Noul Teolog, SfÎntUil Grigore Palama, Sfîntul Serafim de 
Sarov, Sfîntul Iosif de la Partoş, Sfîntul Calinic de la Cernica ş.c]. 

În Biserica Ortodoxă Rom&nă, e destul să amintim de şcoiile mînăstireşti, de 
bolnijele lor, de oamenii bisericii, care s-au străduit pentru promovarea culturii, a 
bunei înţelegerii între neamuri şi pentru unitatea neamului nostru. Dar, din Biserică 
nu fac parte numai cei de pe culmile înalte ale sfinţeniei. In istoria vieţii sale pă
mînteşti, persoana ccJui credincios trece prin multe abateri şi căderi. Dar, de cele 
mai multe ori, persoana acestuia ajunge la căinţă şi la o viaţă de generoase silcri
ficii. Bunătatea iubirii dumnezeieşti primeşte şi pe aceştia prin pocăinţă. !mbrăţişează 
pe fiul cel rătăcit şi îl îndeamnă să intre; nu caută numai spre cei buni, ci aleargă 
~i după oaia cea rătăcită şi o pune pe umerii săI. Chiar dacă sîntem căzuţi în tîlharii 
patimilor, care ne lasă abia vii, Hristos ne dă viaţă; ne spală cu apă şi cu Duh, ne 
unge cu untdelemn şi cu Duh. Ne duce la o casă de oaspeţi. Ne hrăneşte cu pîine 
şi cu vin şi cu Duh ca să ne înzdrăvenim puterile. «De o SUItă de ori de cădeţi într-o 
zi, de o sută de ori să vă ridicaţi, ne îndeamnă Sfîntul Ioan Gură de Aur. Acelaşi 
Sfint în noaptea învierii ne zice «intraţi toţi în bucuria Domnului nostru: şi cei dintîi 
şi cei de-ai doilea luaţi plata" (Cuvînt din noaptea Invierii). Puterea iubirii se arată 
şi astăzi prin Biserică, valorificîndu-se nu numai pe plan intern, ci şi extern, inter
confesional şi interuman. 

Încercînd o comparaţie calitaltivă şi cantitativă între iubirea ca dar al Sfintei 
Treimi şi diferite forme de afecţiuni sufleteşti, se poate constata o gradaţie, în ceea 
ce priveşte tăria, lumina, şi frumusete,a între acestea. 

a) Tăria iubirii treimice, ca energie cunoscută de creştinul credincios, este in
comparabil mai puternică, ca acele afecţiuni sentimentale, căci Sfînta Scriptură ne 
:;pune: «Fiind înrădăcinaţi şi Întăriţi în dragoste puteţi să pătrundeţi cu toţi sfinţii 

lăţimea şi lungimea şi adîncimea şi înălţimea dragostei Lui» (Efes. III, 18). 

b) Această putere a iubirii treimice este plină de lumină. «Dumnezeu este lu
mină şi nici un întuneric nu este Întru E'" (1 Ioan r. 5). Această lumină zice Losski 
«C fără declin, fără schimbare, inaIterabilă, niciodată D11 e eclipsată, ea tE'nsformă 

în lumină pe cei pe care îi luminează 74 şi co,ntinuă apoi, «această lumină umple 
inteligenţele şi simţirile şi se descoperă omului credi,ncios întreg, nu numai unei 
singure dintre facultăţile sale» 75. E în acelaşi timp putere şi lumină. «Puterea face 

72. P. S. Antonie Plămădea'ă, Biserica slujitoare în SI. Scriptură şi Si. Tradiţie şi în 
teologia contemporană, «Studii Teologice», XXIV (1972), nr. 5-3, p. 581. 

73. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul ecumenic al lucrării Si. Duh in teologia Si. Părinţi, 

«Ortodoxia», XVI (1964), nr. 2, p. 226. 
74. Vladimir Lossk.i, Essai sur la theologie ... , p. 216. 75. Ibidem, p. 219, 

7C 



/3 TEMEIURILE TEOLOGICE ALE IUBIRII CREŞTINE S61 

să iracliezc (lin ea lumină, mai presus de fire dar şi din lumină iradiază o putere mai 
presus de fire» 76. Pe drept cuvînt dăm slavă Sfintei Treimi cîntînrl: «Slavă ţie celui 
ce ne-ai arătat nouă lumina» (Psalm XXXV, 10), pentru că «dm văzut lumina cea 

ddevărată şi am luat duhul cel cercsc». 
c) Ca frumuseţe lăuntrică, iubirea creştinĂ. Întrece orice frumuseţe palidă, il afec

telor pur sentimentale. Ea e «ceea ce ochiul n-a văzut, urechea n-a (IllZit şi lil inimi! 
om1l1ui nu s-a suit» (1 COL II, 9). Iar Sfîntul Maxim Mă.rturisitorul zice: «Fericitii 
este mintea ca.re trecînd peste toate cele ce sînt, se bucură neîncetat de dumneze
iasca frumuseţei» 77. În acelaşi înţeles Sfîntul Grigore Palama continuă: «Frumuseţea 

clivină vine de sus şi devine originea unică a unei teologii sigure» 78. 

În încheiere, se pot trage următoarele concluzii: 
Iubirea creştină (agape) se deosebeşte de afecţiunea dintre sexe, de filie sau 

cros. Nici una dintre acestea, nu se poate asemăna cu eii. Izvorul ei este în Sfînta 
Treime În care se revarsă neîncetat, precum se revarsă raza din soare, Îmbogiiţinrl 

prin lumina, călduH] şi frumuseţea ei, lumea creatii şi în mod deosebit persoana celui 
credincios fiinţa «după chipul şi ilsemănarea» lui Dumn,"zeu. Iubirea aceasta s-a ară

lat nouă în Fiul lui Dumnezeu, cel intrupat, "Calea, adevărul şi viaţa». Se continuă 

în sfînta Biserică, prin lucrarea Sfîntului Duh pînă la sfirşitul veacurilor, iar din Bise
rică se revarsă în lume. "Se constată Cll bucurie că omenirea este astăzi prinsă, nil 
numai Într-un elan nemaiîntîlnit al cunoaşterii adevărului, ci şi într-lin elan al reali
zării binelui cu bunătate şi frăţietate impresionabilă. El vrea să realizeze clZÎ în mon 
sincer cuvîntul lui Hristos: "Să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine În'uţL>, iidicii 
să te îngrijeşti de aproapele tău ca de tine, să suferi pentru el ca pentru tine, să te 
bucuri de bucuriile lui ca de ale tale, să se împărtăşească de bucuriile vieţii eUnl 
cu tine, realizînd adevărata dreptate, şi Înlăturînd orice distanţă spirituală între el 
şi tine. Aceasta este iubirea absolută» 79 • 

••• 

76. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Sf. Duh in revelaţie şi Biserică, «Ortodoxia»', XXVI 
(1974), nr. 2, p. 216. 

77. FiZocaZia, voI. III, Centurile, I, 19, trad. Praf. D. Stăniloae, Sibiu, 19'[8. 
78. paraschiv V. Ioan, Teologia frumosului, «Glasul Bisericii», (1969). n1'. 5-6, p. f59. 
7J. Pl'. Praf. D. Stăniloae, Opinii în legătură CU viitorul SfîntUlui şi Mareiloi S:nod 

Ortodox.. «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3, p. 440. 
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CONSIDERAŢII INTERCONFESIONALE PRIVIND 
ONTOLOGIA DIVINĂ * 

Problema divinităţii - ca existenţă şi ca sursă a existenţei _ se impune în 
gîndirea creştinismului primar mai mult din cauza unor conflicte interne sau din 
pătrunderea unor elemente străine de spiritul creştin. 

Aceste conflicte, ca şi reacţia la ele, vizau două aspecte ale problemei: 
Existenţa şi modul în care Dumnezeu există; 
Ce şi cît cunoaşte credinciosul din această existenţă. 
In funcţie de cum au fost soluţionate aceste probleme, s-au structurat şi deo

sebirile, nu numai dintre Biserică şi erezii, ci şi dintre cele trei mari confesiuni 
creştine. 

Fără îndoială că problema existenţei lui Dumnezeu în Sine n-a dus la divergenţe 
prea mari, toate religiile şi toate confesiunile pornind de la ideea acestei existenţe. 
Conflictul incepe din clipa în care ontologia atacă modul de a-L cunoaşte, prin reve
laţie şi prin efort personal. 

Din acest punct de vedere, deosebirile din cadrul creştinismului au urmat, ini
ţial, două mari secţiuni: diferenţa dintre Orient şi Occident şi diferenţele apărute în 
cadrul CatoIicJsmului atît din cauza contrazicerilor interne, cît şi din apariţia Reformei. 

Orientul, dotat cu acel simţ al metafizicului care punea de acord sufletul şi 
raţiunea, sesiza existenţa ca pe un tot integral. 

Teologia apuseană, structurată de timpuriu pe temeliile logicii aristotelice, 
ajunge curînd prizoniera acestui raţionalism speculativ. 

Ortodoxia, mai puţin scolastică, şi-a tras seva din Sfînta Scriptură şi Sfînta 
Tradiţie. Pe de altă parte, catolicismul, încă din evul mediu timpuriu şi prin între
ruperea legăturii cu teologia patristică, a cljuns la diviziuni şi clasificări de mare rigi
dilate în ceea ce priveşte fiinţa şi existenţa lui Dumnezeu, fapt care a şi dus la apari
ţia unor curente şi direcţii care puneau accentul pe unul sau pe altul din aspectele 
ontologiei divine. Astfel, Biserica Romano-Catolică s-a văzut uneori .nevoită să ia pozi
ţie pentru sau contra unei păreri, aşa cum a fost în cazul tomismului, cînd, vrînd să 
pună definitiv capăt influenţei lui Anselm de Canterbury şi a concepţiei lui privind 
cunoaşterea lui Dumnezeu, a decretat pe Toma de Aquino «Doctor Angelicus», iar 
doctrina lui singura cale de cunoaştere a ~ui Dumnezeu şi pentru înţelegerea proble
melor legate de Fiinţa şi existenţa lui. 

Ascensiunea gîndirii tomiste începe în clipa în care el atacă autoritatea lui 
Anselm şi a concepţiei sale. 

* Lucrare de sem:nar susţinută în cadrul pregătirii doctomtului in teologie, a fost 
întocmită sub îndrumarea p, C, Preot Lect. Constantin Galeriu, care a Şi dat avizul pentru 
Publicare. 

ten rrbi*mtiz[ g nnt· r' hn'Z !'" 
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Pe scurt, argumentul ontologic, în fornlltldrcil iinselmiană are urmiîtorul dspect, 
Deus est id quo majus cogilarj non po/est 1. 

În De Vera Religione, Augustin lăsase să se intelea9ă destul de evident că Dum~ 
nezeu este suprema fiinţă pe care mintea omnească o poate cugeta şi, pentru aceaslil, 
el introduce în ontoloqia sa termenii de «summa essentia» 2, de «omnis pulchritlldinis 
forma» 3 şi, în sfîrşil, pe cel de «summum bonum qno superior non est» 4. 

Vedem elar, cum încă ele a.tllnci, începuse să se contureze acea concepţie care 
va deveni generală în catolicism, prin acceptarea tomismului ca filozofie oficială 

pentru Biserica Romană, că nu există deosebire între fiinţa lui Dumenzeu şi energiile 
Sale necreate şi că, prin urmare, cunoaşterea lui Dumnezeu, În esenţa Lui, nu este o 
imposibilitate. Erigena 5 elecretase pe Dumnezeu supremă şi unică realitate, fapt care 
l-a şi dus la panteism, prin neqarea oricărei existenţe in afara esenţei divine. La 
rîndul său, Anselm declariî pe Dumnezeu realitate absolută, fără a-L delimita cu cla
ritate de lume, astfel că teoria sa se plaseazii ICl un punct insuficient determinat 
între panteism şi teism. AceastA qreşeală va constitui punctul vulnerabil pentru doc
trina sa în atacul pe care i-l va ela Gaunilo şi mai ales, Toma de Aquino, greşealii 
care în metodologie se numeşte sn/tus in probancfo şi care constă. în trecerea nejus
tificată din domeniul logic în cel real. 

ClI Toma ele Aquino, ontologismlll iui Anselm primeşte lovitura ele ~jI~ţie, prin 
adoptarea logicii aristotelice în demonstrarea OlItologiei divine. 

Influenţa lui Aristotel în gîndirea teoloqică a catolicismului începuse cu mult 
înainte de Toma de Aquino. Găsim aceste influenţe la Hugo de Saint-Victor, Ale
xandre de Halles, Bonaventura şi Albertus Magnus, precursor şi magistrn al «Docto
rului AngeIic». Dar toţi aceştia mai păstrau o atitudine de îmbinare eclectică întn~ 

platonism şi stagirism, acordînd lui Aristotel autoritate in problemele de ştiinţă. 

Pentru Toma ele Aquino, toate adevărurile legate de Dumnezeu nu sînt adevă
ruri pure ele credinţă, decît pentru cel care nu poate urmări pînă la capăt raţiona

mentul cauzalităţii. Pentru el şi după el pentru întregul catolicism - fiinţa lui Dum
nezeu se constituie din totalitatea cunoştinţelor noastre despre ]'lI, deci cunoaşterea 

noastră raţionaIă poate merge pînă la cunoaşterea esenţei lui Dumnezeu, Catolicis
mul neadmiţînd eneruiile necreate, ci socotindu-Ie ca o manifestare directă a fiinţei 

lui Dumnezeu. Această poziţie este şi azi tot atît de actuală în !3iserica Romano-Cato
lică atît prin hotărîrile ConciIiului II de la Vatican, cît şi prin afirmaţiile Papei Paul 
al VI-lea: «Noi creştinii instruiţi prin Revelaţie, ştim că Dumnezeu subzistă în trei 
Persoane: Tatăl, Fiul şi Sfîntu'l Duh, dar noi celebrăm totdeauna natura divină. ca 
unică, noi proclamăm unic pe Dumnezeul cel viu şi adevărat» 5. 

Toată teologia catolică a urmat, cu puţine excepţii, linia lui Toma de Aquino. 
Neotomismul, devenit doctrină oficialii prin Bula Papei Leon XIII, din 1879, nici na 
putea avea altă. poziţie decît cea a maestrului din care se reclama. 

Garrigou-Lagrange reia demonstraţia tomistă pentru respingerea argumentului 
lui Anselm, deoarece, spune el. «Exisenta lui Dumnezeu nu este adevăr evident prin 

1. Dumnezeu este ceea ce mai mare decît EI nu poate fi cugetat. 
2. De Vera Religione, 57. 
3. De natura bon!, 1, c. 
4. Ibidem. 
5. Johannes Scotus Erigena (810--877). irlandez de origine, trăieşte mai mult în Franţa 

si initiază, de fapt realismul. 
, '6. Pl". D. Popescu, Eeleziologia Tomano-catolică după documentele ee!ui de al doilea 
conci/iu de Ta Vatican şi ecourile ei în teologia eontempomnă, Bucureşti, 1972, p. 13-14. 
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d însl1~i, core să nu aibă nevoie să fie demonstrat, ca de exemplu, principiul irlenti·· 
tăţii ~- ceea ce este, esle -- suu principiul contrudicţiei _ .. ' ceea ce există nu poute, 
în acelaşi timp, să fie şi să nu fie. sub acelaşi raport 7. 

Trecînd în revistă toate aceste consideraţii în forma în care Catolicismul le· il 
constituit, se conslată că diferenţele cu privire la ontolo9ia divină s·au constituit 
pe acel primat al lui «ratio» acceptut de cdtolici în Cllllouşterea lui Dumnezeu. Luptu 
dintre Toma ele Aguino şi Anselm de Canterbury n·a constat în vreo deosebire fun
damentulă în motlul de a-L concepe pe Dumnezeu, ci în melodu formală de aplicare 
d acestei logici. La Anselm se plecu din interiorul nostru spre în afură, iur la Toma, 
drumul este invers: din afară spre interior. Dar şi llilui şi altul se sprijineau pe 
primatul esenţei în conceperea lui Dumnezeu, uitînd că fiinţa divină ne rămîne mereu 
i1scunsă şi că Ea intră în comuniune cu noi - prin iubire - nu ca esenţă indelenninatiî, 
ti ca persoană. Pretenţia gîndirii teo!09ice catolice de a cunoaşte pe Dumnezeu în 
chiar esenţa Sa, subliniază tocmai catafatismlll acestei gîndiri. 

Dacă aceasta este pozitia iCatoliclsmului fată de problema onlologiei divine, să 

\edem care este cea a protestantismului faţă de aceeaşi problemă. 

Conform structurii sale individualiste în toate problemel(~ de interpretare a 
S.:ripturili, şi în problema ontologiei divine poziţia protestantă va difNi aproape de la 
teolon la teolog. Astfel, după Paul Tillich, ca putere de demonstrare a existenţei lui 
Dumnezeu, nici un argument nu este valabil, pentru că, prin căderea în păcat, omul 
şi pierdut orice putere de a se apropia de Dumnezeu altfel decît prin credinţă. 

l\'ci proba ontologică a lui Anselm, nici probele lui Toma nu sint argumente. Cele 
ciltci argumente aposteriorice se pot reduce, în fond, la cauzalitate. Aceste argumente 
au o anumită valoare, dar nu probantă, ci de analiză. Prezent," in toată literatura 
te.llogică anterioară Reformei, ele reprezintă cea mai bună analiză a limitării realu-
lui, dar numai atît. în clipa în care ele sînt Împinse dincolo de propria lor valoare 

şi se încearcă, prin intermediul lor, să se dovedească existenţa unei fiinţe supreme 
şi infinite, funcţia lor analitică încetează şi sînt proiectate în gol; Ii se cer nişte 

cOllcluzii care nu au nimic de a fi'ce cu premisele lor. Nu că Dumnezeu nu existiî, 
ci că nu există nici un punct de încopciere între argumentele finite şi infinitul divin A. 

Lui Tillich îi vine mai uşor decît celorlalţi protestanţi să accepte, fie şi sub această 
formă, argumentele fundamentale, intrucit pentru eL Dumnezeu este foarte puţin deter .. 

min ~t ca persoană, el integrîndu·L mai curînd ca pe o idee, de unde şi denumirile pe 
carp le propune pentru a înlocui vechile nume date lui Dumnezeu: Nenumitul, Inde

terminatul etc. fn plus, mai intervine şi faptul că numai teologii de limbă germană, 

aproape fără excepţie, resping în marea lor majoritate teologia fundamentală ca pe (') 

crealie hibridă care nu poate exista în sine şi prin sine. Tillich, deşi de origine ger

man.\ este teolog de expresie engleză şi face excepţie de Ia această regulă. 

In această privinţă Emil Brunner este radIcal: teologia fundamentală trebuil~ 

respinsă, atunci cind ea are pretenţia de a justifica d09matica. Argumentele pentru 

existenţa lui Dumnezeu, natura divină etc., nu au nici un aport pentru dogmatică. 

Totuşi, şi el acordă o anumită utilitate TeoloCJiei funrlamentale, socotind că în actul 

credinţei, noi nu trebuie să respingem aspiraţiile bune izvorîte din judecata logică 9, 

7. Gartigou-Lagrange, Dieu, Son existence et Sa nature, V-e edition, Paris, 1919, p. 64. 
n. Paul Tillich, Ristoire de la pensee chretienne, Paris-Payot, 1970, p. 220. 
P. Cf. Bilan de la Theologie Chretienne du XX-e siecle, Casterman, 1970, p. 38-4Q. 
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Aşadar, argumentele, fie c:nselmiene, fie tomiste, nu au valoa.re probantă, ci dOcH 
predicatorială, ele operîncl în interiorul nostru, fără nici o legătură cu realitatea 
obiectivă. 

Karl BarUl în:să nu iidmite nici miicar dceaslă valoare psihologic-subiectivă a teo
logiei fundamentale, deoarece ea nu face decît să ne descopere o <dnsecuritate obiec
tivă)) iar «credinţa ne-o scufundă într-o somnolenţă senilă)). 

Cît despre argumentele anselmiene şi tomiste, ele nu numai că nu au mCI o 
valoare, dar sînt de-a dreptul împotriva revelaţiei scripturistice. Numai COll!centrarea 
teologiei asupra lui «Dens dixib îi dă valoare: "Deux est» este un dat de credinţă, 

o revelaţie 10. 

Pe Dllmnezeu nu-L putem cunoaştf~ decît în mRsura în care credinciosul este 
obiect al acţiunii divine, ilcţiune care se realizează în istorie prin Iisus Hristos, prin 

Cilre ajungem să cunoaştem pe Dumnezeu şi 'sensul lucrărilor sale. Fără Biblie şi fără 

Iisus, nu există nici o cale prin care sĂ facem saltul din raţional în existenţă. ToatĂ 
teologia catolică şi toate filosofiile care au făcut din creaţie un fel de anticameră a 
cunoaşterii lui Dumnezeu, au confundat planul logic cu cel real 11. 

Fără Îndoială că Barth are dreptate cînd este vorba de fiinţA lui Dumnezeu şi 

de cunoaşterea ei prin puterile minţii noastre, aşa cum afirmă teologia catolică. Cu 

aceasta sîntem întru totul de acord. Dar se poate oare contesta, în mod absolut, 

valoarea argumentului cosmologic? Se poate, oare, afirma cu atîta exclusivism, cum 

o face Barth: «Biblia, Vechiul şi Noul Testament nu conţin nicăieri nici cea mai mică 

tentativă de a-L demonstra pe Dumnezeu», cînd găsim în Vechiul Testament: «Ceru

rile spun slava lui Dumnezeu şi facerea mîinilor Lui o vesteşte Tăria»? (Psalm XVIII, 

1). Oare Noul Testament trece sub tăcere acelaşi ilrgument, cînd Sfîntul Apostol 
Pavel afirmă: "Cele nevăzute ale Lui (Dumnezeu) se văd de la facerea lumii, înţele· 

gîndu -se din făpturi, adiciî veşnica Lui putere şi dumnezeire))? (Rom. L 20). 

Afirmaţia lui Barth nu face decît să-I fixeze încă odată pe linia radicalismului 

protestant, atunci cînd este vorba de raportul nostru cu Dumnezeu, rămînînd exclusiv 

la «SoIa fide». 

Teologia. ortodoxă nu s-a preocupat în mod special de argumentaţia raţionalil 

il existenţei lui Dumnezeu, dar nici n-a contestat valoarea argumentelor aprioricQ sau 

aposteriorice, aşa cum reies ele din Sfînta ScripturR şi din Sfinţii Părinţi. Păstrînd 

dreapta măsură, ea a privit aceste argumente ca pe o caile a mintii noastre care ne 

duce la ideea existenţei lui Dumnezeu, dar numai atît, căci ce este Dumnezeu în Sine 

noi nu putem şti. 

«Dacă. tu nu te cunoşti pe tine însuţi cine eşti şi dacă. n-ai putut înţelege nici 

măcar lucrurile a căror mărturie sînt simturile tale, cum îţi închipui că ai putea 

cunoaşte exact ce este şi cum este Dumnezeu? De multă lipsă de judecată dai dovadă "', 
va spune Sfîntul Grigore de Nazianz 12. 

La rîndul său, Sfînhll Maxim Mărturisitorul, stăruind asupra aceluiaşi apofatism 

în cunoaşterea lui Dumnezeu, predzează care sînt lucrurile pe care le putem cunoaşte 

10. Ibidem, p. 3,8-40. 
11. Karl Barth, Esquisse d'une Dogmaiique. Paris. 1950, p. 49. 

12 ),,°1°1 )"610~ P.G., XXXV, 1080. 
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despre El şi CiHe "Înt cele care ne rămîn mereu ascunse: «Avind a teologhisi, a cer. 
ceta cele cu privire Ia Dumnezeu - nu căuta să pătrunzi raţiunile intime ale lui 
l'>umnezeu, ciici inteligenţa obişnuită nu le va putea afla, nici o a!t[r inteligenţă care 
vine după Dumnezeu. Ne vor rămîne mereu ascunse cele cu privire la veşnici a Lui, 
la infinitatea Lui, la bunătatea, Înţelepciunea şi puterea Lui creolocre, la pronia Lui, 
la judecata tuturor. l\Jare teolog va fi acela care va descoperi măcar cele mai mici 
raţiuni ale acestora» 13, 

Reiese limpede că noi nu rămînem în afara oricărei cnnoaşteri il lui Dumnezeu 
folosind raţiunea ca instrument de cunoaştere, aşa cum, de altfel afirmă şi Sfîntul 
Vasile cel Mare, Grigore de Nisa şi alţi Sfinţj Părinţi 14 • 

... 
In concluzie, indiferent de forma pe care a lllat-o opoziţia confesională fiiţă 

,'le argumentul ontologic, rămîne ca valabilă valoarea lui tensională şi de investigaţie, 
care ne arată că în cel credincios există o necesitate interni! de a se ataşa de cineva 
infinit, bun, suprem, pe care Revelaţia ni-L defineşte ca Dumnezeu . 

....... 

13. 'X.EcpaAaia 1tEpi 'A ya1t'Y)' P.G., XC, 99~. 
14. Sf. Vasile afirmă că atributele divine pe care noi le formulăm pc cale raţională, cu 

toată forma lor subiectivă, «sînt măr1 urisiri ale atributelor adevărate ale lui Dumnezeu" 
,Contra Eunomiu, r, 13), iar Sf. Grigorie de Nisa spune: «Despre fiinţa dumnezeiască avem 
numai o cunoştinţă întunecată şi redusă; culegem însă una suficientă din numitile care se 
referă la ea, Cf. Manual pentru Institutele teologice, Bucureşti, 1958, voI. r, p. 344, nota 16, 
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HlROTONIA PREOTULUI ÎN RITUL LITURGIC BIZANTIN * 
Studiu istorica-liturgic 

1. Hirotonia ca ael esenţial al consacrării preotului. Temeiurile ei biblice. ~. 

După învierea Sa din morţi, Iisus Hristos a investit pe Apostolii Săi cu puterea 
de a continua, în numele Său, opera mîntiUitoare; «Datu-mi-s-a toată puterea, în cer 
şi pe pămînt. Drept aceea, mergînd învăţaţi toate neamurile, botezîndu-le în numele 
Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, învăţîndu-i să păzească toate cîte v-am poruncit 
vouă şi iată Eu cu voi sînt pînă la sfîrşitul veacului (Matei XXVIII, 18-20). Punerea 
în practică a acestei porunci s-a realizat de fapt după pogorîrea Sfîntului Duh, cînd 
Apostolii au primit harul dumnezeiesc, cu puterea căruia ei au desfăşurat acea acti
vitate învăţătorească, sfinţit oare şi conducătoare, unică pentru întreaga creştinătate, 

prin amploarea şi efectele ei. 
La rîndul lor, Apostolii au transmis această putere şi urmaşilor lor imediaţi; 

episcopilor şi aceştia, mai departe, preoţilor şi diaconilor, continuîndu-se astfe.!, încă 

în timpul apostolic, ierarhia de sursă divină sau preoţia harică (sacramentaIă). 

Desemnarea membrilor acestei ierarhii nu se făcea numai printr-o simplă alegere 
sau numire, ci printr-o lucrare harică specială, cu caracter de taină, care, chiar în 
cărţile Noului Testament, se numeşte hirolonie (Fapte XIV, 23; II COL VIII, 19) ScHI 

punerea mîinilor (Fapte VI, 6 i XIII, 3; 1 Tim. IV, 14 i II Tim. I, 6), indicînd prin 
această ultimă denumire 'lucrarea văzută prin care se transmite harul. 

Deci, Mîntuitorul a dat poruncă Apostolilor să rînduiască o nouă preoţie, preo
ţia creştină, iar aceştia, împlinind porunca Sa, au întemeiat cele trei trepte ale preo
\iei creştine, prin lucrarea specială a tainei hirotonieL Esenţialul acesteia consta, încă 
de atunci, din punerea mîinilor asupra candidatului, împreunată cu invocări, rînduială 
în cadrul căreia, harul Sfîntului Duh îi umplea pe acesta de puterea încredinţată de 
Mîntuitorul de a învăţa, de a sfinţî şi de ii păstori pe credincioşi. 

Din cele de mai sus reise că hirotonia este o lucrare sfîntă, instituită de Mîntu
itorul şi rînduită de Sfinţii Apostoli, în cadrul căreia, prin invocarea Sfîntului Duh 
şi prin punerea mîinilor de către episcopi (urmaşii direcţi ai Apostolilor) asupra unui 
creştin, aces ta primeşte întreita putere de a exercita cele trei aspecte (lucrări) ale 
preoţiei: de a învăţa, a sfinţi şi a păstori. 

Etimologic, 
care înseamnă 

întinde, a lungi, 

cuvîntul «hirotonie» reprezintă transcrierea grecescului X€!po'tovfcx 
întinderea sau punerea mîinii (Xdp, XEtp6~ - mînă; 'telvro = a 

a pune). Termenul de «hirotonie» era folosit de vechii greci pentru a 

desemna o alegere sau votare, care se făcea prin ridicarea mîinii în semn de apro
bare. Mai tîrziu însă, chiar în lumea greacă laică, cuvîntul desemna o rîndui re sau o 

* Lucrare de seminar. sU'sţinută în cadrul pregătirii doctoratului în te9logie, a fost al
cătuită sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Branişte care a şi dat avizul pentru publicare, 
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instalare a cuiva Într-un post, într-o funcţie '. Neţinînd seama de această deplasare 
a sensului, încă în perioada anterioară Noului Testament, unii exegeţi, explicînd ter
menul de «hirotonie» din Noul Testament, îi atribuie numai sensul de a alege. Este 
adevărat că în Noul Testament există şi sensul de alegere pentru «hirotonie» (Fapte 
X, 41), dar paralel cu acesta, se observă şi sensul clar de rîndui re înlr-o anumitd 
treaptă preoţească. Uneori, prin cuvîntul «hirotonie» se desemneazd ambele lucrări: 

de a alege şi de a sfinţi pe preot (II Cor. VIII, 19 i Fapte XIV, 23). 

O altă problemă care se creează în jurul termenului de «hirotonie», este şi aceea 
a existenţei unui alt termen înrLldit : Istpo&Eala. Din punct de vedere etimologic, acest 
cu vint are aproape acelaşi sens cu acela de «hirotoni·e" (Xdp, Ietpo. ~ mînă şi "l&1jf.tl 
~" a pune, a aşeza). In limbajul bisericesc al primelor veacuri creştine, el înlocuia 
adesea termenul de «hirolonie» şi avea exact acelaşi sens 2. Dar chiar dacă nu exista 
deosebire între termeni, era deosebire evidentă între lucrările desemnate astiizi prin 
aceştia. Treptat a început să se facă distincţie ~i între termeni, hirolonia de semnînd 
lucrarea de rînduire În cele trei trepie ale clerului propriu-zis, iar hirolesia, rînduirea 
în treptele clerului inferior. Distincţia mai evidentă, în special în documentele de 
nuanţă juridică, se observă Incepînd cu secolul al VIII-Iea'1. Totuşi, folosirea unuia 
din aceşti termeni pentru ambele categorii de lucrări, persistă încă secole de-a rîn
dul. Astfel, în secolul al XV-lea, Simeon al Tesalonicului indkă atît slujbele de con
Sacrare în clerul inferior, cît şi în cel superior, cu termenul de hirolonie. Totuşi, el 
iace distincţie clară între lucrarea tainei, care se săvîrşeşte în altar şi cea a iernr
giei, care se săvîrşeşte În afara altarului 4. 

La latini nu s-a făcui niciodată o distinqie precisă Între termenii care desem
nează Taina Hirotoniei şi ierurgill hirotesiei. Ambele lucrări sînt numite cu termenul 
latin ordinalio. Singura deosebire este că la taind se specifică: «ordinatio per impo·· 
sitio manus» sau «imponere manus», aceasta da.torită. faptului că numai la hirotonia 
propriu-zisă, În ritul roman este rezervâtă punerea mîinilor, hirotesiile făcîndu-se prin
tr-o simplă binecuvîntare 5. 

Indiferent de termenii folosiţi, hirotonia a fost însă întotdeauna considerată de 
Biserică şi săvîrşită ca o Sf. Taină, prin care se pogoară Harul special al preoţiei, 

în virtutea poruncii şi promisiunii Mîntuitorului. 

2. Evolutia rînduielii hiroloniei preotului (scurte inlormaţij istorice). - Creşti

nismul autentic nu poate fi conceput separat de preoţia harică, deoarece numai 

aceasta îi poate conferi plenar caracterul de continuitate apostolică, continuitate care, 

la rîndul ei, creează legătura organică dintre Biserica primară şi Biserica din toate 

timpurile. 

De aceea, apariţia ierarhiei bisericţ!şti este evidentă încă de la Începuturile 

creştinismului şi consemnată în cărţile Noului Te'itament. Insuşi Mîntuitorul, fiind 

1. F. Prat, Eveque, art. în «Dictionnaire de Thecilogie CathoIique", V, 2, Pari,s, 1924, col. 
1684 ; F. Cabrol, Imposition des mains. m't. în «Dictionnaired' Archeologie Cl1n,tienne et ele 
Liturgie», VI, 1, Paris, 1926, coL 396. 

2. A se vedea mai amănunţit sensurile termenilor de hirotonie şi hirotesie la Pl'. Prof. 
Ene Branişte, Curs de Liturgică şi Tipic (dactilografiat), fase. V, Bucureşti, 1952, p. 543; 
Magistrand Sever Buzan, HiTotonie şi liirotesie,-< în «Ortodoxia->-, 1957, nr. 4, p. 586-613. 

3. CyriJle Vogel, L'imposition des mains delns les rite, d'ordination en Or·ient et en Occi· 
dent, în rev. «La Maison-Dieu>', 1970, nr. 102, p. 57-72: F. Cabrol, art. ci.t., col. 397. 

4. Simeon, arhiepiscopul Tesalonicululi, Tractat asupra tuturor dogmelo1· credinţei noastre 
ortodoxe, (trad. rom.), Bucureşti, 1865, p, 129, 164, 5. Cyri1le Vogel, art. cit., p. 65~76. 
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încă cu ucenicii Săi, le-a poruncit, după cum am arătat, să înveţe, să sfinţească şi 
să păstorească pe cei ce vor crede în El. Că Mîntuitorul nu s-a referit prin această 
poruncă la toţi creştinii, o denotă faptul că El 5-a adresat numai Apostolilor, nu 
şi celorlalţi 70 de ucenici sau tuturor celor ce credeau în El. Că Mîntuitorul nu s-a 
referit numai la Apostoli, ci şi la urmaşii acestora, osebiţi pentru preoţia harică, o 
denotă cuvintele Sale: «Şi iată, Eu cu voi sînt pînă la sfîrşitul veacului» (Matei 
XXVIII, 20). 

Cărţile Noului Testament ne arată din belşug că această poruncă a fost respec
tată de Apostoli, care au hirotonit diaconi (Fapte VI, 1-6), preoţi (Fapte XIV, 23) 
şi episcopi (1 Tim IV, 14) 8. 

Desigur, este greu să precizăm în ce constă rînduiala hirotoniei în general şi 

a preotului în special în epoca apostoHcă. Totuşi, în toate cazurile de hirotonie, 
deci şi la hirotonia preotului, este amintit totdeauna actul esenţial pentru rîndu
ială: punerea mîinilor. Acest act al punerii mîinilor este specific hirotoniei şi exis
tenţa lui este permanentă şi sistematic atestată, după cum se va vedea, în decursul 
istoriei creştinismului, pînă la noi 7. Fără îndoială că, în această practică, Sfinţii 

Apostoli au luat ca model pe Mîntuitorul, care, la diferite tămăduiri, deci cînd se 
cerea o intervenţie directă a milosteniei lui Dumnezeu, punerea mîinilor peste cei 
bolnavi (Marcu V, 231 6, 51 Luca XIII, 13) 1 Mîntuitorul însuşi moşteni se această 

practică din Legea Veche, unde, de asemenea, consacrările de leviţi se făceau tot 
prin punerea mîinilor (Num. VIII, 10). 

Din fericire, punerea mîinilor nu este singurul act din rînduiala hirotoniei preo
tului, atestat în Noul Testament. Cel mai important text în această privinţă este cel 
din Fapte XIV, 23, text care se referă direct la hirotonia preotului şi care mai in
dică două elemente componente din rînduiala hirotoniei de atunci. Este vorba de 
ajunări şi rugăciuni, în cadrul cărora se făcea hirotonia: «Apoi cu rugăciuni şi cu 
ajunări, le-au hirotonit preoţi în fiecare biserică şi i-au încredinţat pe ei Domnului. 
în care crezuseră». In privinţa ajunăriri, este ştiut Ică, încă de la începuturile creştinis
mului, înaintea săvîrşirii Sfintelor Taine, se ajuna, - ajunarea şi postul în general, 
fiind socotite ca mijloace de purificare spirituală, atît de ne;cesare pregătirii în ve

derea primirii harului divin. In ce priveşte rugăciunile de care se aminteşte in text, 
ele se pot referi la invocări ale harului, dar şi la sfînta liturghie, în cadrul căreia 

s-a săvîrşit Întotdeauna hirotonia preotului 8. 

Din păcate, o rînduială, chiar schematică, a hirotoniei, nu este cuprinsă nici 

În cărţile Noului Testament, nici în alte scrieri provenite din primele două veacuri 

creştine. In scrieri ca: Didahia celor 12 Apostoli (sec. 1) D, sau în Epistola 1 a lui 

Clement Romanul către Corinteni (sec. I-II) 10, nu se fac decît mehţiuni ale hiroto

niei, fără însă a se specifica conţinutul acesteia. 

6. Referitor la existenţă în diferite trepte distincte ale clerului in epoca apostollcă, vezi : 
Prof. Iustin MOisescu, Ierw'hia bisericească in epoca apostolieă, Craiova, 1955; Pl'. Prof. Ene 
Branişte, op. cit., fase. 1, p. 63-69; Idem, Originea, instituirea şi dezvoltarea cultului creştin, 

in «studii Teologice», 11163, nr. 3--4, p. 133-134; Pr. Doctorand Vasile Mihoc, Preoţia după 

Noul Testament, în «Mitropolia Ardealului>~" 1974, nr. 4---6, p. 250-262. 
7. Cyrille Vogel, op. cit., p. 68. 
8. Jean Colson, Designation des ministres dans le Nouveau Tes·tament, în rev. «La Maison

Dieu», 1970, nr. 102, p. 28. 
9. Scrierile Părinţtzor ApostoZici, trad. de Pr. Ioan Mihălcescu, Ec. Matei Pîslaru şi 

Ee. G. N. Niţu, voI. r, 1928, p. 92. 10. Ibidem, p. 120. 
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Abia in prima jumătate a secolului al III-lea, Ipolit Romanul consemnează, în 
Tradiţia aposlolică, o scurtă, dar lămurită rînduială a hirotoniei preotului, dîndu··ne 
şi textul unei rugăciuni de invocare a Harului 11. De altfel, aceasta este prima rugă
ciune de acest fel, pe care o aflăm în documentele care ni s-au păstrat 12. Absenţa, 

pînă în secolul al III-lea, a unor documente care să cuprindă rînduieli mai precise, 
cu rugăciunile respecti ve, nu trebuie să ne mire prea mul!, avînd în vedere respectul 
deosebit al primilor creştini pentr-u rînduielile de cult, datorită cărora acestea se 
transmiteau pe cale orală. Pe de altă parte, nu este exclus ca unele din documen
tele care ar fi putut exista înainte de secolul al III· lea, să fi dispărut, datorită vi ci·· 
situdinilor istorice şi Îndeosebi persecu [illor religioase din acele vremuri. 

;Cît priveşte rînduiala hirotoniei preotului, Traditia aposlolică o descrie astfel: 
~'piscopul pune mîna pe capul celui ce se hlrotoneşte, în timp ce preoţii îl atin9 doar 
pe acesta. Tradi/ia aposlolică este singurul document care atesta participarea preo
tilor la hirotonia preotului, prin atingerea candidatului. Obiceiul se va păstra doar 
în ritul roman 13. Rugăciunea de la hirotonie, redată aici, este scurtă, dar cuprinde 
invocarea harului, in virtutea căruia preotul să-şi poală de.sfă~ura activitatea sacer
dotală: «Dumnezeule şi Ttltă al Domnului nostru lisus Hristos, priveşte la robul Tău 
acesta şi dă-i dubul hmnlui şi sfatui preoţilor, astfel ca el să slujească şi să conducă 

poporul Tău ... ». 

Cu toate că rînduiala hirotoniei preotului nu este prezentată în cadrul unei Ilo< 
lUf9hii, totuşi considerăm că ea !1l1 se făcea în afara slujbei liturghiei. Astfel, rîndu
iala hirotoniei episcop,dui 14 este încadrată în liturghie, înainte de sărutarea păcii. 

La începutul hirotoniei preotului se menţionează că această rînduială trebuie să se 
facă « •• .la fel 'cum s-a zis mai sus ... pentul episcop ... ». Această menţiune ne deter
mină să tragem concluzia că şi hirotonia preotului aveu loc tol în cadrul festiv 
al unei liturghii, la fel ca şi hirotonia episcopului. 

Un secol mai tîrziu, la sfîrşitul primei jumăIăţi d secolului al IV-lea, EvhologhiuJ 
lui Serapion, cea mai veche carte ele cult care ni s-a păstrat, prezintă, între altele, 
~i o rugăciune la hin,tunia preotului, mai extins5 15. Pentnl prima dată, în această 

rugăciune se explică rostul spiritual al actului de punere a mîinilor. Astfel, prin 
punerea mîinilor episcopului asupra celui ce era hirotonit preot, se închipuieşte în
săşi binecuvîntarea lui Dumnezeu, care vine peste acesta, împreună Cl! harul Sfîntului 
Duh: <<Întinde mîni], Stăpîne, Dumnezeule al cerurilor, Tată al unuia născut al Tău, 
peste acest om şi ne rugăm ca Duhul adevărului să vie în el». In esenţă, aceast[l 
primă parte a rugăciunii este fo~rte asemănătoare cu formula ele îndemn, rostită de 
arhiereu, din ritul bizantin de astăzi. Ultima parte a rugăciunii indică sarcinile ce-i 
revin preotului în urma hirotoniei: de a condnce credincioşii la mîn-tuire, învăţîndll-i 

şi sfinţindu-L De asemenea, se insistă asupra caliti'tţilor pe care trebuie să le aibă 

un preot: «înţelepciune, cu noaştere şi credin ţă dreaptă, ca să poată să slujească ... 

11. Hippolyte de Rome, La Traditi.on .t-lpostoiiqu.e, trad. el llotes par Bernard Botte, 
Paris, 1968, p. 56-59. 

12 I. H. Dalmais, OJ'dinations ei ral,nisteres dans les EgUses Orientales, în ...:-<La Maison~· 

Dieu», 1970, nr. 102, p. 73 ; Cyrille Vogel, op. cit., p, 60. 
13. Lo-uis Prun el, Les Sacl'ements, FaTis, 1923, p. 276 ; A. VilIien, Les Sacrements. Histoire 

et Litul'gie, Paris, 1931, p. 320. 
14. Hippolyte de Rome, op. cit., p. 40-45. 
15. G. Wobbermin, AZtchTistliche lituTghische Stiic/w, în "Texte und Untersuchungen», 

Neue Folge, II Band, Heft 3b, Leipzig. 1899, p. 11 ; D, Aposlolina, Ev/zolog/liu.l lui Se1'Clpion (teză 

ele licenj.ă), Bucureşti, 1936, j). 149. 
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în conştiinţă curată» (CL 1 Tim. III, 9). Această parte finală a rugăciunii se poate 
regăsi mai detaliat în cele două rugăciuni ale rînduielii hiroloniei preotului din ritul 
bizantin de astăzI. 

Asemănător cu rînduiala hirotoniei preotului din Tradiţia apostolică, se prezintă 
rjnduiala din COl1stituţiiIe apostolice (sec. al IV-lea) 16. Sj:re deosebire însă de Tra
ditia apostolică, Constiuţiile apostolice nu recomandă atingerea candidatului de călre 
preoţii prezenţi la hirolonie. Numai episcopului îi revine obligaţia de a « ... pllle 
mîna pe capul lui, de faţă fiind preoţii şi diaconii». Odată cu acest izvor, în Orient 
nu mai sînt semnalate dc cumente care să consemneze practica atingerii de către peoţi 
il celui ce e hirotonit. 

în ce priveşte rugăciunea de hirotonie, aceasta este ceva mai dezvoltată decît 
rugăciunile similare din Tradiţia apostoJică şi Evholnghiul lui SeJC1pion, dar, în esenţă, 
are acelaşi con ţinut. Invocarea harului este precedată de proslăvirea acţiunii crea
toare ş; pronietoare divine şi de o cerere către Talăl de a intări Biserica cu sluji
tori vrednici: «Insuti, deci, şi acum caută spre sfînta BiseriCiI Ta şi măreşte-o ŞI 

'lnmulţeşte-o pe proistoşii ei şi le dă putere ... ». După această prefaţă pregătitoare, 

urmează invocarea Sf. Duh: ",însuţi şi acum caută spre robul Tău acesta înaintat 
la preore prin votul şi hotărîrea clerului întreg şi-l umple de duhul harului şi al 
]n~eiepcilni', ca să aju:e şi că conducă poporul Tau cu inimă curată». În ultima parte 
a rugăcit'nii se cere pentru cel hirotonit calităţi de bun păstor: înţelepciune, blîn
deţe ... , asemănarea cu prima rugăciune din rinduiala hirotoniei de astăzi fiind evidentă. 

De o importanţă deosebită pentru studiul rînduielii hirotoniei. mai ales în ce 
priveşte simbolismul diferitelor acte liturgice, este Ierarhia bisericească, a lui Dio
nisie Pseudo-Areoj:agituJ (sec. V) 17. Lucra.rea nu prezintă rugăciunea hirotoniei. dar 
1Jrezintă elemenbele principale ale rînduielii, cur simbolismele lor. Astfel, hirotonia 
,avea ca momente esenţiale: «păşirea în faţa dumnezeiescului altar, plecare genun
.chilor, punerea mî:nilor ierarhului, imprimarea semnului crucii, anunţarea numelui, 
iar ca incheiere sărutarea păcii». După cum se vede, aceste momente se identifică 

-cu momentele hirotoniei preotului din ritul bizantin de astăzi. De remarcat este 
faptul că printre actele fundamentale ale hirotoniei nu este mentionată ungerea cu 
sfîntul mir, ca in ritul roman. 

Pentru prima dată în istoria cultului creştin, acest document prezintă şi tîlcuiri 
destul de preţioase ale rînduielii hiroto,niei. Astfel, prezentarea la altar a candida
tului simbolizează afierosirea acestuia lui Dumnezeu; punerea mîinilor ierarhului 
arată că cel ce este hirotonit intră în paza lui Dumnezeu, iar însemnarea întreită cu 
semnul crucii, înseamnă nimicirea tuturor poftelor trupeşti. Se poate spune că, prin 
aceste tîlcuiri, Rutorul Ierarhiei bisericeşti este cel mai valoros precursor al celor 
doi mari tîIcuitori din secolele XIV-XV, Nicolae CabasiIa şi Simeon al Tesalonicului. 

Pe lîngă aceste documente din primele veacuri creştine, referitoare la rînduiala 
hirotoniei preotului, există şi cîteva canoane (2 Ap.; 103 Cartagina; 7 Teofil al 

Alexandriei ş.a.) 18, care se referă tangential la unele amănunte ale tainei, fără însă 

il prezenta o rînduială cel puţin parţială. 

16, Vezi trad, rom. ScrierHe Părinţilor Apostol,iCl" ed. cit" val. II, p. 249-250. 
17. Vezi D'on'.sie PseUdo-Areopagitul, Ie1'a1'hia cerească şi ierarhia b'sericească, trad. c',' 

Pr. Cicerone Iordăchescu. 1932, p. 12,61-129. 
18 Dr, Nicodtm MUa,ş" Canoanele Bisericii O-rtodox·e însoţite de conlentarH, trad. de 

N. Popa viei şi U. Kovincic\. Arad. 1930-1936. voI. r, 1. p. 182; val. II. 1, p. 265; voI. II, 2, 

'p. 179. 
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Trecînd acum Ia litul bizantin, rînduiala hirotoniei preotului a rămas În esenţă 
aceeaşi ca în primele veacuri creştine. S-a amplificat doar fastul, necesar de altfel 
solemnităţii deosebite în care se încadrează taina hirotoniei. 

Cel dintîi document liturgic În care ni se descrie rînduiala hirotoniei în ritul 
bizantin este cunoscutul Evhologhiu din Codicele Barberin, din secolul VIII-IX (azi în 
Biblioteca Vaticanului din Roma). In acest manuscris, este descrisă o rînduială a 
hirotoniei preotului, aproape identică cu cea care se săvîrşeşte astăzi. Lipseşte doar 
formula de îndemn, rostită de arhiereu: «Dumnezeiescul har ... », Îndată după prezen
tarea candidatului Ia altar, acesta îngenunchează, iar arhiereul îl înseamnă întreit 
cu semnul sfintei cruci şi imediat rosteşte rugăciunea: «Dumnezeule cel fără de 
început .. ,», Atît aceasta, cît şi rugăciunea finală: «Dumnezeule, cela ce eşti mare 
Întru putere ... », sînt identice cu rugăciunile respective elin ritul bizantin de astăzi. Acest 
lucru arată vechimea mare a rînduielii şi rugăciunilor hirotoniei din ritul bizantin 19. 

Cea mai completă descriere a rînduielii hirotoniei preotului în ritul bizantin, 
după perioada patristică, o avem în lucrarea arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului 
(sec. XV): Despre stintele hirolonii 20. Lucrarea cuprinde o rînduială foarte asemănă
toare celei de astăzi, aproape identică, alăturînd şi foarte preţioase lămuriri simbo
lice ale diferitelor momente. Înainte de a trece Ia rînduiala propriu-zisă, autorul se 
referă la pregătirea candidatului Ia hirotonie, pregătire în centrul căreia stă mărturisirea. 

In ziua hirotoniei, candidatul slujeşte Ia liturghie, avînd rolul primului diacon. 
După vohodul cel mare, doi diaconi îl aduc din mijlocul bisericii la altar, unde este 
puimit de doi preoţi, cU care înconjoară de trei ori sfînta masă, «slavoslovind Treimea 
şi chemînd pe Sfinţii Mucenici ... ». Slavoslovirea Treimii şi chemarea Sfinţilor Mucenici 
consta desigur din cîntările: «Mărire Tie, Hristoase, Dumnezeule ... » şi «Sfinţilor Mu
cenici ... ». După terminarea întreitei înconjurări a sfintei mese, arhiereul înseamnă de 
trei ori cu semnul crucii capul celui ce este hirotonit, «făcînd începătura hirotonieÎ». 
Candidatul îngenunchează, sprijinindu-şi capul de sfînta masă, iar arhiereul, punînd 
mîna pe capul acestuia, '«cere dumnezeiescul har şi di,n diacon face preot pe cel hiro
tonit». In timpul citirii rugăciunii, cei din altar cîntă întreit «Doamne, miluieşte». 

Singura deosebire mai mare a acestei rînduieli faţă de rînduiala de astăzi, este aceea 
că arhiereul citeşte o singură rugăciune, care foarte probabil să fi cuprins tot con
ţinutul fragment,at astăzi în cele trei rugăciuni din Evhologhiul actual. 

După citirea rugăciunii, celui hirotonit i se pune orarul în formă de epitrahil. 
cu ambele părţi în faţă, i se dă brîul şi felanul, arhiereul zicînd: «Vrednic este! ». 

După sfinţirea darurilor, preotul proaspăt hirotonit primeşte de Ia arhiereu un 
al doilea agnet, pregătit dinainte de proscomidie, cu formula care se rosteşte şi as
tăzi: «Ia acest odor şi îl păzeşte pe dînsul pînă Ia venirea Domnului, cînd îl va cere 
de Ia tine». Este prima menţiune în care se prezintă primirea agneţului de către cel 
hirotonit. Totuşi, este interesant faptul că el primeşte un alt agneţ, nu cel din care 
Se împărtăşesc şi ceilalţi, ca azi. Slmeon nu specifică ce făcea preotul cu agneţul 

primit. Probabil că îl consuma în următoarele şapte zile, cînd era obligat să slu
jească 21. 

Important este de remarcat şi faptul că Simeon face mentiune expresă în ce pri
veşte necesitatea săvirşirii Hirotoniei în cadrul Sfintei Liturghii. De asemenea, indică 
imposibilitatea hirotoniei mai multor preoţi la aceeaşi Liturghie. 

19. Iacob Goar, EOXOAO"'(lO'l s:ve Rituale Graecorum, Veneţia, 1730. p. 244-2·15. 
20. In trad. r@m. citată mai înainte, p. 137-140. 
21. Compară cu S. SaIaville, Un rite d'ordination en Orient. L'Hostie dans la main de 

Z'ordonne, în «Echos d'Orient», XVI, 1913, nr. 102, p. 423. 
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3. Rîndwala hirotoniel preotului în ritul bizantin de astăzi şi explicarea ei. 
După cum am văzut, rînduiala hirotoniei preotului în ritul bizantin de astăzi nu di
feră în esenţă de rînduiala hirotoniei din primele veacuri creştine. 

În ce priveşte candidatul la hirotanie, acesta trebuie să fie membru al Bise
ricii, cu o viaţă morală ireproşabilă, bărhat al unei singure femei (1 Tim. III, 2-13), 
integru fizic şi avînd cunoştinţele teologice necesare slujirii preoţeşti 22. 

Săvîrşitorul hirotoniei preotului nu poate fi decit un arhiereu, de regulă un 
episcop în funcţie 23. 

Locul săvîrşirii hirotoniei preotului este altarul unei biserici aflată în jurisdicţia 
sau măcar în încredinţarea episcopului care hirotoneşte. Se recomandă ca, avîndu-se 
în vedere importanţa deosebită a tainei, aceasta să se săvîrşească în biserici mai 
mari (de preferinţă catedrale), la care să participe mulţi credincioşi 24. 

Timpul hirotcniei y:rectului ]:oate Ii orice zi de sărbătoare, în cadrul sfintei 
liturghii a Sfîntului Ioan sau a Sfîntului Vasile, «înainte de sfinţirea darurilor (îndată 
după intrarea cu cinstitele daruri), deoarece preotul este investit cu puterea de a 
sfinţi darurile, adică de a sluji sfintei liturghii 25. Hirotonia preotului nu se poate 
săvîrşi la liturghia darurilor mai înainte sfinţite. 

Deci, la o liturghie a Sfîntului Ioan sau a Sfîntului Vasile, după intrarea cu sfin
tele daruri, începe hirotonia preotului 26. Acesta iese din altar, în mijlocul naosului 
făcînd trei mătănii. Este bine ca acum, avînd în vedere solemnitatea şi importanţa 

deosebită a Tainei, să se aprindă în biserică cît mai multe lumînări, care simbolizează 
"strălucirea darului» 27. În continuare, candidatul la hirotonie citeşte o declaraţie, un 
angajament-legămînt, prin care se obligă să-şi îndeplinească slujirea preoţească 

conform Sfintei Scripturi, Sfinţilor Părinţi şi sfintelor canoane 28. Apoi doi diaconi îl 
conduc la altar, zicînd alternativ: «Porunceşte! Porunciţi! Porunceşte, (Înalt) Prea 
Sfinţj,te Stăpîne, pe cel ce vi se aduce înainte spre a se hirotoni preot». La uşile 

împărăteşti este primit de doi preoţi (cei mai inalţi în rang), care îl prezintă arhie
reului. Preluarea candidatului de către preoţi, simbolizează părăsirea de către acesta 
a treptei diaconatului şi intrarea în treapta presbiteratului 29. Arhiereul îl binecuvin
tează pe cap de trei ori şi apoi se aşează în faţa sfintei mese, în colţul dinspre mia
zănoapte. Candidatul condus de cei doi preoţi, care poartă dicherul şi tricherul, în
conjură de trei ori sfînta masă. Această întreită înconjurare se face ca semn al 

bucuriei îngerilor şi preoţilor că un nou slujitor se hirotoneşte întru mărirea lui 
Dumnezeu 30. In timpul înconjurării, se. cîntă de către cei din altar: «Sfinţilor muce
nici ... », «Slavă Ţie, Hristoase ... » şi «Isaie, dănţuieşte ... ». Dacă ultimele două trop are 

22. Dr. Vasile Mitrofanovici, Liturgica Biserecei Dreptcredincioase Răsăritene, 1909, p. 748. 
şi Dr. N. Milaş, Dreptul Bisericesc Oriental, Bucureşti, 1915. 

23. Canonul 2 Apostolic; Pl'. Ene Branişte, op. cit., p. 543; Dr. Vasile Mitrofanovici, 
op. cit., p. 747. 

24. Canonul 35 Apostolic ; 7 Teofil al Alexandriei, ş.a. ; Pl'. Prof. Ene Branişte, op. cit., 
p. 544 ; Dr. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 749. 

25. Pl'. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 544; Vezi şi V. Mitrofanovici, op. cit., p. 748; 
Simeon al Tesalonicului, op. cit., p. 322. 

26. La descrierea rînduielii hirotoniei preotului, vom folosi ultima ediţie a Arhieratico
nului românesc (Bucureşti, 192!i) , comparată cu ultima eruţie a Arhieraticonului grecesc 
(Atena, 1971). 27. Simeon al TesalonicUIlui, op. cit., p. 137. 

28. In Biserica Armeană. această declaraţie nu are formă de monolog, ci este un dialog 
între candidat şi episcop. Vezi Diac. Arhim. Zareh Baronian, Rinduiala hirotesiilor şi hirotCJ
niilor in Biserica Armeană, în «Ortodoxia», 1971, nI'. 1, p. 74-76. 

29. Cf. Simeon al Tesalonicului, op. cit., p. 138. 30. Ibidem. 
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se cîntă în contextul atmosferei festive, primul se cîntă r::entru a arăta că, aşa precum 
odinioară mucenicii s-au nevoit pentru Hristos, la fel ;,i cel ce se hirotoneşte este 
conştient că viaţa lui de după hirotonie trebuie să fie o permanentă nevoinţă în slu
jirea lui Hristos 31, La fiecare înconjurare, cel ce se hirotoneşte sărută cele patru 
colţuri ale sfintei mese, face trei metanii Înaintea arhiereului şi-i sărută omoforul, 
epigonatul şi mina. După a treia înconjurare, făcînd trei metanii în faţa sfintei mese, 
se apropie de arhiereu, îngenunchează lîngă el şi, punind miinile încrucişate pe sfinta 
masă, reazemă capul de ele 32, Cel dintîi dintre preoţi atenţionează asistenţa cu for
mula «Să luăm aminte». În acest timp, toţi cei prezenţi, cler şi credincioşi, îngenun
chează, marcînd şi prin aceasta solemnitate a momentului, iar arhiereul, luîndu-şi 

mitra de r::e cap, acoperă cu o parte a omoforului pe cel ce se hirotoneşte, îşi pune 
mîna dreaptă pe capul acestuia şi rosteşte, în auzul tuturor, formula de îndemn la 
rugăciune: «Dumnezeiescul har. .. » 33. Apoi, după ce acelaşi preot îndeamnă la rugă
ciune cu formula: «Domnului să ne rugăm», arhiereul citeşte încet prima rugăciune 
a hirotoniei, în timp ce asistenţa din altar cîntă lin «Doamne, miluieşte». Cînd arhie
reul începe să citească (tot cu voce joasă) a doua rugăciune, cel dintîi dintre preoţi 
rosteşte încet o ecten'e, în care se combină cereri din ectenia mare cu cereri speciale 
pentru cel ce este hirotonit, cei de faţă cintă melodios «Doamne, miluieşte! ». 

În legătură cu aceste două rugăciuni de hirotonie, citite de arhiereu, este cert 
că odinioară ele constituiau o singură rugăciune. De aceea nu se poate afirma în ce 
măsură una din ele este centrală. De altfel, fiecare din ele prezintă cîte o invocare 
în vederea slujirii sacerdotale. 

După ce arhiereul termină de citit aceste rugăciuni, iese împreună cu cel hiro
tonit în uşile împi"irăleşti, ia un epitrahil, il binecuvintează, II arată pOj::orului zicind 
«Vrednic este!» şi-l dă noului r::reot. Exclamaţia «Vrednic este!» constituie o reminis
cenţă a perioadei cînd candidatul la h:roionie era ales prin aclamaţia clerului şi cre
dincioşilor arătînd astfel vrednicia acestuia. Apoi, arhiereul ii dă brîul şi mînecuţele 

cu aceeaşi exclamaţie şi în continuare, la fel îi dă felonul şi apoi Liturghierul, arătînd 
prin aceasta că în slujba preoţiei, în care a intrat, poate fi săvîrşitorul celei mai 
înfricoşate taine în cadrul sfintei liturghii. La fiecare exclamaţie a arhiereului, clerul 
şi credincioşii răspund cu aceeaşi formulă: "Vrednic este !». După primirea Liturghie
rului, cel hirotonit sărută mîna arhiereului şi închinîndu-se către popor, vine în altar, 
unde stă împreună cu preoţii, în dreapta arhiereului şi participă normal, în calitate 
de preot la sfînta liturghie, pînă la sfinţirea darurilor. După aceea, vine în stînga arhie
reului lîngă sfînta masă, îşi împreunează mîinile ca la împărtăşire şi primeşte sfîntul 
agneţ, sfinţit deja, de la arhiereu, care zice: «Primeşte odorul acesta şi-l păzeşte pe 
el pînă la a doua venire a Domnului nostru Iisus Hristos, cînd El are să-I ceară pe 
acesta de la tine". Acest act arată că cel hirotonlt este de acum «ca un ispravnic 
(iconom) al tainelor lui Dumnezeu» ,34. Primind sfîntul trup, acesta se retrage în par-

31. Ibidem. 
32. Simeon al Tesalonicului menţionează înainte de îngenunchere o nouă binecuvîntare 

intreită asupra candidatului de către arhiereu (op. cit., p. 133). 
33. Punerea miinii asupra celui ce se hirotoneşte este de fo·arte ma,re însemnă'ate, 

deoarece aceasta este «materia s,au semnul vizibil al taineh. Cf. F'. X. Schmidt, Imposition des 
mains, în «Dictionnaire Encyclopedique de la Theologie Catholique», voI. XI, Paris, 1870, p. 304 : 
Vezi şi F. Cabrol, op. cit., col. 407. 

34. Simeon al Tesalonicului, op. cit .• p. 182. Codicele Barberini indică actul de înmîna"E. 
a Agneţului de către arhiereu noului hirotonit inainte de epicleză. imediat după «Cu vred
nicie ... » : «Şi după ce s-a ridicat vălul de pe sfintele daruri şi a zis poporul «Cu vrednicie 
şi cu dreptate este», atunci arhiereul luînd o pîine de pe disc o dă în mîna preotu1ui h' ro-
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tea de răsărit a sfintei mese, rugîndu-se în taină pma m momentul anterior sfărîmării 
sfîntului Agneţ (înainte de «Să luăm aminte ... »), cînd îl restituie arhiereului şi apoi 
este împărtăşit primul intre preoţi de către episcop 35. La timpul potrivit, «noul preot 
citeşte rugăciunea amvonului, arătînd astfel poporului că a primit darul preoţiei şi 

puterea de a se ruga pentru el» 36. 

TIadilia bisericească rînduieşte ca şapte zile de la hirotonie, preotul să slujească 
regulat sfînta liturghie 37. 

4. Privire comparativă asupra rlnduielii hirotoniei preotului ln diferitele Arhiera
ticoane ortodoxe (româneşti, greceşti şi slavone). - In cadrul ritului bizantin, la toate 
popoarele ortodoxe, rinduiala hirotoniei preotului este aceeaşi. Totuşi, în Arhierati
coane~e care cuprind această rînduială sînt unele mici diferenţe de formă, de la o 
ediţie la alta. Aceste diferenţe sînt ceva mai pregnante (fără însă a fi esenţiale), 

cînd se ere în vedere comparaţ:a rînduielii la români, la greci şi la slavi. 

De aceea, în cele ce urmează vom prezenta, în primul rînd, variantele de amă
nunt existente între diferitele ediţii ale Arhieraticonului românesc, ca apoi să evi
denţiem dUerenţele de amamblu dintre Arhieraticoanele româneşti, greceşti şi slavone. 

Dintre Arhieraticoanele ortodoxe româneşti, cele care prezintă diferenţe mai 
evic:ente sînt: Arhieraticonul mitropolitului Şaguna 38, cel apărut la Bucureşti în ,1890 
şi cel din 1926, apărut tot la Bucureşti 39. 

Prima deosebire se observă la momentul în care arhiereul dă celui hirotonit 
epitrahilul. In această privinţă ediţia din 1861 şi cea din 1926 sînt identice: arhiereul 
binecuvintează epitrahiJul pe care-l arată poporului apoi îl pune pe gîtul noului 
hirotonit. Ediţia din 1890 menţionează însă că arhiereul ia capătul de la spate al 
orarului diaconesc, pe care cel hirotonit l-a purtat pînă acum şi îl aduce în faţă 

formînd astfel din orar un epitrahil improvizat 40. 

De asemenea, ediţia din 1861 şi cea din 1926consună în a afirma că arhiereul 
înmînează noului hirotonit şi Liturghierul. Ediţia din 1890, nu aminteşte acest lucru. 

Cea mai mare deosebire se pare însă că apare la încredinţarea Agneţului de 
către arhiereu celui hirotonit. ,In această privinţă toate ediţiile ortodoxe româneşti 
consună, cu excepţia celei a mitropolitului Şaguna. Âici se menţionează că preotul 
primeşte de la arhiereu doar părticipa din Agneţ, cu inscripţia «XC», cu formula: 
"Primeşte odorul a,cesta şi-l păzeşte întreg şi nestricat pînă la răsuflarea ta cea mai 
de pe urmă, pentru care vei să fi întrebat a da răspuns la a doua şi înfricoşata venire 

tonit ..... (1. Goar, op. cit., p. 245). Explicaţia acestei practici se pare că ne-o dă Simeon al 
Tesalonicului (op. cit., p. 137). ca,re afirmă că la proscomidie, inainte de hirotonia unui preot, 
se scot două agneţe. Deci, în cazul de faţă, probabil că un agneţ nesfinţit se dădea simbolic 
noului hirotonit, celălalt rămînind pe disc să fie sfinţit la momentul cuvenit. 

35. S. Salaville, in op. cit., p. 427-430, compară acest rit al încredinţării sfîntului trup 
celui proaspăt hirotonit, din ritul bizan.tin, cU' un obicei din ritul vechi galican, intrat pe 
alocuri şi in cel roman, care prevedea ca preotul, la hirotonie, să primească lwstia cu care 
trebui a apoi să se împărtăşească timp de 40 de zile după hirotonie. Este foarte posibil ca 
acesta să fie un obicei foarte vechi, comun în Biserica p.rtmară, mai ales dacă se are în 
vedere menţiunea, destul de lapid.ară, din ConstituţiUe apostolice (8, 5), referitoare la p-rimirea 
de către episcopul nou-hirotonit a agneţului. 

Codicele Barberini menţionează că cel hirotonit se împărtăşeşte singur şi nu de la 
episcop (I. Goar, op. cit., p. 245). 36. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 548. 

37. Simeon al Tesalonlcului, op. cit., p. 137. 
38. Hirotesieriu şi Hirotonieriu (cu litere cirilice), Sibiu, 1861. 
39. Ediţia ArhieraticonU:lui apărut in 1899 la Bucureşti este aproape identică cu cea din 1926. 
40. Practica este veche, deoarece Simeo~ al Tesalonicului o aminteşte în op. cit., p. 138-139. 
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a marelui Dumnezeu şi Mîntuitorul nostru Iisus Hristos». După cum se vede, şi for
mula de încredinţare este amplificată. De asemenea, Arhieraticonul nu aminteşte 

nimic referitor la restituirea părticelei primite de către noul preot 41. 

In ce priveşte rînduiala hirotoniei preotului la foştii uniţi din Transilvania 4~ 
aceasta era identică cu rînduiala din ediţia ortodoxă de la 1890, existind doar dife
renţele lexicale cunoscute. 

Avînd în vedere unitatea de cult din Ortodoxie, nu se vor evidenţia deosebiri 
prea mari nici între diferitele Arhieraticoane: româneşti, greceşti şi slavone 43. Totuşi 

există unele diferente de ritual. 

Astfel, în Arhieraticoanele slavone lipseşte formula rostită de diaconi la înce
putul hirotoniei: «Porunceşte ... », care se află atît in Arhieraticoanele greceşti, cît şi 

in cele' româneşti 44. La înconjurarea sfintei mese, Arhieraticoanele slavone rinduiesc 
sărutarea de către candidat a colţului sfintei mese, a mîinii, a epigonatului şi ge
nunchiului arhieresc, in timp ce Arhieraticoanele româneşti şi greceşti nu amintesc 
nimic de sărutarea genunchiului. Arhieraticoanele greceşti menţionează că formulele 
de îndemn la rugăciune, anterioare rugăciunilor de hirotonie ("Să luăm aminte» şi, 

respectiv, «Domnului să ne rugăm») sînt rostite de diacon, pe cînd Arhieraticoanele 
româneşti şi slavone indică rostirea acestora de către cel dintîi preot. La îmbrăcarea 
celui hirotonit în veşminte preoţeşti, Arhieraticoanele greceşti nu amintesc şi de 
înmînarea Liturghierului. 

Mai importantă ni se pare a fi omisiunea din Arhieraticoanele slavone a actului 
inmînării Agneţului noului hirotonit. Totuşi, chiar dacă acest act lipseşte din cărţile 

de cult, în realitate el se practică la fel ca in celelalte Biserici Ortodoxe, iar transmi
terea lui se face prin tradiţie. O altă diferenţă, care însă nu atinge rînduiala, este 
săvîrşirea hirotoniei în limbi diferite. 

* 
Din cele de mai sus reiese că rînduiala hirotoniei preotului în ritul bizantin îşi 

are rădăcinile în rînduiala hirotoniei din primele veacuri creştine, respectînd şi îmbo
găţind tradiţia dintotdeauna a Bisericii. De asemenea, se constată identitatea de 
esenţă a acestei rînduieli din diferite zone geografice sau religiod"e ortodoxe, iden
titate rezultată din unitatea de cult existentă în întreaga Ortodoxie . 

..... 

41. Se pare ca In această pnactică Şaguna a fost influenţat de rînduiala sîrbească. CiI 
priveşte lipsa din rînduială a menţiunii restituirii sfintului trup, aceasta se pare că este a 
simplă scăpare din vedere la redactarea rînduielii. 

42. Arhieraticon carele cuprinde toată slujba arhiereo;scă, Blaj, 1913. 
43. Pentru rinduiala grecească am folosit: Arhieraticon (în limba greacă), Atena, 1971, 

,p. 84-86; I. M. Funtuli, Hirotonia preotului (în. 1. greacă), Tesalonic, 1970, p. 25~9 ; Eneida
pedia religioasă şi moraLă (în 1. greacă), val. xrr, Atena, 1968, col. 117. Pentru rînduiala slavonă,: 
Arhieraticon (în 1. Slavă), Moscova, 1860, f. 133-137 v. ; Rînduiala slujiT!i preoţeşti a arhiereului 
(în 1. sLavă), Moscova, 1907, f.137 v-14Q v. 

44. In Arhieraticoanele româneşti, formula este rostită de diaconi, pe eînd in cele gre
. ceşti este rostită de preoţi. 

= 
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SLUJBA SFINŢIRII BISERICII îN RITUL LITURGIC ORTODOX * 
Studiu istorico-liturgic. 

Menţiuni istorice şi descrieri sumare ale sfinţirii bisericii pînă 
lacristalizarea unui ritual dezvoltat 

Dintre toate binecuvîntările sau consacrările liturgke, prin care sînt introduse 
în serviciul cultului divin persoane sau lucrări, slujba sfinţirii bisericii este, fără 

îndoială, cea mai solemnă, mai frumoasă "şi în acelaşi timp, una dintre cele mai 
vechi. Această grandoare a slujbei este generată şi de importanţa covîrşitoare pe 
care o are biserica, în sensul ei de locaş de inchinăciune, in viaţa credincioşilor şi 

in strădaniile lor pentru trăirea unei vieţi religios-morale cu adevărat creştine şi 

spre cîştigarea mîntuirii 

Ca şi multe alte ierurgii din cultul creştin ortodox, sfinţirea bisericii îşi are pro
te tipul în Vechiul Testament, în sfinţirea cortului şi apoi a templului. 

Chiar primii oameni, în dorul lor de Dumnezeu şi în intenţia de a intra în co
muniune cu El. căutau locuri de închinare şi de aducere a jertfei (Facere IV, 4) '. 

De altfel, obiceiul de a oferi sau închina divinităţii temple, cetăţi întregi, ani
male ori persoane, era curent şi în antichitatea păgînă, unde îmbrăca aproape totdea
una un caracter religios şi oficial, adică trebuia să se conformeze unui ritual bine 
determinat, şi presupunea intervenţia preoţilor (stropiri cu apă purifkatoare şi alte 
ceremonii şi invocări). Altarul pe care ei aduceau jertfele zeilor primea o sfinţire 

specială. 

Plecînd de la aceste considerente, unii ar putea vedea în acestea, prototipuri 
ale ritului creştin, dar textele ce,le mai vechi şi mai competente contrazic orice 
supoziţie în acest sens 2. 

Adevăratele mărturii cu privire la ongmea sfinţirii bisericii le găsim în Vechiul 
Testament, unde citim că Dumnezeu a poruncit lui Moise să ridice un locaş sfînt, şi 

El va locui în mijlocul lor (Ieşire XXV, 8). Ascultînd porunca lui Dumnezeu, Moise 
face cortul şi ungîndu-l cu untdelemn sfinţit, îl sfinţeşte pe el şi toate lucrurile lui, 

jertfelnicul şi toale obiectele lui (Numeri VII, !1). Tot în Vechiul Testament citim că 

Solomon a zidit templul d"in Ierusalim şi l-a sfinţit, sărbătorind împreună cu tot 

poporul, în adunarea mare, timp de patrusprezece zile (III Regi VIII, 65-66), 

• Lucrare de seminar susţinută in cadrul pregătirii doctoratului îh teologie, alcătuită 

sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Branişte, care a dat şi avizu1 pentru publicare. 
1. Pr. Prof. Al. MOisiu, Biserica - locaş de inchinăciun", în ,'Mitropolia Ardealului~, 

XVII (1972), nr. 5-<i, p. 413. 
2. L'Abbe R. Aigrain, Liturgia, Paris, 1930. p. 94 ; cf. P. de Puniet, Dedicace des Eglises. 

in «Dictionnaire d'Archeologie chretienne et de Liturgie», tom. IV, partea I-a. col. 376. 



584 Drd. MIHAI GH. RADU 2 

In creşHnism însă, problema sfinţirii bisericilor este intim legată de o altă pro
blemă, cea a existenţei însăşi a locaşurilor de cult, de originile creştinismului, de 
altarele ~ i bisericile rezervate exclusiv şi definitiv oficierii sfintei liturghii. 

E ştiut că, la început, creştinii au folosit, pentru adunările lor liturgice, casele 
particulare (cL Fapte II, 16), cum era, de exemplu, casa Mariei, mama Sfîntului 
Evanghelist Ioan-Marcu, unde se adunau Apostolii şi primii creştini. Unele dintre 
acestea au devenit, cu timpul, biserici adevărate, fiind destinate exclusiv uzului 
liturgic. Biserici propriu -zise, în sensul de azi al cuvîntului, construite anume de creş
tini În acest scop, încep să apară din a doua jumătate a secolului al II-lea înainte 3. 

Primii creştini se adunau, în casele unora sau altora dintre ei, unde exista o 
sală spaţioasă. Aceste săli nu erau sfinţite pentu cult, printr-o bine,cuvîntare specială, 
deoarece ele erau sustrase pentru un timp limitat de la destinaţia lor profană, dar 
după săvîrşirea sfintei Liturghii reveneaula întrebuinţarea lor obişnuită 4. 

Din secolul al II-lea găsim informaţii despre bisericile domestice (din case), şi 

despre cultul săvîrşit prin catacombe, la Sfîntul Justin Martirul şi Filosoful., Insă, dată 
fiind natura acestor locuri de cult din epoca primară a creştinismului, pare destul de 
puţin probabil ca ele să fi fost de la ÎIiceput sfinţite; de altfel, ne lipsesc cu totul 
mărturiile istorice care să ateste acest I'ucru. Din nefericire, principalele documente 
pe care unii Iiturgişti le-au invocat adesea pentru a stabili originea apostolică a sfin
ţirii locaşurilor de cult sînt apocrife. 

Pentru epoca în care locaşurile de închinare, destinate exclusiv cultului, încep 
să primească o binecuvîntare specială, trebuie să pornim de la ideea de altar, care, 
rentru rolul deosebit pe care îl îndeplineşte în săvîrşirea Sfintei Liturghii, este par
tea cea mai importantă a bisericii. La început nu se vorbea de o sfinţire a bisericii 
ca atare, ci episcopul sfinţea altarul, prin intermediul ungerii cu Sfîntul Mir şi prin 
depunerea moaştelor sub Sfînta Masă. 

Dacă din rrimele trei secole nu avem dovezi peremptorii despre un rit al sfin
ţirii bisericii, în secolul al IV-lea, Sfîntul Ioan Gură de Aur spune că altarul este 
sfin ţit din ziua în care a primit trupul lui Hristos 5. 

Dar primele mărturii istorice despre o ceremonie solemnă a sfinţirii bisericii, ca 
În mai toate laturile vieţii religioase, le aflăm la Eusebiu de Cezareea, care descrie 
într-un sti! emfatic, procesiunile care au avut loc cu prilejul sfinţirii catedralei din 
oraşul Tyr, la care el a luat parte personal, în anul 314, şi a sfinţirii bisericii Invie
rii Domnului de la Ierusalim, săvîrşită 21 de ani mai tîrziu în 335 6• Descriind 
împrejurarea solemnă din anul 314, Eusebiu adaugă: «credincioşii şi-au unit inimile 
,j glasurile lor, pentru a se ruga ,lui Dumnezeu; iar episcopii au ţinut cuvîntări pen
tru a-I adresa rllgăciuni de mulţumire la această solemnitate" 7. Din nefericire, autoru] 
insistă foarte putin asupra formelor predse de care era însoţită această sfinţire. 

Consemnînd apoi sfinţirea de la Ierusalim, Eusebiu menţionează numeroase discursuri 
rostite de diferiţi episcopi, dar nici de data aceasta, nu ne descrie vreun ritual, deşi 
acesta trebuie să fi existat 8. 

3. Vezi Pr. Praf. Ene Branişte, Curs de liturgică generală (dactilografiat), fasc. II, p. 14fJ. 
4. P. de Puniet, op. cit., col. 377. 
5. Om;Zia a XX-a la Epistola II Corinteni, Migne, P.G., t. LXI, col. 540. 
fi. Istoria uisericeascd, liber X, c. 3, P.G .• XX, col. 484; comp. cu De vita Constantin~ 

1 IV, c, 46. P,G., XX, col. 1197 (vezi şi traducerea românească de Iosif Gheorghian, Bucu
reş'i, 13Q6, p. 308 şi 451). 

7, Istoria b'sericească, P.G., t. XX, col. 434, şi traducerea românească, p. 308. 
8. De vita Constantini, 1. IV, cap. 44, P.G., XX, col. 1H17 şi trad. rom. cit. p. 449. 

___ =IIiI~iIII~ _________________ ""' __________________ ---_-------"', 
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Cinci decenii mai tîrziu, pe la 385, pioasa călătoare Egeria (Aeteria alias Silvia), 
ne dă şi informaţii despre sfinţ:rea basilicii Învierii Domnului, care a avut loc în 
emul 335, adăugînd în r1us faţă de istorisirea lui Eusebiu, că sfinţirea a avut loc în 
ziua aniversării descoperirii Sfintei Cruci 9. Egeria menţionează că un asemenea pri
lej îi aduna la cetatea sfîntă şi pe anahoreţii retraşi în pustie, care acum părăseau 
sihăstriiIe ler şi veneau aici din toate părţile 10. 

Cu toate că cele trei menţiuni istorice nu fac nici o aluzie la un ritual special 
pentru sfinţirea bisericii, este natural să credem că un asemenea ritual trebuie să fi, 
fost în uz, ceea ce dovedesc şi unele documente tot din secolul al IV-lea şi mai ales 
din secolul al V-lea, documente ce atestă unele păni constitutive ale slujbei sfinţirii. 

bisericii, părţi care astăzi reprezintă centrul întregii slujbe. Este vorba de aşezarea 

moaştelor sub sfînta masă şi de ungerea ei cu Sfîntul Mir. 

Cît priveşte aşezarea relicvelor de sfinţi, avem dovezi că încă din epoca per
secuţiilor, adică dinainte de secolul al IV-lea, orice biserică (catedrală, biserică paro
hială sau cimitirială) se dădea pe mormîntul unui martir, sau se mutau moaştele 
sub altarul noii biserici, devoţiunea populară provocînd cu acest prilej ţinerea unor 
solemne reuniuni liturgice, la locuri,le unde odihneau eroii credinţei 11. De aici s-a 
tras concluzia că data sărbătorilor multora dintre sfinţi, este la origine data sfinţirii 

l'nei biserici cu hramul sfîntului rE:sj:ectiv "2. 

La început, în virtutea unui principiu al inviolabilităţii mormintelor, nu se 
mutau moaştele martiriIor, ci se construiau biserici deasupra 10L Mai tîrziu însă" 

numărul bisericilor crescînd consider,abil, au început a fi dezmembrate sfintele moaşte 
pentru a se pune măcar citeva părtlcele sub Sfînta Masă la bisericile nou zidite, sau 
în Sfîntul Antimis. Mărturii istorice în acest sens, avem suficiente, începînd din 
secolele al IV-lea şi al V-lea înainte. Astfel, Teodor Lectorul descrie aşezarea moaş·
telor la sfinţirea sanctuarului Sfînta Evfimia "h 1:~ nhpq" din Calcedon, lîngă Con
stantinopol13. 

La sfinţirea bisericii Sfînta Irina din Constantinopol ctitoria lui Justinian,. 
care a avut loc în anul 551, sfintele moaşte au fost purtate de doi patriarhi: Mina 
de Constantinopol şi Apolinarie al Alexandriei 14. 

Acelaşi lucru trebuie să deducem şi din canonul 83 al sinodului de la Cartegina 
(401), prin care se, hotărăşte ca bisericile despre care se vor aduce dovezi că suh 
ele nu au fost aşezate sfintele moaşte ale martirilor, să fie chiar dărîmate 15. Mai: 
tîrziu, Părinţii adunaţi la Sinodul al VII-lea ecumenic, hotărăsc prin canonul 7, ca lac 
toate bisericile care au fost 'consacrate fără sfintele moaşte să se pună acestea, 
pe lîngă obişnuita rugăciune 16. Nerespectarea de către un episcop sau preot a 
acestei hotărîri atrăgea după sine caterisirea. 

O altă parte esenţială a slujbei sfinţirii bisericii, după care avem menţiuni de 
la sfîrşitul secolului al IV-lea sau începutul celui următor, este ungerea cu Sfîntul 

9 Vi/o Heraeus, S"lviae Peregrinatio ad loca sancta, Heidelberg, 1929, p .. 51-53. 
10. S. Sal,avUle, Cenimonial de la conse,cration d'une eCilise seZon le rite by,zantin~ Romae,_ 

1937, P. 6, 11. L. Duchesne, Origines du curte chretien, Paris, 1925, p. 420. 
12. F. Cabrol. Fetes chretiennes (Les), în «Dict. d'Arch. chret. el, de Liturgic», tom. Ve 

partea I-a, col. 1422. 
13. Teodor Lectorul, Istoria bisericească, II. 62, P.G., LXXXVI, col. 213. 
14. J. Pargoir, L'Eglise byzantine de 527 a 847, Pa,ris, 1925, p. 118. 
15. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodo:re, voI. II, P. II-a, Arad, 1931, p. 247. 
16. Ib'dem, voI. I, p. Il-a, p. 503. 
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Mir a Sfintei Mese şi a altarului. In Biserica Ortodoxă, înainte de savlrşlrea Sfintei 
Liturghii, altarul î.nsuşi trebuie să fie sfinţit, încît să fie vrednic de a primi pe el 
trupul şi sîngele Mîntuitorului nostru Iisus Hristos. Prima atestare documentară 

.despre ungerea altarului cu Sfîntul Mir o aflăm în "Testamentum Domini» (sfîrşitul 

secolului al IV-lea - începutul secolului al V-lea): "Oleum ... tribuit altaribus unctio
.nem, ut portent sacrificîum nostrum» 17. Cam în aceeaşi vreme, ritualul este atestat 
şi de Dionisie Pseudoareopagitul, în lucrarea sa Despre ierarhia bisericească unde 
·autorul se ocupă mai mult de explicarea decît de descrierea ritual ului 18. 

încetul cu Încetul, in jurul acestor două elemente s-au adăugat o serie de 
rugăciuni şi ceremonialuri, care duc, pînă În secolele VIII-IX, la cristalizare a unui 
Iitual destul de 6lezvoltat, pe care îl aflăm În cele mai vechi manuscrise de evholo
·ghiu-liturghiere de rit bizantin, ca de exemplu: Codicele Barberini (sec. iVIII-IX), 
Codicele Bessarionis (sec. XI-XII), Codicele Allatianus (sec. XIIl) şi în alţi codici 
·de tipul mediu, pe care îi va folosi Iacob Goar în secolul al XVII-lea, în ediţ:a 

critică a Evhologhionului grecesc, cu titlul «EuXoAo"(lo'J sive Riluale Graecorum», Paris, 
1647 (Reeditat la Veneţia, în 1730). Ritualul cuprins de Codicele Barberini şi În codici 
a.~emănători era mult mai sumar decît cel de astăzi, care a evoluat mult, şi se să

vîrşea în două zile 19. 

In secolul al XIII-lea, Codicele Allatianus inserează o rînduială asemănătoare 

şi ceva mai dezvoltată, a cărei schemă o dă şi liturgistul itaJian Placido de Meester 20, 

<comparativ cu cea din codicele Barberini şi cu cea tipărită de Antim Ivireanul În 
anul 1703, la Tîrgovişte, cu titlul 'EpfLl)'Jdil "I.ilt ,hoAou6(a d. h"l.ilhla. "aou, cu grija şi 

'îndreptarea învăţatului grec Ioan Efesiu. 

De la această dată înainte, posedăm documente suficiente privitoare la ritul 
·complet al sfInţirii bisericii. Mai mult, unii liturgişti ca Nicolae Cabasila 21 în secolul 
al XIV-lea şi Simeon al Tesalonicului În secolul următor, pe lîngă rînduiala com
pletă a sfinţirii bisericii, explică şi simbolismul profund pe care îl are biserica. 
sfînta masă, fiecare obiect, fiecare gest, mişcare sau acţiune, fiecare persoană care 
"participă la această solemnitate 22. 

Ediţia tipărită de mitropolitul Ungrovlahiei, Antim IvireanuI. în 1703, şi amin
tită mai înainte cuprinde ritualul complet, reprodus şi urmărit apoi de toate evholo
·phioanele greceşti şi româneşti de mai tîrziu, şi în parte de cele slave. De la această 

dată încep să apară şi deosebirille privitoare la această slujbă între ediţiile tipărite 

de ortodocşi şi cele tipărite de romano-catolici, pentru uniţi, şi chiar între ediţiile 

:folosite in Ortodoxie în generaL De exemplu, rinduiala dată de I. Goar, de Simeon 

al Tesalonicului, Nicolae Cabasila şi Trebnicul apărut la Kiev, în 1863, nu mai con

sună perfect cu cea din EuXOAO"(lO'l "Co ME'j'il tipărit la Veneţia în 1770 (retipărit după 

·aceea de mai multe ori), şi cu ediţiile româneşti. 

17. Testamentum Domini, ed. Rahmani. Moguntiae, 1899, p, 156, citat la Pl. de Meester, 
Situale - Bened;zionale Bizantina, Roma, 1929, p. 177 . 

.18. Despre ierarhia bisericească, c. IV, 12, P.G., mI, col. 484, şi trad. rom. de Pl'. Ci
·cerone Iol'dăchescu, 1932. p. 117-118. 

19. A se vedea Jacob Goar, Eu XOAO"(tO'J si ve Ritu<lle Graecorum, ed. Vene';ia, lnO. 
P. 655-666. 20. Placido de Meester, op. cit., p. 180. 

21. Despre viaţa în Hristos, cartea a V-a, trad. rom. de Pl'. Prof. Teodor Bodogae, Sibiu, 
.946, p. 123-131. 

22. Tractat asupra tuturor dogmelor credinţei noastre ortodoxe, retip. de Toma Teodorescu, 
~ucureşti, 1865, p. 108-125. 
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II. Rînduiala de azi a sfinţirii bisericii 

1. Rînduiala penlrupunerea temeliei bisericii. - Inainte de a trece la descrierea 
'rînduielii de azi a slujbei propriu-zise a sfinţirii bisericii, menţionăm că, odată cu 
aceasta,s-a format şi un ritual sau ceremonial special pentru momentul punerii te
meliei bisericii,consemnat de cei mai vechi codici, de diferite manuscrise şi de 
rînduielHe mai noi. Toţi autorii şi toate ediţiile împart acest ritual în două părţi: 

a) Rînduiala pentru binecuvîntarea temeliei. b) Infigerea unei cruci în locul unde 
va fi altarul bisericii respective. Rînduiala este destul de dezvoltată, încît spaţiul 

nu ne permite să facem o descriere a ei, ci ne mulţumim să specificăm în notă ediţiile 
şi manuscrisele care o descriu amănunţit 23. 

2. Rînduiala slujbei sfinţirii bisericii. - Prin mulţimea ceremoniilor, prin numărul 
mare de psalmi şi pericope din Vechiul sau Noul Testament, care se citesc, prin 
mulţimea invocărilor şi a doxologiilor în cinstea Sfintei Treimi, prin frumuseţea 

I:Ugă.ciunilor şi prin profunzimea simbolismului fiecărei mişcări, precum şi prin aspec
tul deosebit de solemn pe care îl îmbracă, slujba sfinţirii bisericii este una dintre 
cele mai frumoase slujbe ortodoxe. 

Astăzi, în Biserica Ortodoxă Română, ca şi în celelalte Biserici Ortodoxe, întreg 
ansamblul de ritualuri se săvîrşeşte într-o singură zi liturgică, momentele principale 
avînd loc între utrenie şi sfînta liturghie. 

Săvîrşitorul este episcopul eparhiot, sau în cazuri cu totul excepţionale, un 
deric delegat al acestuia, de la centrul eparhial (vicar, consilier, inspector, pro
topop etc.) 24. 

Intrucit în linii generale rînduiala este aceeaşi în ediţiile mai noi şi mai vechi, 
ne vom strădui să scoatem în relief doar micile nepotriviri care au intervenit între 
ele. 

În descrierea rînduielii ne vom călauzi după "Slujba sfinţirii bisericii», Bucu
reşti, 1915, care este în deplin acord cu vechile ediţii româneşti, apărute la Mînăs
tirea Neamţ, Buzău şi Bucureşti, şi cu cele greceşti 25, dar prezintă unele mici deo
sebiri faţă de ediţiile apărute în Ardeal 26, şi faţă de ediţia tipărită cu aprobarea 
Sfîntului ISinod al Bisericii Ortodoxe Române, în 1927, care trădează o uşoară influ
enţă sîrbească. 

Ansamblul întregului ceremonial îl putem divide în mai multe secţiuni: pregă

tirea sfintelor moaşte, sfinţirea mică a apei, ritualul înconjurării bisericii şi transfe-

23. Rînduiala la temelia bisericii o aflăm în Codicele Bal'berini, Codicele Allatianus (la 
Jacob Gaar, op. cit., p. 435-437) şi în diferite manuscrise din secolu1 al IX-lea inainte, indicate 
la A. Dimitrievschi, Descrierea manuscriselor liturgice păstrate in mînăstirile Răsărîtulu,î Or
tOdOX, tom. II, Kiev, 1901, p. 18, 33 (sec. XL 88, 114 (sec. XI-XII), 168 (sec. XllI), 225, 341, 
495, 994. etc; Melchisedec Ştefănescu, Evhologii..., Bucureşti, 1873, p. 6-23; Pl. de Meester, 
op. cit., p. 167-175 ; şi ediţiile româneşti mai noi. 

24. Mitrop. Andrei Şaguna,. Compendiu de drept canonic, ed. a .nea, Sibiu, 1913, p. 189-190. 
25. Ediţia Sfîntului Sinod. din 1915, consună cu Erminialui Antim Ivireanul, cu Evholo

ghiile mari de. la Veneţia, 1792, (p. 240-270), 1851, (p. 290-·324), 1862, (p. 291-325), ediţii tipărite 

după cea de la Tîrgovişte, 1703 ; cu Tîrnosil'ea bisericii, Neamţ, 1837; cu' Slujba sfinţirii b'se
ricii. Buzău, 1839, 1853. 1863 ; Neamţ, 1863, Bucureşti, 1862, 1884, 1897. Ea are puncte comune 
cu vechile variante greceşti, date de J. Goar, cu multe manuscr1se menţionate de A. Dimi-, 
trievschi, op. cit., p. 61, 62, 275, 379, 700, 885, 1054, 1056 etc. ; cu unele ediţii slave (Al. Maltzew, 
Begrăbnis - Ritus, Berlin, 1898, p. 143-155). A se vedea şi Pr. Prof. Ene Branişte. Unitate 
şi varietate. în cultul liturgic al BisericHor Ortodoxe Autocefale, în «Studii Teologice», VII (1955), 
nr. 7-8, p. 437. 26. Rînduiala care se face la sfinţirea bisericii, Sibiu, 1862. 
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rarea sfintelor moaşte, pregătirea, fixarea şi spălarea Sfintei Mese, aşezarea chipu
rilor celor patru Evanghelişti, acoperirea Sfintei Mese, urmată de Sfînta Liturghie. 

Pentru sfinţire sint necesare sfintele moaşte, sfîntul mir, îmbrăcăminte pentru 
sfînta masă, o cămaşă specială pentru arhiereu, aromate (ceară, tămîie, smirnă, aloe, 
sacîz etc.) şi ustensile pentru prepararea lor. 

Rînduiala începe astfel: În ziua care precede sfinţirea, seara, la vecernie, se
'tşează trei părticele din moaştele unui sfînt, pe sfîntul disc, se aşează steluţa peste 
ele, se acoperă cu un procovăţ, şi sînt aduse de arhiereu, însoţit de sobor, cîntînd 
tropare, într-o biserică vecină, dacă există; dacă nu, se aşează pe o masă în faţa 

icoanei Mîntuitorului, în biserica nouă, care urmează a fi sfinţită 27. In această bise
rică se face vecernie şi priveghere, slujbă care în vechime era mai completă 28. La 
vecernie se citesc paremiile înnoirii 29, iar restul slujbei combină cîntările înnoirii 
cu ale hramului3o , 

A doua zi, după utrenie, începe rînduiala propriu-zisă a sfinţirii, în biserica 
nouă, cu sfinţirea mică a apei, din care arhiereul stropeşte altarul precum şi toate 
vasele noi, biserica şi îmbrăcămintea pentru sfîntul presto!. 

Incepe rînduiala pregătirii Sfintei Mese, care, după cum afirmă Nicolae Caba
sila, constituie altarul de jertfă şi începutul oricărei rînduieli sau slujbe bisericeşti,. 

fie că este vorba de Sfînta Împărtăşanie, de ungerea cu Sfîntul Mir, de preoţie sau 
chiar de baia cea curăţitoare a totezului 31. Se ridică piatra Sfintei Mese de pe 
stîlp, se acoperă stîlpul cu hîrtie şi aducîndu-se mastix. se umple de jur împrejur,. 
pentru a nu curge aromatele topite cînd vor fi turnate, la timpul potrivit. 

Dacă sfintele moaşte au fost duse într-o biserică vecină, arhiereul şi preoţii 

merg acolo pentru a le adwce; în caz contrar, ies din biserica nouă şi fac înconju
rarea bisericii 32. Dacă merg la biserica veche, arhiereul se îmbracă în veşmintele

sale, citeşte două rugăciuni «<Doamne Dumnezeul nostru, Care eşti credincios întru 
cuvintele Tale".» şi «Doamne Dumnezeul nostru, pentru rugăciunile Prea Sfintei Stă
pîne, Născătoarea de Dumnezeu ... »), după care cădeşte, apoi ridică discul cu sfintele 
moaşte în dreptul frunţii şi pleacă spre biserka cea nouă, mergîndu-i înainte preoţii 
cu Evanghelia şi cruci precum şi credincioşii. În acest timp se cîntă troparele: "Sfin
ţilor mucenici".» şi «Slavă Ţie, Hristoase Dumnezeule ... », arătîndu-se prin aceasta că: 

sfinţii sînt totdeauna cu noi, precum este şi Hristos. Şi precum darul ni s-a dat nouă 
de Mîntuitorul prin Apostoli şi prin urmaşii lor, aşa se transmite darul prin bisericile
vechi, celor noi 33. Aceste rugăciuni se citesc şi în cazul în care moaştele sînt în 
biserica nouă, urmînd imediat ritualul înconjurării bisericii de trei ori 34. 

27. In LituTgica Bisericii Ortodoxe (ed. a II-a, 1929), Vasile Mitrofanovici, chiar la înce
putul rînduielii, prescrie aşezarea moaştelor pe un analog, în faţa icoanei Mîntuitorului. în 
biserica ce urmează a fi sfinţită (p. 866), dar după ce descrie întreaga rinduială a pregătirii 

Si. Mese, la aducerea sfintelor moaşte afirmă că arhiereul şi preoţii ies pe uşile altarului, 
mergînd la biserica veche, pentru a le aduce de acolo (p. 869). 

28. Typiconul grecesc, Constantinopole, 1886, p. 429, specifică pentru seara doar slujba ve-
cerniei, iar a noua zi, dimineaţa, utrenia. 

29. După ediţia din 1927 (p, 13), prima .paremie este citită de către arhiereu. 
30. în Ardeal, şi astăzi, arhiereul merge şi face vecernie în ajun, în biserica dintr-un, 

sat vecin, iar a doua zi vine şi face sfinţirea respectivă. 
31. Nicolae Cabasila, op. cit., trad. rom. p. 123. 
32. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 869, indică transferarea moaştelor după terminarea pre-

gătirii Prestolului. 33. Simeon al Tesalonicului, op. cit., oap. 117, p. 115. 
34, Al. Maltzew, op, cit., p. 149, indică acum stropirea cu agheasmă şi ungerea cu mir

a pereţilor exteriori. 
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După prima şi a doua înconjurare se citeşte Apostolul şi Evanghelia şi apoi 
cele două rugăciuni atribuite patriarhului Calist, din secolele XIV-XV: la prima 
înconjurare, Apostolu,l din epistola către Evrei II, 11-18 i Evanghelia de la Matei 
X VI, 13-20, şi rugăciunea «Doamne Dumnezeul nostru, Cel ce ai făcut zidirea prin. 
cuvîntul Tău ... » i după a doua înconjurare, Apostolul de la Evrei IX, 1-7 şi Evan
ghelia de la Luca, X, 38-42 i XI, 27-28, urmate de rugăciunea lui Calist, «Cuvln~e 

şi Fiule, Unule născut .. » 35. Terminîndu-se şi a treia înconjurare, arhiereul cite~te, 

jn faţa vşii bisericii, rugăciunea, «Dumnezeule şi Părinte al Domnului nostru Iisus 
Hristos ... », apoi o altă rugăciune, după care se cîntă trop arul glas VI «Ridicaţi portile 
voastre... ca să intre Împăratul slavei! ». Cineva din interiorul bisericii întreabă: 

(, Cine este acesta, Împăratul slavei ?» Arhiereul răspunde: «Domnul Cel tare şi puter
nic ... » (de trei ori). Însemnînd uşa de trei ori cu Sfîntul disc, aceasta se deschide, 
intră toli înăuntru, iar arhiereul aşează moaştele în altar, într-o cutie vrednidl de 
mărera lor. 

Citind arhiereul două rugăciuni, se aduc aromatele, care simbolizează miresmele 
<tduse pentru ungerea Mîntuitorului înainte de îngropare, iar prin proprietatea lor 
de a se lipi închipuiesc dragostea şi unirea lui Hristos cu noi pentru totdeauna 3';. 

Arhiereul ia sfintele moaşte, le aşează între cei doi stîlpi din partea de răsiirit, 

pentru că martirii sînt stî.lpii credinţei, au întărit biserica cu mărturisirea şi cu 
vărsarea sîngelui lor şi au urmat Răsăritul celui neînserat 37 i toarnă Sfîntul Mir peste 
ele, zicînd: «Veşnic ii pomenire ctitorilor locaşului acestuia» 38. 

Sfintele moaşte, aşezate sub Sfînta Masă, arată că Biserica are la temelie mai 
întîi jertfa Domnului Ii.sus Hristos, apoi jertfa sfinţilor şi a martirilor care au urmet 
'căile Lui şi care ne cheamă şi pe noi, să ne dăruim toată viaţa lui Hristos, Bisericii 
şi binelui semenilor noştri. 

Se aşează masa pe stîlp, citindu-se psalmul CXLIV, şi se rad materiile care 
au curs. In acest moment i se aduce arhiereului o cămaşă, cu care se îmbracă pesle 
veşminte, menită să le ocrotească şi închipuind giulgiu! Mintuitorului de la îngro
-pare i în acelaşi scop, se încinge cu trei basmale, spre închipuirea Sfintei Treimi, 
apoi se leagă la mllUl cu cîte trei batiste, tot în numele Treimei, iar toate încin
'~ierile simbolizează cele nouă cete îngereşti, care propovăduiesc întreit Sfînta Treime 39. 

Şi ieşind în fala uşilor împărăteşti, arhiereul rosteşte, stînd în genunchi, rugă
-ciunea principală a sfinţirii bisericii: «Dumnezeule Cel fără de început şi veşnic ... ,), 
prin care se roagă lui Dumnezeu să trimită pe Duhul Sfînt ca să sfinţească biserica 
·aceasta şi să o umple de lumina cea veşnică a dumnezeirii, s-o aleagă locaş şi scaun 
slavei Sale, s-o împodobească cu darurile Sale cele dumnezeieşti şi mai presus de 
lume ... , să o facă pe ea liman celor înviforaţi, vindecare celor pătimitori, scăpare 

lbolnavilor, gonire diavolilor etc. 

Incepe ritualul spălării şi acoperirii sfintei mese, care de acum înainte închiplie 
pe Hristos, piatra vieţii şi piatra cea din capul unghiuiui. In timp ce arhiereul şi 

derieii coliturghisitori o spală cu apă caldă şi cu săpun, şi o şterg, se citeşte psalmul 

35. Aceste două ru:găciuni sînt date în toate rînduielile, dar în momente diferite. Ast~e!. 

Typiconul de Constantinopole, p. 430, le plasează imediat după Utrenie, numindu-Ie rugăci u'1i 

p~emergătoare. J. Goar, cum eva şi firesc, le-a tipărit separat, înainte de rînduială, p. 653-655, 
p8ntru că nu aparţin epocii documentelor folosite de el. 

36. Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 105, p. 111. 37. Ibidem, cap. 126, p. 119. 
38. Unii autori indică fixarea moaştelor chiar la Sfîrşitul Slujbei. A se vedea: J. Goar, 

op. cit., p. 663; V. Mitrofanovici, op. cit., p. 869-870; S. Salaville, op. cit., p. 46; Pl. de 
Meester, op. cit., p. 206. 39. Simeon al Tesaloniculul, op. cit., cap. 103, p. 111. 
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LXXXIII "Cît sînt de iubite locaşurile Tale, Doamne ... )), pentru că Masa s-a făcut 

săIăşluire lui Dumnezeu şi locaş Slavei Lui 40. Arhiereul ia un vas cu vin amestecat 
cu aghiazmă, şi apă de trandafir, şi turnînd pe sfînta masă, de trei ori, zice: "Stro
pi-mă-vei cu isop ... )), şi şterge Masa cu patru prosoape, citind partea a doua a psal
mului L. 

Urmează acum unul din momentele esenţiale ale ritului sfinţirii, şi anume un
gerea cu Sfîntul Mir a mesei, rînduială, care conferă Sfintei Mese toată puterea sfin
ţitoare, şi o face izvor de sfinţenie şi altar vrednic de a se aduce pe el jertfa cea 
fără de sînge a Domnului nostru Iisus Hristos. În timp ce toarnă Mir de trei ori, 
arhiereul zice: «Aliluia!)) ca şi la botez, cînd se toarnă untdelemnul binecuvîntat în 
epa sfinţită. 

În Biserica primară, atît ritualul ungerii cu Sfîntul Mir, cît şi al stropirii cU 
aghiazmă se siivîrşeau numai în altar. Această parte a bisericii, odată sfinţită, întreguL 
edificiu era socotit ca fiind sfinţit în întregimea lui. Mai tîrziu, în dorinţa de a reda, 
mai semnificativă ceremonia sfinţirii şi de a manifesta mai limpede apartenenţa la 
Dumnezeu a tuturor celorlalte părţi ale bisericii (naos, pronaos, pridvor), s-a ajuns 
pînă astăzi la extinderea riturilor sfinţirii la întreaga biserică. 

Mirul turnat se întinde pe întreaga suprafaţă a sfintei mese, în timp ce se' 
citeşte psalmul CXXXII: «Iată acum ce este bun ... '>, simbolizînd darurile Sfîntului 
Duh care lucrează prin ea. 

Slujba continuă cu fixarea chipurilor celor patru Evanghelişti, la cele patru col
ţuri ale Sfintei Mese, ritual menţionat şi de Simeon al Tesalonicului, dar într-un mod 
laconic 41. Se aşează la colţurile din faţă (cele dinspre apus), la dreapta chipului 
Sfîntu'ui Evanghelist Ioan, la stînga Sfîntul Evanghelist Matei, iar la celelalte două 
colţuri, Sfinţii Evanghelişti Luca şi Marcu 42, apoi se lipesc cu aromate amestecate. 
Peste acestea se aşează un acoperămînt numit katasarchion, se leagă cu sfori, citin
du-se psalmul CXXXI (<<Adu-ţi aminte, Doamne, de David şi de toale blîndeţe le 
lui...))), apOi un alt acoperămînt, numit endition, citindu-se psalmul XCII (<<Domnu} 
a împărăţit ... ))). 

Se aşează j::e Sfînta Masă antimisul, spre arătarea slavei şi învierii Domnului" 
iar peste acestea, Sfînta Evanghelie, care ÎI întruchipează pe Iisus cel propovăduit 
pînă la marginile lumii. 

în acest moment, dacă arhiereul are de sfinţit antimise, le aşează unul peste, 
altul, pe sfînta masă, însemnîndu-le cu Mir, în trei locuri, unde se pun părticelele

din sfintele moaşte, zicînd: <,Aliluia!)) Peste acestea pune antimisul bisericii şi 

Evanghelia. 

Arhiereul cădeşte biserica, apoi mergîndu-i înainte un preot cu cădelniţa, şi 

altul cu un vas cu aghiazmă, din care stropeşte pereţii, ia Sfîntul Mir şi însemnează 

pereţii în chipul Sfintei Cruci, rostind: <,Sfinţească-se biserica aceasta, prin stropirea' 
sfintei ape şi ungerea cu Sfîntul Mir, în numele Tatălui...» (începe din altar, apoi 
Ia uşa bisericii, la străni, şi la uşa altarului) 43. 

După aceea arhiereul dă slavă Sfintei Treimi şi rosteşte două rugăciuni de mul·, 
ţumire lui Dumnezeu, pentru toate darurile împărtăşite oamenilor. Rînduiala se în
cheie cu citirea unui Apostol (Evrei III, 4-8), şi a Evangheliei înnoirii (Ioan X, 22-

40. Ibidem, cap. 107, p. 112. 41. Ibidem, cap. 109, p. 112c---113. 
42. Aşezarea chipurilor celor patru Evanghelişti nu este însă uniformă peste tot, 
43. p, Procapovici, ltitualistica, Oradea, 1936, p. 147. 
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30) 44, după care arhiereul aprinde o candelă nouă deasupra sfintei mese. Acum arhie
reul se dezbracă de cămaşa de deasupra veşmintelor, se aprind lumînări şi se face 
polihroniu 45. 

La sfînta liturghie se citeşte Apostolul de la EvI. III, 1-4 şi Evanghelia de !() 
Ioan X, 22-30 46 • 

După cum reiese din ediţia de la Bucureşti, 1927, la sfîrşitul liturghiei se poate 
înconjura biserica o dată, stropindu-se cu aghiazmă. Toate ediţiile indidi săvîrşirea 

sfintei Iiturghii. timp de şapte zile consecutiv, în biserica nou-sfinţită. 
Dat fiind micile nepotriviri dintre diferitele ediţii şi autori, care dau rînduiala 

slujbei sfinţirii hisericii, considerăm că cea mai bună ediţie rămîne cea tipărită cu 
aprobarea Sfîntului Sinod în anul 1915, care mai poate fi totuşi îmbunătăţită ca stil 
şi limbă, mai ales în redactarea indicaţiilor de tipic. 

Cînd slujba sfinţirii bisericii este săvîrşită de un delegat al episcopului, acesta 
vine cu antimis sfinţit, urmînd ca aici să facă o rînduială specială, constînd din 
sfinţirea mică a apei, pregătirea Sfintei Mese şi stropirea bisericii cu aghiazmă, fără 

a aşeza sfintele moaşte 47. 

În cazul resfinţirii bisericii, după anumite reparaţii, sau profanare, slujba ur
,nează aceeaşi rînduiala, cu deosebirea că nu se mai depun sfintele moaşte sub 
sfînta masă, pe care le are de la prima sfinţire. 

După sfinţire, biserica devine pe de o parte casa lui Dumnezeu, loc sfint, ceI 
pămîntesc, în care locuieşte Dumnezeu cel mai presus de ceruri, altarul pe care S~ 

va aduce în mod tainic jertfa cea de viaţă făcătoare, iar pe de altă parte devine 
locaş de închinăciune pentru credincioşi şi trupul lui Hristos, şi cîţi o cercetează cu 
dragoste şi pietate, aceia vor lua cunună de la Dumnezeu şi vor deveni moştenitori 
ai împărăţiei Lui. 

intrucît la asemenea slujbe credincioşii se adună într-un număr impresionant, 
ele pot să constituie şi un binevenit prilej de catehizare, prin cuvîntarea rostită de 
arhiereu, pe care toţi cei prezenti îl ascultă cu mare atenţie. 

44. Unele ediţii, ea cea de la Buzău, 1853, Sibiu, 1862, Bucureşti, 1927, nu menţionează 

aceste pericope. 
45. ,După cum prescrie ediţia din 1927, p. 32, la terminarea sfinţirii se admit toţi cre

dincioşii, bărbaţi şi femei, să intre în Sfintul Altar, unde sărută Sfînta Masă, Crucea şi 

Evanghelia. 
46. Fixarea aici a acestei pericope evanghelice este considerată de unii liturgişti cato

lici ca neavînd decît o relaţie materială cu sărbătoarea respectivă, doar fraza de la început, 
manifestîndu-şi regretul că ArhieraticonUiI de la Blaj, 1913, a urmat ediţiile ortodoxe, în loc 
să ţină seama de ediţia lui J. Goar (p. 663), care dă aici EvangheliJa de la Matei XVI, 13-20, 
unde se spune printre altele: «Tu eşti Petru" şi pe această piatră voi întemeia Biserica Mea» 
(versetul 8) (VeZi S. Salaville, op. cit., p. 50). Dar această pericopă evanghelică, de la Ioan este 
prescrisă de toate ediţiile greceşti, slave şi :r:omâneşti. Prezenţa pericopei din evanghelia după 
Ioan, in ediţiile de Ia Blaj şi de la Sibiu, 1862, dovedeşte o dată în plus, că românii din Ardeal 
au ţinut mai mult la rînduielile tradiţionale ale bisericii mame. De altfel, o dovadă că această 
pericopă era în uz mai dinainte, o constituie un manuscris datat din anul 1647, găsit pe me
leagu'rjle ardelene (vezi Slujba sfinţirii bisericii după două manuscripte din anul 1674 şi 1757, 
Arad, 1905, p. 24-25). 

47. A se vedea, P. Procopovici, Ritualistica, p. 147 ; V. Mitrofanovici, op. cit., p. 785-737. 
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PROBLEMA ECOLOGICĂ ÎN LUMINA ÎNVĂŢĂTURII CREŞTINE * 

Biserica creştină este pusă astăzi în faţa multor probleme, care frămîntă lumea 
contemporană, odată cu transformările de ordin social, economic şi politic pe care 
le-an rrodus. 

Se cunoaşte faptul că Ortodoxia pune accent pe transformarea sufletească a cre
dincioşilor săi, dar ea se străduieşte să orienteze pe credincioşi, în această epocă de 
rapide transformări 1. Dar a privi în perspectivă creştină problemele societăţii contem
r orane este o sarcină pe cît de urgentă, pe atît de dificilă din cauza complexităţii 

acestor problenw. 

Una din aceste probleme care frămîntă omenirea este şi problema ecologică, care 
Bre grave implicaţii morale pentru întreaga omenire. 

Izbitoare prin coordonatele ei globale, această problemă se afirmă ca un întreg 
complex de daune şi dificultăţi ce apar în faţa omenirii «ca rezultat al lipsei de clar
viziune şi a folosirii imprudente şi rapace a mediului natural înconjurător, prin dimi
nuarea resurselor de viaţă, necesare omului şi dezorganizarea funcţiilor şi proceselor 
binefăcătoare ld" 2. 

Termenul «ecologic» este format din îmbinarea a două cuvinte greceşti: oho. 
casă, gospodărie, economie şi 'A6,0. = ştiinţă. 

Ecologia în înţelesul ei de disciplină umanistă şi chiar filozofică este «o interre
laţie dintre natură, societate şi om» 3. Problematica ecologică este axată pe ideea că 
omul este în curs de a distruge echilibrul planetei prin efectele poluării şi supra
poluării, prin secătuirea rezervelor naturale şi prin posibilitatea pustiirii planetei prin
tr-un război atomic. Această problemă este pe drept receptată atît de oamenii de 
ştiinţă, cît şi de conştiinţa creştină ca un ameninţător semn al vremii, care se cere 
neapărat explicat. 

Acuitatea şi gravitatea problemei ecologice reiese mai ales din faptul că mulţi 
specialişti atrag atenţia că actuala criză ecologică este mai mult decît un fenomen 
planetar. Prin efectele sale fiind un fenomen care depăşeşte planeta noastră 4. 

• Lucrare de seminar susţinută in cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întocmită sub 
indrumarea DomnuLui Prof. Constantin C. Pavel, care a dat şi avizul pentru publica,re. 

1. Diac. Prof. Em. Vasilescu, Biserica şi problemele societăţii actuale, in «Ortodoxia», 
XVIII (1966), nr. 3, p. 476. 

2. Mitrop. Alexei al Talinului şi Estoniei, The ChrisMan view of the Ecological Problem, 
în «The Journal of the Moscow Patrial'chate», 1967, nr. 3, p. 51. 

3. Georgeta Florea, şi Haralambie Culea, Probleme sociale ale ecologiei, Ed. Politică, 

Bucureşti, 1974, P. 3; B. Stugren, Ecologia generală, Ed. Didactică şi Pedagogică, Bucureşti, 

1965. 
4. G. Florea, - H. Culea, op. cit., p. :1; Vezi şi : Acad. Ştefan Mileu, Omul în lumea 

contemporană. Probleme actuale de biologie umană, Ed. Ştiinţifică, 1972; B. Stugren, Omul şi 

l1tediul înconjurător, în «Voprosî filozofii», 1973, nr. 1-4. 
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Problema devine complexă prin faptul cii datorită calculelor deficiente ale unei 
generaţii, plătesc dureros generaţiile viitoare, Este evident principiul egoist ce cafilC
terizează acest fenomen, Viapcreştinult;i este plină de răspundere în faţa lui Dum
nezeu, pentru el şi pentru semenii săi. «Responsabilitatea noastră moraEI este anga
jtltii pe un cîmp vast şi într-un timp nedefinit. Fapta noastră are repercusiuni şi 

influenţă asupra celor prezenţi şi celor viitori» 5, 

Creştinismul şi natura. - Creştinismului i-a precedat ŞI l-a servit drept bază 

religia Vechiului Testament. Atitudinea Vechiului Testament faţă de natura Însufle
ţită şi neînsufletită a fost cu totul alta decît la celelalte popoare. Sfînta Scriptură 

măfituriseşte că Dumnezeu, Creatorul cerului şi al pămîntului, al omului şi al Între
gului univers, a învăţat poporul ales să convieţuiască în deplină armonie cu natura, 
să-i respecte legile. 

După înviiţălufil cre~tină, raportul moral ili omului rilţă de niilură se cuprinde 
în cuvintele lui Dumnezeu de Iii creilţie: "Creşteţi şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămîntul 

şi-l stăpîniţi şi stăpîniţi peste peştii mării, păsările cerului, peste dobitoace şi peste 
toate vieţuitoarele ,,, Ia,tă Eu am dat vouă toată iarbil ce face sămînţă ". şi tot pOlllul 
care are întru sine rod cu sClmînţă de semănat, vor fi vouă de mîncare» (Facere I, 
28---29). Prin aceste cuvinte i se dă olllului o autoritate relativă de stăpîn al naturii. 
Omul a fost aşezat încă de la creaţie în mijlocul Tlatllfiio Toate lucrurile create de 
Dumnezeu peRtru om sînt mărtllria Atotputerniciei şi înţelepciunii lui Dumnezeu. 
Toată creilţia, cerul şi pămîntul, a fost făcută subiect pentru om, să-I slujească şi să 

lucreze pentru om. «Creaturile lui Dumnez.eu slujesc nu lui Dumnezeu, nici îngerilor 
şi nici lor înşile ci numai omului» 6. 

"Naturii devine pentru om izvorul bunurilor mutcriale trebuitoare vieţii şi ma
terialul pe care-şi va exercita între,agil sa activitate de fiinţă raţionaIă}) 7. 

Pînă la căderea în păcat, omul domina natura atît fizic cît şi moraL Această 

revelaţie divină il fost fixată în acele timpuri preistorice, cînd credinţele religioase 
ilie tuturor popoarelor, cu excepţia poporului ales, erau pătrunse de sentimentul de
pendenţei faţil de natură 8. 

Dumnezeu il pus pe om, după ce l-a creat, în rai penlrll ca să-I lucreze, să-I 

păzească şi să fie stăpîn peste natură. Cuvintele finale din primul capitol al Filcerii : 
«Şi a privit Dumnezeu toate cîte făcuse şi erau foaTte bune», se interpreteilză ca o 
satisfacţie il Creatorului faţă de armonia şi utilitatea cosmosului creat de El, în care 
omul pilHicipă împreună cu toate celelalte fiinţe terestre. Omul este prezentat ca o 
persoană raţională şi liberă, participantă la plinătatea divină şi chemată să perfec
ţioneze lumea înconjurătoare 9. Adam il dat nume tuturor animalelor, plecînd de la 
cunoaşterea fiinţei lor. Omul. creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, trebl1Î2 
să ridice cu el spre Dumnezeu toate creaturile. 

După învăţătura Sfintului Maxim Mărturisitorul, "Primul 0111 il fost chemat să 

uneilscă în sine totalitatea făpturilor create şi aj ungînd la o unitate desăvîrşită cu 

5. Prof. Const. Pavel, Influenţa păcatuLUi nostru personal asupra semenHor, in «Orto
doxia», XI (1959), nr. 2, p. 266 ; Pr. Prof. P. Rezuş, Răsp1U~derea creştinilor faţă de lume, În 
«Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 2, p. 299. 

6. Prof. N. Zabolotsl<y, The Christian Interpretation of ihe Problems Of Modern Ecology, 
în «The Journal of the Moscow Patriarchate», 1972, nr. 4, p. 37. 

7. Curs de Morală C1'eştină Ortodoxă, (Prof. Diac. O. Bucevschi, Prof. Arhim. N. Mladin, 
Prof. Dr. C. Pavel, Prof. Dr. I. Zăgrean, Pr. I. Bunea - În COlaborare), Bucureşti, 1969, p. 310. 

8. Mitrop, Alexei al Talinu!ui şi Estoniei, art. cit" p. 52. 9. Ibidem, p. 53. 

S, T, - 7 
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Dllmnezeu, să comunice acea stare de îndumnezeire întregii creaţii i lui i s-a oferit 
posibilitatea să unească raiul cu întreg pămîntul, aeHcă purtînd raiul în sine, în pu
terea comunicării sale permanente cu Dumnezeu» 10. Aşa se explic[\ înălţimea morală 

a dominaţiei omului asupra naturii, ca grij;:i perlTIcmentii pentru lJunăstarea între(lii 
creaţii, posibilă numai prin iubire faţă de creatură. 

Dură căderea în păcat a primilor oameni, omul s-a revoltat împotriva Creato,
rului său iar natura nu l-a mai recunoscut ca stăpîn, revoltînelu-se şi ea împotriva 
omului. (Inţelep. lui Solomon XVI, 24). Această cădere elin comuniunea cu Dumnezeu 
aînelepărtat pe om de Dumnezeu tot mai mult, adlÎcÎncll,-i tristeţe, suferinţă şi moarte. 
Viaţa în naturZ, s-a dezorganizat, devenind duşmănoasu omlilui. Stiipîniroa omului 
usupra nuturii s-u trunsformat în necesitatea de a-şi apăra existenţu împotri va cula
mităţilor naturale şi de a lupta cu spinii şi păIămida (Fac. III, 18-19). Pă·cutul, care a 
perturbat ordinea morală şi natura, nu-i mai lăsa omului decît o singură cale să iasă 
învingător şi anume prin muncă, într-un proces de îndelun(lă dezvoltare istorică, ca. 
singura cale spre restabilirea dominaţiei morale asupra naturii 11. Astfel, în Ve·chiul 
Testament aflăm porunci care interzic profanarea naturii prin distrugerea pomilor: 
«Să nu strici pomii, nici să pui securea în ei, ci din pom să mă.n'nci dar pe ei să nu-I 
tai, căci pomul cel din ţarină nu este ca omul să poată fu (li de la faţa ta ... Iar co
pacii pe care-i ştii că nu-ţi aduc nimic de hrană, poţi să-i tai ca să-ţi faci întărituri 

în jllful cetăţii» (Deut. XX, 19 ş.u.). 

Psaltirea lui David cîntă pe Dumnewu ca Domrl şi Stăpîn al naturii, care este 
pUnă de ascultare şi laudă faţă de Creatorul ei. Descrierile profetice despre natură 
devin prototipuri ale tr-ansformZtrii ei viitoare, Sfînta Scriptură ne vorbeşte' despre 
viţă şi roadele pămîntului (Numeri XX, 14), despre tratamentul omenos al animalelor 
(Deut. XXV, 4). Psalmul CIII, 14--15, este un imn închinat lui Dumnezeu pentru Înţe-

lepciunea şi bunătatea arătate în crearea lumii, a plantelor şI animalelor şi destinarea 
acestora spre folosul oamenilor. În acest psalm se "pune: «Tu faei Sil răsară larbii 
pentru clobitoiVce şi verdeaţă pentru trebuinţa oil1ullli i Tu scoţi hranit din pămînt, 

pîinea care întăreşte inima omului. .. ». 

în Vechiul Testament se îngăduie uciderea animalelor pentrn hrana şi îmbrăcă 

mintea omului: «Tot ce trăie.şte şi se mişcă să vă fie de mîncare» (Fac, IX, 3). Uei 
derea animalelor, în afară de hrană, şi maltrdtcrrea lor n-au o justificare morală 12. 

Chinuirea continuă a animalelor duce la cruzime şi porn2;:te din cruzime, care foarte 
uşor se poate apoi aplica şi oamenilor. Dacă omul are asupra animalelor toatl? dlep 
turile pe care i le conferă superioritatea sa asupra lor, la rîndul lor şi animalele ali 
unele drf'.pturi. Astfel, nu trebuie să le fa·cem nieiodat[l să su[c;re inutil, să nu fim 
cruzi Cli ele. «Cruzimea este un viciu necunoscut tmirnulelor. Nici chiar animalele 
fioroase nu ucid decît pentru a se hrăni şi apăra i e un viciu specific omenesc» 13. 

Avem .datoria ele a ne îngriji do hrana, adăpostuL s[mZlliitea odihna anilllalelor 
aflate în slujba no-listră. Să avem milă ~i blîndeţe faţă ele ele: «şase zile să-ţi faci 
toate lucrurile tale iar în zhw a şaptea te vei odihni, ca sZt Sl? odihneascd boul tă1C" 

(Exod XXIII, 12), sau «dacă vei vedea asinul fratellli tău sau boul lui căzut pe Cale, 

să nu-l treci cu vederea» (Deut. XXV, 4). 

10. V. Lossky, Teologia Mistică a Bisericii Răsăritene, cap. V, La Mitr. Alexei, art. cii., p. 5:1, 
11. Mitrop. Alexei, art. cit., p. 52-53. 
12 Curs de M01'ală Creştină Ortodoxă, p, 311. 
13. B. Baudin. Cours de philosophie montle, Paris, 193·6, p, 257, dupii Curs de MOTală Creş·

tină, p. 311. 
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R,aportul omului cu animalele este deosebit de cel cu restul naturii neînsufle
ţite .)i iraţionale, În animale Dumnezeu a pus mici daruri care le fac vrednice de a 
fi iubite, Astfel, toate ,animalele au dragoste fCl\[l de puii lor şi au simţul solidarităţii 
în fa'fa primejdiei ştiind să se asocieze şi să se apere 14, 

Prin revelaţia Noului Testament, creştinismul dezvăluie şi extinde frumuseţile 

naturii, prin faptul că priveşte lumea ca o creaţie a atotputernidei şi bunătăţii divine, 
«Natura a fost creată pentru om ca îndemn La 'cunoaştere,a ei şi ia chipul omului 
după cum o foloseşte» 15, Dumnezeul creştin este creator (Evr, XI, 3.), iar pămîntul 

este ca o trea]3tă spre cer şi frumuseţile lumii ca un reflex al lumii spirituale, Grija 
Mîntuitorului faţă de natură este evidentă în parabolele sale, El preţuieşte hărnicia 

celor ce cultivă ţarinile, via etc., iar în parabola smochinului neroditor (Luca XIII, 
6-9) se arată grija deosebită faţă de un smochin fără rod, în nădejdea că totuşi va 
rodi. 

Morala creştină apără dreptul fundamental al omului la viaţă şi de aceea na
tura trebuie păstrată şi cultivată pe,ntru asigurarea existenţei oml11ui şi nu trebuie dis
tWS[l ,<;d degradată, pentru il nu deveni primejdie pentru viuţa şi ~ănătatea sa 16, In 
Noul Testament apa este sfintă pentru că în ea S-,'I botezat Domnul Hristos, 

Referitor la animale, în Noul Testament nu avem un cuvînt precis al Mintui
torului, totuşi putem să-I deeh:cem din spiritul învăţăturii Sale, Creştinismul cere 
per[pcţionan,a simţirii omeneşti care să vibreze la suferinţa semenului şi care ni; 
obli9ă să înlăturăm sllferiuţa din lume şi din natură, Trebuie să avem milă fuţă de 
animale, Mîntuitorul il privit cu dragoste la vieluitoare, vorbind de frumuseţea păsă
rilor cerului (Matei VI, 26), despre oaie şi miel, numind bun pe păstorul ce le apără 
(Ioan X, 1-~16), 

Poluarea şi implicaţiile ei morale. - Am arătat mai înainte că prin ecologie se 
înlelege un echilibru biologic între organismele vii, inclusiv omul, şi mediul loI. 
Intervenţia omului, conştientă sml nu, în natură, influenţează foarte mult echilibrul 
biologic, De aceea toate acţiunile noastre cu mediul înconjurător trebuie bine chib
zuite pentru a nu depăşi anumite limite care caracterizează şi menţin echilibrul bio
logic, necesar naturii şi omului 17, 

De cîteva decenii, omenirei:! a început să se preocupe în mod intens de pro
blemele generate de relaţiile sale cu mediul ca acela a epuizării r.esllrselor naturale 
sau poluarea, Fenomenul poluării este în continuă creştere şi poate primejdui viaţa 
şi sănătatea omului. Prin poluare -- poluere ~ a murdări, a profana - 52 înţelege 

în general o intoxicare, o otrăvire a solului, aerului, a sp,aţiului sonor care împovă
rează viaţa şi natura cu pierderi ireparabile, La acest proces nociv s-a ajuns după 
cum susţin specialiştii, datorită r:rogresului tehnica-ştiinţific rău înţeles şi rău folosit 

Acest progres implică fără îndoială munca şi înainte de a trece la cauzele şi 

implicaţiile morale ale poluării, socotim că e nevoie să spunem cîteva cuvinte În 

legătură cu munc.a şi progresul tehnico-ştiinlific în lumina învăţăturii creştine, 

11, 1, Scril)an, Curs de Teologie M01'<tIă, Bucureşti, 19.21, p, 570, ş,u, după Curs de Morală 
Greş tină OTtodoxă, p, 312. 

15. Andre Dumas, New Approaches to Creation, în «Anticipation», Christian Social 
Thought în Future Perspective, nr. 18, aug, 1974, p, 7. 

lG, Al-hid, Praf. L Zăgrean, Apărarea vieţii îndatorire creştină de prim ordin, în «Indru
lnătorul bisericesc~,\ Sibiu, 1975, p. 78. 

17, Alex, Ionescu, Fenomenul de poluare şi efectele sale în natură, Ed, Ceres, Bucu
reşti, p, 12. 
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În concepţia moralei creştine, munca este înţeleasă ca o «activitate UllUIIlă, efec~ 

tuată cu efort şi cu metodă, aplicatEi asupra naturii -- materiale şi spirituale -- pen·· 
tru prelucrarea ei în vederea cretnii valorilor (lm.nuriIor) care să satisfacă nevoile 
şi aspiraţiile materiale şi spirituale ale oamenilor» ". 

După căderea în păcat, cel făcut după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu ej fost 
aşezaI în mijlocul naturii ca s~o stăpînească prin muncă: «creşteţi şi stăpîniţi pă· 

mîntui» (Fac. II, 15-19). Natura a fost creată într-o stare perfectilJilfL DumnezeLi Ci 

a~ezat în natură numai germenii unei creaturi perfecte care se pot dezvolta prin con
lucrarea omului cu Dumnezeu 19. Mîntuitorul face elin muncă condiţie pentru c1obîn
elirei] vieţii veşnice, deoinece faptele de ajutorare a aproapelui, fiîră de c,are nu ne 
putem mîntui (Matei XXV, 35--46), nu se pot realiza decît numai prin muncă. Munca 
are un sens divin-social şi personali şi este necesură pentru practicarea iubirii 
aproapelui, ca, de altfel. a tul1lfor virtuţilor. 

Stăpîni.rea omului asupra naturii devinc" o realitate numai printr-o muncă sus
ţinută şi stăruitoare, prin efortul creator al civilizaţiei şi culturii. Prin munca omul 
cercetBază şi cunoaşte puterile şi legile fenomenelor naturii. În zilele noastre aceasta 
a·ctivitate a dus la un gigantic progres tehnic şi ştiinţific. Sfînta Scriptură ne vorbeşlc' 
de o natură activă care .reprezintă «cartea deschisă a înţelepciunii divine şi care ne 
ajută să formam în interior valori spirituale şi să cultivăm dr.agostea faţă ele ,aproa
pele. Dumnezeu a păstrat şi recreat frumuseţea naturii privind în fiecdre fir de iariJEI 
creaţia divină» 20. 

Aşadar, Dumnezeu il creal lumea bună, dar nu la limita mdximă, ci potenţial 

foarte bună. Lumea a fost creată perfectibilă prin munca stăruitoare a noastră. în 
colaborare cu harul divin. «Ştiinţa codifică legile naturii iar tehnologia foloseşte 

aceste legi În scopuri industriale, pentru- ca omul sii poulii să poruncească mai bine 
naturii şi să-şi satisfacă nevoile sale» 21. 

În concepţia Sfinţilor capaclocieni, omul este cea mai aleasă creatură a lui 
Dumnezeu înzestrată cu funcţii creatoare şi capabil de un necontenit progres spiritual 
şi materiaL Ca microcosmos şi colaborator al lui Dumnezell, cel ce crede are posibi
litate,a «să se ele.săvîrşeasciî pînEi la îndumnezeire şi să desăvîrşeascii şi cosmosul 
prin genilll minţii sale» 22. Relaţia olIlului cu natura condiţionează armonia fizică şi 

biologică. Omul nu poate să existe fără aer, apă, soare, şi alte elemente ilie lumii. 
De -aceea cunoaşterea ştiinţifică este necesarit pentrll creştini ca şi credinţa în provi
denţa divină. Omul învaţă treptat să stăpînească ndevăratele relaţii Înw:e el şi natură 

pe miîsură ce creşte în conştiinţa sa (cL Filc. II, 17) 23. După concepţia teologică creş

tină, prin neascultarea faţă de porunca divină s-a elistru;s armonia între creaţie şi 

Creator (Fac. III, 18), forţind omul să culeagă spini şi pălămidă iar natura să geamă 

în nădejdea mîntuirii (Rom. VIII, 19-23), Theilard de Charelin, în interpretările sale 

teologice, arată că natura este activ ii iar Itniversul se străduieşte să atingă gradul 

cel mai înalt de perfecţiune 24 . 

'18. Praf. Cbnst. Pavel, Răsplata 'm,ur;,cil în concepţ1a MoraleI C'i'eştine; în «1VIitrop'olia 
Olteniei»" XXIII (19'71), nr. 3--4, p, 175 ; CI. Dr. N. iviiadin) «(Studii de Teulugie lVIorală», Sib';u, 
19G9, p. '45. 19. Praf. Const. Pavel, Răspl(1.~a nLuiIcii.,." p. 1'i-'i. 

20. Praf. N. Zabolotsky, art. cit., "p. 37. 
21. E. Mveng, Cultural valutes and the future Of Technology, în "Anticipation»!, nr. 18. 

aug. 1974. p. 9. 
22. Pr. Prot. 1. C0111Un, U-rnaniSnlu.l Ortodo:r'iei rOÎndneşti~ Bucureşti) 1948, P. 25, 
23. N. Zabolotsl{y, (11'1. eli .. p_ 38 _ 2,1. Ibidem, p. 33, 
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Tehnologia înseamnă o creştere a forţei omului care pOdte fi în bine ~au în 
1 iw l11trebllinţarea egoistă a tehnicii, în scopuri nezastruoase, arc urmări grave 
în echilibrul biologic producînd poluareel. învăţătura creştină vede în tehnică expresia 
spiritulLti creator şi o consideră drept mijloc şi nu scop al vieţii. De felul cum este 
orientată tehniccl depinde soluţionarea marilor Ffobleme ale omenirii. «Nu tehnica 
poartă vina pentru poluare, ci reaua întrebuinţare socială n ci, care ţine prea puţin 

cont ele persoană» 26. 

Tehnica poate fi, şi trebuie să fie, un mijloc ele îmblînzire, domestidre, umani
zare şi spiritualizare a naturii, prin Cilfe se transfigurează întrea9it natură, inclm,i\
omul, Creştinismul Învaţă că progresul tehnicoştiinţific trebuie s,'1 fie dublat ne unul 
spiritual-moral, astfel ca civilizaţia să intre în serviciul omlllui şi sub comandamenlele 
eticii superioare 27. 

UnH elin acestea esli' şi poluarcd, proiJloui!\ llIgentcj il ţărilor lJ\tlernic itl<'lustria
lizate. Succesele excep ţionale ale ştiinţei şi tehnicii contemporane ~i·dU găsit apli
carea în industrie şi în e!gricnllură şi treptat controlul omultd asupra mcdiului încon 
jură.tor il degenerat prin folosirea nelimihtă şi iraţiondi:i a boqăţiilor solulni. Aceastf1 
facilitează epuizarea lor şi perturbeazi'i în chip simţitor echilibrul întro soCÎetdte şi 

llcttură, 

Printre cauzele poluării sînt enllmerdte: creşterei! PO:JJllilţiei, care prin mărirei! 

necesităţilor cere accelera.rea producţiei prin c1e7vo!tClrea industriei care Înglobează 

mari cantităţi ne materii prime şi poluează mediul înconjurător; foame,a unei treimi 
din omenire; dezechilibru! economic internaţiondl; folosirea tehnidi în scopuri elis
tmctive, ca experi(,nţele cu bomba atomică elc. 28. Principalii poluanţi ai mediului 
sînt socotiţi a fi industria prin gazele sale toxice: bioxiclul de suU, fluorul şi combi
nilţiile sale, aciduJ clorhidric, amoniacul etc" apoi agricllltura: poluarea prin folo
sirea insecticidelor şi erbiclclelor, despăduririle neraţiol1ale, distrugerea unor specii 
cle plante şi animale, eroziunea solului 29. 

Poluarea solului duce la poluared alimentelor care pun în pericol viaţa omului, 
a plantelor şi a animalelor. Natura, întreaga biosferă, esle infectată şi pune în pri
mejdie echilibrul planetei şi viaţa omului pe ea. Poluarea apei, aerului şi solului i1 

făcut ca în societatea occidentală gOdna după ([c([pararea spaţiului naturiil sii lie 
foarte aprigă. Aşa cum spunea scriitorul Philippe Salnt-Murc, «liberalismul occidentdJ 
distruge pădllfile, existînd numai interesul pentru supraexploatare, fără a ţine seama 
de importiinţCl biologică, ecoloqică şi cstetici'l" Mai există Foluarea sonoră prin 
zgomot, poluClrea vizuală şi chiar fumcrlu] reprezintă 1111 fel cle pol\!dre a mediului 
ambiant. 

25. Mircea Maliţa, Technological DcvclopcrnenL and the F'uture of Man in a Socia/.ist 
Soci-ety, în «Anticipation}~!, nr. 18, p. 23; IderTI, Dezvoltarea tehnologică şi viitorul o1nului în. 
societatea socialistă, în «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 4, p, 656-657. 

26. pr. Prof. r. Todoran, Creştinismul şi behnica, în «Studii Teologice", VllI (19')6). nr, 
7-8, p. 428. 27. Idem, Tehnică şi spirit, Sibiu, 1944, p. 88. 

28. Mitrop. Alexei al Talinului. .. , art. cit., p. 51-52; Donella H. Meandows, Denis L, 
Meandows, J. Randers, W. Behrens : «The l'i1nits ta Grouth» .. Univers Books, New York, 1972 ; 
C. Ionescu, Omul, societatea, socialismul, Ed. Acad. R. S. R., Bucureşti, 1973; Documentele 
Colocviului organizat de C.E.E. a Naţiunilor Umte, 2-15 mai, Praga, 1971 ; Placide Rambau'd, 
Societe rurale et urbanisation, Ed. de Seuil, 1969 ; V. ]oanid, Sistematizarca teritoriului şi pro
tecţia mediului ambiant, în «Era Socialistă,,', nr. 15, 1972 ; V. Tufescu, Civilizaţia industrială şi 

polua-rea mediului înconjurător, în «Lupta de clasă>->-, nr. 4, 1972, p. 53. 
29. Alex. Ionescu, op. cit., p. 39--57 ; W. Kerr, Ecology of Dest"uction, în «Anticipation", 

nr. 18,. aug. 1974, p. 26-28. 30. Alex. Ionescu, op. oit., P 12. 



598 Drd. ION 1. NASTASE 

Este unanim recunoo:cut faptul că poluarea pste un rău !oartp marA el! secolul,'; 
nostru carp pune în pericol sănătatea vieţii umane. S·a constatat că în marile me
tropole ale lumii, aerul viciat dă naşterp ld boli grave. Oxidul do carbon o,;te cel 
mai nociv; fixînc1u-se în hemoglobină, lipseşte \esul.i'rile de oxigen, dînd naştere la 
boli cardiace sau boli psiho-fiziologice ca: migrene, stări depresive etc. Radioddivi
tate.a experienţelor nucleare se concentrează în animale şi plante pe care omul k 
consumă - îmbolnăvindu-se indirect at. :Ca exemplu putem lua Japonia, cea mai po

luată ţară din lume, unde s-a constatat că ddcă se va merge în acelaşi ritm, fără a 
se lua măsuri, în rrmătoencle decenii va trebui să sufere 20--30% din POPUlilţiil 

ţării 32. 

Se cunoaşte faptul că plantele au un mare rol pentnl viaţa omului. Substanţele 
organice sil1Jtetizate de plantpk verzi servesc ca hrană pentru om. Plantele fl'rni· 
zează oxigen prin procesul fotosintezci, alimonte pentru om şi ilJlimale, matprii prime 
pentru industria medicinei etc. Poluarea distruge ace"t proces natural. Exemplul îl 
avem în vale'a Mondane (Franţa), unde, pe o întindere de 700 ha., în jurul unei plat·, 
forme industriale, s-au uscat 16565 arhori 33. Pădurea, pe lîngă importanta funcţiune 

de producătoare de oxigen, are şi influenţe binefăcătoare asupra omului prin am
bianţa sa de calm şi prin atracţii recreative; aerul pur favorizează funcţiile respi
ratorii şi circulatorii. Astfd, ca este un antidot al tnlnror influenţelor negative ale 
mediuhd urban CfI zgomotul, monotoniel peisajului etc. Pădurea filtrează pulberile în 
suspensie din aer şi-l reîmprospătează pe flcest,a împotriva radioadivităţii şi a zgo
motelor. Zgomotul modern produs in marile metropole şi de avioane supersonice bru
talizează simţurile, menţin o excitaţie excesivă a nervilor, influenţează negativ capa· 
citatea fizică şi intelectuală. Z(Jomotele pot provoca surditate sau tulburări de per .. 
cepţie, accelerează metabolismlJ! sau bolile psihice ca insomnia. Ca exemplu avem 
motoarele cu ardere internă. Există În lume cca . .3 000000 vehicole În mişcare şi care 
degajă 2000 tone de fum şi 450 tonc acid nitric 31. 

Am înfăţişa,t pînă aici cauzele şi consecinţele poluării aşa cum le văd oamenii 
de ştiinţă. Vom prezenta acum punctul de vedere creştin. De la început trebuie pre
cizat că, din punct de veclerecreştin atenţia twbuic îndreptată, asupril păcatului. 

Porunca divină dată celui credincios este Ci'! el să fie un creator, după chipul şi asE'· 

mănarea lui Dumnezeu. Creştinul, căzînd În păcat, a aVi l ! drept urmare cldormare'l 

profundă a fundamentului moral, slăbind puterea sa de stăpînire asupra natllrii. In 
tl:Jparea, răstignirea, învierea şi înălţarea Mîntuitorului stau la temelia învierii noas· 

tre; şi a reînnoirii întregii creaţii (I Cor. XV, 14; Rom. VIII, 19). Vi.aţa cu Hristos ~j 

in Hristos ne îndepărtează de păcat şi ne exercită voinţa în virtute. 

Omul orbit de păcatul lăcomiei, poate denatura natufd. Liicomia de avuţie este 

«o năzuinţă şi o preocupare continuă de a spori averea numai în scopuri egoistf~, fie 

pentru plăcerea de a avea, fie pentru satisfacerea plăcerilor personale şi refuzul r1," 

a ajuta pe cei lipsiţi» 35. «Lăcomia de avuţie este o extensiune şi o deviere a instinc

tului de conservare în adincul căruia stă nevoia de dominaţie. Avariţia ca formă El 

31. M. PădurelGanu, Boli psihice specifice civilizaţiei contemporane, Ed. Ştiinţifică, Bucu-
reşti, 1973, p. 16. 

32. Jun Vi Helping, Science anc! Technology, în «Anticip.ation»', nr. 18, 1974 p. 13. 
33. Alex. Ionescu, op. cit., p. 9. 34. G. Florea şi H. Culca, op. cit., p. 67. 
35. Prof. Const. Pavel; Lăcomia. patimă dălInătoare vieţii individllale şi obşteşti, în «Studii 

'Ieologice», VII (1955), nr. 7-B, 1'. 479. 
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iăcomiei este în contrast cu milostenia şi dreptatea, fiind un păoat de moarte deoa~ 
rece lacomul lasă mai repede pe aprodpel său să piară, decît să renunţe la bllnllril" 
pe care le posedă» 36. 

Analizînd relaţia omului cu naturd se poate foarte uşor vedea cum omul o dis~ 

truge cînd este stăpînit de păoat, prin războaie care distrug vieţi omeneşti şi dezor
ganizcază natura, războaie pe care le uneltesc cei lilcomi în scopul de il-şi miiri pro
fiturile şi sfera de exploatare 37. Lăcomia este o piedică în calea mîntuirii fiind ex
presiil egoismului 38. 

Puterea omului ilpuseiln asupra naturii s-a transformat intr-o competiţie eco
nomică. 

Tările socidliste, unde problemele economice şi sociille stau inu-o strînsă legă

tură. Neexistînrj proprietiltea privată, industria este direci,'onată in ilşa fel încit sĂ 

nu se fncale(, echilibrul ecologic dinlre soci(~taie şi naturii. Exi<>tă o planificiHe el 

produ>cţic,i care în ţilra noastră se face sub auspiciile Consiliului Suprom pentru Dez
voltare economică şi SOciillă şi ale Consiliului Naţional pentru Ştiinţă şi Tehnologie 3g, 

în ţările socialiste se urmăreşte atît dezvolUnea ştiinţifico-tehnică, cît şi dezvoltarea 
multilaterală il omului, iar tehnica e~te pusă în slujba omului. 

În f(Jţa problemei ecologice, care S(2 pune astăzi, cre~itini: ,1\1 o mare responsd
biIitilte. Dumnezeu a dat in grija omului natura ca să o lucreze, pentru ca ndtura 
,;ă·şi dea roadele ei şi prin aceastCl să-şi arate chipul ci frumOei în care se slrăvede 
,n~ireţid lui Dumnezeu 40. Naturil trebuie să slriibiltit procesul unei transfigurări prin
tr-o muncă susţinută, într-o direcţie spirituâlă şi ascendentă. Omul fără a fi creator 
,li lumii, este răspunzător de soarta acestei". Pe d(~ dltă !~arte, frumuse\c~a este un 
i!lribut al dumnezeirii, llC!tura este păstrătoarea frumosului, o sursă nesecată a artei. 
temelia simţului estetic Fnllm'seţile naturii sînt daruri inestimubile date omului, pen
Iru a le contempla şi a-L pream{lri pe Dumnezeu. Acestea le-am moştenit din trecut 

şi sintem datori să le lăsăm viitorului. Progreslll tehnic nu trebuie să distrugă valorile 

estetice şi morale. Creştinul este şi elI chemat. să fie creator şi constructor alături de 

Dumnezeu în natură. Creşti nul este răspunzător în faţa lui Dumnezell de faptele sale, 

Fdptelc noastre influenţează şi pe ufmdşii uo~;lri În bine sau în rău. «Ca membri 

dctivi ai societăţii care influenţăm pe alţii, participăm la răspunderea faptelor altora, 

ciîci nu putem trăi viaţa morală negîndindll-ne clecît Jil noi înşine» 41. 

Mîntuireil în concepţia ortodoxă ClW şi o dimensiune cosmologică. Dupiî Sfîntul 

Apo~toi Pavel naturil suspină aşteptînd mintuirea prin omul cn'dindos, prin sfînt 

(Rom. V, 21---29), în jurul sfinţilor înt re iJCjCl natură însufleţită şi neînsufleţită, se îm

blînzeşte, devenind slujitoare il omului. 

tn cultul ortodox se află cereri speciale pentru natură, cu deosbire in ierurgii 

creştinii ~e roetgă contrel calamităţilor natl!Iille, pentru îmbelşugarea roadelor pă

mîntului etc. Creştinul trebuie să încerce să schimbe natuId, s-o îmbunătăţească, trans· 

figurind"o ell ajutorul harului şi astfel, din iUilmică sau in(liferelltă, ed să devini\ 

pentru creştin prietenă şi slujitoare. 

36. Ibidem, p. 481. 37. Ibidem, p. 488. 
38. Ibidem: Vezi Şi Prof. C. Pavel, Patimtle omeneşti piedică in calea mînturii, în «Studii 

Teologice», V (1953), nr. 7-8. 39. Mircea Ma!iţa, Tehnological ... , p. 25. 
40. Praf. D. Stăniloae, lnvăţătura Creştină despre muncă, în «Studii Teologice», V (1953), 

nr. 1-2, p. 26. 41. Prof. C. P.avel, Influenta păcatu~ui nostru, p. 267. 
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În învăţătura ortodoxă udtnra are un caracter activ. După Sfîntul Grigorie de 
Nise, nJtura urcă de Iii nedesăvîrşit la desăvîrşit. Savantul Thcihlard de Chardin îl 
confirmă constatînd că natura evolueazd spr0 spiritual şi con~tient. Creaţia trebuie 
transformatil în valori raţionale spre a-i descoperi fruillus0ţea. Noi ne străduim pen
tru transformarea lumii şi cunoaşterea scopului ei din dragoste de Dumnezeu, de noi 
înşine şi de aproapele prin harul divin 42. Iubirea faţă ele Dumnezeu şi aproapele este 
C,l' abilă să ajute Ia folosirea ştiinţei şi tehnicii in slujba binelui şi a omului, să 

sprijine cele mai grele probleme ale existenţei creştine. Iubirea, care se revarsă din 
Dumnezeu peste toată omenirea, princ'are omul este frate cu semenlll silu, este «forţa 

spiritllalil care pune tehn.icd în slujba omului şi a binelui" 43 Păcatul trebuie Învins 
prin elrafJosle C,IT(~ duce la desiivîrşire (Matei V, 48). 

Creştinilor le revine sarcina ele a-şi apăra propria lor viaţă, d semenilor lor, 1'1 

mediului înconjurător. Apărînd l1ndil'l Înconjuriltor de distrugere, degradare şi viciere 
ne apărăm viaţa noastră şi a semenilor noştri. De aceea, a.zi mai mult ca oricînd, 
cp;ştinul are datoria de a vieţui în aşa fel, îndt să pilstreze toate în perfectă armonie, 
în care au fo,;t orînduite de înlelepciunea divină, deoarece "toate sînt solidare cu 
destinul omului, împreună cu el se ridică sau cad împreună cu el» 44. Creştinii trebuie 
să ia parte Ia toate acţiunile întreprinse de oamenii şi organizaţiile de bună-credinţă 
în apărarea naturii atît pe plan naţional cît şi pe plan interna\ional. avînd conştiinţa 
că păcatul trebuie înlăturat. 

Problemele puse de evoluţia societăţilor il culturilor lor a obligat Biserica 
creştină să iniţieze diferite congrese şi conferinţe internaţionale. Astfel. pentru a da 
un răspuns problemei ecologice, în cadrl'! Consiliului Ecumenic al Bisericilor, s-au 
organizat: Conferinţa de la Geneva din iunie-iulie 1970 cu tema «Tehnologia, cre
dinţa şi viitorul omenirii". Conferin\.ci de la Utrecht 1972, Consultaţia de la Cardiff 
1972, Conferinţa Bisericilor Europene de la Bucureşti, 24 iunie-2 iulie 1974. In cadrul 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor există o secţie specială, "Church and Society», 
care se ocupă cu problemele lumii contemporane. Dintre recomandilrile făcute la Con
ferinţa BiseTicilor Europene de la Bucureşti, menţionăm: educaHa tuturor oamenilor 

în spiritul con~ervării naturii, în şcoli şi în universităţi; înfiinţarea de spaţii verzi j 

menţinerea florei şi faunei; protecţia rezerva\iilor naturale şi înfiinţarea altora noi j 

înfiinţarea de societăţi şi instituţii speciale de conservare, cooperarea dintre insti

tuţiile de specialitate, constituirea în cadrul O.N.U. a unui sistem global de folo

sL·e a res\'rselor naturale în folosul întregii omeniri etc. 45. 

Pentru rezolvarea problemelor ecologice, conştiinţa creştină socoteşte esenţială 

cooperarea internaţională în oadrul O.N.U. pentru reglementarea relaţiilor omului cu 

mediul înconjnrător prin IrCitate interna liolFllc privind interzicerei! experienţelor cu 

iirme nucleare. Opinia publică internaţională trebuie să aibil ultimul cuvînt. Daunele 

ecologice sînt >cauzate de modul egoist de a trata natura în dauna colectivităţii umane. 

Omenirea trebuie îndrumată să cultive dragostea fală de natură şi simţul de respon

sabilitate pentru frumos. 

42. Idem, Răsplata muncii.., P. 179; Ch. Birch and J. Cobb, God's love, ecological sur
vival and file responsiveness of nature, in «Anticipation»', nr. 19, nov. 1974, p. 32-36. 

43. Pl'. Prof. r. TOdoran, art. cit., p. 318. 
44. Teologia Dogmatică şi Simbolică, Manual pentru Institutele Teologice, Bucureşti, 1958, 

vol. r, p. 518. 
45. Vezi Revista «AnHcipation», pe 1974. 
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Biserica Ortodoxil Română 11 indemnctt întotdeauna fiii ei duhovniceşti sil iu

bească frumuseţile patriei şi sil contribuie la efortul filcut de St'at pentru educaţia 

şi informaţia cetilţenilor in problema protecţiei mediului înconjurător. In ţara noastră 
apărarea mediului înconjurător se face prin Consiliul Naţiona'l de ocrotire a mediului 

înconjurător şi prin Legea pentru protecţia mediului înconjurător. Dar problema re
laţiilor omului cu mediul înconjurător nu poate fi rezolvată ţinînd cont numai de 

factorii economici. Mai întîi ea este strict condiţionată de pa-ce şi cooperare. Lupta 
pentru pace presupune lupta pentru conservarea vieţii pe pămînt şi dezvoltarea ei 

rodnicil. In problema salvilrii mediului înconjuriltor, prioritate o are, deci, pacea. 

«Desăvîrşirea mor-ală a omului şi transfigurare a na,turii, cele două mari obiec

tive ale creştinism ului - cum precizează D-I Prof. C. Pavel - implică osîndirea po

luării naturii şi ocrotirea acesteia. Atitudinea pozitivă faţă de natură este condiţio

nată de perfecţiunea morală a omului. De aceea, cultivînd şi aplicind virtuţile creş

tine, cu deosebire virtutea dreptăţii şi a dragostei, Biserica creştin'ă contribuie indirect 
dar efectiv şi la ocrotirea naturii» 46. 

.. ... 

46. Prof. C. Pavel, Fenomenul pOluării naturii şi implicatiile lui morale - Comunicare 
ştiinţifică la cursurile de doctorat ale Institutului Teologic din Bucureşti, - 1914/1915 (Inedită). 



Constantin Daniel 

FILON DIN ALEXANDRIA MEMBRU DE SEAMĂ AL MIŞCĂRII 
ESENIENE DIN EGIPT 

Persondlitdte'd complexă şi atît de fecimdă a lui Filon din Alexandrid, Filon 
Evreul cum a fost denumit, poate fi cu gren circumscrisă, nu numai din pricind ele" 
mentelor obscute şi ambiguifăţIi multor din scrierile sa.le dar şi datorită aspectelor 
atît de contradictorii ale existenjei sale, 

Considerat cel mai mare scriitor evren de limbă greacă, CI avut o uriaşă influenţă 
dsupra ginditorilor grecităţii tardive începînd ele la Clement Alexdnelrinul ~j Ori gen 
pînă la Maxim Mărturisitorul, dar mai cu seamă asupra ciirţilor scrisc în aramaică 
a Cabalei ca şi a literaturii sufite (tasawllf) a faimodsci mişc!lri de CJÎndire arabă. 

De aceea elucidarea unor zone obscure din viaţi] şi din cărţile sale mai cu seamă 
pe care o facem în cele ce urmează -'-- poate fi dc cel md! mare intcn;s pentrll 

clarificarea începuturilor şi a genedloCJiei idei lor fi!ow1ic,' şi li lerare lllc l','i mel or 
veacnri d.Hr. şi chiar ale evul ni mediu şi ale Renaşterii mai ales. 

Filon Evreul este socotit în fond «pilrintele 0nosticismullll»', (l ilcclui curent. 
vast de idei care afirma că. salvarea onmlui r('{jelă în cunoaşterea (în greacă gnosis) 
unor învăţături mai mult sau mai puţ;n lainice. Dilr interesul pentru opera lui Filon 
se lea0ă şi de descifrarea unor numiri pe care 12-a vo;1 în chip deliberat cît lllai 

criptice, a unor «criptonime», il unor apelaţiuni ll('clerc desigur, clar care ilCiCUGc1 în 
fapt cu totul alte realităţi. Pentm că Filon eaTe cul![vat ~m bjCJuitaled ~i·'l vOclldJ 
în mod voit gîndirea, şi ea putea fi descifrată lllai lesne rle contemporanii sĂi decît 
ele noi, cei de acum. 

Operele lui Filon din Alexandrid, interpretate în chip dşa de divergenl de 11" 

llH'roşi cercetători, conservă totuşi chiar în zilele noastre tot misterul lor ~i trebuie' 
să fim de dcord cu profesorul Roger ArnClldez, care (în introducerea generală ld ope
rele lui Filon) scriE-,: {(abundenta literatură care se referă la el şi Cdfe dă despre Gl 
ima0inile cele mai contradictorii Iasii impresiC! descurajantă că nu vom poseda nici
odată cheia operei sale» 2. 

Ne vom strădui însă în rîndurile ce urmează să dhm de urmele "cheii» opere 
lor lui Filon din Alexandria, şi să arătăm limpede di în spa·tele creaţiei şi gîndirii 

sale se află meditaţiile unor înlelepţiai unei grupări poiitico religioase din care Filon 

din Alexandria făceu parte după cum o vom demonstra. 

Ceea ce trebuie subliniat însă este că o mulţime de idei sociale şi politice deo

sebit de progresiste pentru vremea sa -- abolirea proprietăţii private, comunismul de 

consum, suprimarea sclavid, pacifismul, generalizarea muncii manuale au fost 

1. Jones 1., Gnosis und spătantike Geist, Il, Gottingen, 1954, p. 70. 
2. Roger Arnaldez, Introduction generale aux oeuvres de Philon d'Alexandrie, i'n ~De 
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exprilllâtp clar de Filon Evreu] în nllmeroftse (lin scric/rile sale î dar el il dat denumiri 
criptice Drupărij poIltico,reliqiodse care profesa aceste idei, Drupare ai cărei membri. 
existau pe vremea llii atît în Egipt (unrle locuia el), cît şi În Palestina, grupare la 
('(lre Filon auerase din tinereV', 

Filon din Alexandria s-a născut în jurul anilor 20 î.d.Hr. la Alexandria Egip
tului, lmde vieţuia o mare populaţie iudaică. După spusele lui Filon, trăiau în Egipt 
în "'POCi! sa un milion de iudei, şi numai la Alexandria. er'au cinci sute de mii 3, 

locuinu mai cu seamă aşa-zisul cartier al Deltei, la răsărit de oraş. După c€ stăpî

nirea romană a urmilt regilor Ptolemei ai Egiptului, iudeii au primit un statut propriu 
şi cwtorizaţia de a trăi după datinele lor i de aceea iudeii erau foarte ataşati de Im
periul roman Cilre a aflat totdeauna în ei fidelitatea cea mai trainică, 

Alexil11clrin în acea vreme ero centrul culturii qreceşti, acolo se afla vestit',j 
bibliotecă, acolo trăiseră nenumăraţi poeţi, filozofi şi O(lmeni de ştiinţă şi iudeii adop" 
til';cră i.n parte cultura grea.că căci nu mai vorbeau ararnaica (limba cu care veniseră 
din Palestina.) şi nici ebraica. (limbă ce nu mili era vorbită încă de la întoarcerea din 
robia babilonică). Iudeii se eXprimi111 în greacă deşi unii din ei mai cunoşteau ara"" 
maica, iar cei învăţaţi citeau înd\ Tora în textul ei ebraic. Odată cu limba greacă 
j1!(leii din Alexandria şi din Egipt asimila.seril multe din cultura grecilor şi mulţi din 
ei citiseră pe filozofii qreci pentru a scrie la rîndul lor cărţi în limba greacă, dar cu 
continut religios iudaic (ilşa cum au fost fnţelepciunea lui Solomon, sau OracoIclc 
sih.iJjne iudaice). 

Fentru aceşti iudei alexandrini de limbă greacă, credinţa şi ataşamentul lor la 
riturile şi rldtinile străvechi ebraice era II foarte puternice, şi nu erau cîtuşi de puţin 
şti.rbite de limba pe care o foloseau; tot aş,! cum limba aramaică În care vorbeau 
illdeii din Palestina nu îi îndepărtase deloc de vechea lor religie. însă iudeii ale
xandrini aveau avantajul unei traduceri în limba greacă a Bibliei -- Septuaginta (în
deplinită, se spune, la porunca unui rege Ptolemeu de către 70 de învăţaţi, în veacul 
III î.rl.Hr.) în timp ce iudeii din Palestina trebuiau să înveţe limba ebraică clasică 

spre a înţelege textul Torei redactat în ebraică, deoarece cu toate' şcolile numeroase 
existente în Palestina în primul veac Ld.Hr. şi în primul veac d.Hr. relativ puţini erau 
acei care ajunqeau să cunoască ebraica. 

Dacă. Filon a cunoscut bine cultura greacă, nu acelaşi lucru se poate spune 
despre limba egipteană care nu i-a. fost accesibilă direct, ci prin intermediul scriito
rilor lJreci. Totuşi illegorismul său şi în genere viziunea sa simbolică asupra lumii 
şi it textelor sacre trădează o puternică influenţă a modului dp' gîndire egiptean. 

Filon făce,a parte dintr-o bogată familie alexandrină înrudită cu aceea a lui Irod 
CQl Mare şi cele două f.amilii au avut numeroase legături de afaceri. După Fericititl 
Ieronim, Filon din Alexandria făcea parte dintr-o familie saceildolală venită din Pa.
lestina în Alexandria, ai cărei membri eran cetăţeni romani. în timp ce pentru iudeii 
din Alexandria era cu neputinţă de obţinut ,cetăţenia romană. 

Nu se cunosc multe ,amănunte cu privire la viaţa sa, dar ştim că din tinereţe 
şi-a consacra,t viaţa studiului cărţilor sfinte ale vechilor evrei dar şi a filozofilor 
greci, Platon îndeosebi. Astfel Filon afirmă că era foarte tînăr «cînd a resimţit im
boldurile înţepătoare aIe filozofiei» 4 iar pentru Filon filozofie însemna căutarea lui 
Dumnezeu prin detaşare de bunurile lumeşti şi prin trăirea în asceză. De acee,a Filon 

Qpificio mundi»', Paris, 1961, p. 17. 
3. Jildisches Lexikon, Berlin, 1928, Band r, col. 206, 
4. De congl'essu eruditionis gratia, § 17. 
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care îşi petrecea tinereţea la Alexandria, pleca 'deseori din acest orâş spre d se cllă 

tura obştilor «tNapeuţilor» care se găseau lîngă lacul Mareotis şi de:;pre Cilre, Filon 
Iasă să se înţeleagă că aceşti ermiţi par a fi fost învăţiîtorii săi alături de filozofi plil 
tonicieni: «cu totul degajaţi de aglomeraţia diferitelor senzelţii şi retraşi înăuntrul 

lor, ei căutau adevărul. Ziua o consacră ascezeÎ. In studiul cărţilor sfinte, ei interpre
tează doctrinele Părinţilor prin alegorie, gîndind că sensul literal este simbolul reali· 
tăţii ascunse pe care o revelează explicaţiil illegorică. Ei pasedall opere ilIe fonnil 
torilor grupării lor, în care se aflau moncle ale acestei cxplicărj aJe~Jorice)) 5. 

Aşadar a'ceşti «terapeuţh au fost învăţătorii lui Filon şi ei i-au împrumutdt în· 
treaga interpretare alegorică ce constituie fondul esenţial al gîndirii lui Filon, inter
pretare ce ave,a să fie transmisă mai tîrziu lui Clement Alexandrinul şi Ori~Jen şi prin 
ei întregii glndiri medievale pînă la acel celebru Roman de la Ro~e Sân Roman riu 
renard. 

Opera lui Filon din Alexandria, care a strălucit peste veac\lri şi a avut o in· 
fluenţă covîrşitoare asupra gîndirii europene aduce mărt.mir; despre viaţd lui intelec 
tuală intensă, despre multiplele- dezbateri lăuntrice, dar mai cu seamă despre cult urC! 
filozofică şi teologică imensă care se întemeia nu atît pe ideile şi tezele grecităţii, ci 
mai ales pe gindirea profundă ebraică. 

Nu vom expune în cadrul acestor pagini nici măCi:lf pflni,al opera lui Filon din 
Alexandria, de Ia care au rămas un număr considerabil de tfirtate; vom trimite îwcă 
pe cei ce vor să o cunoască la cartea lui Jean Danielou 6, la cea a lui A. Wolfson 7, 

la cea a lui E. Goodenough 8 sau la cea mai re'centii, a hli Antonio MdCldalena 9. 

Ceea ce vrem să clarificăm este sursa ideilor lui Filon, adică să precizăm (jru
parea politica-religioasă căreia el aparţinea şi cui eTil adresati'i opera sa, adică cine 
au fost ascultătorii lungilor sale expuneri exegetice. In aceasta credem că stă «cheia» 
operei lui Filon Alexandrinul şi aceasta poate să explice pe deplin aspectele care 
apar ca obscure şi contradictorii pentru atîţi cercetători ai cărţilor sale. 

1.- Este sigur că Filon admira mult şi deci aproba ideile grupării politica-reli' 
gioase atit de misterio,ase a esenieniloT care practicau comunismul de consum, nll se' 
căsătoreau, erau pacifişti, refuzau să fabrice orice fel de armă, interziceau sclavi a, 
opreau toate formele de în·avuţire, dezaprobau dobîndirea oricărei proprietăţi şi ne 
gotul, apoi obligau pe toţi membrii grupărilor lor să muncească, socotind că muncii 
este o datorie pentru fiecare. Iată ce afirmă Filon din Alexandria10 despre esenieni, 
«Mărturia libertăţii în care trăiesc este felul lor de viaţă. Nici unul dintre ei nu are 
nimic propriu: nici casă, nici sclav, nici ţarină, nici vite, nici alte obiecte şi însemne 
ale bogăţiei. Vărsînd totUiI î.n patrimoniul obştesc, ei folosesc în devălmăşie c1şti·· 

gurile lor. Trăiesc împreună în tovărăşii şi tot timpul şi-I petrec muncind pentru fo
losul tuturor. Muncind cu rîvnă ei se întrec în zel şi nu invocă drept pretext nici 

arşiţa, nici frigul sau alte schimbări ale vremii. 

Mîncind zilnic laolaltă, !.a o masă comună, ei an aceleaşi bucurii şi se mu!ţllme;.(: 

'cu puţin, fiind împotriva risipei pe care o socotesc o boală a trupului şi a sufle
tului. Dar nu numai masa e comună la ei, ci şi îmbrăcămintea. Pentru iarnă aII pre-

5. De vita contemplativa § 25-29. 6. Jean Danielou, Philon d'Alexandrie, Paris, 1957. 
7. A. Wolfson, Phtlo, IT volumes, Ha'rvard, 1947. 
8. E. Goodenough, The Politics of Phllo Judaeus, New Haven, 1938. 
9. Antonio Maddalena, Filone Alessandrino, Milano, 1970. 
10. Filon din Alexandria citat de Eusebiu' de Cezarea, Praeparatio Evangelica, VIII, 1.1. 
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9iltile mantale groasce, iar pentru vară haine uşoare; cine vrea poate să ia lesne orice 
îmbrllciîl1linle îi place, fiindciî ceea ce aparţine unuia, aparţine tuturor şi dimpotrivă 

ceea ce aparţine tuturor, aparţine şi fiecăruia în parte". 

Filon arată că esenieniica şi terapeuţii (despre care am pomenit mai sus) stu
diilză zilnic textele sfinte iilr Sîmbăta au loc reuniuni liturgice in care se comentează 
şi se discută ilceste texte. De altfel esenienii şi terapeuţii au fost identificaţi Il fi 
IlUtUlÎ ai mDnuscriselor descoperite la Qumran. 

i"elltru Filon din Alexandri.a, singurii iudei perfecţi, cinsti ţi şi evlavioşi sînt 
numai esenienii ; iar ceilalţi membri ai grupărilor politico-religioase (farisei, saduchei, 
zeloţi) nici miîcar nu sînt menţionaţi în toată vasta sa operă. Ia.tă ce spune Filon des
pre esenieni: «sînt cu adevărat în cel mai înalt grad oameni ce se consacră slujirii 
divinităţii" 11 j «aşa sînt aceşti atIeţi ai virtuţii» 12. «Viaţa ese.nienilor este, în adevăr, 
aşa de vrednic de a fi invldiată, încît nu numai persoane particu!'are dar şi suveran! 
maLi UL1 fost cuprinşi de admi.raţie înaintea unor astfel de oameni şi au adus cinstire 
carDcierului lor venerabil, îngrămădind peste ei favoruri şi onoruri» 13. Iar Jean Da
ni('loLl scrie cu privire la aceeaşi problemă: "Or în toate aceste opere sintem în pre
zl·nţa unui fapt hotărîtor cînd Filon prezintă indaismul ideal, el vorbeşte despre ese
nieni ". Aşadar pentru el esenienii reprezintă idealul iudaismului din vremea sa» 14, 

Dar dacă esenienii reprezintă pe iudeii adevăraţi, pe singurii iudei drept-închi
nători ili lui Dumnezeu, cum ar fi putut să nu facă parte din gruparea eseniană Filon, 
care îi admiră atîta şi se socoate şi el iudeu drept-credincios? 

II. _. Pe de altă parte, este tot atît de sigur că în cadrul mişcam eseniene 
existau ~Fllpări care aveau doctrine diferite. Aşa, de pildă, gruparea eseniană căreia 

Documentul ele la Damasc îi fixează norme de conduită şi reguli de viaţă, este destul 
ele deosebită de gruparea eseniană căreia Regula Comunităţii îi stabileşte legile 15. 

Astfel cea dintîi wupare nu cunoaşte comunismul de consum, nu respinge sclavi a, nu 
impune celibatul, aşa cum impune Regula Comunj[ăţii celei de a doua grupări 16, ai 

cărei membri nu se puteau căsători şi nu aveau familie. 

Şi Iosif Amusin scrie despre această chestiune cu mult bun simţ: "putem pre

supune însă că deosebirile dintre diferitele grupări de esenieni nu se limitau la con
cepţiile despre căsătorie şi familie, ci se extinde au şi asupra altor probleme de 

viaţă" 17. Deci existenţa mai multor grupări eseniene reiese clar. Tot astfel în manu

scrisele de la Marea Moartă se poate constata limpede că s-a produs la un moment 

dat o scindare şi o parte din esenieni conduşi de «Invăţătorul dreptăţii" s-a separat 
de cei care l-au urmat pe "Omul minciunii». Faptul acesta a fost demonstrat clar în 
ultimul timp de două studii fundamentale: dizertaţia lui Hartmut Stegemman 18 şi 

lucrarea lui J. Murphy O'Connor 19. 

11. Quod omnis pmbus liber sit, § 12. 
12. Ibidem, § 13. 
13. Apologia iudeilor, § 18. 
14. Jean Danielou, Op. cit., p. 42-43. 
15. 1. D. Amusin, Manusc1'isele de la Marea Moartă, Mosc'Ova, 1961, trad. rom., p. 151 ş.u. 

16, Iosif Flaviu, Bellum judaicum, Il, vlJI, 2 (120); II, VIII, 13 (160). 

17. 1. D. Amusin, Op. cit., p. 214. 
18. Hartmut Stegemann, DiG Entstehung der Qumrangemeinde, Bonn, 1965. 
19. J. lVlurphy O'Connor, The Essenes and their History în «Revue Blblique», LXXXI, 

(1974), p. 215, 
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Este posibil ca şi alte disensiuni să se fi proLlt,S printre esenieni pentru că în 
manuscrisele de la Marea Moartă se menţionC'ază des "Casa lui Peleg» 20, termen care 
în Documentul elin Damasc, XX, 22 însemnează "gmpare, familie, o1Jşte a separaţiei», 

după cum se pomeneşte de "Casa lui Absalom» (Interpretarea lui Avacum V, 9) fiul 
Jui David ca're s-a răsculat împotriva tatălui său. In acelaşi fel "Casa lui Efraim" 
(Interpretarea lui Osela, al. II la ms. 2; Interpretarea llli Nallm, col. II, 2 etc.) trebuie 
considerată ca o grupare «IivaIă)) care S'i1 separat de gruparea eseniană de la Qum· 
ran a (clnvăţătorului Dreptăţii» 21 

De asem.enea, Filon din Alexandria descrie două grupări: Pe esenieni 22 şi pe 
terapeuţi (De vita contemplGlivG) care în mod evident nlceau parte din aceeaşi llliş 

can:, deşi primii muncesc şi duc o viaţă activă iur ceilalţi o vial[\ contemplativă şi 

eonsacratit studiLllui i încît între ei sînt deosebiri m,le. 

După nimidrea Templului de la Ier"salim, grupările eseniene nu mai sînt con· 
semnate în scrieri pînă la apariţia primilor meziologL Astfel Epifaniu (314--403) descrie' 
dOll'ă grupări: esenienii şi osenienii, amîndouă avînd credinţe şi dogme destul de deo
sebite, în care regăsim însă închinarea către soare (ca la esenienii de la Qumran), 
interdicţia hranei animale, interdicţii! sacrificiilor prin foc 23. 

Întrucît se poate citi în Imnurile eseniene 24 şi în scrierile luIi Filon din Ale
xandria (De vita contemplativa, § 26) că diferite revelaţii, taine sfinte, mistere, adică 
învăţături teologice şi dogme ale esenienilor şi ternpeuţilor sînt descoperite - fie 
în vis, fie pronunţate la ureche -~ este firesc ca credinţele, da,unele şi doctrinele 
lor să varieze de la o grupare eseniană la alta în ruport cu revelaţiile primite. Aceasta 
"înseamnă că nu se poate aştepta ca gruparea cseniană din Egipt, împărţită în două 
obşti, să aibă aceleaşi reguH ca esenienii ele la QumreJll i cum de fapt se şi constată 

că terapeuţii sînt deosebiţi destul de mult de esenienii de la Qumran. 

Însă, pe de o parte, iudeii din Egipt, in număr ele aproape un milioll pe timpul 
lni Filon, nu mai vorbeau nici ebraica, nici aramaica, ci doar limba greacă, deoarece 
ei abandonaseră folosirea limbii ebraice spre a salva învăţăturile lui Moise 25, jilr 

pe de altă parte, mişcarea esenÎimă se răspîndise printre iudeii din Alexandria şi 

Egipt, de aceea este de la sine înţeles că iudeii de limbă greacă din Egipt care. de~ 
veniseră esenieni, au avut nevoie de comentarii ale Scripturii i ele midraşimllri redac

tate în greacă, Acestea au fost probabil scrierile lui Filon din Alexandria, şi se prci! 

poate să fi existat şi aIte comentarii greceşti scrise de i!l\i esellieni, dar acelea nu tltl 

ajuns pînă la noi. 

tn al doilea rînd grupările eseniene aveau nevoie ele astfel de scrieri la recru

tarea de membri noi, ceea ce se făcea prin difuzarea scrierilor lor. ,În adevăr ese

nienii ca şi terapeuţii necăsătorindu-se, sectu lor ar fi fost ameninţată cu dispariţia 

dacă nil se recrut au noi prozeliţi. In acelaşi timp adeziunea Lmor noi prozeliţi însemn'l 

sporirea averii obştii eseniene, căci noul prozelit dona tlvcori2d sa grllpării eseniene 
care trăia în comunism de consum. 

20. Interpretarea lui Naum, IV, 1. 
21. J. Carmignac, E. Cothenet et H. Lignee, Les textes ele Qumran, II, Paris, 1963, p. 81, nI'. C. 
22. Quod omnis probus liber sit § 75-1J1. 

23. Atanasie Negoiţă, Les esseniens apres la destruction du second Temple în "Studia et 
Acta Orientalia», VII, 1968, p. 23-33. 

24. Imnuri,. XVII, 21, XI, 16 ; frag. 5, 10--11. 
25. V. TCherikover, Corpus Papyrorum .Tudaicoi'um, voL :r, Cambridge (Mass.J, p. 31. 
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Astfel devine evident că scrierile lui Filon din Alexandria fiind folosite pentru 
ca să atragă la gruparea eseniană pe iudeii de limbă greacă din Egipt (poate şi Pe 
unii greci) şi să sporească astfel numărul membrilor acestei comunităţi ca şi averei:! 
ei, erau scrieri de «propagandă esenÎ<\ină». Asupra acestei eficienţe a prop\iganqei fă

cute de scrierile eseniene Iosif Flaviu se exprimă astfel: «este o momeală pe: care o 
intind şi căreia nu îi rezistă cei care au gustat odată din înţelepciunea lor» 26. 

Desigur în aceste scrieri menite să recruteze membri noi sectei eseniene, Filon 
face lmele concesii «duhului lumii» menţion.ează pe filozofii grecj, pe poeţii greci 
cuncscuţi desigur şi citiţi de cititorii săi evrei de limbă greacă, aduce citate din 
aceşti.a şi întăreşte aserţiunile sale cu afirmaţii ale ginditorilor greci. Dar face aceasta 
numai spre a atrage pe lectbrui său spre modul de viaţă esenian, singurul esenţial. 
Astfel. -ehi ar dacă Filon vorbeşte despre reprezentaţiile teatrale 2:; din- oraşul Ale
xandria sau despre banchete 28, ori despr.e curse de care sau .de întreceri atletice, el 
face aceasta deoarece se adresa dtitorului de limbă greacă 'ce trăia la Alexandria şi 

întrucît nu devenise încă esenian şi deci. duc.ea o, viaţă lumească obişnuită, pentru 
il nu-l înspăimînta prin rigorile ascetism ului său de la început. 

D:n cele 35 tratate ce s-au păstrat de la Filon, 32 sînt ·astfel de comentarii bi
blice şi an fost scrise desigur pentru iudeii de limbă greacă din Egipt, cărora Filon 
le explica sensul ascuns, obscnr, alegoric ,.al Scripturii. însă .acest sens alegoric nu 
era răspîndit nici de farisei nici de saduchei (după. cum v:om arăta), ci era sensul di
fuzat de. esenieni şi de. scrierile 10I. 

III. - Dacă iudeii în primul veac d. Hr: erau divizaţî în mai multe grupări polf
tico-religioase care se duşmăneau între ele, pînă la a se lupta chiar cU armele 29 (aşa 

cum arată Iosif Flaviu), trebuie să n'e 'întrebăm căreia dintre eioCeste grupări apattf'
nea Filon? 

Desigur Filon nu era fariseu, căci nu pomene'şte nici un cuvînt despre ei în: ope
rele sale. Apoi nici şcoala lui Şamai, nici aceea a lui Hilel nu interpretează 'alegoric 
Scriptura. Iar Evanghelia după Ioan (III, 4) arată că Nicodim, care eta fruntaş al iu
deilor (<<deci mai muLt ca stgur fariseu» ) nu' înţelege alegoria, căci el Întreabă: «Cum 
poate omul să se nască fiind bătdn? Oare,' poate să intre a doua oară in pîntecele 
mamei sale şi să se nască 1». Adică Nicodim· mi -înţelegea ,cuvintele: ,«trebuie: să,'vă 
naşteţi de sus» (Ioan III, 7). De fapt pînă la ivirea creştinismului metoda alegorică 

de interpretare şi de înţelegere a scrierilor vechi ebraice era proprie esenienilor. 

Filon din Alexandria, cu toate' că era din familie de preoţi, nu era nici sadu
cheu căci credea în îngeri şi în nemurirea' sunetului, ceea ce . saducheii negau ao; 

Nu se poate afirma nici că el a fost zeJot, date fiind relaţiile sale foarte bune 
cu autoritatea romană, pe care zeloţii ° combăteau prin răscoale şi lupte de parti
zani. 

Prin eliminare deci, trebuie admis că Fil9n a fost esenian;' că'Ci acestea erau cele 
patru secte iudaice în epoca sa. Ac.est lucru este confirmat prin laudele ditirambice 
pe care le aduce esenienilor, ca· şi prin similitudinea idpilor sale tu ideile esenie'

nilor, după cum vom ved~a. 

26. Iosif Flaviu, Bellum ;udatcum II, vm, }1, nr .. 158. 
27. Quod omnis probus liber, sit, § 141. 
28. Legum AHegoriae, § 155 şi urm. ' 
29. Constantin Daniel, Esenienii şi Hiserica Primară, în «StudLi Teologice», XXVI (1974). 
:ro. Faptele Apostolilor, XXIII, 8. 
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IV. - De fapt încă din veacul X el.Hr. un scriitor iudeu făcînd parte din secta 
caraită (care nu ,accepta nici una din scrierile posterioare încheierii canonului Bi
bliei, adică respinge întreaga literatură rabinică) Yaqub al-Kirkisani vorbeşte în car, 
tea sa [stoIia secteloI iudaice despre esenieni, numindu-i în arabă magharya «oamenii 
peşterilor» fiindcă la Qumran, lîngă Marea Moartă, esenienii au locuit În peşteri în 
care şi-au ascuns cărţile. 

Or, acest autor carait din veacul X scrie că printre cărţile «oamenilor peşte

rilor» $e găsesc tIatatele «AlexandIinului» ale cărui opere sînt cunoscute pretutin,
eleni drept cele mai bune ale acestor magharya. 

Desigur «AlexandIinuh nu poate fi altul decît Filon elin Alexandria 31, 

V. - Este cert că esenienii nu aveau un corp de doctrine fix şi imuabil ici, 
aşa cum arată Filon din Alexandria în paasjul citat mai sus, numeroşi participanţi 

la reuniunile de sîmbătă făceau exegeze alegorice la textul sfînt. 

Nici Regula Comunităţii nu prezintă un sistem teologic sau filozofic şi nici măcar 
directive pentru explicarea textelor sfinte i ci obligă pe orice esenian să adopte un 
fel de viaţă şi o modalitate ele comportament, ceea ce era esenţial pentru autorul 
Regulei Comunităţii. 

Filon arată că în vis li se arăta unora dintre terapeuţi înţelegere,a unor pro
bleme filozofice: «Totdeauna au gîndirea îndreptată spre divin ... Căci mulţi dintre ei 
avînd vise în somnul lor, ajung pînă a avea revelaţia învăţăturilor admirabile ale fi
lozofiei sacre» (De vita contemplativa, § 26). Or, dacă aceste doctrine erau revela te 
în stare de vis sau în extaz, se înţelege de ce ele sînt atît de diferite în sînul ace
loraşi obşti esenielle (esenie!lii locuiau în obşti mici ca cea de la Qumran sau ca 
cea de la lacul Mareolis În Egipt), explicaţiile, exegeza, interpretările. De altfel şi 

interpretările lui Filon din Alex,andria nu sînt deloc identice cu cele ale esenieniloI 
de la Qumran. 

Totuşi unele în.văţături fundamentale ale esenieniIor (cum este aceea despre cele 
două spirite care pare a fi proprie esenienilor) se întîlnesc şi la Filon din Alexandria. 

El afirmă că în clipa naşterii omului două spirite pătrund în sufletul omului: LIn 
spirit bun şi unul rău, care se luptă Între ele pentru a pune stăpînire pe acel suflet 32. 

31. M. Black, The SCTolls and Christian Orlgins, London, 1961, p. 11. 
32. Qua'esttones in Exodum, II, 29. Textul lui Filon este următorul pe care îl cităm în 

întregime pentru a se vedea doctrina, dualistă specifică eseniană, menţionată şi în Documentul 
de la Damasc, liI, 18-19 ; IV, 15 ; a celor două spirite yeser, spiritul adevărului şi spiritul min
ciu'nl!, care ar fi fost create de Dumnezeu incă de la începuturile lumii şi se află amestecate 
în fiecare dintre oameni. Vom observa că şi Jean Danielou remarcă în cartea sa despre Filon 
că acest text pare a fi o aluzie la doctina eseniană a celor două spirite: «In fiecare suflet în 
cUPa naşterii sale survin şi pătrund în el in acelaşi timp, două puteri, cea aducătoare de mîn
tuire şi cea plerzătoare şi rea. Dacă cea dintîi este mai tare şi biruieşte cea de-a doua devine 
n,eputinciosă şi nu poate să-şi înd·epl1nească scopurile sale; dacă dimpotrivă cea de-a doua 
este mai puternică, puterea mîntu1toare nu obţine niciun fel de cîştig ... Prin aceste două puteri 
lumea este în Intregime făurită .. Li se dă deasemenea şi alte nume: puterea aducătoare de 
mîntuire, este numită cea puternică' 'şi cea binefăcătoare, cea care este potrivnică ei este numită 
mirşavă şi aducătoare de pedepse .. Soarele şi luna, celeLalte stele cu poziţi!le lor potrivite şi 

cu mersul mişcărilor lor, pe scurt' tot ceru'l, depind de una sau alta din aceste puteri. Toate 
au soarta lor' cea mai bună cînd'puterea mîntuitoare şi bineiăcătoa,re este mai tare decît cea 
mîrşavă şi pedepsitoare. Tot astfel cel ce au căpătat o fire de acest fel (bună) sau cei ce o 
vOr dobindi mal apoi, devin nemuritOri,· Căci firea omenească prezintă un amestec din aceste 
doltă puteri, iar cerul Şi lumea în întregIme au primit şi ele din acest amestec. Dar cînd ele
mentul rău este mal puternIc. omul trăieşte în încercări şi pierderi, in necinste şi în războaie, 
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De asemenea învăţăturile despre renunţarea la orice bogăţie şi despre practi
carea comunismului de consum care constituiau o doctrină fundamentală a esenie
nilor, sînt justificate de Filon în termeni care arată adeziunea sa totală la ele: «Căci 
totul este o posesiune a lui Dumnezeu, şi astfel cine îşi atribuie o parte din acest 
întreg răpeşte un bun al altuia şi îşi face o rană foarte gravă şi greu de vindecat: 
îngîmfarea care este un păcat înrudit cu neştiinţa şi cu lipsa de învăţătură 33; ori în 
altă parte: Nici un muritor nu este posesor durabil al vreunui bun. Dumnezeu singur 
trebuie considerat ca domn şi stăpîn şi el singur poate să spună: «Totul îmi aparţine 
mie» 34 ori : «Cine cutează să spună că vreun lucru îi aparţine lui, acela va fi socotit 
ca rob pentru toată veş,nicia» 85 sau: «Tot ce vei,. pune deoparte, vei afla că este 
bunul ce aparţine altuia» 36. 

Prin urmare învăţăturile fundamentale eseniene sînt susţinute şi demonstrate de 
Filon în operele sale de propagandă eseniană. 

VI. - Un fapt Însemnat trebuie pus în relief; mcalen III scrierile rabi ni ce (adică 
in ceea ce Sie numeşte Talmud) nu se pomeneşte de Filon din Alexandria cu toată 
vastitatea operei lui şi a influenţei considerabile pe care el a exercitat-o şi de ase
menea nicăieri în scrierile talmudice nu se citează din scrierile lui Filon din Ale
xandria. Însă, în aceleaşi scrieri rabinice (în Talmud) nicăieri nu este menţionat 

numele esenieniloL 

Explicaţ'a acestei surprinzătoare omisiuni constă în aceea că numele esenienilor 
şi numele lPi Filon din Alexandria constituia un nomen odiosum, un nume blestemat; 
deoarece esenienii erau socotiţi eretici care nu mergeau la Templul din Ierusalim, 
nu aducea'l jertfe la Templu, nu respectau acelaşi calendar ca restul evreilor. De 
aceea şi numele lui Filon, apologetul esenienilor şi cel care expunea ideile lor, era 
şi el un nume care nu trebuia pronunţat ,37, 

De fapt numele ereticilor, întocmai ca numele idolilor pagllll şi al divinităţilor 

păgîne, erau nume interzise de a fi pomenite 38. Astfel la romani exista datina foarte 
răspîndită de a şterge şi de a suprima din orice document oficial numele celor ce 
deveniseră nevrednici de stima concetăţenilor lor. Procedeul se numea âamnatio 
memoriae sau erasio nominis. Acelaşi lucru se constată şi în literatura talmudică: 

astfel rabinul Eliseu ben Abuya căzînd în scepticism a fost despărţit de iudaism 39. 

De atunci foştii săi colegi nu au mai vorbiit de el decît cu renumirea impersonală de 
<lcher, care înseamnă «un altul» ca apelaţie reprobatorie. 

Această interdicţie de a pronunţa numele celor dispreţuiţi exista şi la grecii 
vechi, căci cetăţenii oraşului Efes au emis un decret prin care era pedepsit cu moar-

in certuri şi in boală. Se petrece la fel cu omul şi cu lumea». Dealtfel Filon repetă această 

doctrină, profund eretică şi nemenţionată nicăieri in SCriptură ea fiind evident de origine 
iraniană, şi în Quaestiones in Exodum, II, § 68 şi in De sacrificiis A.belis et Caini, § 38 şi 

§ 131-135. Inţelegem de ce iudeii din epoca celui de 'al doilea Templu i-au putut socoti pe 
esenieni eretici, şi această condamnare a esenienilor ca eretici, s-a arătat prin nemenţionarea 
numelui lor in toată literatura rabinică. 33. Legum Allegoriae, III, § 10. 

34. De Cherubim, § 83. 
35. Legum Allegoriae, III § 198. 
36. De saedfleiis Abelis et Caini, § 97. 
37. Constantin Daniel, Esseniens et eunuques, in «Revue de Qumran», nr. 23, 1968, p. 353 

'S.U: Constantin Daniel, Vederea lui Dumnezeu în Noul Testament şi teofaniile esenieni!or, 
in «Studii TeOlogice,., XXV, 1973, nr. 3-4, p. 198, nr. 26. 

38. Ieşirea, XXIII, 13 ; Iosua, XXII, 7. 
39. A. C'oheh, Le Talmud, Paris, Payot, 1930, p. 72, nt. 1. 

S. T, - 8 



M 

610 CONSTANTIN DANIEL 9 

tea cel ce pronunţa numele lui Herostrat care in anul 356 î.d.Hr. incendiase faimosul 
templu al Artemidei (Diana) din Efes 40. 

De fapt scrierile biblice dau un temei sigur acestei omisiuni a numelui ereticilor. 
căci se spune în Deuteronom (XII, 1) că nu trebuie ascultate cuvintele proorocilor 
mincinoşi nici ale visătorilor de vise; ci ei trebuie ucişi. Or, esenienii. cum vom arăta 
mai departe, er·au şi prooroci şi visători de vise. 

Aşadar omisiunea completă a numelui lui Filon din Alexandria din literatura 
talmudicii trebuie pusă pe seama aceleiaşi cauze care a dus la omisiune a numelui 
esenienilor; adică apologetul esenienilor era socotit unul din ereticii esenieni. 

VII. - Dar dovadă temeinică a apartenenţei lui Filon din Alexandria la gru
parea esenienHor o constituie metoda de interpretare şi de explicare a textelor vechi 
ebraice, adică folosirea aproape exclusivă a alegoriei. 

Etimologic «alegoria» derivă din verbul grec aH'Ij"(opw care la rîndul lui este 
format din ăHo. appeUW "a vorbi altfel, într-altfel» ; iar primul text în care se poate 
~fla un limbaj alegoric îl constituie fără îndoială un text din Egiptul antic: «Învă
ţătura lui Ptah-hotep» 4 1• 

Acest text datează din dinastia V-a, adică de la jumătatea mileniului III Ld.Hr. 
şi în el se poate observa net un dublu sens 42. 

La greci se poate ca Antistene să fi arătat cel dintîi sensurile alegorice din 
poemele homerice; dar cărţile sale s-au pierdut. 

Totuşi anterior lui Filon găsim la iudeii alexandrini începuturi de explicări ale
gorice, la Aristobul şi în Scrisoarea lui Aristea 43. Însă interpretarea alegorică este 
strins legată de Filon, din Alexandria, care cel dintîi a explicat-o într-o mare serie 
de opere, încît Antonie 'Maddalena scrie: "Pentru că interpretarea alegorică a luat 
naştere (pentru Filon) dintr-o exigenţă intimă atît de profundă, încît se poate socoti 
un lucru sigur că, dacă nimeni nu l-ar fi precedat, Filon ar fi găsit el singur această 
cale a sa» 44. 

De fapt Filon arată în De Specialibus legibus (1, § 8 şi § 209) că unele alegorii 

au fost inventate de el. în timp ce în acelaşi tratat (III, § 178) explică limpede că o 
altă alegorie a fost găsită de «oameni divinÎ» Becr1tEcrtWV avopwv care gîndesc că 

multe locuri în Scrierile sfinte sînt «simboluri clare ale unor lucruri ascunse care 

se referă la idei ce nu sînt exprimate». 

Dar cine sînt aceşti «oameni divini»'l În afară de faptul că Filon nu admiră 

decît pe esenieni şi pe terapeuţi (care sint tot esenieni) şi nu vrea să ştie decît de 
aceşti închinători desăvîrşiţi ai divinităţii (de aceea el a dat calificativul de «oa

meni divini» numai acestora), cunoaştem direct din cărţile eseniene marea lor afec

ţiune pentru alegorii. În adevăr Cartea lui Enoh, care este eseniană, sau Cartea Jll

biJeelor, ori Testamentul celor 12 Patriarhi abundă în alegorii, ca şi cartea găsită în 
peşterile de la Marea Moartă: Interp'retarea lui Avacum. 

4{). Constantin Daniel, Les esseniens et l'arriere-fond historique de la parabole du bon 
Samaritain, în «Novum Testamentum», Leida, Olanda, voI. XI, p. 71 ş.u. 

41.. Constantin D~miel, Gindirea egipteană antică în texte, Bucureşti, 1974, ed. Ştiinţifică, 

p. 32 Ş u. 
42. Siegfried Morenz, La niligion egyptienne, trad. franceză, Payot, Paris, 1962, p. 113. 
43. Antonio Maddalena, Op. cit., p. 13. 
H. Ibidem, p. 13. 
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Fariseii şi mai cu seamă saducheii în epoca lui Filon nu folosesc alegoriile pen
tru că fariseii nu puteau adesea înţelege alegoria (aşa cum am arătat în paragraful 
III), Iar în tratatele talmudice exegeza alegorică este rară, aceste cărţi sînt scrise 
începînd din veacul al II-lea Ld,Hr. 45, Trebuie arătat însă că alegorii există în cărţile 
Vechiului Testament sub formă de parabole, fabule şi acte simbolice chiar, dar în 
număr destul de redus, Incît parabolele evanghelice, care sînt alegorii desigur, au 
in vechile scrieri biblice modele evidente, Insă exegeza, interpretarea alegorică a 
acestor texte biblice este opera lui Filon din Alexandria şi a acelora pe care el îi 
numeşte oameni «divini» i şi întrucît ei nefiind nici saduchei, nici farisei, dar trebuiau 
în chip logic să facă parte dintr-o grupare religioasă, sîntem obligaţi să admitem că 
erau esenieni. 

Despre aceasta Filon scrie limpede: «De cele mai multe ori la ei (esenieni) în
văţămîntul este făcut cu ajutorul simbolurilor, după o antică metodă de cercetare», 
Iar cu privire la terapeuţi Filon scrie de asemenea: «ei citesc scrierile sfinte şi se 
ocupă cu filozofia alegorică tradiţională, căci ei cred că sensul literal este simbolul 
unei realităţi ascunse, indicată prin cuvinte acoperite, Ei au opere ale unor autori 
vechi, începători ai obştii lor, care au lăsat numeroase scrieri alegorice» (De vita 
contemplQtiva, § 28-29), Iar despre terapeuţi Filon scrie: «Explicaţiile scrierilor sfinte 
se fac după semnificaţia lor alegorică, Totalitatea legii pentru aceşti oameni este 
analoagă cu o fiinţă vie: corpul este porunca literală i sufletul este spiritul invizibil 
depus în cuvinte» (De vita contemplativa § 78), Referindu-se la esenieni Filon scrie: 
«Trebuie să ne îndreptăm către alegoria scumpă oamenilor care au darul să vadă» 

(De planlaUone, § 9) i or, esenien:i erau socotiţi văzători. 

Dar tocmai această folosire şi demonstrare permanentă a interpretării alegorice, 
a căutării sens ului alegoric în orice enunţ, trădează şi mărturiseşte limpede aparte
nenţa lui Filon la gruparea esenienilor, deoarece această metodologie, acest sistem 
de gîndire nu putea să-I dobîndească decît cel care era membru vechi şi bine iniţiat 

al obştii eseniene, care cunoştea bine scrierile alegorice eseniene şi luase parte la 
nenumărate expuneri ale înţelepţilor esenieni. 

De aceea trebuie să admitem în chip obligatoriu că Filon a fost esenian. 

Cît despre originea interpretării alegorice, am arăt,at că ea este egipteană şi 

Plutarh în De Iside el Osiride atribuie limpede preoţilor egipteni cele mai fantastice 
explicaţii simbolice şi alegorice, care în mod sigur nu au putut fi inventate şi gîn
dite de Plutarh, fiindcă el în celelalte multe scrieri ale sale nu foloseşte mai niciod,ată 
interpretarea alegorică, nu caută simboale şi sensuri ascunse. 

fn Egipt, din epoca persană (după 525 î.d,Hr.) exegeza alegorică a cunoscut un 
succes enorm întru cit îngăduia explicarea unor oracole obscure şi acorda un sens 
raţional unor texte vechi neinteligibile. Iată de pildă un astfel de text egiptean: 

<,Cît despre viţa de vie, este sprînceana care înconjoară ochiul spre a-l proteja i cît 
despre strugure, acesta este pupila ochiului lui HOIUS i cît despre vinul ce se face 
din strugure, acesta este lacrămÎ'le lui Horus» 46. Este vorba de interpretarea alegorică 

a viţelor de vie sacre din metropola celei de a 7-a nome din Egiptul de Sus. 
Şi textele tardive egiptene abundă în astfel de interpretări alegorice. Este greu 

de negat că vechea metodă de cercetare a textelor a esenienilor şi a terapeutilor nu 

45. Jiidisches Lexikon, Berlin, 1928, Band r, co1. 219. 
4€. J, Vandier, Le papyrus Jumilhac, Paris, 1962, XIV, 14-15. 



,. 

612 CONSTANTIN DANIEL 11 

derivă din ideile şi comentariile textelor profetice sau religioase ale egiptenilor, dat 
fiind că esenienii erau vecini cu Egiptul, locuind în Palestina, iar terapeuţii locuiau 

chiar în Egipt. 

VIII. - De fapt Filon elim Alexandria menţionează pe esenieni numaI In două 
din cărţile sale în: Quod omnis probus liber sit şi in Apologia iudeilor; iar în altă 
carte (De vita contemplativa) descrie pe terapeuţi, care sînt esenienii din Egipt după 
părerea marii majorităţi a cercetărilor. 

In schimb Filon propune drept ideal al vieţii contemplative pe «văzătorul, proo
rocul» (în greaca veche o opOiv, o ~AE1t(ll'l, (; opa:ct-x.6.) despre care scrie: <<numai omul 
virtuos vede, de aceea cei vechi au numit pe prooroci «văzători» (Quis rerum divi
narum heres, § 15); sau: «văzătorul este cel înţelept căci sînt orbi avînd o vedere 
lipsită de claritate, oamenii nesocotiţi i de aceea erau numiţi la început proorocii, 
văzători» (De migratione Abrahami, § 38); de asemenea el sorie: «cei care erau la 
început numeau pe prooroci cînd «oameni divini», cînd «văzători» (Quod Deus sit 

immutabilis § 29). 
Rezultă din aceste explicaţii ale lui Filon că o opOiv este traducerea în greceşte 

a unui termen ebraic sau aramaic. 
In ebraică există două verbe importante pentru sensul de «a vedea»; chazah şi 

ra'ah; dar în textul Septuagintei 6 opOi'l corespunde aproape fără nici o excepţie 
participiului qal al verbului chazah - deci chozeh, ceea ce în aramaică se exprimă 
prin «chazoyia». 

Dar de ce Filon foloseşte acest termen o opOi'l «văzătorul» el însuşi, traducere i 

unui cuvînt ebraic hozeh sau aramaic hazoya ? 

In manuscrisele de la Marea Moartă, esenienii îşi dau un mare număr de de
numiri din care amintim următoarele: fiii luminii, oamenii care înţeleg, membrii 
obştii, fiii Adevărului, fiii Alianţei, fiii lui Tadoq, obştea celor săraci, voluntarii, cei 
numeroşi, convertiţii din pustiu etc. Insă esenienii, autori ai manuscriselor de la 
Marea Moartă îşi dădeau şi numirea de: «văzători» (Imnuri II, 14-15; XIV, 7; 
Regula Războiului XI, 7-8; Documentul de la Damasc II, 11-13). 

Iar această apelaţie de «văzători» sta la originea numelui de esenian, pentru că 
transliterată in greacă numirea ebraică chazah şi aramaică chazoya, a dat 'EaaGtto; 47. 

De altfel etimologia veche a numelui de esenian se află intr-un vechi lexic grec a 
lui Suidas (din veacul X se crede), care scrie despre esenieni: «ei se străduiesc să 
aibă viziuni adesea şi de aceea sînt numiţi esenieni, căci aceasta înseamnă numele 

lor: «văzători» 48. 

Această veche etimologie a numelui de esenian a fost susţinută încă a'cum 100 

de ani de A. Hilgenfeld 49. 

Dar pentru ca această etimologie să fie admisă, trebuie aflat un etimon şi pen
tru «esenian» nu numai pentru 'EaaGtio;, termen care se găseşte de 14 ori la Iosif Flaviu. 
Noi am arătat în mai multe articole 50, că există un termen aramaic ce derivă din 

47. Constantin Daniel, Faux prophetes surnom des Essen!ens dans le Sermon sur la Mon
tagne, in «Revue de Qumr,an», Baris, no. 25, 1969, p,. _ 45-79, mai cu seamă, p. 63. 

48. Adda Adler, Suidae Lexicon, Leipzig, 1931, p. 422. 
49. A. Hilgenfeld, D'e jiidische Apokalyptik in ihrem geschichtlichen Entwicklung, Jena, 

1857. 
50. Constantin Daniel, Une mention des Esseniens dans un texte syriaque de l'Apocalypstl, 

in «Le Ml1seon, Revue d'Etudes Orientales», Louvain, Belgia, tome LXXIX, 1966, p. 155-164; 
Constantin Daniel, Esseniens, Zelotes et Sicaires et leur mention par paronymie dans le N.T., 
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verbul chaza şi corespunde fonetic lui 'Eaa1j"l6~ avînd acelaşi sens de «văzător», vizio
nar, «prooroc» termenul chezwana 61• 

Iar dacă denumirea de o op<Îi"l52 se întîlneşte des în operele lui Filon pentru a 
desemna pe «văzător», prin care el înţelege pe cel ce a atins gradul cel mai mare 
de perfecţiune; şi dacă aşa cum am arătat mai sus esenienii constituiau pentru Filon 
idealul existenţei umane, atunci «văzătorul» (al cărui nume aramaic corespunde fone
tic celui de esenian) este în chip logic esenianuI care a atins limita perfecţiunii. 

Pe de altă parte într-un tratat rabinic Tosephta (supliment, ceea ce este adăugat) 
la cartea talmudică Sot a (XIV, 1-5) se poate citi: «Rabbi Yohannan ben Zakkay 
spunea: « ... de cînd s-au înmulţit «văzătorii» ei nu mai recunosc odihna, nu se mai 
tem de text, şi au lepădat jugul cerului peThtru a face să domnească peste ei jugul 
unui rege din trup şi sînge» :;'1. Insă marele tanait Yohannan ben Zakkay, care a cu
noscut bine pe esenieni - căci avea în jurul a 40 de ani cînd a fugit din Ierusalimul 
împresurat de romani spre a întemeia Academia din labna - arată în acest text că 
văzătorii nu recunosc odihna, adică studiul (aşa cum interpretează J. Bonsirven) sau 
învăţătma urmată de farisei în şcolile învăţaţilor tanaiţi, unde se studia legea ne
scrisă, legea orală, pe care esenienii nu o recunoşteau ca valabilă. 

Iar dacă lohannan ben Zakkay scrie că aceşti văzători nu se tem de text (este 
vorba de textul din Tora, desigur, adică textul scris) înseamnă că ei interpretau în
tr-un fel foarte liber textul vechi-testamentar. Adică exact ceea ce făceau esenienii 
(după cum putem citi în opera profesorului A. Dupont - Sommer 54) exegeza şi inter
pretările lor er.au fantasti,ce şi in-exacte. 

In legătură cu afirmaţia lui Yohannan ben Zakkay, că văzătorii au făcut să dom
nească peste ei jugul unui rege din trup şi sînge, trebuie precizat că dintre regi în 
epoca ce a precedat distrugerea celui de al doilea Templu, numai regii din casa lui 
Irod cel Mare, au avut relaţii foarte strînse cu esenienii, ,îndeos,ebi Irod cel Mare 
a acoperit cu favoruri pe esenienii pe care îi considera că sînt mai mult decit fiinţa 
muritoare 55. 

Totuşi dovada hotărîtoare că Yohannan ben Zakkay are în vedere pe esenieni, 
cînd vorbeşte de «văzători» o oferă pasajul din acelaşi Tosephta la tratatul Şota 

(XIV, 1-5) «de cînd s-au înmulţit celibatarii şi de cînd a scăzut numărul discipolilor 
(celor înţeI.epţi) slava Torei a incetat». Or «înţelepţi» este numele pe care şi-l dădeau 
în literatura rabinică fariseii 56 in timp ce în toată istoria evreilor n-au existat alţi 

homines religiosi celibatari decit esenienii. De aceea este sigur că «văzătorii» de care 
scrie Yohannan ben Zakkay erau esenienii. 

De asemenea în textele manuscriselor de Ia Marea Moartă, esenienii proclamă 
viziunile lor, vedeniile lor şi îşi merită astfel pe deplin apelaţia de «văzători». Nu 

în «Numen, Revue d'Histoire des Religions» New York, Leida, voI. xm, iasc. 2, 1966, p. 85-
115; Constantin Daniel. Un esenian menţionat în Faptele ApostoLilor, Var-Iisus (Fapte xm, 
6-12), în «Studii Teologice», XXI, 1969, nr. !}-,-10, p. 663-685. 

51. G. Dallman, Aramaisches - Neuhebraisches Handwilrterbuch, Frankfort am Mein, 1922, 
sub vocabulo. 

52. De migratione Abrahami, § 38; De sobrietate, § 3; Quis rerum div. meres? § 15 ; 
L/igum Allegoriae, II, § 34 şi m, § 12, etc. 

53. R. P. Joseph Bonsirven, Textes rabbiniques de deux premiers siecles chretiens, Rome, 
1935, nr. 1503. 

54. A. Dupont-Sommer, Les ecrits esseniens decouverts pres de la Mer Morte, Paris, 1960, 
p. 325. 

55. Iosif Flaviu, Antichităţile iudaice, XV; X § 4. nr. 372. 
56. R. Travers Herford, Les Pharlsiens, Paris, 1928, p. 34 nr. 3. 
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numai că scriu în aceste manuscrise că văd «tainele divinităţii», dar afirmă că văd 
însăşi Divinitatea în lumină clară, dimineaţa în zori; şi această afirmaţie este repe
tată de trei ori in aceste texte (Imnuri IV, 6 i IV. 23; Regula Comunităţii XI, 6) după 
cum afirmă şi că văd pe îngeri (Regula războiului X, 10-11). 

Trebuie adăugat că şi alte cărţi scrise de esenieni (aşa-zisele cărţi eseniene 
pseudo-epigrafice) menţionează deseori vederea divinităţii, a îngerilor şi a tainelor 
divine. Această învăţătură era cu totul străină de iudaismul ortodox pentru că de 
pildă în Faptele Apostolilor (Cap. VII) Sfîntul Ştefan este ucis cu pietre fiindcă stri
gase că vede cerurile deschise şi vede Divinitatea. Or, în cărţile eseniene, din care 
s-au găsit fragmente în peşterile de la Qumran, este scris că «dreptul» Enoh vedea 
divinitate,a. Tot astfel în Cartea tainelor lui Enoh sînt descrise numeroase teofanii 
(XXII, 1; XXII, 4-6; etc.), ca şi în Cartea Jubileelor (44, 5). 

In manuscrisele de la Marea Moartă, esenienii îşi dau adesea denumirea de 
«lot, parte a lui Dumnezeu». Iar profesorul A. Dupont-Sommer observă că termenul 
goral (lot, parte) revine deseori ca un cuvînt tipic în diferitele texte de la Qumran, 
şi frecvenţa lui corespunde unei idei dominante, aceea despre o predestinare 
riguroasă 57. 

57. Asemenea aserţiuni pot fi explioate prin faptu'l că aveau miraje, fenomene de «fata 
morgana» în pustiul în care se aflau peşterile lor şi obştea de la Qumran (cf. Constantin 
Daniel, Vedel'ea lui Dumnezeu în Noul Testament şi teofaniile esenienilor, în «Studii Teologice», 
XXV, (1973), nr. 3-4, p. 183-206). O altă explicaţie a viziurulor, a vedeniilor lor, pentru care 
îşi dădeau esenien:i numele de «văzători';' este următoarea: manuscrisele de la Marea 
Moartă au fost găsite în numeroase peşteri unde s-au aflat de asemenea indici' s'gu're că aceste 
peşteri au fost locuite, desigur de esenienii de la Qumran. De fapt în multe r'turi şi relig'j 
a existat retragerea în peşteri, de pildă Zalmoxis a trăit într-o peşteră (Mircea Eliade, De 
Zamolxis a Gingh's Khan, Paris, 1970, p. 34 ş.u.) 00 şi Pitagora sau Ap1lolonios din Tyana, 
ori oa Mani fondatorul manicheismului, sau Mitra (Meher) după tradiţia veche arme-ană. Iar 
în faimoasele mistere de la Eleusis şi Sanothrace, cel iniţiat cobora şi el într-o peşteră şi in 
culoare subterane complet obscure, unde vedea pe zei. ar în ultimii ani s-a putut pune în 
evidenţă că în stare de completă izolaI'e sensorială (aşa-zisa sensory deprivation a psihologilor 
anglo-saxoni, în care subiectul nu vede şi nu aude nimic timp de cîteva zile) apar halucinaţii 
vizuale şi auditive foarte nete chiar după trei zile. (PaUl Matussek, Halluzinationen bei exper"i
mentell-erzeugten Isolationzustilnden, în «Psychiatrie der Gegenwart», Band 1/2, ed. Sprin
ger, Berlin, 1963, p. 53 ş.u.). S-au făcut numeroase experimente şi s-au pUblicat multe studii 
asupra halucinaţiilor şi a turburărilor de conştiinţă ce apar în starea de izolare sensorială, iar 
dezlegarea acestei prObleme constituie una din achiziţiile cele mai însemnate a:.e ps:hopato!ogiei 
din ultimii ani (Ph. Ph. Solomon, Sensory Deprivation, Harvard (Mass.), Harvard University 
Press. 1961, passim). Aşadar esenienii care locuiau in peşteri probabil că după zile întregi de 
izolare sensorială aveau astfel de halucinaţii vizuale şi vedeau felurite arătări, sau' auzeau veci 
Şi sunete pe care le considerau ca vederi ale divinităţii, ale îngerilor, sau ale ta;nelor divin". 

Pe de altă parte s-a pl11S în evidenţă că lipsa îndelungată de somn (peste trei zile) este 
in stare să provoace astfel de halucinaţii vizuale la cei care au fost la astfel de experimente 
de suprimare voluntară (şi nu numai medicamentoasă) a somnului (Richard Jung, Biologie 
des SChlafes, în «Psychiatrie der Gegenwart»', Band 1-2, Teil A, Berlin, Springer Verlag, 
1967, p. 653). 

Trebuia încă adăugat că esenienii de la Qumran nu beau la masă vin, ci ceea ce tradu.căto
rii textelor de la Marea Moartă au numit in mod foarte misterios fie "must·, fie «vin dulce». 
fie "suc'" (Regula ComunităţI!, VI, 5 ; Regula Congregaţtei, II, 20; VII, 20). Cuvintul obişnuit 

pentru «vin»' în ebraică este yayin ; există însă Şi un alt cuvînt rar pentru «vin» 'as;s; Regula 
Comunftăţfi (VI, 4-5) precizează că în mod obişnuit se bea o altă băutură numită tiros, tradus 
în felul arătat mai inainte de interpreţi. 

Se pare că băutura reprezenta o parte tmportantă a meselor ce se dădeau esenienHor. căci 
masa este numită adesea '·băultura celor Numeroşi" (A. Dupont-Sommer, Op. cit., p. 64). Se poate 
presupune că in această bătutură care nu era vin, nici must (căci nu s-ar fi conservat tn 
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Or, Filon din Alexandria scrie: «Căci iată el numeşte lot al lui Dumnezeu pe 
eradinciosul său slujitor, văzătorul» (De plantatione, § 14). Sau in alt loc scrie: "Să 
nu ne mirăm deci de a vedea astfel că lotul excepţional al divinităţii suverane ... 
este, se spune, obştea sufletelor înţelepte care vede în chipul cel mai adînc, folosind 
doar ochii fără de prihană şi totdeauna curaţi ai gîndirii, care are privirea totdeauna 
clară şi îşi păstrează mereu calea dreaptă» (De plantatione, § 13). Incît se poate 
conchide că Filon din Alexandria numeşte pe esenieni «văzători, vizionari», aşa cum 
se numeau ei înşişi şi aşa cum este etimologia numelui lor. 

Iar explicaţia faptului că Filon din Alexandria foloseşte aceastăapelaţie de 
«văzători» pentru a de.numi pe esenieni poate fi aflată în aceea că esenienii ascun
deau cît mai mult cu putinţă tot ce era în legătură cu ei, cu organizaţia lor, cu 
doctrinele lor nu numai faţă de cei care nu erau membri ai sectei lor (Regula Comu
nităţii, IX, 17), dar chiar membrii obştilor aflau doar pe încetul şi în chip treptat, 
după aptitudinile lor, tainele eseniene (Regula Comunităţii, IX, 18-19). 

Iosif Baviu descrie că cel ce voia să facă parte dintre esenieni trebuia să facă 
jurămînt «să nu descopere altora secretele grupării eseniene, chiar dacă va fi supus 
la chinuri pînă la moarte 58, iar cel intrat deja în gruparea esenienilor jură mereu 

«că va ascunde cunoaşterea» (Regula Comunităţii, X, 24). I·ar faptul că printre textele 
de la Qumr·an (în peşterile II şi IV) s-a giisit un număr de fragmente scrise într-o 
scriere. criptică «subliniază clar grija de ezoterism a sectei», remarcă prof. A. Dupont
Sommer (op. cit., p. 59). 

De altfel şi în opera lui Filon din Alexandria s-a precizat existenţa unui limbaj 
cifrat, ermetic şi anume cu două înţelesuri, cel puţin atunci cînd marele gînditor 
vorbeşte de probleme politice 59. Iar Filon însuşi afirmă în De Somniis (II, § 81-92) 

că sinceritatea, limbajul clar şi descoperit ('l'Capp1Jcria) trehuie să cedeze locul prudenţei. 

In ceea ce priveşte doctrinele religioase propriu-zise, Filon scrie: «nu tuturor 
trebuie să le îngăduim să vadă tainele divine, ci numai acelora care pot să le ascundă 
şi să le păstreze» (Legum allegoriae, II, § 15); de un~e reiese că şi el ascundea citi
torului său «taine divine» care erau desigur doctrine eseniene. 

Se prea poate ca această «grijă de ezoterism», această voinţă constantă de a se 
ascunde şi dea rămîne ascunşi să explice felul de a denumi într-un limbaj cifrat şi 

criptic pe esenieni cu numele de «văzători», nume pe care doar cititorul esenian îl 

putea înţelege, ca reprezentînd una din apelaţiile esenienilor alături de alte multe. 

Căci dacă eroul ideal pentru Filon este esenianul (cum declară categoric), iar 
văzătorul (omul ce a atins culmea perfecţiunii) este şi el eroul ideal pentru Filon, 

pustiU) se introducea de către conducătorii obştei eseniene o substanţă halucinogenă, de tipul 
celeia care se află în ciuperca amanita muscarinia (fOlosită intens de şamanii din Siberia), ori 
poate că este vorba de un amestec cu opiu (în felul vinului cunoscut in tot imperiUl otoman 
şi în Orient şi numit alian) sau cu haşiş (cunoscut şi folosit apoi pe o scară mare de o sectă 

islamică mistică «haşişinii») care precum se ştie provine dintr-o specie de cînepă (cannabis 
indica). 

In felul acesta pot fi înţelese viziunile şi vedeniile descrise in mod frecvent de manu
scrisele de la Marea Moartă ca şi de toată literatura apocrifă eseniană, vedenii şi viziuni de 
la caJ"e îşi trag numele de «văzători» esenienii. 

58. Iosif Flaviu. Bellum judaicum, Il, VID, § 141. 
59. E. R. Goodenough, The Politics Of Philo Judaeus, New Haven, 1933, in capitolul 

«Politics by inuendo» (pOlitică prin subînţeles uri). 
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rezultă că esenian este desigur egal cu văzător. Şi dacă Filon vorbeşte criptic de 
esenieni, rezultă că el se adresa criptic unui cititor sau unui auditor esenian, sau 
potenţial esenian, singurul în stare să-I inţeleagă. 

De aceea se poate afirma că o serie din operele lui Filon din Alexandria erau 
adresate esenienilor, fiind cuvîntări ţinute în adunările eseniene (nu în sin'lgogile 
fariseilor despre care Filon nu pomeneşte nici un cuvînt), iar majoritatea aoestor 
opere erau scrieri de propagandă eseniană. Adică se poate conchide că Filon din 
Alexandria era în mod sigur esenian. 

IX. - Intrucît numele de «văzătof»: (o OpOO'l, o ~H1t(()'1, o opa'l:t~o~) nu este sin
gura apelaţie criptică dată esenienilor în opera lui Filon din Alexandria, ne pro
punem a enumera cîteva din numeroasele apelaţii şi denumiri date esenienilor de 
ei înşişi şi de Filon. 

Una din aceste denumiri criptice este numele de terapeuţi, pe care Filon îl dă 
esenienilor din Eg1pt. În limba greacă eEpa1tEU't:~~ «terapeut» poate avea două sen
suri: de vindecător (cel care îngrijeşte, cel ce vindecă) şi de slujitor, servitor 60. 

Termenul «vindecător, medic» este în aramaică esah adică foarte apropiat din 
punct de vedere fonetic de 'EO'O'aro~ (cum au observat printre alţii care au afirmat 
această etimologie, G. Vermes)61. Iar termenul siujitor, servitor, în epoca lui Filon 
putea fi exprimat p'l'i.n termenul ebraic hazan, care de asemenea este foame apropiat 
fonetic de 'EO'O''Ij'loc: (şi ar putea fi una din etimologiile acestui ultim cuvînt) i în orice 
caz se poate face un joc de cuvinte cu el 62. 

De altă parte una din apelaţiile cele mai frecvente ale proorocilor era «ebed
Iahve» (slujitorul lui Dumnezeu) i iar «terapeut» pare a fi traducerea în limba greacă 
a acestui termen ebraic. Iar terapeuţii sînt cei ce văd, «văzătorii», adică esenienii i 
căci Filon scrie despre terapeuţi: «Dar fie ca obştea terapeuţilor, al căror efort con
stant este să înveţe să vadă clar, să se lipească de vede,rea lui Dumnezeu - (DA' 
vita contemplativa, § 11). Prin urmare şi terapeuţii sînt «văzători» -adică esenieni şi 

întrucît Filon era admIs (se retrăgea) în obştea terapeutilor, rezultă că Filon din 
Alexandria era membru al sectei eseniene din Egipt. 

X. - O altă apelaţie criptică a esenienilor folosită de Filon din Alexandria este 
numele pe care el îl dă «eroilor» săi CtO'Uj't:* (numai în -cele două cărţi ale lucrării 

Legum AIlegoliae este folosit de douăsprezece ori). 

In limba greacă acest termen înse-amnă: 1. cel ce exercită o profesiune, o me
serie, o artă în opoziţie cu «omul străin de cutare sau cutare profesiune i 2. atletul.. 
Termenul derivă din verbul CtO'~Er'l - «a lucra cu grijă, a practica, a exercita, a în
deplini un exerciţiu» i de aci cuvîntul ăO"~1jO"tc; care Înseamnă: 1. exercitarea practică 
a . unei meserii i 2. exerciţiu gimnastic, fel de viaţă al atleţilor i 3. fel de viaţă al' 
filozofilor. Şi ca urmare termenul grec CtO"~1j't:~c; nu are deloc sensul modern de «asceh>. 
de om care se consacră exerciţiilor de pietate sau mortificaţiilor. 

Filon foloseşte acest termen în acelaşi sens ca şi stoicii sau cinicii: «om care 
practică, exercită virtutea» i iar Jean Pouilloux traduce acest cuvînt prin «atlet al 

60. A. Bailly, '(.o/Dictionnaire grec-fran<;ais», Paris, sub vocabula. 
61. G. Vermes, The Etymology ot Essenes în «Revue de Qumran», nr. 7, p. 427-443; G .. 

Vermes, Essenes and Therapeutai, Ibidem, no. 12, p. 495-504. 
62. Constantin Daniel, La mention des Esseniens dans le texte grec de l'epître de S. 

Jude, In «Le Museon, Revue d'etudes orientales·" Louvaîn, Belgia, tome LXXX, 1968, p. 506_ 
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virtuţii» în traducere a operei lui Filon: De plantatione. Adică la Filon acrul't~~ are
sensul de «cel ce practică, cel ce exercită, care face, îndeplineşte» se subînţelege 

«virtutea, adevărul». 
Aşadar pentru Filon «oamenii care practică virtutea» (ol acr'X.'Ij'tai) sînt esenienii._ 

căci el scrie în De vita contemplativa, § 1: «După ce am vorbit despre esenieni care 
au căutat cu ardoare şi au exercitat cu grijă modul de viaţă activ ... ». Or, acest mod 
de viaţă activ, această practică a virtuţii este tocmai cea pe care o duce (; acr'X.'Ij't~~: 

esenianul ce practică virtutea (ci 1tpa'X.'tI'lto.) în opoziţie cu terapeutul care este omul 
contemplativ (li eEropE'tI'X.6~l Iar opoziţia aceasta între «omul virtuţii practice» şi 

«omul vederii, omul contemplativ» avea să domine gîndirea bizantină vreme de 
veacuri. 

Dar dacă întreaga admiraţie, lauda şi respectul lui Filon se îndreaptă către ese
nieni, cum rezultă din, scrierile sale, urmează în chip logic că aceşti «asceţi» sînt în: 
mod necesar esenienii. 

Pe de altă parte numele grec dat acestor «asceţi» este traducerea unui termen, 
ebraic ce constituie un joc de cuvinte cu denumirea esenienilor. 

In adevăr în limba ebr-aică verbul care înseamnă «a îndeplini, a executa, a prac
tica» este «asah», folosi<t, şi în tratatele talmudice 63, iar participiul qal masculin sin' 
gular luat substantival de la acest verb este oseh «cel ce îndeplineşte, execută, face,_ 
exercită» fiind folosit deseori în scrierile ebraice. 

Dar oseh care se pronunţă fără acel «h» terminal este fonetic foarte aproape de 
'Ecrcrato. - «esenian, esean» şi constituie un joc de cuvinte evident cu numele aces
tor sectanţi iudei. 

Totuşi numai cititorii şi auditorii lui Filon, puteau inţelege acest nume criptic,_ 
căci numai în cercul lor esenienii îşi dădeau numele de «asceţi» şi numai ei price
peau că era vorba de esenieni cînd Filon pronunţa această apelaţie. 

De ,aici rezultă că Filon scria sau vorbea pentru oamenii care cunoşteau pe ese
nieni 1 şi dacă el ţinea predici şi explica textele ebraice pentru viitori esenieni, Filon, 
din Alexandria era el însuşi esenian. 

XI. - Ceea ce marchează net originea eseniană a scrierilor lui Filon din Ale
xandria este frecvenţa jocurilor de cuvinte şi mai ales multitudinea jocurilor de cu
vinte cu privire la numele esenienilor. 

Cind Filon vrea să explice sensul şi originea numelui esenienilor, el scrie: 
«acest nume, după părerea mea, cu toate că nu este, vorbind cu stricteţe, un nume· 
grec, poate să fie apropiat de cuvintul «sfinţenie», căci ei sînt în cel IIlJai mare grad 
oameni consacr,aţi sluji-rii divinităţii» (Quod Omnis probus liber sit, § 75). 

Se pare că profesorul Dupont-Sommer din Paris a observat cel dintîi acest joc 
de cuvinte făcut de Filon, căci scrie: «Filon pare să facă un joc de cuvinte între ase
mănarea termenului grec «essaioi,. şi cuvîntul «osioi», «sfinţi, puri» 64. Dar jocul de 
cuvinte făcut de Filon este intre un termen ammaic transcris in greacă şi unul grec, 
deci între termeni aparţinînd unor limbi diferite. De altfel - aşa cum observă tot 
Pref. A. DuponteSommer 65 - Iosif Filaviu face şi el un joc de cuvinte cînd explic& 

63. Abraham Elmeleh, Nouveau dictionnaire complet hebreu-franc;a;B, Tel-Aviv, 1953, voI. 
ITr, col. 2802; W. Gesenius, Hebraisches und armaisches Handwllrterbuch, 14 Au'flage, Leipzig,_ 
1905, sub vocabulo. 

64. A. Dupont-Sommer, Op. clt., Paris, 1959, p. 31, nota 3 'şi p. 38, nota 1. 
65. Ibidem, p. 38, nota 1. 
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sensul termenului "esenian», căci scrie că numele esenienilor ar însemna în ebraică 
'sau aramaică desigur crEp.~oi adică "venerabili, sfinţi, auguşti» (Bellum judaicum, II, 
VIII, 2, 110), deci ar corespunde termenului aramaic hesaia - "sfint», "pur»; dar şi 

jn siriacă (limba ar'amaică vorbită în Siria) chese, chaiso, înseamnă "pur, sfint» 63 

Dar esenienii au folosit şi alte jocuri de cuvinte asupra numelui lor. IÎntr-adevăr, 
,unul dintre părinţii Bisericii, Sfintul Epifaniu, născut în Palestina unde fusese vreme 
.de 30 de ani stareţul unei mînăstiri şi care ştia foarte bine ebraica şi aramaica, afirmă 
-că esenian ar însemna "fire, soi puternic» (at\6aplJ~ "(Eva.); or, în ebraică «chasin. 
înseamnă "puternic, robust» (ca şi aşun) precum şi în siro-aramaică chasin şi chasin 
are sensul de "robust, puterni'c)). Este foarte probabil că Sfintul Epifaniu evocă un 
joc de cuvinte utilizat de esenieni cînd vorbeau despre ei înşişi, deoarece această 

.denumire a lor are un sens laudativ, ca de altfel toate celelalte apelaţii de care 
am vorbit. 

Dar chiar în denumirile ce îşi dădeau esenienii de la Qumran se poate remarca 
asemenea jocuri de cuv~nte. Astfel O. Betz scrie că un joc de cuvinte stă la originea 

.denumirii de «fii ai lui Ţadoq» pe care şi-o dau esenienii de la Qumran în scrierile 
,jor 67. Căci B n y Ţ d w q - «fii ai lui Ţadoq» este foarte apropiat de B n y h ţ d (w) q 

«fii ai dreptăţii». 

Unul din caracterele cele mai specifice ale scrierilor eseniene sînt jocurile de 

'.·cuvinte care sînt cu mult mai dese în scrierile eseniene decît în scrierile proorocilor 

din Biblie. 

De pildă Ed. Cothenet găseşte 14 jocuri de cuvinte în Documentul de la Damasc 

(deşi, cum vom observa, a omis multe). El s,crie în introducerea la textul Documen

·!ului de la Damasc : «Jocurile de cuvinte ocupă un mare loc în explicaţia textelor 
'scripturistice şi pubem să ne gîndim la o adevărată metodă de interpretare» 68. în 

adevăr, în textele de la Qumran jocurile de cuvinte sînt ridicate la nivelul unei 
·adevărate metode exegetice, după cum observă şi Jean Carmignac 69. 

Este adevărat că în unele midraşim-uri (comentarii) şi mai ales în Midraş Rabba 

,,(scrisă însă cu cel puţin 300 de ani mai tîrziu) jocurile de cuvinte mai ales etimo

-logice au rolul să dea o explicaţie, să facă limpede semnificaţia unui nume, unei idei. 
''Unui concept 70. La Filon însă jocurile de cuvinte sînt, ca şi în toate textele eseniene 

.de la Qumran, extrem de dese şi devin o metodă de interpretare a textelor sfinte. 

Cu privire la acest fapt marele elenist E. Brehier, editor al unor texte din Filon, 

scrie: "Un număr de interpretări alegorice ale lui Filon se bizuie pe asemănări 

verbale între cuvinte cu sensuri diferite pe care un cuvînt poate să-I aibă cu accen
ituări felurite,,7l. 

Aşadar folosirea jocurilor de cuvinte - a amfibologiilor intenţionale, cum este 

denumirea lor ştiinţifică - ca metodă exegetică este comună atît textelor eseniene 

fJ6. J. Brun, Dictionarium syriaco-!atinum, ed. altera, Beyrouth, 1911, p. 161. 
67. O. Betz, Le ministere rituel d Qumran, articol publicat în volumul «La secte de 

'Qumran et les origines du christianisme"", ParilS, 1959, p. 167. 
63. J. Carmignac, Ed. Cothenet al H. Lignee, op. cit., p. 134. 
69. J. Carmignac, op. cit., p. 47. 
70. Jildisches Le,rikon, Berlin, 1928-193:1., Band V, articolul «Wortspiele», col. 1505. 
71. E. Brehier, Philon d'Alexandrie, Commentaire aUegorique des Saintes Lois, Paris, 

11.909, p. XXXVITr. 
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de la Qumran cît şi lui Filon din Alexandria şi aceasta constituie încă o dovadă a 
-{)riginii eseniene a operelor sale 72. 

XII. - Dacă ne referim însă la ideile şi învăţăturile sociale ale lui Filon din 
Alexandria, atunci vedem limpede că acestea sînt identice cu ale esenienilor şi în 
discordanţă totală cu cele ale restului iudeilor din epoca sa. 

De exemplu, sclavia era admisă de vechii evrei, după cum se poate vedea în 
numeroase texte biblice 73. Dintre iudei singuri esenienii şi terapeuţii (care erau ese
nienii din Egipt) nu admiteau sclavia 74. Or, iiată ce se întîlneşte în scrierile lui Filon 

72. Cu privire la jocurile de cuvinte, la amfibologiile intenţionale, care pentru cei 
!noderni sint un fel de glume nostime, ce provoacă hazul, sau calambururi amuzante, trebuie 
să arătăm următoarele: «Cind Platon face jocul de cuvinte binecunoscut intre O'WP.IX «corp, 
trup •• şi O'~P.IX «mormint·" aceasta înseamnă că Platon vrea să probeze şi să demonstreze în 
-chip alegoric, şi nu în glumă ca un calambur, cu ajutorul acestui joc de cuvinte care se 
găseşte în dialogul Fedon, 64, că asemănarea fonetică între cei doi termeni greceşti, semnifi
cînd unul «corp» şi celălalt «mormînt»', este o dovadă a asemănării reale între cele două 
lucruri, corp şi mormînt, care posedînd apelaţH similare sînt similare între dinsele. Căci pen-
1tru Platon trupUl este un mormînt al sU!fletului, Şi dovada peremptorie pe care o avansează 

este tocmai această similitudine între cele două apelaţii care ,au aproape aceiaşi denumire. 
Sau în textul Documentului de la Damasc, VIII, 11, fraza: «şi otrava şerpilor veninoşi aceasta 
este căpetenia regilor din Yawan» cuprinde un joc de cuvinte, o amfibologie intenţională 

fntre termeriii «otravă» şi «căpetenie», care se scriu în ebraică la fel R' 5, cu sensul de 
«otravă» şi de «căpetenie». Dar autorul acestui joc de cuvinte, demonstrează şi dovedeşte in 
felul acesta că «acea căpetenie a regilor din Yawan» (se ştie că în ebraică Yawan înseamnă 
-(-<ionieni» adică -«greci, elini)-)-) <.;este cu adevărat «otrava şerpilor veninoşi>:-: căci cele două 

apelaţii sînt identice, şi trebuie să existe o identitate sau o mare similitudine intre fiinţele 

sau obiectele denumite cu ajutorul aceloraşi apelaţii. Căci dacă numele şi apelaţia tuturor 
lucrurilor Şi fiinţelor a fost dat de către oameni deosebit de înţelepţi cum credea Platon (în 
dialogul Cratylos, 401, b) sau de către primul om, Adam, inainte de a păcătui cînd poseda 
pU!ritatea şi înţelepciunea (Facere, II, 19-20), în acest caz, aşa cum scrie Filon din Alexandria 
numele dat trebme să se potrivească lucru1ui şi acest semn trebuie să fie pentru toţi identic 
cu obiectul semnificat»' (Legum Allegoriae, II, il 5). Ca urmare logică, orice similitudine, orice 
asemuire între numele a două lucruri diferite sau fiinţe diferite, trebuie să însemne neapărat 
<> similitu'dine sau identitate între obiectele şi fiinţele numite cu denumiri asemănătoare. 

Există jocuri de cuvinte clare Şi uşor de priceput, căci cele două cuvinte care constituie 
amfibologia intenţională sînt aşezate alături unUl de altul, în aceiaşi propoziţie (ca în 
;f;raduttore tmditore «traducătorul este un trădător", sau ca în awp.a, O'~(J.IX sau ca în 
R' 5 din Documentul de la Damasc) ; aceste jocUlri de cuvinte sînt numite paronimii sau pa'ro
nomasii (cf. Jean Marouzeau, Lexique de la tel'minologie linguistique, Paris, 1951, sub vocabulo). 
Alte jocuri de cuvinte pe care le-am putea numi implicite sînt cu mult mai obscure şi nu 
pot fi înţelese atît de repede, căci în cazul lor un singur termEm însă deformat, se regăseşte 
'in text, în vreme ce al doilea, care formează un joc de cuvinte cu primul, urmează să fie 
găsit şi ghicit de cititor. Disfemiile sau kakofemiile sînt adesea jocuri de cuvinte implicite: 
de pilcIă în literatura rabini,că Bar Kozeba «fiul minciunii» este o deformare şi un 
joc de cuvinte cu' Bar Kokeba «fiul stelei»! numele real al căpeteniei r1scoalei făcute de evrei 
'sub împăratul Adrian (132-135 după Hristos). El este numit «fiul minciU!nii» fiindcă revolta 
sa a eşuat şi pentru că el nu a fost Mesia aşa cum se pl'Oc!amasc. Dar în acest joc de 
<cuvinte, numai primul termen este exprimat (Bal' Kozeba), iar cel de al doilea (Bar Kokeba) 
nu este exprimat şi este implicit şi presupus că este cuntlscut de cititorul acestui nume. 
Este foarte evident că jocurile de cuvinte implicite sînt foarte apropiate de enigme, care 
sint şi ele de întîlnit în scrierile eseniene. Desigur, jO;!'lrile de cuvinte şi folosirea lor frecventă, 
trebuie atribuită în primul rind scribilor egipteni, întrucît scrierea egipteană hieroglifică 

.şi hieratică, dar mai ales cea demotică, favoriza mult jocurile dC! cUl'inte, iar în textele egip
tene încă din imperiul vechi se regăsesc deseori jocuri de cuvinte (cf. Constantin Daniel, 
Gîndirea egipteană antică în texte, Bucureşti, 1974, editura Ştiinţifică, capitolul «Scrierea 
.egipteană» p. 246 ş.u,). 

73, Facere XXXI, 26; Deut" XXI, 10; Facere XVI, 12, 25; Levitic XXV, 44 etc. 
74, Jiidisches Lexikon, Berlin, 1928-1932, Band V, col. 470. 
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Evreul: «Soarta a făcut din sclavi oameni inferiori ai stăpînilor lor, dar natura i-a 
făcut asemenea lor)} 75 i sau: «Ce învinuiri nu merită aceşti oameni care smulg de 
la aceia ce o posedă bunul ce este desăvîrşit între toate, libertatea, pentru care 
bun, sufletele nobile şi vrednice, se cinstesc murind)} 76. Stăpînul unui sclav care îşi 

ucide sclavul trebuie ucis, scrie Filon 77 deşi legile ebraice nu prescriu acest lucru, 
ci admiteau răscumpărarea în bani. 

De asemenea esenienii, ca şi terapeuţii, impuneau membrilor grupării lor comu
nismul de consum şi le cereau să fie lipsiţi de bogăţii. Iar Filon scrie: «Cel bogat 
se va păzi să strîngă la el argint sau aur în cantitate pentru a-l tezauriza i ci mai 
degrabă să-l pună la dispozitia poporului spre a îndulci soarta crudă a dezmoşteni

ţilor sorţii prin daruri plăcute 78. 

Afirmaţiile lui Filon în legătură cu sclavi a şi cu folosirea avuţiilor nu puteau fi 
făcute decît de către un esenian. Aşadar reiese că Filon din Alexandria era esenian. 

XIH. - Un element comun esenienilor şi lui Filon din Alexandria este severi
lalea excesivă a pedepselor pe care le prescriu, în contrast total cu poziţia fariseilor 
din şcoala lui Şamai sau a lui Hilel, dar şi cu legislatia greacă. 

De pildă Filon scrie că o femeie care se prostituează trebuie pedepsită cu 
moartea 79, deşi legea biblică (Deut. XXIII, 17) nu prescrie aceasta i chiar şi bărbaţii 

care comit adulter (<<aceşti nebuni al căror suflet suferă de o boală incurabilă)}) tre
buie pedepsiţi cu moarte·a ca vrăjmaşi comuni ai Intregului gen omenesc (De spe· 
cialibus Iegibus, III, 11). Filon scrie, de asemenea, că este indispens.abil să aplicăm 

În mod preventiv celor vinovaţi chinurile pe care se pregăteau să le pricinuiască 

altora (De specialibus legibus, III, 95) şi condamnă la moarte pe soţul şi pe soţia care 
au divorţat, dar apoi s-au împăcat ca să-şi reconstituie căsătoria (De specialibus 
Jegibus, III, 31) i în timp ce legea biblică se mulţumeşte să declare această căsătorie 
nulă. 

Filon asimilează intenţia criminală cu actul criminal şi le pedepseşte la fel, deşi 
nki rabinii, nici tradiţia nu judecau în ·acest fel. In adevăr el scrie: «Dacă cineva 
ameninţă scoţînd o sabie cu intenţii criminale, chiar dacă nu provoacă moartea, tre
buie totuşi acuzat (de omor) căci intenţia lui face din el un asasin, deşi evenimentul 
realizat nu a îndeplinit' scopul său». Aceeaşi pedeapsă trebuie aplicată aceluia care, 
pîndind ascuns cu multă meşteşugire, pentru că nu are curajul să ata.ce pe faţă, me
ditează şi unelteşte în chip viclean proiectul său de asasinat» (De speciaJibus legibus, 
III, 8). Iar Andre ;Moses, în Introducerea la De spedalibus legibus, scrie: « ••• trebuie 
să recunoaştem că cu tot umanismul său, dreptul filonian oferă o Iaţă austeră şi in
timidantă ... » 80. 

Severitatea excesivă a lui Filon poate fi just apreciată dacă se ţine seama că 
Fllon cerea mai mult decît Scriptura, căci el condamnă la moarte cuplul care s-a re
constituit după ce s-a despărţit, dacă soţia Între timp a trecut prin alt cămin. Puri
tanismul lui Filon rezervă aceeaşi soartă prostituatei, cu toate că prin aceasta se dă 
un sens forţat unu verb (De specialibus legibus, III, 51) şi mai semnificativă este 
Însă asimilarea intenţiei cu crima (De specialibus legibus, III, 86), ceea ce duce la 
aplicarea preventivă a legii talionului. Pe această cale Filon merge desigur mult mai 

75. De specialibus legibus, III § 137. 76. Ibidem, § 178. 77. Ibidem, § 141. 
78. Ibidem, IV, § 72. 79. Ibidem, III, § 51. 
80. Andre Moses, Introduction au livre de PhiIon d' Alexandrie, De specialibus legibus, 

Paris, 1970, p. 26-27. 
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departe decît doctrina reputată ca intransigp-ntă a lui Şamai, care făcea să intervină 

intenţia în aprecierea juridică a unui act. 

Insă mai cu seamă cu privire la legea talionului discordanţa lui Filon faţă de 
«halaka fariseIană» este şi mai evidentă. Intr·adevăr, Filon aplică legea talionului cu 
o rigiditate dogmatică necunoscută de tanaimi. dintre care nici unul nu cemsiderase 
obligatoriu sensu:lliterar pe.ntru hdlaka, căci şi şcoala lui Hilel şi aceea a lui Şamai 
erau de acord să-i substituie principiul unei despăgubiri pecuniare. Filon dă im
presia că cunoaşte acest obicei, dar îl condamnă în chip formal (De specialibus le
gibw'i, III, 150, 181). 

Aceeaşi severitate rigidă nu se întîlneşte decît la esenieni. Căci Documentul 
de la Damasc (IX, 1-6) pedepseşte foarte des cu moartea pentru greşeli ce par 
minime, iar Regula Comunităţii, în aşa-zisul cod de pedepse al său (VI, 24 - VII 
25), distribuie cu multă generozitate pedepse din cele mai grele pentru infracţiuni 

din cele mai neglijabile, cum ar fi aceea de a adormi în timpul unei reuniuni, sau 
aceea de a scuipa, ori de a întrerupe pe un participant la o reuniune. 

Severitatea lui Filon derivă deci din aceea a esenienilor şi nu are nimic comun 
cu legislaţia fariseilo.r. Iar aceasta demonstrează originea eseniană a operelor lu i 
Filon din Alexandria. 

XIV. - In Deuteronom (XVIII, 10 ş.u.) citim următoarele porunci care con
damnă iremediabil magia şi toate practicile magice în general: «să nu se găsească 
la tine de aceia care trec pe fiul sau pe fiica sa prin foc, nici prezicător, nici ghicitor 
sau vrăjitor sau fermecător. Nici descîntător, nici chemător de duhuri, nici mag, nici 
dintre cei ce grăiesc cu morţii. Căci uriciune este inaintea Domnului, tot cel ce face 
acestea, şi pentru această urîciune îi izgoneşte Domnul Dumnezeul tău de la faţa ta», 

Aşadar este vorba de o prohibiţie absolută a magiei, şi textul interzice să SI' 

Qf1e printre fiii lui Israel vreun mag. 

Or, în scrierile lui Filon este scris: «Dar în ceea ce priveşte magia adevărată 
- înţeleg prin aceasta o cunoaştere vizionară care permite să se dis-cearnă efectele 
Naturii cu ajutorul unor reprezentări mai limpezi - reputaţia augustă şi flatuoasă de 
care se bucură face ca ea să fie studiată nu numai de către oameni obişnuiţi ci şi de 
regi, şi chiar de către cei mai mari regi - în special cei din Persia - într-atîta încît 
în acea ţară, zice-se, nimeni nu poate să urce scările tronului dacă nu a frecventat 
marea familie a magilor. Dar există o falsificare a acestei magii, care este propriu

zis o profesiune nenorocită, aceea pe care o exercită preoţii, cerşetorii şi şarlatanii 

ca şi scursoa,rea femeilor ca şi sclavii care promit exorcisme şi dezlegări de farmece» 

{De specialibus Iegibus, III, § 100-120). 

Aşadar Filon permite magia şi o admite ca fiind o artă regală, deşi pentru el 

există o poruncă biblică netă care o interzice. Motivul acestei atitudini este limpede: 

esenienii pr,acticau magia, şi Filon care era esenian nu putea să o condamne cu toată 

interdicţia biblică. 

Într-adevăr esenienii erau socotiţi prezicători foarte buni; astfel unl1l din ei 

îi prezisese lui Irod cel Mare că va ajunge rege, pe vremea cînd era tînăr încă 81 ; 

un alt esenian, numit Iuda, prezisese moartea lui Antigoniu(frate al lui Aristobul 

1?i fiu al regelui Ion Hircan), moarte care a survenit imediat după această prezicere 82 ; 

81. Iosif Flaviu, Antichit. iudaice, XV, X, 5, 375-380. 82, Ibidem, XIII, XI, 2, 311-314. 
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şi tot un esenian, numit Simion, prezisese lui Arhelau fiul lui Irod cel Mare, că Vit 

fi detronat şi va muri în exH 83. 

Pe de altă parte s-au descoperit printre manuscrisele de la Marea Moartă, ho
roscoape 84 dar şi alte texte astrologice 85. Iar Iosif Flaviu scrie că esenienii studiau. 
proprietăţile pietre,lor preţioase care se ştia că erau folosite în practicile magice 86. 

Am arătat într-un alt studilu 87 că în Fapte (XII, 6) se face menţiune de un ese
nian pe care textul îl numeşte Bar-Iisus şi care locuia în insula Pafos fiind evreu, 
dar în acelaşi timp prooroc «mincinos» şi mag [!cqol; adică «vrăjitor». Am demon
strat de asemenea, că numele «Judecătorul dreptăţii», căpetenie eseniană bine cunos
cută, este în fapt un joc de cuvinte cu termenul «magicianul, ghicitorul» dreptăţii, 

căci termenul moreh (din moreh hassedeq - «învăţMorul dreptăţii») are sensul de 
«magician, ghicitor» în textul masoretic din Facere (XII, 6), Deuteronom (XI, 30) şi 

Judecători (VII, 1) 88. 

În ceea ce priveşte exorcismele, adică izgonirea duhurilor rele, operaţie magică 
prin excelenţă, ele erau folosite foarte des de către esenieni, cum se poate constatet 
în multe din ma.nuscrisele de [a Marea Moartă ale esenienilor din Qumran 89. 

Trebuie ştiut că tratatele rabinice de inspiraţie fariseană condamnă magia în 
mod hotărît, deşi omul învăţat trebuia să o cunoască dar să nu o practice 90. 

Aşadar numai un esenian putea să admită practicile magke, şi de aceea această 
încuviinţa re a lor de către Filon arată că el era esenian. 

XV. - În opera lui Filon se întîlneşte următoarea frază care pare să indice 
cel puţin o parte din sursele scrierilor lui Filon: «Dar am ·auzit dîndu-se de către 

oameni ce proorocesc o altă explkaţie căci ei (esenienii) văd în cea mai mare parte 
a textelor Legiuitorului simboluri vizibile ale unor realităţi inexprimabile» (De spe
cialibus legibus, III, 178). 

Am tradus explesia grecească din text, aflată la genitiv plural BEcrltEcrtw\I a\lopw\I 
prin «oameni ce proorocesc», căci verbul grec BEcrltt'w are sensul de «a prooroci, a 
face o prezicere»; iar adjectivul Becrltecrw!; derivat din el, nu pORte avea decît un 
sens apropiat: «om care prooroceşte, care vorbeşte cele ale divinităţii» 91, De altfel 
şi în Index Aeschyleus (Leiden, 1955;) termenul este tradus prin: «vaticinus», pro
fetic j iar la Pindar în Pylhica (XII, 13) acelaşi termen are sensul de «oracular, pro
oroce&c». 

Iar la Filon aceşti «oameni oraculari», «oameni ce fac proorociri» nu pot fi dife
riţi de aceia care văd in textele biblice un alt sens, ascuns, ezoteric, sensul alegoric, 

83. Ibidem, XVII, XII, 3, 3a5-348. 
84. Jean Carmignac, Les horoscopes de Qumran, no. 18, 1965, p. 199 ; N. Delcor, Recher

ches sur un haroscope en langue hebra'que provenant de Qumran, in «Revue de Qumran», 
no. 20, 1966, p. 521-541. 

85. J. M. AJlegro, An Astrological Cryptic Document form Qumran, în «Journal of Semi
tic Studies», voI. IX, no. 2, 1964, p. 2g1-294. 

86. Iosif FIaviu, Bellum judaicum, li, VIII, 6, 1936. 
87. Constantin Daniel, Un essenien mentionne dans les Actes des Apâtres, in "Le Museon 

Revue d'Etudes Orientales», Louvain, Belgia, 1,971, p. 455-476 ; Constantin Daniel, cf. articolul 
menţionat Ia nota nr. 50. 

88. Ph. Begueive, J. Leclerc et J. Stenmann, Etudes sur les prophetes d'Israel, Paris, 
1954, p. 161. 

89. G. W. Mac Rae, Exorcismes et guerisons dans les recits de Qumran, în «Vetus Tes
tamentum», StL'PPI. 7, IlMO, p. 240-261. 

90. Jildisches Lexikon, Berlin, 1928-1932, Band III, col. 1288. 
91. A. Benseler, Griechisches Deutsches Wărterbuch, Leipzig, 1962, sub vocabulo. 
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despre Gare Filon scrie: «Trebuie deci să ne intoarcem către alegorie, scumpă oame
nilor care au darul de a vedea» (De Plan/aliane, § 36). Or, «cei ce au darul de ~ 
vedea» sînt, aşa cum am arătat mai inainte, esenienii. 

Aşadar sursele lui Filon trebuie căutate la iudeii esenieni şi nicidecum la dife
riţi gînditori greci. Şi tocmai de aceea devine limpede că Filon din Alexandria era· 
esenian. 

XVI. - De mult se observase că Filon trebuia să fi aparţinut unei grupări eso
terice; cel dintîi care a susţinut aceasta a fost A. Gfrlirer, arătînd că Filon .a apar
ţinut unei secte de iniţiaţi 92, deoarece foloseşte un limbaj misterios şi criptic în opere" 
destinate, unui public larg 93. 

Or, această sectă de iniţiaţi în chip evident nu putea fi decît gruparea enigma
tică a esenienilor, iar publicul larg căruia îi destina operele sale, era acela al iudeilor 
din Alexandria şi Egipt pe care el căuta să-i recruteze pentru obştea esenienilor din 
care el făcea parte. 

Aceleaşi afirmaţii Ile face şi E. R; Gooden/)ugh (în cartea sa «By Light, Light» ),. 
arătînd că gîndirea lui Filon este vecină de aceea a misterelor greceşti 94. 

Insă, deşi fusese recunoscut de către W. Bousset 96 că scrierile lui Filon repre-· 
zintă o propagandă în vederea dobîndirii de noi prozeliţi iudei, este ciudat că cerce
tători occidentali mai vechi şi mai noi n-au putul recunoaşte că operele lui Filon dilh 
Alexandria sînt în realitate menite să cîştige noi prozeliţi pentru gruparea eseniană 
din Egipt, grupare de limbă şi cultut.ăgreacă, dar de gîndire teologică iudaică. 

Iar prin- acest caracter de opere de propagandă în folosul grupării eseniene 
scrierile lui Filon din Alexandria încadrează pe a'ltorul lor în sînul sectei eseniene
din Egipt. 

XVII. - In opera BeHum judaicum, Iosif Flaviu scrie cu pnvire la esenieni: 
«Intr-o zi ei sapă o groapă mică de un picior adincime cu o lopată mică (care lopă
ţică li se dă lor atunci cind sînt primiţi în rîndurile esenienilor) şi acoperindu-se ei' 
de jur Împrejur cu veşmintele lor, ca să nu se atingă razele divine ale soarelui (lu-· 
minii) de ei, ei se uşurează în groapă, după care ei aruncă din nou pămîntul care il' 

fost scos, în groapă; şi fac aceasta chiar în locurile cele mai singuratice, pe care le 
aleg în acest scop; cu toate că această uşurare a trupului este firească, totuşi ei se· 
spală după aceasta, ca şi cum ar fi o spurcare pentru ei» (ReHum judaicum, II, VIII,. 
§ 9). Despre această lopăţică sau secure mică se pomeneşte şi în ReHum judaicum, 
II, VIII, unde se arată că ea se dăruieşte prozeIiţilor noi intraţi în obştea eseniană. 
De altfel a fost găsită o astfel de lopăţică în săpăturile arheologice de la Qumrall' 
unde au locuit esenienii. (Vezi R. de Vaux, Une hachette essenienne, în «Vetus Tes
tamentum», nr. 9, 1959, p. 339-407). 

Desigur, este vorba de o regulă prescrisă iudeilor din motive de igie~ă elemen-, 
tară uşor de înţeles, atunci cînd SI"! mutau. din loc în loc şi trăiau într-o tabără de 
corturi in pustiu, aşa cum se poate citi şi in Deuteronom (XXIII, 12 ş.u.). 

Dar Filon din Alexandria, comentind această prescripţie a Deuteronomului, şi 

dîndu-i un sens alegoric şi spiritual în decursul a nu mai puţin' de 10 paragrafe (Le
gum Allegoriae, III, LII, 151-160) şi insistînd excesiv de mult asupra acestei uzanţe· 
eseniene foarte bizare pentru nişte locuitori ai oraşelor, se dovedeşte a fi esenian .. 

92. A. Gfrarer, Phllo und die alexandrin!sche Theosophie, Stuttgart, 183l. 
93. Ibidem, val. r, p. 103. 94. E. R. Gaodenough, By Light, Light, New Haven, 1935. 
95. W. Bousset, Die Religion des JUdentums, Berlin, 1903, p. 80. 



!624 CONSTANTIN DANIEL 23 

Iată cum explică Filon în mod alegoric această prescripţie din Deuteronom: «Este, 
<lare, cu putinţă, fiind noi legaţi de trup, să nu ne folosim de nevoile trupeşti? Cum 
€ste, oare, cu putinţă acest lucru? Ei bine, iată cum: grăitorul de cuvinte sfinte 
(Hierofantul ~ Moise) sfătuieşte fiinţa mînată de nevoile trupeşti să se folosească 

numai de ce este necesar. El spune mai întîi: "Să fie pentru tine un loc în afara 
,fâberei,> (Deut. XXIII, 12). Şi elnumeştl;l tabără, virtutea în care sufletul şi-a aşezat 

tabăra sa. Înţelepciunea şi înfruptarea din nevoile trupului nu pot în adevăr să 

ocupe acelaşi loc. 
După aceea spune: «Vei ieşi afară». De ce? Dacă sufletul care rămîne cu înţe

legerea şi stă în casa înţelepciunii nu poate să întrebuinţeze nimic din cele ce îndră
gesc trupul, atunci el (sufletul) se hrăneşte cu mîncăruri divine prin cunoaştere, şi 

rprin ea nu se îngrijeşte de trup. Odată ce sufletul a ieşit din locuinţele sfinte ale 
virtuţii, se îndreaptă către substanţe de la care trupul suferă o dăunare şi o strică

dune. Cum să facem uz de aceste substanţe? «Să ai o lopăţică - zice - la briul 
tău şi cu ea să faci o groapă mică» (DeuL XXIII, 13) i o lopăţică, adică o raţiune 

'Care ridkă pămîntul peste patimă, o descoperă şi o arată goală. Căci el vrea să avem 
strînse la brîu patimile noastre şi să nu le purtăm pe ele părăsite şi lipsite de () le· 
'gătură strînsă». 

Şi Filon continuă astfel în total zece paragrafe aducînd justifica-re obiceiului 
aceluia ciudat pentru nişte orăşeni, şi dîndu-i o interpretare alegori-că foarte spiri
tualizată. 

Însă numai un esenian putea face aceasta şi numai el putea să acorde o aS8-
menea însemnătate unei practici foarte lesne de înţeles şi uzuale pentru locuitorii 
unei tabere în corturi. Prin aceasta Filon din Alexandria lasă limpede să se înţeleagă 
că el făcea parte din secta esenieniloL 

XVIII. - Esenienii nu aduceau jertfe la Templul din Ierusalim şi lucrul acesta 
făcea, desigur, ca ei să fie declaraţi eretici şi să fie supuşi oprobriului compatrio
ţilor şi coreligionarilor lor iudei. 

Într-adevăr, în Documentul din Damasc este scris: «Şi toţi aceia care au fost 
introduşi în Alianţă, în loc să intre în sanctuar spre a îmbrăţişa altarul în deşert, 

vor închide poarta sa>, (Documentul din Damasc, VI, 11-13). 
Filon din Alexandria îndreptăţeşte pe esenieni aprobînd această atitudine gravă 

<1 lor, căci scrie despre ei că "sînt adevăraţi slujitori ai lui Dumnezeu, căci nu jertfesc 
animale, dar se căznesc să facă gindurile lor cu adevărat vrednice de oameni ce se 
consacră sacerdoţiului» (Quid omnis probus liber sit, § 76). 

Justificarea acestei grave încălcări a Legii lui Moise (faptul este confirmat şi 

de Iosif Flaviu în Anlichilăţile iudeilor, XVIII, 1, 5) şi aprobarea, ba mai mult idea
lizarea ei, nu putea fi făcută decît de un esenian, deoarece orice alt iudeu în epoci! 
<l.inainte de distrugerea celui de al doilea Templu ar fi condamnat şi dezaprobat 
in chip hotărît această erezie. 

De aceea este evident că Filon din Alexandria era esenian. 

XIX. - Apartenenţa lui Filon din Alexandria la mişcarea eseniană este însă pe 
'deplin dovedită de participarea şi prezenţa sa la adunările şi la mesele esenienilor. 
Intr-adevăr, a,r fi greu de susţinut că la aceste adunări ale unei grupări religioase 
<care se înconjura de atîta mister şi de un secret de nepătruns (ef. Regula comuni
-lăţfi, VIII, 12) ar fi putut să ia parte străini de această sectă. Şi este greu de admis 
că adunările terapeuţilor, adică ale esenienilor din Egipt, ar fi primit în mijlocul lor 
- în felul unui banchet elenistic ca al unei societăţi ştiinţifice din zilele noastre -
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pe cei ce nu erau membri pe deplin sau măcar novIcI m aceste comunităţi religioase, 
atît de închise. Or, Filon din Alexandria dedară clar şi limpede că a trăit în mij
lecuI obştii te:aJ~euţilor, adică il csenienilor din Egipt (cf. De specialibus legibus, 
III, 1-2 i De Abrahamo, § 22-23 i De specialibus legibus, II, § 85). 

Dar însuşi faptul că Filon descrie cu atîta exaotitate şi amănunte adunările de 
sîmbătă ale terapeuţilor (ef. De vila contemplativa § 36), apoi descrie vi.aţa de toate 
zilele, preocupările şi aspiratiile lor, dovedeşte că a trăit în intimitatea lor, aşa cum 
afirmă şi el, şi nimeni altul decît un membru al acestei grupări nu ar fi fost primit 
să trăiască alături şi în mij locul lor, ca să-i cunoască şi să-i descrie în chip atît de 
entuziast, dar şi plin de amănunte revelatoare. 

Este de amintit în acest sens, că şi Iosif Flaviu care i-a descris pe esenieni, a 
făcut parte din obştea lor ca novice (Vita, § 1) şi în felul aces,ta a putut să-i cu
noască, chiar dacă mai tîrziu a devenit fariseu i ceea ce nu este cu putinţă de pre
SUPES pentru Filon, care nici măcar nu îi pomeneşte pe farisei, mai mult ca sigur 
fiindcă îi socotea eretici şi fiindcă numele eretidlor nu trebuia menţionat, la fel ca 
al idolilor. 

Deci Filon îşi mărturiseşte apartenenţa la mişcarea eseniană prinaserţiunea re·· 
petată că a luat parte la adunările lor, la care desigur nu puteau participa decît 
membrii acestei sede, ca la adunările tuturor asociaţiilor religioase din antichitate. 
Iar aceste adunări el le descrie în cele mai mici amănunte, ca un om care a luat 
parte la ele (De vita contemplativa, § 64-89) şi care a avut multe de învăţat din 
comentariile şi interpretările alegorice ce erau înfăţişate la aceste adunări. 

Pentru toate a.ceste argumente, sîntem obligaţi să afirmăm că Filon din Ale· 
xandria a fost esenian, aşa cum ştia despre el şi scriitorul karait Kirkisani în veacul 
X d.Hr. 

Iar întreaga operă a Ilui Filon trebuia considerată ca reprezentînd scrieri exoterice 
de propagandă eseniană, menite să recruteze prozeliţi mişcării eseniene şi doar ei. 
Acesta a fost scopul imensei sale opere, din care nu s-a păstrat decît o parte, căci 
fără de noi adepţi, mişcarea eseniană s-ar fi stins, întrucît esenienii nu aveau copii 
şi nu erau căsătoriţi, şi întrucît în această mişcare erau primiţi doar oameni mai in 
vîrstă care puteau fi «osteniţi de viaţă» (aşa cum scrie Pliniu cel Bătrîn despre ese
nieni) şi care, prin urmare, nu aveau o limită de viaţă prea îndelungată. Scrierile lui 
Filon avînd caracter exoteric, nu dezvălui au în întregime toate doctrinele eseniene şi 

mai cu seamă pe cele pe care esenienii jurau să le păstreze secrete (cf. Regula Co
muni/ăţii, VIII, 16-18 i XI, 18 i 22 i Documentul de la Damasc, XV, 10-11 etc.). Iar 
folosirea ştiinţei profane a vTemii sale «gîndirea filozofilor elinÎ» - care era cu· 
noscută în linii mari de cei ce citeau cărţi greceşti - era făcută numai pentru a 
convinge mai uşor cu argumente profane, nu numai biblice, pe cei pe care urmărea 
să-i facă prozeliţi. 

De aceea, socotim că operele lui Filon din Alexandria trebuie aşezate în rîndul 
scrierilor exegetice iudaice - şi mai precis în rîndul celor eseniene i iar tendinta 
de a vedea în Filon din Alexandria un scriitor grec, pe care au susţinut-o mulţi co
mentatori al lui, trebuie pusă pe seama concepţiei erona,te despre panelenismul şi 

despre europocentrismul de care au fost şi sînt cuprinşi mulţi dintre cercetătorii 

clasicişti, necunoscători ai culturii iudaice şi mai cu seamă a celei eseniene . 

••• 
S. T. - 9 



DIN ACTIVITATEA ŞI CRONICA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

VIZITA PROF. DR. OSCAR CULLMANN LA SIBIU 

La invitaţia LP,S, Mitropolit OI. Nicolae al Ardealului, Prof. Or. Osear Cullmann 
?i sora O-sale, O-ra Louise Cullmann, însoţiţi de OI. Cezar Vasiliu, de la Serviciul de 
ReLatii Externe al Patriarhiei Ortodoxe Rom[me, au făcut o vizită În Arhiepiseopia de 
Alba Iulia şi Sibiu Între 8-11 iunie 1975, 

SÎmbă1ă '1 iU1ie a.c., Prof. Cullmann a plecat cu avionul la Sibiu fiind eondl1s 
la aeropor;tul Băneasa de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic 
ele graei universitar elin Bucureşti, de P. C. Pr. Conf, Omnitru Popescu, prorectorul 
aceluiaşi Institut şi de P. C. Pr. Prof. onor ar Ioan G. Coman, însoţitorul Prof. Cul
lmilnn în timpul vizitei în Capitală. Pe aeroportul din Sibiu oaspeţii au fost întîm
pinaţi de P. C, Pr. Prof. Isidor Todoran, rectorul Institutului teologic de grad univer
sitar din localitate şi conduşi la reşedinţa mitropolitană, unde au fost întîmpinaţi ele 
I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, P. C. Pr. Filaret Costea, secretar mitropolit an, 
P. C. Pr. Prof. Grigorie T. Marcu ~i Dl. Asist. Anrel Jivi, însoţitor permanent elin partea 
gazdelor. Oaspeţii au fost cazaţi la reşedinţa mitropolitană iar LP,S. Mitropolit Nicolae 
al Ardeillului le-a prezentat personal reşedinţa, explicind şirul mitropoliţilor ardeleni 
~j fiîcînd cadou Prof, Cullmann dteva din ultimele scrieri teologice ale LP.S, Sale. 

D: iminieă, 8 iunie a.e., OI. Prof, Of. Oscar Cullmann şi O-ra Louise Cullmann, 
Însoţiţi de LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, au asistat la Sfînta Liturghie săvîr· 
şită îri catedrala mitropolitană din Sibiu de un sobor de preoţi condus de P. C. Pr. 
Vicar Traian Belaşcu şi alcătuit din pp, ce. Pr. Prof. Milan Şesan, Teodor Bodogae, 
O. Abrudan, preoţi şi diilconi ai catedr,alei. Răspunsurile au fost date de corul eate·· 
dralei dirijat de P. C. Diac. Ioan Popescu, asistent la Institutul teologic din Sibiu. Pre
dica zilei a fost rostită de P. C. Pr. secretar Filaret Coste a şi a avut ca temă: Hristos
lumina lumii. La sfîrşit, P. C. Sa a prezentat credincioşilor şi studenţilor teologi pre~ 

zenţi în catedrală pe OI. Prof. O. C1lllmann. Oaspeţii francezi au fost reţi nu ţi la masă 
de I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, Împreună cu P. C. Pr. vicar Trilian Be
laşcll şi p, C. Pr. Prof, Isidor Todoran, rectorul Institutului teologic elin Sibiu, 

Oupă-amiază, oaspeţii francezi au vizitat Muzeul Brukenthal, Oumbrava şi bise
rica ortodoxă «lazareb din Sibiu, unde au asistat la slujba vecerniei săvîrşită de 
P. C. Pr. Secaş, care studiase la Strasbourg. 

Luni, 9 iunie a,c., orele 10 dim. Prof. OI. Oscar Cullmann a prezentat în Aula 
Magna a Institutului teologic universitar din Sibiu prima sa conferinţă intitulată 
Scopul şi valoarea istorică a Evangheliei după Ioan, care a fost citită de Pr. Lector 
Dumitru Abruelan. Au participat profesorii şi studenţii Instituhllui teologic din Sibiu 
ca şi profesori invitaţi de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca -
Prof, Istvan Juhasz (reformat) şi de la secţia luterană din Sibiu - Prof. H. Bineler, 
de,ean, Prof. H. Pitters, Prof. Klein şi o parte din stlle1enţii luterani. 

p, C. l?L Rector Isidor Todoran a exprimat bucu.ria Institutului teologic din Sibiu 
de a avea ca oaspete pe un teolog de renumele prof. dr. OscaI Cullmann, căruia i-Q 
prezentat viaţa şi activitatea de teolog şi ecumenist, specialist în Noul Testament şi 
Patrologie, filolog şi filozof religios. Înainte de a începe conferinţa, Prof. OI. Oscar 
CL111mann a mulţumit pentrn frumoasele cuvinte adresate de Pr. Rector şi pentnl invi
taţia Prea Fericitului Păririte Patriarh Justinian de a conferenţia la Institutele teolo
gice ale Bisericii Ortodoxe Române, Oe asemenea, şi-a exprimat bucuria pentru par
ticiparea teologilor 111terani la conferinţă şi interesul pentru teologia ortodoxă, in 
general, şi pentru cea româncilscă, în special, căreia i-a recunoscut trainica legătură 
dintre Biserică şi teologie, Cil şi rolul Evangheliei după Ioan şi al Patrologici în 
re ·diL:!rea dragostei creştine, 
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După citirea conferinţei au urmat discuţii la care dU luat parte: P. C. PI. ProL 
Grigorie 'if. Marcu, profesor de Noul Testament, care a afirmat că Evanghelia după 
Ioan este acceptată în Biserica noas'trd ca scriere inspirată şi oanonică, constituind 
obiect de studiu şi că în sprijinul paternităţii sale ioaneice stau astăzi argumente pa
leografico şi filologice; această Evanghelie reprezintă, într-adevăr, un izvor istoric 
pentru vi,aţa Mîntuitorului nostru Iisus Hristos; P. C. Arhidiacon Prof. Ioan Zăgrean, 
specialist în teologie morală, care a afirmat că l-a cunoscut pe Prof. Cullmann prin 
scrierile O-sale şi în special prin lucrarea: Sfîntul Petru, Apostol, Discipol, Martir; 
P. C. PI. Prof. Teodor Bodogae, spedalist în Bizantinologie, care a spus, că expu
nerea Prof. Osear Cullmann a constituit un moment de înălţare sufletească, de apro
piere de viaţa şi predica apostolică. 

A urmat o recepţie oficială în' onoarea Prof. Oscar Cullmann, oferită de Insti
tutul teologic din Sibiu, în timpul căreia, Prof. Cullmann Î-iJU fost prezentaţi membrii 
Corpului didactic cu care s-a întreţinut cordial. Au participat şi profesorii de la Insti
tutul protestant din Sibiu. 

După-amiaza s-a vizitat staţiUfil?Cl Păltiniş, biserica de lemn şi vilil Mitropoliei 
Ardealului şi satul Răşinari, cu Mausoleul mitropolitului Andrei ŞCl~JLma ş,i mormîntul 
milrapolituJui Nicolae Col an. 

Marti, 10 iunie a.c., ICI orele 10 CI avut loc CI doua conferinţă a Prof, OI. Oscar 
Cullmann intitulată: Locul Evangheliei după Ioan în lumea nmbinntă ,~'j în comu
nitatea creştină primară, citită de OI. Asistent Aurel .Tivi. Au fost prezenţi 1.P.S. Mi
tropolit Nicolae al Ardealului, profesorii şi studenţii Institutului teologic din Sibiu, 
profesorii şi studenţii luterani. 

După terminarea conferinţei, P. C. PI. Rector Isidor Todoran CI făcut o precizClre 
şi anume că această conferinţă nu S-CI ocupat de cOllj.inutul revelaţional al Evanghe
liei după Ioan, ci de mediul ambiant al Clcesteifl şi de locul ei în comunitateCl creştină 
primară. 

Prof. Of. Oscar Cullmann a mulţumit pentru atenţia cu CMe i-au fost audiate 
conferinţele şi vorbind de ecumenism, il. făcut o netă deosebire între CldevărCltul ecu
menism, care urmăreşte rec!lizarea unităţii creştine în diversitate, şi falsul ecumenism, 
care vrea să realizeze o unitate în uniformitate, teorie perfect Clcceptabilă din punct 
de vedere ortodox. De asemenea, Oi. Prof. DI. OSCCH Cullmann a remarcat numărul 
de studenţi teologi de ICI noi şi adînca trăire spirituuIă a credincioşilor. alătmi 
de frumuseţea fără seamăn a cultului ortodox. 

In încheiere a luat cuvîntul 1.P.S, Mitropolit Nicolae CII Ardealului; el C!rătat 
bllcuriCl Mitropoliei Ardealului, a Institutului teologic. din Sibiu şi a Sa personală, 
pentru vizita Prof. Oscar CI;llmann, menţionînd că în aceste zile ne-am apropiat su· 
fleteşte, CCI fraţi în dragostea lui Hristos CClfO este iubirea supremă. LP.S. SCI a ară.lClI 
că la temelia Neştinismului stă dragostea lui Hristos, care cheamă. pe toţi la mîn
tuire şi că unitatea noastră trebuie să se bClzeze pe respectMea dootrinei diferitelor 
Biserici, pe stimă şi cunoaştere reciprocă ielI realizarea ei se poate face în diversi· 
latea harismelor proprii fiecărei Biserici, reluîno aici un cuvînt al Prof. Cuilmann. 
Prin dragostea lui Hristos, ecumenismul nostru devine practic, creCltor, încadrat în 
imperativele vremii noastre. Credincioşii Bisericii Ortodoxe Române sînt pentru pace 
şi coIClbora,re, Clvînd ca bază Evanghelia lui Hristos, Evanghelia. păcii şi a draqostei. 

La orele 12,30 Prof. Oscar Cullmann a fost primit de ExcelenţCl Sa Episcopul 
JuterCln DI. Albert Klein, la reşedinţa acestuia din Sibiu. Din plutea' Institutului teo· 
logic ortodox a fosi prezent P. C Pr. Recior Isidor Todoran, Întîlnirea a dec1!rs într,o 
atmosferă deosebit de cordială. 

La orele 13,30 Institutul teologic ortodox CI oferit un dineu oficial în cin:"iea 
v izitei Praf. Oscar Cullmann. 

După-amiază, S-CI vizitat Mînăstirea «Brîncoveal1lh din Sîmbăta ele Sus, judeţul 

Braşov. Oaspejii fra.ncezi au fost primiţi OC P. Cuv. Veni amin Tohăneanll, stClreţuJ 

mînăstirii, care a făcut o prezentare CI mînăstirii şi a colecţiei de icoClne pe sticlă 
adăpostită aici. Prof. Oscar Cullmann il admirat la Iucrll pe P. Cuv. Arhimandrit Ti
rnotpi To1tăncon11, unul din pictorii eMe realizează şi astăzi minunatele icoane pe 
sticlă. 
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MiercurÎ, 11 iunie a.c., s-a vizitat biserica şi muzeul de etnografie şi icoane pe 
~ ticlă din SibirI. Aici, oaspeţii au fost primiţi cu pîine şi sare, de P. C. Pr. Zosim 
Oancea, D-ra L. Moraru, ghid, şi măkuţele de aici, care au executat cîteva melodii 
bisericeşti. 

La orele 12,00 Prof. Osear Cullmann a luat parte la o ceremonie la reşedinţa mi
tropolitană cu prilejul împlinirii a opt ani de la înscăunarea LP.S. Dr. Nicolae Mla
din ca mitropolit al Ardealului şi Arhiepiscop de Alba Iulia şi Sibiu. În numele con
silierilor de la centrul mitropolitan, LP.S. Mitropolit Nicolae a fost salutat de P. C. 
Pr. vicar Traian Belaşcu, care a rema·rcat activitatea teologică fecundă a LP.S. Mitro
polit Nicolae, autor a trei cărţi: Biserica Ortod~J;i,ă Româniî, una şi aceeaşi în toale 
timpurile, Sibiu, 1968; Studii de teologie morală; Sibiu, 1969 şi Iisus Hristos - viaţa 
noastră, Sibiu, 1974, alături de nenumărate articole publicate în revista «Mitropolia 
Ardealului» şi în gazeta «Telegraful Român,) şi activitatea pastorală a LP.S. sale. De 
asemenea, Pr. vicar Traian Belaşcu a rugat pe Dl. Praf. Oscar Cullmann să du.că în 
Franţa şi Elveţia mesajul de pace şi bună înţelegere al Bisericii Ortodoxe Române. 

Deosebit de impresionat pentru faptul că a fost invitat la o asemenea ceremonie, 
a luat cuvîntul DI. Prof. Oscar Cullmann care a urat LP.S. Mitropolit Nicolae al Ar
dealului ani mulţi 'cu raade teologice, spirituale şi pastorale, promiţînd eă va împăr
tăşi conaţionalilor D-sale impresiile de neuitat ale a·cestei călătorii în România, unde 
Bisericile pot lucra în cele mai bune condiţii. 

în aceeaşi ,zi, Ila orele 117,00, oaspeţii francezi au revenit cu avionul la Bucu
reşti, fiind conduşi la aeroport de LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului. 

CEZAR VASILIU 

.... 



"ÎNCHIDEREA" ANULUI UNIVERSITAR 1974 - 1975 
LA INSTITUTELE TEOLOGICE DIN BUCUREŞTI ŞI SIBIU 

După cum se ştie, anul şcolar universitar se încheie efectiv după sesiunea de 
examene (lin toamnă (septembrie). Totuş:, pentru că cea mai intensă şi mai variată 
activitate didactică şi educativă se desfăşoară în intervalul octombrie-iunie, această 
elin urmă lună s-a obişnuit să fie considerată, prin analogie cu învăţămintul mediu, 
«sfîrşit de an şcolar» şi în învăţămîntul superior. 

Cu această precizare introductivă, dăm, în rîndurile de mai jos, cîteva date, fapte 
şi idei desprinse din activitatea didactico-educativă desfăşurată in cursul anului uni
versitar 1974-1975 la Institutele teologice din Patriarhia Română. 

La Institutul teologic de grad universitar din Bucureşti. - Potrivit prevederilor 
regulamentare, cursurile anului universitar 1974-1975 s-au deschis în ziua de 1 oc
tombrie 1974, atît pentru studenţii înscrişi în cei patru ani de studii la cursurile de 
la licenţă, dintre care o bună parte au fost preoţi în funcţie care au beneficiat de 
frecvenţă redusă, cît şi pentru tinerii teologi de la cursurile de doctorat. Acestora li 
s-au adăugat un număr de tineri de diferite confesiuni de pes,te hotare, care au fost 
înscrişi şi au frecventat cursurile de la licenţă şi de la doctorat ca bursieri ai Pa
triarhiei Române, după cum un număr de studenţi teologi români urmează cursuri de 
teologie la diferite facultăţi şi institute teologice creştine din străinătate. 

Corpul profesoral care a funcţionat în cursul acestui an universitar a fost alcă
tuit din profesori, conferenţiari, lectori, asistenţi. 

In luna februarie 1975, s-a ţinut o sesiune de colocvii pentru studenţii de la 
cursurile de licenţă, precum şi o sesiune de examene pentru diploma de licenţă in 
teologie. In urma examenului oral. toţi candidaţii înscrişi au fost declaraţi «licenţiaţi 
în teologie». 

In luna iunie 1975 au avut loc examenele anuale din prima sesiune pen.tru stu
denţi şi doctoranzii din anul 1, examene la care s-au prezentat marea majoritate a 
studenţilor şi toţi doctoranzii anului I. 

Tot în această lună s-a ţinut o nouR sesiune de examene pentru licenţă, la 
care s-au prezentat proaspeţii absolvenţi ai Institutului teologic; cu toţii au fost de
claraţi «licenţiaţi în teologie». 

La diferite date din cursul acestui an universitar, 9 doctoranzi au susţinut şi au 
promovat examenul oral aprofunda.t de admisibilitale. 

Tot în cursul acestui an universitar, Institutul teologic a acordat - după în
deplinirea obligaţiilor regulamentare - titlul de «doctor în teologie» la un număr de 
cinci candidaţi, dintre care doi e,tiopieni. 

Şi anul acesta, ca şi în anii precedenţi, o atenţie deosebItă a fost acordată pre
gătirii didactice, instructiv-educative şi cetăţeneşti a studenţilor, în deplină concor
danţă cu prevederile regulament are ale programei analitice şi planului anual de în
văţămînt. 

Astfel, la orele de cursuri şi seminarii a fost parcursă toată materia planificată 
pe întreg anul pentru fiecare disciplină şi an de studii în parte. Studenţii au susţinut 
în faţa colegilor, care au luat parte la discuţii sub îndrumarea profesorului respectiv, 
toate lucrările de seminar programate, a căror tematică a fost axată mai ales pe pro
bleme practice de teologie actuală şi ecumenism. 

În cadrul pregătirii duhovniceşti a studenţilor, accentul s-a pus, de asemenea, pe 
latura practică - aceştia participînd, prin rotaţie, la toate slujbele religioase desfă
şurate în biserica Sfînta Ecaterina, paraclisul Institutului teologic; aceasta, în scopul 
sporirii trăirii duhovniceşti şi al deprinderii practice a rînduielilor slujbelor bise
riceşti. In duminici şi sărbători participarea la biserică a studenţilor a fost generală. 
La orele speciale de educaţie duhovnicească şi cetăţenească, profesorii Institutului au 
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prezentat studenţilor o "erie de teme legate de diferite preocupări, probleme 'ii în~ 
trebări ale tinerilor teologi, pe lillJia învăţă.turii evanghelice il lui Hristos, Cil şi il ma· 
rilor înfăptuiri realizate în viaţa patriei şi a poporului român. 

Programul instructiv-educativ al studenţilor a fost completat C1l excursii cu ca· 
lacter documentar şi recreativ, sau cu participări la spectacole de teatru, operă, cinem i ] 

sau televiziune, în grup sau individual. O atenţie deosebită. 5··a acordat studenţilor 
străini care urmează cursurile la licenţă şi la doctorat, penlru însuşirea corectă a 
liml:ii române şi a sporirii cunoştinţelor teologice de specialitate. 

J n munca de pregătire didactica-duhovnicească şi patriotic··cetăţeneelscă il stu· 
denţilor şi doctoranzilor, un preţios auxiliar 1· a constituit biblioteca Insti lutului, îm bo
găţită cu noi publicaţii teologice şi de cultură generală, străine şi româneşti. Tn pe
rioada de pregătire a colocviilor şi examenelor anuale afluxul cititorilor aici a fost 
foarte mare. 

De menţionat că în afară deadivitatea. zilnică, la cursurile de la licenţă şi de 
Id doctorat, membrii corpului didactic ol! clestZlşurat şi susţinut o rodnică activitate 
publicisticii în revistele bisericeşti, iar unii dintre ei au filcut pilrte şi elin diferite 
delegaţii şi comisii în cadrul unor întruniri ce till avut loc fie în ţară, fie peste 
hotare, în care s-au abordat şi dezbătut diferite probleme de interes bisericesc actuaL 

în răstimpul de care ne ocupăm, Institutul teologic de grad universitar din BUCLL
[eşti a primit numeroase vizite ale unor distinse personalitilţi teologice şi bisericeşti 
sau de cultură generală de pesle hotare, dintre care unele au ţinut prelegeri şi con
ierinţe în faţa sludenţilor, doctoran'lilor şi profesorilor Institutului şi a altor persoane 
oficial!? ale Bisericii Ortodoxe Române. Toţi aceştia au avut cuvinte de d"osebită 
apreciere privitor la organizarea şi desfăşurarea activităţ:i teolngice în Biserica nocs~ 
tril: în instituţiile ei de învăţămînt şi în celelalte Cişezilminte. 

La Inslitulul teologic universitar elin Sibiu. -- Deschisă la 1 cdombrie 1974, 
dclivitatea institutului teologic de grad universilar din Sibiu în elOul şcolar 1974-1975, 
s-a desfăşurat în spiritul Requlamcntului şi al dispoziţiu.r:ilor forurilor tutelare, în 
toate ramurile de manifestare: instn:ctiv··dicladică, ecll!cativ~morulil, patriotic-cetilţe· 
nească şi administrativ-gospodărească. 

Studenţii înscrişi la începutul anului Ia cursurile de :z.i şi la frecvenţil redus il 
de instruirea şi educarea cărora s-au ocupa t nemijlocit cadrele didactice (profesori, 
conferenţiari, lectori şi asistenţi) - la sfîrşitul anului an promovat - in marea lor 
majoritate -- toate examenele. Cu acest prilej S-ij putnt constata buna lor pregătire 
intelectuală şi educativă, confirmîndu~se, şi de datei aceasta, frumoasil tradiţie a ace';· 
tei străvechi şcoli teologice a Bisericii noastre. 

Ca şi colegii lor de la Institutul teologic din Bucureşti, în afară de activitated 
la catedră, profesorii Institutului teologic din Sibill au desfăşurat o tot aşa de rodnică 
activitate pe linie publicistică~bisericească, iar unii dintre ei au făcul parte din dife'
rite comisii şi delegaţii în cadrul reltlţiilor interbisericeşti pe plan intern ~i extern. 

Ca o încununare a aceslei multiple şi rodnice adivitilţi, în ziua de 29 iunie 
1975, de praznicul Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel, în aula Institutului teologic a 
avut loc festivitatea de închidere a anului universitar 1974-1975. 

La orele 9,30, în catedrala mitropolitană fi început slujba sfintei litur~Jhii arhie
re şti oficiată de P. S. Episcop-vicar Emilian RăşinilreelIl.ul, înconjurat de un sobor de 
preoţi şi diaconi dintre profesorii Institu tului. 

Răspunsurile stranei au fost date de corul studenţilor, iar P. C. Prof. Teodor Bo·· 
dogae a rostit predica zilei, subliniind caracterul apostolicităţii Bisericii, al fraterni
tăţii şi colegialitilţii apostolice propovădnite în mod permanent de Sfinţii Apostoli 
Petru şi Pavel. 

După terminarea slujbei religioase CI urmat progriJnml festiv, desfăşurat în pre
zenţa LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, P. S. Episcop-vicar Emilian Răşinăreanul, 
P. C. vicar Traian Be!aşcu, P. C. Pr. Prof. Isidcr Todoran, reetorul Institutului teologic 
împreună cu toţi membrii corpului profesoral. 

A fost de faţă şi delegatul Departamentului Cultelor. 
La festivitate au particip·at, de asemenea, 01. Prof. Dr. H.ans Klein din partea 

secţiei luterane din Sibiu, a Institutului teologic protestant unic de gra.d Lmiversitar 
Cluj-Napoca, precum şi P. C. Pr. I. Ignea, inspector arhiepiscopal, din partea Arhi
episcopiei Timişoarei şi Caransebeşului. 
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Programul festiv a fost deschis cu intonarea rugăciunii Tatăl nostru, executatZI 
de corul studenţilor teologi. A urmat apoi cuvîntul festival P. C. Pr. Rector Isidor 
Todoran, care a stărnit Îndeosebi asupra noţiunii de teologie şi a fiinţei teologiei, 
ca deschizătoare de drum spre Dumnezeu. 

Apoi P. C. Sa $-a referit la condiţiile în care s-a desfăşurat activitatela didac
tică şi educativă a studenţilor înscrişi în anul care s .. a încheiat, la activitatea aces
tora în folosul binelui obştesc prin prest,area a peste 10000 ore de muncă patriotică 

şi la relaţiile Institutului teologic cu alte instituţii şi facultăţi de teologie ortodoxe 
şi neortodoxe, pe linia ecumenismului general şi local. 

in final, P. C. Pr. Reclor a evocal activitatea încIelllngat(1 la catedră a P. C. 
PlOf. Nicolae Neaga, CeHe, după 45 ani de muncă neîntreruptă, a twcut la bineme
ritata pensie. 

Au fost aduse mul\umiri călduroase Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române 
În frllnte Cii Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian, Departamentului Cultelor, chi
riarhilor --- mitropoliţi şi episcopi ~ din Transilvania şi Banat pentru sprijinul ma-
lerj'il! şi moral acordat lnstitlltlliui teologic din Sibiu în anul universitar încheiat. 

În continuarea programului, corul studenţilor a interpretat cîteva bucăţi muzi
cale sLlb conducerea P. C. Asist. Diac. Ioan Popescu. 

Absolventul licenţiat Munteanu Mihai, prin cuvîntul său, a predat mai departe 
ştafeta învăţămîntului teologic colegilor mai tineri care le urmează recenţi lor 
absolvenţi. 

S-a dat apoi citire listei premianţilor pe ani de studii, cărora li s-au împărţit 
premii în cărţi. din partea LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului. 

Festivitatea s-a încheiat cu cuvîntul I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, care 
a făcut studenţilor ~i viitorilor slnjitori ai altarului un călduros Îndemn la muncă 
cinstită, la dragoste l1leţărmurită faţă de popor, Biserică şi patrie în frunte cu condu
cătorii ei iubiţi. 



o NOUĂ SERIE DE PREOŢI LA CURSURILE DE iNDRUMARE 
PASTORALĂ ŞI MISIONARĂ: SERIA A 61-A 

o nouă serie de preoţi şi diaconi - a 61-a - a fost chemată pentru o lună 
de zile -- 16 august-15 septembrie 1975 - In cursurile de îndrumare pastorală şi 

misionară ce se ţin la Institutul teologic universitar din Bucureşti. 
Seria de cursanţi este alcătuită din preoţi şi diaconi aparţinînd tuturor eparhiilor 

Bisericii Ortodoxe Române. Ca şi în ultimele serii precedente, şi în seria a 61-a cei 
mai mulţi dintre cursanţi sînt preoţi tineri, chemaţi la cursuri pentru examenul de 
definitivare, după cinci ani de activitate în preoţie. Alături de aceştia, sînt şi preoţi 
cu activitate mai îndelungată, chemaţi pentru examenul de promovare, după zece ani 
de activit,ate. 

Ca şi la celelalte serii, conferinţele, seminariile şi lecţiile practice sînt ţinute 

de cadre didactice de la cele două Institute teologice din Bucureşti şi Sibiu, în runde 
săptămînale . 

. Joi 21 august 1975, a avut loc deschiderea oficială a acestor cursuri, în cadrul 
unei festivităţi, la oare au par,ticipat: P. S. Roman Ialomiţeanul, episcop vicar la Arhi·· 
episcopia Bucureştilor, ca delegat al Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, P. C. 
Pr. Al. Ionescu, vicar administrativ al Arhiepiscopiei Bucureştilor, P. C. Pr. Petre F. 
Alexandru, consilier la Sectorul Cultural, P. C. Pr. Mihai Marinescu, consilier la Sec
torul Sodal, P. C. Pr. Ion Cristache, consilier la Sectorul Administrativ-Bisericesc, 
profesori de la Institutele teologice din Bucureşti şi Sibiu, delegaţi din partea Re
dacţiei revistelor bisericeşti. 

La intrarea în sala de festivităţi, oaspeţii au fost întîmpinaţi cu imnul arhi·eresc 
PIe Stăpîm'l, int,erpretat de preoţii cursanţi sub conducerea P. C. Diac. Asist. Nicu 
Moldoveanu. A luat apoi cuvîntul P. C. PI. Mircea Chialda, rectorul Institutului teo
logie din Bucureşti, care - salutînd prezenţa oaspeţilor şi subliniind rostul şi im
portanţa acestor cursuri de îndrumare pastorală şi misionară frecventate, astăzi, de 
seria a 61-a de la începuturile lor, în 1949, - a spus, printre altele : «Cursurile seriei 
a 61-a sînt marcate de pregătirea aniversării unor mari evenimente din viaţa Bisericii 
Ortodoxe Române: 50 de ani de la ridicarea Bisericii noastre la rangul de patriarhie 
şi 90 de ani de la obţinerea autocefaliei - evenimente care vor fi sărbătorite în 
cursul lunii noiembrie din acest an». 

In perspectiva acestor aniversări şi pe fondul general al «intensei şi variatei 
activităţi cotidiene ce se desfăşoară neîncetat în patria noastră, care este un vast 
şantier de muncă şi creaţie materială şi spirituală, în scopul ridicării continue a 
standardului nostru de viaţă, a înfloririi continue a patriei noastre dragi şi a cre:>
terii tot mai mari a prestigiului ei în lume» - se vor desfăşura şi aceste cursuri 
inaugurate festiv astăzi. 

«Aţi fost chemaţi la cursurile acestea de îndrumare pastorală şi mi sion ară - a 
spus vorbitoru:l, adresîndu-li-se cursanţ;lor - ca să audiaţi o serie de prelegeri cu 
o tematică variată, care să vă pună în cunoştinţă cu probleme de natură teologic!> 
doctrinară şi pnactică, cu probleme care privesc activitatea Bisericii, sau cu probleme 
cu aspect social care privesc lumea contemporană şi viaţa socială din ţara noastrA 
Pe lîngă aceste prelegeri, veţi avea posibilitatea ca în seminariile de după fiec-are 
p,relegere, precum şi la lecţiile practice şi slujbele liturgice de la paradis - să dis
cutaţi şi să lămuriţi, învăţînd unii de la alţii, anumite lucruri. anumite rînduieli şi 
practici tipiconale. Aveţi l.a dispoziţie biblioteca Institutului teologic, pentru a vă 

informa mai pe larg şi a vă completa cunoştinţele, iar profesorii de la cele două In
stitute teologi,ce vă stau la dispoziţie şi pot fi consultaţi în problemele în care aveli 
unele nedumeriri». 



-----------------------------------------------------------------
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În altă ordine de idei, vorbitorul a spus: "Se cere de la P. C. Voastre o parti
cip,are efectivă şi activă la Întregul program. Nu vom admite nici o absenţă nemo· 
tiva,tă, căci aceasta dovedeşte nu numai indisciplină, ci mai ales dezinteres faţă 
de rostul acestor cursuri şi faţă de strădaniile noastre. Disciplina presupune, 
pe lîngă îndatoririle ce aveţi de îndeplinit la programul de studii şi de practică bise~ 
ricească, şi prezent,urea la cursuri şi seminarii sau la practica religioasă în ţinută' 
vestimentară regulamentară, ca şi respectarea tuturor dispozipunilor disciplini,i vielii 
de internat. De aceea facem şi pe această cale un călduros apel, Cll rugămintea de 
a vă integra pe deplin în programul stabilit, de ,a da dovadă de cea mai perfectă 
ordine şi seriozitate şi dea depune toate eforlturile pentru sporirea nivelului de cu·· 
noştinţe împropriate şi a tuturor bunelor deprinderi disciplinare, astfel încît străda, 
niile -- şi ale noastre, ale profesorilor şi ale cucerniciilor voastre -- să dea roadele 
cele mai frumoase, să atingă pe deplin obiectivele urmărite de noi toţi...}). 

"Cît ne priveşte pe noi profesorii de la cele două Instiltute teologice, în acesta 
clipe în care munca este deja în plină desfăşurar,e, ne vom face pe deplin datoria 
şi cu toată seriozitatea, ca, prin eforturi comune, cursanţi şi profesori, să răspundem 
la încrederea acordată şi la misiunea primită din par,tea Pre,a Fericitului Părinte 

Patriarh .Iustinian şi a celorla,lţi chiriarhi, membri ai Sfîntului Slnod". 
În încheierea cuvîntării au fost exprimate omagii de recunoştinţă şi de:'votament 

Prea Fericitului Părinte:' Patr1arh .Iustinian, membrilor Sfîntului Sinod şi conducerii 
Departamentului Cultelor, pentru purtarea de grijă şi sprijinul acordat în desfăşurarea 
în bune condiţiuni a acestei activităţi de îndrumare a preoţilor din seria a 61-a. 

După cuvîntarea P. C. Pr. Rector, preoţii cursanţi au interpretat PIe:' Tine te 
lăudăm, cîntare liturgică, g1. 5, după oare a luat cuvîntul Pr. Stelian Izvoranu din 
eparhia Ungrovlahiei, care a vorbit în numele colegilor săi din această a 61 ~a serie. 

«Am venit aici cu dragoste şi încredere -- a spus C. Sa -- deoa,rece sîntem 
perfect conştienţi şi convinşi de utilitatea şi bunele rezultate pe care le-au dat pîn[\ 
acum aceste cursuri... Am venit să ne îmbogăţim şi să ne reîmprospătăm cunoştinţe:'lc> 
teologice, prin prelegerile şi seminariile la care sîntem chemaţi să participăm şi unde 
sîntem puşi la curent cu marile probleme care frămîntă azi lumea, cu preocupărilf) 
şi activitatea ecumenistă pe plan local şi mondial a Bisericii noastre şi a altor Bise
rici. Am venit aici ca să luăm cunoştinţă de noi metode de predicare şi pastoraţie, 
ca să s'lvîrşim slujbele religioase Cll toţii la fel, să unificăm şi să uniformizăm adică 
pe deplin cultul nostru, pînă chiar în amănunte. După terminarea cursurilor, după 
examenele ce le vom da la sfîrşitul lor, şi pe care ne străduim să le promovăm cu 
deplin succes, spre mullumirea şi satisfacţia noastră şi a chiriarhilor şi dascălilor 
noştri, sîntem convinşi ca vom pleca la parohiile noastre mai întăriţi sufleteşte, mai 
edificaţi şi îmbogăţiţi în cunoştinţe teologice, teoretice şi pmclice, şi de cultmă 
generală, şi cu convingerea clară că preotul de azi nu lucrează izola t, nu este 
singur, ci face parte din marea familie de:' slujitori ai Bisericii şi ai patriei, iar acti_ 
vitatea noastră a tuturor este permanent ÎndrumatZl şi supravegheată de:' aproape de 
înţelepciunea şi experienţa membrilor Sfîntului Sinod în frunte cu Prea Fericitul 
Părinte Patriarh .Iustinian. 

În numele cursanţilor din seria a 61-a, exprim sentimentele noastre de adînc 
respect, de fiiască dragoste şi recunoştinţă faţă de Prea Fericitul Părinte .Iustinian, 
iniţiatorul, or9anizatorul şi îndrumătorul aces'tor cursuri şi îl asigurăm smeriţi că, 

timp de o lună de zile cît vom rămîne aici, vom fi disciplinaţi şi sîrguincÎoşi, că vom 
sorbi cu sete toate înyăţăturile ce ni se mijlocesc prin distinşii noştri dascăli de teo
logie. Îl ,asigurăm, de asemenea, că vom face schimb de expe,rienţă cu fraţii noştri 
mai vîrstnici şi mai căliţi în activitatea pastorală, că vom Învăţa împreună să CÎntZull 
şi să slujim la fel, dînd astfel expresie Îndrumărilor de unificare şi uniformizare a 
sfintelor slujbe, îndrumări pe care Prea Fericitul Părinte Patriarh .Iustinian le-a dat 
preoţilor încă de La începutul activităţii sale la cîrma Bisericii noastre striimoşeşti. 
II asigurăm, în fine, că, mergînd la parohiile noastre, vom depune mai mult sîrg pen~ 
tru a contribui la îmbunătăţirea vieţii morale şi spirituale a credincioşilor noştri şi 

că, împreună cu credincioşii noştri, vom sprijini cu toată rîvna eforturile întregului 
popor pentru edificarea vIeţii celei noi În patria noastră. Bunul Dumnezeu să ne 
dea putere ca să slujim cu rîvnă şi dfiagoste Biserica străbună şi neamul nostru)). 

S. T. -- 10 
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În continutlrea prog,ramului, preoţii cursanţi, dirijaţi de P. C. Diac. Asist. Nicu 
Moldoveanu, au interpretat următoarele bucăţi muzicale T ropaTUl Ortodoxiei, cîntare 
psaltică, gl. 8, armonizată de N. Moldoveanu, Taina creş[inălă/ii, cîn,tare psaltică, g1. 5, 
armonizată de N. Lungu, Frumoasă eşti, patria mea, imn de Pr. ConI, Gh, Şoima, 
Astăzi, fraţilor români, cîntec patriotic, vechi armonizat de N. Lungu şi Imnul elonol 
dEi Ionel Brătianu. 

În încheierea festivităţii, a luat cuvîntul P. S. Episcop-viear a! Arhiepiscopiei Bu· 
cureştilor Roman Ialomiţeanul, aducînd binecuvîntarea patriarhicească, şi a exprimat 
convin~lerea că fiecare preot din această serie se va strădui, pe timpul cît vor ţine 
cursurile, să se depăşească pe sine, îmbogăţindu-şi palmaresul intelectual şi moral
duhovnicesc, pentru că «viaţa spirituală a preotului este o viaţă de acumulare de 
cunoştinţe folositoare din toate domeniile de activitate umană şi de trăire sufletească 
mereu mai demnă, mai în conformitate adică cu învăţătura creştină, spre slava lui 
Dumne;~eu şi spre mîntuirea noastră». Nu-i vorba, fireşte, de o acumulare de cunoş
tinţe pl'r teoretice, de o cunoaştere formală, abstractă a lui Dumnezeu - căci în 
primul rînd ne referim la cunoştinţele teologice -, ci de o cunoaştere practică, «prin 
trăirea, zi de zi, a învăţăturii di,vine». Avem nevoie de {{căldura şi convingerea creş
tinilor primelor veacnrÎ», din rîndul cărora s-au ridicat {(marile personalităţi ale Bise
ricii, t(~ologi de valoare şi trăitori cu adevărat a Evangheliei lui Hristos, modele d" 
sp1ritualitate creştină». 

Vorbind despre prilejul de a fi adunaţi cucernicii preoţi laolaltă, P. S. Episcop 
Roman a subliniat impolltanţa acestui fapt, în sensul că «din expe,rienţa unora învaţă 
şi alţii, o nelămurire a ta se limpezeşte cînd sînt mai multe păreri, sarcina unuia se 
uşurează în colectiv, capeţi mai multă încredere în puterile proprii, exemplul seme .. 
nilor le influenţează şi pe tine, munca laolaltă devine mai plăcută şi mai uşoară". 

Vă cerem să daţi toată atenţia prelegerilor ce vi se rostesc, să participaţi cu 
toţii Iii discuţiile de la seminarii, unde se pun şi se lămuresc atîtea probleme legate 
de activita,tea cucerniciilor voastre, ca păstori şi îndmmiltori ele suflete, Cd buni 
cetăţeni ai patriei. 

f'iţi participanţi activi şi cu tot interesul şi convingerea la slujbele liturgice de 
la parohii şi la celeLalte slujbe. Mergeţi la ele din plăcere i cătaţi-le ca pe o hrană 
sufletpască de fiecare zi, ca pe o necesitate vitalil, Căutaţi ca prin comportarea 
n:cerniciilor voastre să justificaţi încrederea ce şi-au j:.us în voi Prea Fericitul Patriarh 
Justinian şi ceHalţi membri ai Sfîntului Sinod, şi s[r mulţumiţi pe părinţii şi d-nii 
profesori de-a lungul perioadei de cursuri şi mai cu seamă la examenele finale. 

Vă binecuvîntez în numele Prea Fericitului Părinte Palriarh Justinian si al meu 
personal şi vă urez spor la muncă şi roade bogate. . 

Dupi] ce P. C. Pr. Cont. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic, a 
mulţumit P. S. Episcop-vicar Roman Ialomiţeanul, penlru frumoasele a;::recieri, sfatllri 
şi indemnuri adresate preoţilor cmsanţi şi profesorilor acestora, oaspeţii au părăsit 
sala (le festivităţi în acordurile imnului arhieresc Pre Stăpînul . 

••• 
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îNCETAREA DIN VIAŢĂ A PROFESORULUI ONORAR 
DR. BARTOLOMEU POPESCU 

S-a stins din viaţă în ziua de 4 august 1975, sub povara celor 80 de ani, din 
oare ultimii cîţiva apăsaţi şi de o îndelungată suferinţă fizică, încă unul dintre dis
til1şii dascăli aparţinînd unei generaţii mai vechi care a slujit cu cinste învăţămîntul 
teologic superior din Bucureşti: profesorul onorar Bartolomeu Popescu. 

Fiul al meleagurilor ilfovene megieşe Bucureştiului, profesorul Bartolomeu Po
pescu s-a născut în ziua de 13 iulie 1895 în satul Periş din comuna Cocioc, judeţul 
Ilfov, din părinp ţărani dijmaşi. Rămas orfan de tată la cîteva luni după naşten" 
mama sa văduvă s-a mutat, cîţiva ani mai tîrziu, în Bucureşti împreună cu cei trei 
copii ai ei, cîştigîndu-şi existenţa ca lucrătoare mBlllwlă. 

Înzestrat cu memorie vie, inteligenţă şi putere de muncă, copilul Bartolomeu a 
urmat şcoala primară între anii 1902-1906 în comuna Griviţa-Ilfov, pe care a absol
vit-o ca premiant. Între a.nii 1909--1915, a urmat cursurile Şcolii normale ele învăţă
tOIi din Cîmpulung-Muscel, ca bursier al slatului prin concurs, obţinînd cu slIcces 
diploma de învăţător, iar intre anii 1914-1920, a urmat, ca elev pregătit în particular, 
cursurile Liceului teoretic «GheorCJhe Lazăr» din Bucureşti, obţinînd, de asemerlea, 
diploma de bacalaureat. 

Între anii 1920 şi 1923, tînărul Bartolomeu Popescu a făcut studii superioare la 
Facult,atea de filozofie şi litere a Universităţii din Bucureşti, obţinînd licenţa cu 
«maCJna cum laude», funcţionînd în acel,aşi timp şi ca învăţătm în comuna suburban ii 
Griviţa-Ilfov. Cîţiva ani mai tîrziu, între 1930-1934, a urmat cursurile Facultăţii de 
teologie, la sfîrşitul unilor de studii obţinînd şi licenţa În teoloCJie cu calificdtivuJ 
«magna cum laude». 

în fine, ca o încununare a studiilor universitare, Între anii 1934-1937, şi-a pre
\Jătit doctoratul în filozofie, obţinînd titlul de doctor în filozofie cu teza Filozofia. şi 
pedagogia creştin] n lui J. A. Comenius, cu menţiunea «magna cum laude». Pentru 
aprofundarea studiilor de pedagogie şi filozofie, în anul 1936 a audiat cursurj speciale 
la Universităţile din Praga şi Leipzig, iar în anul 1938 la Universităţile din Strasbourg 
şi Paris. 

După o primă perioadă de activitate didactică de învăţător, Bartolomeu Popescu 
a urcat, pe rînd, treptele învăţămîntului secundar şi ale celui universitar. A funcţio
nat ca profesor de limba română, filozofie şi pedaCJogie la mai multe şcoli secundare 
din Capitalil, Între care Seminarul Central şi Liceul c.Lr. «Aurel Vlaicu», al cărui 
director a şi fost. 

Activitatea didactică în învăţămîntul superior şi-a Început-o profesoruL Barto
lomeu Pope6cu în 1939, cînd a fost numit conferenţiar de Metodologia învăţămîntului 
secundar la Şcoala normală superioa,ră din Bucur~şti i în 1942 a fost diredor al Semi, 
narnlui pedagogic universitar «Mihai Viteazul», iar în 1944 a îndeplinit aceeaşi func
ţie la Seminarul pedagogic universitar «Gheorghe Lază.!"». 

De la 15 ianuarie 1942 pînă la 1 septembrie 1955, cînd a trecut la pensie, profe
som! Bartolomeu Popescu a funcţionat în cadrul Facultăţii de teologie din Bucureşti 
oa conferenţiar de Pedagogie şi istori,a pedagogiei şi apoi la catedra de Catehetică 
cu noţiuni de pedagogie modernă ele la Institutul teologic de grad universitar din 
Bucureşti, urcînd toate treptele învăţămîntului universitar teologic. -

in afară de munca îndelungată la catedră, profesorul Bartolomeu Popescu. a. de~
făşurat şi o frumoasă activitate publicistică de specialitate, cu articole şi studii din 
care amintim cîteva titluri: 1. Import·an/a ştiinţelor naturii pentru învăţămînt; 
2. Bc/ucatia religioasă la Pestalozzi i 3. Inc/ivic/ul şi societatea; 4 Sociologie (manual 
cI. VIII, în colab.); 5. Rolul serbărilor şcolare în educatia naţională; 6. Filozofia şi 
pec/agogia creştină a lui J. A. Comenius (teză de doctorat în filozofie) i diferite re
cenzii şi diiri de seamă (în revistele bisericeşti). La clcestea S2 pot adăuga multe alte 
titluri publicate sau rămase în manuscris, 



DIN ACTIVITATEA ŞI CIWNfCA INSTI'nJTELOR TEOLOGICE 

Pentru activitatea cărturărească desfăşurată, profesorul Bartolomeu Popescu a 
fost ales, în am'l 1926, membru activ al Institutului Pedagogic Român, iar În anul 
1939, membru .corespondent al Aoademiei de Ştiinţe din România, In anul 1970 a 
făcut parte din delegaţia română care a participat la comemorarea tricentenarului 
morţii marelui pedagog ceh ], A, Komenski (Comenius), ce a avut loc la Praga, 

* 
Slujba Înmormîntării a avut loc În ziua de 7 august 1975, în capela de la cimi

tirul «Sfînta Vineri» din Capitală şi a fost oficiată de un sobor alcătuit din: p, C. PL 
Al. Ionescu, vicarul administrativ al Arhiepiscopiei Bucureştilor, p, C. Pr, ConI. Du
mitru Popescu, prorectorul Institutului teologic universitar din Bucureşti, p, C. Pr. 
Mihail Bulacu,. paroh şi P. C. Pr. Atanasie Preda, deservant, ambii de la Biserica Sfîn 
tul Elefterie din Capitală, P. C. Pr. Dumitru Radu, lector la Institutul teologic univer
sitar din Bucureşti şi P. C. Pr. David Popescu, secretar al Sectorului cultural al Arhie
piscopiei Bucureştilor. 

In cuvîntările rostite cu acest trist prilej, de către mai mulţi vorbitori, au fost 
evoca te viaţa, personalitatea şi activitatea celui ce a fost profesor B. Popescu. 

Vorbind din partea Institutului teologic, P. C. Pr. Prof. rector Mircea Chialda a 
spus, printre altele: «Zăbranic de doliu s-a aşezat peste sufletul celor care l-au cu· 
noscut, i-au audiat frumoasele şi instructivele prelegeri şi i-au ascultat înţeleptele 
îndrumări, rod al unei bog,ate experienţe de viaţă. N-a precupcţit nimic şi a căutat 
să se dăruiască cu toată căldura şi bunătatea nobilului său suflet studenţilor teologi, 
ca să zide,ască în inimile lor temelie trainică pe drumul viitoarei lor pregătiri de 
dascăli şi îndrumători ai credincioşilor Bisericii noastre strămoşeşti... Cei ce l-au 
cunoscut şi l-au avut coleg şi profesor nu pot uita dragostea şi bunătate,a cu care 
îmbrăţişa pe cei mai tineri, dăruirea totală în pregătirea studenţilor teologi, viitorii 
preoţi... Pentru noi a fost un foarte bun coleg, un apropiat îndrumător, un distins şi 
erudit pedagog, care a ilustrat învăţămîntul nostru de toate gr,adele, fiind în acelaşi 
timp şi un bun credincios al Bisericii noastre ortodoxe. Astăzi, cînd petrecem pe ulti
mul său drum pe fostul şi iubitul nostru profesor Bartolomeu Popescu, cu sufletul 
îndurerat ne plecăm frunţile şi rugăm pe bunul Dumnezeu să-i primească suflehll 
săn şi să-I aşeze în corturile sfinţiloL 

In numele Institutului teologic universitar din BucUfc'Şti, rugăm întristata fami
lie să primească respedoasele noastre condoleanţe, i,ar bunul Dumnezeu să dea 
tuturor celor ce i-au fost dragi - soţie, copii, rude şi prieteni apropiaţi - tăria 
c,ufletească pent,ru a suporta mai uşor această gre,a încercare. 

Vom păstra cu totii o vie şi neuitată amintire mult iubitului nostru coleg, pro
fesor şi îndrumător. Dumnezeu odihnească-i în pace bunul şi nobilul SălI suflet h. 

In numele parohiei Sfîntul Eleflerie, al cărui vrednic enoriaş a fost, a vorbit 
P. C. Pr. paroh Mihail Bulacu, care a scos în evidenţă tinuta şi atitudine,a de ade
vărat creştin a celui plecat din lumea aceasta. 

Cuvinte de mişcătoare eVO<lare a vieţii şi activităţii din perioada de profesor 
secundar.a decedatului au rostit doi foşti elevi ai săi, profesorii Valentlna Mihalce,a 
şi 1. NecuIa. 

Ultimul vorbitor, P. C. Pr. vicar Al. Ionescu, fost coleg de profesorllt cu răpo
satul la Liceul c.LI. «Aurel Vlaicu», după ce a prezentat personalitatea şi activitatea 
cărturărească a celui dispărut, a adresat mîngîieri şi îmbărbătări îndurerutei familii, 
arătînd că, pentru omul credincios, moartea nu este un final absolut al existenţei, 
ci doar o trecere în lumea de dincolo, a veşniciei şi bucuriei depline din împărăţia 
cerească a lui Dumnezeu, tatăl nostru al tuturor. 

Coborîrea În mormînt, unde de acum profesorul Bartolomeu Popescu va dormi 
somnul de veci şi primii bulgări de pămînt rostogoliţi peste sicriu, atmosfera de în
tristare şi profunda durere ce pusese stăpînire pe feţele celor veniţi să-şi ia ultimul 
rămas bun de la cel ce-i părăsea pentru totdeauna, îţi aduceau în minte întrebarea 
şi răspunsul din versurile: {(- Pe cine-ngropi, părinte, azi? / Pe-un om de ome
nie 1», Într-adevăr, se înqropa un om de omenie,,, / 
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Walther Zi m m erI i, Studien LUI altteslament1ichen Theologie und 
Plophetie (Theologische Bucherei, Altes Testament 51), Munchen, 
Ka,iser Vedag, 1974, 336 p. 

Carte,a la care ne referim este ,a unui autor din lumea protestantă, unde încă 
este utilizată aşa-numita metodă critic o-literară, prin care se arată cum au luat fiinţă 
cărţile Vechiului Testament, deci cum s-a format credinţa mozaicilor antici. Desigur, 
această metodă se depărtează nebănuit de tradiţia noastră ortodoxă, dar totuşi să nu 
ne închipuim că aderenţii metodei sînt nişte necredinci.oşi notorii. Nu! Ei caută să 
explice mai temeinic cum s-a format doctrina Vechiului Aşezămint. 

Este binevenit cel de al doilea volum, din colecţia de scrieri a profesorului 
W. Zimmerli. Primul volum (apărut în 1963) a fost mult apreciat în revistele de spe
cialitate. Prezenta lucrare constă din optsprezece studii întocmite de autor într-o 
perioadă de treizeci de ani. Cele mai multe din aceste eseuri se ocupă de profeţi a 
Vechiului Testament. Două din ele tratează despre Isaia, şi anume unul despre rela
ţia dintre limbajul lui Isaia faţă de puterea politică, iar al doilea arată atitudinea 
profetului faţă de regele evreilor, Ezechia, din timpul acela. Patru capitole se ocupă 
de profe~ul Ezechiel: de mesajul lui, de «fala lui ascunsă", iar alte două studii se 
ocupă de capitolul XL şi următoarele, pe care Zimmerli le găseşte mult asemănă
toare cu «Deutero Isaia» (aşa numesc criticii capitolele XL-LVI din proorocul Isaia). 
Celelalte eseuri atacă subiecte diferite, ca de exemplu importanţa scrierilor profetice 
pentru limbajul despre Dumnezeu al Vechiului Testament, despre preistoria lui Isaia 
cap. LIII. de6pre Anul Jubilar (Isaia LXI), despre primul născut şi leviţi. despre inter
zicerea icoanelor, despre psalmii omonimi, despre Hesed (graţie) în scrierile de la 
Qumran, despre profetul Vechiului Aşezămînt şi Islam şi în fine, despre «Ce este 
omul ?». 

La ora actuală, profesorul W. Zimmerli este un căJ-turar de mare renume. De 
dceea, la congresul al VIII-leu internaţional de Vechiul Testament, ţinut la Edinburgh 
în august 1974, D-sa a fost ales pentru trei ani preşedintele societăţii ,cercetătorilor 
Vechiului Testament. Intr-adevăr scrisul lui este măsurat şi cu autoritate. 

Din cel8 optsprezece studii, toate destul de importante, unul ne preocupă în 
rîndurile de faţă şi anume: Consideraţii CII privire la lorma unei teologii a Vechiului 
Testament, unde autorul încearcă să răspundă la obiecţiunile lui John Ban, care s-a 
ridicat împotriva îngustei metode germane cu privire la istoria mîntuirii, metodă ce 
într-adevăr a car,acterizat pe cercetătorii germani ai Vechiului Testament. Se ştie că 
profesorul german Rudolf Smend susţinea formula legămîntului şi anume că «Yahweh 
este Dumnezeul lui Isr,ael, iar Israel este poporul lui»; aceasta ar fi punctul «centrah 
pentru teologia Vechiului Testament. Profesorul Zimmerli acceptă părerea lui Smend, 
că în sp,atele acestei formule stă numele lui Yahwed, deci vede centrul în numele 
divin şi arată că de aci s-a ajuns la prohibirea pronunţă:rii numelui lui Dumnezeu 
(Exod III, 14). Zimmerli susţine că trăirea religioasă arătată de cartea Exod este cea 
ce a format «canonul Vechiului Testament» (p. 33) şi argumentează că răspunsul, l,a 
dilema ridicată de von Rad (că în Exod ,am avea nu numai istorie reală, ci şi ceva 
legendă), se află în recunoaşterea de către Israel a numelui şi pmsoanei lui Yahweh, 
Zimmerli recunoi!şte contribuţia şcoalei critice cunoscute sub numele de Religions
geschichte, pentru înţelegerea teologi ei Vechiului Testament. Două exemple sînt evi
denţiate: 1. identificarea divinităţii patriarhale şi anume că acel «Dumnezeu al părin
ţilor)} este Yahweh şi 2. identiHoarea lui El cu Yahweh. Zimmerli apropie centrul 
teologiei Vedliului Testament de punctul de vedere al teoriei «traditie-istorie» şi 
exemplifică aceasta prin conflictul dintre tradiţia Exodului, care ar fi cea din nordul 
Palestinei (aflată în Deuteronom şi Hozea) şi cea a Sionului din Iudea (în sud). Totuşi, 
atît reuatul Israel cît şi regatul Iuda sînt privite ca un singur popor de către profeţi 
ca Amos şi Isaia, iar cele două tr'adiţii ar fi fost în «Deutero Isaia)}. 
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După cît se vede din expune.ea numai a unui capitol, cartea profesorului Zim
merli nu poate fi înţeleasă şi apreciată decît de cei care sînt bine introduşi în do
meniul criticii literare a Vechiului Testament. De altfel, chestiuni de asemenea natură 
sint aşezate, de către criticii V. T., în comp-artimentul denumit «High Criticism)) (cri
tica superioară). Această metodă de cercetare a fost foarte mult dezvoltată de către 
teologia germană. Acolo, enorm de multele universităţi, cu miile lor de profesori, se 
întreceau, care să fie mai avansată în studiul aprofundat ,al Bibliei şi atunci au dat 
naştere la cunoscutele ipoteze cu privire la evoluţia religiei Vechiului Testament. 
Pentru zidirea sufletească a credincioşilor, teoriile cu privire la religia Vechiului 
Aşezămînt n-dU adus prea mari foloase, ci am putea spune că tocmai dimpotrivă, elli 
ali adus "ponoase». - (Pr. Ath. Negoiţă). 

Jotm W il k ins O n, L'apporl de Saint Jerome a la thopographie, în 
«Revue bibliqUle», publiee par l'Ecole pratique d'etudes bibliques de 
Jer:usalem, LXXXI (1974), nr. 2, p. 245-257. 

Autorul îşi propune să st'abilească în ce măsură datele cu car-acter topografic, 
pe care Fericitul Ieronim le-a consemnat în lucrările sale - fie în oele cu oaracter 
topografic, fie în diferite alte lucrări (îndeosebi comentarii) in legătură cu unele loca-o 
lităţi menţionate în textul biblic - au constituit pentru el o preocupare anume in 
vederea precizării topografiei Palestinei şi a altor regiuni din Orientul Apropiat. 

întrucît Fericitul Jerorum a petrecut la Betleem de la 386 pînă la 419, autorul 
se OGupă numai de lucrările scrise de el după anul 386. 

Auiorulanalizează în primul rînd traducerea intitulată Liber locorum, pe care 
Fericitul leronim a făcut-o între 387 şi 390 după lucrarea Onomasticon, scrisă de 
Eusebiu de Cez-areea între 324 şi 336. 

Eusebiu de Cezareea, la indic-aţia lui Paulin (decedat la 336 şi căruia îi şi este 
dedicată lucrarea), şi-a propus ca în Onomasticon să extragă toate numirile de oraşe 
şi sate menţionate în textul grec din Exapla al Sfintei Scripturi, să le aranjeze în 
ordine alfabetică, menţionînd ceea ce se ştia în vremea lui despre schimbările pe 
care le-au suferit din vremea autorilor biblici şi pînă în vremea lui. Iar in explica
ţiile pe care le dă indică direct sau indirect şi locul din Scriptură în care este folosită 
numirea,< 

Pe lîngă informaţiile date de textul biblic, Eusebiu a folosit şi alte izvoare, pe 
care le-a aflat în Biblioteca din Cezareea Palestinei, izvoare pe care însă nu le indică. 
De aceea J. Wilkinson întreprinde o muncă deosebită pentru a identifica documentele 
pe care le-a folosit Eusebiu de Cezareea la întocmirea Onomasticonului său, indeo
sebi în legătură cu informaţiile postbiblice despre numirile de localităţi biblice. Do
cumentul princip<:l.l folosit de Eusebiu pare a fi fost o hartă sau o listă de localităţi 
cu clasificarea acestora în: oraşe mari, oraşe, sate mari, sate, şi cu precizarea -aşe
zării lor geog.ra-~ice şi administrative. Acest do:cument ar fi cel numit de Eusebiu 
Locurjle (oi topoi), şi ar fi fost redactat de către administraţia ofici.ală, deoarece nu
meşte Ierusalimul cu numele AeIia dat de împăratul Adrian. Cum însă în Onomasticon 
Ierus:alimul este numit şi cu numele său biblic, J. vVilkinson 'conclude că Eusebiu a 
folosit şi un al treilea izvor (în afară de textul biblic şi documentul numit Locuri), 
care s-ar fi ocupat de localităţile biblice. 

Din cercetărilf sale J. Wilkinson deduce că din informaţiile despre localităţile 
menţionate în Onomasticon numai o treime ar avea la bază şi date şi informaţii extra
biblke. 

·lnlegătură cu traducerea Onomasticonului de către Fericitul Ieronim, J. Wilkin
son demonstrează după datele aflate in Liber locorum că Fericitul Ieronim - fidel 
obi,ceiului său de a recuno.aşte, corect ceea ce datora altora - s-a folosit de infor
maţii culese de-la diferite persoane despre anumite localităţi, persoane pe care el le-a 
putut cunoaşte, fără a fi călătorit în, aceste locuri (în afară de pelerinajul pe care 
l-a făcut împreună cu Sfint.a Paula, în 385-386) şi poate chiar fără să se fi deplasat 
la Cezareea Palestinei unde ar fi putut afla toate izvoarele de care se folosise Euse
biu la întocmirea Onomasticonului. 

Cu toate acestea, Fericitul Ierorum şi-a propus ca în traducere să nu urmeze 
orbeşte pe Eusebiu, căci zice I «Voi lăsa la o. parte unele lucruri care nu mai merită 
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Cl.tenţic şi voi modifica multe lucrurL", căci eu nu aprob tot ceea ce traduc». In 
dceasl ă perspectivă el supune aproape o treime din principalele informaţii dle lui 
Eusebiu la corijări mai mult sau mai puţin esenţiale, precum: - modificări în pre
cizarea distanţelor în mile; - modificări uşoare în legătură cu localizarea unor loca
lităţi i -- menţionarea bisericilor existente în unele localităţi i - introducerea unor 
noi localităţi i - identificarea unor localităţi biblice cu cele din vremea lui (loi peste 
o jumătate de ve·ac după. ce fusese scris Onomasticonul). 

J. Wilkinson dovedeşte însă că Fericitul Ieronim nu a urmărit să uniformizeze 
redactarea informaţiilor lui despre numirile ele localităţi, întrucît în diferite lucrări 
(precum Chestiuni în legătură cu limba ebraică din cartea Facerii, Comentoriul la 
Evanghelia după Matei, Comentariul lui Isaiu) foloseşte informaţii diferite de cele 
rlate în Liber locorum. Ceea ce demonstrează că Fericitul Ieronim a folosit informaţii 
din diferite documente şi din comunicările orale ale unor persoane care l-au cercetat 
la Betleem, fără ca el să le fi văzut la faţa locului, în timpul unor călătorii cu acest 
scop. De altfel, precizează J. Wilkinson, i-ar fi fost cu neputinţă să părăseasl:ă pen
tru mai multă vreme munca intensă şi multilaterală - scris, primiri de oaspeţi şi 
dispute '-, -care-\' reţinea la Mînăstirea rlin Betleem. 

* 
In lumina celor rlemonstrate în studiul său de către J.Wilkinson, se poatE' afinna 

că ţinînd seama de metorla urmărHă de Fericitul Ieronim în interpretarea Sfintei 
Scripturi -- de a preciza sensul literal al textului biblic, pentru ca apoi să afle şi 
sensul spiritual al textului biblic --- el avea nevoie în adevăr ele unele cunoştinţe 
topografice, dar că acestor cunoştinţe li se acorda llllmai caracter de mijloc în urmă
rirea unui anumit scop. 

De aceea cunoştinţele pe care le putea obţine -- aşa cum am arătat -- şezind 
Iii Betleem îi erau suficiente şi nu necesitau călătorii speciale cu caracter topografic 
pentru precizările la faţ.a locului. - (Ion V. Georgescu). 

S. Dac k 5, Chl'Ol1alogie paulinjenne ele j'onnee de la grande collecte, 
în «Revue bibllque», publiee par l'Ecole pratique d'eludes bibliques 
de Jerusalem, LXXXI (1974), nr. 2, p. 183-195. 

Autorul îşi propune să cerceteze şi să lămurească etapele activităţii de~;făşurate 
rle Apostolul Pavel în răstimpul cît a întreprins strîngerea de ajutoare pentru «sfinţii 
din Ierusalim» rle la creştinii din Bisericile creştine situate în jurul Mării Egee, în
trucît - cu toate că «asupra nici unui alt an din viaţa Apostolului Pavel nn sîntem 
atît de documenta ţi ca asupra anului marii colecte» - cercetătorii nu sînt ele acord 
asupra datării momentelor principale ale activităţii desfăşurate de Apostollli Pavel 
în acest an. 

în adevăr date referitoare la viaţa şi Activitatea Apostolului Pavel în allul marii 
colecte se găsesc: în cele două Epistole către Corinteni, în Epistola către Romani şi 
În Faptele Apostolilor. 

Momentul cheie în organizarea dcltelor puse la rlispoziţie de aceste texte îl con· 
stituie textul din epilogul Epistolei 1 către Corinteni (XVI, 8): «Voi rămînE' însii Ia 
Efes pînii la sărbătoarea Cincizecimii". Această Cincizecime este cea din urmă pe 
care Apostolul Pavel avea s-o petreacă la Efes, întrucît de la Efes el urma să plece 
in Macedonia şi de acolo la Corint, unde avea să ierneze (XVI. 5-6), înainte de a 
merge Ia Ierusalim cu darurile adunate în marea colectă. Iar de la Ierusalim Apostolul 
gîndea să plece în Spania, trecînd prin Roma (Rom. XV, 23-29). Adică Apostolul 
Pavel intenţiona să părăsească definitiv Orientul pentru a merge în Spania (Rom. 
XV, 23). 

Avînd în vedere că Apostolul Pavel a mers la Ierusalim în anul 55, urmează 
ca Cincizecime il de care vorbeşte la sfîrşitul Epistolei 1 către Corinteni e~te Cinci· 
zecimea tiin anul 54, an în care Paştile a căzut IA 12 aprilie, iar Cincizedmea la 
31 mai. 

Pentru că unii cercetători (precum Ji5licher, KrenkeL Schaefer, Kennedy, A. Barth, 
D~l'chmann, AlIo) susţin că această Cincizecime a fost cea dintr-unul din anii ante
riori anului 54, S. Docks supune unei aprofundate analize critice nu numui afirmd
ţiile acestor cercetători, ci şi toateaspeclele pe care le pot avea cele Întîlnite in 
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textul Episto!elor 1 ~I II către Corinteni, al EpistoleI către Romani şi al Faptelor 
Apostolilor în legătură cu activitatea Apostolului Pavel în anul marii colecte. 

Nu putem rezuma această dezvoltată, sistematică şi temeinică demonstraţie. So
cotim însă deosebit de interesant rezultatul acestei demonstraţii prezentat în urmă
torul labeI cronologk al activităţii Apostolului Pavel în anul marii colecte, cu care 
S. Docks încheie studiul său. 

- Octombrie 53: trimiterea unei epistole a corintenilor către Apostolul Pavel 
Il (:or. VII, 1) i 

-- 11 noiembrie 63--7 februarie 54: Apostolul redactează. textul 1 Corinteni VIII, 
l-XV, 58, ca răspuns la cee,a ce scriau corintenii. 

- Sfîrşitu,l lui februarie 54: sosirea la Efes a. oamenilor de la Hloe (1 COL r. 11) 
care l-au înştiinţat despre certurile şi cazul de incest din comunitatea creştină din 
Corint. 

- începutul lui martie 54: Apostolul trimite pe Timotei la Corint să reglemen
teze dezordinile (1 COL IV, 17) şi redactează textul 1 Corinteni r. l-VI, 30. 

--- Jt:mătatea lui martie 54: Timotei ajunge la Corint în lipsa conducătorilor 
comunităţii din Corint, care plecaseră şi ajunseseră deja la Efes (1 COL XVI, 17); 
Apostolul Pavel adaugi, la Epistola 1 către Corinteni un apel pentru colecta şi salută
riIe finale - 1 Corinteni XVI, 1-24. 

- Sfîrşitul lui martie 54: Apostolul trimite Epistola I călre Corinteni (probabil 
prin oamenii de la Hloe) cu intenţia ca Epistola "ă fie citită la sărbătoarea Paştilor 
(1 Cor. XVI. 7-8). 

-- 12 aprilie 54: sărbătoarea Paştilor. 
Jumătatea lui aprilie 54: plecarea din Efes a conducătorilor comunităţii corin

tenilor cu făgăduinţa Apostolului Pavel că va veni la Corint îndată după Cincizecime, 
înainte de a merge în Macedonia şi apoi la Corint pentru a ierna acolo; plecarea 
l11i Timotei din Corint. 

- Sfîrşitul lui aprilie 54: sosirea la Efes a lui Timotei care înfăţişează Aposto
lulul situaţia gravă din comunitatea din Corint. Intristat Apostolul Pavel anulează 
vizitarea Corint ului. fiigăduită cu puţine zile mai înainte (II Cor. II, 1). 

- Începutul lui mai 54: Apostolul scrie în stare de mîhnire şi cu lacrimi, o 
f'pistolă corintenilor (II Cor. II, 4). 

--- Jc'mătatea lui mai 5,t: Apostolul trimite pe Tit să ducă Epistola la Corint, 
dîndu-i întîlnire la Troia pentru luna august 54 (II COL II, 15), întrucît Tit nu mai 
putea afla pe Apostol la Efes, de unde acesta era hotărît să plece la începutul lui 
iunie 54, îndată după Cincizecime (1 COL XVI. 8) i Apostolul trimite pe Timotei şi 
pe Erast în Macedonia (Fap. XIX, 22). 

- 31 mai 54 : sărbătoarea Cincizecimii. 
- ÎnceputUl lui iunie 54: Apostolul mai rămîne "cîteva zile în Asia» (Fapte XIX, 

22) şi pleacă la Troia. 
- Iulie-august 54: Apostolul Pavel se află lel Troio_. 
- La sfîrşitul lui iulie 54: Apostolul Pavel află despre activitatea dăunătoare 

a iudeo-creştinilor inteC1ri~li, a 9alatenilor şi scrie o aspră Epistolă către Galateni. 
- Jumătatea lui ilU~Jqust 54: Apostolul compune o foarte dură Epistolă corin

tenilor - II Corinteni X-XIV. 
- Sfîrşitul lui august 54: întrucît Tit întîrzia, Apostolul îşi scurtează şederea 

la Troia şi pleacă în Macedonia, probabil la Filipi (II COL II, 13). 
- ,Începutul lui septembrie 54: sosirea lui Tit cu veşti bune de la Corint, face 

re Aposotlul Pavel să redacteze textul II Corinteni I. 1-VII, 16 j XIII, 11-13 pentru 
înlocuirea textului compus anterior II Corinteni X-XIV. 

- 22 septembrie 54: sărbăto!rea anului nou. 
-- Sfîrşitul lui septembrie 54: Apostolul redactează un bilet de recomandare 

(pe care-l dă lui Tit) adresat Bisericilor din Macedonia şi Ahaia, pentru marea colectă 
- II Corinteni IX, 1-15 i şi trimite prin Tit noua sa Epistolă către Corinteni (II Cor. 
J, l-VII, 16 j XIII, 11-13), la care adăuga un apel pentru colectă (II COL VIII, 1-24). 

-- Jumătcttea lui octombrie 54: Apostolul Pavel părăseşte Filipi îndreptîndu-se 
spre Corint şi ducînd darurile adunate pentru marea colectă de la Bisericile din Ma
('(cdonia ~i Ahctia. 

--- 11 noiembrie 54-7 februarie 55: Apostolul Pavel petrece iarna la Corint 
(! Cor. XV, 5-6) şi redactează Epistola către Romani. 

.. 
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Ţinînd seama că întocmirea acestui tabel cronologic a fost întocmit de către 
S. Docks în urma elucidării tuturor controvt!rselor la L'are au putut da naştere inter
pretările felurite ale datelor din Epistolele 1 şi II către Corinteni. din Epistola către 
Romani şi din Faptele Apostolilor, socotim că pllnerea lui la îndemîna preoţilor şi 
teologilor ortodocşi români se va dovedi folositoare. -- (Pr. Consl. Gheorghe). 

Ana O o b j an s ehi, Icoanele lui Radu Diacanu Zugrav, în «Revista 
muzeelor şi monumentelor», 1/1975, p. 52-56. 

Radu Diaconu Zugrav este unul dintre reprezentanţii «şcolii" de la Cîmpulung
Muscel, fiul lui Şerban Diaconu-Zugrav şi el menţionat Într-un document din 1790, 
cu ocazia pictării bisericii din comuna Racoviţa (Muscel). 

Ra.dll Diaconu este cel care va prelua tradiţiile «şcolii» cîmpulungene, care îşi 
definise stilul încă din timpul lui Matei Basarab, şi le va transmite pînă în primele 
decenii ale secolului al XIX-lea, cînd, din ambianţa acestei şcoli, se vor ridica mai 
Urziu primii noştri pictori de şevalet. 

Autoarea prezintă cele două icoane: Proorocul IJieşi Sfîntul Nicolae, semnate 
de Radu Diaconu, aparţinînd Muzeului de artă al R. S. România, cu ajutorul cărora 
defineşte rolul şi locul ocupat de acest artist în contextul secolului al XVIII-lea în 
Tar'a Românească. 

Icoana Proorocului Ilie a fost icoana de hram a bisericii sfîntul Ilie din Cîmpu
lung Muscel (zidită la 1626 de către Jupan Ghinea) şi face parte din categoria ÎCOfl

nelor cu cîmp central şi cu scene marginale, în număr de 20. 
Icoana Sfîntului Nicolae este tot o icoană de hram, care a aparţinut bisericii 

Domneşti din Cîmpulung-Muscel, şi face parte tot din categoria icoanelor cu scene 
mâfuinale. 

In pictura de icoane din ţările române, scenele marginale cu caracter narativ 
îşi fac apariţia din secolul al XVIII-lea, ele luînd locul reprezentărilor de apostoli 
şi prooroci. Această noutate iconografică, arată autoarea, a fost determinată atît de 
influenţele venite din lUmN! bizantină, unde noul tip se statornicise încă din secolul 
al X,III-lea, cît şi de mllt'aţiile petrecute în modul de gîndire al oilmenilor din secolul 
al XVIII-lea, unul din cele mai complexe momente din istoria artei şi culturii româ
neşti, cînd asistăm la cristalizarea unei noi viziuni despre lume şi viaţă, iar răspln
clirea şi circlllaţia tot mai intensă, sub formă de manuscris sau carte tipărită, a căr
ţilor populaTe: Varlaam şi Ioasai, Esopia, HaIima, Alexandria etc., pre,cum şi începu
turile literaturii scrise pot fi cons.iderate tot atîtea condiţii propice pentru apariţia 
şi încetăţenirea unor elemente plastice cu vizibile accente narative, Acest fapt îl 
dovedesc şi cele două icoane menţionate, unde scenele marginale ilustrează viaţa 
şi faptele sfinţilor, reprezentaţi în cîmpul central şi unde noua viziune este concreti
zellă prin trecerea de la simpla imagine evocatoare, la succesiuni de imagini ce 
conferă ansamblului un caracter narativ. 

La tratarea scenelor marginale, realizate cu o măiestrie de miniaturist, artistul, 
pe llngă modelele tradiţionale stabilite prin erminii, a folosit şi observaţia directă 
după natură, ceea ce face ca icoanele prezentate să fie animate de o viziune nouă, în 
care îşi găsesc loc numeroase detalii din viaţa contemporană. Icoanele lui Radu 
Diaconu sînt, în acest sens, o cumpănă intre tradiţie şi noile tendinţe realiste care 
se fac tot mai mult simţite în pictura religioasă a acestei epoci. 

Cele două icoane ale lui Radu Diaconu Zugrav pot fi considerate, spune în în
cheiere autoarea, atît ca păstrătoare ale bunelor tradiţii de meşteşug ale iconarilor 
ctin Ţara Române,ască, cît şi ca prime jaloane ale noilor direcţii de evoluţie a picturii 
româneşti din secolul imediat următor. -- (Pr. 1. Ionescu). 

Amedeo MoI n a r şi Augusto Armand Hu g o n, Staria dei Valdesi, 
2 vol., Editrioe Claudiana, Torino, 1974, 696 p. 

De curînd Editma protestantă valdeză Claudiana a publicat o nouă istorie 11 
valdezilor prevăzută în trei volume, dar din care au apărut numai primele două. 
Volumul intîi, care cuprinde istoria valdezilor de la origini pînă la aderarea la 
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Reformă, est(,~ opera profesorului protestant cehoslovac Amedeo MolnaI, membru ono
rar al corpului profesoral al Facultăţii valdeze de teologie, unde ţine anual prelegeri 
şi conferinte. Traducerea italiană a fost făcută de Luigi Santini, autorul lucrării Breve 
stolia dei va/desi. Volumul al doilea aparţine profesorului Augusto Armand Hugon, 
iar al treilea este în curs de pregătire de către profesorul Valdo VLnay, titularul 
catedrei de istoria creştinismuilli şi teologie practică de la Facultatea valdeză din 
Roma. 

Primul volum de 370 p. cuprinde o panoramă istorică a mişcării v,aldese în Evul 
mediu cu rezonanţe şi dimensiuni eu.ropene. Autorul. un savant cunoscut în toată 
lumea şi specialist în problema istoriei valdezilor, a mai publicat împreună cu G. 
Gonnet un volum intitulat Les Vandois au Moyen Age, Torino, 1974, volumul de 
faţă fiind o versiune redusă a acestuia în aparatul critic. în tratarea temei respective, 
autorul nu este stăpînit de o optică confesională, ci prezintă mişcawa valdeză înca
drindu-o în marile spaţii geografice şi conceptuale <de timpului, cu caracteristica 
specifică naşterii sectelor religioase. Amedeo Molnar prezintă această istorie împăr
tindu-o în două mari perioade: de la prima iniţiativă a lui Petre Valdo (1174) ptnă 
la primele contade cu Reforma, şi de 'la sinodul din Lyon pînă la mişcarea husită. 

In acest volum autorul vorbeşte despre începutul mişcării lui Petre Valdo, răs
pîndirea mişcării valdese paralelă cu înfiinţarea ordinului catolic al francisc anilor, 
perioada de ilegalitate a valdismului, structura mişcării valdese în secolele al XIII
lea şi al XIV-lea, contactele cu husitismul şi cu Reforma din Europa. In partea a 
doua a volumului sînt prezentate titer'atura valdeză din aceste perioade descrise, 
teolo~lia valdeză, avînd în centru predicarea Evangheliei şi sărăcia, tainele valdeze 
în comparaţie cu cele catolice şi problema purgatoriului, toate îndreptate contra ca
tolicismului. Volumul se încheie cu bogate indice pentru toate problemele. 

Volumul al doilea, în 326 p., prezintă mişcarea valdeză închisă sau redusă oare
cum în spaţiul piemontez, deşi nu lipsesc informaţiile privitoare la mişcarea calabreză 
şi la raporturile valdismului cu toate ţările europene reformate care îl sprijină. Au
torul prezintă toate evenimentele care au avut loc în sinul valdismului, de la Sinodul 
din Chanforan (1559) pină la emancipare (1848), într-un cadru complex în care această 
mişcare luptă împotriva statului absolut care vrea să o anuleze. Astfel, se vorbeşte 
despre: reforma în Piemont, sinodul din Chanforan, situaţia valdismului în Provenza 
şi Calabria, consolidarea mişcării, represiunile din partea autorităţilor, perioadele de 
criză şi războaie, persecuţia valdezilor din 1686 şi războiul cu autorităţile, exilul 
valdezilor din 1687-1690, repatrierea din 1689 şi stabilirea lor în Văile Valdeze, ex
tinderea lor în Germania, situaţia lor în perioada luminilor (1750-1800), 'a revoluţiei 
italiene, a republicii şi imperiului (1789--1814), restaurarea şi redeştelptarea valdis
mului, emanciparea din 1848. Ca şi primul volum, şi 'acesta se încheie cu bogate 
indice. 

In totalitatea ei, lucrarea este o operă care se prezintă ca o contribuţie valoroasă 
la istoriografia valdeză, italiană şi europeană, fiind alcătuită de istorici care poartă 
girul seriozităţii şi competenţei istorice. In ceea ce priveşte stilul, A Molnar prezintă 
evenimentele într-o perspectivă mai largă, pe cind A. Hugon cu o participare simpa
tetică mai tradiţională. 

Pentru valdezi, lucrarea reprezintă un răspuns la necesitatea lor de a-şi recupera 
~i regăsi identitatea şi un punct de plecare pentru cercetări viitoare. 

Papiri copti di contenuto teologico. Edizione e traduzione in Haliano 
di Tita Orlandi (= Mitteilungaus des Papyrussammlung der Oster
eichischen Natirona,lbibliothek, [Papyrus Erzherzog Reiner] Neue 
Serie, IX Folge). Verlag Bruder HoIlinck, Wien, 1974, 220 p. 

Tito Orlandi este unul din puţinii specialişti italieni în papirologie şi filologie 
coptă, dalorităcăruia au fost public'ate o serie întreagă de texte din bogate le manu
scrise copte din diferite perioade. Mulţimea de manuscrise copte, în marea majo
ritate cu continut teologic, au trecut în diverse colecţii, private sau obşteşti, din care 
multe au rămas nepublicate. Sînt numeroase aceste colecţii şi aproape imposibil de 
semnalat în cadrul acestei prezentări. Colecţia strînsă în Egipt între anii 1882-1891 
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pentru iHhiducele Reiner, şi care il trecut la puţină vreme în fondul Bibliotecii naţio
nale rlin Viena, cuprinde ClproClpe 11000 de fwgmente copte, pergamente, ostraka, 
10Iii şi papirusuri foarte frugile şi delicat de mînuit. Piesele care alcătuiesc această 
colecţie au fost selecţionate de savanţi ca J. Kroli, K. Wessely şi W. Till, care au 
fost însărcinaţi să. le c1aseze, făcînd o operă dificili'l şi un clasament raţional, reuşind 
să izoleze şi să îndepărteze ceea ce era scriere livrescă şi lipsită de importanţă, de 
ceea ce aparţine docllmenteloL Cu toate acestea, mai cste însă mult de făcut în 
dceastă privinţi'l. 

Cel caTe el furnizdt nwteridlul pentru colecţia Reiner a fost Th. Gmf, un alt spe
cialist important în probleme de manuscrise copte. Din corespondenţa acestuia, pu
blicată în l[J62 de H. Hunger, nu reiese clar surSd sau originea cumpărării acestor 
manuscrise, probabil datorită intermediarilor de care depindea şi el. Tito Orlandi 
prezintă ipoteza că papirusurile literare provin toate din renumita bibliotecă naţională 
de la Muntele Alb din Egiptul ele Sus, ale cărei manuscrise pe perqament fac bogăţIa 
fondului copt din Vatican, NdjJoli, Paris, Viena, Londra, Oxford şi din alte zeci de 
colecţii particulare. 

Tita Orlandi si-a luat sarcina să reconstituiască aceste manuscrise din fondul 
de papirusuri care 'se clflă în Biblioteca naţională din Viena şi care merita cu ade
vi!wt un efort de reinnoire. Efortul pe care îl fa.ce pentru a identifica mîna scribului, 
de a apropia bucăţile greu de mînuit şi a înţelege astfel textul şi a-l elibera de tot 
ceca ce s-a publicat în mod greşit in legătură cu el, este apreciabil. Datorită acestui 
efort el a rcuşit să dea o nouă catalogare a mtllluscriselor cu reproducerea lor foto
gIdficZ, în mărime naturală. Această muncii trebuie să-i permită să găsească, de la 
o zi la alta, noi fragmente din aceleaşi volume şi de a confirma definitiv aparte
nenţa lor la Mînăstirea Albă. Restul fascicolului publicat de el reproduce un poliglot 
c1ilctiloqrafiat în coptii, g,reacă şi italiană cu prezentaTea germană făcută de Dr. R. 
Fied1cr, directorul ueneral ill Bibliotecii. 

Datorită operei întreprinse de Orlandi, un număr apredabil de texte reconsti
lilite şi reînviate rămîn identificate cu originalele lor, fie că este vorba de piese cu 
lotul necunoscute, fie că se tratează drept cercetări ale lui Orlandi, îu coptă sau în 
alte limbi orientale, care pînă acum nu au fost identificate datorită muti!ării docu
mentelor. Pentru ex·actitate.a pieselor cu conţinut aghiograJic, autorul a consultat pe 
bolandişti dar în privinţa istoriei literaturii copte, Orlandi recunoaşte că fragmentele 
de omilii anonime nu permit o evoluţie coerentă şi nici o identificare cu centrele de 
traducAtori, precum nici posibilitatea de a deosebi operele originale de compilatii 
SilU remanieri şi imitaţii ulterioare. 

Opew lui Orlandi, prin traducerea. cît mai fidelă a textelor, alegînd din nume
roasele sensuri numai pe cel potrivit, şi prin boqatele indice pe care le dă, rămîne 
o contribuţie valoroasă la cunoaşterea bogatului fond de manuscrise copte care re
flectă istoria şi teologia Bisericii Copte.- (N. D. Necula). 

Emile P II e c 11, L'inscription du turme1 de Siloe, în «Revue biblique» 
publiee par l'Euole pratique d'etudes bibliques de Jerusalem, LXXXT 
(1974), nr. 2, p. 196-214. 

Canalul de la lacul Siloam din Ierusalim a fost explorat pentru prima dată de 
lIil călător amedcan(Robinson), iar rezultatele exploră.rii au fost publicate în 1856 
(<<Biblical Researoches», voI. 1, 1856, p. 139 ş.u.). însă inscripţia din caual nu a fost 
descoperită decit întîmplător în 1880 de un tînăr care se scălda în lacul Siloam. 

Era prima inscripţie de o întindere mai mare (şase rînduri lungi) descoperită în 
Palestina şi datorită importanţei pe care o pr'ezenta din punct de vedere epigrafic, 
istoric şi filologic, inscripţia de la canalul Siloam a constituit, în cei aproape 100 de 
ani de la descoperire, obiectul a mai mult de 220 de lucrări şi constituie încă şi 
astă7i interes şi obiect de cercetare. 

În studiul său Emile Puech urmăreşte să dea un răspuns satisfăcător, pe cit este 
cu putinţă, problemelor pe care această inscripţie nu a încetat să le pună. De aceea 
el socoteşte necesar să studieze din nou inscripţia din punct de vedere epigrafic, făcînd 
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incursiuni ~i în alle domenii pc Cdre le impune încadrarea în timp :;,i interpretarea 
textului inscripţiei. 

Inscripţia se afla la incepu! pe peretele de răsărit al canalului (apeduct) la circa 
iî m ele la intrarea dinspre lacul rezervor Siloam din Ierusalim; Iă.rgimea canalului 
in acest loc are aproape 0,80 m, prezentînd pe peretele de apus o crestăt.ură mică 
pentru sprijinirea unei lămpi care să asigure lumina necesară celor ea.re au lucrat 
la netezirea peretelui ele stîncă şi la săparea inscripţiei. 

Peretele a fost netezit pe o suprafaţă de 0,66 m în lungime şi ele 0,55 m in înăl
(ime i însă textul inscripţiei a ocupat numai jumătatea de jos a suprafeţei pregă
tite. 

Cele şase rîneluri ale inscripţiei, perfect aliniate (îndeosebi la început) sînt de 
lungime aproape egală, în afară de ultimul. Spaţiul care separă cuvintele este cu re·· 
qularitate păstrat eqal, în afară ele spaţiul de elupă cuvînte" al doilea din primul rinel 
(:i de spaţiile ele la sfîrşitul rîndurilor 3 şi 4. 

Inscripţia a fost scoasă ele pe perete (după ce au fost făcute mulaje de pe ea) 
şi se păstrează - oarecum deteriorată --- in Muzeul ele antichităţi elin Istanbul (etaj 
I. sala XI, nr. 195). 

Textul inscripţiei în traducere este acesta: 
r. 1 : «Iată tu.nelul, şi istoria străpungerii fi fost astfP\: în timp ce minerii ma-

nevrau 
r. 2: tîmăcopul, unul spre altul, şi atunci cînel nu mai erau decît trei coţi de 

:;ilpat, s-a auzit (atunci) vocea fiecărui,a che-
L 3: mînd pe tovarăşul său, căei exista rezonanţă în stÎncil provenind de Ia 

sud spre nord. Astfel în ziua 
r. 4: străpunge,rii, minerii izbiau unul în întîmpinarea celuilalt, tîrnăcop contra 

tîrnăcop. Atunci au curs 
r. 5: apele ele la izvor spre rezervor pe 1200 de coţi, şi ele 100 
r. 6: de coţi era Înălţime'a stîncii deasu pra capului minerilor». 
În continuare, după ce - în paragraful Comentariu - analizează din toate 

punctele de vedere textul fiecărui rînd elin inscripţie, autorul se ocupă îndeaproape 
de evaluarea cotului israelit, c·a unitate de măsură, folosit în rîndurile 2, 5 şi 6 ale 
inscripţiei. După studierea comparativă cu «cotul regai» egiptean (care măsura 0,525 
m sau 7 palme a 0,075 m) şi cu «cotul mic» egiptean (care măsur,a 0,45 m sau 6 
palme a 0,075 m) şi cu dimensiunile tot în coţi folosite la alte inscripţii din aceeaşi 
epocă, autorul condude că unitatea de măsură «cotul israelit» corespundea exact «co
tului mic» egiptean şi măsura 0,45 m. 

Aşadar, după textul inscripţiei, distanţa care separa pe minerii care săpau din 
două părţi în momentul cînel şi-au auzit glasurile, era doar ele 1.35 m; iar înălţimea 
"tineii deasupra capetelor minerilor era eloar de 45 m; în timp ce lUl1f]imea întreq1l1ui 
canal era ele 540 m (diferenţa de circa 6 m faţă de măsurătoarea modernă a canalului 
- 533-534 m - se datorează fie măsurării atunci numai pe unul din pereţi, fie ca· 
racterului aproximativ al cifrei ele «1200 de coţi»). 

După aceasta autorul se ocupă de diferitele ipoteze emise în legMură cu spaţiul 
gol rămas pe jumătatea superioară a suprafeţei netezită spedal pentru inscripţie; şi 
în legătură cu primele elouil cuvinte (<<Iată tunelul») ale inscripţiei. 

Autorul condude că spaţiul rămas gol nu fusese destinat nici înfăţişării vreunei 
scene (după modelul egiptean ori asirian) şi nici pentru înfăţişarea planului cana
lului însuşi. Ci mai degrabă îşi are explicaţia în faptul că: un lucrător a primit dis
poziţia să netezească în stîncă o suprafaţă de un cot şi jumăt,ate în lugime şi de un 
cot în înălţime i iar inscripţia a săpat-o un alt lucrător, care n-,a avut nevoie de 
toată suprafaţa şi a folosit jllmătatea de jos care-i era mai la îndemînă. 

In ceea ce priveşte sensul primelor două cuvinte «Iată tunelui», oare ar fi le
gate direct de ceea ce urma să fie săpat pe jumătatea superioară a supr,afeţei, autorul 
socoteşte că cele elouă cuvinte constituie dimpotrivă o introelucere la textul inscrip
ţiei, care urmărea să descrie momentul principal al întregii lucrări: momentul stră
pungerii. 
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In ultimul paragraf, autorul înfăţişează cea mai sănătoasă ipoteză pentru preci
Zinca autorului (sau originii ei) şi a datării inscripţiei de la canalul Siloam. 

S-a remarcat că textul inscripţiei se apropie ca stil, de istorisirile de genul cro
nicelor sau al pieselor de arhivă. De aceea s-a socotit că inscripţia ar fi în realitate 
copia unui pasaj din cartea «Analelor regilor din Iuda» menţionată în IV Regi XX, 
20. Pentru aceasta însă ar fi trebuit făcute modificări ale începutului inscripţiei care 
paleografic nu sînt cu putinţă. Nici contactul pe care l-ar fi avut autorul inscripţiei 
cu textele din IV Regi X, 20, II Cronici XXXII, 30 şi Sirah XLVIII, 17 nu pot duce 
la o concluzie pozitivă, căci ar coborî scrierea inscripţiei în epoca tîrzie în care au 
fost redactate aceste trei cărţi. 

Insă din punct de vedere paleografic inscripţia se datează la sfîrşitul veaculll,i 
VIn î.d.Hr. şi are temei în faptele istorisite în cele trei texte menţionate, care se 
referă la regele Ezechia, nu la regele Ahaz (la care se referă textele din Isaia VII, 
3 j VIII, 6 j XXII, 9-11, 15 ş.u.). 

Amîndoi regii urmăreau să asigure cu apă potabilă cetatea Ierusalimului în 
cazul unui asediu (din partea Siriei în cazul lui Ahaz) j şi din partea asirienilor (în 
cazul lui Ezechia). 

Săparea canalului de la lacul Siloam a putut dura cel mult un an (fără lucră
rile de finisare) şi întrucît Ia 701 î.d.Hr. Ezechia plătea deja tribut împăratlllui asi
rian Senaherib, reiese că lucrarea canalului fusese executată înainte de campania 
asiriană împotriva Ierusalimului. 

Autorul anonim al inscripţiei nu poate fi dedt inginerul care a conceput şi a 
executat această lucrare importantă. Şi întrucît pe el îl interesa (;oar faptul de a 
.:onsemna pentru generaţiile următoa,re reuşita tehnică a străpungerii canalului, el 
precizează simplu: «Iată tunelul, şi istoria străpungerii a fost astfe!...». 

Iar mai tîrziu istoria a consemnat această reuşită tehnică în II Cronici XXXII, 
30, sub mlmele lui Ezechia: «Tot Ezechia a astupat şi gura de sus a apelor Ghiho
nului şi le-a adus în jos prin partea de apus a cetăţii lui David. Şi Ezechia a reuşit 
In toate lucrările lui». 

Intrucit în literatura românească de specialit.ate «inscripţia de la lacul Siloam» 
este totdeauna amintită între dovezile despre vechimea scrierii ebraice, fără ca să 
fie vreodată înfăţişate limpede datele ce ar face înţeleasă problematica acestei in
scripţii i şi întrucît studiul lui Emile Puech sintetizează tot ce s-,a scris în legătură cu 
această inscripţie şi totodată prezintă unitar şi cu claritate toate aspectele acestei 
probleme, am socotit că este folositor să prezentăm pe înţeles mer,gul ideilor din stu
diul său, cu regretul că a trebuit să lăsăm la o parte comentarea analitică a textului 
din fiecare rînd al inscripţiei de la canalu,l Siloam. 

Gîndirea asiro-babiloneană în texte. Studiu introductiv de Constantin 
D il ni eli traducere, notiţe introductive şi note de Athanasie 
Neg oi ţ ă, Bucureşti, Editma Ştiinţifică, 1975, XXV + 396 p,; 
26 ilustr. şi 1 pl. 

Volumul de faţă, cuprinzînd cele mai semnificative texte literare; religioase şi 
prefilozofice asiro-babilonene, reprezintă o realizare de seamă şi un instrument de 
muncă deosebit de folositor pentru studiile româneşti de istori,a şi civilizaţia po
poarelor care au trăit în Orientul Apropiat, între care şi evreii. 

Intr-adevăr aceste texte răspîndite în opere publicate în diferite limbi, nu pu
teau fi cunoscute uşor pînă în prezent de cei ce urmăreau să cunoască lumea asiro
babiloneană, cu care poporul evreu, poporul ales din Vechiul Testament a fost în 
permanent cont,act, de la începuturile existenţei ,gale.-

Pe de altă parte cultura asiro-babiloneană a exercitat influenţe nu numai asupra 
semiţilor (evrei, canaaneni, fenicieni, arameeni), ci şi asupra popoarelor indo-euro
pene (perşii, hitiţii şi chi,ar grecii vechi), care au împrumutat de la lumea asiro
babiloneană mituri, credinţe religioase şi cunoştinţe de alchimie şi astrologie, dar 
mai ales sistemele lor de devinaţie (arta de a ghici), care par a fi ajuns pînă Ia 
îndepărtaţii etrusei şi de la aceştia la romani. 



d4d 

Lucrarea G1ndirea asiro-babiloneană în texte - încadrată în seria «Hibliotheca 
orientali~», sprijinHă de Asociaţia de Studii orientale din Republica Socialistă Româ
nia - cuprinde: 

- Studiul introductiv (p. V-XXV), semnat de Constantin Daniel, urmărind să 
degajeze din conţinutul textelor publicate «parametrii esenţiali ai spiritualităţii asiro
babilonene şi să schiţeze postulatele ei fundamentale», se opreşte asupra următoa
relor aspecte: - «Cosmosul»; - «Zeii» - «Omul»; - «înţelepciunea numelor» i 
- «Teoda «ideilor» la mesopotamieni»; - «Semn şi simbol l,a mesopotamieni» i -
«Magia mesopotamiană» ; - «Eterna reîntoarcere». 

- Cuprinsul prop.riu-zis al lucrării, care prezintă introducerea în româneşte 
(făcută de Pr. Prof. Athanasie Negoiţă, folosindu-se şi de traducerile în alte limbi 
moderne, îndeosebi Ancient Nem Eastem Texte ... , edited by J. B. Pritchard, ed. II, 
Princeton, 1955): - 8 Mituri şi texte cosmogonice (p. 11-101); - Epopeea lui Ghil
gameş (p. 105--182); - 19 Imnuri, invocări şi incantatii (p. 185-246); - 9 texte sa
pientiale (p. 251-298); - Codul lui Hammurabi (p. 301-359). Fiecare text este pre
cedat de o scurtă «Notiţă introductivă» şi de bogate «note explicative» subliniare. 

Publicarea conţinutului textelor asiro-babilonene este deschisă de o «Notă ,a tra
ducătorului» (p. 3-4) şi de lista de «Semne şi abreviaţiunÎ» (p. 5-7); iar ca Anexe 
la lucmre sînt publkate: 

- Tabela cronologică a istoriei Mesopotamiei (p. 363-368); 
- Studiul intitulat Scrierea cuneiiormă (p. 369-382), alcătuit de PI. Prof. Atha-

nasie Negoiţă i 
- Tabloul sinoptic şi alfabetic al zeilăţilol' amintite mai des în textele asiro

babilonene (p. 3a3-386) i 
- Cîteva indicatii bibliografice (p. 387-389). 

* 
Avînd în vedere că întregul conţinut al textelor asiro-babiIonene publicate în 

lucrare este sintetizat în Studiul introductiv, vom face în continuare o prezentare 
gener.ală a aspectelor de seamă ale problemelor pe care le pune cunoaşterea viziunii 
asiro-babilonene despre lume şi viaţă. 

Importanţa deosebită a Studiului introductiv, substanţial, dens şi plin de date 
noi, semnat de cunoscutul orientalist Constantin Daniel, - constă în primul rind în 
faptul că demonstrează năruirea faimoasei teorii a pan-babilonismului, care susţinea 
că Babilonul ar fi fost unicul şi cel mai vechi focar de cultură al umanităţii şi că 
civilizaţia babiloneană ar fi . exerdtat influenţă hotărîtoare asupra culturii celor mai 
multe popoare ale lumii. In realitate asiro-babilonenii sau llJoadienii au pre,luat de la 
predecesorii lor sumerieni întreg edificiul dezvoltării civilizaţiei sumerienilor pe care 
i-au continuat, aşa cum romanii au continuat lumea etruscă sau grecii vechi au con
tinuat civilizaţia enigmaticilor egeo-cretani. încit în general se poate mai de grabă 
vorbi de renaşteri ale unor civilizaţii aflate pe cale de pieire, dar nu de creaţii ex 
nihilo. tn afară de aceasta, Egiptul antic, prin cuceririle militare făcute în Asia ante
rioară - indeosebi Palestina şi Siria - şi prin dominarea Mediteranei orienta,le dato
rită notelor sale în timpul regatului nou, a exercitat la rîndu-i o influenţă culturală 
tot atit de puternică asupra popoarelor din această parte a lumii. De asemenea, se 
pare că şi egeo-cretanii ar fi dezvoltat o cultură întru votul originală, care nu a 
imprumutat şi nu s-a afla~ sub influenţa Egiptului antic sau a asiro-babilonenilor. Astfel 
că vechii teorii a pan-babilonismului trebuie să i se opună astăzi mai curînd teza 
existenţei unor centre neatîrna'te în 'care au putut înflori culturi originale, fără îm
prumuturi dinafară, care să fi avut o pondere deosebită. 

Desigur, scrie Constantin Daniel, gîndirea asiro-babiloneană nu s-a ridicat pînă 
la concepte şi rămîne prefiiozofică. De aceea parametrii esenţiali ai gîndirii asiro
babilonene şi postulatele fundamentale ale spiritualităţii acadiene trebuie să fie ex
trase şi degajate din imnuri, poeme şi mituri, din frînturi de explicaţii sau de 
interpretări. 

Asiro-babilonenii au conceput mai multe sisteme cosmogonice care în esenţă 
erau variante ale vechiului mit sumerian despre creaţia lumii, care presupune că uni
versul este fă'cut din ace.eaşi materia ca şi zeii, adică creatura nu este diferită în 
substanţa ei de creaton:!l ei, şi deci că pămîntul este tot atit de divin ,ca şi zeii. Dar 
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la originea creării lumii s-a produs o luptă între zei, o teomahie, care a devenit cauza 
zidirii lumii de eătre zeul Marduc. Omul a fost creat pentru a sluji şi a fi definitiv 
subordonat zeilor, aşa cum boul e menit să slujească pe oameni, deşi omul avea 
aceeaşi origine ca zeii. In om însă se află germenul răscoalei şi al revoltei împotriva 
zeilor, după chipul în care s-a revoltat cindva împotriva zeului suprem şi zeul Kingu, 
din sîngele căruia, biruindu-l, zeul Marduc a creat pe oameni. De aceea păcatul ori
ginar la asiro-babiJone.ni este socotit a consta tocmai în sămînţa originară - rebe/[l 
-. din fiinţ,a umană, căreia îi fusese fixat destinul de a sluji în chip supus pe zei, de 
a ajunge zeu, de a se identifica cu zeii (ca în Egiptul antic cu zeul Osiris). 

Aşa se explică de ce teama, groaza, stătea la temelia raporturilor dintre zei şi 
oameni, după cum spaima era sentimentul inspirat de asirieni şi babiloneni supuşilor 
lor sau prizonierilor lor de război, şi după cum statuile de zei şi de regi şi în genere 
întreaga artă sta tu ară asiro-babiloneană degajează teama. 

În studiul său, Constantin Daniel numeşte pseuclo-leocraţie sistemul de guvernare 
asiro-babilonean, sistem în care regele, prinţul, domni,torul era un zeu, iar cel ce 
guverna era un vkar, un locţiitor al zeului care putea face ca cel ce guverna să fie 
frate, fiu, soţie a zeului; însă cel ce guverna mai niciod.ată nu putea fi şi mare
preot al zeului. Oamenii erau siliţi să asculte orbeşte de poruncile acestui rege văzut, 
porunci pe care el le dădea în numele şi din ordinele zeului. Zeii îşi exprimau voinţa 
prin felurite «semne", prin vise şi prin oracole, care trebuiau cercetate cît mai des 
pentru a se cunoaşte poruncile zeilor. Asiro-babilonenii se temeau totdeauna să nu 
săvîrşească greşeli faţă de zeii lor cruzi şi răi, nesocotind vreuna din poruncile lor 
exprimate în chip criptic prin «semne», indicii vagi, sau fenomene naturale (în spe
cial mişcări ale astrelor). De aici necesitatea de a observa cu atenţie fenomenele, din 
natură şi de pe cer, care puteau indica porunci obscure ale zeilor. De aceea asiro
babilonenii, urmînd pe sumerini, au început să inventarieze în chip stăruitor în liste 
interminabile nume de minerale, de plante, de animale, de unelte, de veşminte etc., 
întrucît toate cele existente trebuiau să poarte un nume pentru a exista cu adevărat, 
~.i în toate cele existente se puteau observa schimbări care să indice voinţa 
zeilor. 

Astfel s-a ajuns la credinţa că numele însuşi al unei vietuHoare, al unui om, al 
unei plante, al unui mineral ascunde în el un sens criptic, ezoteric, Coare trebuie să 
fie des.coperit. Iar necesitatea de a descoperi acest sens ascuns a dus la o întreaCJă 
«ştiinţă» alambicată, care pretindea ca fiecare silabă a unui nume asiro-babilonean 
să fie tradusă într-o silabă din limba sumeriană. Astfel, descompunerea în silabe 
a unui nume asiro-babilonean crea silabe care pute,au semnifica alte diferite fiinţe, 
obiecte, plante etc. Iar aceste noi denumiri silabice asiro-babilonene traduse în su
mer.iană scoteau la iveală înţelesuri noi, cu totul nebănuite şi în aceste noi înţelesuri 
puteau fi dezvăluite oracole, porunci ale zeilor, prevestiri pentru viitor. Această <<În
ţelepciune a numelor», cum a fost numită, a stat mai tîrziu la origine,a ghematriei din 
scrierile rabinice şi din Kabala. După cum în natură un fenomen oarecare avea o 
valoare criptică ascunsă, care trebuia descoperită, tot aşa numele unui om de pildă 
putea avea un înţeles ascuns, ezoteric ce trebuia descifrat prin această «inţelep

ciune a numelor», întrucît se credea că acest înţeles obscur putea semnifica destinul 
sau viitorul acelui om şi putea da indic.aţii precise despre viitorul lui. 

In lumina acestei concepţii reiese că, după asiro-babiloneni, fiinţele, lucrurile 
şi plantele din natură «semnifică», transmit un mesaj al zeilor. De aceea Constantin 
Daniel arată că Mircea EHade, vorbind de simbolismul asiro-babilonean pare să nu 
fi ţinut seama de faptul că simbolismul ca sistem de exprimare a realităţii apare mult 
mai tirziu, nefiind cunoscut nici în mileniul III î.d.Hr., cînd se dezvoltă cultura su
meriană, nici in mileniul II î.d.Hr., cînd se situează dezvoltarea culminantă a 'Ba
bilonului. De altfel simbolismul nu se întîlneşte nici în lliacla, nici În Odiseea; el este 
foarte rar întîlnit în Vechiul Testament, mai cu seamă la prooroci. Incit ceea ce 
Mircea Eliade numeşte în Cosmologia şi alchimia babiloneană «simbolism» trebuie 
consider,at mai curînd ca «semne» (signifianţi) ale voinţei zeilor, semne pline nu de 
un înţeles simbolic, ci de porunci precise ale zeilor. 

In legătură cu credinţa sumedenilor şi apoi a asiro-babilonenilor că în spatele 
realităţii sensibile şi empirice s-ar afla o altă realitate numenală, spirituală, opusă 

celei fenomenale, Constantin Daniel arată că miraj ele şi fenomenele de «fata mor· 
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gana)) (foarte frecvente şi astăzi în regiunile din Irak), fenomene care reflectă în aer 
oraşe, fiinţe, obiecte situ,a,te la mari distanţe de observator, pot constitui o explicaţie 
foarte plauzibilă a apariţiei acestor convingeri religioase. Ba chiar şi analogia strictă 
şi corespondenţa totală între cer şi pămînt, trebuie raportată la miraj ele şi la feno .. 
menele de «fata morgana)) foarte dese pe valea rîurilor Tigru şi Eufrat. 

Este foarte posibil, spune Constantin Daniel (p. XX), ca teoria <<ideilor» il llli 
Platon să aibă oarecari relaţii Cl! lumea asiro-babiloneană, care admitea că există 
lm me, arhetip nevăzut, deobicei, şi esenţă a fiinţelor, plantelor, lucrurilor din Illme. 
Desigur concepţia despre me, esenţă a lucrurilor, s-a format la sumerieni tot pe fUIl

dalul mirajelor şi iluziilor date de fenomenul «fata morgana». 
În sfîrşit, Constantin Daniel evidenţiază dezvoltarea nemăsurilt de mare a ma

giei babilonene, ca şi credinţa generală în «eterna reîntoarcere» a aceloraşi eveni
mente într-un alt ciclu sau «an mare», credinţă care se Întîlneşte şi I.a vechii perşi. 

tn adevăr, aşa cum recunoaşte Constantin Daniel, într-un studiu introductiv li
mitat nu puteau fi prezentaţi toţi parametrii şi toate postulatele fundamentale ale vi
ziunii asiro-babilonene despre lume. Socotim Însă că cele Înfăţişate În studiul intro
ductiv - ca sinteză a întregului conţinut al textelor asiro-babi.lonene pe ca.re le pre .. 
zintă Întreaga lucr.are Gîndirea asiro-babiloneană în texte - sînt suficiente pentru il 

demonstra că înţelegerea mesopotamiană despre !tlme şi viaţă este profund diferită 
de concepţia ebraică şi feniciană, dar mai ales de cea egipteană, care s-a dezvoltat 
tot în Orientul vechi. De asemenea, temeliile pre-filozofice ale gîndirii mesopotamiene 
sînt cu totul diferite şi de fundamentele civilizaţiei greco-romane. 

Trebuie recunoscut, de asemenea, că Întreaga lucrare Gîndirea usiro-babjJoneană 
În texte clemonstrecză cu evidenţă că întelegerea sumero-acadiană despre 111me şi 
viaţă, dezvoltată în bazinul mesopotamian, deşi este diferiUl de concepţiile similare 
dezvoltate în bazinul Nilului şi în bazinul egeo-mediteranean, prezintă o «profunzime 
şi o originalitate nebănuite». -- (Ion V. Georgescu) . 

.... 
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