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Pr. Prof. E n e B r ani Ş te 

RĂSCOALA DIN 1907 
REFLECTAT Ă îN LITERATURA EPOCII 

Dramaticul eveniment al răscaalelar ţărăneşti din 1907 a marcat 
în istariapaparului nastru un mament sumbru, care s-a cansemnat a
dînc deapatrivă în dacumentele şi în literatura timpului. Taate can
ştiinţele cinstite ale societăţii noastre de atunci au vibrat dureros şi 
şi-au exprimat sentimentele într-a atitudine comună de indignare şi 
protest împatriva canducerii ţării şi de salidaritate şi compasiune faţă 
de ţărănimea răsculată. 

Ziarele şi revistele epacii au publicat atunci pagini zguduitoare, 
care reflectau aspectele unei realităţi sociale aproape incredibil de 
nedrepte. Situaţia ţărănimii române, ajunsă în cel mai critic moment 
al istoriei sale, a fost analizată şi privită în raport strîns cu evenimen
tul răscaalei. Se desprinde astfel, din ce s-a scris atunci, caracterul ei 
anarhic, spantan şi general, ca o expresie a culminării suferinţelar care 
nu mai puteau fi îndurate. Ceea ce se subliniază însă mai ales, cu 
multă revoltă şi durere, este totala lipsă de înţelegere a guvernanţilar 
ţării faţă de popar, poporul cel ar şase m;ilioane de atunci, dintre care, 
precum remarca 1. L. Caragiale în articolul său « 1907», cinci miliaane 
erau ţărani. Această lipsă de înţelegere s-a manifestat în brutalitatea 
cu care guvernanţii au înăbuşit glasul disperat al ţărănimii mînată la 
revaltă de sărăcie şi foame; în lac de dreptate şi pîine aceştia le-au 
dat glaanţe, bătăi şi schingiuiri. 

Scriitorii timpului fac un necruţătar rechizitariu evenimentelor şi 
aamenilar, explicînd - ceea ce de altfel era evident - de ce au iz
bucnit aceste răscoale, cum s-au desfăşurat şi cum s-au rezalvat. Sali
daritatea scriitorilar cu ţărănimea răsculată este exprimată în pagini 
de prază şi în versuri, deapatrivă lirice. Lirismul Iar răzbate din ta nul 
efectiv exclamativ, vehement, din stilul araI al paginilar scrise în ma
jaritate la persaana întîia, dînd literaturii acelei epaci un caracter de 
calacviu uriaş, la care fiecare avea ceva de spus şi mai ales ţine să 
spună cu convingere şi cu ferm~tatef spre a lămuri a prablemă gravă, 
care trebuie neapărat bine înţeleasă. 

Răscaalele ţăranilar din 1907 n-au izbucnit din senin. Cauze adînci 
şi dureraase le explică. Aceste cauze sînt cansemnate şi în literatura 
secalului al XIX-lea, începînd cu baierul patriat Dinicu Golescu, în 
cunascuta insemnare a călătoriei mele şi cantinuînd cu ramanele sa
ciale Ciocoii vechi şi noi de N. Filimon, Brazi şi putregai de N. Xe-



t<Jf 
din 1 B07, Şl ln literatura I~l 
tuaţia ţărănimii nu se schimbasll' cu nimic 
XIX-IE'a, ci, dimpotrivă, ea se ugravase şi rnult. 
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precum şi 
V. Alecsandri, 

a ţărănimii, 
lit0rare ale aces

il răscoalelor 
cînd si

sN:olul al 

«'Ţ'ărănimea se găsea intr-o situaţie qrOtl, un st!il1d~ltd de 
viaţă foarte coborît. Pricina de căpetenie era lipsa de p:lmînt, repar
tiţia defectuoasă a proprietăţii... Era o izbitoare disproportie, pE!ste un 
milion de ţărani stăpîneau mai puţin pămînt decit cîteva mii de pro
prietari mari. Se adăuga apoi sistemul nenorocit al arendărilor, foarte 
mulţi dintre latifundiari nelucrîndu-şi direct pămîntul, ci dindu-l pe 
mîna arendaşilor, în bună parte străini, care aveau interesul să scoată 
cît mai mult de pe moşii. De aici o exploatare neomenoasă a ţăranilor, 
socotindu-li-se ziua de muncă la un preţ redus, luîndu-Ii-se în schimb 
dobinzi cămătăreşti la avansurile pentru hrană, sporindu-li-se dijma 
(pînă la una din două) şi nu arareori făcîndu-li-se măsurători nedrepte. 
Administraţia locală cointeresată era de partea arendaşilor» 1. 

Aceste date consemnate obiectiv în manualele de istorie naţională 
sînt confirmate in literatura epocii ca intr-un veritabil document, în re
chizitoriul lui I. L. Caragiale din pamfletul «1907, din primăvară, pînă-n 
toamnă» şi în tot ce scriitorii contemporani evenimentelor au publicat. 
Prezentînd situaţia împărţirii pămîntului în România anului 1907, Cara
giale arată că, din şase milioane de locuitori, cinci milioane erau ţărani 
plugari, unii cu pămînt foarte puţin, din care cauză erau nevoiţi să 

lucreze pe pămînturile proprietarilor mari şi mijlocii. Ceea ce îngreuia 
munca ţăranului era Însă faptul că el nu putea lua pămînt direct de 
la proprietar, ci numai prin intermediul arendaşului: «Dintre proprie
turii mari şi chiar dintre cei mijlocii, foarte puţini îşi cultivă singuri 
domeniile; cei mai mulţi, foarte mulţi, şi le arendează în bloc la cine 
dă mai mult. Arendaşii rearendează apoi în porţiuni, la ţărani. Aceştia 
lucrează din primăvară pînă-n toamnă, din revărsatul zorilor şi pînă-n 

n1săritnl stelelor i iar toamna, potrivit învoielii, ţăranul îi cară întîi 
iHendaşului partea acestuia la hambar sau la gară, şi numai în urmă 

ridice şi el partea ce i se cuvine şi lui». J'v:f(~ll nd 
Cara9iale sublinii'12ll cotHliţih:~ 
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tele şi umilele lor vetre, şi iar rugăminţi cu căciula-n mînă pentru un 
nou împrumut... Şi aşa mai departe ... ». Printre cauzele care au contri
buit la înrăutăţirea situaţiei ţărănimii, Caragiale demască sistemul po
litic-administrativ şi cultural. Partidele politice, liberalii şi conservato
rii care se succed la cîrma ţării, nu urmăresc rezolvarea intereselor 
naţionale ci numai a intereselor personale: «lmpărţită în două bande, 
mai nesocotite decît nişte seminţii barbare în trecere, fără respect de 
lege, fără milă şi omenie, fără frică de Dumnezeu - această oligarhie 
legiferează, administrează, calcă astăzi legile pe care le-a făcut ieri, pre
face mîine legile făcute azi, ca poimîine să le calce şi pe acelea, fără 
spirit de continuitate şi fără altă sistemă decît numai împăcarea mo
mentană a exclusivelor ei interese, pentru perpetuarea sacrei organi
zaţiuni numită aci democratice». 

Cu sarcasm şi amară ironie, Caragiale reflectează: «Asta în ţara 
românească se numeşte, cu tot seriosul, sistemă democratică ... Şi oli
garhia asta semicultă sau, în cel mai bun caz, fals-cultă, pe cît de in
capabilă ... pe atît de lacomă la cîştiguri şi onoruri, îşi arogă puterea 
întreagă a statului; cu o crudă şi revoltătoare neobrăzare, ea tăgădu
ieşte ţăranilor (imensei mase, supusă şi cuminte, producătoare a avuţiei 
naţionale), sub pretextul ignoranţei şi lipsei lor de maturitate politică, 
orice drept de amestec, fie măcar pur consultativ, la cîrmuirea intere
selor lor, la dirijarea destinelor 10f». 

Infierînd pe aceşti conducători şi sistemul politic, Caragiale dezvăluie 
aici şi o altă faţă întunecată a realităţilor de atunci din ţara noastră şi 
anume lipsa oricăror drepturi politice a ţărănimii oprimate. Lupta for
mală dintre partidele politice, denunţată şi ironizată de Caragiale în 
comediile şi schiţele sale, este subliniată şi în acest pamflet. Izbucnirea 
răscoalelor ţărăneşti fiind o ameninţare egală pentru reprezentanţii ce
lor două partide, aceştia s-au înfrăţit subit în faţa primejdiei comune. 
Conservatorii, care se aflau la putere, simţind că nu vor putea face 
faţă stuaţiei, cedează conducerea şefului liberal, care, după cum re
marcă ironic L L. Caragiale, «a primit zdrobitoarea sarcină a puterii 
numai cu condiţia ca facţiunea conservatoare şi majorităţile ei să pro
mită concursul fără nici o rezervă... Au urmat, în Camere, duioase 
scene teatrale... In publicitatea românească, foarte înclinată, la oca
ziuni mari, către nota sentimentală, astfel de exibiţiuni se numesc scene 
înălţătoare. Toată lumea a plîns, miniştrii de azi, miniştrii de ieri, 
deputaţi, senatori, publicişti, reporteri şi tribune publice; şi-n faţa lu
mii acesteia atît de emoţionate, doi mari între mari fruntaşi, un conser
vator şi-un liberal, s-au strîns în braţe cu efuziune şi s-au sărutat so
lemn, spălînd cu lacrimi fierbinţi tot trecutul - care, ce-i drept, cam 
avea nevoie de spălat: în căldura luptelor de pînă ieri a celor două 
facţiuni, primul nu numea pe-al doilea decît trădător de neam, iar 
acesta pe acela fiul lui Belzebut. Răscoalele făceau deci o minune: 
trădătorul de neam de pînă ieri se preschimbase în salvator al patrieL.». 

Relatînd aceste crude realităţi, Caragiale constata cu revoltă pră
pastia care exista între popor şi guvernanţii săi lipsiţi de orice simţ 
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nopol, Viaţa la ţard şi Tdnase Scatlu de Duiliu Zamfirescu, precum şi 
în poeziile cu temă socială scrise de poeţii Cezar Bolliac, V. Alecsandri, 
George Coşbuc, Al. Vlahuţă şi alţii. Exploatarea crîncenă a ţărănimii, 
sărăcia şi lipsa de pămînt sînt subliniate in operele literare ale aces
tor scriitori; aceleaşi cauze le vom regăsi, ca explicaţie a răscoalelor 
din 1907, şi în literatura de la începutul secolului al XX-lea, cînd si
tuaţia ţărănimii nu se schimbase cu nimic faţă de cea din secolul al 
XIX-lea, ci, dimpotrivă, ea se agravase şi mai mult. 

«Ţărănimea se găsea într-o situaţie grea, avînd un standard de 
viaţă foarte coborit. Pricina de căpetenie era lipsa de pămînt, repar
tiţia defectuoasă a proprietăţii... Era o izbitoare disproporţie : peste un 
milion de ţărani stăpîneau mai puţin pămînt decît cîteva mii de pro
prietari mari. Se adăuga apoi sistemul nenorocit al arendărilor, foarte 
multi dintre latifundiari nelucrîndu-şi direct pămîntul, ci dindu-l pe 
mîna arendaşi1or, în bună parte străini, care aveau interesul să scoată 
cît mai mult de pe moşii. De aici o exploatare neomenoasă a ţăranilor, 
socotindu-li-se ziua de muncă la un preţ redus, luîndu-Ii-se in schimb 
dobînzi cămătăreşti la avansurile pentru hrană, sporindu-li-se dijma 
(pînă la una din două) şi nu arareori făcîndu-Ii-se măsurători nedrepte. 
Administraţia locală cointeresată era de partea arendaşilorll> 1. 

Aceste date consemnate obiectiv in manualele de istorie naţională 
sînt confirmate în literatura epocii ca intr-un veritabil document, in re
chizitoriul lui I. L. Caragiale din pamfletul «1907, din primăvard, plnd-n 
toamnă» şi în tot ce scriitorii contemporani evenimentelor au publicat. 
Prezentînd situaţia împărţirii pămîntului în România anului 1907, Cara
giale arată că, din şase milioane de locuitori, cinci milioane erau ţărani 
plugari, unii cu pămînt foarte puţin, din care cauză erau nevoiţi să 
lucreze pe pămînturile proprietarilor mari şi mijlocii. Ceea ce îngreuia 
munca ţăranului era însă faptul că el nu putea lua pămînt direct de 
la proprietar, ci numai prin intermediul arendaşului: «Dintre proprie
tarii mari şi chiar dintre cei mijlocii, foarte puţini îşi cultivăsinguri 

domeniile; cei mai mulţi, foarte mulţi, şi le arendează în bloc la. cine 
dă mai mult. Arendaşii rearendează apoi în porţiuni, la ţărani. Aceştia 
lucrează din primăvară pînă-n toamnă, din revărsatul zorilor şi pînă-n 

răsăritul stelelor; iar toamna, potrivit învoielii, ţăranul îi cară· întîi 
arendaşului partea acestuia la hambar sau la gară, şi numai în urmă 
are voie să-şi ridice şi el partea ce i se cuvine şi lui». Menţionînd 
aceste amănunte, Caragiale subliniază condiţile grele, pentru ţărani, 
ale subarendării: «Ţăranii nevoiaşi, peste iarnă, cînd nu au de lucru şi 
nu pot produce în genere nimica, avînd nevoie de bani, fac împrumu
turi, cu camătă, mai mult sau mai puţin infamă, tot de la arendaşi, 
rămănînd a se răfui la socoteala din toamna viitoare:.>. 

Cu multă compasiune reflectează Caragiale la situaţia dramatică 
în care sînt puşi ţăranii, care, adesea, «după o muncă -de opt luni, 
se văd datori pe anul următor. Şi iar vine o iarnă aspră peste tris-

1. C. C. Giurescu, DiJm C. Oiur(lscu, lştoria Romanilpr, Bucure~ti, 1972 (Edit. Albiltros), p. 578-579. 
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tele şi umilele lor vetre, şi iar rugăminţi cu căciula-n mÎnălllt 
nou împrumut... Şi aşa mai departe ... ». Printre cauzele care au contri, 
buit la înrăutăţirea situaţiei ţărănimii, Caragiale demască sistemul 
litic-administrativ şi cultural. Partidele politice, liberalii şi 
rii care se succed la cîrma ţării, nu urmăresc rezolvarea intert~sf)lor 
naţionale ci numai a intereselor personale: «lmpărţită în două 
mai nesocotite decît nişte seminţii barbare în trecere, fără respect cit' 
lege, fără milă şi omenie, fără frică de Dumnezeu - această oligarhie 
legiferează, administrează, calcă astăzi legile pe care le-a făcut ieri, pre
face mîine legile făcute azi, ca poimîine să le calce şi pe acelea, făru 
spirit de continuitate şi fără altă sistemă decît numai împăcarea mo
mentană a exclusivelor ei interese, pentru perpetuarea sacrei organi
zaţiuni numită aci democratice:». 

Cu sarcasm şi amară ironie, Caragiale reflectează: «Asta în ţara 
românească se numeşte, cu tot seriosul, sistemă democratică ... Şi oli
garhia asta semicultă sau, în cel mai bun caz, fals-cultă, pe cît de in
capabilă ... pe atît de lacomă la cîştiguri şi onoruri, îşi arogă puterea 
întreagă a statului; cu o crudă şi revoltătoare neobrăzare, ea tăgădu
ieşte ţăranilor (imensei mase, supusă şi cuminte, producătoare a avuţiei 
naţionale), sub pretextul ignoranţei şi lipsei lor de maturitate politică, 
orice drept de amestec, fie măcar pur consultativ, la cîrmuirea intere
selor lor, la dirijarea destinelor lor». 

Infierînd pe aceşti conducători şi sistemul politic, Caragiale dezvăluie 
aici şi o altă faţă întunecată a realităţilor de atunci din ţara noastră şi 
anume lipsa oricăror drepturi politice a ţărănimii oprimate. Lupta for
mală dintre partidele politice, denunţată şi ironizată de Caragiale în 
comediile şi schiţele sale, este subliniată şi în acest pamflet. Izbucnirea 
răscoalelor ţărăneşti fiind o ameninţare egală pentru reprezentanţii ce
lor două partide, aceştia s-au înfrăţit subit în faţa primejdiei comune. 
Conservatorii, care se aflau la putere, simţind că nu vor putea face 
faţă stuaţiei, cedează conducerea şefului liberal, care, după cum re
marcă ironic I. L. Caragiale, «a primit zdrobitoarea sarcină a puterii 
numai cu condiţia ca facţiunea conservatoare şi majorităţile ei să pro
mită concursul fără nici o rezervă... Au urmat, în Camere, duioase 
scene teatrale... In publicitatea românească, foarte înclinată, la oca
ziuni mari, către nota sentimentală, astfel de exibiţiuni se numesc scene 
înălţătoare. Toată lumea a plîns, miniştrii de azi, miniştrii de ieri, 
deputaţi, senatori, publicişti, reporteri şi tribune publice; şi-n faţa lu
mii acesteia atît de emoţionate, doi mari între mari fruntaşi, un conser
vator şi-un liberal, s-au strîns în braţe cu efuziune şi s-au sărutat so
lemn, spălînd cu lacrimi fierbinţi tot trecutul - care, ce-i drept, cam 
avea nevoie de spălat: în căldura luptelor de pînă ieri a celor două 
fac ţi uni, primul nu numea pe-al doilea decît trădător de neam, iar 
acesta pe acela tiul lui Belzebut. Răscoalele făceau deci o minune: 
trădătorul de neam de pînă ieri se preschimbase în salvator al patrieL .. :.>. 

Relatînd aceste crude realităţi, Caragiale constata cu revoltă pră
pastia care exista Între popor şi guvernanţii săi lipsiţi de orice simţ 
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de răspundere şi de patriotism,. «Între masa poporului şi clasele stăpî
nitoare este (cine ar putea tăgădui 7) o prăpastie de interese şi de 
sentimente pe care aceste clase n-au ştiut-o umplea incetul cu incetul, 
ba chiar şi-au dat toată osteneala s-o sape cît mai adînc. 

Continuînd să acuze şi să denunţe, cu sufletul plin de obidă, pe 
aceşti conducători, vinovaţi de toate nenorocirile ţării, Caragiale ca
racterizează răscoala din 1907 ca un adevărat război civil: «Aşadar, 
nu ne aflam în faţa unor dezordine pe care un guvern fusese incapabil 
să le astîmpere, iar altul. cu mai multă autoritate şi cu mai mult spirit 
politic, se bizuia să le-năbuşe; ne aflam in faţa războiului civil al 
maselor producătoare - sătule de prea indelungata nesocoti re a lor 
în cîrmuirea intereselor publice - contra oligarhiei uzurpătoare -
prea numeroasă şi prea scumpă pentru a mai putea fi întreţinută, prea 
cinică pentru a mai putea fi suferită». 

Analizînd cu atîta claritate realităţile social-politice ale epocii şi 
c!esprinzînd din ele atît de logic cauzele răscoalelor ţărăneşti, Cara
giale este cu atît mai surprins de iresponsabilitatea şi laşitatea «oli
garhiei politice» cu cît aceasta nu numai că nu-şi recunoaşte vinovăţia, 
dar caută chiar un vinovat «de undeva», pe care să-I tragă la răspun
dere: «In Camere cît şi prin organele oficioase, guvernul declară sus 
şi tare «că răscoalele sînt fapta unei mîini streine de undeva». Cara
giale consideră, dezgustat, că, prin această manevră, «oligarhia dă 
semne de curată demenţă: îşi închipuie ca sorginţi ale dezastrului, 
fel de fel de conjuraţiuni anarhiste, din Barcelona sau Peterson, din 
Honolulu - mai ştim de unde 7 Nu mai vede nicăieri decît instigatori, 
nu mai visează, nu mai caută, nu mai gîndeşte decît să găsească pe 
instigatori...». Acuzînd deschis, Caragiale conchide ironic, dar profund 
revoltat: «Nu le vine politicienilor noştri să creadă că dezastrul este 
urmarea fatală a sistemei lor politice, şi-i caută explicaţia la kilometri 
departe, cînd, dacă ar fi în stare să se uite bine, ar putea-o găsi sub 
vîrful nasului. Trebuie numaidecît să fi fost o vrajă care să fi dezlăn
ţuit, aşa chiar din senin, un uragan, să fi fost neapărat instigatori, ca 
să se fi răsturnat o lume întreagă, liniştită pîn'adineauri, Într-o clipă 
cu josu-n sus! Ca baba chioară punînd tingirea pe pirostria şchioapă: 
cînd se răstoarnă tingirea-n foc, se cruceşte baba, şi scuipă şi caută-n 
spuză urmele Necuratului - care i-a răsturnat hiertura!» 2. De altfel, 
reluînd într-o fabulă povestea babei cu hiertura, Caragiale spune în 
morală: 

«Spre mîngîiere-adeseori 
Ne trebuiesc instigatori» 3. 

Analiza cuprinzătoare a realităţilor din România anului 1907, pe 
care o face Caragiale în acest pamflet, este atît dovada unei înalte 
conştiinţe patriotice cît şi a cunoaşterii şi a înţelegerii lucide a eve
nimentului şi determinantelor lui. Nici un alt scriitor al epocii n-a cu
prins, atît de sintetic şi integral, realităţile dureroase ale vremii, din 

2. 1. L. Caragiale, Opere, ESPLA, voI. III, Bucureşti, 1952, p. 179-193. 
3. Acelaşi, ap. cit., p. 121. 
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ţara românească de atunci. Fiecare dintre ceilalti scriitori a surprins 
adevărul, dar nu ne-a lăsat despre el decît imagini disparate, frag
mentale. De aceea, pamfletul lui Caragiale are valoarea incontestabilă 
a unui adevărat document de consemnare istorică exactă a faptelor, 
după toate rigorile ştiinţifice, însufleţit însă de pulsaţia vie, omenească, 
pe care literatura o dă faptelor trăite. Este un adevărat rechizitoriu 
liric, străbătut de aceeaşi căldură a sentimentelor care se desprind din 
toate scrierile literare generate de acest zguduitor eveniment. 

CaracterizÎnd acest pamflet, scriitorul Gala Galaction nota în Jur
nalul său, la 21 noiembrie 1907, următoarele: «lsprăvii de citit notele 
lui Caragiale: 1907, din primăvară pînă-n toamnă. Iată un om care 
vede situaţiunea ţării noastre mult mai bine... decît atîţia alţii... Gîn
desc ca şi Caragiale şi chiar mai mult decît el că vina pleacă de de
parte şi din foarte multe părţi. Tabloul pe care-l face Caragiale aces
tei îndurerate ţări e tocmai astfel cum îl ştiu şi îl văd eu - ce zic! -
cum îl ştim şi-l prea ştim cu toţii!» 4. 

Cauzele răscoalei, consemnate în pamfletul lui Caragiale, sînt rea
list surprinse şi în numeroase poezii, semnate de cei mai mari poeţi 
români de atunci şi de mai tîrziu, ca: Al. Vlahuţă, G. Coşbuc, Oct. 
Goga, Şt. O. Iosif, D. Anghel (A. Mirea), precum, şi în folclor. Astfel, 
o cronică în versuri, semnată A. Mirea (pseudonim al poeţilor D. An
ghel şi Şt. O Iosif), sub titlul Scrisoarea deschisă a unui melc, exprimă 
compasiunea faţă de ţărănimea crunt exploatată: 

«Intreaga energie a robilor sărmani 
În depărtate porturi s-a preschimbat în bani, 
Şi ei, după risipa de gesturi inutile, 
Rămîn cu deznădejdea ... ». 

Continuînd, cronica arată că ceea ce îi mai rămînea bietului ţăran 
după ce îl jecmăneau boierul şi arendaşul, îi lua fiscul : 

«Şi-uitam pe perceptorul ce-aleargă în buestru 
Să puie, cît e vreme, pe ce-a rămas sechestru». 

Făcînd aluzie la «instigatori», explicaţie invocată de guvernanţi 

ca fiind cauza răscoalei. autorii răspund cu ironie: 

«Nu-s un sociolog, ci un observator, 
N-au taină pentru mine palatele burgrave 5 
Şi pe ţăran de-asemeni l-am urmărit de-aproape. 
Nu-s înzestrat eu, oare, cu două telescoape? 
N-aş fi văzut eu, spune, pe-acel instigator 
Care aruncă-n holde. cu duhul rău, neghină? 
Dar n-am văzut nimica din cele ce se spun, 
Ţi-o jur solemn. o, Mircea! pe casa mea rurală, 
Să se sfărîme-n hîrburi măiastra mea spirală, 
De-a fost măcar vreo umbră a vreunui căpcăun 1». 

4. Gala Galaction, Jurnal, voI. r, Bucureşti, 1973 (Edit. Minerva), p. 579. 
5. Burgrave = feudale. 

~ 
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Concluzia neagă categoric : 

«Nu căutaţi aiurea şi altora pricină! 
Că nu e nici N. Iorga, nici G. Coşbuc de vină, 
Ci Sărăcia cruntă, . eterna sărăcie! li 6. 

6 

Aluzia făcută aici la Coşbuc vizează poezia Noi vrem pamînt 1, care 
fusese scrisă în 1893 şi care în 1907 era considerată ca o instigaţie la 
răscoală iar autorul ei ca instigator. Cît priveşte pe N. Ioarga, al doilea 
la care se face aluzie aici, era şi el acuzat de instigaţie la răscoală, dato
rită atitudinii sale de vehementă demascare a oligarhiei politice, în arti
colele publicate în ziarul său Neamul românesc. Inspirat de aceleaşi 
sentimente scria atunci şi M. Sadoveanu povestirea sa Un instigator, 
cu aceeaşi temă, a instigatorilor care trebuiau imaginaţi ca pricinui
tori şi responsabili morali ai răscoalelor. 

Folosind alegoria, poetul G. Coşbuc scrie în 1907 fabula cu rezo
nanţe biblice intitulată Parabola semanCitorului, în care demască exploa" 
tarea ţăranului şi jefuirea muncii lui: 

«Că oameni răi, aduşi din multe locuri, 
De-acel presimţ ce mîn-un lup flămînd 
Spre-alţi lupi venind cu bici şi cu batjocuri, 
Bătură omul şi-al lui grîu l-au dus 
In lacomul ponor al lor, în docuri. 
El, bietul, încrezut în Cel-de-sus, 
In caldul prier îşi va-ncinge brîul 
Să semene din nou, precum ai spus ... 
Ei iarăşi vor veni să-i prade grîul» 7. 

Expresiile «bietul», «amar» ş.a., folosite în graiul viu al poporului, 
exclamaţiile şi interogaţiile reflectă participarea afectivă a poetului, so
lidaritatea lui cu. ţărănimea exploatată şi revolta împotriva regimului 
exploatator. 

Tot sub forma alegoriei realizează şi poetul Al. Vlahuţa tabloul 
întunecat al vieţii social-politice din România, în cunoscuta sa poezie 
1907. Personajele poeziei, Minciuna şi Adevarul, prezintă regelui în 
imagini antitetice, situaţia ţării. Minciuna, cumI era şi firesc, descrie 
imaginea fericirii hiperbolice pe care o trăieşte ţara: 

- «Ce ţară fericită, maiestate.I ... 
Se Iăfăieşte gureşa Minciună ... 
«Ia uită-te, pămîntul ce-mbrăcat e ... 
Cresc, flori pe unde calci, şi rîde firea. 
Tu-mparţi norocul numai cu privirea. 
Incai ţăranii zburdă pe la sate 1 ... ». 

Imaginat ca un străin zdrenţuros, Adevărul soseşte şi el la palat, 
ca emisar. al suferinţelor poporului: 

6. A. Mirea, Scrisoarea deschisa a unui melc, În «Caleidoscopul lui A. Mirea»l, Bucureşti, 1956 
(Col. Bibl. pentr~ toţi), p. 8-12. 

7. G. Coşbuc, Poezii. ESPLA, Bucureşti, 1953, p. 272-27'3. 
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«Ţara, maiestate, 
E-n durătgreu. Tu nu-i auzi suspinul. 
Linguşitorii înalţă imnuri proslăvirii tale 
Şi fac să n-auzi cîntecul de jale 
Cu care-şi adorm foamea prăşitorii...». 
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Rechizitoriul pe care Adevărul îl face regelui e direct şi necruţător: 
«Nu ţi-ai iubit poporul, maiestate! 
Sau nu l-ai înţeles - şi e tot una. 
De sus şi pînă jos s-a-ntins Minciuna 
Ea leagă şi dezleagă-n ţară toate 
... Afla-vei tu vreodată 
Cumplita vremilor destăinui re ?». 

Prăpastia dintre guvernanţi şi popor precum şi lipsa de înţelegere 
a problemelor lui, de care vorbea Caragiale în pamfletul 1907, din pri
măvară pînă-n toamnă, este remarcată şi în poezia lui Vlahuţă: 

« ... Că Adevărul a fost dat afară 
Şi slugile l-au îmbrîncit pe scară, 
Fireşte, de la sine se-nţelege» 8. 

Alegoria din poezia 1907 a lui Vlahuţă este de fapt transpunerea 
în versuri a unei alte alegorii, în proză, cu titlul «Auri sacra fames», 
scrisă de acelaşi autor şi în acelaşi scop, de a demasca aspectele tra
gice ale vieţii ţăranului român 9. 

Un alt scriitor, 1. C. Vissarion, în poezia Odată şi acum, foloseşte 
versul popular pentru a comenta aceeaşi tristă realitate a vieţii ţără
nimii române, care în 1907 ajunsese mai crîncenă decît în vremurile 
de băjenie ale năvălirilor străine: 

«Astăzi însă, frăţioare, 
E urgie şi mai mare; 
Azi n-avem turci şi paşale, 
N-avem domni şi haimanale, 
N-avem greci şi arnăuţi 

Numai pă jafuri făcuţi. 
Ci-avem neamul de ciocoi, 
Ce îşi zic români ca noi! 
Ce-au făcut legi peste legi 
De cu ni.mic nu te-alegi». 

E denunţată şi aici fiscalitatea apăsătoare: 
«Bir pe sare, bir pe soare, 
Bir pe cele roditoare; 
Bir pe muncă, bir pe apă, 
Din muncă nimic nu-ţi scapă 
Netaxat, necerut plată». 

Alături de fise, invoielile agricole, grele şi nedrepte, duc la sărăci
rea ţăranului; e un alt aspect subliniat şi aici : 

"Sărut mîinile, cocoane, 
Dă-mi şi mie trei pogoane, 

Să le pui porumb în parte, 
C-a venit luna lui marte!» 

8. AL Vlahulă, 1907, în «Antologia poeziei romiineşti», Bucureşti, 1957 (col. Bibl. pentru toţi), 

p. 76-81. 
9. Al. Vlahulă, Auri sacra fame3, în voI. «Nuvele, schiţe, articole». Bucureşti, 1959 (Col. Bibl. 

pentru toţi), p. 205-206. 
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Şi ne dă şi noi muncim 
Invoiala s-o-mplinim 
Birurile să le dăm, 
Şi s-avem ca să mîncăm! 

Nouă luni de muncă grea, 
Ne-alegem cu pulberea; 
Că dăm dijma pă jumate 
Din pogoanele luate; 

Secere şi arătură 
Muncă, zile, cărătură. 
Numai bunul Dumnezeu 
Ştie chinul nostru greu !». 

8 

Exasperati de atîta nedreptate şi exploatare, ţăranii ajung la hotă-
rîrea răscoalei, ca la singura cale de rezolvare a răului: 

«Noi cu toţi ce suferim 
Trebuie să ne unim 
Că dacă nu ne-om uni 
Neamul ni-l va prăpădi. 

Să ne unim, frăţiori, 
Să scăpăm de-asupritori!» 10. 

Prevestirea răscoalei, ca singura cale de salvare a ţărănimii încheie 
şi poezia lui N. Rădulescu-Niger, Zi de socoteală, scrisă în aceeaşi 
epocă: 

«Or fi legi, dar ele-s nl1JUai Cît o ţine? Cît oi duce-o? 
Pentru cel bogat şi mare, Ştie Domnul! Teamă-mi este, 
Şi nu mai ajung la mine, Că o zi de socoteală 
Cu putere de-apărare. O să vie fără veste !» 11. 

In anul 1905, literatura română se îmbogăţea cu un nou volum de 
versuri, care venea să afirme strălucit numele tînărului poet ardelean, 
Octavian Goga. Cunoscător profund, ca şi George Coşbuc, al vieţii sa
tului, poetul Oct. Goga realizează o adevărată monografie rurală, în care 
reliefează, în tablouri întunecate, viaţa mizeră a truditorilor pămîntu
lui. Semnificative sînt poeziile: Noi, Plugarii, Clăcaşii şi altele. Aşa, de 
exemplu, în poezia Un om, publicată în martie 1907, în revista «Viaţa 
românească» din laşi. el descrie viaţa trudită, de mizerie, a proletari a
tului agricol, pe care o va zugrăvi mai tîrziu şi poetul G. Topîrceanu, 
în cunoscuta sa Balada morţii. In poezia lui Goga, ţăranul fără nume, 
«un om:!>, moare singur şi sărac, după ce muncise o viaţă întreagă pe 
pămîntul altora. îi plînge de milă o vecină, o bătrînă care îl veghează 
la căpătîi şi-i rînduieşte înmormîntarea creştinească: 

«Numai o babă milostivă Aşază boabe de tămîie. 
Îţi străjuie la căpătîie, De pe blidar un biet opaiţ 
Şi pe cărbunii din jertfelnic Îşi joacă para tulburată 

10. I. C. Vissarion, Odată şi acum, în «Gazeta ţăranilor» din corn. Muşătăşti-Argeş, an. XV, 
11 febr. 1907, republicat în «Documente literare 1907», Bucureşti, 1957 (Bibl. pentru toţi), p. 34-37. 

11. N. Rădulescu-Niger, Zi de socoteală, În rev. «Apărătorul săteanului», Bucureşti, an. I, nr. 
17 din 15 oc!. 1906, reprodus în «Documente», p. 32. 
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Pe faţa strînsă sub bărbie 

C-o legătură-mprumutată. 

Îi tremură durerea-n gEmo 
Şi-ncepe-a plînge biata babă ... 

Incet, s-apropie de tine Vai de norocul tău, vecine. 
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Şi-ti pune-un ban în mîna slabă, De ce-ai mai fost pe lumea asta f'i.>, 

Şi în mintea bătrînei se derulează imagini dureroase din viaţa 
pe care îl boceşte: 

«S-abat în mintea ei bătrînă 
Frînturi din rostul tău pe lume, 
Cum doi băieţi ţi-s slugi. departe, 
Şi nu le-ai mai ştiut de nume. 

Din trei feciori ce-aveai, războiul 
Ţi l-a-ngropat pe cel mai mare, 
O fată-i moartă de ruşine, 
Nevasta ta - de supărare». 

A doua zi, «un popă-n grabnice tropare» îl va înmormînta «şi poate 
nimeni nu va plînge». Doar sapa rămasă lîngă şură, inutilă acum, îl va 
jeli prin intervenţia lirică a poetului: 

«De lîngă şură, răzimată, 
Te va privi muncita sapă. 
De-ar şti vorbi surata bună, 
A~ar te-ar prohodi la groapă: 
«O viaţă-ntreagă-am fost tovarăşi, 
În ploi şi-a arşiţa de soare, 

De truda palmei tale aspre 
Eu m-am făcut strălucitoare. 
Sclipirea mea spune ruşinea 
Şi jalea care mă purta. 
M-ai frînt de glia tuturora 
Dar n-am săpat moşia ta \» 12. 

Creaţiile folclorice consemnează cu aceeaşi valoare de document, 
cauzele care au declanşat răscoalele: lipsa de pămînt, învoielile agri
cole neomenoase, exploatarea crîncenă, ca în următoarea baladă popu
Iară: «Arendaşii sînt prea răi / Nu vrea să ştie de noi / La noi una, la 
ei trei / Că ne lua una şi una / la tot pogonu găina! / Cînd mergeam 
la socoteală / Mai datoram înc-o vară. / Ce să mă fac, frăţioare, / Că 
mi-e gîndul la pogoane / Că-mi mor copiii de foame» 13. 

Cauzele răscoalelor ţărăneşti din 1907 vor fi aprofundate şi redate 
în analize ample în literatura dintre cele două războaie, reprezentată 
strălucit prin romanul «Răscoala» de Liviu Rebreanu, precum şi în lite
ratura scrisă după al doilea război mondial, îndeosebi prin pana lui ·r. 
Arghezi, care scrie poemul 1907, şi al lui Zaharia Stancu, în romanul 
său Desculţ. Aceşti scriitori pun accentul pe lipsa de pămînt ca o cauză 
generatoare a tuturor suferinţelor ţărănimii, care, disperată, va ajunge 
la răscoală. 

Izbucnirea răscoalei, desfăşurarea ei şi înăbuşirea ei sîngeroasă 
au impresionat profund pe scriitorii vremii, care şi-au manifestat cu 
mînie protestul împotriva clasei cond,:!cătoare, a moşierimii şi a politi
cienilor socotiti vinovaţi de dezastru. In toate gazetele s-au scris atunci 
reportaje înflăcărate, vehemente, explozive. S-au scris poezii, povestiri 
zguduitoare, pagini de jurnal şi chiar piese de teatru. Astfel, scriitorul 
1. C. Vissarion ne-a lăsat o dramă intitulată Lupii, în care arată crin-

12. O. Goga, Poezii. Edit. pentru Literatură, Bucureşti, 1963, p. 108-110. 
13. «Răscoala din 1901», în Meşterul Manole, Balade populare rom/lneşti. BlbJ. pentru tOji, voI. III, 

Bucureşti, 1967, p. 324. 
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cena exploatare a ţărănimii de către boier şi arendaş, ajutaţi de apa
ratul de stat local (primar,notar, jandarm). Aceştia asupresc sîngeros 
pe ţăranii care se zbat în cea mai neagră mizerie. O scenă, care va fi 
preluată de L. Rebreanu în «Răscoala», o aflăm aici şi anume în învi
nuirea unui ţăran care ar fi furat nişte mălai de la boier spre a-şi hrăni 
copiii muritori de foame. Ţăranul e închis în ocnă, iar soţia îi moare 
în acest timp de tuberculoză. În actul al IV-lea drama prezintă creşte
rea tensiunii în sat în primăvara anului 1907, cînd mişcările ţărăneşti 
cuprinseseră aproape toată ţara. În sat răscoala nu izbucneşte, dar da
torită pîrii boierului, care fugise la oraş, ţăranii, deşi nevinovaţi, sînt 
împuşcaţi fără milă, de armata trimisă la cererea boierului 13bis. 

Cînd asilpriţii n-au mai putut răbda, răscoalele au cuprins ţara, ca 
un uragan pornit să nimicească totul în cale. O frescă plină de expre
sivitate a răscoalelor o zugrăveşte Al. Vlahuţă, în finalul poeziei 1907 : 

«Dar ce e, Doamne, vuetul acesta? 
Ce-i freamătul acesta, care creşte? 
Se zguduie pămîntul şi mugeşte 
Ca marea, cînd o zguduie tempesta». 

Imagini apocaliptice redau caracterul anarhic al răscoalei, mIma şi 
ura cu care răsculaţii au pornit să sfarme o lume clădită pe minciună: 

«Se-naltă flăcări, braţe disperate, 
Spre ceru-ntunecat, pustiu şi rece, 
Năpraznic vîntul nebuniei trece 
Şi spulberă noianul de păcate. 

în vaiete se prăbuşeşte-o lume 
CIădită pe minciuni. Dar ce .II1iînie ! ». 

Hiperbole metaforice marchează dimensiunile răscoalei: 

«Cum şuieră cumplita vijelie ... Genune, 
Puhoide ură ce zăgazu-şi frînge!» 14. 

In aceeaşi tonalitate se reliefează tabloul corespunzător şi în poe-
zia lui Vasile Jurist, intitulată tot 1907 : 

«Spăimîntător, fierbînd, îşi iau avîntul 
Din patru părţi furtuni răzbunătoare ! 
Şi fac şi jaf şi trăznet de topoare 
Cutremură din temelii,păm'întul. 
Ameninţînd, s-apropie ca vîntul. 
In chipul foamei nemaicruţătoare 
Norodul cere muncă şi ogoare; 
Dar plumbi fierbinţi îi năduşe cuvîntul» 15. 

13 bis. 1. C. Vissarion, Lupii, Bucureşti, 1915. 
14. Al. Vlahuţă, 1907, in «Antologia poeziei româneşti» (Bibl. pentru toţi), Bucureşti, 1957, voI. 

III, p. 76-81. 
15. Vasile Jurist, 1907, iri rev. «Indrumarea», Iaşi, an. 1, nr. 7, oct. 1907, reprodus in voI. 

«Documente» p. 209. 
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Poetul Octavian Goga zugrăveşte înfiorat tabloul 
şată de «oceanul de ură» al celor ce «mii de ani tăcurii». 
personificări şi hiperbole sînt mijloacele artistice preferate de acesta, 
ca şi de toţi aceia care, cutremuraţi de zguduirile răscoalei, au vă.zuL 
în ea chiar infernul pe pămînt: 

«Azi s-a aprins oceanul tău de ură 
Azi limbi de foc despică aurora, 
Pierzarea astăzi îşi întinde hora 
Şi despletită urlă-n bătătură» 16. 

Precum am văzut, I. L. Caragiale numeşte răscoala «război civil>.> ; 
la rîndul lui, O. Goga o zugrăveşte tot ca pe un război al maselor de 
ţărani muncitori: 

«S-a început războiul tuturora 
Azi strigă-acei ce mii de ani tăcură 
Dezlănţuita patimii arsură 
Azi prăpădeşte-n trăznete Gomora». 

Solidaritatea poetului cu ţărănimea atît de greu încercată e mărtu
risită în versuri lirice, străbătute de suferinţă şi revoltă: 

. , ..... ,', •• ' 4~ 

«Bieţi munţi bătrîni 1 Voi gemeţi azi de jale ... 

V-aş prăvăli azi, munte peste munte, 
Intre pămînt şi cer v-aş face punte, 
Să n-aud plînsul fraţilor departe!» 17. 

Precum s-a văzut deja, răscoala din 1907 a avut un caracter anar
hic, spontan şi general. Ea a izbucnit în acelaşi timp în diferite puncte 
ale ţării şi s-a întins cu repeziciune, cuprinzînd toată ţara. Datele isto
riei consemnează următoarele : « ... Arenzile moşiilor crescuseră mult; 
creşte, în proporţie, şi exploatarea ţărănimii. Nemulţumirea sporind, se 
ajunse, în martie 1907, la o adevărată răscoală. Tulburările începură 
în partea de miazănoapte a Moldovei, unde arendaşii erau puternici ... 
Din nordul Moldovei, de la satul Flămînzi - numele însuşi e caracte
ristic - focul se întinse repede şi în restul ţării, maximum de violenţă 
atingîndu-l în judeţele Vlaşca, Teleorman, Olt şi Dolj. Multe conace 
sînt devastate şi incendiate; în unele locuri s-a ajuns şi la omoruri. 
Guvernul - veniseră între timp la putere liberalii - dădu ordin ar
matei să intervină; s-au dat adevărate bătălii, ca de pildă, la Băileşti, 
Moţăţei, Bralova, Caraula şi Vîrtop; în judeţul Dolj s-a tras şi cu tun.u L 
Represiunea înăbuşi răscoala; citeva mii de ţărani însă, numărul lor 
nu s-a putut preciza, plătiră cu viaţa încercarea de a-şi 
soarta» 18. 

Aceste date obiective le aflăm consemnate şi în litt~ri:llura tirnpului 
şi în folclorul inspirat din tragicele evenimente. Iată nutul unei 

16. O. Goga, Versuri. ESPLA, Bucureşti, 1957, p. 146. 
17. O. Goga, Cain, în voI. «Versuri», ed. cit., p. 144-146. 
18. C. C. Giurescu şi Dinu C. Giurescu, op. cit., p. 578-,.579. 
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doine, care reflectă caracterul anarhic al rlsc:oalelor şi înăbuşirea lor 
sîngeroasă : 

«Anu nouă sute şapte, Pe la nimezi de disearli 
Pă luna de-i zice marte Venea boieru călare. 
'Cepu lumea să se revolte - De ce fad tu, măi Ioane? 
Cu topoare la spinare - Am venit să ar cUCoane! 
Şi cu furci la supţioare, Da boieru ce făcea? 
Să-I omoare pă ciocoi, Fo două gîrbace-i da 
C-a supt sîngele din noi. Şi pă, fugă să punea. 
Da ţăranu ce făcea Mare revoltă era, 
Plugu-n căruţă punea Armata-n sat că venea 
Şi la cîmp că se ducea, Pe ţărani că mi-i bătea 
Ara ţăranu unde vrea Mulţi din ei să omora:.> 19. 

O baladă populară oltenească menţionează şi unele din localităţile 
în care au avut loc răscoale şi în care represiune a a fost crîncenă. 

«Poaie verde de-arţăraş, 
Ânu nouă sute şapte 
Cînd au fost bătuţi la spate 
Cu beţe, funii udate, 
Of, ce fapte blestemate I 
Foaie verde de-arţăraş 
De sus a venit răvaş 
A-nconcentrat căIăraşi 
Foaie verde trei alune, 
Şi i-a trimis prin comune 
Ca să-şi bată joc de lume. 
Pe care cum îi prindea, 
Ii bătea şi-i canunea 
Şi la puşcă-i trimitea, 
Şi-i vedeai pe toţi căzînd 
Tot ca iepurii din crîng. 
Foaie verde trei lămîi, 
Vre-o zece-cincisprezece mii 
I-a băgat prin puşcării 

Cînd a fost pe la Pătule 
Oameni din comuni vecine 
Ii punea sute la rînd 
Gloanţe de război trăgînd. 

Cînd a fost la Băileşti 
Stai în loc să te jeleşti 
Şi pe urmă te gîndeşti 
Cincizeci de case la rînd 
Le-a bombardat la minut. 
Foaie verde de trei boji 
Sărman de judeţul Dolj 

.. 
Căci a fost judeţ cu jale 
Omorîţi prin bombardare 

Foaie verde peliniţă, 
Mare grijă la Sălcuţa». 

Se arată, în continuare, cum ţăranii împuşcaţi sînt aruncaţi în gropi 
comune sau lăsaţi pradă păsărilor: 

«Foaie verde şi-o lalea 
După ce că-i împuşca, 
O groapă mare făcea 
O sută cincizeci băga 
Pînă groapa se umplea 
Mulţi pe-afară rămînea 
Şi ciorile-i ciocănea 
Cu carnea lor să hrănea 
Pînă osu rămînea 
Că nimenea nu-ndrăznea 

Să se ducă ca să-i ia 
Că soldaţii foc trăgea. 
Foaie verde şi-o lalea 
Sărmană Caraula, 
A fost mare jale-n ea 
într-o sfîntă dumineca! 
Că armata cînd sosea, 
Cu boieru să vorbea 
Tunurile le-aşeza 
Casele le bombarda». 

19. Flori alese din poezia popularll. Poezia liricll. Bucureşti, 1967 (Bibl. pentru toţi), p. 58. 
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Sînt consemnate, realist şi cu amănunţime, modalităţile 
giuire şi reprimare a ţăranilor, răzbunări şi atrocităţi. Vinovati sau nu, 
ţăranii sînt adunaţi la primărie, cercetaţi şi bătuţi. 

«Îi bătea / Pînă-i făcea / De spunea / Ce nu ştia». 
Aleşi la întîmplare, erau apoi împuşcaţi: 
«Treizeci tineri alegea / Şi cot la cot îi lega I Pe şosea-il vale-i 

lua 1 ... Căpitanul ce făcea? / ... Pe oameni la rînd punea I Şi la soldaţi 
comanda, / Foc de salbă-n ei trăgea». 

Răzbunarea exploatatorilor şi ura fără margini împotriva ţărănimii 
răsculate e consemnată prin acţiunile lor inumane, continuate chiar şi 
după încetarea represiunii: 

«Foaie verde matostat 
Dacă primaru-a aflat 
Că asediu s-a iertat 
Cu boieri s-au învăţat 
Şi soldaţi cu ei au luat 
Şi prin sate au plecat 
Fără să fi cercetat 
Cine este vinovat 

Foaie verde şi-o smicea 
Şi la care cum mergea 
Gaz pe case arunca 
Cu chibritu scăpăra 
Şi foc mare s-aprindea 
... Ardea, frate, casele 
Cum ard lumînările 
Cînd se fac deniile ... » 20, 

În literatura cultă se vor consemna, ca şi în folclor, realităţi Siml
Iare. Martorii oculari ai evenimentelor le-au notat în însemnări zilnice 
care au valoarea unor adevărate documente vii. Asemenea date găsim, 
de ex., în «Jurnalul» lui Gala Galaction, publicat abia în 1973. Sînt con
firmate aci datele consemnate de istorie, de folclor şi de întreaga presă 
a vremii, asupra răscoalelor, privind cauzele care le-au determinat, lo
calităţile în care au izbucnit, regiunile cuprinse, desfăşurarea lor neor
ganizată şi represiunile inumane. Scriitorul, martor atent, puternic afec
tat de tot ce se întîmplă, notează, aproape zi de zi, întîmplările acelui 
martie 1907, de la începutul pînă la finele lor. Astfel, în ziua de 7 mar
tie nota: «În nordul Moldovei se petrec evenimente grave... Sate nu
meroase, din cîteva judeţe, s-au aprins de focul răzvrătirii şi al devas
tării. Pricini nenorocite şi adînci le-au smuls din atitudinea lor lung 
răbdătoare şi le-au dat brînci peste curţile arendaşilor ( ... ) şi peste 
tîrguşoarele moldoveneşti. Sărmanii, ca să-şi iasă din sărite, a trebuit 
ca răbdarea lor să roadă şi să străpungă vasul ei de aramă. Şi-au luat 
ciomegile, şi-au luat furcile şi au tăbărît pe cei ce li se par a fi neno
rocirea lor. Au dreptate! o dreptate disperată, oarbă, jalnică». 

Plin de compătimire faţă de ţărănimea împinsă de disperare la răs
coală, Gala Galaction este impresionat de sîngele care s-a vărsat, ajun
gînd la convingerea că «dacă este cineva de vină în această gravă şi 
tristă conjoncţiune, apoi este boierimea moldovenească. În capul acelor 
boieri şi boiernaşi... ar trebui îndreptată toată furia ţăranilor exaspe
raţi ! ». Fără îndoială, apariţia acelei clase intermediare a arendaşilor 

exploatatori s-a născut în primul rînd din cauza comodităţii şi a lenei 
acestor boieri, care socoteau că era mai simplu şi mai comod să pri
mească o arendă de pe moşie decît să se ocupe personal, tratînd direct 

20. Răscoala din 1907, în val. «Meşterul Manole» ...• p. 323-329. 

2. S. T. - 3-4/1977 
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cu ţărănimea muncitoare problemele legate de munca pămîntului 10L 
Cala Calaction urmăreşte desfăşurarea răscoalei, notînd că numai în 
zece zile ea s-a întins vertiginos şi a cuprins toată ţara: «Incendiul din 
Moldova de miazănoapte arde înainte şi se întinde». La 19 martie: «Iată 
un interval de zece zile, pe care l-au umplut în biata noastră ţară de
vastări, incendii şi snopi de leşuri omeneşti! Drama din Moldova în 
Muntenia s-a prefăcut în Horoasă tragedie. Răzvrătirea a izbucnit aci 
cu o furie Înzecită ... muntenii au pus mîna pe proprietari şi pe aren
daşi şi i-au omorît în multe feluri... Dar nu numai casele, pătulele şi 
capetele arendaşilor au căzut subt incendii, ci - lucru şi mai jalnic şi 
negru la înţeles - ţăranii noştri au măcelărit, au schingiuit şi vitele 
boiereşti. Un uragan de nebunie şi de dezastru a suflat peste cîteva 
judeţe şi duhul lui s-a pornit tocmai din Teleorman, judeţul meu ... Roa
ta focului nimicitor ... s-a plimbat prin tot judeţul şi a trecut apoi în 
Vlaşca, unde a stat locului». 

Scriitorul notează mai departe că, paralel cu răscoala, a început şi. 
represiune a : «Dar unde a stat, dogoarea şi mînia au fost şi mai mari. 
Puteri militare au înconjurat pe rebeli şi îndîrjirea lor au măsurat-o cu 
o moarte crîncenă. Acolo, ceva mai nainte, răzvrătiţii omorîseră un lo
cotenent şi schilodiseră un căpitan. Răzbunarea - dacă răzbunare a fost 
- a fost disproporţionată. Trei sate mari au ispăşit, sub şrapnele, sîn
gele celor doi ofiţeri. Dar să fi fost numai atît! Cu cît să se fi umplut 
cupa expiaţiunei noastre! Nu! Şarpele anarhiei lovit în cap la Hodi
voaia, Vieru şi Stăneşti, a plesnit cu coada şi şi-a vărsat inelele pînă 
în Mehedinţi». 

Folosind un stil metaforic şi reflecţiile exclamative, Gala Galaction 
exprimă via sa participare la nenorocirea ce cuprinsese ţara. Închipuită 
ca un şarpe, răscoala se întinde şi cuprinde cele mai îndepărtate re
giuni: «Judeţul Olt, judeţul Rmnanaţi, ceva din Vîlcea, ceva din Gorj, 
Doljul şi Mehedinţii au tresărit în convulsiuni revolulionare. În DoI] 
s-au repetat erorile din Teleorman şi din Vlaşca ale represiunii...». 

Scriitorul găseşte o motivare comportării violente a ţăranilor în 
răscoale, scoşi din răbdare de ({crimele şi nelegiuirile acestei societăţi», 
atît de mari încît «au scos din răbdări pe Dumnezeu» şi-i compătimeşte, 
numindu-i adevăraţi martiri: «Sîngele vărsat la ţară e sînge de martir». 
Dimpotrivă, scriitorul nu poate găsi nicio scuză claselor dominante, 
a căror comportare faţă de popor depăşeşte orice limită, atin gînd nu 
nebunia, ci sceleraţia. «Trecind peste unele forme fioroase, în care iz
bucneşte răzbunarea poporului, ajungi să-ţi spui, cînd te gîndeşti care 
sînt şi cum sînt stăpînii apăraţi cu tunuri şi cu puşti, că reprimarea 
răscoalei ţărăneşti este cununa scelerateţei». 

Cu revoltă şi dispreţ caracterizează scriitorul pe aceia care au po
runcit reprimarea sîngeroasă a răscoalelor, numindu-i «drojdie şi gu
noaie»: «Dar ce să aperi la noi, pentru cine să verşi sînge omenesc? 
Oroare! Pentru matroanele adultere de pe Calea Victoriei şi de la 
Şoseaua Kiseleff, pentru drojdia şi gunoaiele de la Cafeneaua Capşa ?». 
Cu totul îndurerat şi dezgustat de evenimentele la care a fost mar
tor, Gala Galaction condude în însemnările sale de la 7 aprilie 1907, 
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deci la o lună după începerea răscoalelor: «Răscoalele ţărăneşti au fost 
potolite cu carabine. şi cu gîrbaciul. Soldatii contrar temerilor ofi
ţereşti - au împuşcat şi au snop it pretutindeni. Cumnatu-meu, care a 
fost pe cîmpul jalnicei victorii, mi-a povestit la înapoiere-i fapte ca de 
pe vremea turcilor, dacă nu şi mai rele. Dar ce să mai mărturisesc 
despre toate acestea! Le veţi găsi narate în secrete ale cine 
ştie căruia dintre contemporanii mei, care, mai mal lUlmos 
ca ,mine, va răstigni, urmaşi răzbunători, subt ochii noştri indignati, ne
demnităţile, crimele şi ororile putredei mele vremi 1 

Într-adevăr, autorul acestor rînduri avea dreptate! «Nedemnitătile, 
crimele şi ororile» acelei «putrede vremi» n-au rămlas uitate, nici ne
cunoscute şi mai ales fără perspective! Căci destui scriitori şi croni
cari contemporani le-au narat în memoriile lor, care n-au rămas «se
crete», ci au fost publicate, pentru ca lumea să ia cunoştinţă de ele 
şi să le judece. Aşa, de ex., scriitorul, foarte tînăr P(~ atunci, Mihail 
Sadoveanu, martor şi el al evenimentelor relatează următoarele: «În 
ziaua aceea de mart 1907 ieşisem la priveală, în lungul drumului care 
vine din satul R. Gazetele de dimineaţă erau pline de dramatice 
asupra răscoalei plugarilor. Pîlcuri de soldaţi patrulau şi păzeau mar
ginile tîrgului». In discuţiile pe care le înregistrează., unul dintre ţărani 
comentează: «Muncesc toate zilele vieţii, dintru răsăritul soarelui pînă
ntr-amurg şi strîng cu amar lan lîngă lan ca să dobîndesc o bucăţică de 
pămînt pentru feciori. ... Pămîntul, cucoane, e mare arnar lnare du
rere pentru noi. Ţăranului, dacă i-i lua pămîntul, dă-i în ('ap cu buz
duganul şi-l omoară, că nu mai are pentru ce trăi! Aşa, cucoane, 
care s-au sculat şi au pus mîna pe par, numai de amar şi de nevoie 
s-au sculat». 

Prin cuvintele ţăranului, Sadoveanu dădea o 
laşi timp o justificare a răscoalei, cum au făcut 
toţi scriitorii cinstiţi şi cu dragoste faţă de popor. 
suşi, cu amărăciune, întreaga atmosferă a acelui dramatic m.oment, 
Sadoveanu scrie: «Ţara era în flăcări, mii şi mii de pă-
mînt agitau braţele ca nişte ghiare şi cereau cu glasuri şi ame-
ninţătoare o dreptate nedesluşită ori urlau o răzbunare întunecată» 22. 

În multe pagini ale literaturii scrise atunci se dedau as-
pecte crîncene din răscoale şi mai ales din modul cum au fost înă
buşite. Iată, de ex., relatările unui personaj din SCenJ!td «OiIăii» de 1. 
Neagu-Negulescu, sub intitulată «scenă de la 1907» şi în acel 
an, în revista «România Muncitoare». Sceneta are două personaje prin
cipale: Cănuţă şi Moise. Moise, fost ostaş mobilizat 
lelor, în Oltenia, povesteşte lui Cănuţă despre şi fapte la 
care n-a fost numai martor, ci şi participant activ. «Am fost nişte uci
gaşi blestemaţi... Ne ieşeau înainte oamenii, cu mlinile goale, cu pieptu
rile desfăcute, cădeau în genunchi şi ne strigau: Fratilor, nu ne împuş-

21. Jurnal, p. 556. 
22. M, Sadoveanu, in ziua aceea de mari 1907, In «Opere>, voI. VI, ESPLA, Bucureşti, 1956, 

p, 200-206, 
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catir căci vrem dreptate, ci nu moarte ... :.. Deşi înfioraţi de milă, spune 
povestitorul. soldaţii nu şovăi au să-i ucidă la porunca: «Daţi foc !». 
«Ne trezeam în vaetul celor împuşcaţi şi-n vijelia de ţipete a celor 
ce-şi luau lumea-n cap. fugind peste cîmp ... Şi de-acolea ţine-te goană 
după lumea înspăimîntată, luînd în vîrful baionetelor pe care cum i-a
jungeam. Dar cavaleria... Femei. copii, bătrîni, totul era frămîntat în 
picioarele cailor ... ». 

Relatarea continuă cu alte aspecte înspăimiÎntătoare: « ... Prin satele 
cucerite, cum ziceau ofiţerii. avea oricine voie să facă tot ce-i era pe 
poftă ... Turcii în păgînia lor. n-ar fi făcut altfel... Şi cînd ţi-oi mai spune 
că venea cîte-un ordin să dăm satului foc să arză cu lume cu tot ? ... 
Adus-au tunurile de trăgeau în sate, cum spunea neica Niţă... că tră
geau în Plevna .. , La Plevna vor mai fi avut aceia vreun chip de scă
pare din focul ghiulelelor, aicea, însă, ba .. , Pentrucă tunurile aruncau 
valuri de foc în sat şi pe margine s-aţinea cavaleria se unde se ivea 
vreun fugar, îl străpungea din fuga calului cu spanga» ... Şi povestea 
continua cu relatarea altor grozăvii. În satul Viaşu din ţinutul Severi
nu lui arendaşul reclamase că ţăranii îi dăduseră foc la nişte pătule cu 
porumb. Un pluton de soldaţi cu doi ofiţeri, după ce sînt copios ospă
taţi de arendaş, pornesc în patrule pe uliţele satului, noaptea, şi, fiindcă 
nu găsesc decît nişte bătrîni. îi ridică pe aceştia şi-i duc la conac. Aici, 
«i-au judecat, i-au schingiuit în bătăi, smulgîndu-le părul, barba. pu
nîndu-le ouă fierte la subţioare, vai de mama lor», ca să mărturisească 
cine au dat foc la pătule. Pentru că n-au aflat nimic de la ei. au hotărît 
să.:i împuşte. 

Aici povestirea ne dezvăluie şi alte aspecte, şi anume acte de 
solidaritate ale soldaţilor cu ţăranii răsculaţi. Sergentul Sireteanu, care 
trebuia să comande plutonul de execuţie a celor 18 bătrîni, conştient că 
aceştia sînt nevinovaţi, preferă să se împuşte. El lasă un bilet căpita
nului: «Domnule căpitane, m-aţi osîndit să fiu călăul unor bătrîni nevi
novaţi. Dar nu mai pot. Am făcut destule blestemăţii din porunca dum
neavoastră; de astă dată nu mai pot. Acum, vă rog, primiti jertfa sîn
gelui meu şi daţi iertare bătrînilor, căci sînt nevinovaţi». Citind bile
tul, căpitanul îl rupse în bucăţi, trînti un toc de cismă în capul mortului 
şi porunci: «Luaţi bestia asta şi-o aruncaţi în groapa de la cimitir». 
Apoi comandă plutonul de execuţie. împuşcîndu-i pe bătrîni. Acelaşi 
personaj relatează cazul sergentului Oprea Gheorghe, care, de aseme
nea, refuză să tragă în ţăranii dintr-un sat în care fuseseră arse arma
nele boiereşti. Sătenii ieşiră cu pîine şi sare să întîmpine armata, stri
gînd: «Fraţilor, să nu ne împuşcaţi, căci vrem dreptate, nu moarte ... 
Noi mergeam asupră-le cu gîndul morţii şi ei, bieţii, căutau să ne pri
mească împărăteşte ... ». Căpitanul îi somă să se retragă şi apoi porunci 
să se tragă în ei. Atunci sergentul Oprea îşi aruncă arma, strigînd: 
«Domnule căpitan, eu nu trag în fraţii mei...». Sergentul fu arestat pe 
loc, trimis la închisoare şi, făcîndu-l scăpat, l-au împuşcat pe drum 23, 

23. I. Neagu-Negulescu, Călăii. Scenit de la 1907, în «Docum\!nte .... , p. 156-169. 
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Acelaşi scriitor relatează scene asemănătoare în 
centrare». Un accent deosebit care intervine acum în literatura 
Ielor şi pe care îl evidenţiază mai ales scriitorii de după 2:3 
consemnarea prezenţei muncitorilor de la oraş, influenta acestora 
pra ostaşilor şi alianţa cu ţărănimea răsculată. Spre barierele unui oraş 
se îndreptau ţăranii răsculaţi. Ei sînt întîmpinaţi de armată, însoţită 
de un procuror, un inspector şi o delegaţie de mari negustori din oraş. 
Somaţi să se retragă şi să se împrăştie, ţăranii nu se supun şi înain
tează ţinînd în faţă un steag alb. Deşi obligat să poruncească «Foc l », 
căpitanul este atît de impresionat de spectacolul acesta încît îşi duse 
batista la ochi. Negustorii intervin pe lîngă comandanţii armatei şi pe 
lîngă procuror să nu-i împuşte pe ţărani, garantînd chiar pentru ei că 
nu vor acţiona, iar aceştia, după discuţii şi făgăduieli, se retrag. Po
vestitorul, un rezervist concentrat, relatînd întîmplarea, adaugă că unii 
dintre concentraţi au fost surprinşi să afle de la unul din aceşti mun
citori că salvarea ţăranilor se datora lor. 

- Credeţi, oare, că de-aţi fi tras în ţărani, mai s-alegea ceva de 
«centru»? Ţăranii nu ştiau, dar noi ştiam că eraţi numai un batalion. 
Ce-aţi fi putut face numai un batalion la un oraş ca al nostru răzvră
tit? Noi, numai noi cei din port, şi vă întreceam în număr. .. Stăteam 
adunaţi devale ... Pe la bariere aveam iscoadele noastre. Un foc şi era 
destul. Negustorii ne cunosc. Mai avut-au de-aface cu noi. Magaziile lor 
erau în mîinile noastre. Cuvîntul dat era: «Foc la bariere, foc la ma
gazii ... Acum pricepeţi, camarazi, de ce-i cuprinsese mila de ţărani pe 
negustori la barieră ... » 24. 

Cauzele răscoalei din 1907, reflectate în lirica timpului, sînt tot atît 
de plastic ilustrate în proza publicată atunci. Lipsa de pămînt, viaţa 
mizeră plină de umilinţe, exploatarea crîncenă, toate aceste cauze re
vin obsesiv sub pana fiecărui scriitor cinstit. 

În povestirea Furtună Veteranul, scriitorul I. 1. Mironescu relatează 
cu durere dramaticul destin al unui erou din 1877, care este acuzat ca 
fiind cap al răscoalei şi adus să dea socoteală în faţa comandantului mi
litar venit la cercetare în satul lui Furtună. Îmbrîncit cu brutalitate în 
faţa maiorului. se înfăţişă veteranul, «un ţăran cu pletele albe ca fuio
ruI, boţit şi ruginit la faţă ca toţi ţăranii, c-o mustaţă groasă, sură, cu 
nişte sprîncene stufoase, subt care se mişcau doi ochi cu priviri tă
loase. Purta la piept cinci decoraţii prinse de sumanu-i rupt şi-n frunte 
avea un semn de arsură, o zburătură de glonţ, HoIOasă pomenire din 
ziua atacului de la Griviţa». Însemnele eroismului acestui veteran nu 
impresionează pe anchetatorii săi, care, avînd de alte obiective 
ca: averea celor sus puşi, situaţia proprie ş.a., iar nu libertatea pe 
cimpul de luptă, îl înfruntă cu superioritate, cu duşmănie şi cu cruntă 
mînie: {(Auzi? capul răsculaţilor! Dacă-i aşa ... atunci să-i dăm pedeapsa 
care i se cuvine. Să-i daţi bătaie, să mi-l întrebaţi, de aia i-a dat me
dalii patria re cunoscătoare, ca să iasă la drumul mare în fruntea răilor 
şi a tulburătorilor? Să mi-! pişcaţi cu fierul t, să afle şi el că 

24. J. Neagu-Negulescu, o concentrare, în "Documente» ... , p. 194·-202. 
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noi avem legi după care ne conducem, că tril ţară civilizată, că 
nu-i nimeni de capul lui...». Şi anchetatorul revărsînd asupra 
eroului şi a ţărănimii o ploaie de invective! pLilW d(~ dispreţ; « ... Beţi
vanilor şi leneşilor... tîlhari ce sînteţi, dădură ti lama la curtea boie-
rească şi gîndeaţi să vă faceţi parte din averea din munca altuia? ! 
Ce? V-a-nebunit şederea, trîndăvia şi băutura apucat de pră-
dat, tîmpiţilor ?». 

In răspunsul său, decent şi cuviincios, dar fenn, Furtună Vetera
nul sintetizează minunat cauzele care au dus la răscoale, înfierînd 
pe adevăraţii vinovaţi: «Noi, da ... Trăiţi, domnule maiur ... Drept îi 
c-am, înnebunit, dar nu de bine şi de şedere, cum ziceţi dunmeavoastrti, 
ci de-amar şi de nevoie 1 ... De bine nu mai înnebunim noi ţăranii! Pe 
noi e răul şi sărăcia de pe lume! ... Că de jaful nemilosului am rămas 
muritori de foame; ne-au rămas copiii dezbrăcaţi şi flămînzi în puterea 
iernii. .. De ani de zile muncim vara întreagă pe lanurile boiereşti, D1Ul1-

cim ca nişte salahori şi noi şi nevestele şi copiii noştri, şi, pe an ce 
trece, ne găsim tot mai înglodaţi în datorii, de-am ajuns să ne vindem 
şi icoanele, plătind gloaba boierului ! ... Ne-am tot plîns, ne-am tîn
guit... jalbă peste jalbă am trimis, lăcrămaţie am făcut pînă şi la măria 
sa vodă, dar auzitu-ne-a cineva? Datu-ne-a cineva dreptate? Or fi ele 
legi şi pravilă, cum ziceţi şi dumneavoastră, or fi... nu tăgăduieşte ni
meni; dar pentru noi, ţăranii, cînd avem dreptate, nu stă scris la 
pravilă, şi cînd stă scris la pravilă n-avem dreptate!». Furtună Vete
ranul demască şi acuză : « ... Acum ne-au auzit toţi, pînă la vodă; ne-au 
auzit şi-au împînzit ţara cu oşti, nu înspre ocrotirea noastră, a celor 
obijduiţi, că noi de blestăm sîntem şi trăim săraci întrucît ne vedeţi. 
Zicînd, îşi desfăcu sumanul în lături, arătîndu-şi prin găurile largi ale 
cămeşii zdrenţuite un trup negru ca pămîntul». 

Cîte un glas izolat, înălţat chiar din rîndul opresorilor, are lucidi
tatea să recunoască drama vieţii ţăranului român: «E drept că nu-i 
numai beţia pricina pierzării şi a îndobitocirii, ci mai mult decît orice 
îi ruinează munca trudită din cale afară şi mizeria în care trăiesc de 
cînd se trezesc pe lume şi pînă ce mor, rosti cu jumătate de gură loco
tenentul Opreanu». Maiorul intervine admonestînd pe îndrăzneţul ofi
ţer şi continuă rechizitoriul, amintind veteranului că, pentru cinstea 
lui de militar ţara i-a dat medalii, iar el le-a nesocotit. Cu ironie şi 
blazare replică veteranul: «Ba zău, nu m-am gîndit; căci nici n-ai chip 
să te gîndeşti ... Să fii acoperit din cap pînă-n picioare cu medalii, să 
ţi se verse peste tine toată cinstea ţării şi a măriei sale, dar dacă pîn
tecele ţi-i gol, lihnit ... geaba vodă ... geaba ţară ! ... Foam.ea dă de-a 
dreptul. Parcă medaliile ţin de foame? Ce folos de cinste multă, dacă 
udătură nu-i şi făina s-a gătat! ». Descumpănit o clipă de răspunsul ţă
ranului, maiorul îşi revine subit şi cuprins de «un val de mînie», se 
repede şi smulge decoraţiile de pe pieptul eroului: «Dacă nu le ştii 
preţui, mizerabile, şi nu ştii cinsti decoratiile ţării, atunci dă-le jos, mi
şelule, nu le terfeli ca un nevrednic ce eşti! ». Dîrz şi zguduitor e răs·· 
punsul pe care îl dă Furtună celui ce îl um;ilise călcînd în picioare şi 
ultimele vestigii ale valorii şi jertfei lui: «Trăiţi, domnişorule --- avîntă 
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Furtună, trăgindu-se cu hotărîre un pas înapoi şi privind ţintă in ochii 
comandantului - bateţi-mă, spînzuraţi-mă, omorîţi-mă de-acum înainte, 
dar drept vă spun că, de cînd sînt, multă foame am îndurat, aspră ne
voie am tras, dureri multe am avut, prin grele cumpene am trecut, 
dar ... de cinstea măriei sale nu m-am lepădat. Cît am fost de nevred
nic şi de păcătos, la piept am purtat-o treizeci de ani de zile. Aşa mi-a 
fost mie drag, să am şi eu cu mine, în orice loc, un semn dat de vodă 
Carol precum c-odată ş-odată am fost şi eu un om acătării-.. Şi mai 
aveam eu un dar de la vodă .. , o goarnă! Dar mi-a luat-o preceptoriu 
zălog ... pentru un rest de parale. Era goarna cu care am sunat atacul, 
cînd rămăsesem singur-singurel dintre gornişti la suişul unei redute: 
îm;i curgea sîngele gîrlă peste ochL peste nas, peste goarnă, din locul 
isI cu semnul de pe frunte( şi eu sunam să-ndemne leatul vrăjmaş la 
deal... sunam de mi s-a dus pomina pînă la urechea mări ei sale şi pen
tru aceea cu poruncă domnească m~-a dăruit trumpeda cu care fi-a îm
plinit zapciul şi medaliile pe care mi le-aţi aruncat dumneavoastră la 
cinstea tălpilor! Îi eram dragi lui vodă atunci - urmă ţăranul cu du
ioşie, lăsîndu-şi privirile în pămînt - dar acum se vede că i s-a urît 
şi lui de noi, şi v-au trimis să ne luaţi şi cît ne dăduse! ». 

Durerea veteraDului, redată printr-un glas singular, devine în fi
nalul povestirii un glas colectiv, simbolic pentru starea generală a În
tregii ţărănimi de atunci: «Grele zile am ajuns şi de jălit sîntem !». 
Dar pentru ca ne omenia şi spiritul obtuz al unor asemenea reprezen
t.anţi ai aparatului de stat, cum erau anchetatorii lui Furtună Vetera
nul, să nu se desmintă, scriitorul arată şi care a fost sfîrşitul judecă
ţii eroului: «Pe înoptate... afară, încolo, la marginea satului, pe l!n 
cîmp bătut de viscol, în fulgerul unui foc de salvă ... se mai zări odată 
chipul acela uscat, cu ochii mari, scînteietori, ai lui Furtună V\?tera
nul şi-n detunătura puştilor căzu trăznit, grămadă, gornistul care, sin
gur-singurel, mai rămăsese în picioare sunînd vrăjmaş atacul... la un 
suiş de deal... la şaptezeci şi şepte ! » 24 te,. 

De altfel, atitudinea lui Vodă şi a guvernanţilor ţării faţă de eroii 
războiului de independenţă se văzuse foarte curînd după acel război. 
Chiar în 1878 Vasile Alecsandri scria un poem dureros, intitulat Eroii 
de la Plevna, închinat luptătorilor care pecetluiseră cu vitejia şi cu 
sîngele lor independenţa de stat a României şi care, întorşi mutilaţi 
de pe c1m(purile de luptă, au fost repede uitaţi de către guvernanţii 
de la putere, care profitau acum de situaţia cîştigată prin jertfele ano
nimilor soldaţi. Plin de revoltă, poetul acuză. pe guvernanţi şi deplînc]e 
:~tarea jalnică a acestor eroi ajunşi cerşetori în zdrenţe 25, 

Acest rechizitoriu pe care V. Alecsandri îl făcea cu aproape 30 ani 
inainte de răscoală conducătorilor ţării, acest tablou sumbru al situa
ţiei foştilor ostaşi, constituia o previziune a sfîrşitului trist al eroului 
Furtună la 1907 şi al altora ca el. Aşa se explică de ce s-au ridicat, 
atît în anul răscoalelor cît şi după aceea, destule glasuri care să înfie-

24 bis. 1. 1. Mironescu, Furtună Veteranul, în «(Documente)) ... , p. 170-177. 
25. V. Alecsandri. Eroii de la Plevna, în voI. {<Poezii". A doua tipăritură, cu introducere, bio

grafie, notile, indice şi glosar, de Gh. AdamesGu, Bucureşti, 1927, p. 326-328. 
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să denunţe neomenia şi ingratitudinea celor de la cîrma ţării. 
presa timpului, ziare şi reviste ca : «Neamul românesc» (N. Iorga), 

«România muncitoare» (condusă de Gh. Bujor), «Viaţa românească» 
(laşi), «Adevărul» (e. Mille, Bucureşti), «Sămănătorul» lui Al. Vlahuţă. 
"Viaţa literară şi artistică» (Lia Hîrsu, Bucureşti), «Ramuri» (Elena 
Farago, Craiova) ş.a., au publicat articole fulminante, în care scrii
tori şi gazetari curajoşi, mînaţi de înalte sentimente patriotice, denunţă 
şi acuză. Aceste proteste sînt străbătute de un puternic lirism, datorită 
intervenţiilor afective evidente în exclamaţiile şi interogaţiile retorice, 
in intervenţiile directe, în replicile explozive. Astfel, în povestirea «Ră
tăcirea din StoborănÎ», scriitorul Spiridon Popescu, autorul nuvelei «Moş 
Gheorghe la expoziţie», demască lăcomia exploatatorilor, alianţa lor cu 
aparatul de stat şi abuzurile comise în timpul răscoalelor. Răscoalele 
nu i-au învăţat nimic pe exploatatori, dimpotrivă le-au intensificat 
neomenia. După iureşul răscoalelor, proprietarii din Stoborăni reclamă 
că ţăranii, în timpul răscoalei, le-au jefuit hambarele, luîndu-le pro
duse de cea mai bună calitate: «grîu-bob mare, curat; să cară ru
sească; orz-orzoaică; fasole bob rotund etc.». Ei pretind să se cerce
teze gospodăriile ţăranilor, spre a le strînge de pe unde li se părea 
că le-au ascuns aceştia. Cînd soldaţii din compania care ocupase sa
tul nu găsesc nimic din cele reclamate, ci numai produse de calitate 
inferioară, boierii se mulţumesc să le ia şi pe acestea, cu toate că, evi
dent, nu erau ale lor. Relatînd faptele, scriitorul exclamă cu sarcasm: 
«N-au ce face! Cum s-a întors lumea pe dos, de ce adică nu s-ar fi 
schimbat şi grînele de groaza răscoalei? 1... Dacă-i aşa, ce să te mai 
uiţi la scînciturile unuia şi ale altuia, cum că grînele sînt din muncu
liţa mîinilor lui? Ia-i tot ce găseşti, de-a rîndul!» 26. 

Comentînd situaţiile din ţară după răscoală, e. Mille înfierează 
aceste abuzuri, denunţîndu-le în articolul său Nebun ce sînt, publicat 
atunci în ziarul «Adevărul», al căruia redactor era: «E desigur nebu
nie ca să nu aplaud la ce se întîmplă acum, re acţiunea grozavă de la 
sate, să nu aprob invadarea în cătune a arendaşilor cari, avînd forţa 
armată în dosul lor, cu bande înarmate, jefuiesc pe locuitori, îi silesc 
să le inapoieze ce au fost luat ori nu au fost luat, transformÎndu-se ei 
în parte şi judecător» 27. Articolul constituie şi un rechizitoriu general 
impotriva crimelor săvîrşite de cîrmuitorii ţării în perioada înăbuşirii 
răscoalelor ţărăneşti, deşi ei erau vinovaţi de izbucnirea ei: «O clasă 
care n-a făcut nimic pentru a împiedica izbucnirea grozavă de azi şi 

care, acum cînd ea a izbucnit, nu a ştiut să se reţină în marginile 
riguroase ale represiunii, ci şi-a dat drumul urii de clasă, trecînd 
peste legi şi umanitate şi socotind pe sătean - oricine o fi el - vi
novat ori nevinovat, mai rău decît pe un cîine l». Aceşti guvernanţi 

sînt «vinovaţi de crima de asasinab, căci nu s-au limitat numai la 
«salvele date contra răsculaţilor», ci şi «după potolirea răscoalei, acolo 
unde nici n-a fost luptă cu armata, oameni, vinovaţi ori nevinovaţi», 

26. Spiridon Popescu, Rătăcirea din Stoborăni, fragmente în voI. «Documente» ... , p. 237-267. 
27. Nebun ce sini!, de C. Miile, în rev. «Adevărul», Bucureşti, an. XIX, nr. 6327 din 4 apr. 

1907, reprodus în voI. «Documente» ... ,' p. 49. 
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au fost ridicaţi de acasă, duşi la marginea satului şi împuşcaţi sub 
nevestelor, ai copiilor şi ai mamelor lor. După potolirea răscoalelor 
impuşcat oameni nevinovaţi şi nejudecaţL. au ucis bătrîni de 
optzeci de ani şi oameni aproape copii». 

Aceste dureroase constatări sînt confirmate şi în cuprinsul unOI 
schiţe şi povestiri scrise atunci, ca: Măcar o lacrimă, de Paul Bujor, 
intr-un sat, de Ua Hîrsu, Din vremea revoltelor, de M. Sadoveanu, 
Epilogul răscoalei, de L C. Vissarion, Inimă zdrobită, de 1. Neagu-Ne
gulescu, Domnul deputat, de V. Demetrius, Zori roşii, de C. Mille, ş.a. 
Cităm ca exemplu rechizitoriul împotriva politicienilor acuzaţi de asa
sinarea ţăranilor, din reportajul Dosarul, de Radu Faur: «Revoltele tre
cuseră, dar numărul morţilor creştea neîncetat. Pentru ce? Şi din or
dinul cui? Pentru ce în Olt, de pildă, douăzeci de oameni erau duşi 
intre puşti, în cimitir, puşi să sape douăzeci de gropi, aşezaţi în rînd 
cu spatele la groapă şi împuşcaţi? Pentru ce pe la prefecturi oamenii 
erau bătuţi pînă ce medicul - onoare lui! - socotea că-i de ajuns, 
apoi erau lăsaţi cu o drojdie de viaţă în trupurile lor sfărîmate, să 
plece şI să cadă, unul cîte unul, morţi pe grămezile de pietriş din 
marginea şoselei către satul lor? Pentru ce o mie de astfel de asasi
nate ... cînd revolutia se stinsese ?». 

Rechizitoriul continuă, arătînd că din anul răscoalei rămăsese un 
dosar voluminos păstrat la ministerul de interne. Ministrul Ionel Bră
tianu l-a ascuns ca să-I poată folosi în acuzarea continuă a ţăranilor 
după represiune, în scopul intimidării lor. «După ce a ucis unsprezece 
mii de oameni drepţi şi voioşi, după ce a stîrpit fermentul de prime
nire socială şi naţională de la ţară, de ce nu i-ar mai ucide încă odată 
pe aceşti oameni a cărora voce mai poate indirect să se ridice din do
sare, din care curg şi azi picăturile sîngelui din 1907» 28. 

Cruzimea represiunii răscoalei este demascată şi de M. Gh. Bujor 
în articolul Destul. Cităm: "Satul este acum un cîmp de luptă căzut în 
stăpînirea învingătorului i învingătorul este militarul înarmat şi crud: 
învinsul e veşnicul învins de astăzi şi de ieri: ţăranul. Învingătorii se 
poartă întocmai ca într-o ţară cucerită, nicio consideraţie, nici o milă, 
nici o păsare faţă de nimeni şi de nimic: vinovat şi nevinovat, simplu 
muncitor, învăţător sau preot, toţi împărtăşesc aceeaşi soartă, căci 
toţi au acea mare vină: sînt ţărani». Îndurerat şi plin de mînie, auto
rul exclamă: «Atîta cruzime, atîta batjocură, atîta furie sălbatică în 
reprimarea răscoalelor înspăimîntă şi uimesc ţărănimea întreagă». El 
relatează apoi cazul unui preot dintr-un sat din Vaslui, care, îngrozit 
de modul cum erau torturaţi ţăranii, aleargă la căpitanul-şef al grupei 
ostaşilor trimişi pentru rerjrimare, îi căzu în genunchi şi îl cu la-
crimi în ochi să înceteze: «Nu mai chinuiţi pe oameni. atîta 
pedeapsă! ». 1 s-a răspuns pe scurt să plece, dacă nu vrea bătut 

şi el. De altfel, aflăm din alte reportaje şi povestiri că 
fost cruţaţi i un astfel de caz povesteşte scriitorul L 
în nuvela Popa Preda. 

28. Radu Faur, Dosarul, în TOV, «Facla», Bucureşti, an, IU, nt
in voI. "Documente» ... , p, 308-309. 

febr. 1912, reprodu~, 
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Continuînd protestul din «Destul! », M. Gh. Bujor con-
cu adîncă indignare: «Urgia aceasta, a stăpînilor şi nu a 

lui Dumnezeu, trebuie să înceteze. Dar mai de toate, în numele 
civilizaţiei, în numele muncii desconsiderate, numele demnităţii ome-
neşti, în numele solidarităţii umane, în numele acelor milioane suferinde 
şi batjocorite, strigăm indignaţi guvernanţilor . ~ Destul!» 29. 

Ideea surprinsă de M. Gh. Bujor, a înstrăinărli totale de popor, 
apare aproape în toată literatura legată de răscoale în şi fnai 
tîrziu. C. Mille repeta, în altă formă, ceea ce spunea şi Bujor: 
«Sătenii ţării româneşti sînt socotiţi mai rău decît negrii din 
Africii, pe care-i pedepsesc europenii civilizaţi, prin foc şi prin 
Este, de altfel, ideia pe care, adresîndu-se regelui Carol, o formula ca 
un reproş poetul Al. Vlahuţă în poezia «1907» : «Nu ţi-ai iubit poporuL 
maiestate! / Sau nu l-ai înţeles şi e tot una» 31. Dar şi mai pregnant 
.·reliefează acest trist adevăr poetul Tudor Arghezi în marele său poem 
1907, scris în 1955. Vehementa cu care poetul înfierează pe aceşti gu
vernanţi, numiti de el cu dispreţ «ciocoi», se accentuează în finalul poe
mului unde îi prezintă ca pe nişte străini care poartă un război cu alt 
neam: 

«Au cîştigat ciocoii războiul lor cu ţara 
Şi s-au ales plugarii cu morţii şi ocara . 
. Sus inimile sterpe! Trăiască putregaiul! 
Să.rbătoresc se-ntinde în Bucureşti alaiul 
Şi ne-ngropati, pe drumuri, ucişii zac dovadă 
Că cine mai cîrteşte, ca şi ei va să cadă. 
Trăiască şi guvernul şi brava lui armată 
Că-mpuşcă la comandă pe mamă şi pe tată. 

Aţi cucerit-o ţara după amar şi chin 
Cu sabia şi tunul, ca un pămînt strein. 
Că de streină ţara deşi vi-i gura plină, 
De ea, n-aveţi ce zice, v-a fost şi vi-i streină» 32. 

Făcînd bilanţul tragicelor întîmplări, la patru ani după răscoale, 
N. D. Cocea constată cu amărăciune, în pamfletul 1907, că starea ţăra
,nilor nu s-a îmbunătăţit cu nimic: «Patru ani şi parc-ar fi trecut pa
tru veacuri. Cine-şi mai aduce azi aminte de miile de ţărani care-ew 
muşcat pămîntul în ceasul morţii, care-au plătit cu viaţa lor o clipă 

de speranţă ... , care-au căzut de atunci mai flămînzi, mai deznădăj

duiţi şi mai goi sub călcîiul jandarmului, în lanţurile iobăgiei seculare. 
Guvernul s-a schimbat, altul i-a luat locul, dar cui să-i pese de năzuin·
~ţele acestuia? Ce-i pasă d-Iui Marghiloman dacă robii de pe moşiile bo
iereşti crapă de foame ... Ce-i pasă d-Iui Take Ionescu de durerile obscure 

29. «Documente» ... , p. 44-46. 
30. C. Mille, Nebun ce sînt 1, In voI. cit. p. 47-48. 
31. AI. Vlahuţă, Poezii 1880-1917. Bucureşti 1927, p. 50. 
32. T. Arghezi, 1907. Bucureşti, 1955 (Editura Tineretului), p. 107-109. 
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din depărtarea satelor... Ce-i pasă d-lui Brătianu 
stupidă şi umilită ?» 33, 

Poetul Tudor Arghezi, tînăr pe atunci, işi 
nea faţă de ţăranii ucişi în răscoale. Articolul 
într-un stil metaforic, sărbătoarea Învierii din anul 1907 , 
fost atunci o sărbătoare a bucuriei ci a durerii: «Paştele 
roşit în anul acela în sînge adevărat. .. Hristoşii azvîrliţi în păD.! i fi L J 

1907, dorm încă, dorm somnul cimitirelor de care sărbătorile 
Scriitorul nu se lasă însă copleşit de scepticism. Sărbătoarea 
lasă să se strecoare în sufletul său o speranţă, o încredere în 
Conştient că jertfa celor ucişi, aparent zadarnică, nu va rămîne 
fără roade, el continuă: «O speranţă infinită ne deschide porţile fere
cate pînă acum ale sufletului, în care scoboară luminile cele mai fe
lurite ... E adevărat. .. Hristos înviază! ». Prin tradiţionala urare creşti
nească a Paştilor, cu care conchide, Arghezi vrea să sugereze trezirea 
conştiinţei ţăranului român la speranţa unei vieţi noi care trebuia sa 
vină. ' ~ 

Această perspectivă optimistă se desprinde şi din alte scrieri ale 
vremii; ea va fi conturată însă cu deosebire tot de Arghezi, peste 50 
ani, în pamfletul său 1907. Lupta ţăranilor nu putea să se sfîrşească în 
1907; ea trebuia să se continuie pînă la izbînda finală. De aceea, per
spectiva necesităţii acestei lupte rămînea mereu ca o ameninţare pen
tru clasa exploatatoare. În protestul lui M. Gh. Bujor din articolul «Des
tul ! », scris în aprilie 1907, avertismentul era dur: «Trebuie să înce
teze chinuitoarea privelişte ce se ridică înaintea ochilor noştri' un 
popor întreg trîntit la pămînt şi bătut. Nu se gîndesc guvernanţii noş
tri că toate acestea nu se vor uita şi că, mai tîrziu, cînd ţăranii vor de
veni o forţă conştientă şi organizată, o forţă politică, vor căuta să-i 

tragă la răspundere şi amarnică le va putea fi pedeapsa ?» 3,*. 

Convins că ţărănimea nu va renunţa la dreptate şi va relua într-o 
zi lupta, N. D. Cocea afirmă, în finalul articolului 1907; zarea po
somorîtă nu se arată niciun ochi de lumină, nici o rază de speranţă, 
nici un semn de mîntuire, afară doar de posibilitatea, de siguranţa 
repetării unui alt 1907» 35. 

Ca o poruncă răsună. în versul lui Panait Cema necesitatea împli-
nirii dreptăţii pentru ca jertfa să fie răscumpărată. 

·,Dispară-o lume, tron de tron să 
Dar nici o lacrimă, să nu se 
Dil1 plînsul şi din sîngele vărsat » 

Cu acelaşi îndemn încheie şi A. Mirea (şt. Iosif şi D. Anghel) 
poezia 1907 : 

33. N. D. Cocea, 1907, în va:. «Documente» ... , p. 306. 
34. M. Gh. Bujor, Destul! în voI. «Documente» ... , p. 
35. N. D. Cocea, 1907, În voI. «Documente» ... , p. 306. 
36. P. Cerna, Zile de durere, în Poezii. Bucureşti, 1953 (Biblioteca pentru toţiL p. 90. 
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«Singele vostru vărsat ne rămîie de-a pururi ca pildă. 
Toţi să fim gata de jertfă şi preţ să nu punem pe viaţă 
Care-asfinţeşte cu noi, ci pe-aceea ce încă mijeşte 
Şi-oricît de aspru Calvarul ar fi - să urzim viitorul 
Astăzi, că nimeni nu ştie ce-aduce ziua de mîine 1»37. 

24 

Poeţii au dat expresie literară nădejdii că o lume nouă se va naşte 
din jertfa ţăranilor ucişi: 

«Hecatomba -ntinsă pe cîmpie 
E-un sfînt prinos pe-altarul Libertăţii 
În pragul lumii noi ce va să vie» 38 • 

• 
Răscoala din 1907 s-a reflectat în literatura românească atît în: 

epoca respectivă cît şi în literatura dintre cele două războaie mondiale 
şi după 23 August 1944. Scriitorii români cei mai cinstiţi şi mai 
talentaţi au dedicat acestui eveniment opere remarcabile din punct de 
vedere documentar şi literar. Din epoca dintre cele două războaie mon
diale reţinem marile creaţii epice inspirate din aceeasi temă, repre
zentate prin romanele Răscoala, de Liviu Rebreanu şi 1907 (în trei vo
lume), de Cezar Petrescu. Reflectînd evenimentul, aceşti doi mari scrii
tori, ca şi cei dinaintea primului război mondial, au redat, cu un vigu
ros realism, cauzele răscoalei. etapele desfăşurării ei, precum şi tră
săturile ei caracteristice (spontaneitatea, generalitatea şi lipsa de orga
nizare) i nu mai puţin impresionant sînt înfăţişate aspectele represiunii 
sîngeroase a răscoalei. Dar autorii celor două romane nu au reuşit, to
tuşi, să întrevadă şi perspectiva ei revoluţionară, deşi ideea încrederii 
Într-o lume de dreptate care trebuia să vină, este exprimată prin cuvin
tele ţăranului Lupu Chiritoiu, din romanul lui Liviu Rebreanu: «N-a 
sosit încă ceasul dreptăţii, cucoane Grigoriţă, dar trebuie să sosească 
odată ş'odată, că lume fără dreptate nu se poate !» 39. 

Perspectiva revoluţionară se va contura limpede în literatura de 
după 23 August, în operele care au reluat tema privită în lumina si
tuaţiei noi din ţară, şi anume romanele «Desculţ» de Zaharia Stancu şi 
"Zorii robilor» de Em. V. Galan şi în marele poem 1907, al lui T. Ar
ghezi, deja amintit mai-nainte. Redînd momentele principale ale răs
coalei şi caracteristicile ei, aceste opere reliefează ideea sesizată şi în 
unele scrieri din vremea răscoalei, a legăturii dintre ţărănimea răs

culată şi clasa muncitoare, precum şi calea de adevărată rezolvare a 
problemei ţărăneşti, prin ridicarea ţărănimii la o revoluţie organizată. 
În această revoluţie se vor uni forţele de luptă ale tuturor celor ce 
formează poporul muncitor, de la sate şi oraşe, sprijiniţi de astă dată 
şi de armată, conştientă că locul ei e alături de popor, nu de exploa
tatorii lui. Cu deosebire expresiv în această privinţă este «Epilogul» 
poemului 1907 al lui T. Arghezi: 

37. A. Mirea, 1907, în «Caleidoscopul lui A. Mirea», Bucureşti, 1956, p. 138-142. 
38. Vasile Jurist, 1907, în val. «Documente» ... , p. 209. 
39. Liviu Rebreanu, Răscoala, Bucureşti, 1955 (ESPLA), p. 526. 
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«Dreptatea, deocamdată înfrîntă, tot mai CNi;' 
Răsplata măsurată pe muncă şi durere, 
Dar sub cuvînt că unul are un simţ şi-o minte 
Şi altul braţe grele, vorbirea asta minte, 
Cînd spune că stăpînul, mai mare, se cuvine 
Să ia tot rodul zilei, sleindu-te pe tine. 
Nu vreţi, nici astădată nu vreţi? Atunci se schimbă 
S-a isprăvit tocmeala. Vorbim o altă limbă. 
Aşa, pe neştiute, pe la un miez de noapte, 
Răspunde din bordeie alt Nouă-sute-şapte, 
Mai chibzuit, mai crîncen, nu lînced ca o turmă. 
Să nu cumva să fie, vedeţi, şi cel din urmă 
Că poate şi armata în slujbă la ciocoi, 
Trezită la dreptate, va fi atunci cu noi» 40. 

Privită în această perspectivă, răscoala ţărănească din 1907 aV(>c1 
să-şi împlinească ţelurile abia după 23 August 1944, cînd puterea a 
fost luată din mîna exploatatorilor şi a venit la cîrma ţării poporul 
muncitor, astăzi stăpîn pe soarta sa, pe care şi-o făureşte singur, an 
de an, tot mai luminoasă şi mai bună, aşa cum o doreau şi o visau 
martirii cauzei ţărăneşti de acum 70 de ani. in clipa cea mai din urmă 
a truditei lor vieţi ei au cuprins cu braţele lor, ca într-o supremă îm 
brăţişare, pămîntul scump al patriei, pe care l-au iubit chiar cînd nu efa 
al lor, l-au apărat cu piepturile lor în vreme de primejdii şi războaie, 
l-au muncit cu sudoarea braţelor lor în vremuri de pace şi şi-au am;es~ 
tecat oasele lor cu ţărîna lui, după moarte. Fie-le somnul lin şi eternă 
să rămînă în sufletele urmaşilor amintirea jertfei lor pe altarul dreptăţjj 
sociale! 

••• 

40. T. Arghezi. 1907, p. 109. 
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Prof. C o fi S t. c. P a veI 

ATITUDINEA SFINŢILOR TREI IERARHI 
FAŢĂ DE PROBLEMELE MORALE ALE VREMII LOR 

Sfinţii mari dasclili şi ierarhi Vasile cel Mare, Grigorie Teologul şi Ioan Gură 
de Aur au realizat o strălucită culme a gîndirii şi faptei creştine. 

Prin ideile lor adînci şi luminoase, prin graiul lor de o măiestrie fără pereche 
şi cu deosebire prin îniăptuirile lor măreţe puse în slujba semenilor, Sfinţii Trei Ie
rarhi şi-au cîştigat merite deosebite şi locuri de cea mai mare cinste în calendarul 
şi în cultul sfintei noastre Biserici. 

Prin Stintele Liturghii pe care doi dintre ei - Sfîntul Vasile cel Mare şi Sfîntul 
loan Gură de Aur - le-au alcătuit cu atît,a înţelepciune şi evlavie şi care se ofi
ciază în sfintele noastre biserici, ei îşi continuă peste veacuri acţiunea lor binefă

cătoare de mijlocitori, educatori şi susţinători neîntrecuţi ai sufletelor credincioşilor 

în dorinţa şi străduinţa lor de a realiza comuniunea cu Dumnezeu şi ,a-şi desăvîrşi 

viaţa în comuniune de iubire şi cu semenii. 

Opera lor constituie o sursă inepuizabilă, la care ne potolim mintea însetată 

după adevărurile dumnezeieşti, ne înnobiJăm inima cu simţirile cele mai alese şi ne 
întocmim vieţuirea pe temeiuri autentic creştine. 

Din bogăţia şi varietatea aspectelor vieţii. gîndirii şi înfăptuirii lor, se impune 
- ca fiind cea mai caracteristică şi foarte actuală - atitudinea pe care Sfinţii Trei 
Ierarhi au luat-o faţă de problemele morale ale vremii 10L 

Din vastitatea şi complexitatea acestor probleme cuprinse în operele lor vom 

jncerca să prezentăm numai cîteva din cele mai importante, folosind în acest sens 

textele cele mai semnificative din operele lor i. 

Atitudinea hotărîtă a Sfinţilor Trei Ierarhi în apărarea şi ajutorare a semenilor 

in suferinţă şi în nevoi are la temelie principiul creştin după care credinţa lipsită 

de faptele dragostei nu duce la mîntuire 2, ci este o noţiune cu totul deşartă, «o fan

tomă fără putere)} cum o numeşte Sfîntul Ioan Gură de Aur 3. Mai mult chiar, viaţa 

imorală slăbeşte credinţa. «Este absolut imposibil - zice acelaşi - să nu devii şovăi

ior în credinţă dacă duci o viaţă necurată,,". Dar subliniind importanţa faptelor bune, 

1. In afară de lucrările pe care le voi cita în cursul expunerii, am mai consultat: A. Puech, 
Saint leml Chrisostome, 6~e ed., col€::ţia (,Les Saints», Paris) 1923; J. Rivlere, Saint Basile, eveque de 
Cesaree, colecţia «Les moraIistes chretiens», Paris, 1925; Sfîntul Vasilie, Arhiepiscopul Kesareii Kapa~ 

doriei (327-379) trgducere de Iosif, mitropolit primat~ Bucureşti j 1898; Omilia Sfînt.ului Vasile cel Mare 
la cuvintele Evangheliei după Luca: «StJ'ica··voi jitniţele 'mele ... >~ şi despre lăcomie, traducere de Praf. 
T. M. Popescu, în «Studii teologice', (Seria veche) an V (1936), p. 9{)-98; Preot Prof. Ioan G. Co
Inan, Rolul social al m-ilei creştine la Părinţii Capadocieni, Beiuş, 1945; ldem, Actualitatea Sfîntului. 
Ioan Gură de Aur, in «Studii teologice:> vn (1955), nL 7 -8. 

2. Omilia 31, 1 la Ioan; P.G. LV{, 176. 3, OmiNa 8, 1 la 11 Tiuz .. , p.e. LXI~ 643. 
4. Cuvint către cei ce au acelaşi spirit 2~ 9; P.G. LI~ 280. 
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Sfintul Părinte nu uită să atragă atenţia şi asupra necesităţii credintei; "IubinHI 
credinţă nu foloseşte la nimic, iar fără credinţă iubirea nici nu este posibilă,) 

In viaţa creştinului, credinţa şi iubirea sînt legate inseparabil, ca "doni'i f(lN 
aceleiaşi monede» 6. Totuşi, iubirea este cea mai înaltă virtute, întrucît esterădăcln", 
tuturor celorlalte virtuţi i ea este «creatoarea fiecărei virtuţi» '. 

Pătrunsă de credinţă şi aprinsă de dragoste pentru Dumnezeu şi pentru semeni, 
inima Sfinţilor Trei Ierarhi nu putea rămîne nepăsătoare faţă de groaznic ele sufe
rinţe şi strigătoarele nedreptăţi din vremea lor. 

Aceste suferinţe erau pricinuite de anormala şi nedreapta întocmire a vieţii' 

sociale şi economice a orînduirii vremii acestora. Căci, dacă pentru Biserică acest 
veac a fost socotit «veac de au!», este pentru că creştinismul s-a afirmat la un nivel 
superior, - cu deosebire prin activitatea Sfinţilor Trei Ierarhi. 

Intr-adevăr, veacul al IV-lea poartă semnele unor vremuri tulburi. pline de răz
boaie şi invazii, de răzmeriţe şi nemulţumiri interne. Dar cea mai gravă dintre me
tehnele acestui veac era contrastul extrem dintre clasa bogaţilor şi clasa săracilor. 

O oligarhie de privilegiaţi deţinea averi imense, în vreme ce marea masă a 
poporului era prada celui mai negru pauperism. Spre pildă, toată Africa Proconsulară 
era stăpînită numai de şase proprietari. O zecime din populaţia Antiohiei - cum ne 
informează Sfîntul Ioan Gură de Aur 8 - era alcătuită din mari bogătaşi, care pose
dau averi imense, sclavi, servitori, domenii vaste, palate strălucite, mobilă şi vase 
de preţ, bijuterii etc. 

Bogaţii trăiau într-un lux scandalos 9, duceau o viaţă de huzur şi în petreceri 
neîncetate 10. O altă zecime era alcătuită din oameni săraci lipiţi pămîntului, 

trăiau într-o mizerie de nedescris: flămînzi, goi, bolnavi, fără adăpost 11. In dispe
rarea lor, săracii erau siliţi adesea să-şi vîndă copiii ca sclavi speculanţi10r de 
sau să-şi ducă copile!e în casele desfrîului. Mulţi îşi mutilau copiii din cea lJlai fHl' 
geclă vîrstă, orbindu-i sau amputîndu-le un picior sau o mînă, ca, astfel, silinc1u"i 
cerşească, să poată înfrînge nepăsarea bogaţilor 12. 

Averile sporeau totdeauna prin mijloace necinstite: camătă, dobfm,i 
lunare, comerţ cu sclavii, pradă de război, bunuri confiscate etc. Legile romiH1C' 

leau drepturile proprietarilor chiar împotriva libertăţii şi vieţii debitorIloJ', 

Sărăcia şi suferinţele erau cauzate şi de impozitele insuportabile. Cltre! 
nu erau plătite, debitorilor în cauză li se vindea totul din casă, chiar 
altă caUză de ruină era confiscarea bunurilor de către stat, confiscare 
adesea pe baza unui simplu denunţ. 

Pe scurt, era o situaţie total nedreaptă şi disperată, fată de 
Ierarhi nu puteau rămîne nepăsători şi cu braţele încrucişate'. 

aproapelui şi slujitori ai Dumnezeului iubirii, ei au îmbrăţişat de la h~,:eput 

căldura cauza celor nevoiaşi, a sclavilor, a muncitorilor şi \i'lmnllo[ 
pornit o largă campanie de demascare a abuzurilor celor bOfJnţ! In 

biciuitoare şi necruţătoare. Tema principală a predicilor lor 

5. Omilia 24, 4 la Efes. ; P;G., LXII, 174. 
7, Omilia 33. 6 la 1 Cor.; P.G. LXI, 286. 

6. Omilia 3, 1 la 

8. ami/ia 1, 7 despre Lazăr; P.G., XLVIII, 972; Omilia 
777: Omi:ia 7, 5 la Colos.; P.G., LXII, 349 ş,u. 9. Omilia 

10. Omilia 48, 5-6 la Matei; P.G., LVIII, 492 ş.u. 
11. Omilia ], 8 despre Lazăr; P.G., XLVII, 973. 
12, Omilia 21, 5 la 1 Corinteni; P.C., LXI, 176-179, 
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şi EI zgirceniei bogaţiloL Astfel, spre pildă, in 00 de predici asupra Evangheliei 
după Matei, Sfintul Ioan Gură de Aur vorbeşte de 30 de ori împotriva bogatilor, de 
2Q de ori contra averii lnsuşite pe nedrept sau rălI fOlosîte, de 13 ori despre sărăcie 
şi de 40 de ori despre milostenie 13. Aceasta arată importanţa pe care Sfîntul Ioan 

· Cură de Aur o atribuie acestei probleme morale majore a vremii sale, - cum singur 
,mărturiseşte 14. 

In primul rînd, originea averilor mari li se pare suspect ii. E drept că, in unele 
pasaje, Sfîntul Ioan Gură de Aur face deosebire între «averea r.'in dobîndită» şi 

«averea moştenită sau obţinută pe cale cinstită, prin comerţ, agricultură, exercitarea 
. unei profesiuni». 

Totuşi, după el, în ultima analiză, orice avere mare îşi are izvorul în furt, 
· camătă, fraudă comercială, căsătorie din interes, spolierea săracilor şi alte procedee 
necinstite, osîndite nu numai de morala creştină, ci de orice morală sănătoasă. 

Nici averea moştenită nu este pusă la adăpost de bănuială, căci «ceea ce moş-
: teneşti în mod cinstit a fost agonisit în mod necinstit» 15, spune Sfîntul Ioan Gură de 
Aur. El se îndoieşte că averea poate fi adunată pe cale cinstită, cînd afirmă: «Dacă 
vrei să transmiţi unele bunuri copiilor tăi, să fie dobindite cu dreptate, dacă totuşi 
.'işa ceva există». El este convins că «nedreptatea este începutul oricărei proprietăţi» lG. 

Mai mult chiar: îi numeşte pe bogaţi hoţi, pe faţă: «Bogatul, dezbrăcat de orice 
ruşine, neacoperit la faţă, în piaţa publică şi la lumina zilei, îi jefuieşte pe toţi. Bo-

· gatul este în acelaşi timp hoţ şi tiran» 17. 

E vorba aici, probabil, de comerţul speculant, practicat de bogaţi pe vreme de 
,Hpsuri, ca şi de alte forme de exploatare îngăduite de legile romane. 

Aceeaşi părere o are şi Sfîntul Vasile cel Mare cînd spune bogatului: «Tu nu 
eşti răpitor însuşindu-ţi cele ce ai primit spre administrare? Sau cel care dezbracă 

· pe cel îmbrăcat se numeşte borfaş, iar cel care nu îmbracă pe cel gol, deşi poate să 
, ·facă aceasta, este vrednic de alt nume? Dacă se numeşte hoţ cel care ia haina cuiva, 
.ce nume să dea celui care, putînd să îmbrace pe fratele său gol, n-a făcut-o? Pîinea 

pe care o deţii tu este a celui flămînd, haina pe care o ţii în dulap este a celui gol, 
încill,jămintea care putrezeşte la tine este a celui desculţ. Argintul pe care-! ţii in
gropat este al celui nevoiaş. Pe atîţia oameni nedreptăţeşti la cîţi ai putea dărui» 18. 

Această idee este identică cu aceea a Fericitului Augustin, care spune: "Cînd 
, posedăm de prisos, posedăm bunul altuia». "Prisosul bogaţilor este necesarul să

; :racilon> 19. 

De altfel, în ultimă analiză, avariHa devine fără nici un folos: hainele sînt 
! mîncate de molii, grînele putrezesc în hambare etc. 20. 

Lăcomia este nesăţioasă. "Pofta ta nu-şi găseşte sfîrşit. Pe copiii lacomi îi lăsăm 

· ,adesea să mănînce peste măsură din ceea ce le place pînă ce saţiul îi face să se 

dezguste. Avarul nu se satură totuşi, ci cu cît se îndoapă mai mult, cu atît pofteşte 

'mai mult» 21. 

13. P. Chrysostomus Baur, Der heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeit. Erster Band, 
,'Max Hueber, Munchen, 1929, p. 178. 14. Omi/ia 88, 3 la Matei; P.G., LVnI, 779. 

15. Omilia 12 la ep. 1 Timotei IV, 4; P.G., LXII, 562. 16. Ibidem. 
17. Omilia 10 la r Tesal. V.; P.G., LXII, 460. 
18. Omilia 6, 7 despre lăcomie; P.G., XXXI, 276-277. 
19. Comentar la Psalm. CLVI, 12; P.L. XXXVil, 1922. 
20. Omilie despre lăcomie, 5 .. P.G. XXXI, 269. 21. Ibidem. 
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Sfîntul Vasile cel Mare condamnă pe toţi cei care specu!(:!(I7:d ome, 
neşti, aşa cum făceau negustorii de grîu în timpul foametei 22 şi combate lt.lxul, ospe
ţele copioase şi camăta 23. 

La rîndul său, Sfîntul Ioan Gură de Aur înfierează exploatarea ncmiln.jsll 
muncitorilor de către stăpînii lor. Astfel, despre agricultori, el spune: «Eli 
toată viaţa fără încetare, osîndiţi la o muncă strivitoare, ca măgarii şi catîrii şi 

întorc acasă cu mîinile goale şi rămînînd chiar şi datori ( ... ). Ei tremură ... inainte?" 
pedepselor, spolierilor şi tîlhăriilor intendenţilor» 24. 

Ceea ce merită remarcat şi subliniat este că atît Sfintul Vasile cel Mare, cit 
Sfîntul Ioan Gură de Aur consideră drept cauză principală şi originară a tuturor sufe
inţelor şi păcatelor obşteşti proprietatea individuală. 

«Toate relele noastre vin de la acest cuvînt rece «al meu» şi «al tău» - spune 
Sfîntul Ioan Gură de Aur 25. Din lăcomia de avere izvorăsc neînţelegerile, războiul, 
duşmăniile, certurile, ocările, bănuielile, cuvintele de batjocură, omorurile, moartea 
peste tot pămîntul». 

După Sfîntul VasiLe cel Mare şi Sfîntul Ioan Gură de Aur, omenirea a cunoscut, 
la început, proprietatea şi viaţa de obşte. Ei îşi exprimau nostalgia după comunitatea 
de viaţă din epoca Apostolilor. «Al meu» şi «al tău» - spune Sfintul Ioan -, această 
vorbă rece care a introdus în lume o infinitate de războaie, a fost alungată din socie
tatea sfîntă; membrii ei locuiau pămîntul ca îngerii cerul; săracii nu invidiau pe 
bogaţi, căci nu existau bogaţi; bogaţii nu dispreţuiau pe săraci, căci nu existau săraci; 
totul era comun, nimeni nu pretindea că ceva din c€ea ce posedă, îi aparţinea ca 
proprietate ( ... ). Cedarea averii proprii şi amestecarea ei cu alte averi ca să nu se 
mai recunoască vechiul ei proprietar, făcea să se evite dispreţul bogaţilor şi umi
linţa săracilor» 26. 

Acelaşi Sfînt Părinte pledează de aceea în favoarea «comunităţii bunurilor» '1:7, 

argumentînd astfel: «Cercetaţi, vă rog, iconomia planului divin. Dumnezeu a făcut 

multe lucruri comune tuturor: aerul, soarele, apa, pămîntul, cerul, marea, lumina, 
astrele. Tuturor le-a dat aceiaşi ochi, acelaşi trup, acelaşi suflet, o constituţie ase
mănătoare în toate; El a scos totul din pămînt, a scos pe toţi oamenii din acelaşi 

om, i-a aşezat pe toţi în aceeaşi locuinţă. Dar nimic din toate acestea nu ne-a con
vertit. Există şi alte lucruri comune: băile, oraşele, pieţele, promenadele. Şi, vedeti, 
în folosirea acestor bunuri comune nu se produc certuri: pacea este deplină; dar din 
clipa în care cineva încearcă să tragă la el ceva ca să şi-l însuşească, îndată vine 
discordia. Noi începem să ne învrăjbim cînd Dumnezeu face totul în vederea apro
pierii noastre ... » şi conchide: «Comunitatea bunurilor este, deci, mult mai potrivită 

pentru noi decît proprietatea individuală; ea este mai conformă cu natura ... ». «Bunu
rile necesare ne aparţin în comun, iar noi nu putem respecta comunitatea nici în cele 

mai mici. Totuşi, Dumnezeu ne-a dăruit pe cele dintîi de obşte ca să învăţăm, folo

sindu-le, să punem în comun şi pe celelalte» 28. 

22. Ibidem. 
23, OmUie contra bogaţi/ar 4; P.G. XXXI, 288-289; Două omilii contra luxului; P.G. XXXI, 

164-197; Omilie contra beţiei; P.G., XXXI, 444-464; Omilie contra eămatari/or; P.G. XXXI, 264-280. 
24. Omi/ia 61 la Matei, 56-57; P.G., LVIII, 591. 25. Omilia 12 I Timotei, 4; P,G., LXII, 564. 
26. Omilie la cuvintul lui Pavel «Trebuie sii existe erezii», 2; P.G., LI, 225. 
27. Vezi şi Pr. Prof. Ioan G. Coman, Temeiuri biblice şi patristiee pentru folosirea în comun 

de către oameni a mijloacelor de trai, În «Studii teologice,.>, V (1953), nr. 9-10. 
28. Omilia XII la I Timotei 4; P.G., LXII, 563-564. 

3. S. T. - 3-4/1977 
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La rîndul său, Sfîntul Vasile cel Mare face aceeaşi pledoarie pentru comunitatea 
bunurilor. Astfel, el spune: «Cei care îmbrăţişează viaţa şi traiul de obşte se întorc 
la binele natural. Numesc cea mai desăvîrşită comunitate a vieţii pe aceea din care 
a fost eliminată proprietatea averii» ( ... ) 29. «Dumnezeu a vrut ca noi să fim aşa de la 
început şi spre aceasta ne-a creat. .. Dacă păcatul n-ar fi stricat firea, n-Iar fi existat 
între oameni împărţire, neînţelegere şi războaie» 30. 

Sfîntul Vasile ne dă ca pildă viaţa de obşte a albinelor, liliecilor etc., care tră
iesc, muncesc şi se apără împreună. Viaţa de obşte îşi are temelie în însăşi natura 
noastră. «Nimic nu este aşa de propriu firii noastre ca a fi în comuniune unii cu alţii, 

a avea nevoie unii de alţii şi a ne iubi unii pe alţii» 31. 

«ştiu - spune Sfîntul Vasile 32 - că viaţa cu mai mulţi Ia un loc este mai folosi
toare în multe privinţe ( ... ). Dumnezeu Creatorul a hotărît ca noi să avem nevoie 
unii de alţii - cum s-a scris - pentru a fi uniţi unii cu alţii. Afară de aceasta, nici 
raţiunea iubirii lui Hristos nu îngăduie ca fiecare să privească numai la ale sale. Căci 
iubirea nu caută ale sale». Avem redate în aceste cuvinte temeiurile principale care 
pot fi invocate în favoarea proprietăţii şi vJeţii de obşte. 

Sfîntul Grigorie de Nazianz evocă cu admiraţie viaţa de obşte de la inceputul 
omenirii, cind nu erau nici bogaţi nici săraci, nici liberi, nici sclavi, ci toţi erau egali 
între ei. El ne îndeamnă să imităm legea supremă a lui Dumnezeu, care plouă peste 
drepţi şi peste păcătoşi, care face să răsară soarele peste toţi deopotrivă şi care 
oferă tuturor mijloacele de trai în comun fără nici o deosebire sau restricţie 33. 

In concepţia Sfinţilor Trei Ierarhi, ca de altfel a întregii Biserici 34, proprietarul 
tuturor bunurilor este Dumnezeu, iar noi sîntem numai administratori ai lor. «Toate le 
avem de la Hristos - spune Sfintul Ioan Gură de Aur. Existenţa, viaţa, respiraţia, 

lumina, aerul. Dacă El ne ia ceva din acestea, pierim şi murim ( ... ). Expresiile «al meu» 
şi «al tău» sint vorbe goale. Ele nu stau pe realităţi. Dacă spui că a ta este casa, spui 
o vorbă lipsită de conţinut. Aerul, pămîntul, materia, tu însuţi care o lucrezi şi toate 
celelalte sînt ale Creatorului. Numai folosinţa este a ta şi nici aceasta nu este 
sigură» 35. 

In acelaşi sens, Sfîntul Vasile cel Mare spune bogatului: «Tu eşti intendentul 

şi iconomul semenilor tăi» 36. 

Cu o logică admirabilă, Sfintul Vasile prezintă temeiurile creştine care îndrep
tăţesc ideea despre functia obştească a bunurilor materiale şi răspunderea posesorilor 
acestora, nu ca proprietari, ci ca administratori, în folosul semenilor. «Pentru că dacă 
ar lua fiecare cît îi trebuie - spune el - pentru împăcarea trebuinţelor, iar prisosul 
l-ar lăsa celor nevoiaşi, nimeni nu ar mai fi bogat, dar şi nimeni sărac. N-ai ieşit 

gol din pîntece? Şi nu te vei întoarce tot gol în pămînt? De unde sînt deci cele ce 
ai acum? De voi zice că de la întîmplare, eşti fără Dumnezeu, necunoscînd pe Cel 
ce te-a creat, şi nefiind recunoscător Celui ce ţi-a dat. Iar de mărturiseşti că sînt de 
la Dumnezeu, spune-ne şi nouă motivul pentru care le-ai primit. Nu cumva este ne-

29. Aşezămintele monahale XVIII, 1 ; P.G., XXXI, 1381 C. 
30. Aşezămintele monahale XVIII, 2; P.G., XXXI, 1384 AB. 
31. Regule mari, III; 1, P.G. XXXI, 917 A. 32, Regule mari, VII, 1; r.G. XXXI 928 CD. 
33. Despre dl"agostea faţă de săraci, 25 ; P.G. XXXV, 889 CD şi 892 A. 
34. Vezi Pr. Praf. 1. G. Coman, lnvăţătura creştină despre bunurile materiale, în «Studii 

teologice» (1951), nr. 3-4. 35. Omilia 10, 3 la 1 Corinteni; P.G., LXI, 85. 
36. Omilie la cuvintele Evanghelistului Luca «Strica-voi ... , 2; P.G., XXXI, 264 C. 
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drept Dumnezeu neîmpărţindu-ne deopotrivă cele de trebuinţă vieţii? Pentru ce tu 
eşti bogat, iar celălalt sărac? Pentru aceea, desigur, ca şi tu să primeşti răsplata 

bunătăţii şi a credincioasei chiverniseli şi acela să fie cinstit cu marea răsplată a 
răbdării» 37. 

«Dacă toţi şi-ar împărţi averile şi le-ar da la săraci, - spune Sfîntul Vasile -
atunci, fiecare ar primi cîte puţin pentru îndestul are a nevoilor lui. Atunci, cel ce 
iubeşte pe aproapele său ca pe sine însuşi n-ar mai avea mai mult decît seme
nul său» 38. 

Pentru Sfinţii Trei Ierarhi, nu numai originea averii este condamnabilă din punct 
de vedere moral, ci şi întrebuinţarea ei este privită cu aceeaşi exigenţă. Astfel, Sfintul 
Vasile osîndeşte, alături de lăcomia şi zgîrcenia bogaţilor, şi luxul lor, acea inmul
ţire artificială a nevoilor lor. "Mă minunez - spune el - de născocirea atîtor inuU
lităţÎ». "Cît de stupidă este strădania omenească pentru lucruri nefolositoare» 39. 

Luxul ofensează mizeria cumplită a nevoiaşilor. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur deplînge nesăbuinţa bogaţilor, zicînd: "Ce este mai 
potrivnic raţiunii decît a încredinţa pomenirea numelui său şi a gloriei personale pie
trelor, lemnelor, unei materii neînsufleţite? Au răpit de la familii întregi bunurile pe 
care le posedau, au despuiat pe văduve, au jefuit pe orfani, spre a construi pentru 
viermi o locuinţă splendidă şi au ridicat pentru stricăciune monumente măreţe, la 
gîndul că aceste construcţii vor eterniza amintirea numelui lor, cîtă vreme ei nu vor 
putea opri timp îndelungat descompunerea trupului lor» 40. 

In concepţia Sfîntului Ioan Gură de Aur, întrebuinţarea cum se cuvine a averii, 
adică potrivit cu destinaţia ei, echivalează cu dăruirea ei în folosul săracilor, ceea 
ce înseamnă suprimarea ei 41. Evident că este vorba de averile mari şi nu de bunurile 
materiale strict necesare existenţei şi dezvoltării spirituale a fiecăruia şi a fami
liei sale. 

Stăruinţa în condamnarea deosebirilor dintre "al meu» şi «al tău», considerarea 
averii ca origine a mii de nenorociri şi elogiul pe care-l aduc vieţii de obşte, ne 
îndreptăţesc să tragem concluzia că, pentru Sfîntul Ioan Gură de Aur, ca şi pentru 
Sfintul Vasile cel Mare, proprietatea individuală este rea prin ea însăşi 42. 

De aceea, ei au osîndit egoismul proprietăţii individuale, au propus desfiinţarea 
acesteia şi au trăit cu nostalgia unei comunităţi a bunurilor materiale. Sfîntul Ioan 
Gură de Aur milita pentru un fel de comunitarism frăţesc, pentru extinderea regi
mului cenobitic din mînăstiri ,asupra într,egii societăţi 43. lntr-o cuvîntare, el îndeamnă 
pe bogaţi să-şi vîndă averile şi să înceapă a trăi o viaţă de obşte. Dar pentru că 
această propunere la întîmpinat împotriviri, n-o mai repetă 44. 

Dîndu-şi seama că, în condiţiile orînduirii sclavagiste, este imposibilă realizarea 

unei vieţi de obşte peste tot, Sfinţii Trei Ierarhi se mulţumesc 5-0 realizeze in mînăs

tiri, care au fost organizate de Sfîntul Vasile cel Mare în stil chinovial. In ceea ce 

priveşte lumea laică, ei nu găsesc altă solutie decit practicarea milosteniei creştine, 

soluţie prin excelenţă creştină şi cu adevărat eficientă. 

37. Ibidem, col. 276 Be. 38. Ibidem, col. 281. 
39. Omilie contra bogaţilor, 4; P.G., XXXI, 288-289. 
40. Comentar la Psalm XLVlll; P.G., LX, 491-494. 
41. Omilia 11 la Romani, 6; P.G. LX, 491-494. 
42. Legrand (Ph.l, Saint lean Chrysostome, Paris, p. 23. 
44. Omilia 85 al. 86 la Ev. Matei; P.G., LVIU, 762-764. 

43. Ibidem, p. 20. 
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Pentru uşurarea lipsurilor păturii sărace, Sfîntul Ioan 45 îndeamnă pe creştinii 

din Const,antinopol să dea fiecare cîte o pîine şi un obol pentru ca toţi săracii din 
oraş să aibă hrana necesară. 

Pentru a îndupleca pe bogaţi la acte de milostenie, Sfinţii Trei Ierarhi folosesc 
toată gama de argumente şi toată măiestria elocinţei lor. «Ce vei răspunde judecă
torului, întreabă Sfîntul Vasile pe bogat -, tu care îmbraci zidurile şi nu îmbraci pe 
semenul tău? Tu care-ţi împodobeşti caii şi nu te uiţi la fratele tău strîmtorat? Tu 
care laşi să-ţi putrezească grîul şi nu hrăneşti pe cei înfometaţi»? 46. Nu există mai 
rea lăcomie decît de a nu da săracilor nici măcar cele ce se strică» 47, 

Punctul culminant al pledoariei pentru cei asupriţi este atins de Sfîntul Vasile 
cel Mare, cînd descrie drama mişcătoare a unui tată, nevoit să-şi vîndă pe unul din 
copiii săi pentru a-şi putea întreţine pe ceilalţi 48. Portretul infometatului pe care-l 
face cu atîta măiestrie are aceeaşi menire de a înduioşa inima bogaţilor. 

Cîteodată, în revolta lor, recurg chiar la ameninţări. Astfel, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur atrage atenţia asupra pericolului ce ar rezulta pentru bogaţi dintr-o eventuală 
«grevă» a celor care trudeau din greu, care i-ar duce la mizerie şi pieire. "Ei v-ar 
reduce la mizerie - spune Sfîntul Părinte - şi v-ar extermina prin refuzul de il. 

vă da concursul care vă este necesar, anume: agricultorul refuzînd munca manuală, 
marin arul refuzînd să facă comerţul prin navigaţie, ostaşul refuzînd să aibă curaj 
pentru război» 49. Aceasta este posibilă pentru că clasa bogaţilor era neproductivă, 
parazită şi exclusiv consumatoare, pe cînd clasa săracilor era, dimpotrivă singura 
productivă, deşi nu i se îngăduia să consume decit extrem de putin sau chiar deloc. 

Lucrul acesta reiese cu multă claritate din propunerea - devenită celebră 

făcută de Sfintul Ioan Gură de Aur despre cele două cetăţi 50, în care bogaţii să 

trăiască total separaţi de săraci, adică o cetate să fie locuită exclusiv de săraci, pe 
cînd cealaltă cetate să fie locuită numai de bogaţi. Rezultatul va fi că, pe cînd cetatea 
săracilor nu va duce lipsă de nimic, aceştia pricepîndu-se la toate meseriil,e necesare 
vieţii, cetatea bogaţilor va fi sortită tuturor lipsurilor şi pînă la urmă expusă pieirii, 
pentru că bogaţii nu se pricep la nimic şi nu-s deprinşi cu munca. 

De aici reiese lămurit că munca este privită ca factor decisiv în producţie şi 

că muncitorii manuali şi intelectuali - sînt singurii care-şi pot asigura pe merit exis
tenţa şi progresul material şi spiritual. 

Sfinţii Trei Ierarhi preţuiesc la adevărata ei valoare munca, pe care în acele 
vremuri o prestau în mod silnic numai sclavii şi săracii. Bogaţii exploatau munca 
altora, dar n-o practicau, socotind-o ne demnă de ei. 

Sfîntul Vasile cel Mare 51 spune că munca foloseşte la domolirea pornirilor rele 
ale trupului şi la agonisirea celor necesare celor flămînzi, goi, bolnavi, etc. ca să 

putem răspunde la judecata Mîntuitorului cînd vom fi întrebaţi dacă am hrănit pe 
flămînzi, dacă am Îmbrăcat pe cei goi etc. (Matei, XXV, 34-37). 

Sfîntul Ioan Gură de Aur 52 arată că munca est,e ,«mijlocul de a nu primi nimic 
de la alţii şi de a fi chiar în stare să dăruieşti, după cuvîntul «Mai fericit este de a 
da decît de a primi». 

El priveşte munca drept factor al desăvîrşirii personale 53 şi atribuie aceeaşi 

demnitate muncii agricultorului ca şi muncii celor din conducere 54. 

45. Ibidem. 46. Omilia 7, 4; P.G., XXXI, 288. 47. Omilia 6; P.G" XXX!, 274. 
48. Omi/ia la cuvîntul lui Luca "Strica·voi, .. », 4; P.G., XXXI, 268 CD-269 AS. 
49. Omilia 10, 4 la I Cor.; P.G., LXI, 87. 50. Ibidem, col. 292 ş.u. 
51. Regule mari, 37; P.G., XXXI, 1009. 52. Omilia 6 la l Tesal. ; P.G., LXI, 429. 
53. Omilia 5 la II Cor. 6; P.G., LXI, 47. 54. Omilia XV la II Cor. ; P.G .. LXI, 506. 
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Cu ajutorul a numeroase exemple, el demonstrează că fără muncă forţele fizice 
şi intelectuale se atrofiază. De asemenea, prin muncă sufletul se curăţă de patimi şi 

este ferit de păcate. Concentrarea impusă de muncă adună gîndurile şi le discipli
nează 55. 

Lenea şi cerşetoria sînt înjositoare şi ruşinoase. '«Trebuie să ne mîndrim cu 
munca şi meseriile. Muncind. alungăm gîndurile rele, putem ajuta pe cei nevoiaşi, 

lncetăm de a bate supărător la porţile altuia şi împlinim acel cuvînt al Mîntuitorului 
Hristos: «mai bine este a da decit a lua» 56. 

Sfîntul Vasile cel Mare consideră munca manuală drept cea mai însemnată da
torie a monahului, preferînd-o chiar postului. 

Dintr-o scrisoare a Sfîntului Grigore Teologul 57 către Sfintul Vasile cel Mare, 
reiese că au muncit împreună multă vreme de dimiReaţa pînă seara, tăind lemne şi 

pietre, sădind şi udind pomi, aşa încît le-au rămas multă vreme bătături în palme. 
Trîndăvia, peste tot, atît a bogaţilor cît şi a săracilor este aspru înfierată. 

Astfel, Sfntul Vasile cel Mare consideră milostenia făcută vag,abonzilor şi des
frînaţilor ca fiind aruncată la ciini 58. 

Pe scurt, Sfinţii Trei Ierarhi considerau munca drept o datorie fundamentală pen
tru toţi, fără împlinirea căreia nimeni din cei apţi de muncă nu are dreptul la exis
tenţă. Fără muncă nu este posibilă desăvîrşirea şi nici mîntuirea 59. 

In realitate, acest principiu era răsturnat. Cei ce nu munceau strîngeau averi 
imense, exploatînd pe cei ce munceau. Muncitorii, fie sclavi, fie liberi, nu reuşeau să-şi 
asigur'e prin munca lor existenţa. Pentru remedierea acestei situaţii nedrepte şi into
lerabile, Sfinţii Trei Ierarhi au întrevăzut şi unele soluţii. Dar, dîndu-şi seama că 

acestea nu puteau fi aplicate, neexistînd puterea şi condiţiile necesare, au folosit me
tode exclusiv evanghelice. Se străduiau să convingă pe bogaţi să adopte pe săraci 
sau să-şi dăruiască a\lerile la săraci, aşa cum au făcut ei înşişi. Făcînd aceasta, ei 
erau încredinţaţi că, aplicînd iubirea aproapelui prin milostenie, se ajunge la uşurarea 
mizeriei celor săraci, pentru că «cel ce iubeşte pe aproapele ca pe sine - spune Sfîn
tul Vasile tiO - acela nu posedă nimic mai mult decît aproapele său ( ... ). Cu cît iţi 

sporeşte bogăţia, cu atît îţi scade dragostea». 

Dar Sfinţii Trei Ierarhi nu au fost numai ne întrecuţi predicatori ai dreptăţii şi 

milosteniei creştine, ci, în acelaşi timp ei au pecetluit cu fapta convingerile lor. Ast
fel, tustrei şi-au dat averile în folosul săracilor: Sfîntul Vasile cel Mare şi-a donat 
averea mînăstirii de pe Iris, înfiinţată de el, săracilor din Cezareea şi aşezămintelor 

de caritate pe care le-a înfiinţat şi organizat 1 Sfîntul Grigore de Nazianz şi-a pus 
toată averea în folosul săracilor din Nazianz; iar Sfîntul Ioan Gură de Aur a dăruit 

săl1acilor atît averea sa proprie, cît şi pe aeeea provenită din vînzarea vaselor scumpe 
ale palatului patriarhal. 

Sfîntul Vasile cel Mare, cu simţul său practic, a întemeiat şi organizat, în apro

pierea Cezareei, un complex de asistenţă obştească, ce constituie o măreaţă pildă. a 

iubirii creştine cu fapta, pusă în slujba semenilor. Aceste aşezăminte, denumite Vasi-

55. Omilia YI la 1 Cor. 5 ; P.G., LXI, 292 ş.u. 

56. Omilia la .Salutali pe Priscila şi Acvila», 1,5 ; P.G. LI, 195. 
57. Scrisoarea VI, P.G., XXXVII, 29. 58. Scrisoarea CI.; 3; P.G., XXXII, 240. 
59. Despre munc'ă mai pe larg, vezi prof. C. Pavel, Rllsplata muncii in luminll moralei creş

tine, in rev. «Mitropolia Olteniei», XXXIII (1971), nr. 3-4, p. 192. 
60. Omilia 7 contra bo,atilor; P.G., XXXI, 281. 
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Pentru uşurarea lipsurilor păturii sărace, Sfîntul IOiill 45 îndeamnă pe creştinii 

din Const,antinopol să dea fiecare cîte o pîine şi un obol. pentru ca toţi săracii din 
oraş să aibă hrana necesară. 

Pentru a îndupleca pe bogaţi la acte de milostenie, Sfinţii Trei Ierarhi folosesc 
toată gama de argumente şi toată măiestria elocinţei lor. "Ce vei răspunde judecă
torului, întreabă Sfîntul Vasile pe bogat -, tu care îmbraci zidurile şi nu îmbraci pe 
semenul tău? Tu care-ţi împodobeşti caii şi nu te uiţi la fratele tău strîmtorat? Tu 
care laşi să-ţi putrezească grîul şi nu hrăneşti pe cei înfometaţi»? 411. Nu există mai 
rea lăcomie decit de a nu da săracilor nici măcar cele ce se strică» 47, 

Punctul culminant al pledoariei pentru cei asupriţi este atins de Sfintul Vasile 
cel Mare, cînd descrie drama mişcătoare a unui tată, nevoit să-şi vîndă pe unul din 
copiii săi pentru a-şi putea întreţine pe ceilalţi 48, Portretul înfometatului pe care-I 
face cu atîta măiestrie are aceeaşi menire de a înduioşa inima bogaţilor. 

Cîteodată, în revolta lor, recurg chiar la ameninţări. Astfel, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur atrage atenţia asupra pericolului ce ar rezulta pentru bogaţi dintr-o eventuală 
«grevă» a oelor care trudeau din greu, care i-ar duce la mizerie şi pieire. «Ei v-ar 
reduce la mizerie - spune Sfîntul Părinte - şi v-ar extermina prin refuzul de a 
vă da concursul care vă este necesar, anume: agricultorul refuzind munca manuală, 
marinarul refuzînd să facă comerţul prin navigaţie, ostaşul refuzînd să aibă curaj 
pentru război» 49. Aceasta este posibilă pentru că clasa bogaţilor era neproductivă, 
parazită şi exclusiv consumatoare, pe cind clasa săracilor era, dimpotrivă singura 
productivă, deşi nu i se îngăduia să consume decît extrem de puţin sau chiar deloc. 

Lucrul acesta reiese cu multă claritate din propunerea - devenită celebră 

făcută de Sfîntul Ioan Gură de Aur despre cele două cetăţi 50, în care bogaţii să 

trăiască total separaţi de săraci, adică o cetate să fie locuită exclusiv de săraci, pe 
cînd cealaltă cetate să fie locuită numai de bogaţi. Rezultatul va fi că, pe cînd cetatea 
săracilor nu va duce lipsă de nimic, aceştia pricepîndu-se la toate meseriile necesare 
vieţii, cetatea bogaţilor va fi sortită tuturor lipsurilor şi pînă la urmă expusă pieirii, 
pentru că bog.aţii nu se pricep la nimic şi nu-s deprinşi ou munca. 

De aici reiese lămurit că munca este privită ca factor decisiv în producţie şi 

că muncitorii manuali şi intelectuali - sînt singurii care-şi pot asigura pe merit exis
tenţa şi progresul material şi spiritual. 

Sfinţii Trei Ierarhi preţuiesc la adevărata ei valoare munca, pe care în acele 
vremuri o prestau în mod silnic numai sclavii şi săracii. Bogaţii exploatau munca 
altora, dar n-o practicau, socotind-o ne demnă de ei. 

Sfîntul Vasile cel Mare 51 spune că munca foloseşte la domolirea pornirilor rele 
ale trupului şi la agonisirea celor necesare celor flămînzi, goi, bolnavi, etc. ca să 

putem răspunde la judecata Mîntuitorului cînd vom fi întrebaţi dacă am hrănit pe 
flămînzi, dacă am îmbrăcat pe cei goi etc. (Matei, XXV, 34-37). 

Sfîntul Ioan Gură de Aur 52 arată că munca este «mijlocul de a nu primi nimic 
de la alţii şi de a fi chiar în stare să dăruieşti, după cuvîntul «Mai fericit este de a 
da decît de a primi». 

El priveşte munca drept factor al desă:vîrşirii personale 53 şi atribuie aceeaşi 

demnitate muncii agricultorului ca şi muncii celor din conducere 54. 

45. Ibidem. 46. Omi/ia 7, 4; P.G., XXXI, 288. 47. Omilia 6; P.G., XXXI, 274. 
48. Omilia la cuvîntul lui Luca «Strica-voi ... », 4; P.G., XXXI, 268 CD-269 AB. 
49. Omilia 10, 4 la 1 Cor. ; P.G., LXI, 87. 50. Ibidem, coL 292 ş.u. 

51. Regule mari, 37; P.G., XXXI, 1009. 52. Omilia 6 la 1 Tesal. ; P.G., LXI, 429. 
53. Omilia 5 la Il Cor. 6; P.G., LXI, 47. 54. Omilia XV la II Cor.; P.G., LXI, 506. 
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Cu ajutorul a numeroase exemple, el demonstrează că fără muncă forţele fizice 
şi intelectuale se atrofiază. De asemenea, prin muncă sufletul se curăţă de patimi şi 

este ferit de păcate. Concentrarea impusă de muncă adună gîndurile şi le discipli
nează 55. 

Lenea şi cerşetoria sînt înjositoare şi ruşinoase. -«Trebuie să ne mîndrim cu 
munca şi meseriile. Muncind, alungăm gindurile rele, putem ajuta pe cei nevoiaşi, 

încetăm de a bate supărător la porţile altuia şi împlinim acel cuvînt al Mintuitorului 
Hristos: «mai bine este a da decît a lua» 56. 

Sfîntul Vasile cel Mare consideră munca manuală drept cea mai însemnată da
torie a monahului, preferînd-o chiar postului. 

Dintr-o scrisoare a Sfîntului Grigore Teologul 57 către Sfintul VasiJ,e cel Mar:e, 
reiese că au muncit impreună multă vreme de dimiReaţa pînă seara, tăind lemne şi 

pietre, sădind şi udind pomi, aşa încît le-au rămas multă vreme bătături în palme. 
Trîndăvia, peste tot, atît a bogaţilor cît şi a săracilor este aspru înfierată. 

Astfel, Sfntul Vasile cel Mare consideră milostenia făcută vag,abonzilor şi des
frînaţilor ca fiind aruncată la cîini 58. 

Pe scurt, Sfinţii Trei Ierarhi considerau munca drept o datorie fundamentală pen
tru toţi, fără împlinirea căreia nimeni din cei apţi de muncă nu are dreptul la exis
tenţă. Fără muncă nu este posibilă desăvîrşirea şi nici mîntuirea 59. 

In realitate, acest principiu era răsturnat. Cei ce nu munceau stringeau averi 
imense, exploatînd pe cei ce munceau. Muncitorii, fie sclavi, fie liberi, nu reuşeau să-şi 
asigur-e prin munca lor existenţa. Pentru remedierea acestei situaţii nedrepte şi into
lerabile, Sfinţii Trei Ierarhi au întrevăzut şi unele soluţii. Dar, dîndu-şi seama că 

acestea nu puteau fi aplicate, neexistind puterea şi condiţiile necesare, au folosit me
tode exclusiv evanghelice. Se străduiau să convingă pe bogaţi să adopte pe săraci 
sau să-şi dăruiască av;erile la săraci, aşa cum au făcut ei înşişi. Făcind aceasta, ei 
erau încredinţaţi că, aplicînd iubirea aproapelui prin milostenie, se ajunge la uşurarea 
mizeriei celor săraci, pentru că «cel ce iubeşte pe aproapele ca pe sine - spune Sfin
tul Vasile 60 - acela nu posedă nimic mai mult decit aproapele său ( ... ). Cu cit îţi 

sporeşte bogăţia, cu atît îţi scade dragostea». 

Dar Sfinţii Trei Ierarhi nu au fost numai neîntrecuţi predicatori ai dreptăţii şi 

milosteniei creştine, ci, în acelaşi timp ei au pecetluit cu fapta convingerile lor. Ast
fel, tustrei şi-au dat averile în folosul săracilor: Sfintul Vasile cel Mare şi-a donat 
averea mînăstirii de pe Iris, înfiinţată de el, săracilor din Cezareea şi aşezămintelor 

de caritate pe care le-a înfiinţat şi organizat i Sfîntul Grigore de Nazianz şi-a pus 
toată averea in folosul săracilor din Nazianz; iar Sfintul Ioan Gură de Aur a dăruit 
săI1acilor atît averea sa proprie, cît şi pe ac-eea provenită din vînzarea vaselor scumpe 
ale palatului patriarhal. 

Sfîntul Vasile cel Mare, cu simţul său practic, a întemeiat şi organizat, în apro
pierea Cezareei, un complex de asistenţă obştească, ce constituie o măreaţă pildă, a 

iubirii creştine cu fapta, pusă în slujba semenilor. Aceste aşezăminte, denumite Vasi-

55. Omi/ia 3-4 la 1 Cor. 5; p, G., LXI, 292 Ş.u. 

56. Omilia la «Saluta!i pe Priscila şi Acvila», 1,5 ; P.G. LI, 195. 
57. Scrisoarea VI, P.G., XXXVII, 29. 58. Scrisoarea CL; 3; P.G., XXXII, 240. 
59. Despre muncă mai pe larg, vezi prof. C. Pavel, RlJsplata muncii în lumina mcralei creŞ

tine, in rev. «MitropoJia Olteniei», XXXIII (1971), nr. 3-4, p. 192. 
60. Omilia 7 contra bo,Qţilor; P.G., XXXI, 281. 
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liada - după numele întemeietorului lor -, erau un ansamblu de instituţii de bine
facere: spitale, azile pentru bătrîni, orf.ani, văduve, fecioare 1 atelier,e, şcoli etc. 

In afară de aceasta, în anul 368, cind bîntuia o foamete cumplită, pricinuită de 
secetă, Sfîntul Vasile cel Mare a desfăşurat o activitate caritabilă neobosită, salvînd 
de la moarte prin inaniţie pe săracii din Cezareea şi împrejurimi. El zugrăveşte foa
metea ca pe cea mai îngrozitoare mizerie omenească şi numeşte omucid pe cel ce nu 
ajută cînd poate pentru Înlăturarea acestei îngrozitoare nenorociri. 

La rîndul său, Sfîntul Ioan Gură de Aur era socotit prietenul, ocrotitorul şi «am
basadorul săracilor», cum de fapt se şi prezintă singur pe sine intr-o predică 61. In 
cele 21 de Cuvîntări la statui, pe care le-a rostit, el a încurajat, întărit şi mîngîiat 
pe credincioşi, îngroziţi de asprele sancţiuni pe care av,eau să le îndure ca urmare 
a revoltei care a dus la dărîmarea statuilor împăratului Teodosie şi a familiei sale, 
faptă care constituia o crimă de les-majestate. 

O altă mare plagă a veacului al IV-lea era sclavia, care devenise mai de mult 
instituţie legală. In Imperiul roman, mai mult de jumătate din populaţie era sclavă. 
Se cunoaşte situaţia nenorocită a sclavilor, care erau lipsiţi de toate drepturile. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur relatează că în tîrgurile de sclavi, oamenii erau trataţi 
şi expuşi ca animalele: vinduţi şi cumpăraţi ca o marfă 62. 

Stăpînii nu numai că nu se îngrijeau de nevoile lor cele mai elementare, dar ii 
exploatau, ii torturau şi îi umileau in toate chipurile. 

Sfinţii Trei Ierarhi se ridică împotriva sclaviei, a cărei origine ei o văd in viciile 
noastre. «Sclavia - zice Sfintul Ioan Gură de Aur - este numai o urmare a păca
tului. Numai lăcomia, invidia şi nesaţiul au născut-o» 63. 

Sfintul Grigorie de Nazianz precizează: «Nici un om nu este sclav prin natură»; 
«nu natura, ci numai silnicia a împărţit in două cele ale oamenilon> 64. 

Sfinţii Trei Ierarhi înfierează chipul neom enos in care erau trataţi sclavii. 
Sfîntul Ioan Gură de Aur se străduieşte mult să convingă pe stăpîni să se poarte 

omeneşte şi creştineşte cu slujitorii şi sclavii lor şi să-i emancipeze din sentimente 
de dragoste creştină 65. «Dumnezeu ne-a dat mîini şi picioare - zice ieI - ea să nu 
avem nevoie de slujitori... Dacă vă trebuie slujitori, să fie unul, doi, cel mult trei 
sau chiar unul pentru mai mulţi ( ... ). Dacă aveţi pentru ei bunăvoinţă şi înţelegere, 

nu puneţi pe niciunul să vă slujească i după ce i-aţi cumpărat şi i-aţi pus să înveţe 
meserii care să le procur·e cele d·e nevoie, eliberaţi-i!» 66. Cu această recomandar·e, 
Sfintul Ioan Gură de Aur dovedeşte simţ practic şi grija de a asigura celor eliberaţi 
o emancipare efectivă şi trainică. El consideră maltratarea sclavilor prin bătaie drept 
neomenie 67 şi cere stăpînilor să facă educaţia sclavilor vicioşi, folosind puterea cu 
blîndeţe 68. Drept metode, el recomandă: «Dacă este creştină, este sora ta. Dacă bea, 

ai grijă să nu mai pri!lllească vin! Dacă-i desfrînată, căsătoreşte-o - Dacă fură, ia 
seama la lucrurHe tale! ( ... ). Poartă-te cu răbdare faţă de sclav,ele t:a1e !» 69. 

Dar Biserica n-a putut depăşi faza eliberării morale şi spirituale a sclavilor din 
pricina legilor statului roman şi a tenacităţji unei tradiţii învechite. N-a făcut aceasta 

61. Cuvint despre milostenie; P.G., LI, 261. 
62. Omilia 2, 5 către cei ce vor fi iluminaţi; P.G., XLIX, 239. 
63. Omi/ia 22, 2 la Epist. Efeseni; P.G., LXI, 157. 
64. Poeme morale XXVI, 27-28; P.G., XXXVII, 853 A. 
65. Omilia 22, 2 la Efeseni; P.G., LXII, 157. 
66. Omilia 40 la 1 Corinteni 5; P.G., LXI, 353-354. 67. Ibidem. 
68. Omilia 15, 5-4 la Efeseni; P.G., LXII, 109-110. 69. Ibidem. 
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pentru că nu erau încă întrunite toate condiţiile sociale, economice şi morale pentru 
ca desfiinţarea sclaviei să fie efectivă şi fără prea mari tulburări. Căci, aşa cum re
marcă Roger Mehl, «pe vremea apariţiei creştinismului, institutia sclaviei era la baza 
economiei i eliberarea sclavilor Iar fi dus la o catastrofă generală» 70, De altfel, acelaşi 
lucru se poate spune şi despre comunitatea bunurilor care nu s-a putut realiza decit 
în mînăstiri - şi aceasta numai datorită nivelului superior de viaţă al monahilor creş
tini, care au îmrins toate piedicile existente in viaţa dinafară. Abia în secolul al 
IX-lea, Biserica a cerut expres eliberarea sclavilor, eliberare care în ţările europene 
s-a realizat abia în secolul al XIX-lea 71. 

Cu toate acestea, datorită predicii creştine, situaţia sclavilor a fost mult imbu.
nătăţită, iar unii stăpîni creştini au eliberat în masă pe sclavii lor. Astfel, de exem
plu, Sfînta Melania, într-o singură zi, a eliberat 8000 de sclavi. Pe de altă parte, în
sînul Bisericii, «sclavii se bucurau de aceleaşi drepturi ca şi creştinii liberi. Unii au 
deţinut înalte trepte bisericeşti, cum a fost, de exemplu, sclavul Onoriu, care a ajuns 
episcop. Clement Alexandrinul relatează că mulţi creştini acceptau sclavi a în locul 
sclavilor spre a-i elibera. In secolul al III-lea, se strîng fonduri pentru eliberarea 
sclavilor, care avea loc, de obicei la Paşti şi la Rusalii 72. 

O altă problemă importantă a timpului Sfinţilor Trei Ierarhi, ca şi a tuturor vre
murilor, a fost problema păcii. 

«Dumnezeul nostru este în mod esenţial - spune Sfintul Grigorie Teologul -
Dumnezeul păcii şi al dragostei. tn acestea stau toate atributele care plac cel mai 
mult inimii Sale. Ii place să se numească Dumnezeul păcii şi al dragostei, ca să ne 

avertizeze că prin practicarea acestor virtuţi ne apropiem cel mai mult de El» (Cuvîn

tarea XI). După el, «pacea este chezăşia armoniei şi frumuseţei universului: popoarele, 
oraşele, familiile, comunităţile se conservă prin pace» 73, «E mai bine să ne facem 

mijlocitori de unire şi iubire, decît de dezbinare şi despărţire» 74. 

«Ce este mai dulce de auzit decît numele păcii?» 75 - spune Sfîntul Vasile I 

«acel mare şi minunat bun» 76, cum o numeşte el. «Nimic nu este mai propriu creşti

nului decît să fie făcător de pace i de aceea, Domnul ne-a făgăduit pentru aceasta cea 

mai mare răsplată» 77. Pentru aceea, el spune: "Nu pot să mă numesc adevărat slu
jitor al lui Hristos, fără dragostea mea faţă de alţii şi fără să fiu in pace cu toţi atît 
cit depinde de mine» 78. «Am vrut să fiu totdeauna mijlocitor al păcii» 79, 

Războiul este o crimă. Pentru pace merită să ne jertfim. «Este mai bine să mu

rim şi Bisericile să se înţeleagă intre ele decît să pricinuim atît de mare rău poporului 
lui Dumnezeu» - spune Sfîntul Vasile 80. 

La rîndul său, Sfîntul Ioan Gură de Aur analizează cu mare pătrundere princi
-paiele aspecte ale păcii cu Dumnezeu, cu sine şi cu semenii. El socoteşte pacea ca 

fiind «mama tuturor bunurilor», «Dacă nu-i pace - spune el -, toate celelalte sînt 

70. Pour une ethique sociale chrfltienne, Neuchâtel, 1967, p. 16. 
71. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Lupta Sfinţilor Părinţi împotriva sclaviei, în «Studii teologice», 

V, (1953), nr. 3-4. 
72. Aşezămintele apostolilor, IX, voI. II, trad. de Pr. L MlhiHcescu, Ee. Matei Pîslaru şi Pr., 

Gh. N. Niţu, Bucureşti, 1928, p. 108. 73. Cuv. 6 despre pace; P.G., XXXIV, 741 A-7444 A. 
74. Scrisoarea CXLV către Verian; P.G., XLVII, 3; 248 B. 
75. Scrisoarea eLVl; P.G., XXXII, 613. 76. Scrisoarea CXIV; P.G., XXXU, 528. 
77. Ibidem. 78. Scrisoarea CLVI; P.G., XXXII, 613. 
79. Scrisoarea CCLIX; P.G., XXXII, 953 BC. 80. Scrisoarea CCIV; P.G., XXXII, 756 B. 
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de prisos» 81. El consideră lăcomia de avere ca fiind pricina războiului şi a nenumă
rate şi grave păcate. 

Am redat numai citeva' texte din operele Sfinţilor Trei Ierarhi privitoare la 
pace, care a constituit o temă permanentă a vieţii şi activit!ţU lor. Este de remarcat, 
de asemenea, străduinţa statornică pe care ei au depus-o pentru tmpăcarea celor din 
sinul Bisericii, care erau împărţiţi şi chiar învrăjbiţi mai ales pe teme dogmatice . 

• 
Incheind această scurtă prezentare, pe care am documentat-o pe texte alese din 

operele Sfinţilor Trei Ierarhi, sper că ea a izbutit să ofere o idee justă despre meri
tele ne!pieritoar~ pe care le-au cîştigat aceştia în sesi~area relelor de care suferea 
lumea din epoca lor, în precizarea diagnosticului şi etiologiei lor, in afirmarea şi mobi
lizarea conştiinţelor creştine, in propunerea celor· mai eficiente soluţii la problemele 
vremii, sowţii pur creştine, în demascarea şi înfierarea nedreptăţilor, în combaterea 
sclaviei şi în alinarea suferinţelor celor mulţi şi asupriţi. 

De pe poziţiile Bisericii, pe temeiul învăţăturii creştine, cu metode şi mijloace 
religios-morale, în condiţiile vitrege ale sfîrşitului epocii scl>avagiste şi cu mijloa
cele modeste de care dispuneau, Sfîntul Vasile cel Mare, Sfîntul Ioan Gură de Aur 
şi Sfîntul Grigore Teologul au contribuit prin gîndirea, cuvîntul şi fapta lor la edu
carea credincioşilor în spiritul exigent şi autentic al creştinismului, la săvîrşirea unor 
acte' de înaltă ţinută morală, care au dus la alinarea multor suferinţe. 

Prin toate acestea, şi cu deosebire prin restabilirea demnităţii muncii ca sin
gurul mijloc de existenţă proprie şi a semenilor, ca instrument al desăvîrşirii şi mîn
tuirii, prin afirmaţiile lor în favoarea proprietăţii şi vieţii de obşte - pe care o con
sideră drept forma ideală a societăţii omeneşti -, ei reprezintă o poziţIe înaintată 

pentru vremea lor, care dovedeşte curajul, rîvna, credinţa şi dragostea cu care s-au 
pus în slujba semenilor. 

Atitudinea înţeleaptă, autentic evanghelică, realistă şi curajoasă a Sfintilor Trei 
Ierarhi faţă de problemele morale ale vremii lor a constituit şi constituie mereu un 
îndreptar principal şi o permanentă sursă de inspiraţie pentru Biserica Ortodoxă Ro
mbă, care prin Sfîntul Sinod, în frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian şi al său 
'Apostolat social, consemnat in cele 12 volume apărute, a îmbrăţişat, de la început, 
cauzele drepte ale poporului nostru muncitor in lupta şi munca lui pentru eliberarea 
de asuprire, pentru ridicarea nivelului său de trai m.aterial şi spiritual, pentru inţe
legerea şi colaborarea frăţească şi întronarea unei păci trainice intre oameni şi 

popoare. 

• •• 

81. Omilia :; lQ Epis/JoIa către Coloseni; P.G., LXII, 322 Ş.u. 
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ECLEZIOLOOIA NOULUI TESTAMENT 

După învăţătura ortodoxă, «Biserica este trupul tainic al Domnului şi aşezăm înt 
sfînt, dotat cu putere şi autoritate divină, spre mintuire, întemeiat de Fiul lui Dumne
zeu intrupat, în care credincioşii, ca mădulare, participă la viaţa dumnezeiască, prin 
împărtăşirea cu harul Duhului Sfînt şi cu trupul şi sîngele Domnului, primite prin. 
sfintele taine administrate de ierarhia cea după rînduire divină, sub a cărei condu
cere canonică se înaintează pe calea mintuirii şi a îndumnezeirii harice» 1. 

In Noul Testament nu găsim o definiţie a Bisericii, ci numai diferite descrieri 
ale ei. Astfel, uneori Noul Testam~mt ne-o prezintă ca un corp al credincioşilor, con
dus în mod nevăzut de Domnul, iar alteori ca centru sau organ prin care ni se trans
mite acţiunea lIDîntuitoare a Domnului şi cuvîntul Său dumnezeiesc 2. Noul Testament 
ne oferă o mulţime de imagini, de termeni precum şi diferite înfăţişări ale uni cii rea
lităţi, care se completează una pe alta. Uneori Noul Testament se exprimă în termeni 
proprii: poporul lui Dumnezeu, Israelul lui Dumnezeu, preoţie, templu etc. De cele 
mai multe ori, însă, Noul Testament ne vorbeşte despre Biserică folosind diferite me
tafore: Ierusalim, oraş, construcţie etc. şi mai ales trup, care apare aici pentru 
prima dată. 

Metafora exprimă nu atît fiinţa subiectului, cît modul său de a acţiona 3. Sfînta 
Scriptură ne spune mai puţin ceea ce este Biserica în ea însăşi, decît ceea ce repre
zintă ea pentru credincioşii creştini. 

Sfinţii Părinţi aJl urmat aceeaşi linie, dezvoltînd şi aprofundînd, în lucrările lor,. 
marile imagini biblice referitoare la Biserică. De aceea, deşi viziunea Sfinţilor Pă

rinţi asupra Bisericii este extraordinar de bogată, ei n-au încercat niciodată s-o ex
pună în mod sistematic. 

Telmino]ogia eclesiologică neotestamenlară. 

Numire·a cea mai proprie a Bisericii' este cea d€ s 't. 't. A '11 CI t IX Termenul S"t.'t.A '11 Cit IX -

adunare nu este exclusiv biblic. EI era folosit in lumea grecească pentru a denumi: 
adunarea poporului (a~p.o<;;). Cei care fac parte din această adunare sînt h't.A 1j'tOl -

cei chema.ţi sau cei convocaţi. 'E't.'t.A 1j Cit IX era la greci o adunare constituită în urma· 

unei convocări, deci era o adunare oficială, legitimă, validă din punct de vedere ju
ridic '. Această convocare oficială distinge S"t.'t.A 1j<JtIX de cruAAOjO<;;, care are un inţeles 

1. PI. Prof. l. Todoran, Noi orientări ecleziologice în protestantism, in «Ortodoxia., XVIlI (1966}. 
Ilt. 2, p. 284. 

2. Hr. Andruţos, Dogmatica, traducere rom. de Df. Dumitru Stănlloae, Sibiu, 1930, p. 278-279. 
3. Yves M. - J. Congar, Sainte Eglise. Etud~ et approches eccltsiologiques, Ed. Cerf, Paris,. 

1963, p. 21-22. 
4. Pedro Tena, ar!. Eglise, în Dictionnaire de spiritualite ~ Ascetique et mys.tique, doctrine ef 

histoire, fascicule XXV, Paris, 1958, col. 371. 
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mai general;;. In Noul Testament gasim un exemplu de h1<.A1')aia: considerată l1evalidii 
de către autorităţi, lipsindu-i convocarea oficială (Fapte XIX, 39-40). 

In Septuaginta cuvîntul h'xJ.1')cria: este folosit de 00 de ori. Pentru prima dat& 
apare în Deuteronom. Acest termen este folosit în Sepluaginta pentru traducerea ebrii
'iicului qahal, cu excepţia textului din 1 Regi XIX, 20 unde este folosit pentru tradu
.cerea ebraicului lahoqah. Qahal înseamnă fie o reuniune oarecare (Ps. XXV, 4), fie 
adunarea poporului lui Israel (Num. XX, 4), fie adunarea a. poporuLui lui 
'Dumnezeu, qehaI Iehovah (Num. XIX, 20; Deut. XXIII, 2, 3, 7, 8) G. Pentru traducerea 
'lui qahal mai este folosit şi cruva)'w)'~ şi alţi cîţiva termeni mai rar întrebuinţaţi in 
Septuaginta. Totuşi cuvîntul (Ju'la)'wl~ nu are în Septuaginta o semnificaţie atit de 
exclusivă ca E'X:X.Ă 'lJcrla. El poate să traducă vreo 15 rădăcini ebraice diferite. Deşi este 
·folosit de 35 de ori pentru qahal, el îl traduce de preferinţă pe ebraicul edah. In Sep
.tuaginta sensul lui cruva)'w)'~ este mult mai larg, eL denumind orice fel de reuniuni sau 
·grupări, chiar şi pe cele antireligioase 7. 

'E·.<:X.A 1')crta are un pronunţat o<Iracter religios. Constatăm că, dup:J. construire" 
templul'.li lui Solomon, el apare în Septuaginta, aproape de fieoa.l"~ dată, îl1 rel·J.ţie 

'cu templul. 
Faptul că în veacul 1 o. Hr. (lo'la)'w)'~ însemna edificiul în care se adunau iudeii 

'în zilele de sabat şi probabil era folosit şi pentru denumirea acestor adunări. Il fost. 
'pentru creştini un motiv imperios de a se folosi de celălalt termen şi astfel comuni
tatea creştină se va numi h'ltA 'lCita: 8. 

Creştinismul a luat, deci, acest termen din Septuaginta, dîndu-i un conţinut nou., 
'In Noul Testament termenul E"/.:X.A 'lJcria apare de 114 ori 9, avînd mai multe sensuri. 

Pe lîngă înţelesul de adunare populară profană a unei cetăţi greceşti (F. Ap .. 
XIX, 39, 41) sau de adunare a israeliţilor (Fapte VII, 38), acest termen este folosit în 
'Noul Testament cu următoar·ele sensuri: 

1. Biserica universală se numeşte pe scurt Biserica (Matei XVI, 18; Fapte V, 11 ; 
'VIII, 1, 3; IX, 31 ; XII, 1, 5; XIX, 32; 1 Cor. xn, 28 i Efes. r. 22; III, 10, 21 ; V, 23. 
24, 25, 26, 27, 29, 32; Filip. III, 6; Colos. 1, XVIII, 24; 1 Tim. V, 16) sau Biserica lui 
'Dumnezeu (Fapte XX, 28; 1 Cor. X, 32; XV, 9; Ga~. I. 13; 1 Tim. m, 5, 15). De 
această Biserică ţin, ca partea de întreg, comunităţile singuratice - Bisericile locale 

·sau regionale 10. Pe baza textului din Efes. r, 22, unde Hristos este numit cap al Bi-
sericii «mai presus de toate», Sfinţii Părinţi şi teologii de mai tîrziu au numit Biserică 
şi totalitatea celor care constituie obştea celor ce cred în Dumnezeu, fie că vieţuiesc 
aici, fie că triumfă în cer (între aceştia din urmă sînt şi drepţii Vechiului Testament) 11, 

2. O comunitate creştină singuratică sau o Biserică locală sau particulară, for
mată din credincioşii aceluiaşi oraş, de exemplu Ierusalim (Fapte VIII, 1; XI, 22, 
XV, 4), Antiohia (Fapte XIII, ! ; XIV, 26; XV, 3), Efes (Fapte XXII, 17), Chenhreea 
{Rom. XVI, 1) etc. 12. Biserica locală este indicată de context, prin arătarea locului: 

5. Ibidem, col. 371. 
6. A. Vacant, art. F;glise, În Dictionn.aire de la Bible, vol. II, partea II, Paris, 1926, coL 1599. 
7. Pedro Tena, art. cit., loc. cit., col. 371. 
8. F. Prat, La theologie de Saint Paul, U·eme partie, 9-Cme ed., Paris, 1925, p. 334. 
9. în Sfintele Evanghelii apare numai de două ori (Matei XVI, 18 şi XVIII, 17), în Faptele 

Apostolilor de 23 ori, în epistolele pauHne de 65 ori, o dată în Epistola Sfîntului Iacov Ci, 14), de 3 ori 
.in III Ioan şi de 2tl ori in Apocalipsă. 

10. Pr. Praf. Grigorie Marcu, Elemente de eclesiologie paulind, In revista «MitropoHa Ardealului~, 

'VI (1961), nr. 1-3, p. 29. 11. Hr. Andruţos, Dogmatica, p. 278. 
12. A. Vacant, art. cit. loc. col. 1599. 
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«Biserica care este În ... » (Rom. XVI, 1; 1 Cor. r, 2; Il Cor. r, 1) şi «Biserica din ... » 

(Col. IV, 16; 1 Tes. I. 1; II Tes. r, 1). Aceeaşi expresie este folosită şi la plural cu 
acelaşi inţeles: «Bisericile Lui Dumnezeu cele ce sînt în Iudeea» (1 Tes. II, 14), «Bi
sericile Macedoniei» (II Cor. VIII, 1), «Bisericile lui Dumnezeu» (II Tes. r, 4), sau 
«toate Bisericile» (I Cor. IV, 17; II Cor. VIII, 18). Comunitatea locală este întotdeauna 
«Biserica», căci Biserica particulară nu este decît o prelungire a Bisericii celei una 
ii Mintuitorului Iisus Hristos. 

3. Termenul acesta desemnează şi adunarea credincioşilor creştini sau întrunirea 
lor în acelaşi loc, pentru a săvîrşi cultul divin (Fapte XIV, 27; XV, 3, 4, 22; 1 Cor. 
XI, 18 i XIV, 4, 12, 19, 34-35; Colos. IV, 15; Filim. 2). Această adunare creştină de 
'Cult nu poartă decît o singură dată numele de cru'/a')'w')'~ (Iacob II, 2) 13. 

4. Substantiv.ul h"J.A.1jcr[a este folosit uneori pentru a desemna locaşul de întrunire 
al comunităţii creştine în vederea săvirşirii rugăciunilor de obşte şi a actelor de cult, 
prin urmare locaşul de cult. Astfel, casa din Roma a soţilor creştini Acvila şi Priscila 
e numită h"J.A.1jcr(a (1 COL XVI, 19; cL Rom. XVI, 5); la fel casa Nimfei din Colose 
(Col. IV, 15) şi cea a lui Filimon (Filim. 2) 14. 

Observăm că la Sfîntul Apostol Pavel cuvîntul h%A 1jcr(a a devenit un termen 
,tehnic şi el nu foloseşte acest termen decît pentru a denumi Biserica creştină 15. 

Pentru aflarea sensului Bisericii în Noul Testament nu ne putem limita numai la 
cercetarea termenului h"J.A.1jcrta. Invăţătura neotestamentară despre Biserică trebuie 
căutată în spiritul general al Evangheliei, in scurtele sentinţe ale unor învăţături oca
zionale, dar mai ales in parabolele şi metaforele folosite de Mîntuitorul, prin care, 
pe de o parte, făcea trecerea pe nesimţite de la învăţătura şi practica sinagogii la cea 
a Bisericii. accentuînd superioritatea acesteia, iar p":: de alta, arăta trăsăturile ei 
caracteristice 16. 

Biserica Noului Testament fusese prefigurată în Vechiul Testament prin diferite 
simboluri profetice şi expresii metaforice. Intre acestea aflăm, mai ales la profeţi, 

ideea unei împărăţii mesianice, care avea să ia fiinţă odată cu venirea lui Mesia sau 
ii «Fiului Omului» (Daniel VII, 13). între expresiile care anunţă Biserica lui Hristos, 
In cărţile Vechiului Testament, amintim: «poporul lui Dumnezeu)), «cetatea», «casa», 
«muntele)), "Sionu!», «Ierusalimub>, «templul», «via», «corabia», «păstorul şi turma» 
(Zaharia XIII, 7) etc. Profetul Isaia (II, 1-2) indică Biserica prin noul nume pe care 
Domnul îl va da Sionului. 

Una dintre expresiile care indică cel mai adesea Biserica, mai ales în Sfintele 
Evanghelii, este cea de «împărăţia cerurilor» (~ ~acr'Asla 1:00'1 a il p a '1 00 '1), sau «împă
răţia lui Dumnezeu» (~~ a cr t A. ei a "=00 eSaU) 17. Ea mai este numită şi împărăţia lui 
Hristos» sau «a Fiului Omului». Impărăţia lui Dumnezeu este prima expresie sub care 
se înfăţişează Biserica şi tema centrală a predicii Mîntuitorului. 

In Vechiul Testament împărăţia lui Dumnezeu era împărăţia lui Iahve, din care 
vor face parte israeliţii izbăviţi prin venirea lui Mesia. După exil, sensul acestei ex-

13. Ibidem, col. 159,}, 14, Pr, Praf. Grigorie Marcu, op, cii" p, 28. 
15. F, Prat, op, cit, p. 335, 
16. Pr. 1. Mircea, lnvăţiitura despre Biserică in Evanghelie, privită interconfesional, În "Orto

doxia», VII (1955), fir. 1, p. 75. 
17. Expresia «împărăţia lui Dumnezeu» apare în Noul Testament de 142 ori, din care 119 ori ia 

iEvanghelii, iar restul in celelalte scrieri ale Noului Testament. 
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presii va fi mai larg, căci din împărăţia lui Dumn,ezeu sînt chemate să facă parte 
toate neamurile, care îl vor recunoaşte drept Dumnezeu şi împărat pe Iahve 18. Re
găsim apoi ideea împărăţiei lui Dumnezeu în diferitele scrieri apocrife apocaliptice şi 
în literatura rabinică 19. 

Evanghelia de la Matei, care se adresa în primul rînd credincioşilor creştini din
tre iudei, foloseşte numirea de «împărăţia cerurilor», căci iudeii nu pronuntau numele' 
lui Iahve, avînd un profund respect pentru numele Său sfint; celelalte două Evan
ghelii sinoptice folosesc expresia «împărăţia lui Dumnezeu». 

După datele sinopticilor, împărăţia lui Dumnezeu este actuală, dar totodată vii
toare. Ea este actuală în sensul că există deja în sufletele ucenicilor, ca un germen 
care va creşte şi se va dezvolta şi este viitoare în sensul că va ajunge la deplină
tate numai într-un viitor îndepărtat, la pa rusie 20. Această împărăţie există deja pe 
pămînt. Cînd Mîntuitorul şi-a început propovăduirea, El a reluat cuvintele Sfîntului 
Ioan Botezătorul; «S-a apropiat împărăţia lui Dumnezeu» (Marcu I, 15). In Matei XII, 
28 şi Luca XI, 20 vedem cum această formulă s-a transformat în chip firesc in : «iată 
a ajuns la voi împărăţia lui Dumnezeu». De aceea Mîntuitorul afirmă; «Legea şi proo
rocii au fost pînă la Ioan; de atunci împărăţia lui Dumnezeu se binevesteşte şi fie
care se sileşte spre ea» (Luca XVI, 16), iar altă dată, răspunzînd fariseilor, El zice: 
«Impărăţia lui Dumnezeu nu va veni în chip văzut ... Căci, iată, împărăţia lui Dum
nezeu este înlăuntrul vostru» (Luca XVII, 20-21). 

Dar această împărăţie apare în alte texte ca viitoare şi cerească. A doua cerere· 
a Rugăciunii Domneşti este clară în această privinţă; «Vie împărăţia Ta» (Matei V, 
10). In Fericiri, mai ales în fericirea primă şi in a opta, se vorbeşte de «împărăţia 

cerurilor», iar în încheierea fericirilor ucenicii sînt îndemnaţi să se bucure, căci "plata 

v,oastră multă este în ceruri» (Matei V, 12). Este vorba, deci, de o împărăţie transcen
dentă, unde drepţii vor intra după sfîrşitul lumii (Matei XIII, 40 ş.u.), prin înviere 

(Matei XXII, 30) şi ca urmare a unei judecăţi solemne (Matei XV, 31 ş.u.). Dreptii 

vor trăi acolo ca îngerii (Matei XXII, 30), vor străluci ca soarele (Matei XIII, 43), şi 

se vor bucuI1a de o fericire deplină (Matei V, 3 i Luca VI, 20 ş.u.). 

Deci, pe de o parte, împărăţia lui Dumnezeu a venit în lume prin întruparea 

Fiului lui Dumnezeu, iar pe de altă parte această împărăţie este viitoare şi cerească. 

Mîntuitorul lasă astfel să se înţeleagă că venirea Sa în lume reprezintă o primă vic

torie asupra păcatului, dar nu o victorie definitivă 21. Vorbindu-le ucenicilor înainte 

de înălţarea Sa la cer, despre primirea botezului cu Duh Sfînt, ei L-au întrebat; 

«Doamne, oare în acest timp vei aşeza Tu, la loc, împărăţia lui Israel? El a zis către 

ei; nu este al vostru a şti anii sau vremile pe care Tatăl le-a pus în stăpînirea Sa» 

(Fapte 1, 6-7). Prin aceste cUViinte Mîntuitorul disociază momentul veniriii lui Mesia· 

şi momentul victoriei depline, punînd între aceste două evenimente un timp care va 

fi de o durată necunoscută (<<Tatăl le·a pus în stăpînirea Sa»), care va fi timpul Bise

ricii, timp în care va lucra Duhul Sfînt şi totodată Apostolii. Căci zice Mîntuitorul: 
«Ci veţi lua putere, venind Duhul Sfînt peste voi şi îmi veţi fi Mie martori in Ieru

salim şi în toată Iudeea şi în SCli!Ilaria şi pînă la marginea pămîntului» (Fapte 1, 8). 

Mesia a venit, dar n-a venit încă triumful final. Timpul Bisericii este un timp de efort~ 

18. R. P. Lemonnyer, Theologie du Nouveau Testament, Paris, 1928, p. 30-3l. 
19. Ibidem, p. 32. 20. Ibidem, p. 34. 21. Yves Congar, op cit., p. 50-51. 
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de penitenţă din partea creştini lor, care suportă încă ispita diavolului şi povara 
morţii 22. 

Pînă să ajungă la stadiul desăvîrşirii, împărăţia lui Dumnezeu trece prin pe
rioada inaugurării şi a dezvoltării, perioadă care a început odată cu întruparea Mîn
tuitorului şi care coincide în esenţă cu ceea ce este Biserica lui Hristos pe pămint, cu 
Biserica in plină dezvoltare 23. Deci împărăţia lui Dumnezeu despre care vorbeşte atît 
de des Evanghelia este Biserica. Despre o deosebire între împărăţia lui Dumnezeu 
şi Biserica lui Hristos se poate vorbi numai în ceea ce priveşte gradul de realizare 
şi desăvîrşire a fiecăreia în timp şi în eternitate. Biserica este identică cu împărăţia 
lui Dumnezeu în sensul că ea constituie începutul acestei împărăţii aici pe pămînt. 
Desăvîrşirea împărăţiei lui Dumnezeu, inaugurată de existenţa pămîntească a Bisericii, 
va avea loc numai la parusie M. 

In această împărăţie, Hristos este Impărat, învăţător, Sfinţitor şi mai ales Mîn
tuitor al fiilor acestei împărăţii. Iar în ziua de apoi El va fi Judecătorul viilor şi al 
morţilor (Ioan V, 28-29). împărăţia lui Dumnezeu este o realitate spirituală şi obiec
tivă, care se dăruieşte de Dumnezeu şi se poate lua înapoi (Matei XXI, 43), spre a se 
da altor neamuri (Luca XIII, 29); ea trebuie căutată (Matei VI, 33) şi se poate lua cu 
sila de cei sîrguincioşi (Mat,ei XI, 12 i Luca XVI, 16) 25. 

In împărăţia lui Dumnezeu se intră prin Sfînta Taină a Botezului, care este «naş
t€rea cea de sus» (Ioan III, 3), sau «naşterea din apă şi din Duh» (III, 5), iar desăvîr
şir,ea membrilor acestei împărăţii se face mai ales prin împărtăşir,ea cu Trupul şi Sîn
gele Domnului (Ioan VI, 56). 

Impărăţia lui Dumnezeu nu trebuie confundată cu cele lumeşti, căci este o îm
părăţie spirituală (Ioan XVIII, 36). Ea dispune şi de mijloace materiale, însă urmă
reşte scopuri spirituale, spre statornicirea voii lui Dumnezeu. Ea trebuie să fie ceea 
ce exprimă rugăciunea Domnească prin cuvintele: «vie împărăţia Ta, facă-se voia 
Ta, precum în cer, aşa şi pe pămînt» şi Sfîntul Apostol Pavel, cînd zice: «lmpărăţia 
lui Dumnezeu nu este mîncare şi băutură, ci dreptate şi pace şi bucurie în Duhul 
Sfînt» (Rom. XIV, 17). 

in Sfînta Evanghelie de la Ioan găsim două alegorii care se referă tot la Bise
rică: alegoria Păstorului celui bun şi alegoria viţei de vie. 

In alegoria Păstorului celui bun (Ioan X, 1-18), este reluată o concepţie a Ve
chiului Testament, conform căreia Iahve călăuzeşte pe poporul Său asemenea unui 
păstor (Ps. XXII, 2; LXXIX, 1 ; Isaia XL, 11 ; Iezechiel XXXIV, 12 etc.). In cărţile pro
feţilor această numire a lui Iahve primeşte un accentuat sens mesianic: «El va paşte 
turma Sa ca un păstor şi cu braţul Său o va aduna. Pe miei îi va purta la sînul Său 
şi de cele ce alăptează se va griji» (Isaia XL, 11). 

In alegoria din Evanghelia de la Ioan, Păstorul cel Bun este Hristos. Deşi El nu 
este numit aici în mod direct Cap al Bisericii, această calitate a Sa reiese din com
paraţia plastică cu păstorul şi turma. El se numeşte pe Sine «uşa oiIon, (Ioan X, 9), 
dar în acelaşi timp "Păstorul» lor (X, 11). El nu este asemenea păstorului năimit, a 
cărui chemare oile nu o ascultă, pentru că nu-l cunosc, ci este Păstorul cel bun, care 
merge în fruntea turmei, este urmat de ea şi îşi pune sufletul pentru oi, «ca ele să 
aibă viaţă şi mai mult să aibă» (X, 10). Toţi cei care vor intra în staulul a cărui uşă 

22. Ibidem, p. 50. 
23. Ioan Săbăduş, Ecleziologia în scrierile Sfîntului Apostol şi Evanghelist Ioan, În «Ortodoxia», 

XVII (1965). nr. 3, p. 309. 24. Ibidem. 25. Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 75. 
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este El, adică vor trăi în comuniune cu Hristos, se vor mîntui ~j vor afla păşunea cea 
duhovnicească la care îi conduce El însuşi. Pericopa Păstorului celui bun conţine, pe 
lîngă învăţătura despre Capul Bisericii şi despre unitatea acesteia sub păstorirea lui 
Hristos şi o indicaţie cu privire la sobornicitatea sau universalitatea Bisericii: «Mai 
am şi alte oi. care nu sînt din staulul acesta. Şi pe acelea trebuie să le aduc şi vor 
auzi glasul Meu şi va fi o turmă şi un păstor)) (X, 16) 26. 

Alegoria viei (Ioan XV, 1-8) apare şi ea mai Întîi în Vechiul Testament. Po
porul lui Israel era numit via Domnului, care fusese sădită şi îngrijită de însuşi Dum
nezeu (Isaia V, 2-7), sau butucul de viţă pe care Dumnezeu l-a mutat din Egipt in 
Canaan şi care s-a întins foarte mult (Ps. LXXIX, 9-12) 27. Mîntuitorul Hristos dă o 
nouă semnificaţie acestei alegorii. In imaginea alegorică a viţei şi a mlădiţelor din' 
Evanghelia de la Ioan accentul cade pe legătura directă care uneşte la un loc toate 
părţile unui organism şi care dă fiecăruia din ele viaţa totului: «Eu sînt viţa, voi sîn
teţi mlădiţele» (XV, 5); «Rămîneţi în Mine şi Eu In voi» (XV, 4). Comuniunea de 
viaţă cu Mîntuitorul este reciprocă 28. Smulse din viţă, mlădiţele se usucă şi pier: 
.... .fără de Mine nu puteţi face nimic»(XV, 5). Inrădăcinati în Hristos, credincioşii sînt 
altoiţi în viaţa Lui. Alegoria viţei şi a mlădiţelor ne înfăţişează Biserica ca o realitate 
teandrică, dumnezeească şi omenească. 

Sfîntul Apostol Pavel reia această idee, dar înlocuieşte viţa cu măslinul (Rom. 
XI, 16-24). Apostolul ne înfăţişează Biserica prin imaginea unui măslin, care îşi are 
rădăcinile înfipte în iconomia Vechiului Testament şi care creşte şi se dezvoltă prin 
altoirea noilor ramuri. Rădăcina acestui măslin, care este «sfîntă" (Rom. XI, 16) este 
comunitatea Vechiului Testament, măslinul este Biserica, iar ramurile sint membrii 
Bisericii. Unii dintre aceştia sînt proveniţi dintre iudei şi ei cresc în mod natural in 
măslin, iar aItii, proveniţi dintre păgîni, sînt altoiţi, făcîndu-se părtaşi rădăcinii şi gră

simii măslinului (Rom. XI, 17). 

In Vechiul Testament, poporul lui Israel era numit şi «caSQ» lui Iahve (Num. 
XII, 7 i Os. VIII, 1 i IeI. XII, 7). De aceea, termenul de comparaţie ales de Sfintul! 
Apostol Pavel pentru exprimarea cît mai plastică a intimităţii comuniunii noastre cu 
Hristos este familia sau cetatea antică: «Deci, dar, nu mai sînteţi străini şi venetici, 
ci împreună-cetăţeni cu sfinţii (a il p. 7t o A t 'C a v 'Coo\I &1(0)\1) şi casnici ai lui Dumnezeu 
(oÎ1l.~tOt 'Cou ecOU) le scrie Sfîntul Apostol Pavel cr0ştinilor din Efes (22, 19). Acest 
text ne oferă în continuare ideea trecerii gradate de la ideea de familie (v. 19), la 
cea de construcţie, cu temelie şi piatra din capul unghiului (v. 20-21) şi te templu 
(v. 22), în care credincioşii sînt pietre vii. Credincioşii creştini formează împreun/i 
zidirea sau templul (I Cor. III, 9-17), în care locuieşte Dumnezeu (II Cor. VI, 16)29, 

Expresia «casa lui Dumnezeu» este identificată cu Biserica în Epistola 1 către Ti

motei: «Ca să ştii, dacă zăbovesc, cum trebuie să petreci în casa lui Dumnezeu, care 
este Biserica Dumnezeului celui viu, stîlp şi temelie adevărului» (III, 15). Expresia 

«casa lui Dumnezeu» înseamnă aici «familia lui Dumnezeu», care cuprinde pe toţi 

credincioşii creştini 30. 

Poporul lui Israel era numit adesea Hul sau mireasa lui Iahve. In Noul Testament 

aceste numiri revin Bisericii. Aici titlul de fiu îşi schimbă natura: dacă în Vechiul 

26. Ioan Săbăduş, op. cit., p. 312. 
27. In vechime, vila de vie era socotită regina plantelor (Jud. IX, 12). 
28. Ioan Săbiiduş, op. cit., p. 3]2. 29. F. Prat, op. cit., p. 333. 
30. Ibidem, p. 370, nota 1. 
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Testament el era colectiv, În Noul Testament el devine individual, căci membrii Bise~ 
ricii posedă în mod individual filiaţia adoptivă (Rom. VIII, 15-23; Gal. IV. 5;; 

Simbolul logodnei sau al căsătoriei, deseori folosit în Vechiul Testament pentru' 
a ilustr<l relaţiile dintre Iahve şi poporul Său, ocupă un loc secundar în Noul Tes
tament. Această idee apare în parabola celor 10 fecioare, care aşteaptă sosirea Mi
relui (Matei IX, 15 j Marcu n, 19-20 i Luca V, 34-35). Evanghelia de la Ioan vor
beşte şi ea despre Mîntuitorul, numindu-L «mire" (Ioan III, 29), iar Apocalipsa descrie 
nunta Mielului (Apoc. XXI, 9). Epistola a II-a a Sfîntului Ioan începe cu cuvintele: 
-Bătrînul, alesei Doamne şi fiilor ei. .. » (II Ioan 1). Autorul se adresează «alesei Doamne» 
o dată la singular, iar a doua oară la plural (12-13), întocmai cum se adresa prooro
cul Isaia Sionului şi locuitorilor săi (Isaia 54-55). Prin «aleasa Doamnă", Sfîntul Ioan: 
Inţelege Biserica creştină. Această expresie este o reluare a ideii de Biserică ca mi
reasă a lui Hristos, dar aici Apostolul are în vedere Biserica ajunsă la maturitate, 
Biserica roditoare, care a născut o mulţime de fii duhovniceşti la viaţa cea nouă în 
Hristos, spre deosebire de Biserica Vechiului Legămînt care a rămas stearpă şi ne
roditoare 31. 

Una dintre numirile cele mai caracteristice ale Bisericii în epistolele Sfîntului 
Apostol Pavel este cea de Trup al lui Hristos. In treisprezece locuri din epistolele· 
,ale (Rom. XII, 4-8; 1 Cor. VI, 15-17; X. 16-17 i XII, 12-23; Efeseni r, 22-23 r 
IV, 3-4; IV, 11.-16 i IV, 25 i V, 23-32; Colos. I, 18 i 'I. 24 i II, jB-·-19; III, 14-15), 
Apostolul ne înfăţişează Biserica prin imaginea unui trup, a unui organism, unitar 
şi viu ca orice organism. 

După cum esenţial la un organism este unitatea organelor intr-un principiu 
comun de viaţă şi de mişcare, deşi ele prezintă o varietate cu dIverse structuri ŞI 

funcţiuni, tot .astfel este şi în Biserică 32. Diversitatea organelor dintr"lln corp omenesc 
est-e nu numai un element de frumuseţe, ci şi o condiţie esen!ială a vieţii. Tot aŞla 
ni se infăţişează şi Biserica. Între membrel-e Trupului tainic este o strînsă legătură 

şi o intercomuniune harică, ciici el-e colaborează pentru a asiC)iufil viaţa trupului. 
Referindu-se la aceasta, Sfîntul Ioan Gură de Aur scrie: "Cel care locuieşte la Roma 
li priveşte pe indieni ca propriile sale membre 33. 

Pentru Sfîntul Apostol Pavel, creştinul nu este un ins izolat, care şi-ar organiza 
mintuirea suflet·ească fără să se preocupe de semenii săi. «llna CII Hristos, credin
ciosul botezat este împreunat totodată, prin Hristos, cu toţi cei ce s-au învrednicit 
a se împărtăşi de binecuvîntările harice 34. Sfîntul Apostol Pavel ne fuurnizează 

adevărata formulă a altruismului creştin, cînd scrie: "Noi sîntem mădulare unii 
altora)) (Rom. XII, 5). Deci, credincioşii sînt nu numai miidulare ale lui Hristos, ci, în 
această calitate ei sînt totodată şi mădulare întreolaltă. 

Mădularele trupului tainic al lui Hristos sînt în continuă creştere «pînă cînd 
vom ajunge la starea de bărbat desăvîrşit,) (Efes. IV, 13). Creşterea duhovnicească ar 
membrelor trupului tainic se îndreaptă spre Hristos, Capul Bisericii, căci prin El 

«lot trupul bine alcătuit şi bine încheiat prin loate legăturile care îi dau tărie, îşi 

săvîrşeşte creşterea potrivit lucrării măsurate fiecăruia din mădulare şi se zideşte 

intru dragoste» (Efes. IV, 16). Contribuind la această creştere, Biserica nu este un 

31. Ioan Săbăduş, op. cit., p. 318. 
32. Leon G. Arian, Concepţia despre Biserică il1 Epistola către Efeseni, în «Studii teologice»-, 

reda lI, XVII (1965), nr. 7-8, p. 404. 
33. Sf. Ioan Gură de Aur, Comentar la Ioan, omil. 65, 1, P. G. LIX, 361-362. 
34. Pr. Prof. Grigorie Marcu, op. cit., p. 31. 
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,trup inert, care primeşte in mod pasiv influxul vita! al Capului, ci ea este, după 

cuvîntul Sfîntului Aposto! Pavel, «plinirea Celui ce plineşte toate întru toţÎ» (Efe,~. 

r, 23). 

Funcţiunile membrelor Trupului tainic sînt diferite, căci «El a dat pe unii ca să 
fie apostoli, pe alţii prooroci, pe alţii binev,estitori, pe alţii păstori şi învăţători, spre 
desăvîrşir,ea sfinţilor, la lucrul slujirE, la zidirea trupului lui Hristos}> (Efes. IV, 
11-12). Aici sînt amintiţi unii membri ai ierarhiei şi posesori ai darurilor harismatice. 
:Pentru Apostolul neamurlor, membrii ierarhiei sînt <<Încheieturi» şi «legături», prin 
care trupul se leagă de capul său (Colos. II, 19). Această ierarhie a fost instituită 

de Mîntuitorul nu numai spre «desăvîrşirea sfinţilor», ci şi «spre lucrul slujirii». 
Deci nu poate fi vorba de o supraordonare a ierarhiei faţă de ceilalţi creştini, cL 
dimpotrivă, rolul ierarhiei este de «a veghea la unitatea Trupului lui Hristos» 35, 

·tocmai prin slujire, în dragoste şi unire curată. «Logosul a stabilit ca unii să fie 
păstori şi alţii păstoriţi - zice Sfîntul Grigorie de Nazianz - unii să conducă, 'alţii 

să fie conduşi... Deşi ambele aceste categorii nu fac aceeaşi lucrare, pentru că nu 
e acelaşi lucn.lJ să conduci şi să fii condus, totuşi ele sînt una în Hristos unul, 
fiindcă sînt închegate şi unite de acelaşi Duh» 36. 

Fiind o strînsă colaborare între membrele Trupului tainic, chiar şi organele 
socotite îndeobşte ca vrednice de mai puţină cinste, îşi au însemnătatea lor în Trup 
şi sînt necesare pentru desfăşurarea normală a vieţii acestuia (1 Cor. XII, 22 ş.u.) 37. 

Imaginea Trupului tainic relevă clar rolul lui Hristos în Biserică. In ordinea 
firească a lucrurilor, trupul decapitat încetează de ,a mai fi un organism viu, în care 
pulsează viaţa 38. Dar această imagine exprimă în modul cel mai elocvent şi ideea 
de unitate a creştinilor în Hristos şi prin Biserică. De aceea Sfinţii Părinţi vor dezvol
ta această idee, făcînd să decurgă din ea imperative morale de maximă importanţă 
pentru menţinerea unităţii creştine, pentru păstrarea Trupului tainic «fără răni», 

după expresia Sfîntului Vasilie ce! Mare, adică fără schisme şi erezii 39. 

Intemeierea Bisericii. - Mîntuitorul nostru Iisus Hristos a anunţat întemeie
rea împărăţiei Sale, a Bisericii, fie în mod direct, fie mai ales în pilde. Această. 

vestire a întemeierii Bisericii a făcut-o Mîntuitorul în modul ce! mai clar în Cezii
i'eea lui Filip. După ce Sfîntul Apostol Petru a mărturisit: «Tu eşti Hristosul, Fiu! 
lui Dumnezeu cel viu» (Matei XVI, 16), Mîntuitorul a spus: «Şi Eu zic ţie: tu eşti 

Petru şi pe această piatră voi zidi Biserica Mea şi porţile iadului nu o vor birui» 
.(Matei XVI. 18). "Piatra» de aici este «credinţa mărturisită in divinitatea lui Hris
toS» 40, sau, după alţi exegeţi, piatra este însuşi Hristos. Astfel. Fericitul Augustin 
'Scrie: «Hristos este piatra» 41. 

In acest text, Biserica este anunţată ca o cetate foarte puternică, pe care nu o 
vor putea birui forţele întunericului, indicate prin expresia «porţile iadului». 

35. Prof. N. Chiţescu, Biserica, trupul tainic al Domnului, În «Biserica Ortodoxă Română." 

LX (1942), ne. 7-8, p. 311. 
36. Sf. Grigorie de Nazianz, Despre moderaţia in discuţie, 10, 11, P. G. XXXVI. 185. 
37. F. Prat, ap. cit., p. 345, nota 1. 
38. Pl'. Prof. Grigorie Marcu, ap. cit., p. 33. Adeseori s-a sublin,at asemănarea dintre «trupu! 

,mistic», al Sfîntului Apostol Pavel cu via alegorică din Evanghelia de Ia Ioan. In amîndouă cazurile 
se evidenţiază unirea credincioşilor cu izvorul vieţii, Hristos. 

39. prof. N. Chiţescu, Aspecte ale eclesiologiei la Sfinţii Trei lerarTti, În «Studii teologice», seria 
11, XIV (1962}, nr. 7-8, p. 402-403. 

40. Diac. Dr. Haralambie Cojocaru, Este primatul lui Petru un privilegiu de drept divin?, Sibiu, 
;[934, p. 296. 41. Fer. Augustin, Sermo LXXVI, cap. r, 1, P. L.. XXXVIII, 479. 
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Textul din Matei XVI, 18 reprezintă trecerea de la profeţie la realizarea me5ia
nică. Domnul zideşte Biserica, care este noul Ierusalim, adevăratul templu al lui 
Dumnezeu, locul de întîlnire al lui Dumnezeu cu toţi care credeau în El, cu toţi 

.care am fost reuniti în Hristos 42. 

Momentul temeinicirii Bisericii este jertfa mîntuitoare de pe crucea Golgotei. 
In împungerea coastei Domnului, din care a curs sînge ,şi apă, unii Sfinţi Părinţi 

văd constituirea Bisericii. "Precum Eva a ieşit din coasta lui Adam - zice Sfintul 
Ioan Gură de Aur-, aşa şi noi am ieşit din coasta lui Hristos» 43. Această interpre
tare sugerează mai ales unitatea dintre Hristos şi Biserica Sa. 

Jertfa Mîntuitorului Hristos, aşezată la temelia Bisericii şi a Legămîntului celui 
nou (Matei XXVI, 28) este deopotrivă preţ de răscumpărare şi mijlocul dobîndirii 
'Vieţii veşnice (Ioan VI, 54) pentru cei ce se împărtăşesc de ea. Prin această jertfă 

El răscumpără Biserica, o sfinţeşte, şi-o însuşeşte şi-o încorporează. De aceea ea se 
şi numeşte «Biserica lui Hristos», sau cum zice El însuşi, «Biserica Mea» 44, iar Sfîn
tul Apostol Pavel spune că «nimeni nu poate să pună altă temelie, afară de cea 
pusă, care este Iisus Hristos» (1 Cor. III, 11). 

Inainte de patimile Sale, Mîntuitorul a prevestit incă un moment important 
pentru existenţa Bisericii: acela al pogorîrii Sfîntului Duh: «Cînd va veni Acela, 
Duhul adevărălui, vă va călăuzi la tot adevărul» (Ioan XVI, 13-14). in ziua primei 
Cincizeci mi creştine a luat fiinţă efectiv Biserica, ca obşte organizată ierarhic, in
cepîndu-şi mlSlUnea ei mîntuitoare, prin puterea Sfîntului Duh reprezintă realizarea 
deplină şi întemeierea definitivă a Bisericii. Prin Pogorîrea Sfîntului Duh, Biserica 
dobîndeşte şi calitatea de pnevmatică, pe lîngă cea de hristocentrică. De acum îna
inte Biserica este «dreptar al credinţei», stîlpul şi temelia adevărului», păstrînd 

neştirbit adevărul revelat încredinţat de Mîntuitorul Iisus Hristos sfinţilor Săi 

Apostoli. Ea este deopotrivă «obştea credincioşilof», «har şi adevăf» (dogmă), credin
ţă şi viaţă, care presupune neapărat şi sfînt locaş în care se învaţă dogma, se vesteşte 
Evanghelia, se practică credinţa, se săvîrşesc sfintele taine şi se trăieşte viaţa cea nouă 
în Hristos 45. Toate aceste elemente intră în noţiunea de Biserică, aşa cum apare ea 
după Rusalii. 

În acest sens, scrie Sfîntul Ioan Gură de Aur: «Numesc Biserică nu numai 
locaşul, ci şi felul de viaţă, nu doar zidurile, ci şi legile Bisericii... Căci Biserica 
nu este numai zid şi acoperiş, ci credinţă şi viaţă» 46. 

Aspectele Bisericii. - În noţiunea de Biserică se deosebesc două elemente: pe 
de o parte, aspectul ei spiritual şi nevăzut, ca purtătoare a darurilor şi puterilor prin 
care transformă obştea credincioşilor în împărăţia lui Dumnezeu, iar pe de altă parte, 
aspectul văzut şi extern, ca totalitatea celor ce mărturisesc credinţa în Hristos 41. 

Cele două aspecte formează o unitate divino-umană indivizibilă. 

a. Aspectul văzut al Bisericii îşi are temeiul chiar in întruparea Mîntuitorului: 

'''Şi Cuvîntul trup s-a făcut şi s-a sălăşluit între noi şi am văzut slava Lui, slavă 

>ea a unuia născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr» (Ioan r. 14). In acest sens, Biseri

ca este «prelungirea întrupării lui Hristos peste veacuri» 48. 

42. Pedro Tena. art. cit., loc art. col. 376. 
43. Sf. Ioan Gură de Aur, Cum trebuie să se conducă cei căsătoriţi?, p, G., LI, 229. 
44. Pr. Ioan Mircea, op, cit" p. 79-80, 45. Ibidem, p, 81. 
46. Sf. Ioan Gură de Aur, Cuvînt dUre Eutropiu, p, G. LII, 397, 
47. Hr, Andruţos, Dogmatica, p. 288, 
48, Prof. N. Chilescu, Biserica trupul tainic al Domnului, p. 301. 

4. S. T. - 3-4/1977 
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Aspectul văzut al BisericH este clar conturat de învăţătura Mîntuitorului. Astfel, 
parabola seminţei care încolţeşte creşte şi aduce roadă înfăţişează dezvoltarea Biseri
cii (Marcu IV, 28-29). La fel, pilda semănătoruJui (Matei XIII, 3-12), a grăuntelui 

de muştar (Matei XIII, 31-32), a neghinelor şi a năvodului (Matei XIII, 36-51) 
etc. Acestea din urmă arată şi competenţa membrilor Bisericii, în care buni şi răi 

convieţuiesc pînă la ziua judecăţii, cînd se va face alegerea lor. De altfel, însăşi 

scopul Bisericii, care urmăreşte îndreptarea păcătoşilor, presupune că Biserica cuprin
de şi păcătoşi. Mîntuitorul spune: "N-am venit să chem pe cei drepţi, ci pe cei 
păcătoşi la pocăinţă» (Luca, V, 32), şi «Fiul Omului a venit să caute şi să mîntu
iască pe cel pierdut» (Luca, XIX, ! O). 

Alegoria Păstorului cel Bun (Ioan X, 1-16) ne înfăţişează Biserica ca pe o 
comunitate, organizată ierarhic. 

In scopul sfinţirii credincioşilor, Mîntuitorul a instituit sfintele taine, care, 
toate, au şi o parte externă, văzută. Cartea Faptelor Apostolilor ne vorbeşte de 
înfiinţarea primelor comunităţi creştine în fruntea cărora Sfinţii Apostoli hirotoneau 
diaconi, preoţi şi episcopi. Astfel luau fiinţă comunităţi văzute, care lucrau şi cu 
mijloace văzute, materiale. Aceste comunităţi săvîrşeau un cult public văzut, aveau 
lăcaşuri de închinare văzute, o ierarhie văzută etc. Toate aceste elemente consti
tuie aspectul extern sau văzut al Bisericii. 

b. Aspectul nevăzut al Bisericii îl formează elementul spiritual divin. In acest 
aspect sînt cupIinse toate principiile împărăţiei cerurilor de care este călăuzită Bise
rica, precum şi lucrarea nevăzută a Sfîntului Duh în ea. Cum este şi firesc, elemen
tul nevăzut nu lucrează prin sine, ci se uneşte, ca sufletul cu trupul, cu elementul 
văzut, care nu este altceva decît completarea şi manifestarea lui. «Biserica este 
sfînta împreunare a celor două elemente, a celui dumnezeiesc şi a celui omenesc, 
din care primul este principiul generator de viaţă şi cel durabil, iar al doilea, 
manfisearea externă a celui dumnezeiesc şi organul necesar al acţiunii lui mîntui
toare» 49. 

In contrast cu concepţia iudeilor contemporani Lui, Mîntuitorul accentuează 

caracterul spiritual al împărăţiei lui Dumnezeu: «împărăţia Mea nu este din lumea 
aceasta» îi spune Mîntuitorul lui Pilat (Ioan XVIII, 36). 

Mai multe parabole, între care cea a aluatului (Matei XIII, 23), cea a comorii 
ascunse şi a mărgăritarului de mult preţ (Matei XIII, 44--46) şi altele ne vorbesc 
despre aspectul nevăzut al Bisericii. Mîntuitorul subliniază caracterul spiritual al 
Bisericii şi atunci cînd face unele afironaţii ca acestea: «Impărăţia lui Dumnezeu 
este Înlăuntrul vostru» (Luca XVII, 21) sau «Iată a ajuns la voi împărăţia lui Dumne
zeu» (Matei XII, 28). 

Elementul nevăzut ,al Bisericii este un «dar divin», est,e «harul şi adevărul» (Ioan 
1. 17). care vin de sus prin Iisus Hristos. Sfîntul Duh şi harul Său creează viaţa 

cea tainică şi harică, ca o prelungire a vieţii divine în noi. De aceea Biserică în
seamnă «via"ta în Hristos». Creştinii sînt altoi'Ul cel nou, altoiţi pe Hristos j ei sînt 
mlădiţele al căror butuc este Hristos (Ioan XV, 1-6) şi în această calitate ei se 
împărtăşesc din viţa Sa, din seva Sa spirituală. 

Fără element'Ul spiritual n-ar putea exista Biserica, deci n-ar putea exista 
comuniunea credincioşilor cu Dumruezeu şi nici n-ar fi posibilă mîntuirea. Prin Biseri
că, însă, noi participăm Ia viaţa divină a Sfintei Treimi 50. 

49. Hr. Andruţos, Dogmatica, p. 290. 
50. S. Bulgakoff; Ortodoxia, traducere rom. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 3. 
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Insuşirile Bisericii. - a. Uni t a te a B j ser ici i. tn rugăciunea Sa arhierească, 

Mîntuitorul s-a rug,at Părintelui ceresc pentru «ca toţi să fie una, precum sîntem 
şi Noi» (Ioan XVII, 11); «ca toţi să fie una, după cum Tu, Părinte, întru Mine 
şi Eu întru Tine, ca şi aceştia întru Noi una să fie» (Ioan XViII, 21); deci El 
aşează unitatea Sfintei Treimi ca temei al unităţii Bisericii. Prin aceasta, rugăciunea 
arru,erească a Mîntuitorului spre expresia unei efuziuni nemărginite de dragoste şi 

de chemare divină la unitate 51. 

Cel dintîi temei al unităţii Bisericii este unitatea capului şi întemeietorului ei, 
Iisus Hristos, care s-a adus jertfă o sin gură dată pentru mîntuirea tuturor. Temei 
al unităţii Bisericii este şi unitatea Duhului Sfînt care s-a pogorît la Cincizecime. 

In sfintele Evanghelii întîlnim diferite asemănări care mărturisesc unitatea 
Bisericii. Peste tot în Sfintele Evanghelii Mîntuitorul vorbeşt,e de o singură Biserică, 

de o singură împărăţie a lui Dumn,ezeu sau împărăţie a cerurilor. 

Pentru Sfîntul Apostol Pavel, fiecare creştin devine, prin taina sfîntului Botez 
mădular al unui vast organism spiritual. pe care el îl numeşte trupul lui Hristos. 
Epistola către Efeseni, care este rezumatul cel mai precis al ~lîndirii eclesiologice a 
Sfîntului Apostol Pavel. are în centrul preocupărilor sale ideea unităţii Bisericii. 

In dezvoltarea ideii despre unitatea creştinilor, Apostolul pleacă de la consta
tarea stării de dezbinare care exista între vechii iudei şi pă9îni înainte de întru
parea Mîntuitorului (Efes. II, 11 ş.u.). tn locul urii şi al neînţelegerii gener'ată de păcat, 
jertfa de pe Cfuce a Mîntuitorului a întemeiat «pacea» (II, 15), care săIăşluieşte 

în sînul Bisericii. 
Creştinii sînt «împreună cetăţeni cu sfinţii» (II, 19), ei sînt "pietre vij,> , care 

constituie o măreaţă zidire duhovnicească, un locaş al lui Dumnezeu (II, 20--22). 
Ideea de unitate a Bisericii apare mai ales în folosirea expresiei de trup 

tainic al Domnului. Cr,edincioşii sînt, în ace'astă concepţie, mădulare ale unui singur 
organism spiritual şi ei contribuie fiecare la asiguraH~a vieţii trupului. Fiecare şi 

toţi împreună contribuie la plinirea lui Hristos (Efes. I, 23). Biserica îi cuprinde pe 
toţi, ea vorbeşte toate limbile cu Apostolii la Cincizecime, ea 05te faţa de masă pe 
care a văzut-o în vedenie Sfîntul Apostol Petru la Iope, plină de tot felul de ani· 
male curate şi necurate. 

Temeiurile pe oare se sprijină unitatea Bisericii şi acelaşi timp motivele 
care determină această unit'ate sînt înşirate de Sfîntul Apostol Pavel în cuvintele: 
<'Nevoindu-vă să păstraţi unitatea Duhului, în legătura păcii. Un trup şi un Duh, 
precum aţi şi fost chemaţi într-o nădejde a chemării Voastre. Un Domn, o credinţă, 

un botez i un Dumnezeu şi Tată al tuturor, care este peste toţi şi prin toţi şi întru 
toţi» (Efes. IV, 3-6). Sînt înşirate aici şapte elemente care garantează unitatea 
Bisericii: un trup, un Duh, o nădejde, un Domn, o credinţă, un botez, un Dumnezeu. 
Biserica este una în principiul său material, pentru că ea este un singur trup, iar 
acest trup este însufleţit de un singur Duh. Ea este una în tendinţa şi în scopul său 
final, anume preamărire a lui Dumnezeu şi fericirea veşnică a membrelor ei; este 
una, de asemenea, prin autoritatea car.e o conduce, căci are un singur Domn juna 
prin credinţa comună, care îi serveşte drept regulă şi normă exterioară. Botezul 
cel unul îi conferă existenţă şi creştere. Aceste şase principii sînt rezumate de 
Sfîntul Apostol Pavel într-o singură propoziţie: «Voi toţi sînteţi una în Hristos 
Iisus» (Gal. III, 28) 52. 

51. Săbăduş Ioan, op. cit., p. 313. 52. F. Prat, op. cit., p. 337. 



244 ASISt. V ASlLE MIHOC 14 

Ultimul dintre cele şapte temeiuri ale unităţii BisNicii este raportat de Sfîntul 
Apostolul Pavel la unitatea fiinţei divine şi a creaţiei, căci există «un singur Dumne
zeu şi Tată al tuturor» (Efes. IV, 6). Ca şi în rugăciun1ea arhierească a Mîntuitoru
lui şi aici 'accentul principal este pus pe Dumnezeu, termenul suprem de referinţă 

a cărui unitate şi unici tate se comunică Bisericii. BisNica est,e una şi unică pentru 
că Dumnezeu este unul şi unic. Sfinţii Părinţi au înfăţişat Biserica ca «poporul unit 
cu unitatea Tatălui şi a Fiului şi Sfîntului Duh» 53. 

Aceste temeiuri ale unităţii creştinilor în Biserică sînt de nezdruncinat, sînt 
o garanţie puternică pentru păstrarea ei. De aceea, Sfîntul Cipnan scrie: «Cine ar 
putea crede că această unitate, provenită din stabilitatea divină şi omogenă în tai
nele cereşti, ,ar putea fi sfîşiată în Biserică ?» 54. 

Armonia, frăţietatea şi unitatea care domneau între membrii Bisericii primare 
sînt foarte bine puse în relief în cartea Faptelor Apostolilor (II, 44 Ş.u.; IV, 32, 34 Ş.u. ; 
V, 12 etc.). Toate epistolele din Noul Testament mărturisesc ecoul pe care l-a găsit 

în sufletele credincioşilor creştini porunca dragostei dată de Mîntuitorul 55. 

Sfîntul Apostol Pavel ne îndeamnă ca, prin rugăciunea pentru «toti sfinţii» 

(Efes. VI, 18), să ne aducem contribuţia la unitate. Astăzi cînd unitatea Bisericii 
e sfîşiată, a ne ruga «pentru toţi sfinţii» Înseamnă a ne ruga şi pentru realizarea 
unităţii Bisericii. De aceea Biserica Ortodoxă se roagă neîncetat «pentru sfintele 
lui Dumnezeu Biserici şi pentru unirea tuturOf». 

b. S fin ţ e n i aBi ser ici i Biserica este sfîntă. Această însuşire sau calitate 
a Bisericii se evidenţiază de la sine. Cuvîntul Vechiului Testament: «Fiţi sfinţi, căci 

Eu sint sfînt» (Lev. XI, 44-45) s-a realizat în Noul Test,ament, prin întruparea 
Mîntuitorului, care este sfinţirea neamului omenesc prin Biserică 56. 

Chiar de pe pămînt Biserica trăieşte nu o viaţă pămîntească, ci o viaţă dumne
zeiască şi harică. De aceea nu numai fiecare dintre membrele ei, ci ea întreagă 

se numeşte în chip solemn sfîntă 57. 

Fiind trupul tainic al lui Hristos, Biserica îşi primeşte sfinţenia de la capul şi 

intemeietorul ei. 
Biserica este sfîntă prin adevărul sfînt pe care îl posedă şi pe care i l-a în

credinţat Mîntuitorul, căci, El s-a rugat pentru Sfinţii Apostoli cu aceste cuvinte: 
"Sfinţeşte-i Întru adevăr» (Ioan XVII, 17). Sfîntul Citii al Alexandriei, tîlcuind expre. 
sia «sfinţirii în adevăr», arată că în 'afară de adevăr nu este Biserică şi nu este 
mîntuire şi înde.amnă pe credincioşi oa «avînd dogmele adevărate ale Bisericii să nu 
părăsim dreapta rînduială a credinţei. pentru a putea fi socotiţi cu ,adevărat una» 58. 

Mîntuitorul Hristos şi-a vărsat sîngele pe crucea Golgotei pentru ,a curăţi şi 

sfinţi Biserica, ca s-o «înfăţişeze Sieşi Biserică slăvită, neavînd pată sau zbîrcitură, 

ori altceva de acest fel, ci ca să fie sfîntă şi fără de prihană» (Efes. V, 27). După 
cuvîntul Sfintului Ioan Gură de Aur, sîngele şi apa care au curs din coasta Mîntui
torului reprezintă mijlocul haric pr,in care Hristos a sfinţit Biserica Sa 59. 

53. Yves Congar, L' Eglise une, sainte, catholique et apostolique, în «Misterium salutis», tom. IV, 
l5, p. 14. 

54. Sf. Ciprian, Despre unitatea Bisericii universale, VI, ed. Hartel, CSEL, III, 1, p. 215. 
55. Rudolf SChnackenburg, L' Eglise dans le Nouveau Testament, trad. din limba gennană de 

R. -L. Oechslin, Paris, 1964, p. 145-146. 56. S. BuIgakoff, op. cit., p. 120. 
57. Alexei St. Homiacov, Incercare de expunere catehetică a invătăturii despre Biserică: Biserica 

este una, traducere de Prof. N. Chiţescu, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XXXVI (1960), nr. 11-12, 
p. 593. 5$. Sf. Ciril al Alexandriei, Comentar la Ioan, P. G., LXXIV, 545. 

59. Sf. Ioan Gură de Aur, ComentaT la Ioan, omilia 47, P: G., LIX, 413. 
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Sfinţirea Bisericii făcută prin jertfa Mîntuitorului a fost desăvîrşită de Sfîntul 
Duh, care a umplut-o la Cincizecime şi care locuieşte în ea 60. De la prima Cincize
cime creştină Sfîntul Duh este prezent permanent în Biserică, sfinţind tainele şi 

lucrările ei. 
Sfinţenia Bisericii este afirmată în Noul Testament şi .prin numirile care i se dau 

ele trup al lui Hristos, casa lui Dumnezeu, cetatea lui Dumnezeu ,etc. Sfîntul Apostol 
Pavel spune că activitatea slujitorilor bisericeşti are în vedere «desăvîrşirea sfinţilor» 
(Efes. IV, 12) şi că «Hristos a iubit Biserica şi S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o 
sfinţească, curăţind-o cu baia apei prin cuvînt» (Efes. V, 25-26). 

De harul Sfîntului Duh care săIăşluieşte în Biserică se împărtăşeşte fiecare cre
dincios, prin sfintele taine. Viaţa în Biserică este o realitate superioară la care parti
cipăm şi prin care ne sfinţim 61. De aceea credincioşii creştini sint numiţi în Noul Tes
tament «sfinţi» (Rom. I, 7, 12, 13 i II Cor. l, 1 i Filip. 1, 1 i IV, 21; Colos. 1, 2 etc). 

Aceasta nu înseamnă că Biserica este o comunitate numai de sfinţi desăvîrşiţi, 

aşa cum afirmau montaniştii. Mîntuitorul ne învaţă că Biserica cuprinde nu numai 
grîu, ci şi neghină. Biserica este tocmai spitalul duhovnicesc care îi adună pe cei pă
cătoşi spre a-i vindeca. Cînd fariseii îl acuzau pe Mîntuitorul că stă la masă cu va
meşii şi cu păcătoşii, El a spus: «Nu cei sănătoşi au nevoie de doctor, ci cei bol
navi» (Luca V, 31). Am putea spune că Biserica este compusă din păcătoşi care se 
mîntuiesc, deoarece nimeni nu este fără păcat: «Dacă zicem că păcat nu avem, ne 
amăgim pe noi înşine şi adevărul nu este întru noi» (1 Ioan I, 8). Sfinţenia absolută 
este numai a lui Dumnezeu. In lumina acestei sfinţenii, El «găseşte greşeli chiar inge
rilor» (Iov IV, 18). Cei ce cred pot ajunge numai la o sfinţenie relativă. Acest ideal al 
sfinţeniei noastre relative este obligatoriu pentru toţi membrii Bisericii 62. 

Deşi nu au ajuns încă la desăvîrşire, totuşi membrii Bisericii sînt numiţi «sfinţi", 
căci participă la sfinţenia Bisericii, prin sfintele taine. De aceea, Biserica este sfîntă 
şi pentru că se compune din «sfinţi", adică din credincioşi care, prin taina sfîntului 
Botez au intrat în comuniune cu Domnul, s-au despărţit de lumea păcatului şi s-au 
consacrat lui Dumnezeu 63. 

Deci, sfinţenia Bisericii nu este sfinţenia unei Biserici nev.ăzute sau numai a sfin
ţilor, ori a predestinaţilor, cum cred protestanţii, ci Biserica ii cuprinde şi pe cei buni 
şi pe cei răi, ea avînd misiunea de a-i mîntui pe toţi. Cei care nu se vor îndrepta vor 
fi despărţiţi de cei drepţi numai în ziua judecăţii celei de obşte, căci «în cetate nu 
va intra nimic pîngărit şi nimeni care e dedat cu spurcăciunea şi cu minciuna, ci nu
mai cei scrişi în Cartea vieţii Mielului» (Apoc. XXI, 27). 

c) S o b o r n ici t a t e aBi ser ici i. A treia însuşire a Bisericii este universa
litatea, ecumenicitatea sau sobornicitatea ei. Sobornicitatea Bisericii a fost prevestită 
şi de proorocii Vechiului Testament: «Multe popoare vor veni - zice proorocul Isaia 
- şi vor zice: Veniţi să ne suim în muntele Domnului, in casa Dumnezeului lui Ia
cov, ca El să ne înveţe căile Sale şi să mergem pe cărările Sale!» (Isaia II, 3). Pentru 
proorocii Vechiului Testament, mîntuirea mesianică nu este numai un privilegiu al 
poporului lui Israel, ci din bunurile ei se vor împărtăşi toate neamurile. Mîntuitorul 
Iisus Hristos aşa ne-a înfăţişat împărăţia Sa, care este Biserica. De aceea El a vin

decat pe sluga sutaşului (Matei VII, 5-10), pe fiica canaanencii (Matei XV, 24). El a 
vorbit cu samarineanca şi a vestit mîntuirea locuitorilor Samariei (Ioan 4). Ideea so-

60. S. Bulgakoff, op. cit., p. 120. 61. Ibidem. 62. Ibidem, p. 122. 
63. Hr. Andruţos, Dogmatica, p. 298. 
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bornicităţii Bisericii este înfăţişată de Mintuitorul in diferite parabole: parabola lu
crătorilor viei, a cărei concluzie este că împărăţia lui Dumnezeu se va da neamurilor 
(Matei XXI, 43; Luca XIII, 29), parabola cinei celei mari (Luca XIV, 16-24), a fecioa
relor, oar,e aşteaptă pe Mirele Bisericii (Matei XXV, 1-10) elc. 

Din toate aceste parabole se vede că exclusivismul vechi-iudaic a luat sfîrşit. De 
aceea scrie Sfîntul Apostol Pave!: «Dumnezeu este oare numai al iudeilor? Nu este 
EI şi Dumnezeul păgînilor? Da, şi al păgînilor!» (Rom. III, 29). Aceşti păgîni străini 

de legămînt, străini de făgăduinţe, fără Hristos, fără Dumnezeu, fără nădejde, sînt in
temeiati Într-un singur trup cu poporul ales. Ei nu mai sînt străini, ci devin membri ai 
Bisericii, «împreună cetăţeni cu sfinţii şi casnici ai lui Dumnezeu» (Efes. II, 19). 

Biserica este sobornicească în opoziţie cu sinagoga iudaică, mărginită numai la 
poporul biblic al lui Israel. Mai tirziu ideea de sobornicitate va exprima contrastul 
cu Bisericile eretice sau schismatice 64. 

Sfinţii Apostoli au primit de la Domnul misiunea de a realiza această soborni
citate a Bisericii: «Mergind, învăţaţi toate neamurile», le spune Mintuitorul (Matei 
XXVIII, 19) şi «Mergeţi în toată lumea şi propovăduiţi Evanghelia la toată făptura» 
(Marcu XVI, 15). Cu privire la trimiterea Sfinţilor Apostoli, scrie Sfîntul CiriI al Ie
rusalimului: «Biserica se numeşte sobornicească pentru că se adresează tuturor, de la 
un capăt al pămîntului pînă la celălalt, pentru că învăţătura ei este sobornicească şi 

perfectă ... pentru că cheamă la credinţă în Dumnezeu pe toţi» 65. 

Pentru Sfîntul Apostol Pavel, Biserica este una şi sobornicească, deoarece ea 
elimină tot ceea ce se opune unităţii şi sobornicităţii, suprimind, din punct de vedere 
religios, toate diferenţele şi toate inegalităţile dintre noi: «Căci toţi sinteţi fii ai lui 
Dumnezeu prin credinţa in Hristos Iisus ... Nu mai este iudeu, nici elin 1 nu mai este 
nici rob, nici liber, nu mai este parte bărbătească şi parte femeiască, pentru că voi 
toţi una sînteţi in Hristos Iisus» (Gal. II, 26, 28). Mintuitorul Hristos a zdrobit prin 
cruce toate obstacolele care împiedicau fuziunea acestor elemente eterogene. Cel mai 
puternic dintre aceste obstacole era particularismul vechi-iudaic. Domnul a surpat pe
retele cel din mijloc al despărţiturii, prin crucea Sa, instaurînd pacea între Dumne
zeu şi oamenii credincioşi, pe de o parte şi pacea intre oameni întreolaltă, pe de altă 
parte (Efes. LI, 14-17). 

Ideea de Biserică universală apare foarte clar în cartea Apocalipsei, întrucît nu
mărul şapte are un caracter simbolic şi exprimă totalitatea creştinilor, adică toată 

Biserica (Apoc. cap. I-III). La fel, cele douăsprezece porţi ale noului Ierusalim, si
tuate simetric în cele patru puncte cardinale ale cetăţii exprimă ideea universalităţii 
sau sobornicităţii Bisericii 66. 

Datorită sobornicităţii Bisericii, toţi credincioşii sîntem chemaţi să formăm o sin
gură împărăţie, o singură cetate, o singură casă, căreia Dumnez,eu îi este împărat, 

căpetenie şi tată 67. Astfel, Biserioa este una în esenţa ei şi sobornicească prin desti
naţia ei, vrînd să ne cuprindă pe toţi în trupul lui Hristos. 

Sobornicitatea Bisericii este acea capacitate pe care o au principiile sale de uni
tate de a atinge, de a transfigura, de a mîntui, de a desăvîrşi şi de a aduce la unitate 

tot ceea ce este omenesc în lume 68. 

64. Ibidem, p. 300. 
65. Sf. Ciri! al Ierusalimului, Cateheza XVlll, traducere de Pr. D. Fecioru, val. II. Bucureşti, 

1945, p. 217-218. 66. Săbăduş Ioan, ap. cit., p. 323. 67. F. Prat. ap. cit., p. 338. 
68. Yves Congar, Sainte Eglise. E:tudes el approches ecclesiolaques, p. 159. 
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Ideea de sobornicitate nu trebu·ie înţeleasă numai în sensul de catolicitate, ca 
Iăţire spaţială cantitativă, cum afirmă romano-catolicii, nici numai în sens spiritual., 
cum susţin protestanţii, ci ea este deopotrivă interioară şi exterioară şi înseamnă păs
trarea adevărului mintuitor universal in Hristos şi viaţa ce decurge din El. 

d) A P o s tol ici t a t e aBi ser ici i. Biserica este apostolică fiindcă Hristos 
este prezent in ea cum era în şi cu Apostolii (Matei XXVIII, 20 1 Ioan XIV, 20; 
XVII, 23, 26). 

Din prezenţa Domnului în Biserică prin apostolie rezultă că singurul chip ade
vărat al lui Iisus este acela care se construieşte pe baza mărturiei apostolice 69. 

Apostolicitatea Bisericii înseamnă identitatea operei şi a slujirii Bisericii cu opera 
şi slujirea Apostolilor: "Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, vă trimit şi Eu pe vaii, 
(Ioan XX, 21). Deci, ceea ce face apostolicitatea Bisericii este identitatea misiunii in
tre Biserica prezentă şi Apostoli, apoi între Apostoli şi Hristos, primul şi adevăr atu! 
trimis al lui Dumnezeu 70. 

Apostolicitatea Bisericii este foarte clar exprimată în Noul Testament. Sfîntul 
Apostol Pavel scrie Efesenilor: "Zidiţi fiind pe temelia Apostolilor şi a proorocilor, 
piatra cea din capul unghiului fiind însuşi Iisus Hristos» (Efes. II, 20). Mîntuitorul a 
ales pe cei doisprezece Apostoli, pe care i-a pregătit să fie martori ai activităţii Sale 
mesianice şi propovăduitori ai Evangheliei pînă la marginile pămîntului. le-a desco
perit «tainele împărăţiei» (Matei XIII, 11), le-a acordat harul Sfîntului Duh (Ioan XX, 
22) şi le-a încredinţat »cheile împărăţiei cerurilon), dîndu-le puterea de a lega şi de 
il dezlega păcatele (Ioan XX, 23). 

De aceea înşişi Apostolii şi proorocii sînt temelia Bisericii. Se pare că proorocii 
despre care vorbeşte aici Apostolul sînt cei din Vechiul Testament, căci noua icono
mie a mîntuirii prin Hristos este ,aşezată pe bazele vechii iconomii, iar Sfinţii Apostoli 
pot fi socotiţi dr,ept moştenitorii proorocilor 7\. tn măreţul edificiu spiritual, Apostolii 
reprezintă temelia, după cuvîntul Apocalipsei: «Iar zidul cetăţii avea douăsprezece 
pietre de temelie şi douăsprezece nume ale celor douăspreze Apostoli ai Mielului» 
(Apoc. XXI, 14). Sfinţii Apostoli au fost întemeietori de Biserici, căci ei au colindat 
lumea vestind Evanghelia şi întemeind Biserici, cărora le-au rînduit, prin hirotonie, o 
ierarhie de drept divin (Fapte XIV, 23 j XX, 28). De aceea scrie Sfintul CîriI al Ale
xandriei că Apostolii sînt «cele mai cinstite mădulare ale trupului Bisericii, după 

Hristos» 72. 

Apostolicitatea Bisericii este asigurată şi de succesiunea apostolică, prin care se 
pune în lucrare puterea Bisericii, pentru mîntuirea credincioşilor. Hirotonia este de 
o Însemnătate hotărîtoare pentru caracterul apostolic al Biserici 7:l. 

Deci, "apostolicitatea Bisericii este însuşirea ei de păstrătoare sfîntă şi propovă

duitoare infailibilă a învăţăturii descoperite de Fiul lui Dumnezeu intrupat, vestită 

lumii de Apostoli ca martori şi prooroci ai Lui, deplin împuterniciţi prin plinătatea 
harului primit la Cincizecime, de la Duhul Sfint şi ca temelie a Bisericii lui Hristos, 
El rămînînd piatra cea din capul unghiului, totdeauna prezent viu şi activ în ea, in 
Duhul Sfînt» 74. 

Prin succesiunea apostolică, membrii ierarhiei au plenitudine a harului hirotoniei, 
mijlocitor al harului celorlalte sfinte taine. Prin membrii ierarhiei se transmite întregii 

69. Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Apostolicitatea BisericiiJ în «Mitropolia Ardealului» , VII (1962), 

nr. 3-6, p. 320. 70. Yves Cangar, Sainte Eglise ... , p. 183. 71. F. Prat. ap. eit., p. 340. 

72. Sf. Chirii al Alexandriei, Comentar la Ioan, P. G., LXXIV, 553. 
73. Pr. Praf. Dr. 1. Todoran, Apostolicitatea Bisericii, p. 322. 74. Ibidem. 
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Biserici de pretutindeni şi de totdeauna învăţătura şi totalitatea darurilor Sfintului 
Duh, revărsate peste Sfinţii Apostoli la Cincizecime 75. Sfinţii Părinţi osîndesc orice 
!nvăţătură care nu concordă cu cea apostolică şi reproşează ereticilor că au intrerupt 
succesiunea apostolică prin heterodidascalie 76. Sfîntul Irineu scrie că «fără apostoli
citate nu există Biserică adevărată» 77. 

Sfinţii Apostoli au primit de la Mintuitorul porunca de a vesti lumii Evanghelia 
Sa, fără să adauge sau să omită ceva. In acest sens apostolicitatea Bisericii implică 
faptul că revelaţia se Încheie cu Apostolii, mai precis cu moartea ultimului Apostol. 
Toată învăţătura Bisericii este cuprinsă în învăţătura Apostolilor, bineînţeles într-o 
formă nedezvoltată şi nesistematizată 78. 

Romano-catolicii au denaturat apostolicitatea prin falsa interpretare a primatului 
lui Petru, de unde au dedus dogma primatului papal. Protestanţii tăgăduiesc aposto
latului rostul său de la Mîntuitorul Hristos şi înlătură definitiv ierarhia bisericească, 
înJocuind-o cu o "preoţie generală» şi cu principiul individualismului 79. De aceea, se 
poate afirma cu temei că apostolicitatea Bisericii, în sensul definit de Sfinta Scriptură 
şi Sfinta Tradiţie, este proprie numai Ortodoxiei, care a păstrat nealterată învăţătura 
Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, transmisă prin Sfinţii Apostoli şi urmaşii lor. 

* 
Deşi în Noul Testament nu gasIm o ,expunere sistematică a învăţăturii despre Bi

serică, totuşi datele neotestamentare sînt suficiente pentru conturarea unei eclezio
logii. Din cărţile sfinte ale Noului Testament cunoaştem ce este Biserica lui Hristos. 
care este Jocul Mîntuitorului şi al credincioşilor în cadrul ei, care sint insuşirile şi 

scopul ei etc. In Noul Testament învăţătura despre Biserică apare în strînsă legătură 
cu soteriologia (căci creştinii se mîntuiesc în Biserică), cu hristologia (căci Hristos 
este capul Bisericii) şi cu pnevmatologiil (căci Duhul Sfînt lucrează în Biserică). 

Mai mult, se poate constata o relaţie apropiată între ecleziologie şi eshatologie. 
Ecleziologia face ca eshatologia să nu mai fie pentru noi un mister total. Misterul 
este elucidat în două din elementele lui esenţiale: întîi, cunoaştem soarta Bisericii 
lui Hristos pe pămînt şi anume, cunoaştem că ea va dura pînă la sfîrşitul veacurilor, 
indiferent de mulţimea dificultăţilor care îi vor sta în cale şi, în al doilea rînd, dato
rită ecleziologiei, cunoaştem că atitudinea credinciosului trebuie să fie o atitudine de 
aşteptare activă a venirii Mîntuitorului (cum înţelegem din parabola celor 10 fecioare 
sau din parabola cinei celei mari). 

lnsăşi existenţa unei ecleziologii asigură desfăşurarea vieţii religioase creştine 

pe pămînt în condiţii de dezvoltare stabilă. Fiind aşezămînt dumnezeiesc, Biserica nu 
suportă mutaţii temporale de natură să afecteze structura ei. Hristos, capul ei este 
acelaşi «ieri, azi şi În veac». Deci şi Biserica rămîne aceeaşi întotdeauna, asigurînd 
cr,edincioşilor ei condiţiile necesare pentru mîntuire. 

Ecleziologia Noului Testament rămîne punctul de referinţă pentru Biserica de 
pretutindeni şi de totdeauna. In lumina ecleziologiei neotestament,are, Biserica Orto
doxă se afirmă permanent ca Biserica cea una, sfîntă sobornicească şi apostolească . 

••• 

75. Ibidem, p. 322-323. 76. Hr. Andruţos, Dogmatica, p. 301. 
77. Sf. !rineu, Contra ereziilor, 4, 26, 30, P. G. VII, 1053. 
78. Pr. Prof. l. Todoran, Apostolicitatea Bisericii, p. 324. 79. Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 94. 
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LOGOS ŞI KYRIOS iN «STROMA TELE» 
LUI CLEMENT ALEXANDRINUL 

1. Problemele StromatelOI·'. - Opera Stromate sau Covoare este ultima din tri
logia clementină şi e cea mai întinsă şi mai complexă. Ea conţine o mulţime de idei 
şi preocupări care par uneori fără legătură între ele, deşi cu oarecare concesie se 
poate stabili o unitate în acest caleidoscop de idei şi concepţii originale. Se pare că CIi 

fost elaborată în Cezareea Capadociei, unde s-a retras în timpul persecuţiei lui Sep
timiu Sever şi unde a şi trăit pînă la anul 216, protejat de episcopul locului. Aici, CIi 

putut să-şi dezvolte în siguranţă preocupările sale teologice, cu aceeaşi pasiune cu 
care îşi redactase prelegerile pentru auditorii săi din şcoala alexandrină. Contempo
ranii săi şi posteritatea teologică au apreciat în mod deosebit această operă, căci după 
titlul ei i-au dat lui Clement numele de Stromatitul. Opera aceasta are mai mult ca
racterul unei colecţii de eseuri teologice. Din complexitatea de preocupări, retinem 
cîteva problematici. Cea dintîi şi cea mai importantă pentru vremea în care a trăit 

Clement Alexandrinul a fost raportul dintre filozofia greacă şi învăţătura creştină. 

Cu un secol înainte de el, filozoful iudeu, Filon Alexandrinul, încercase o sinteză şi 

o armonie între gîndirea greacă şi revelaţia Vechiului Testament, pe baza teoriei Lo
gosului, adică teoria unei raţiuni universale, care a inspirat şi pe greci şi pe cei ce 
au scris cărţile Vechiului Testament; Moisi, profeţii, psalmiştii şi cei ce elaboraseră 
cărţile intitulate Intelepciune. 

Clement Alexandrinul, care a stat sub aceeaşi influenţă a stoicismului alexandrin, 
ca şi Filon, a abordat tema revelaţiei creştine cam în aceeaşi manieră. Cu o singură 
mare deosebire: Logosul lui Clement este Logosul Evangheliilor, al revelaţjei desă

vîrşite în Iisus Hristos şi prin El, ca Logos preexistent în Tatăl şi intrupat istoriceşte,. 

Hristos, Dumnezeu şi om. In concepţia sa teologică, Hristos, Logosul Tatălui, ne-a 

descoperit adevărul religios integral, pe care credincioşii trebuie să-I primească ne

alterat, direct de la Logos, prin Biserică, adică prin Hristos prezent în mijlocul lor. 

Ast'fel, revelaţia nu mai este elaborare particulară a gîndirii unui om,aşa cum se în
făţişa în structura ei gîndirea filozofică a timpului său, ci este comunicarea directă 

a adevărului prin Logosul Tatălui, adică prin Hristos, Domnul. Logos şi Domn sint 

nume cu un conţinut aproape identic, titlul de Domn indicînd, ca şi Logosul, natura 

dumnezeiască, stăpîni a divină, ca şi egalitatea Fiului lui Dumnezeu cu Dumnezeu
Tatăl. 

In primele două opere ale trilogiei sale teologice, în Protreptic şi în Pedagogul, 

Clement Alexandrinul ne înfăţişează pe Logosul lui Dumnezeu, ca pe adevăratul în

temeietor al credinţei ca lumină, aşa cum l-a înfăţişat Sfîntul ,Ioan Evanghelistul şi, 

* Clement Alexandrinul, Stromate, cărţile I-VII, în P.G., voI. VIII-IX, Paris, 1890. 



:250 Pr. Praf. N. C. BUZESCU 2 

<:a pe un didascal al acestei credinţe, găsind in titlul şi imaginea Pedagogului chipul 
Istoric şi teologic al lui Iisus, ca slujitor al lui Dumnezeu şi în special slujitor al cre
dincioşilor, robul lui Dumnezeu, Hristos teandric. Logos şi Domn, aşadar, înseamnă 

Dumnezeu pentru credincioşi. Teologic vorbind, El este suprema înţelepciune în do
meniul credinţei. 

O altă problemă care l-a frămîntat pe Clement Alexandrinul şi căreia a incercat 
să-i găsească o soluţie in Stromate a fost problema credinţei însăşi: care este origi
nea credinţei, structura şi funcţionalitatea ei psihică şi mai ales deosebirea intre cre
dinţa religioasă şi înţelepciune in genere. El a. incercat să elaboreze un fel de criti
dsm al credinţei, întemeiat pe Cuvintul lui Dumnezeu şi pe învăţătura Sfinţilor 

Apostoli. 
O altă preocupare esenţială a lui Clement a fost aceea dacă prin ea însăşi cre

dinţa este suficientă ca factor psihic, adică in structura ei intimă de predispoziţie psi
hică pentru perceperea divinităţii, sau are nevoie şi de colaborarea sau ajutorul minţii, 
-care este izvorul principal al cunoaşterii. In această direcţie, Stromatele conţin prima 
încercare pe care a făcut-o un teolog ortodox, de a arăta că credinţa nu se poate 
dispensa de cunoaştere, adică de această nevoie a sufletului nostru de a lucra cu no
ţiuni, concepte şi idei clare. Cu aceasta, Clement a atacat una din cele mai gingaşe 
probleme ale credinţei creştine, anume capacitatea intrinsecă a acesteia de a constitui 
{) teologie, de a întemeia o teologie. 

Pentru el, teologia este posibilă, deoarece credinţa ne oferă germenii gindirii 
teologice, ea este calea sigură a adevărului creştin. Adevărul creştin ţine in mod 
strict de credinţă, ea este izvorul teologi ei ; nici un concept religios, nici o idee nu 
pot fi demonstrate sau argumentate de mintea noastră decit pe temeiul credinţei-Cle
ment Alexandrinul îşi întemeiază această afirmaţie pe teoria darurilor duhovniceşti 
a Sfintului Apostol Pavel, din epistola l-a către Corinteni, cap. XII. 

Credinţa noastră este un dar al lui Dumnezeu, prin Duhul Sfînt. Apostolul Pavel 
statorniceşte precis că un credincios nu poate afirma că Iisus este Domn, adică Dum
nezeu, decit prin Duhul Sfint, prin darul pe care i-l dă Duhul: « ... nimeni nu poate să 
zică: Domn este Iisus - fără numai în Duhul Sfînt. Darurile sînt felurite, dar Duhul 
este acelaşi... Unuia prin Duhul Sfint i se dă cuvînt de inţelepciune; altuia după ace
laşi Duh, cuvlnt de inţelegere. Intr-acelaşi Duh, unuia se dă credinţă ... » (1 Cor. XII, 
3-4; 8-9). Evident, credinţa este o predispoziţie intuitivă a adevărului divin, dar, aşa 
cum arată şi Sfîntul ApostOl Pavel, această credinţă nu exc,lude darul inţel,epciunii, al 
inţelegerii, ci îl implică, intrucit toate sînt daruri unice, ale unicului inspirator al ade
vărului, care este Duhul Sfint. Spre această sinteză a năzuit şi Clement Alexandrinul. 
Am putea spune că in generozitatea sa, în iubirea sa profundă pentru Hristos şi pen
tru semeni, el a incercat să elaboreze o tipologie a inţelepciunii creştine. 

Clement Alexandrinul, abandonînd in mod sincer filozofia greacă, pentru cre
dinţa creştină, nu putea să uite foloasele personale pe care le-a avut de pe urma 
acestei filozofii şi, in armonie cu concepţia Sfîntului Apostol Pavel că Vechiul Testa
ment, prin profeţii săi, a fost o călăuză înspre Hristos, in consens şi cu concepţia sa 
despre Logos, care s-a revelat în gîndirea greacă, a făcut o apropiere între aceste 
idei, afirmînd că filozofia greacă a fost un fel de testament al grecilor care a dus la 
Hristos. Ideea aceasta a fost reluată şi de alţi sfinti părinţi pe alte planuri. De aici 
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il rezultat teoria . .sa despre înţeleptul creştin, căruia i-a dat o impresionantă exten
siune în Stromale. Cum era şi de aşteptat, nu toti teologii au fost de acord cu eli. 
In fond preocuparea lui Clement suscită un interes fundamental, în sensul că el 
caută un răspuns la într,ebarea dacă credinţa are sau nu vreun rol în viaţa creştinuIu i, 
dacă ea influenţează sau nu comportamentul creginciosului. Clement a găsit suficiente 
resurse in învăţătura Logosului, a Domnului nostru Iisus Hristos ca să-şi formuleze 
convingerea sa fermă că Logosul a adus credincioşilor învăţături pentru viaţă, întrucît 
însuşi conceptul de mintuire implică in el un mod de existenţă conform voinţei di
vine. Perfecţiunea sau desăvîrşirea creştină, această mintuire in mers a credinciosului 
nu se efectuează în mod automat in suflet, ci ea este rezultatul unor convingeri, unor 
idei care determină un anumit mod de viaţă caracteristic, care poartă denumirea spe
cifică de viaţă creştină. Logosul este Logos în măsura in care influenţează mintea 
credinciosului, o limitează şi o îndreaptă spre actul suprem, care este voinţa de il se 
mîntui, de a se desăvîrşi, de a se asemăna cu Dumnezeu. 

O altă preocupare care se degajă din Stromate este o preocupare umanistă. Cre
dinţa îl face pe creştin să se simtă solidar cu toţi fraţii săi, cu toţi oamenii, chiar dacă 
unii din aceştia nu cred la fel cu el. Creştinul voieşte binele tuturor, vrea ca toţi să 
fie fericiţi. 

tn fine, Clement Alexandrinul face un elogiu patetic martiriului. Pentru vremea 
şa, modul suprem de mîntuire, actul eroic al creştinului care imită viaţa lui Hristos 
era martiriul. Fără îndoială că nu era un act necesar, o condiţie sine qua non a desă
vărşirii, dar cine-l mărturisea pe Hristos, trebuia să pecetluiască cu sîngele său cre
dinţa în dragostea pentru El, dacă era constrîns la aceasta. 

Stromatele lui Clement, dincolo de unele limite ale timpului în care au apărut, 
pot aduce o contribuţie reală la unele preocupări ecumeniste actuale, în deosebi în 
domeniul ecleziologiei. El pledează pentru Biserica veche, autentică, singura care poate 
să se opună ereziilor, întrucît această Biserică veche ortodoxă este unică, în unitatea 
unei credinţe, iar unicitatea şi 'Universalitat,ea ei vin de la 'Unicul Domn şi Dumnezeu 
care vi'ază în ea şi care insuflă creştinilor adevărul religios, pur nealterat al Duhului 
lui Dumnezeu. CriteriHe ecleziologiei sale sînt de o palpitantă actualitate. 

2. Logosul şi credinta. - In Stromate, Clement nu repetă temele Logosului din 
Protreptic şi Pedagogul. Aici nu demonstrează nici preexistenţa Logosului, nici ipos
tasa Sa în natura triadică dumnezeiască şi nici întruparea. ProbLema fundamentală 

care-l preocupă este aceea a credinciosului, adică a acelei fiinţe care posedă capaci
tatea de a se deschide divinităţii, de a stabili relaţii cu această divinitate şi de' a se 
supune prin ascultare, autorităţii Sale, stăpîniei Sale, ca Dumnezeu şi Domn. Conceptul 
de Domn uneşte în sine pe cel de Dumnezeu şi de stăpîn, nu în sensul raporturilor 
pe care le implică aceste concepte în utilizarea lor socială, ci în sensul că Domnul 
dă totul credinciosului, se dă pe Sineşi ca să-I readucă pe credincios la starea sa ori
ginară de chip şi asemănare a lui Dumnezeu. Credinciosul, fiinţă spirituală, este 5i 
o fiinţă liberă. Dumnezeu şi credincios sînt fiinţe libere. Raporturile dintre Dumnezeu 
şi credincios se realizează prin credinţă, care este una din formele fundamentale ale 

1. Teologul Gustave Bardy, foarte bun cunoscător al gîndirii lui Clement Alexandrinul, afinna 
că Clement s-a inşelat cînd a oferit creştinilor modelul inţeleptului creştin ca tip al des'ăvîrşirii, 
deoarece acesta ar semăna mai mult «a grec», decît «a creştin». Concede şi apreciază faptul că, 

totuşi, «Clement a incercat «o sinteză amplă şi armonioasă intre cerinţele dogmei tradiţionale ŞI ill

drăznelile filozofiei greceşti». (<<La vie spirituelle d'apres les Peres des tro;s prem;eres siecles», Paris, 
1935, p. 213-214). 
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libertăţii spiritului. Mergînd pînă la cele mai profunde rădăcini ale analizei actului 
de credinţă, Clement Alexandrinul îi dă această definiţie: «Credinţa este asentimentul 
raţional-teologic al unui suIlet care acţionează într-un chip liber» 2. Aceasta denotă 
că oricine este liber să creadă sau nu, în domeniul acesta nu poate exista nici un fe~ 
de constrîngere. 

Atît Mîntuitorul, cît şi Biserica practică numai chemarea, iar asentimentul este 
un act de natură personală şi subi'ectivă, pe care Clement îl numeşte asentiment ra
ţional, in sensul de conştient, de determinarea voită, de opţiune între mai multe răs
punsuri posibile. După Clement - şi acesta este un lucru foarte important - cre
dinţa nu este un asentiment care să survină în urma unei expuneri demonstrative, unei 
teorii. Ea este, în fond, supunere faţă de o autoritate, cum se prezintă procesul cre
dinţei creştine, ca asentiment total, adeziune la autoritatea lui Iisus Hristos. 

In Stromata a II-a, Clement dezvoltă această concepţie interesantă, punînd ba
zele distingerii credinţei de alte feluri de cunoaşteri, dîndu-i un fundament aparte. In 
mod categoric, credinţa nu este o ştiinţă, ci este un har. «Ştiinţa, zice Clement, este 

o stare a sufletu}ui, la care ajungem prin demonstraţie; dar credinţa este un har (Xapt<:' 

BE ~ 1tl(l'tt<:j 3... Prin acestea, Clement recunoaşte că ştiinţa are valoare obiectivă, le

gată de experienţă şi de demonstraţie, făcînd o distincţie clară între obiectivismul 
ştiinţei şi subiectivismul credinţei. In creştinism, credinţa este un asentiment liber faţă 
de persoana lui Iisus Hristos, Kyrios, Logosul lui Dumnezeu: "A crede nu înseamnă 
să-ţi dai asentimentul în urma unei demonstraţii prealabile; înseamnă să te supui 
unei autorităţi ... Ce altă autoritate ar putea fi superoară lui Dumnezeu ? .. Noi credem 
în Logosul lui Dumnezeu, convinşi că prin el vom ajunge la mărire şi mîntuire. 
Această încredere nu i-o acordăm decît lui Dumnezeu, pentru că ştim că El nu-şi va, 
călca făgăduinţele Sale» 4. Aşadar, asentimentul pe care şi-l dă credinciosul pentru 
Hristos, Logosul, izvorăşte din nevoia sufletească de mîntuire, nu este un asentiment 
întîmplător. nici pasiune după ceva inedit. Pornit pe calea aceasta a surprinderii şi 

descrierii mecanismului credinţei, Clement se sprijină pe datele psihologiei din vre
mea sa şi include. credinţa în sfera mecanismelor psihice care poartă numele de in
clinaţii. ln forma sa primordială, ca motricitate psihică, credinţa este un impuls, o' 
înclinare, adică un fenomen, un fel de principiu care stă la baza actului religios: 
«Credinţa ne apare ca o înclinare primară spre mîntuire; după ce teama, speranţa, 
pocăinţa, stăpînirea de sine, răbdarea, ne conduc treptat-terptat spre iubire şi înţe

lepciune ... Virtuţile enumerate mai sus sînt elementele cunoaşterii creştine, dar cre
dinta este un element mai fundamental, fiind tot atît de necesară credinciosului, ca: 
şi respiraţia pentru omul care trăieşte pe această lume. Fără cele patru elemente, 
viaţa este cu neputinţă 5; tot aşa şi cunoaşterea teologică, fără credinţă. Credinţa este 
deci temelia adevărului divin» 6. Ca dintr-o unică rădăcină, credinţa creşte şi se dez
voltă pînă la altitudinea mintală; treapta psihică cea mai înaltă care operează, după, 
Clement, relaţia dintre credincios şi Dumnezeu, prin faptul că mintea este însuşi chipul 

lui Dumnezeu, din noi. Este foarte interesant faptul că Clement Alexandrinul accentu
ează ideea că credinţa, ca înclinaţie sau impuls primordial, este mîntuire, nu se înv,aţă. 

In felul acesta, credinţa are prin ea însăşi o valoare axiomatică, ea este forma: 

fundamentală a cunoaşterii religioase creştine, formă şi în acelaşi timp criteriu al ei. 

2. Clement Alexandrinul, Stramata V, 1, P.G. IX. 3. Stramata Il, 4. P.G. VIII, 945 A. 
4. Ibidem, 6. 5. Este vorba de cele patru elemente din teoria filozofică a lui Empedoc1e (n.n.). 
6. Stromata II, 6, 30-31; P.G. VIII. 
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Analizînd, prin comparaţie, fenomenul sufletesc al cunoaşterii, el arată că un creştin 
credincios nu are decît o singură cale a adevărului: credinţa: «Există felurite căi 

ale cunoaşterii care să ne conducă drept pe calea adevărului; calea noastră este una 
sIngură: credinta (Doat;; oi 1) 1t (a 't: t t;;) 7 Unde duce această cale, care este obiectul 
ei i este un obiect sau este un subiect? Răspunsul lui Clement este precis. Subiectul 
care ne-a creat liberi şi care aşteaptă în libertate asentimentul credincioşilor este Lo
gosul, Domnul. Credinţa este o alegere, iar subiectul ales pentru stabilirea unor re
laţii de mîntuire este Logosul 8. Aşadar, credinţa este o relaţie între subiectul uman 
credincios şi subiectul divin revelant, adică Logosul, Cuvîntul. Este necesar ca miş
carea aceasta de interferenţă divino-umană să fie o mişcare concomitentă. Prin cre
dinţă este posibil şi actul revelaţional din partea Logosului. 

Atunci cînd începem să trăim din credinţă, dobîndim şi judecata necesară ca să. 

primim cuvintele dumnezeieşti, adică credinţa. Convingerea vine după aceea. 

Intre credinţa creştină şi cunoaşter,ea creştină, adică elaborarea şi cunoaşterea 

adevărului creştin, este o conexiune organică. Credinţa este actul global iniţial prin 
care-l concepem pe Dumnezeu ca existent, dar cunoaşterea lui este un act revelaţio
nal prin Fiul, prin Logosul său. Dumnezeu este necunoscut în natura sa. Clement pune 
pentru prima dată, în teologia ortodoxă, temeliile unei teologii apofatice, afirmînd şi 

demonstrînd îndelung, în special în Stromata a V -a că Dumnezeu este indemonstrabil, 
inaccesibil pe căile obişnuite ale cunoaşterii pozitive. Cunoaşterea Sa este un har, care 
ne-a fost dat prin LogOSUl său: «Dumnezeu nu poate fi demonstrat. .. De 'asemenea, nu are 
:::hip şi nu poate fi numit. Dacă-L numim Unul, Binele, Inteligenţa, Fiinţa în sine, sau 
Părinte, Dumnezeu, Creator, Domn, niciuna din aceste expresii nu-i convin, ca să spu
nem cinstit. Nu ne folosim de aceste frumoase nume, decît din neputinţa de a găsi 

numele c.el adevărat, ca gîndirea, avînd de ce se prinde, să nu se rătăcească ,aiurea. 
Niciunul din aceşti termeni, luaţi în parte, nu exprimă pe Dumnezeu ... Rămîne deci 
că nu putem să avem o idee de Necunoscut decît prin graţia divină şi prin Cuvîntul 
(Logosul)>> 9. 

In aceste condiţii, credinţa este şi temelie şi criteriu al ei însăşi, întrucît prin 
ea adevărul se constituie şi se verifică din el însuşi: adevărul prin adevăr. Credinţa. 
ne duce la cunoaşterea lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos. Deci, aşa cum afirmă atit de 
frumos Clement, «cunoaşterea trebuie să fie credincioasă, iar credinţa cunoscătoare» iO. 

Există o cale comună pentru credincios ca să-şi însuşească revelaţia divină, calea ne
despărţită care duce de la credinţă la cunoaştere, deoarece credinţa însăşi nu este alt
,ceva deldÎt «,o cunoaştem preSICurtată a lucru[ilor necesare mintuirii» 11. Deoarece 
mîntuirea crectincioşi1lor este OiPera SlpecifiJcă ,a Fiului lui Dumnezeu, Ol'ement Alexan
drinul se întreabă cum putem noi recunoaşte că în adevăr El este Mîntuitorul nostru : 
«Unde este semnul după care putem să recunoaştem că Fiul lui Dumnezeu însuşi este 

Mîntuitorul {kw'C1jPl nostru? 

Intrebaţi-i pe profeţii care L-au vestit mai dinainte şi care au premers venirii 
Sale; cercetaţi mărturiile care au însoţit naşterea Sa după trup i întrebaţi puterea 
Lui şi care s-a arătat în mod solemn după scularea Sa şi care poate fi atinsă cu mîna, 
atît este de vizibilă» 12. 

7. Stromata II, 2; P.G. VIII, 933 c. 
9. Stromata V, 81-82; P.G. IX. 
11. Stromata VII, 10; P.G., IX, 480. 

8. Stromata Il, 4; P.G. VIII, 944 A. 
10. Slromaia II, 4; P.G. VIII, 944 A. 

12. Stromata VI, 15; P.G. IX. 



254 Pr. Prof. N. C. BUZESCU 6 

Cu alte cuvinte, izvorul credinţei noastre şi al cunoaşterii noastre teologice este, 
cum uşor se poate deduce din cele de mai sus, revelaţia Vechiului şi Noului Testa
ment, profeţii şi Logosul însuşi care s-a intrupat Dumnezeu omeniform, aşa cum ne-a 
înfăţişează Evangheliile. 

Această cunoaştere certă a Fiului lui Dumnezeu ne-a fost transmisă prin Sfinta 
Tradiţie. O cunoaştere autentic creştină aduce după sine o identificare a vieţii cre· 
dinciosuJui cu viaţa Logosului, o imitare a lui Hristos-Domnul, şi în modul acesta 
chipul lui Dumnezeu se dezvoltă, creşte în noi înşine. Prin intrupare, Logosul. Fiul lui 
Dumnezeu a devenit «omeniform», iar prin credinţa care se dezvoltă in structura du
hovnicească, pnevmatică a sufletului credinciosului şi ajunge la stadiul de cunoaştere, 
sufletul ajunge «deiform)): "Omul cel bun ajung.e cu sufletul deiform şi asemenea cu 
Dumnezeu, iar Dumnezeu ia chipul omului» 13. 

Deiformismul credinciosului n-ar fi fost posibil dacă Dumnezeu nu i-ar fi insuflat 
la creaţie chipul său, care este un chip raţional 14. Aşa cum arătase şi în lucrarea sa 
Protrepticul, şi aici insistă asupra ideii că noi sîntem creaturile raţionale ale Cuvîn
tului-Dumnezeu, prin care sîntem de la început, pentru că la început ,era Cuvîntul. 
Ca a·tare, nUllIlai Logosul ne iniţiază în 'c.unoaşt'erea lui DUIlIlnezeu, deoarece mţiunea 
OIlIluJui credincios este însuşi chipul lui Dumnezeu, denumit de el icoană sau chip 
raţionlal (;\.o,U1<.o<;;). In sufletulj 'credinciosului, cOIlJCeput ca suflet raţiona!1 ,apare feno
menul credinţei ca impuls primordial, 'S!j)re la,senHmentu,1 la fiinţa lui ,Dumnez'eu, 
a:sentimellit pentru Logosul ,care ne 9aoontează cunoa,şterea lui Dumnezeu. 

3. Credinţă, solie Şj teologie. - In creştinismul alexandrin preclementin se ivise· 
erezia gnostică, rezultat al unei antinomii individuale a teologului sau a gînditorului 
creştin, În raport cu Sfînta Scriptură. Şcoala teologicăalexandrină a fost organizată 
de Biserică, independent de cadrul ei, ca să combată aceste erezii gnostic~. De aceea, 
Clement Alexandrinul va consacra o mare parte din cuprinsul Stromatelor sale pro
blemei adevăratei Înţelepciuni sau cunoaşteri creştine şi adevăratei teologii. Clement 
statorniceşte un principiu de orientare creştină în problema cunoaşterii creştine: cu
noaşterea sau credinţa cunoscătoare, în sensul de credinţă transpusă În planul conşti
inţei logice nu ne vine decît de la Logos şi numai prin EI. Acest fapt se înfăţişează 
axiomatic astfel: adevărul creştin este din Hristos şi pentru Hristos, dar niciodată în 
afară de EI. In Stromatele a V-a şi a VII-a Clement încearcă să pună bazele acestei 
axiome. Intrucit ereziile gnostice căutau, în genere, adevărul în afară de credinţă. 

socotind că credinţa nu era suficientă pentru un credincios dornic de o cunoaştere 

mai aprofundată a adevărului, Clement Alexadrinul arată că orice înţelepciune creş

tină, orice încercare teologică are la baza ei credinţa, ca o funcţie oarecum imanentă 

sufletului credinciosului. Gîndirea teologică se manifestă ca o gîndire care stă in 

armonie cu ea însăşi şi cn Cuvîntul lui Dumnezeu. Inţelepciunea sau cunoaşterea teo

logică este o dezvoltare şi o desăvîrşire a credinţei. «Prin inţelepciune se desăvîrşeşte 

cr,edinţe, iar credinciosul nu aJunge desăvîrşit decît prin ea. 

Credinţa, ne arată mai departe Clement, este un bun imanent, care, fără să-i 

caute pe Dumnezeu, mărturiseşte că El există şi-l ppeamăreşte ca pe o fiinţă. Astfel 
trebuie ca, pornind de la această credinţă şi crescind in ea prin harul lui Dumnezeu,. 

să ne ocupăm de înţelepciunea care ne face să-I cunoaştem ... Temelia cunoaşterii teo
logice stă pe credinţă, în sensul că nu trebuie să te îndoieşti de Dumnezeu i iar 

13. Stromata VI, 9 ; P.G. IX, 293. 14. Stromata VI, 1; P.G. IX 1890, 209. 
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Hristos este in acelaşi timp şi temelie şi zidire, El prin care este începutul şi sfîrşitul. 

Extremităţile nu se învaţă, începutul şi sfîrşitul, înţeleg prin acestea, credinţa şi dra
gostea. Cunoaşterea transmisă de tradiţie după harul lui Dumnezeu acelora care s-au' 
arătat demni de învăţătură ... Credinţa este, într-un fel, o cunoaştere prescurtată '" 
adevărurilor necesare mintuirii, iar cunoaşterea este demonstrarea puternică şi invin
cibilă a adevărurilor dobindite de credinţă, demonstrare întemeiată pe credinţa în în
văţătura Domnului şi făcută să ne indrume la ce este infailibil şi inteligibiL Credinţa' 
duce de la cunoaştere, mai departe, la dragoste şi ajungînd la acest stadiu uneşte de 
pe acest pămînt, ca pe un prieten cu prietenul său, pe cel care cunoaşte cu cel care 
este cunoscut. Şi, fără îndoială, că un astfel de credincios dobîndeşte chiar in această, 
lume egalitatea cu ingerii» 15. Credinţa, ca act sufletesc incipic'nt, în relaţia credincios
Dumnezeu, ne ajută să sesizăm pe Dumnezeu ca fiinţă, ca persoană, căci fără această' 
caracteristică ar rămîne o simplă abstracţie, un concept carp nu ar spune nimic, sau 
pe care noi l-am interpreta cum am vrea, dar credinţa ne ilil In plus şi inţelegerea' 

lui Dumnezeu, prin Hristos, care este Logosul, şi orice teoloqÎ(, Dll SP poate dezvolta 
decît în limitele credinţei, ajutată, dirijată şi inspirată numai de credinţă, care duce 
implicit la cunoaştere. Teologia apare astfel ca o încununaw lO\jldî a credinţei, o 
transpunere a conţinutului credinţei după legile judecăţilor inteJi~Iibile, ilar aceste legi 
ale minţii nu determină ele însăle conţinutul, pentru că acest coniluclt îl dă revelaţia, 
adică adevărul afirmat şi dovedit prin prezenţa Logosului printre noi, conţinut în 
cuvintele sale. 

Teologul cunoaşte adevărul divin pentru că el cunoaşte tot ce 11 vorbit Domnul, 
căci a învăţat aceasta de la «Adevărul însuşi» ... «el socoteşte cuvintele Domnului ca, 
evidente şi clare, chiar dacă ele sînt încă obscure pentru alţii, el o inţelegere 
universală» 16. Această înţelegere a credinţei pe care o urmăreşte teologul în reflec
tările sale asupra conţinutului ei, nu este altceva, ne asigură Clement, decît «Cunoaş
terea numelui lui Hristos şi înţelegerea evangheliei Sale» 17. Cunollşt~~ren f;ste implicată· 
chiar în actul credinţei, se dezvoltă din ea, creşte în conştiinţa noastră şi se comu
nică după legile gindirii. Clement expune astfel taina acestei ilczvoltări din germe
nele credinţei: «În adevăr, nu este credinţă fără cunoaşteH' şi nici cUnOtlşt"re fără cr,e
dinţă. După cum nici Tatăl nu este fără FiuL .. Fiul este adov;:tHllul învă\i"ltor dospre Ta
tăl i dacă vrea cineva să creadă in Fiul, trebui,e să-I cunoascZ! lW Tatiîl, despre care vor
beşte Fiul. Ca să-I precunoaştem pe Tatăl, trebuie să credem în Fiul, căci Fiul ne 
învaţă despre TatăL De la credinţă la cunoaştere, cum cunoaştem pe Tatăl prin Fiul 
Acesta este canonul cunoaşterii: concepţia şi înţele(ji?H'd adev';trnlui prin adevăr)) 18. 

Enunţînd un astfel de canon pentru cunoaşterea toologică, Clement Alexandrinul 
circumscrie oarecum sfera preocupărilor teologice, interzicinil orice fel de amestec al' 
problemelor teologice cu alte probleme din alte sfere ale omeneşti. Teologia 
este în fond o teognosie şi nu se poate exercita, nn-şi poate căuta resurse decît în ea, 
însăşi, în Logosul lui Dumnezeu, care este adevărul însuşi. Teologia ortodoxă a urmat 
cu sfinţenie calea noologică indicată de acest mare g!nilitor creştin. Ea nu şi-a arogat 

niciodată, în decursul existenţei sale bimilenar(! vreun drept de imixtiune în alte do

menii ale cugetării omeneşti, cum ar fi domeniul filozofic, logic, ştiinţific, beletristic 

sau poetic,artistic, nicidecum in domeniul qlndiril politice etc. Preocupările ei au avut 

un singur centru: Domnezeu, revelat nouă prin Logosul Său, iar sfera în care 5-at, 

15. Stromala VII, 10, 55, 57; P.G, IX, 480 A. 16. Siromata VI, 9, 71-79; P.G. IX. 
17. Sfromala IV, 4, 15; P.G. VIlJ. 18. StrolllClta V, 1 ; P.G. IX, 10. 
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·extins dreptul ei de reflectare a fost numai cuvîntul Fiului lui Dumnezeu. Credinţa 
este prin ea însăşi un factor psihic de cunoaştere, însă absolut circumscris la reve
'laţie. Clement Alexandrinul, format la academia platonică din Atena, poseda o vastă 
cultură generală, ceea ce se vădeşte în Stromate, unde elogiază toate elaborările spi
ritului omenesc, dar tocmai pentru acest fapt el caută şi stabileşte cu precizie do

,meniul şi obiectul gîndirii teologice, nu pentru a suprapune celorlalte do.menii, ci 
,pentru a arăta că originea gîndirii teologice este dumnezeiască iar obiectivul său 
principal este cunoaşterea şi implicit înţelegerea dumnezeirii în ea însăşi. Teza lui 
este precisă: «Fundamentul cunoaşterii teologice constă în a nu te indoi d~ Dumne
zeu: iar Hristos este şi temelie şi zidire». Pentru acest lucru nu este nevoie să se 
,recurgă la niciuna din disciplinele spiritului uman, iar dacă teologul posedă o cultură 
,generală, aşa cum o poseda Clement pentru vremea lui, aceasta-i ajută la discipli
narea şi potenţarea gîndirii logice, formale, adică a modului în care să-şi desfăşoare 
,raţionamentele, dar nicidecum nu pot fi folosite ca izvoare sau argumente în sprijinul 
,tezelor sale teologice. 

Teologia este circumscrisă riguros şi radical la problema lui Dumnezeu şi la pro
tblema desăvîrşirii duhovniceşti a credinciosului, deci în sfera vieţii religioase, aşa cum 
a trăit-o Domnul nostru Iisus Hristos şi cum au trăit-o Sfinţii Apostoli. Clement Ale
xandrinul, care ţinea cu orice preţ să demonstreze că credinţa este o funcţie cogni
tivă suficientă sieşi prin faptul că-l pune pe credincios în legătură cu sursa supremă 
a adevărului teologic care este Logosul, Mintea, înţelepciunea supremă spirituală, ne 
:invită oarecum la următoar€a expunere: «îndrăznim să afirmăm, pentru că este vorba 
de credinţa-cunoaştere teologică, că adevăratul gnostic-teolog ştie totul şi înţelege 

totul, sprijinindu-se pe raţiunea sa dreaptă, ştie chiar ceea ce nouă ne este inacce
",ibi!. Astfel au fost Iacob, Petru, Ioan, Pavel şi ceilalţi Apostoli. In adevăr, profeţi a 
conţine cunoaşterea, pentru că a fost dată de Domnul şi a fost apoi arătată Apostolilor 
de Domnul. 

Cunoaşterea creştină este aşadar o însuşire a sufletului raţional care se exercită 
pentru a fi înscris în cartea nemuririi datorită acestei cunoaşteri ( ... ). Cel ce se ocupă 

,cu teologia crede că nimic nu poate fi neînţeles pentru Fiul lui Dumnezeu, deci totul 
-poate fi învăţat. Căci cel ce a suferit din dragoste pentru noi, n-ar fi putut să ascundă 
-nimic acestei cunoaşteri teologice. 

Credinţa ajunge ea însăşi o demonstraţie fermă, pentru că adevărul însoţeşte 

'tradiţiile dumnezeieşti» 19. 

Deşi teologul trebuie să se limiteze numai la domeniul tradiţiilor dumnezeieşti, 

,el este constrîns, totuşi, prin condiţia sa umană, să folosească un limbaj comun umau., 
noţiuni şi concepte generale, care au aplicaţii cîteodată in alte domenii decit cel 
teologic. Clement Alexandrinul, sub influenţa stilului de gîndire din şcoala alexan
drină, optează pentru un fel de eclectism, nu în sensul de a alege cite ceva dia 
domeniile gîndirii omeneşti, ci în sensul că un teolog, în măsura în care este necesar, 

,.poate să-şi exercite mintea sa în domeniul culturii generale, ca să şi-o disciplineze 
'Pentru a distinge adevărul de eroare, prin urmare de a .dobîndi puterea de discer
nămînt, puterea de a-şi da seama, prin ce se aseamănă lucrurile unele cu altele 
şi prin ce se deosebesc 2(). 

Teologia urmăreşte adevărul adus de Logos, şi caută să-I facă inţeles de toţi 

"credincioşii, prin Biserică. Cunoaşterea acestui adevăr este necesară pentru cei ce 

19. Stromata VI, 8; 68-70; P.G., IX. 20. Cf. Stromata VI, 10, 80-83 ; P.G. IX. 
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vor să înţeleagă temele fundamentale ale doctrinei divine, dar credinţa care este 
asentiment liber faţă de Logos ca Domn, este ea însăşi o cunoaştere prescurtată 

a mîntuirii, ceea ce cinstituie în gîndirea lui Clement un minimum necesar pentru 
mîntuire. Sub orice formă, fi,e în forma incipientă de credinţă, fie în forma maximă 
de teologie, adevărul creştin se află numai în Biserică: «Adevărul şi cunoaşterea 

corectă se află în Biserică» 21. Clement Alexandrinul, deşi face elogiul inţeleptului 

creştin şi al teologului, îşi dă seama că aceste două tipologii creştine ar putea con
stitui pentru cineva un fel de aristocratism şi ca atare ar rupe unitatea iubirii creş
tine, deci forma cea mai înaltă la care ar putea duce cunoaşterea. 

Pentru CI,ement, forţa intrinsecă a cunoaşterii adevărului divin constă în uni
tatea conştiinţelor credincioşilor, în forma ei cea mai înaltă, ca unitate in dragoste. 
Poate că este singurul său punct de vedere mai vulnerabil, deoarece a acordat actului 
cognitiv puterea iubirii. Cu toate acestea trebuie să reflectăm asupra acestei idei, 
dacă o unificare de conştiinţe poate să devină şi o unificare de iubire, care se trans
formă în ceva şi mai adînc, mai substanţial, în unime de iubire, ca în unimea Sfintei 
Treimi. Poate că drumul este invers, dar Clement nu ne-o spune. In orice caz, pentru 
a menaja susceptibilităţile credincioşilor şi a pune de acord r,eflecţia sa filozofică Cll 

realitatea ecleziastică, adică cu realitatea vietii creştine şi cu valoarea supremă a 
adevărului divin pe care îl deţine numai Biserica, în experienţa sa cognitivă şi sa
cramentală, în care îmbrăţişează într-un tot pe cei ce cred, Clement afirmă că chiar 
în afară de cunoaşterea propriu-zisă, în înţelesul de înv,ăţare, există o inţelepciune 

care survine din adîncurile mintale ale credincioşilor şi care este operaţională în 
ambele cazuri, deci este comună tuturor creştinilor: «Intreaga Biserică este plină de 
bărbaţi şi femei înţelepte, care to.ată viaţa lor au meditat asupra morţii, prin car,e 
noi sîntem vii în Hristos. Oricine îşi orînduieşte purtarea sa după credinţele şi 

obiceiurile noastre, fie că este barbar, grec, sclav, bătrîn, copil sau femeie, este 
in stare să filozofeze, chiar fără ajutorul ştiinţei de carte: căci înţelepciunea este 
comună tuturor celor care au îmbrăţişat-o» 22. Sediul acestei inţelepciuni este mintea, 
iar izvorul adevărului este Logosul. «Logosul este lumina ( ... ), prin care noi vedem 
pe Dumnezeu» 23. Credincioşii care s-au unit cu Logosul prin opţiunea lor liberă 

s-au unit indirect şi cu această lumină, cu posibilitatea de li vedea pe Dumnezeu sau 
de a-l înţelege. Viziunea lui Dumnezeu este un act mintal, deoarece însuşi conceptul 
de Dumnezeu este pur mintal. Realitatea spirituală este în intregime perceptibilă sau 
sesizabilă mintal, de aceea adevărul spiritual este de domeniul contemplării mintale, 
viziunii mintale. Clement Alexandrinul încearcă o lămurire, un răspuns acestei tortu
rante întrebări: ce este adevărul? Evident, est.e vorba de aclf~vdrul creştin: «Ce numim 
adevăr? Fără îndoială nu ceea ce vedem cu ochii, ci. numai cu mintea. Adevărul este 
idee (Oic;: !OECtC;:), ideea este, însă noţiunea lui Dumnezeu (~lls illEa: E'I'IO'lj[.l.a: 'toi) BEOU)>> 24. 

In concepţia sa teologică, ideea, noţiunea nu este o simplă abstracţiune a minţii, 

schemă sau formă cognitivă, ci ea exprimă o prezenţă spirituală vie, o realitate 
spirituală comunicabilă. 

Credinţa îl introduce pe credincios în transcendentul invizibil: «Cel ce crede, 
vede cu mintea cele inteligibile şi viitoare (6 mcr'teuw'l 't0 'I0i opii 'ta: '1o'lj'tCt %al 'ta [.1.5<' 

AI-ona),> 25. Reluind ideea platonică a contemplării, Clement arată că în această 

viziune mintală credinciosul se află in prezenţa lui Dumnezeu «faţă către faţă -

21. Siromala VII, 15, P.G. IX, 528. 22. Siromata IV, 8; P.G., VIII. 
23. Protrepticul, IX, 84, 6. 24. Siromala V, 3, P.G., IX, 32. 25. Ibidem. 

5. S. T. 3-4/1977 
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:.,tp6ao(j)7to~ 7tpO(; 7tpoa(j)7to~» - cu toată şti1nţa şi înţeleger,ea» 26. Numai în aceste 
condiţii este posibilă rugăciunea, adică dialogul orant cu Dumnezeu, ca dialog Între 
fiinţe, persoane conştiente, nu un dialog imposibil între concepte sau noţiuni egale. 

Teoria minţii ('100(;) are o importanţă deosebită în concepţia generală a lui 
Clement Alexandrinul despre posibilitatea comunicării spirituale dintre credincios şi 

Dumnezeu. Aşa cum a demonstrat pe scurt această teorie, in Prolreptic, Logosul este 
- 1/00(; - minte. Chipul lui Dumnezeu din noi, cei credincioşi este minte. Prin această 
funcţie noologică, prin minte, credinciosul poate reflecta asupra lui Dumnezeu, cu 
scopul de a realiza asemănarea. «Mintea care s-a curăţit de cele lumeşti şi de orice 
patimă este în stare să dobîndească puterea lui Dumnezeu, iar chipul dumnezeiesc 
să se sălăşluiască în ea» 27. 

Mintea trebuie pregătită pentru a intra în legătură cu Dumnezeu. in doctrina 
ascetică se recomandă purificarea (katarsa) primordială a minţii, în sensul că ea 
Ir,ebuie deprinsă numai cu conceptele şi ideile pur spirituale, deoarece dialogul se 
efectuează între spiritul credinciosului şi spiritul divin. Atît Dumnezeu cît şi credin
ciosul au ca proprietate spirituală comună mintea.. 

Analizînd procesul ascezei, ca proces preparator al mintii, Clement ajunge la 
această concluzie: «Cuvîntul lui Dumnezeu este înţelept, după care chipul minţii 

se vede în omul credincios. Şi prin aceasta omul de bine este după chipul şi asemă

narea cu Dumnezeu, la suflet, după cum şi Dumnezeu însuşi seamănă cu acesta. Pro
prietatea fiecăruia este mint,ea prin care noi sîntem pecetluiţi» 28. Prin minte, credin
ciosul ajunge deiform, deoarece s-a purificat de patimi, a devenit nepătimitor şi prin 
aceasta se aseamănă cu Domnul Hristos. Iată cum înfăţişează Clement această ase
mănare cu Dumnezeu: «Asemănarea cu Dumnezeu, după puterile noastre, constă în 
a păzi mintea noastră în aşa fel încît să se ocupe cu aceleaşi lucruri: această preocu
pare aparţine duhului, ca duh, pe cînd dragostea de schimbare provine dintr-o încli
nare spre bunurile materiale» 29. 

Clement Alexandrinul ridică problema aceasta a unui fel de imobilism duhovni
cesc, faţă de mobilitat,ea şi schimbarea realităţii externe materiaIe. Prin exercitarea 
minţii în această direcţie se poate ajunge, după el, la această treaptă de desăvîrşire 
în care energia duhovnicească a credinciosului devine deiformă. Tipul înţeleptului 

creştin, pe care Clement îl nuneşte îndeobşte «gnostic», adică cunoscător al lucrurilor 
divine, este «omul credincios, după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu i el imită pe 
Dumnezeu cît poate şi nu lasă nimic la o parte din ceea ce îl poate duce la această 
asemănare nădăjduită: stăpînit, răbdător, drept, stăpînindu-şi pasiunile, dînd ceea ce 
are, făcînd binele prin cuvinte şi fapte» 30. Cea mai îndrăzneaţă idee pe care a for
mulat-o Clement este că inţeleptul creştin, în care Logosul a întipărit, în mintea lui, 
contemplarea după propriul său chip, devine un fel de «al treilea chip dumnezeiesc 31, 

asemănător Logosului, care este al doilea chip al lui Dumnezeu. Această metanoie 
se produce în duhul credinciosului curat şi mîntuit de cel rău «care primeşte puterea 
dumnezeiască iar chipul lui Dumnezeu se formează în el» 32. Inteleptul creştin nu 
numai că se ridică cu mintea pînă în «lumea frumosului dumnezeiesc», dar imitînd 
întru totul pe Logosul progresează în desăvîrşire, pînă ajunge după chipul lnvăţăto
rului, Domnului: «Cel ce se supune Domnului, afirmă Clement, cel care urmează 
inspiraţia şi profeţi a dată de EI, ajunge desăvîrşit, după chipul Învăţătorului: «un 

26. Stromata VII, 10; P.G. IX, 481. 27. Stromata IlI, 5; P.G., VIII, 1145. 28. Stromata VI, 9, 79. 
29. Stromata IV, 22, 139; VI!!. 30. Stromata Il, 19, 97 ; P.G. VIII, 1039. 
31. Stromata VII, 3, 16; P.G. IX, 421 B. 32. Stromata III, 5, 42 ; P.G., VIII, 1145 C. 
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Dumnezeu care vorbeşte în trup" 33. Tot în Stromata a VII-a, in care aprofundează 
această temă a posibilităţii deiformismului pentru credincios, dedusă din omeniformis
mul înfăptuit al Logosului, la întrupare, el arată că înţeleptul, sau teologul care-! slu
jeşte continuu pe Dumnezeu îl slujeşte în acelaşi timp şi pe omul credincios spre 
a-l face mai bun. Un teolog, un întelept creştin este asemănat cu «o statuie insufleţită 
a Domnului, nu prin însuşirea formei, ci prin chipul virtuţii şi asemănarea mesajului. 
Tot ce are în minte comunică prin vorbire celor care merită să-I asculte ... ; el vorbeşte 
şi trăieşte după cum gîndeşte ... Numai înţeleptul dă mărturie adevărului, prin cuvint 
şi prin faptă: peste tot şi totdeauna, el se poartă curat, in cuvînt, faptă şi gindire» 34, 

Credinţă, înţelepciune, teologie nu sînt în ,ele Însele acte sau trepte separate ale 
unicului act psihic al creştinului, ci sînt modalităţi de adîncire, sînt mai degrabă 

intensităţi, potente psihice ale aceluiaşi act iniţial care este credinţa. 

4. - Credinţă, rugăciune, viaţă creştină. - Modalitatea de expresie a credinţei 

este rugăciunea 35. Ea este prin excelenţă, aşa cum a relevat-o Clement, un proces pur 
mintal. Cultul creştin atît de amplu organizat este rugăciunea continuată, adică men
ţinerea minţii noastre în contact permanent cu Dumnezeu, () trăire duhovnicească 

Intr-o permanentă atmosferă a acestei frumuseţi duhovniceşti divine. După Clement, 
creştinul adevărat, adică conştient de sine şi legat cu această conştiinţă de sine de 
Dumnezeu, se ridică în permanenţă, prin rugăciune, cu mintea in lumea frumosului 
dumnez,eiesc şi îşi împropriază laceastă frumuseţe. In aceasta constă puterea rugăciunii, 
că ea transformă energia noastră duhovnicească, adică ii dă o intensitate atit de 
mare, încît lumina ei intrinsecă întrepătrunde toată fiinţa noastră, o înalţă, ca să 

zicem aşa, la adevărata ei tensiune divină, transformă sufletul in frumuseţe divină. 

Rugăciunea este cea mai înaltă formă sau unica formă de cunoaşten~ a lui Dumnezeu 
pentru că în ea credinciosul se cunoaşte şi pe sine şi îl cunoaşte şi pe Dumnezeu, 
jar aceasta aduce metanoia dorită în sufletul său şi în existenţa sa în relaţiile cu 
ceilalţi semeni. Actul rugăciunii devine, astfel, actul asemănării noastre cu Dumne
zeu. Clement Alexandrinul dă această frumoasă definiţie rugăciunii, ca formă de 
cunoaştere: «Cine se cunoaşte pe sine va cunoaşte pe Dumnezeu, iar cel ce va 
cunoaşte pe Dumnezeu se va asemăna cu Dumnezeu» 36. DIlCtl chipul lui Dumnezeu 
aşa cum ne-a arătat Clement se formează în duhul credinciosului, el se formează în 
actul conştient al minţii sale şi prin minte imprimă întregii sale existenţe un com
portament divin. Credinciosul care şi-a însuşit înţelepciunea dlvini'i ajunge un om de 
bine. Cea mai înaltă aspiraţie a sa este continuitatea contemplării lui Dumnezeu. 
Cultul îl ajută în această direcţie. De aceea zice Clem('nt: "Credinciosul se roagă 

33. Stromata VII, 16, 10J ; P.G" IX, 540. 34. Strollla/u VlI, 9, 52"""54; P.G., IX. 
35. Clement Alexandrinul identifică înţelepciunea creştină cu ruguciunea: «înţeleptul ( ... ) nu cu

noaşte "nici loc fix, nici altar ales, nici sărbători, nici zjJe allwnitc) ci, fie că e singur, fie că e 
Cu fraţii de aceeaşi crlodinţă, el se roagă lui Dumnezeu viaţa şi în orice loc, adică mărturi

seşte harul înţelepciunii şi al vieţii creşti11e. Şi după cum un om, care se află în faţa unui om bun, 
se schimbă, cu atît mai mult cel ce este neîntrerupt cu Dumnezeu prin înţelegere, prin înţelepciune, 

prin viaţă, prin lucrarea neîntreruptă a harului, ajunge în toate mai bun decît era înainte, în fapte 
ca şi în cuvinte şi în purtarea sa. Aşa este cel ce·i că Dumnezeu este pretutindeni. Petre
cîndu-ne viaţa noastră ca într-o sărbătoare, convinşi că Dumnezeu este totdeauna peste tot, mun
cim cîntînd, plutim în melodiile CÎntărilor şi ne facem toate lucrările noastre rugîndu-ne. 

Inţeleptul creştin este în comuniune neîntreruptă cu Dumnezeu fiind totdeauna grav şi vesel; 
grav din pricina respectului ce-l datoreşte prezenţei lui Dumnezeu, iar vesel prin recunoştinţa faţă 

de toate bunurile pe care Dumnezeu i le-a dah" Aceasta este o splendidă odă adusă bucuriei în 
muncă" Stromata VII, 7 ; P,G., IX, 449, 452. 

36" Clement Alexandrinul, Pedagogul, III, 1, p, 257, trad. N" Ştefănescu. 
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pentru creştinarea şi continuitatea contemplării, aşa cum omul obişnuit se roagă 

pentru sănătatea deplină» 37. Contemplarea nu este o stare sterilă, un fel de fixare 
imobilă a mintii noastre asupra unei idei, ci este efortul continuu al spiritului spre 
a se identifica cu binele şi frumosul suprem, ca să-I poată, la rîndul său, transpune 
în existenţa sa cotidiană; deci este un efort metanoic, transflgurativ. Credinciosul este 
plin de iubire pentru toate făpturile, pentru că in ele iubeşte chipul lui Dumnezeu, 
pe Creator. El lucrează în toate cu înţeLepciune, identificîndu-se cu binele şi frumosul. 
«Credinciosul inţelept, zice Clement, nu are nevoie de nimic, cel puţin în ce priveşte 
sufletul, pentru că dragostea il face să trăiască in legătură cu cel Preaiubit, cu care 
s-a unit printr-o alegere reciprocă, stringînd mai mult, printr-o experienţă necurmată, 
legăturile dulci ale acestei familiarităţi şi fericit de prisosinta tuturor bunurilor. 
Acestea sint cauzele care-l fac să se străduiască pentru a-şi fereca inima faţă de 
pătimiri (",), după exemplul Invăţătorului». 

După ce arată că înţeleptul creştin se supune numai cerinţelor necesare existenţei 
trupeşti, la foamea, setea şi altele asemănătoare, arată că Sfinţii Apostoli nu s-au 
lăsat pradă emoţiilor, «graţie tăriei absolute a minţii lor, ci au rămas constanţi în 
asceza pe care o dobîndiseră, mai ales după învierea Mintuitorului». Această con
stanţă poartă numele de «apatie» sau «nepătimire». Nepătimirea nu înseamnă supri
marea sensibilităţii, ci transfigurare a ei, în sensul că sensibilitatea este supusă minţii, 
care o poate domina in orice împrejurare. In fond, aceasta este şi taina inţelepciunii 
creştine; primatul puterii spirituale asupra instinctelor sau pasiunilor. Viaţa credin
ciosului trebuie să fie prin ,excelenţă plină de înţelepciune, o viaţă raţională. înţe

lepciunea este caracteristică vieţii divine şi deci şi a credinciosului. «In adevăr, totul 
este înţelepciune în Cuvîntul lui Dumnezeu, iar credinciosul reflectă chipul inţelep

ciunii. Sub acest raport, omul credincios se înalţă cu sufletul său pînă la forma ase
mănării cu Dumnezeu, iar Dumnezeu se aseamănă cu acesta, pentru că forma şi a 
unuia şi a celuilalt este înţelepciunea, atribut care ne deosebeşte şi ne caracteri
zează» 38. Tema înţelepciunii în viaţă creştină este o temă amplu elaborată de Vechiul 
Testament, în care Logosul este indentificat cu lnţelepciunea, cu Mintea, şi reluată de 
Clement Alexandrinul pe plan creştin şi adaptată vieţii. In toată teoria înţelepciunii 
lui Clement se intrevede un înfocat umanism creştin, pentru că el îndeamnă la o 
contemplare ecumenică a adevărului, în sensul că adevărul Logosului este valabil 
pentru toţi creştinii, iar iubirea este cea mai puternică legătură duhovnicească între 
ei, pe care n-o poate suprima nimic în lume, pentru că nimic nu-l poate despărţi pe 
credincios de Dumnezeu şi de fraţii săi, iubirea devenind suprema unire. Clement 
este un umanist creştin desăvîrşit, pentru că a căutat, pe planul său creştin, adevărul 
care să ne unifice, care să ne ducă la o universalitate de conştiinţe şi deci la o 
unitate de trăire. Pentru el, experienţa duhovnicească creştină este in acelaşi timp o 
experienţă individuală, dar şi supraindividuală, ea nu este în mod exclusiv numai 
experienţa mea, ci a tuturor celor care şi-au dat asentimentul pentru Hristos, pentru 
Logosul, adică pentru Inţelepciunea supremă, singura care poate să ducă la formarea 
chipului lui Dumnezeu în credincioşi, adică la asemănarea nu numai cu Dumnezeu, ci 
şi la asemănarea supremă între ei. O astfel de asemănare nu înseamnă nicidecum o 
stereotipizar,e spiritu,aIă, ci o unicitate, un monadism duhovnicesc, cum îl numeşte el. 
intr-o perfectă libertate. Credinţa se dovedeşte astfel, cu adevărat un asentiment 

37. Stramata VII, 7, 46; P.G., IX. 38. Stramata VI, 1, 71-79; P.G., IX. 
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liber spre o viaţă plină de frumuseţe divină neschimbată, adică plină de înţelepciune. 
Teofania ne este dată în libertate şi nu în autoritate, in constrîngere. Singura autoritate 
a credinciosului este autoritatea conştiinţei îndumnezeite, a conştiinţei teofanice prin 

modul nostru existenţial pe care l-am numi mod teodinamic, un mod care încearcă 

să înfăptuiască idealul umanitar creştin. 
Noţiunea de umanitate creştină îşi are izvorul în experienţa în duh a unităţii şi 

uniunii pluralităţii de persoane. Definiţia pe care o dă Clement umanismului creştin, 

îşi păstrează, cred, valabilitatea intactă: «Dacă omul din noi este duhovnicesc, ome

nia este fraternitatea celor ce trăiesc în acelaşi duh» 39. 

Ortodoxia a depăşit limitele impuse creştinismului în secolul II, cind a trăit 

Clement Alexandrinul, iar umanismul ei actual include întreg neamul omenesc, pentru 

că în orice credincios ea vede chipul lui Dumnezeu spr'e asemănare, deşi poate această 
asemănare este căutată posibil printr-o altă modalitate religioasă. Chiar şi Clement 

Alexandrinul a întrevăzut aceasta 40. 

5. - Ecleziologie şi ecumenism. - La nici un alt părinte bisericesc din perioada 

primară a creştinismtilui nu găsim pusă cu atîta precizie şi vigoare problema ecle

ziologiei, aşa cum a făcut-o Clement Alexandrinul. Pivotul ecleziologiei sale îl găsim 
în acest triptic de afirmaţii: «Credinţa trebuie să fie cunoscătoare, iar cunoaşterea teo
logică credincioasă» 41. _ «Credinţa este temelia cunoaşterii teologice» 42 şi «Ade

vărul şi cunoaşterea teologică corectă se găsesc în Biserică» 43. Deşi credinţa este 

fundamentul înţelepciunii creştine, nu orice credinţă este temelie, temelia ei este Bise

rica. Clement Alexandrinul a elaborat noţiunile de structură a Bisericii, care au fost 

dezvoltate de teologia ortodoxă şi introduse apoi în simbolul de credinţă. Aceste 
noţiuni de structură formau, în fond, o criteriologie a adevărului creştin. Care sînt, 

după el, criteriile adevărului creştin? 1. Respectul Sfintei Scripturi in întregime. 

Aceasta l-a determinat să alcătuiască şi un canon al cărţilor sfinte. 

In marele lui respect pentru Sfînta Scriptură, a afirmat că inspiraţia dumne

zeiască este totală, nu numai în idei, ci şi in cuvinte. 2. Vechimea tradiţiei bisericeşti. 

3. Unitatea Bisericii. După ce demonstrase mai înainte că adevărata cunoaştere creş
tină au deţinut-o Apostolii. el arată după aceea, în Stromala a V II, în special, că 

unitatea Bisericii este unitatea în credinţa apostolică. Fără nici o exagerare, găsim in 

gîndirea lui structurile fundamentale ale Bisericii Ortodoxe şi este cel dintii care 

pune în mod hotărît problema Ortodoxiei, pe care o leagă de vechimea şi autentici

tatea Bisericii apostolice. Iată cum demonstrează Clement, după obiceiul lui, concepţia 

sa ecleziologică: «Biserica veche şi adevărată dovedeşte că ereziile care au apărut 

după ea şi mai ales cele care au urmat acestora au inovat şi poartă pecetea greşelii. 

După părerea mea, cele de mai sus arată lămurit că una este adevărata Biserică: Bise

rica cu adevărat veche, în care sînt înscrişi drepţii după libera lor alegere. 

Nu este decît un singur Dumnezeu şi un singur Domn: prin urmare Biserica 

unică, participă la natura a ceea ce este unic, ea pe care ereziile vor s-o împartă in 
numeroase secte. După fiinţă, după gîndire, după principiu, după sfinţenie, declarăm 

39. Stromata II, 9, P.G., VIII, 977. 40. Stromata VII, 12, 70; P.G., IX. 
41. Stromata II, 4 şi Stromata V, 1, P.G., VIII, IX, 10. 42. Stromata V, 1, P.G., IX, 10. 
43. Stromata VII, 15; P.G. IX, 528. 
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că Biserica veche şi ortodoxă este unică. în unimea unei singure credinţe (unice), 
potrivit celor două Testamente; ba mai mult, potrivit unicului Testament cu toată 

deosebirea de timp, unind prin voinţa unicului Dumnezeu, graţie unui singur Domn, 
pe toţi cei ce sînt aleşi de mai înainte. pe cei pe care Dumnereu i-a orînduit să fie 
drepţi, şi pe care i-a cunoscut mai inainte de facerea lumii. De altfel, demnitatea Bise
ricii ca şi principiul organizării sale, se întemeiază pe unitate. Ea este mai presus de 
toate şi nu are ceva asemănător sau egal» «. 

Aşadar, în concepţia sa, Biserica este un<a, unică, sfîntă şi universală, Întemeiată 

de Apostoli. Structurile au fost enunţate, ele au fost dogmatizate in simbolul cre
dinţei. Dezvoltările de mai tîrziu sînt o creştere a acestor structuri seminale funda
mentale. 

Biserica ecumenică este această Biserică veche in care a fost păstrată unitatea 
credinţei, adică unitatea în adevărul revelat de Domnul Hristos, Logosul, tnţelepciunea. 
Ecumenismul actual care caută unitatea pierdută a Bisericilor trebuie să caute izvorul 
unic al acestei universalităţi, în credinţa şi înţelepciunea teologică din Biserica origi
nară, Biserica primară ortodoxă. 

Acesta este mesajul lui Clement Alexandrinul, părintele bisericesc al univers a
lismului adevărului creştin, al unei ecteziologii triadocentrice . 

.. -

44. Stromata VII, 16-17; P.G. IX. 



Diac. Conf. Nicu Moldoveanu 

PREOCUPĂRI DE MUZICĂ ŞI MUZICOLOOlE îN BISERICA 
ORTODOXĂ ROMÂNĂ îN ULTIMII CINCIZECI DE ANI (1925 - 1975) 

Făcînd un bilanţ, acum cînd sărbătorim o jumătate de veac de la ridicarea 
oficială a Bisericii noastre strămoşeşti la rangul de Patriarhie, constatăm cu în
dreptăţită mîndrie că în Biserica Ortodoxă Română n-au lipsit niciodată preocupă
rile muzicale şi muzicologice specifice. Ce-i drept, nu se poate spune că aceste preo
cupări, atît în ceea ce priveşte creaţia muzicală psaltică sau cea corală psaltică sau 
bisericească în general, cît şi elaborarea şi publicarea în paginile revistelor biseri
ceşti a studiilor şi articolelor cu caracter istoric, ,analitic, polemic etc., au fost la 
[el de intense pe toată această perioadă de ccare ne ocupăm, fiindcă va fi lesne de 
constatat că într-o vr,eme au precumpănit cele strict muzicale, într-alta cele muzico
logice. 

In tol cazul, se mai poate constata şi faptul că în a doua jumătate a acestei 
perioade, adică de la 1950 încoace, revistele noastre bisericeşti ·au publicat destul 
de multe articole, studii, recenzii, compoziţii, prelucrări şi armonizări de cîntări psal
tice tradiţionale etc., ceea ce înaint'e de 1950 găsim doar în revista «Cultura» *. 

Pentru sistematizare, vom împărţi materialul în trei mari capitole: 
I. Muzică psaHică omofonă şi folclor religios i 
II. Muzică corală bisericească şi folclor religios i 
III. Muzicologie bisericească (articole, studii, recenzii, teze de doctorat etc.) şi-! 

vom prezenta sub forma unui vast indice bibliografic, în care fiecare din aceste 
trei capitole vor fi de sine stătătoare, iar în cadrul fiecărui capitol vom aranja 
lucrările în ordinea alfabetică a autorilor. 

După cum se va vedea, unii autori vor figura cu lucrări în toate cele trei ca
pitole, alţii în două, iar alţii numai într-unul. 

Pentru unele studii şi articole vom prezenta şi un scurt rezumat în paranteze 
drepte, mai ales pentru cele din perioada 1925-1950. 

Tipăriturile muzicale psaltice, atît cele omofone cît şi cele corale pentru cor 
mixt, bărbătesc sau voci egale, le vom menţiona, pe cît ne va sta în putinţă - pe 
lîngă cele apărute în Tipografia Cărţilor Bisericeşti (apoi Tipografia Institutului Bi
blic şi de Misiune Ortodoxă) - şi pe cele apărute în alte tipografii de stat sau 
particulare. 

Unele lucrări de felul acesta (mai 'ales coraie), apărute mai de mult timp, pen
tru care, deşi nu am avut unele date complete (an de apariţie, loc, editură etc.), 
le-am menţionat totuşi. Ne-a fost de un real folos lexiconul D-lui Viorel Cosma, 
Muzicieni români, Bucureşti, Editura Uniunii Compozitorilor, 1970. 

Materialul muzicologic îl vom prezenta numai pe cel apărut în revistele noas
tre bisericeşti, fiindcă şi în div€fsele edituri de stat au apărut cărţi. studii, arti
cole etc., tratînd probleme de muzicologie cu spec:ific bisericesc, dar ele depăşesc 
cadrul lucrării noastre. De altfel. toate acestea au fost semnalate şi recenzate la 
vreme şi în revistele bisericeşti 1 deci tot vor figura. 

* Revista «Cultura» a apărut între anii 1911-1944. Prin contopirea Societăţilor «Macarie» (pre
şedinte: Ioan Popescu-Pasărea) şi «Ioan Cucuze!» (preşedinte: T. I. Popescu), în 1915, ia naştere Aso
ciaţia generală a cîntăreţilor bisericeşti din România sub preşedinţia profesorului, protopsllltului şi 

compozitorului 1. Popescu-Pasărea, iar organul de publicitate va fi revista cultural·muzicală «Cultura», 
avind ca director fondator tot pe L Popescu-Pasărea, care a condus·Q pină la moarte (13 aprilie 
1943). 
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Capitolul 1 cuprinde 98 de titluri. capitolul II 128 de titluri. iar capitolul III 
cel mai bogat - 232 de titluri. prin titluri înţelegînd fie volume întregi de cîn

tări omofone &au corale, volume de muzicologie, fie piese muzicale separate (apărute 
&aparat). sau articole, sau studii. sau recenzii etc. şi chiar polemici ca cele apărute 
în revista «Cultura». Pentru unii autori de cîntări corale, care au scris mult. am 
concentrat lucrările sub un titlu generic (vezi la N. Lungu. 1. Runcu etc.). 

* 
Cu tot numărul impresionant eLe titluri cuprinse în acest studiu-indice. nu avem 

cîtuşi de puţin pretenţia că am cuprins absolut totul. dar atît cit am cuprins are 
darul - cr,edem - de a da o imagine de ansamblu asupra a ceea ce s-a publicat 
în Bis€Jică în perioada 1925-1975. 

Capitolul 1 

Muzică psaltică omofonă şi folclor religios 

1. Branişte Ene. Pr. Prof .• Anastasimatarul uniformizat, voi. II (Utrenierul), Bucu
reşti. Editura Institutului Biblic. 1954 (în colaborare). 

2. Idem. C'1ntările Sfintei Liturghii şi podobiile celor opt glasuri, Bucureşti. Edi
tura Institutului Biblic. 1960 şi 1969 (in colaborare). 

3. Idem. Cîntări la unele Sfinte Taine şi ierurgii, in «Studii Teologice». XVI (1964), 
1-2. p. 3-122 (în colaborare). 

4. Idem. Cîntări din perioada Penticostarului (partea I-a), in «Studii Teologice)~ 

XVIII (1966). 1-2. p. 1-90 (în colabor'aa:e). 
5. Buzera Alexie. diac .• Colinde culese din Oltenia (<<Bun gînd şi-a gînditu» şi 

«De cînd şi-a-n dumblatu»), în «Mitropolia Olteniei». XXV (1973). 1-2. p. 
169-170; «Ce seară-i această seară». în «Mitropolia Olteniei". XXV (1973). 

11-12. p. 1070. 
6. Coman Vasile. Imn de urare, compus şi dedicat cîntăreţilor bisericeşti. pentru 

noul an 1927. glasul 8. în «Cultura». 1927. 1-2. p. 9 (<<O mie nouă sute două
zeci şi şapte dea Domnul să He cu belşug in toate. / Să aducă în ţară pace
şi-nfrăţire şi-ntre noi cantorii mai multă unire. I Domnul să trimită pace-ntre 
popoare şi de pe tot globul ura să dispară; I aşa vă urează Vasile Coman. să, 

trăiţi cu toţii. fraţilor. mulţi ani !»). 
7. Idem. «Rugăciunea c1ntăretilor», gl. 5. în .. Cultura». 1927. 7-8. p. 57. 
8. Idem. Axionul Crucii, gl. 8. în "Cultura». 1928. 6-7. p. 9. 
9. Idem. «Ruga c1ntăreţilor», «imn compus în onoarea D-lui Popescu-Pasărea», 

de .... 1927. în "Cultura". 1936. 9-11. p. 6. 
10. Costea Grigore. pr. prof .• Gramatica muzicii psaltiee. Studiu comparativ Cl:t 

notaţIa liniară. Tipărită cu aprobarea Sf. Sinod şi cu binecuvîntarea I.P.S. Jus
tinian. patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. Bucureşti. Editura Institutului Bi
blic şi de Misiune Ortodoxă. 1951 (în colaborare cu Prof. Ioan Croitoru şi Praf .. 
Nicolae Lungu). 

11. Idem. Anastasimatarul uniformizat 1: Vecernierul sau cîntările vecerniei de 
sîmbătă seara ale celor opt glasuri bisericeşti. Tipărită cu aprobarea Sf. Sinod' 
şi cu binecuvintarea I.P.S. Justinian. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. 
Bucureşti. Editura Institutului BiblLic şi de Misiune Ortodoxă. 1953 (in colabo
rare cu Ioan Croitoru şi Nic. Lungu). 

12. Idem. Anastasimatarul uniformizat II: Ulrenierul sau c1ntările utreniei de du-o 
minică dimineata ale celor opt glasuri bisericeşti, urmate de svetilnele şi sti--
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hirile Evangheliilor şi de doxologii mari. Tipărit cu aprobarea Sf. Sinod şi cu 
binecuvîntarea LP.S. Justinian, patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. Bucureşti 
Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, 1954 (în colaborare cu Prof, 
Nicolae Lungu şi Pr. Praf. Ene Branişte). 

13. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii şi podobiiJe celor opt glasuri bisericeşti. Tipă

rită cu aprobarea Sf, Sinod şi cu binecuvîntarea Prea Fericitului Justinian, Pa
triarhul Bisericii Ortodoxe Române. Bucureşti, Ed. Institutului Biblic Ş!i de Mi
siune Ortodoxă, 1960. 

14. Idem, Cîntări la unele Sfinte Taine şi ierurgii, în «Studii Teologice» XVI (1964), 
1-2, p. 3-122 (în colaborare cu Nic. Lungu şi Pr. Prof. Ene Branişte). 

15. Costescu Ioan, Tatăl nostru (pe notaţie liniară), în «Cultura», 1931, 3, p. 9. 
(Compoziţie liberă, care nu 5-.a impus). 

16. Croitoru Ioan, prof., Gramatica muzicii psalticc ... (Vezi: Costea Grigore, Pr. 
Praf., nr. 10). 

17. Idem, Anastasimatarul uniformizat 1 i (Vezi: Coslea Grigore, Pr. Prof., nr. 11). 
18. Datculescu Z. şi Popescu Ioan-Pasărea, Răspunsuri pe glasul 5, de Z.D., revă

zute de I. P. Pasărea, În «Cultura», 1926, 4-5, p. 7-8. 

19. Diaconu Gh. (cîntăreţ bis. şi profesor la Constanta), «Fericit bărbatul», gl. 5, în 
"Cultura», 1928, 10, p. 13-15. 

20. Firu Nicolae, Cîntări bisericeşti, răspunsurile Sfintei Liturghii, pricesne şi alte 
cîntări pentru sărbătorile de peste an, cele opt glasuri. Timişoara, 1943. 

21. Givulescu Cornel, Cele opt glasuri la Vecernie şi Utrcnie, Oradea, Tipolito
grafie, 1929. 

22. Iordănescu Amfilohie, ieromonahul, Buchet de muzică (psaltichii). Cuprinde: 
teorij de muzidt bisericească, cîntări de Vecernie, Utrenie şi Liturghie, Bucu
reşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1934. 

23. Kiriac-Georgescu, Dimitrie, Cîntările Liturghiei, pentru copii şi popor, Tîrgu-Jiu, 
1926. 

24. Lungu Nicolae, prof., Gramatica muzicii psaltice (Vezi: Costea Grigore, Pr. 
nr. 10). 

25. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii şi cîntări la calcheze. Bucureşti, Editura In
stitutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, 1951. 

26. ldem, Cîntările Sfintei Liturghii şi cîntări la cateheze, în «Studii Teologice», 
III (1951.), 1-2, p. 29-60 i 3-4, p. 135-166. 

27. Idem, Anastasimatarul uniformizat, 1 (Vezi: Costea Grigore nr. 11). 
28. Idem, Anastasimatarul uniformizat, II (Vezi: Branişte Ene, nr. 1). 
29. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii şi podobiile celor opt glasuri bisericeşti (Vezi: 

Branişte Ene, nr. 2). 
30. Idem, Cîntări la unele Sfinte Taine .5i ierurgii (Vezi Branişte Ene, nr. 3). 
31. Idem, Cîntări din perioada Pen!icos(arului (partea 1), în «Studii Teologice'), 

XVIII (1966), 1-2, p. 1-90 (Vezi, Branişte Ene, nr. 4). 
32. Mardare D., Coboară-te'ntre noi, Mîntuitorule, stihiră comunicată de cîntăre

ţul D. Mardare (Vultureşti-Vasluâ), gl. 8, revăzută de 1. Popescu-Pasărea, în 
«Cultura», 1938, 9-10, p. 72-73. 

33. Măgureanu N., (cîntăreţ bis., C.-Lung-Muscel), «Ridica-voi ochii mei», gl. 5. 
în «Cultura», 1931, 11-12, p. 14 (Transcris şi modificat pe note bisericeşti, după 
revista «Muscelul» nr. 3, 1931). 
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34. Măndoiu P. Ion-Vîlcea, «Că pe Tine Te avem mijloci/oare», gl. S, prescurtată 

după A. Pann, de... şi dedicată lui L Popescu-Pasărea, în «Cultura», 1927, 
6-7, p. 20. 

35. Mihăilescu Vasile, Gh., Stihiri la inmormIntarea călugărilor, gl. 8 (trei stihiri), 
în «Cultura», 1932, 2-3, p. 8-9 (Note de V. Gh. M., cîntăreţ bis, şi profe
sor hl Seminarul din DOi'ohoi, in amintirea protopsaltului N. Săvescu). 

,36. Idem, «De tine se bucură», prelucrat de"" în stilul citirii Aposto!ului, «aşa cum 
se întrebuinţează de unii cîntăreţi», în "Cultura», 1937, 3, p, 26. 

37, Moldoveanu Nicu, Axion duminical, gl. 7, pe ambele notaţii suprapuse, în 
«Glasul Bisericii», XXVII (1968), 3-4, p. XIX-XXUL 

.38. Nectarie protopsaltul - Sf. Munte, "Prea frumoasă pustie», gL 5, în "CuI· 
tura», 1930, 3-4, p. 8-9 (retipărită). 

39, Nicolau Gherontie, episcopul Constanţei. Îndrumătorul liturgic, cuprinzind vi
zite canonice la oraşe şi sate. Vecernia cu litie şi priveghere, Liturghiile Si. 
Ioan Gură de Aur şi Grigorie Dialogul, cu muzică şi text de"" cu notaţie psal
tică şi liniară, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeştl, ! 939, 

1j,0, Ojog Victor, ierod" Anas/asima/arul Si. Mînăstiri Neamt, Tipografia M-rili Neamţ, 
1943. 

41. Pann Anton, Axion Hisar, glas 5, de A.P., compus în ultimul an al vieţii (1854), 
revăzut şi prelucrat de 1. Popescu-Pasărea, în «Cultura», 1938, 3, p. 27-28. 

42, Idem, «Mărturisiţi-vă Domnului», ce se poate cln/a de copii şi popor, ca În
demn la spovedanie, gl. 5 (şase stihuri după A, Pann), în «Cultura», uns, 
3" p. 26-27, 

43. Popescu Chiril, Prof. onorar, Cîntări din perioada Penticostarului (partea 1). 
(Vezi: Branişte Ene, fir. 4). '. 

44. Popescu Ioan, Gh, Diac" Răspunsuri mari şi Axion dumftticaI, glas 3, in «Bi
serica Ortodoxă Română» LXXXVIII (1970), 7-8, p, 846-856, 

45, Popescu Pasărea-Ioan, «Taina creştinătăţii», pe g1. 5, de,." (cu notaţie psat
tică), în «Cultura», 1925, 5-7, p. 16-17. 

46. Idem, Troparul "Cînd slăviţi ucenicii», gL 8, de ... (notaţie psaltică), în «Cultura», 
1925, 3-4, p, 16-17. 

47. Idem, Cîntările Triodului după muzica bisericească - orientală, precum se cîntă 

în Biserica română-ortodoxă, scrise de 1. Popescu-Pasărea, profesor la Semi
narul Central, Seminarul Nifon Mitropolitul, şi la Şcoola de cîntăreţi bisericeşti 

din Bucureşti, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1925. 
48. Idem, Troparele Învierii, troparele şi condacele sfintilor şi praznicelor, Bucu

reşti, 1925. 
49, Idem, Liturghierul de strană cuprinzînd cîntările Sfintei Liturghii pe muzică bi

sericească orientală după cum se cîntă la strană În Biserica Ortodoxă Română, 
scrise de L Popescu-Pasărea, profesor de muzică bisericească la Seminariile 
Central şi Nifon Mitro;politul din Bucur€şti, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bi
sericeşti, 1925. 

'50. Idem, Colectiune de cîntări bisericeşti alese, Bucureşti 1925, 
"51. Idem, Catavasier ce cuprinde catavasiiIe de peste tot anul; svelilnele şi vas

cresnele învierii, precum şi doxologiile (mici şi mari), pe opt glasuri. Tipă

rite pe muzica bisericească, după diferiţi ,autori, de.", Bucureşti, Tipografia Căr
ţilor Bisericeşti. 1927 . 

.52. Idem, Cîntările UtreniiIo! de duminică, pe cele opt glasuri, scrise după Macarie 
Ieromonahul şi Ştefanache Popescu şi completate de"" Bucureşti, Tipografia Căr
ţilor Bisericeşti, 1928. 
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53. Idem. Acum slobozeşte, gl. 5. compus la înfiinţarea Academiei de muzică bise
ricească. de .... pe două vod, în ,«Culturali. 1928. 3. p. 9. 

54. Idem, Sentinta lui Pilat, g1. 8. de .... în "Cultura», 1929. 2, p. 10. 
55. Idem. Răspunsuri după A. Pann, gl. 5 Hisar, de ... [o variantă a celor obiş

nuite]. în «Cultura". 1929. 11-12. p. 10-11. 
56. Idem. «Cît de mărit este Domnul!», în «Cultura». 1930, 1-2, p. 10. [concert 

de I. Cart, scris pe muzică psaltică, pe două voci, după cererea Domnului 
Anghel. cîntăreţ. MăI1işeşti. de ... ]. 

57. Idem. Heruvic de I. Cart, transcris pe muzică psaltică, pentru corurile să

teşti, de .... în «Cultura». 1930, 3-4. p. 8. 
58. Idem. "Pre noi înşine», g1. 8, în "Cultura», 1930, 7--8, p. 9 (<<Deviza studen

ţilor teologi scrisă pe muzică după cererea D-lui Dr. Matei, directorul Inter
natului teologic din Bucureşti». de ... ). 

59. Idem, Pe tine te lăudăm, g1. 5. după Gavriil Muzicescu, redus pentru două 

voci. de ... , (cu notaţie psaltică). în «Cultura», 1931, 3, p. 8. 
60. Idem. Cîntările vecerniilor de sîmbătă seara scrise pe cele opt glasuri pe mu

zică bisericească-orientală de Ştefanache Popescu, fost profesor la Semina
riile din Bucureşti şi completate după ieromonahul Macarie, Bucureşti, Tipo
grafia Cărţilor Bisericeşti, 1931. 

61. Idem, FericiriIe, g1. 5. în ,«Cultura», 1932, 1, p. 9-11. 
'62. Idem, Cîntaţi mereu, cîntaţi", gl. 3, în «Cultura», 1932, 10-11, p. 8. 

63. Idem. Anixandare, g1. 8, prelucrare după D. Suceveanu. de ... , în «Cultura». 
1933, 1, p. 12-13. 

-64. Idem. «De tine se bucură», g1. 8, în «Cultura», 1934, 1, p. 8. [prelucrat după 
V. Mihăilescu-Dorohoi, de ... ]. 

'65. Idem, Axion duminical, gl. V, după «Braţele părinteşti», de Nectarie, privi
ghetoarea Sfîntului Munte. dedicat Cuv. Teofil Ionescu. conducătorul Asocia
ţiei «Patriarhul Miron», lucrat de... în «Cultura». 1934. 5-6, p. 41-42. 

-66. Idem, Penticostarul, ce cuprinde cîntările Si. Paşti, precum şi cîntările princi
pale ale celorlalte duminici din Penticostar, Bucureşti. Tipografia Cărţilor Biseri
ceşti. 1936, 1941. 

'67. Idem, Noul idiomelar, ce cuprinde sedelne-idiomele, stihiri şi slave de la unele 
praznice împărăteşti şi sfinti mari, după Macarie Ieromonahul, Anton Pann, Dimi
trie Suceveanu, Ştefanache Popescu şi alţii, completate şi revizuite de ... , Bucu
reşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1933. 

"68. Idem, «Ridica-voi ochii mei», g1. 5, prelucrat şi completat de .... în «Cultura», 
1937. 1-2, p. 14. 

69. Idem. Cîntările Vecerniilor de Sîmbătă seara, scrise pe cele opt glasuri, cu 
notaţie psaltică, de Ştefanache Popescu, fost profesor la Seminariile din Bucu
reşti, şi completate de 1. Popescu-Pasărea, Bucureşti. Tipografia Cărţilor Bise
riceşti, 1939 [Este o reeditare fidelă a celor din 1931, cu deosebirea că această 
carte din 1939 cuprinde şi o erată]. 

70. Idem. Cîntările Liturghiei, întocmite pentru şcoald şi popor, Craiova, Ed. 
Scrisul Românesc, 1937 (în colaborare cu Pr. Gh. Comana. de la biserica Sf. 
Apostoli din Bucureşti şi cu Prof. G. Breazul). 

"71. Idem, Principii de muzică bisericească orientală (psaltică) scrise de 1. Popescu
Pasărea, fost profelior de muzică bisericească la Seminarul Mitropolitul Nifon. 
Seminarul Centr-al şi Academia de muzică religioasă din Bucureşti, Tipografia 
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Cărţilor Bisericeşti, 1939, Ed. Il, 1942, Ed. III [Se menţionează «fost profesor», 
fiindcă la 1 septembrie 1936, 1. Popescu.-Pasărea s-a pensionat, lăsînd la Se
minarul Central pe Grigore Costea, iar la Seminarul Nifon pe Arhid. Anton 
Uncu]. 

72. Idem, Culegere de cîntări bisericeşti, ce se c1ntă de către preoţi în sobor la 
diferite servicii bisericeşti. Bucureşti, Tipografia cărţilor Bisericeşti, 1940 [cin
tările sînt scrise pe notaţia psaltică, unele la unison, iar altele pe 2 şi 3 voci]. 

73. ldem, Psalmul 70, g1. 5, agem, «rugăciune pentru ajutor şi mîngiiere la bătrî

neţe, cîntat de 1. Popescu-Pasărea la virsta de 70 de ani», în "Cultura», 1942. 
1-7, p. 79. 

74. Popescu Ştefanache. «Cu sfinţii odihneşte, Hristoase», g1. 5, cintat la come
morarea intemeietorilor cîntării Bisericii Române, duminică 22 ianuarie 1939, 
în biserica Lucaci din Bucureşti, în «Cultura», 1939, 1-2, p. 9. 

75. Predescu Marin, Pre tine te lăudăm, pe note psaltice, după o melodie dată pe 
note liniare, de prof. Ioan D. Chirescu, la Academia de Muzică religioasă, în 
"Cultura», 1943, 7-12, p. 14. 

76. ldem, Slavoslovie, gl. 3, în «Cultura», 1944, 1-3, p. 12-15. 
71. Idem, Ziua Invierili. gl. 3, în "Cultura», 1944, 4-6, p. 12. 
78. Idem, Si. Liturghie, pe gl. 3 şi Imnul şcoalelor de cîntăreţi, in «Cultura», 1944, 

7-12, p. 25-40. 
79. Redacţia, Stihiri la Adormir€'Cl Maicii Domnului, gl. 1, de Arhim. Ghelasie Ba

sarabeanul, fost protopsalt şi profesor de muzică la Semin<lrul din Curt-ea de
Argeş, pe la 1840, in «Cultura», 1928,6-7, p. 8-9. 

80. ldem, Soarele şi-a ascuns razele, Stihiri ce se cîntă In Sfînta şi Marea Vineri. 
la înconjurul bisericii, gl. 5 (nu se cunoaşte autorul), in "Cultura», 1932, 4, 
p.9. 

81. Idem, «Cruce sfîntă părăsită,. şi «La ce-mi foloseşte oare»?, gl. 5, in -"Cultura", 
1932, 7-8, p. 9. 

82. Idem, CoIinzi şi cîntece de stea (O, ce veste minunată, Trei păstori; Astăzi s-a 
născut Hristos şi Nouă azi ne-a răsărit - (D. G. Chiriac); St,eaua sus ră

sare -(Sabin Drăgoi), Doamne, a Tale cuvinte; Sus, la poarta raiului (Emil Mon
tia); Pr<lznic luminos (T. Popovici), in «Mitropolia Banatului», XXIV (1974), 10-
12, p. 766-774. 

83. Rânzescu Damian, SIa ve de la Vecemia Sfintilor Doctori fără de arginţi CosmQ 
şi Damian, glasul 6, in "Cultura», 1929, 9-10, p. 10. 

84. Severeanu Nicolae, Liturghierul ritmic, cuprinzînd cîntările Si. Liturghii ale Sf~ 

Ioan Gură de Aur, Vasile şi Grigore, Buzău, 1928. 
85. Idem, Utrenierul ritmic, Buzău, 1928. 
86. Idem, Anastasimatarul ritmic, cuprinzînd cîntările celor opt glasuri, cu podo-

biile lor, precum şi slavele celor 11 Evanghelii ale Invierii, Buzău, 1938. 
87. Idem, ldiomelarul ritmic, Buzău, 1938. 
88. Simedrea, Tit, episcop-vkar al Patriarhiei, «Cu sfinţii odhneşte», g1. 8, comu

nicat de P.S. Tit Simedrea, în "Cultura», 1928, 3, p. 8. (<<A fost cintat de cle
rul Sf. Mormint la parastasul eroilor români oficiat de Pre<! Fericitul Patr!iarh. 
Miron, în ziua de Inăltarea Domnului, cu ocazia vizitei la Ierusalim in 1927»). 

89. Stoicescu Nicolae, Pr., Cîntări ortodoxe transpuse. Modelele celor opt glasuri bi
sericeşti. Rînduieli tipiconale şi cintări pentru Vecernie, UtreILie, unele Sfinte
Taine şi Ierurgii trebuHoare la şcoli. Troparele, Condacele şi dntări insem. 
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nate din timpul anului. Rituale şi nerituale, de ... , Bucureşti, Tipografia Cărţilor 

Bisericeşti, 1945. 
90. Stupcanu Theodor, V., pr., Anastasimatar sau cîntările învierii pe cele opt gla

suri (melodii) bisericeşti, întocmite conform programului pentru Seminarii, după 
notaţi-a psaltichiei de Pr. T.V. Stupcanu, maestru şi profesor de muzică biseri
cească la Seminarul «Veni amin» din Iaşi. Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bise
riceşti, 1926. 

91. Uncu Anton, V., Arhidiacon: Cîntările Sfintei şi dumnezeleştii Liturghii, tipă

rite Cu binecuvîntarea Inalt Prea Sfinţitului Arhiepiscop şi Mitropolit al Ungro
Vlahiei 0.0. Of. Nicodim patriarhul României. Întocmite de Arhidiaconul Sta
vrofor Anton V. Uncu de la Catedrala Sfintei Patriarhii, Profesor de Psalti
chie la Seminarul Nifon Mitropolitul, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bise
ceşti, 1943. 

92. Idem, Antologhion care cuprinde cîntările la Vecernie, Utrenie şi Liturghie, Bo
tez, Cununie, Sfinţirea Apei mici, Te Deum, Înmormîntare şi Cîntări calofo
nice, Bucureştii, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1947. 

93. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii şi cîntări la cateheze, Bucureşti, Editura In
stitutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă 1951. (Vezl: N. Lungu, nr. 24). 

94. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii şi cîntări la cateheze în «Studii Teologice», III 
(1951), 1-2, p. 29--60 i 3-4, p. 135-166. 

95. Varlaam Protosinghelul, Axion glas. 6, de ... , fost în mînăstirea Ciolanu-Buzău, 

în «Cultura», 1934, 7-8, p. 54-55. [Este precedat de versurile: «Vrednic axion 
/ Cîntat în Sion I Cîntat cum se cîntă I Ca o odă sfîntă» I Ce s-a intonat / De 
cel subsemnat I În Chromatul mod I Gorgonat metod]. 

-96. Vântul, Irinarh (M-rea Durău), Stihira «De vreme ce eu păcătosul», g1. 5, com
pusă de ... , în «Cultura», 1929,7-8, p. 8-10. 

97. Vulpescu Traian, Liturghia Si. Ioan Gură de Aur, Troparele şi irmoasele sărbă

torilor de peste an, scrise pe notaţia liniară de pe cele mai bune versiuni ,ale 
cîntării noastre bisericeşti tr1adiţionale, simplificate şi curăţite de ... , Cluj, 1939. 

Capitolul Il 

Muzică corală bisericească şi folclor religios 

1. Albu c., Colind, La tulpina mărului, în «Mitropolia Olteniei», XXVI (1974), 11-
12, p. 1092-1094. 

2. Antofie Radu, Pr., [mne închinate P. S. Episcop Antim Angelescu al Buzăului, 

la 25 de ,ani de episcopat şi la împlinirea vîrstei de 80 de ani, în «Glasul Bi
sericii», XXVIII (1969), 5-6, p. I-X i XXXI'I, (1973), 9-10, p. I-IV. 

3. Idem, Colinde, în «Glasul Bisericii», XXXII (1973), 11-12, p. I-XVI; XXXIII 
(1974),11-12, p. I-lII i XXXIV (1975),11-12, p. X-XIV. 

4. Baciu Constantin, Liturghia în la bemol major, pentru cor mixt, Iaşi, Tipografia 
Cultura Românească, 1927. 

5. Barbu Filaret, Colinde şi cîntece de Crăciun. Anul nou şi Bobotează, de Vic-
tor Popovici, în transcripţie muzicală de F. Barbu, Lugoj, (?). 

6. Bârcă Mihail, Colinde şi cîntece de stea, (?). 

7. Idem, Liturghia pe teme psaltice (1). 
8. Idem, Noi umblăm şi colindăm, în «Glasul Bisericii", XXX (1971), 11-12, p. 

V-VIII. 
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9. Bena Augustin, Liturghia a doua pentru patru voci egale, in «Repertoriu coral», 
Timişoara, Ed. Moravetz, 1938. 

10. Berezovschi Mihail, Pr., Cîntări din slujba Vecemiei şi Utreniei de duminică, 

şi imnele Siintei Liturghii, Chişinău, 1941. 
11. Brediceanu Tiberiu, Colinde, în «Glasul Bisericii», XXXV (1976), 11-12, p. 

XXI-XXII. [Iată, vin colindăton, Sus, în vîrful muntelui, Gazde mari, nu mai 
dormiţi], in «Glasul Bisericii» XXX (1971), 11-12, p. I-IV. 

12. Buzera Alexie, Colinde (Colindiţa noastră sfîntă), în «Mitropolia Olteniei» XXV 
(1973), 11-12, p. 1069. 

13. Cârstoiu Iulian, pr., Cîntări liturgice, gl. 3, în «Biserica Ortodoxă Română» XC 
(1972), 5-6, p. I-XVI; 11-12, p. I-XXIV. 

14. Idem, Mare eşti, Doamne (concert festiv), în «Biserica Ortodoxă Română», XCI 
(1973), 6, p. VIII-XII. 

15. Idem, Colinde din Bihor, pentru cor mixt, în «Biserica Ortodoxă Română» XCI 
(1973), 11-12, p. XI-XVI (Bună seara lui Ajun, Coborît-a coborîtu, Vine Cră
ciun cel bătrîn). 

16. Idem, Doxologia mare, g1. 5, de Ghelasie Basarabeanul, aranjată pentru cor 
mixt, în «Biserica Ortodoxă Română», XCII (1974), 11-12, p. XLI-XLIX. 

17. Chirescu Ioan, D., Răspunsuri liturgice, 1934. 
18. Idem, Liturghia în sol major, 1944; Axioane praznic ale, 1946, 1948, 1950. 
19. ,Idem, Colinde, în «Glasul Bisericii» XXIX (1970), 5-6, p. I-XVI. 
20. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii, după melodiile traditionale psaltice, în «Gla

sul Bisericii» XXXI (1972), 3-4, p. I-LXIV; 5-6, p. 65-128; 7-8, p. 129-
194; 9-10, p. 195-262; 11-12, p. 263-307; (chinonice). 

21. Chiriţă 1., Pr., Prohodul Domnului şi Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, ar
monizat pe 1, 2, 3 şi 4 voci, în ambele muzici: orientală (bisericească) şi oc
cidentală. Piteşti, Tip. şi Librăria «Artistică», P. Mitu, 1936 (86 p) (in colabo
rare cu Chiriţă Mihail şi Popescu ChiriI). 

22. Chiriţă Mihail 1., Pr., Prohodul... (vezi Chiriţă Mihail şi Popescu ,Chiril). 
23. Ciureanu,-Bodeşti, Vasile, «Liturghier» cu continut de c1ntări bisericeşti, ale 

sfintelor Liturghii, din ale Vecernei, Utreniei şi din Postul mare, pe întregul 
an, compuse şi aranjate în ordinea tipicului pe muzica biserioească Orientală. 

«Psaltichie» cu irmologicul şi stihirancul in tactul indoit şi cu cîntări aranjate ... 
Chişinău, 1928 [Cîntări biserioeşti omofone şi polifone cu notaţia psaltică]. 

24. Constantinescu Paul, Liturghia în stil psaltic, 1935. 
25. Idem, Oratoriile: Patimile şi învierea Domnului, 1947 rev. 1948; Naşterea Dom-

nului, 1947. 
26. Croitoru Ion, Cîntările Sfintei Liturghii pentru popor, Bucureşti, 1940. 
27. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii pentru cor mixt (1). 
28. Cucu Gheorghe, Imnul patriarhal, (transcris şi redus la două voci, de 1. Po

pescu Pasărea), în «Cultura» 1926, 6-7, p. 15. 
29. Idem, Zece cîntece religioase, pe trei voci egale, pentru trebuinţa tuturor şcoa

lelor şi adunărilor religioase, cu o prefaţă de Pr. Eugen Bărbulescu, Bucu
reşti, 1928. 

30. Idem, Imnul patriarhal, Bucureşti, 1926; Zece cîntări religioase, Bucureşti, Ti
pografia Cărţilor Bisericeşti, 1928-1930. 

31. Idem, Treizeci de colinde, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1932. 
32. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii, Bucureşti, Tipografi,a Cărţilor Bisericeşti, 1933. 
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33. Jdem, Două sute colinde populare, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 

1936. 
34. ldem, Liturghia pentru cal mixt, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVIU 

(1970), 3-4, p. V-LXXX (ediţie îngrijită şi prefaţată de Prof. Nicolae Lungu)'. 
35. Cuclin Dimitrie, Liturghia întîia, în fa major, Bucureşti, 1936. 
36. Idem, Liturghia, a doua, în mi minor, pentru două voci egale, Bucureşti, 1938, 

37. ldem, Liturghia a treia, în la major, Bucureşti, 1939. 
38. Idem, LiturghiQ a palra, in sol major, Bucureşti, 1940. 
39. Idem, Concerte religioase, Crezul, Iisus în faţa morţii etc. 
40. Danielescu Ion, Cristu, Cîntările Sfintei Liturghii pentru cor mixt, Buzău, Ed; 

Călinescu, 1930. 
41. Dascălu Evghenie, Arhid., Răspunsuri liturgice pentru cor mixt, în «GI,asuJ Bi-

s€ricii» , XXXIII (1974), 11-12, p. 4-16. 
4J b. Delcea Alex, PL, Graiurile mele, în «Glasul Biserici», XXXIV (1975), 11-12; 

ip.I-V. 
42. Dima George, Colind (Nunta din Cana Galileii), în «Glasul Bisericii», XXV (1966}, 

j 1-12, p. 26-28, (sub îngrijirea Prof. Nicolae Lungul· 
43. Drăgoi Sabin, Liturghia în mi minor, pentru Cal de bărbali, Timişoara, Editura 

Cartea Românească, 1926. 
44. Idem, Litmghia solemnă în ia major, pentru cor de iemei, 1939. Cîntece reli

gioase: [Acestea zice Domnul. gl. 8 (vezi colecţia «Iubi-te-voi, Doamne, 1960); 
_ Doamne, buzele mele vei deschide i Să se umple gurile noastre de lauda' 

Ta, Doamne]. 
45. Drăguşin Constantin: Cîntări liturgic€", în «Glasul Bisericii", XXIV (1965), 5--6, 

p. ]-XXI i 7-8, p. 741-746; XXII (1968), 5-6, p. I-IX i Colinde, în «Gla
sul Bisericii»XXV (1966), 11-12, p. VIII-XI, XXIII-XXV i Imn festiv, în «Gla
sul Biseridb> XXX (1971), 1-2, p. V-VIII. 

46. Dumitrescu Gheorghe, Imn festiv dedicat Prea Fericitului Părinte Patriarh Justi
nian la 70 ani, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXIX (1971), 1-2, p. I-III 

[versuri de pr. Constantin Stănescu]. 
47. Călinescu Gavriil, Praf., Liturgh.ia omolonă (1) 
48. Idem, Litmghia pe două voci egale (1) 
49. Idem, Liturghia pe trei voci egale (1) 
50. Idem, Liturghie pe patru voci mixte (1) 
51. ldem, Concerte: Adusu-mi-am aminte, Glolia (1) 

52. Idem, Colinde (?) 
53. Ganea Nicodim, Cîntări litmgice pentru patru voci bărbăteşti i Heruvic în la 

minor i La rîul Babilonului (1939). 
54. Givulescu Cornel, Trei Liturghii pentru cor de bărbaţi (cu un studiu despre pro"" 

blema specificului românesc În cîntarea bisericească). Arad, Tipografia Diece

zană, 1934. 
55. ldem, 30 colinde pentru cor de bărbaţi, Timişoara, Ed. Moravetz, 1935. 

56. Idem, Liturghia pentru copii, 1940. 

57. Idem, Lilmghia pentru cor mixt, 1943, 

58. Idem, Liturghia pentru cor ele bărbaţi, la 3 voci, 1945. 

59. Idem, Şase scene din Noul Testament, pentru COl mixt, 1945-1951-

60. Kiriac-Georgescu, Dimitrie, Liturghia psaltică pentru Cal mixt, (ediţie postumă, 
deci după 1928, sub ingrijirea lui C. Brăiloiu şi G. Cucu). 



272 Diac. Conf. NICU MOLDOVEANU 10 

61. Lugojan TrUon, Cîntări bisericeşti. Cele opt glasuri Ia Vecernie, ed. III, voL 1 
partea I-a, Arad, 1929. 

'62. Idem, Liturghia pentru voci egale, după melodiile bisericeşti, păstrate în eparhia 
Aradului, Arad, 1929; 1941. 

63. Lungu Nicolae, Liturghia psaltică pentru trei voci egale (litografiată), BucureşU. 

1956. 
-64. Idem, Liturghia psaltică pentru cor mixt, Bucureşti, Editura Institutului Biblic şi 

de Misiune Ortodoxă, 1957. (Vezi şi repertoriul coral «Iubi-Te-voi Doamne», Bucu
reşti, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, 1960). 

'65. Idem, Colinde, în «Glasul Bisericii» XXV (1966), 11-12, p. III-VII i XII-XX; 
XIX-XXXIII [La Vitleem colo-n jos, Mărir-e-ntru cel€-nalte, Şi ne lasă gazdă-n 

casă, Pluguşorul]. 

'66. Idem, Imn închinat P. F. Patriarh Justinian, cu prilejul împlinirii a 70 de ani, 
în «Glasul Bisericii», XXX (1971), 1-2, p. I-IV. 

'67. Idem, Doamne, auzi glasul meu, glasul 1, în «Glasul Bisericii», XXXII (1973), 
9-10, p. V-XII. 

68. Idem, Psalmul 145, glasul 5, Să se îndrepteze rugăciunea mea, glasul 1, Lumină 
lină, glasul 8, în «Glasul Bisericii» XXXIV (1975), 1-2, p. I-XX. 

69. Idem, Cămara Ta, Mîntuitorul meu, glasul 8 i Iubi-Te-voi, Doamne, 1960, p. 
130-132. 

70. Idem, Heruvic în Joia mare, glasul 6, Axion în Joia mare, glasul 5, Troparele de 
la denie, glasul 8, Ospătînd la cină pe ucenici, glasul 7, în «Glasul Bisericii», 
XXVIII (1969), 3-4, p. I-XXXV. 

'71. Idem, Piese muzicale liturgice şi de concert: a - Către Tine, Doamne, Bucureşti, 
1933 (vezi şi: Iubi-te-voi Doamne, p. 147-153); b - Stihira a II-a de la Vecer
nia glasului 8, Bucureşti, 1934 i c - Stihira ,a III-a de la Vecernia glasului 6, 
Bucureşti, 1947 i d - Anixandarele (stihiri alese), Bucureşti 1954 (Vezi şi: Iubi
Te-voi, Doamne, p. 141-146) i e - Cîntarea a IV-a din Polieleul Sf. Trei Ierarhi, 
Bucureşti, 1956; f - Crezul, glasul 8, Bucureşti, in colecţia «Iubi-Te-voi Doam
ne», Bucureşti, 1960, p. 114-122 i g - Priveghere, Bucureşti, 1966. 

72. Idem, a - Cine este Dumnezeu, glasul 8 i b - Luminînda Sfintelor Paşti, «Gla
sul Bisericii» XXX (1971), 7-8, p. I-III i c - Iubi-te-voi Doamne, glasul 5 i d -
Ziua Invierii (Slava de la Paşti), glasul 5, în <dubi-te-voi Doamne», p. 133-140 i 
e - Cu noi este Dumnezeu, cu stihuri alese, glasul 8, în «Iubi-Te-voi Doamne», 
Bucureşti, 1960, p. 123-310; f - Troparul Sf. Dimitrie cel Mare, glasul 3 i g -
Troparul Sf. Dimitrie Basarabov, glasul 8. 

73. Idem, Toate axioanele praznicale (14), in «Glasul Bisericii», XXX (1971), 1-2, 
p. XV-XVI i 3-4, p. XI-XVI; 7-8, p. III-XVI i 9-10, p. I-XII i XXXII 
(1973), 5-6, p. I-XVI. 

74. Idem, Axion duminical, glasul 5, în «Glasul Bisericii», XXIX (1970), 1-2, p. I-VL 
75. Idem, Prohodul Domnului şi Axionul Bunei Vestiri, în «Glasul Bisericii», XXX 

(1971), 3-4, p. I-XVI. 
76. Idem, Heruvicul nr. 3 (stil psaltic), Ca pre Împăratul (idem), Răspunsuri mari, 

glasul 3, pre Tine Te lăudăm, Troparul Sfîntului Ioan Botezătorul, glasul 2, in 
«Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 3-4, p. I-XX. [Notă: A se vedea lista com
pletă in articolul nostru: Profesorul, dirijorul şi compozitorul Nicolae Lungu, la 
75 de ani, în «Biserica Ortodoxă Română», 1975, 5-6, p. 693-697]. 
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77. Moldoveanu Nicu, Compoziţii, prelucrări şi armonizări de cîntări bisericeşti şi 

folclor religios pentru cor mixt, în «Glasul Bisericii», XXVII (1968), 3-4, p. 1-· 
XXXI (Trop arul Sf. Apostol Petru şi Pavel, glasul 2, Troparul Bun.ei Vestiri, glasul 
2, Pre Tine Te lăudăm, glasul 5 (Hisar), după Varlaam Protosinghelul, Doqmil
tica de la Vecernie, glasul 8, Axion duminical, glasul 5, după Anton Pann). 

78. Idem, Colinde culese din Ialomiţa şi prelucrate pentw cor bărbătesc, în -«Glasul 
Bisericii», XXVII (1968), 3-4, p. XXXII-XL (Li! cireşul retezat, Lerui Doamne). 

79. Idem, Compozitii şi armonizări bisericeşti pentru cor bărbătesc (Cuvine-se cu 
adevărat, glasul 3, Cinei Tale, glasul 7, Prăznuieşte astăzi Biserica, glasul 3, 
Dogmatica de la Vecernie, glasul 8, Svetilna Sf. Paşti, glasul 3, Acum slobozeşte, 
glas'ul 5, după I. Popescu-Pasărea), în «Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 1-2, 
p.I-XVI. 

80. Idem, Lucrări muzicale pentru cor bărbătesc, în «Biserica Ortodoxă Română» 

XCIII (1975), 7-8, p. I-XII (Lumină lină, glasul 8, după Filotei Moroşanu, Inge
rul a strigat, melodie îmbisericită, după Protos. Varia am, Ziua Invierii, glasul 5, 
armonizare pentru cor mixt de Nicolae Lungu, transpusă pentru cor bărbătesc, 
Hristos din morţi a înviat, concert după D. G. Kiriac, Hristos a inviat, G. Muz!
cescu şi Alex. Podoleanu). 

81. Idem, Cîntările tradiţionale din slujba cununiei şi cele din slujba înmorm1ntării 
şi a parastasului, sub îngrijirea ... , in «Biserica Ortodoxă Română», XCIII (1975), 
9-10, p. I-XXVIII. 

82. Idem, Uşile pocăinţei, glasul 8, armonizare pentru cor bărbătesc şi colindul: In 
ieslea din Vitleem, cules din Sineşti, Iaşi, in «Glasul Bisericii», 1975, 9-10, p. ?1. 

83. Idem, Cîteva cîntări corale psaltice, colinde şi c1ntece de stea şi coruri patrioti
ce, pentru cor bărbătesc, de diverşi autori, sub îngrijirea ... (40 p., ediţie separată), 
Editura Institutului Biblic, Bucureşti, 1976. 

84. Nico1escu Simeon: Credo, 1926, Cîntările Sfintei Liturghii pe;htru cor mixt, Edi
ţia II-a, Bucureşti, 1929 jAd. majorem Dei gloriam, 1933, Fericirile, 1938. 

85. Petroşanu P., Colinde pentru trei voci egale, in «Glasul Bisericii», XIV (1965), 
11-12, p. 730-734. 

86. Popescu-Brăneşti, Gheorghe, Liturghia pentru cor mixt (1) 

87. Idem, Concerte (Spune, Doamne, spune nouă j Veniţi la Mine j De ziua aceea 
nimeni nu ştie j Privegheaţi şi vă rugaţi j Ghetsimani, Ghetsimani) [Vezi Colecţia 
Iubi-te-voi Doamne, Bucureşti, 1960, p. 202-213]. 

88. Popescu ChiriI, Prohodul... (Vezi Chiriţă Mihail şi Chirită I. Chiriţă). 
89. Popescu Ioan Gh., Diac., Compoziţii, prelucrări şi armonizări de CÎntări bise

riceşti pentru cor mixt, in «Biserica Ortodoxă RomAnă» LXXXVIII (1970), 7-8, 

p. 837-856 (FericiriIe, gl'as 5, Luminînda la Adormirea Maicii Domnului, Tropa
rul Naşterii Domnului). 

90. Popescu-Pasărea, Ioan, Colind din Bihor, scris de I. Popescu-Pasărea, după Bela 

Bartok, în «Cultura», 1926, 12, p. 10. 
91. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii, după melodiile tradiţionale scrise pe notaţiunea 

psaltică şi armoniza!e pe două voci, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 

1928 şi 1930. 
92. Idem, Tatăl nostru, glasul 5, de Anton Pann, armonizat de ... , in «Cultura», 1930, 

5-6, p. 90. 

6. S. T. - 3-4/1977 
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93. Idem, Răspunsuri pentru PostUl mare, in «Cultura», 1931, 1-2, p. 10-11 (scrise 
pe notaţiunea modernă, de Al. Podoleanu şi transpuse pe psaltichie şi reduse la 
două voci de ... ). 

94. Idem, Liturghia bisericească pe două voci, scrisă pe muzica vocală, de ... , Bucu
reşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1931. 

95. Idem, Colinde de Crăciun, transcrise de.", în «Cultura», 1934, 9-10, p. 73-74 (O, 
ce veste minunată, glas 3, de Ciorogaru, Nouă azi ne-a răsărit, g1. 3, de D. Kiriac, 
Trei Păstori, g1. 3 (popular), Sus, boieri, g1. 3, de G. Cucu; Ia sculaţi, gl. 3, de 
G. Cucu). 

96. Idem, Cîntările Sfintei Liturghii, scrise pe muzica vocală şi armonizate pe 3 voci, 
Bucureşti, 1934, ed. III. 

97. Idem, în «Cultura», 1934, 12, p. 92 (Iată lumea că-nfloreşt'e, gl. 3, cules de G. 
Cucu; Am plecat să colindăm, glas 3) [Veste bună să vă dăm, / Că pe Domnul 
l-am aflat / In iesle pe fîn curat / Dumnezeu adevărat I Soare-n raze luminat]. 

98. Popescu-Runcu, Ion, Pr., - Cîntările lUurgice 1n stiI psaltic, pentru cor bărbă
tesc, Cal mixt, cor pe trei voci egale, COl pe două voci, Bucureşti, Tipografia, 
Centrocoop, Str. Austrului 36, 1956. 

99. Idem, Balada vremilor străbune, in «Biserica Ortodoxă RomAnă» LXXXIV (1966), 
11-12, p. I-CXLVII (Cantata pentru cor bărbătesc, soli şti şi acompaniament 
de pian). 

100. Idem, In vremea aceea ... , frescă muzicală pentru cor, solişti şi orgă-pian, Bucu
reşti, Litografia Institutului Biblic, 1960 (200 pl. 

101. Idem, Cîntările Siintei Liturghii pentru cor mixt, in «Glasul Bisericii» XXVIII 
(1969), 5-6, p. I-XXIV; 7-8, p. XXV-LXII; 9-10, p. LXIV-CVII. 

102. Idem, Axioane, concerte religioase, colinde, imn festiv închinat P. F. Patriarh 
Justinian, in «Biserica Ortodoxă Română» XC (1972), 5-6, p. XVII-XXVIII; 
7-8, p. I-XVI; XCI (1973); 6, p. I-VLI; 11-12, p. I-X. 

103. Idem, Concerte religioase pentru cor mixt şi cor bărbătesc, in colecţia «lubi-te
voi Doamne», Bucureşti, 1960, p. 219-378. a) Slavă întru cei de sus 1 b) Doamne, 
buzele mele 1 c) Să învieze Dumnezeu 1 d) Dintru adîncul inimii 1 e) Hristos II 

in.viat 1 f) Imn de slavă; g) Dumnezeul mîntuirii mele 1 h) Vecernii (concert de 
Crăciun); i) Chinonic (în Postul Mare); j) Priveşte din cer 1 k) Psalmul 3 I 1) 
Mîntuieşte, Doamne poporul tău. 

104. Popescu Ştefan, Liturghia mixtă în stil bizantin (1). 
105. Idem, Liturghia nr. 2, pentru cor mixt, 1932. 
106. Idem, Liturghia glas 7, Craiova, Editura Scrisul Românesc, 1935. 
107. Popovici Timotei, Cîntările Sfintei Liturghii pentru cor mixt, Sibiu, 1933; 1943. 
108. Idem, Cîntările Siintei Liturghii pentru 2-3 voci egale, Sibiu, 1942. 
109. Idem, Florile dalbe, - colecţie de colinde şi cîntări de stea, pentru cor mixt 

şi bărbătesc, voI. 1, Craiova, Editura Scrisul Românesc, 1928, voI. II, Sibiu 1945. 
110. Idem, Ochiul inimii mele (concert), în «Iubi-te-voi Doamne», p. 214-218. 
111. Popovici Vasile, Colinde armonizate pe 3 voci egale, Bucureşti, 1935 [Sculaţi 

boieri, Inchinarea păstorilor, Sus boieri, nu mai dormiţi, Rătăcim într-o grădină, 
Coborit-a Duhul Sfînt, Maica sfîntă şi-o pornitu, Ziurel de ziuă, Umblă Maica 
după Fiu, Velerim şi veler Doamne, Ce e sus pe Ungă cer, tn Betleem s-a născut 
Hristos, Auziţi aceste toate, Mîine anul se-nnoieşte, Urări de Anul nou, Anunţarea 
Steiei, Steaua sus răsare, Nunta din Cana Galileii, tn oraşul Betleem, tn Cana 
GalHeii, Doamne Iisuse Hristoase, Mărire-ntru cele-nalte, Leagăn verde luminos). 
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112. Severin P., Colinde: Moş Crăciun (versuri de Octavian Goga), in «Mitropolia 
Olteniei>, XXV (1973), 9-10, p. 827-828 i XXVI (1974), 11-12, p. 1089-1091. 

113. Stoia Achim, Lăudaţj pe Domnul, 1931 i Concert religios, 1931 (cor şi orchestră) i 

Liturghia modală, pentru 4-8 voci mixte, 1938. 
114. Şoima Gheorghe, Pr. conf., Liturghie pentru cor bărbătesc. 
115. Idem, Răspunsuri Unale şi răspunsuri Ia ectenii, pentru cor mixt; Psalmii 1 şi 

LXV (1). 
116. Idem, Doamne, iubit-am podoaba casei Tale, concert pentru cor bărbătesc, 1965. 
117. Idem, Opt colinde pentru cor mixt, Sibiu, 1943 (ed. proprie). 
118. Şumski Vadim, Pre Tine Te lăudăm, pentru cor bărbătesc, cu solo de soprană, 

Timişoara, Litografia Pregler (1). 
119. ldem, Mare minune şi Astăzi Domnul s-a născut, Colinde de Crăciun, după 

George Breazul, aranjate pentru cor bărbătesc, Timişoara, Litogr. Pregler (?). 
120. Idem, Pogorînd Hristos în lume, cor mixt, Timişoara, Litogr. Pregler, 1947. 
121. Tempea Liviu, Liturghia Sfîntului Ioan Gură de Aur, compusă pentru cor mixt, 

după melodiile vechi bisericeşti, notate de Păr. Dumitru Cunţan, fost profesor de 
muzică bisericească la Seminarul «Andreian» din Sibiu, de L. Tempea, profesor 
la Academia de muzică şi artă dramatică din Cluj, Ed. I-a, Cluj, Uto Schild
kraut, 1933. 
Spre Tine, Doamne, am nădăjduit, concert, în «Iubi-te-voi Doamne», p. 371--385. 

122. Teodorescu Teodor, Cîntările Si. Liturghii pe melodii psaltice, pentru cor mixt, 
în «Biserica Ortodoxă Română» LXXXV (1967), 3-4, p. 291-479 (ediţie îngri
jită şi prefaţată de praf. Nicolae Lungu). 

123. Ursu Nicolae, Colinde (Se preumblă Maica Sfîntă), in «Glasul Bisericii», XXII 
(1966), 11-12, p. 1-11. 

124. Vancea Zena, Psalmul 127, cOr mixt, 1927. 
125. Idem, Liturghia pentru cor mixt, pe melodii de strană din Banat, 1928. 
126. Idem, Liturghia nr. 2 pentru cor mixt, pe melodii de strană, din Ardeal, 1936. 

127. VeLea Marin, Compoziţii şi armonizări de clntări psaItice, în «Studii Teo
logice» XIX (1967), 1-2, p. I--XL (Azi în Betleem, In oraşul Betleem, Pre Tine 
te lăudăm, Sfinte Dumnezeule, glas. 3, Axion duminical, glas 5, Luminînda Cră
ciunului, Mărturisiţi-vă Domnului, glasul I, după A. Pann, Axion duminical, 
glas. 8, după 1. Popescu-P'asărea, Fecioara astăzi; Pre Tine Te lăudăm şi troparul 
Sf. Constantin şi Elena în «Glasul Biserici», XXXIV (1975), 9-10, p. V-X i Flori 
dalbe, flori de măr, în «Glasul Bisericii», XXXIV (1975), 11-12, p. VI-IX. 

128. Vidu Ion, Liturghia Sfîntului Ioan Hrisostom, Lugoj, Ed. A. Auspitz, 1930. 

Capitolul 111 

Muzicologle bisericească 
(Studii, articole, teze de doctorat, recenzii) 

1. Alexe Gheorghe, Un preţios manuscris psaltic; «Tractatu teoretico-practicu de 
musica ecclesiastica greco-orientală de George Ucenescu, în «Mitropolia Olteniei», 
VIII (1956), 10-12, p. 688-695 [Prezintă manuscrisul de cîntări bisericeşti al 
lui George Ucenescu, protopsalt şi profesor de muzică în Scheii-Braşovului, ce se 
află la Biblioteca Academiei R.S.R.]. 
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2. Idem, O nouă contribuţie la uniformizarea muzicii bisericeşti, în «Biserica Orto
doxă RomAnă» LXXVIII (1960), 7-8, p. 755-758 [Prezintă «Clntările Sfintei 
Liturghii şi Podobiile celor opt glasuri» tipărită in 1960 de Editura Institutului 
Biblic, cu binecuvintarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian]. 

3. Idem, Gheorghe Popescu-Brăneşti, în «Glasul Bisericii» XVI (1957), 6-7, p. 
456-462 [Cuvint festiv la aniversarea a 75 de ani de la naşterea compozitorului 
şi dirijorului Gheorghe Popescu-Brăneşti]. 

4. Idem, Compozitorul Nicolae Lungu la şaizeci de ani, in «Glasul Bisericii» XIX! 
(1960), 9-10, p. 850-855. 

5. Alexe Şt,efan, Foloasele clntării ln comun după Sf1ntul Niceta de Remesiana, în 
Biserica Ortodoxă Română», LXXV (1957), 1-2, p. 165-182. 
[Analizează lucrarea Sfintului Niceta: De psalmodie bono - (Despre folosul 
cîntării), oprindu-se in mod special asupra modului de cintare in comun in Bise
rica veche, şi face analogie cu situaţia actuală a cintării tn comun in Biserica 
Ortodoxă Română]. 

6. Anca 1., Pr. (prof. la Şcoala de cîntăreţi din Turnir Măgurele), Amintiri despre 1. 
Popescu-Pasdrea, In «Cultura», 1937, 1-2, p. 12-14. 

7. Andrioaie I., Pr., Profesorul Alexandru Raîcu, in «Mitropolia Moldovei şi Suce
vei», LI (1975), 3-8, p. 608. 
[Scurt cuvint cu prilejul încetării din viaţă a prof. şi compozitorului Alex. Raicu, 
cel care a tipărit împreună cu episcopul Gherontie Nicolau, lndrumdtorul litur
gic pe ambele notaţii]. 

8. Antonescu George, Z., Pr., Cîntăreţul bisericesc organizator de cor, in «Cultura», 
1939, 3-5, p. 22. 
[Salută hotărîrea sinodală prin care obligă cintăreţii să organizeze coruri săteşti. 
Articolul reproduce fragmente după un altul publicat în «Lumina»]. 

9. Antonovici Emil, Muzica bisericească şi psalţii din judeţul Botoşani, in «Mitropo
lia Moldovei şi Sucevei», XLVII (1971), 1-2, p. 118-120. 

10. Asistent, Comemorarea valorosului c1ntăreţ Ioan Zmeu la Curtea de Argeş, in 
«Cultura», 1937, 12, p. 111-114. 
[Cu această ocazie s-a sfinţit crucea de la mormîntul protopsaltului 1. Zmeu, iar 
profesorul Chiril Popescu (astăzi pensionar) a ţinut o cuvintare despre viaţa şi 

activitatea celui comemorat, care se născuse la 3 ianuarie 1860 în Botoşani şi 

murise la 28 aprilie 1922 în Curtea de Argeş. Compusese în viaţă cinci volume de 
CÎntări psaltice: Anastasimatar,Catavasier, Axioane şi Polieleie, Liturghier şi Idio
melar şi alt'e colecţii de heruvice, axioane, polieleie şi chinonice]. 

11. Idem, Muzica psaltică bizantină ln comparaţie cu muzica gregoriană, in «Cultura», 
1940, 1-2, p. 13-14. 
[Relatează despr'e conferin~a lui Gavril Galinescu, profesor la Iaşi, ţinută la 
Bucureşti]. 

12. Bălaşa D., Şase manuscrise ale lui Anton Pann, in «Mitropolia Olteniei», VII 
(1955), 1-2, p. 78-83. 
[Descrie aceste manuscrise care se află la mănăstirea «Dintr-un lemn» din ţinu
tul· Vilcii]. 

13. Idem, Gheorghe 1. Dima, profesor şi compozitor de cîntări psaltice (1818-1913) 
In «Mitropolia Moldovei şi Sucevei» XLI (1965), 7-8, p. 429-430. 
[Analizează un manuscris de muzică psaltică descoperit la biserica «Sfintul Ioan 
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Botezătorul» din Rimnicu-Vîlcea, care conţine 134 pagini cu cîntări bisericeşti 

compuse de Gheorghe 1. Dima-Iaşi, prim cîntăreţ la biserica Sf. Spiridon din 
Iaşi, profesor la Liceul statului din aceeaşi localitate şi colaborator al lui Ga
vriil Musicescu la transcrierea cîntărilor psaltice pe notaţia liniară]. 

14. Boştenaru Ioan, Diac. drd., Muzica şi cultul ln Biserica Ortodoxă, in «Studii 
Teologice», XXII (1971), 1-2, p. 110-118. 
[Cîntarea ca formă de expresie a sentimentului religios; Rolul didactic şi cate
hetic educator al cîntării bisericeşti; Rolul comunitar al cîntării bisericeşti In 
cult; Muzica instrumentală şi vocală in Biserică]. 

15. Idem, Profesorul Ioan Popescu-Pasărea şi uniformizarea cîntării psaltice, la 100 de 
ani de Ia naşterea sa, în «Studii Teologice», XXII (1971), 9-10, p. 727-735. 
[Viaţa şi opera muzicală a marelui muzician român]. 

16. Idem, Contribuţia Episcopului Melchisedec Ştefănescu în domeniul cîntării biserI
ceşti, in «Biserica Ortodoxă Română» XCI (1973), 1-2, p. 190-198. 

17. Idem, Contributil!1 lui Ioan Zmeu la păstrarea şi dezvoltarea cîntării psaltice tra
ditionale, in «Studii Teologice» XXV (1973), 5-6, p. 412-419. 

18. Branişte Ene, Pr. prof., Temeiuri biblice şi traditionale pentru cîntarea în comun 
a credincioşilor, in «Studii Teologice» VI (1954), 1-2, p. 17-38. 
[Aduce numeroase argumente din Sfinta Scriptură a Vechiului şi a Noului Tes
tament precum şi din Sfinta Tradiţie (sf. Părinţi, canoane etc.) pentru susţinerea 
cîntării in comun a credincioşilor în biserică]. 

19. Breazul George, Prof., Comemorarea operei muzicale a lui Anton Pann, în «Cul
tura», 1927, 3-4, p. 26. 
[Despre cuvintarea ţinută la Opera Română, de Ion Popescu-Pasărea, la o sută 

de ani de la începerea acţiunii de propagandă muzicală a lui Anton Pann, joi 
13 martie 1927]. 

20. Idem, Infiintarea Societătii Clntăretilor din Ploieşti [sub acelaşi nume: Macarie 
Ieromonahul], în «Cultura», 1936, 9-11, p. 31. 

21. Idem, Omagiu lui 1. Popescu-Pasărea, in "Cultura», 1936, 9-11, p. 7-12. 
[Arată succint starea cîntării psaltice şi pericolele pe care le-a intîmpinat, fru
museţea şi valoarea ei de netăgăduit, meritul lui Macarie, A. Pann, D. Suceveanu, 
şt. Popescu şi Popescu-Pasărea in menţinerea şi cultivarea acestei nobile arte. 
Exemplifică cu piese muzicale psaltice, compuse şi armonizate de I. Popescu 
Pasărea, piese in care se observă foarte bine puritatea stilului acestui mare 
muzician român: Taina creştinătăţii, axion duminical glasul 5 şi Fericit bărbatuL 
glasul 8, toate armonizate pe două voci]. 

22. Brediceanu Tiberiu, Cîntarea bisericească de strană, in «Mitropolia Banatului», 
XVII (1967), 7-9, p. 496-497. 
[Cît,ev'a observaţii privitoare la cîntarea bis,ericească practicată in Banat]. 

23. Brinzeu Valerian, Centenarul naşterii lui Ciprian Porumbescu, in «Mitropolia 
Moldovei», XXX (1954), 1-2, p. 24-35. 
[Aspecte din viaţa şi activitatea muzicală a regretatului compozitor bucovinean]. 

24. Bucur Barbu~Sebastian, Monumente muzicale, Filatei sîn Agăi Jipei - cea dint1i 
psaItichie româneaScă cunoscută plnd acum, în «Biserica Ortodoxă Română» i 
LXXXVII (1969), 9-10, p. 1066-1075. 
[Unele aspecte in legătură cu manuscrisul românesc 61 din Biblioteca Acade
miei R.S.R.; «Psaltikie rumănească» al lui Filotei ieromonahul (1714) şi cu 
acţiunea de «românire» a cintărilor bisericeşti]. 
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25. Idem, D. G. Kiriac - Contribuţii la armonizare a melodiilor psaltice, în «Glasul 
Bisericii», XXXIII (1974), 7-8, p. 696-705. 

26. Idem, Ioan sin Radului Duma Braşoveanu, în «Biserica Ortodoxă Română», XCIII 
(1975), 3-4, p. 377-388. 

27. Idem, Axionui «Ingerul a strigat», în armonizarea lui D. G. Kiriac, în «Glasul 
Bisericii», XXXIV (1975), 7-8, p .. 763-778. 

28. Idem, Propedii de muzică psaItică în notaţie cucuzeIiană (în «Studii şi Cercetări 

de Istoria artelof», tomul 21, 1974, p. 27-39) recenzie de V. M. (Veni amin 
Micle?) în «Mitropolia Olteniei» XXVI (1974), 11-12, p. 1085-1086. 

29. Idem, Elemente teoretice în arta lui Filo/ei. Gramatica muzicală, în «Glasul 
Bisericii», XXXIV (1975), 5-6, p. 591-621+I-XX. 

30. Buz'era Alexe, ,p rof. , 100 de ani de Ia înfiinţarea corului Bisericii Madona-Dudu 
din Craiova, în «Mitropolia Olteniei», XXIII (1971), 1-2, p. 77-80. 

31. Idem, Şcoala de psaltichie de la Madona-Dudu din Craiova la începutul sec. al 
XIX-lea şi «Sistema nouă», in «Mitropolia Olteniei» XXIII (1971), 7·-8, p. 
559-562. 

32. Idem, 100 de ani de la 1nfiinţarea corului bisericii SI. Ilie din Craiova, in «Mitro
polia Craiovei», XXIV (1972), 11-12, p. 967-971. 

33. !dem, Chiriţă Rosescu - c1ntăreţ bisericesc şi poet craiovean, în «Mitropolia 
Olteniei», XXV (1973), 3-4, p. 233-':'239. 

34. Idem, Contribuţii la istoria muzicii bisericeşti şi laice din Craiova, in «Mitropolia 
Olteniei» XXIV (1973), 7-8, p. 537-549. 

35. Idem, I. D. Chirescu, Cîntările Sfintei Liturghii, Bucureşti, 1974 (recenzi,e), in «Mi
tropolia Olteniei» XXVI (1974), 3-4, p. 357-359. 

36. Idem, Contributii la biografia unui înaintaş al muzicii corale: G. Ştefănescu, in 
«Mitropolia Olteniei» XXVI (1974), 7-8, p. 654-659. 

37. Ciobanu G.(Gheorghe), Colindele şi muzica religioasă, în «Bise-ri'ca Ortodoxă 

Română» LXV (1954), 1-3, p. 30-49. 
[Unmă,l'eş;te a,s'emă,nările 'colindelor - producţii foarte v·erchi - 'cu 'crîntarea re'l:i
gioa,să grreg-ori,ană şi l>izantină veche -ail'aUiînd; modul, 'a.m!bHusul (,întinderea 
melodiei), -oadenţe'lle, ~ormele meloldk,e şi ritmul. Utilizează ,următoarele 'oolec-ţii 

de colinde; G. Breazul, Colinde, Bucureşti f.a. ; G. Cucu, 200 colinde populare, Soc. 
CompozitorHor români, Bucureşti, 1936; Sab'in Drăgoi, 303 colinde cu text şi me
lodie .. , Cr.aiova, Editura Scrisul Românesc; 1930; Bela Bart6k, Melodien der rumâ
nischen Colinde ... , Wi'en, 1935. Lucrări de muzkă biserilce.alSlCă greglor.iană şi 

Ibill'antină veche; Graduale sacrosante Romane Ecc1esiae de Tempore et de 
Sanctis, nr. 696 ... , iRomla, 1943; 1Pr. :I. iDo Pet-re,SiCu, Les Idiomeles et Je canon 
de l'Offic8' de NoeI ... , Paris, 1932; Les principes de chant d'eglise bizantin ••• 
Sofia, 1935; Macail'ie IeromonahuI, Anastasimatar, Viena, 1823. 

Se OICupă lin speda'l de c\)llind~le :şi 'dntă-rile rbilsericeşti ,in moduii If:rigian antirc, 
COr'eslPunllMor modruiuri dorian medieval, 'adică ImoouIu[ il gregori,an şi ehului 
1 bizantin şi psaltic actual. 
Intinderea colindelor ,este ,intre sexlă şi nonă, cadenţe pe .tonică, dom'inantă, 
's'lllbdominaniă şi s,wbtonkă, fonmwlele melodk:e 'SlfIîI1şesc pe dirverse trepte iar 
ri'tmwl cO'linldelor lil 'imparte lin trei ca,t'egorii: ritm ·antico-mel(Ueva'l, modern şi 

ri"tm 'ameis,t'elcat. rAnaUIle.ază .apoi metrica cdlindelor rşi ,a poezi,ei. Susţine că 

oombinarea element,elo.r sinagogaJe reu elemente popul1are şi reEgioa'se bizantline 
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au dat naştere Ia muzka biseriloească creştină, i,arelementeIe iJUoda,l'e melodi'ce 
şi ritmke 'Specifice lintrlegii lumi an'ti'ce stau la baza 'cd'nclelor şi 'a clntărnor 

religi,oase greg.oriene şi bizantine. 
Deci nu-i vorba de o influenţă produsă de cîntarea religioasă 'asupra colindelor, 
ci de moştenirea aceluiaşi fond comun). 

38. Mem, Cultura muzicală bi7X1ntină pe teritoriul României pînă în secolul XV II, 
lîn «Glasul BilserioÎi» XX,V {19(6), N-12, rp. 1052~1060. 

39. Idem, Originea canonului StîIpărilor alcătuit de Dascălul Şărban, in «Mitropolia 
Olteni'ei» xxn (1970) 5-6, Ip" 778-787. 

40. Iidem, Manuscrisele psaltice româneşti din secolul al XV III -lea, în «Glasul Bis,e
rÎ'Ciii» , XXVI (1967), 11-----"12, rp. lHs-,1123. 

41. Idem, Muzica bisericească Ia români, în «Biserica Ortodoxă. Română», XC (1972), 
1-2, p. 162-195 + XXX[[ p. Ou 'exemple muzÎ'eale. 

42. Oocor,a Gabriel, :l'r., Protosinghelul Varlaam, în «Glasul Bisericii», XXIII (1958), 
5, ip. 457-473-

43. Iidem, Documente pentru biografia mitropolitului Iosif Naniescu (privind '},atura 
muzicală), dn «Mitropolia MolidoveÎ» XXXVI (1960), ,1-2, ;p. 92-99. 

44. Jdem, Şcoala de psaItichie de la Buzău, lîn «Biserica Ortodoxă Română» LXXVHI 
(1960), 9-10, p. 844-871. 

45. Ildem, Cu ocazi,a centenarului lui KirhlC, 'În «BÎ'serilCa Ortodoxă Română», 

LXXXI,V (1966), 3-4, p. 388-394. 
46. Iidem, Corul EpiscOlpiei Buzăului, în «Glasul BilserilCii» XXX (1971), 7--8, rp. 729-

737. 
47. Constantinescu-Lucaci Ioan, 'Fr., Poporul şi cîntarea bisericească, în «Cultura», 

1928, p. 3. [Este împotrivă să cînte poporul în biserică toată liturghia, ci numai 
anumite dntări]. 

48. Crădunescu A., Pr. dr., Cîntăreţii şi corurile bisericeşti, 'în «CultU'ra», 1933, 1, 
p. 4-.Q. 
[iPleldează pentru d"oIlmarea conuriLor bi,seri'ceşti ,pe :Hrugă orke parohie, cu 'Con
diţia Ica dirij'Orul să cunoaslcă 'în!Semnă'tatea muzicii bi:s'erke,şti şi !Să nu mai 
execute ,lucrări prea <lumeşti a'le unor ,comlPozitori slabi. Oîntăreţii trebuie sala
riz,a'ţi unitf'orm şi Isusţinuţi 'cu 'orice preţ «căd Ifără !dînşii se:rvi'ciul n'ols'tru bise
rÎ'C'esc ortodox nu poate fi iîndepUnil»]. 

49. Daocu'Leslcu Z. (Oîntăire1 bi'Serke:sc, Bucureşti), Să fie mai multă înţelegere, IÎn 
,«Owltura», 1934,1, p. 1l~12. 
[iEsteimpotrilV'a Icoruri'lor şi a <CIÎntării pOipomlui lîn Bis,erkă. Cere ca preoţii să 
ia t,onul cîntăreţilor. IArtîloole 'îltIllPotriv'a c!întării poporului în bis'erică ·au mai 
s1cris şiai~ţiil afirmJînid 'că acest '[,ucru ,eslt'e ioprit dle 'sifÎnte!l'e 'canoane [car,e 
!canaane, ?!]. 

50 a. Deloea Alexandru, Pr., Dimitrie Suceveanu - o sută de ani de la tipărirea 

Idiomelarului unit cu DoxastaruI, în «Glasul Bisericii», XV (1956), 6-7, p. 
331-333. 

50 b. Dincă Georg,e, Diac., Chipuri de ierarhi: Compozitori, traducători, prelucrători 
şi mari cîntăreţi ai muzicii bisericeşti, în «Glasul Bisericii», XXXIV (1975), 7-8, 
V. 812-823. 
[Se ocupă de Episcopul Ghenadie Ţeposu-Argeşiu, mitropolitul Silvestru Andre
ievicÎ şi mitropolitul Iosif Naniescu]. 

51. ELi'an A!lexandru, prof., Studiul muzicij ecc1eziastice în Grecia de azi, tn «Miiro
ipoUa Banalu'lui», ,XXIl[, 1(1973), 4-6, ip. 257. 
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[Este vorba de planul detaliat prezentat de cercetătorul grec Manolis K. Hatzi
giakumis Consiliului naţional de cercetări ,al Greciei în 1969, cu privire la 
'1storia muzicii bizantine şi iIleobizanîine]. 

52. Pelea ŞtefJan-Gadaţi, Cîntarea ln comun, lin «Cul]Jtma,., 1938, 4-5, IP. 37-39. 
[iBste ~p'otrÎ'va ideii de 'a ~nta poporul lin hiserÎlCă]. 

53. Ga'iinescu Gavrjjll, IFrof., Muzica coraIă bisericească, in «Biserica Ortodoxă Ro
mână», XLW:II, (1930), ,p. 756-763. 
[iR1iipoI't dti1in AJd.unar'eaeparhiaIă a Mitrop'oltei Moldovei in şedinţa de l,a 
18 mai 1930 in c,are propune: revenirea la muzica Ibj,serkească strălbună, delSlfi
in,ţar'ea 'C'orurilor slahe, organiz'area şCioli'lor de clintăreţi, ,trim'iterea unor tineri 
dotaţi la studii în străinătate, !incurajarea compoziţiHor cora'le bazate !pe ,ve
chi'1e melodii psalltic'e]. 

54. Idem, Consideratiuni generale asupra muzicii bisericeşti orientale şi muzicei 
coraJe, ,în «Cul,tura», 1931, 1~2. 
[Fragment din stuidiu~ publicat id,Q 'acesta ,în ,revista '''BÎJserica Ortodoxă Română», 
1940---<1941, insotit de 'o scrisoare ex,pediată ldin Viena (31.<1.1931) de către G. 
Galinescu lui Ioan Popescu-Pasărea]. 

55. Idem, Clntarea în biserică. Ce ar trebui să ile, in «Cultura», 1938, 11-12, p. 
8~7. 

[Nu-i pen'tru dnt,area lîn 'OOIlliUn]. 
56. Idam, Muzica noastră bisericească, ~n « OuItur a», '1939, 10-12, p. 69-71. 

[Conferinţă ţinută la 12 decembrie 1939 in sala Sodetăţii Clerului român '«Aju
torul» din Bucur'eşti, in care autorull demoIliS'trează că ipsa:ltkihia este mult mai 
frumoasă şi că turcii n-au avut cu ce o influenţa, fiindcă ei nu aveau o artă 

avans,ată. Atacă pe Pr. 1. D. P'etrescu-Visarion cam ,alfirma contrariul. Cuvin
Itar,ea Ilui I'oan lFopescu-iPasărea 'cu !privire Ia 'înc.ercărjll.e nereuşite de 'a ISiU

prima iPsaltichia (Cuza, Muzicescu, Cunţan ş.a.)]. 
57. Idam, ExempIiiicări de muzică gregoriană şi psaltică, lîn «,Oultura», 1940, 1~2, 

;p. 8. 
[Redă cOIDIparativ un «Sanct115» şi un «'Sfint, Sfinlt, Sfint Domnull S1I!vaob <bi
zantin]. 

58. Ldiem, Cintarea bisericească. 
[Este o ,incetlCare de istorie 'a muzidi Ib~serilce;şti 1n gener6'l !şi ~Ja români in 
sp.ecial, public,a'tă ~n revi:sta ,«MitrOlPoIi'a Mcldovei» (dte 15 \pagini 'în fIecare 
număr) incepind cu nr. 3 pe 1940 şi sfirşind cu nr. 1 pe 1941]. 

,1. «Mitl'O!PoUa Moldovei» VI (1940), 3, p. 150---<165? 
[&:uiltă is~orie a muzicii ia lJl'OIPOarele ,antk:e]. 

2. «MitropoUa Mo'lldovei» X'VI (1940), 5, p. 257~272. 
[Răsplndirea cr'eştimsmu1.ui de către JBizanţ, formarea muzicii 'hisericeşti creş
tine ,1'6 Bizanţ şi ră5IPlndirea ei lin lumea qrien't<t'lă şi ,la români. Impor,tanţa 
cdntării lin ~,a creştină. fO!ll1lele !pOetice; t rOlJ) ar, oond<6'C, cam)U şi Sfinţii 

Hram Sirul, Ioan Damaschin şi Andrei Criteanul. 
ilV. EvlOlu.ţiasemeiografiei muzic:ii bisericeşti bizantine. 

Mahomedanismul. 
Despr'e genurile :enaIlmonic, cromatic şi idi,atonÎ'C ; 
notaţila 6.lfabetică [a greci şi ~Ani, notaţia pIlOzl{)cli'că ant'i'Că, notaţia ek!fi}
netkă şi paleobizantmă (radă semnele)]. 



19 PREOCUPĂRI DE MUZICA ŞI MUZICOLOGIE IN B.O.R. (1925-1971) 

3. «Mitropolia Moldovei» XVI (1940), 7-8, p. 409-424. 
Ptong:urile i ananes, neanes, nana, hagia ~ 'autentIce 

'aanes, ne'eane's, ,ananes, nea'gh'i,e = plagale. 
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Cele mai vechi manulSocri,se de psaltkhie haghiopolită din 'secolele IX-XI. 
I'oan Cucuzel ,şi 'rerforima :sa oare n-a ,atins 'clin:tăriLe ,în sine, ICi numai sem

nele şi), metoda de,învMare 'a :10r. 
Autorul nu-i de alcord, şi pe bună drerpt,aie, că Petru Lampada,rie, 'care 'era 
şi IcintăreţuI suH,anului, 'al fi introdus turdsmele l'U!meşti ,în cîntarea bise
rioească«fiindcă e imposibil de admis ca un singur om să fi fost în stare 
a modifIca uzantele de 101n'tare ,îndătinat,e de mii de ,ani lîn întreaga Bise
rÎlCă Ortodoxă». 

Pledează cu tări'e împotriva unor afirmaţii cum că turcii ar fi influenţat 

muzica biz'antină, maia,les ică turcii n-au avu,t niciodată artă, iar ,artiştii lor 
'erau tot 'creştini ,sulbjug1l'ţi. 

M'O!durHe cromatice din dntărÎ'le hiserkeşti nu sint 111 re eşti , pers'ane sau 
aralbe, căJCi le lîn'tîlnimşi la ve'chii grelCi]. 

4. «Mitropolia Moldov,ei» XVI (1940), 9-10, p. 553-568. 
[iOOimba'te aifiI1maţia Iui :I. D. P,etres,cu ,cum 'că «Bizantinii au fîntrelbuinţ,at 

numai di,vlziunea di'atonicăa gamei» şi pen'tru faptul 'că se pronunţă pen,tru 
s'C'Daterea din{ uz 'a enarmonkului şi cr.omatkului. 

Dezvoltă, în continuare, teoria modurilor. 
V. Oîntarea gr,egoriană 'e.ste, după păr,er'ea aut'oIUlui, '0 dntare bizantină dena

turată. Aminteşte de r.olulerpi,s'copu}ui HU,aiIius de Poitiers (t 368), ep. Am
brozie (t 367), ,AugU'stin, BO'eNu,s (t 524), 'Gdgori'e 'cel Mare (t 604) i HwchalJd 
(sec. IX), Pal,estrina (sec. XVI) şi pătrunderea cîntării cor ale în Biserica 
'apuseană, 'Organizarea şco'lil'Dr .de psal'tkhi,e (MoLdova, 1641, Muntenia, 1776), 
P'ebru Efesiul şi prima şlcoală de Isils'tema nouă de 'la ŞeIari (Bucureşti, '1816) i 

şcoLUe de 11a Sf. Gheorghe, SlI. Sava, Colţea (după 1821) i 

Pr'Otopsalţi şi c'OllllJpozitoti r'Dmâni i Macarie ieromonahul, Anton Pann, Şte

'fanache POP()SICU, Joan Zmeu ,şi alţii. Autorul ia atitudine împotriva pătrun
derii dn~ării cOI,ale în BiserÎICa. Ort'odoxă Română, cîntare străină ide Ispi
rMul J:,omânesc]. 

6. «Mitropolia MoVdov,ei» XViI (,1940), 12, p. 680-695. 
[Aduce ,arigumenie din Sfinţii Părinţi şi SinOBJdele ecumenke despre c<uv'În
tarea 'ouviincioasă fîn bised'Că >şi se ridi'că Împotriva 'f,ormărlÎÎ c'Orurnor mixt,e 
şi împotriva teatr,ailismuiui din biseri'că. 

VII. Conc:luzii. S'OLuţii. 
Oîn'tal1ea biser,icea,ocă izIV'OIIî:tă din inimă 'curată Ila Sfinţii Părinţi. Autorul 
Î!şi exprimă dorinţa ca să fie !Iăsată oîntarea or'todoxă orienl'ală în fOIlIl1a sa 
iarhaică, ,preeiziînd că: «Cîntarea bilserÎ'eealScă, ce 'c'Orespunde perfe'ctcondi
ţiunilor :presicrise, e6te oînt'area unis'oni'că», p. 694]. 

7. «MitroPQUa Mo'1dove:Î» XiVII(1941), 1, p. 14-28. 
[Işi exprimă ,părerea că muzioa bizantină trebuie studiată nu la Paris, Gro
taferratta etc., d lîn Ofi.en't. 

RJevine asupra c:întării Icorale şi ·afirmă că «,nu sInt contra oorurilor, 'Ci 
,contra c.Întă'rlÎi corale bi!serkeşti, cu car,ader profan. Nu orice compoziţie şi 

m'ai a'l,es nu 'orioe ,fel 'deex,e'cuţie poate !fi peI1ffiisă în bi'serică» 'lp. 17). 
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Nu e\Ste de /lJcmi! cu traThscrier,ea 'C>Întării psaI'tiee pe notaţia Unilară şi mCI 

cu armonizarea ei, decît dacă se renunţă la sferturile de ton «ceea ce la 
noi nu-i atît de grav». Dar, mai depart1e exemplifică cu armonizări psaltice 
proprii. 

,In sfînşH, ,înde,amnă I}a 'cultivarea dntării piSa'lltke lin Biserica noastră]. 

59. Ghi1ca T,raian, Corul bisericii Domnita ,BMaşa, IÎn «Biserica Ortodoxă ROIIIlână», 

LVII (1939), 1-2, p. 29-42. 
[Un rezumat al tez,ei sale de 'litcenţă ~n tetOl0'glile]. 

60. Hodrea Emanoil (clîntăl'e,ţ 1 Ila biserica Domniţa Bălaşa), Muzica bisericească, 

în «Oul'tura», 1928, 8-9, p. 15. 
[Replică 1a 'articolUiI din «Rampa» al lui N. PtOrsenna, care a,cuză !CÎntarea bhs,e
ricea\Scă din cauza ,unor 'c:întăreţi şi preoţi c/lJr.eciîntă pe nalS, recomandiîndu-i 
\Să mai a:s cult e şi alţi c1întăr'eţi). 

61. Mem, (ciîntăreţ 1 la St Patriarhie, doctorand în teologie), Hirotesirea cîntăreţilor 
bisericeşti, ,în «Cultura», (.1933), 2-3, tp. 6-7. 
[Aldu,ce argument'e istorice şi canoni1ce ,în faevoarea hirotesirii C!intăreţiIor hise
fiiceiŞti]. 

62. Iordache Teodor, Pr. (Galaţi), Păreri despre conferinţa d-lui profesor G. Gali
nescu, în «Cultura», 1940,3, p. 24-25. 

63. lrvmia Ion, Un veac de la moartoo lui Anton Pann, în «Glasul Biserki», XIII 
1(1954), 11-12, tp. 649-659. 

64. I,şa Al. Iuliu, Gheorghe Ucenescu, un vrednic cînlăreţ bisericesc, în «Mi1ropolia 
tAIide'alului», IX (1964), 9-10, p.675-679. 

65. Ievan Ioan, diac. IiPwf., Manuscrisele de muzică psaItică de Ia Mînăstirea Neamt, 
rin «MHI'OpoHa Mo1tdovei» XXX,VI (1960), 9-12, ip. 602-614. 

66. Iidem, Ion CarI şi activi/alea sa muzioală la Mînăstirea Neamţ, in «Mitropolia 
MoItdiOvei», XLVII {;t971), 1-2, p. 107 ... ? 

67. Lungu Nircolae, con~., Cînlarea în comun a poporului în biserică, în ,«Studii 
Teologice», H[ (1951),1-2, p. 28-35. 

68. Meru, Cîntarea în comun ca mijloc de înţelegere a dreptei credinte, lîn «Bi!se
rioa Ortodoxă Română», LXX 1(1952), 11-12, p. 890--899. 

69. Idem, 50 de ani de la moartea lui Gavriil Musicescu, în «,M'itropolia Olteniei», 
VI (1954), 1-2, p. 44-46. 

70. Idem, Problema transcrierii şi uniiormizări cîntărilor psaIUce în Biserica noastră, 
în «Studii Teologice», VIII (1956), 3-4, p. 241-249. 

71. Idem, Combaterea inovaţiilor în recitativul liturgic, în "Studii Teologice», IX 
r(1957), 7-8, p. 562-573. 

72. Manolaahe Mihai, iPr., Contribuţia lui Nicolae Brătescu, psaItul Mitropoliei din 
Bucureşti, la româniZJarea cîntărilor bisericeşti, in «Bilseric'a Ortodoxă Română», 
XC (1972), 5-6, liP. 591-595. 

73. Manolache Teod'O'r, O sută de ani de la moartea lui Anton Pann, în «Mitropolia 
mt,eni,ei», VIl {1955), 1O~12, p. 589-593. 

74. Marin DionIsie, Anton Pann, clasic al muzicii bisericeşti psaItice, ,în «Mi'tropoHa 
MoMov,ei», XXX (1954), 12, ip. 67-74. 

75. ldem, Paharnicul Dimitrie Suceveanu, 'în «Mitwpolia MoLdovei», XXXII (1956), 
'11-12, p. 747-754. 

76. l1dem, Macarie ieromonahul, la 120 de anj de la moartea sa/in «Mirtropolia Mol
Idoevei»,) XXXII (1956), 3-4, p. 162---'17L 
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77. Marines'cu C. Mihiilil, PL, Corul bisericii Domniţa Bălaşa din Bucureşti (1868-
1973), 'în «Glasul BÎlseTicii», XXXI (1972), '11~12, p. 1226-1230. 

78. Marinescu D. E'Lefterie (pro[esor la Seminarul ,din Craiova), Muzica bisericească 
română,::[n wGultura», 1928, p. 8-9. 
[Eliogiu :muzicii bisericeşti tradiţionale şi 'ceI.ol1careo susţin]. 

79. Meteş Ştefan, Şcoli de muzică şi cîntare bisericească din laşi (155fJ), şi Bucu
reşti (1711-1823) şi românii din Transilvania, în «Mitmpolia Arde alului», X, 
(1965), 7-8, ip. 511-520. 

30. MihăI'ce'scu 1., PL, Muzica religioasa 1n genere şi muzica noastră bisericească, 

lîn «Biserka Ortodoxă Română», XLUJ (,W25), 5, 'Pi' 276-278. 
[AJdulce cîteva argumente din ilsloria omenirii şi din Si. Părinţi despre ,puterea 
Iffiiuzioii asupra sulf'le'tuI.uiomenesc i SI. Ambro7.Îe de Milan, Niceta de Reme
si ana, Sf. GrIgorie ceI Mar'eşi alţii 'care 'au exc0!'at in domeniul muZidi. 

«Istoria Muzicii religioase creştine este împletită slr'în" cu is10ria hisericii şi 

a cul'turii creştine. La Qnceput simplă ca şi viaţa 'creş;tinilor din ca ta,combe, apoi 
din ce în ce mai strălucitoare ca şi vi'a~a bi,seridi creştine de după 313, muzica 
T,eUgioaisă ,a jucat a'tunci ca şi astăzi un ma're rol în viaţa bisericeasici!t». 
- Muzica bis,erioească în kpus {vocală şi irfstrumemtalii) cat'olkă şi pro-
terstantă (comlul şi motetul) ; 
- Se pliînge de de'oadenţa psaltichiei işi de neplll'tinţa ,celei cow[r, «{:iHe-1iîn 
lfaşă» şi-i ia locul şi se întreabă i «Ce muzkă corală ar tr,ebui să adoptăm i 

o muzică vocal-instrumen'tală apuseană, o muzică ec1e1ctÎlcă sau o muzica emi
namente 'V'ocaIă, sobră, spiritu'aIă, dezbră>cată de orice element'e profane lu
melŞfi 1,,]. 

81. t Miron Patria,rhul, Muzica bisericească, în «Cultu!'a», 1943, 7-12, ip. 13--14. 
[Elogiu pentru muzica psaltică, publicat ;post-mortem]. 

32. Moisescu Gheorghe, PL, O jumătate de veac de la moartea lui G. Musicescu, 
Î!n «Biserica Ortodoxă Română» LXXI!,! ,(1954),1, p. 45-59. 

83. Iidem, O sută de ani de la moartea lui Anton Pann (1854--1954), in «Biserica 
Ortodoxă Română», LXXIII (1955), 1-2, p. 162~19!. 

84. JJdem, La 125 de ani de la moartea lui Gavriil Musiccscu. Corcspondenţa lui 
Gavriil Musicescu cu Mitropolitul Moldovei, Iosii NaniesCll, în «Biserica Orto
doxă Română», XC (1972), 9_10, rp. 1033-105!. 

85. Mo'ldoveanu Nicu, CîntGrea corală în Biserica Ortodoxă Română dc la pătrun

derea ei în -cultul divin pînă la sfîrşitUl secolului al XIX··lca, in «Studii Teolo< 
gilce», XIX (1967), 7-8, p. 504-520. 

86. Mem, Cîntarea corală în Biserica Ortodoxă Română in secoJul ad XX-lea, în 
«Studii Teologice» XX (1968), 3~4, p. 273-~295. 

37. Ide:m, Indice bibliogmiic al studiilor, articolelor şi altor lucrări mai mari pri
vind muzica bisericească, publicate în revistele bisericeşti - centrale şi mitro
po,wane - şi în Editura de stat între anii 1950·-1970, lîn«G'I,asul Bisericii», 
XXIX (1970), 5-6, p. 555-565. 

88. !dem, Manuscrisele muzicale vechi bizClntine din România, în «Mitmrp:olia Olte
niei», xxm (1971), 9-110, p. 759-769. 

89. [!dem, Preocupări muzioale ale lui Dimitrie Cantemir, în «Mitr:opolia Ollteniei», 
XXV (1973), 11-12. p. 908-916. 

90. Idem, Muzica bisericească în ultimii 25 de ani, in «Bis·erica Ortodoxă Română», 
XCI (1973), p. 650-654 (volum omagial). 
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91. Idem, Izvoare ale cîntării psaltice în Biserica Ortodoxă Română - manuscrise 
muzicale vechi bizantine din România (greceşti, româneşti şi româno-greceşti) 

pînă Ia începutul secolului al XIX-lea. Teză Ide doctorat, în "BIserica Ort'Odoxă 
Thomână» XCII (1974), '1-2, !p. ,131-280. 

92. Irlen:n, Compozitorul, pr'Oiesorul şi dirijorul Nicolae Lungu la 75 de ani, în «Bise
rica Ortodoxă Română» XCII (1975), 5-6, p. 693-697. 

93. Men:n, Manuscrisele muzicale vechi bizantine din Biblioteca Palatului patriarhal 
şi a Sfîntului Sinod, în«Gla:~ul msericii», XXXIV (1975), 7-8, p. 806--812. 

94. Mem, Cîtev,a manuscrise muzicale vechi slave cu notaţie rombică şi krjuki de 
Ia Biblioteca Academiei RS.R şi Biblioteca Centrală de Stat din Bucureşti, în 
«Bis,erioa Ol'todloxăRomână», XCIII (1975), 9-10, ,p. 1,155-1,170. 

95. ;Iidem, Cîteva ediţii muzicale psaUice în Biserica Ortodoxă Greacă, în «Biserica 
Ortodoxă R,omână», LXXXVm (1970),11-412, p. 1294-1298. 

96. Iden:n, Petre Brâncuşi, Istoria muzicii româneşti (compendiu), (recenzie), .în «Bise
rica Ort,odoxă Română», L,XXXIX (1971), 101-12,,p. 1280-1283. 

97. olidem, Gheorghe Ciobanu, Studii de etnomuzicologie şi bizantinologie, Bucureşti, 
1974, (r,ec,enzie), în «Bi>Serica Or'tOidoxă Română», XCnI {1975), 3-4, p. 475-
482. 

98. Mem, Titus M'Oilse,scu, Dimitrie G. Kiriac. Pagini de corespondenţă, Bucureşti, 

1975, (recenzie), în «Biserica Ortodoxă Română», XCIII (1975), 7-8, p. 999-1001. 
99. Naghiu Iosif E. prof., Documente despre Ion Vidu. La 40 de ani de la moartea sa, 

,în «lMitr'OpoHa Ba.na.truluÎ», XXI (1971), 1-3, IP. 143-145. 
[C~tev,a document,e din Arhiv'eIe :St,a!tu'lui - Ia'Şi 'care atelstă că 1. Vi du a fost 
elev particular al Oonser,vatoru'lui de aici, el'eIV 'al lui G. Musicescu]. 

100. Nestor ArhIereul, Severineanu:l, Trei manuscrise psaltice, în «MitwpoHa Olt,e
niei», X,X[,V (1972), 11-12, !p. 935-965. 
[Prezintă trei manus'Cfise de la schituI Strihareţ din jud. Olt şi pe doi proto
psalţi români: Macarie ieromonahul şi Ghelasioe Bas'arabeanul]. 

101. IIdem. «Cîtecul lui Adam» într-un vechi manuscris psaItic de Ia Strihareţ, În 
«Bis,eri'ca Ort'Ordoxă Română», XCI.! (1974), 7-8, p. 1030-1037. 

120. Ojog Vkt'Or, ierad., Autori modemi de cînlări bisericeşti; LHurghierul de Va
sile Ciureanu (Chişinău, 1928, 627 p.), în «Cultura», 1937, 5-6, p. 52. 
[tCriti,că pre't,enţia profeso,ruhli de muzică bisericească de 'la Chişinăualsupr.a 

unor ciîntări oare de fapt sînt 'luate aidoma după D. Sucev.eanu. Dă exemple, 
comparativ]. 

103. 01 arru , G. D., Muzica biserice,ască dinl Ardeal, ~n «Cultura», 1926, 10-11, p. 
9"---11. 
[Afdrmă că in judeţele Braşov, Făgăraş şi Sibiu se mai păstrează u.rme'Ie drrtării 
o1ui Anton P'ann, deşi C'Întarea lP'saltică tradiţională a fost cu totuol neglijată şi 

o execută Hecar,e ,aşa cum poate şi ,cum ştie. De a'ceea autorul ridicăprobIoema 
uniUcării muzidi bisericeşfti şi în Transilvania :şi în Bucovina 'pre1cum 'Şi Iconstru
irM de şco'Ii pentru cîntăreţii bis,ericeşti]. 

104. Iden:n, Muzica noastră bisericeCl'scă, în «JCui[.tura», 1927, 1-2, p. 4-5. 
[Cri'tiocă aJS!Jlm, în cuvinteîruHăcărate, dar ICiîntărite, pe cîntăreţul de l,a Roznov-" 
Neamţ, Dumitru Or'g'hidan, pentru «ideiIee'reUoce» ClU privire l,a muzi,ca u'oastră 

biseri'CleaiScă tradiţiona'lă, ca fă'ciînid ceva străin deconcepţi.a Bi-sericii Ortodoxe 
Române, exprimat,e într-un articol publicat in «Biserica Ortodoxă Română», 1/1927. 
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«Ca să ajungi tu, c:întăreţ biiseri,ceJs,c - urmaş a,l SI. Ioan Dcumaschin, Sf. Ioan 
CUlc-lizel, M,acarie, Pann, Barcan, Sucev,eanu, Ştefănache, Neagu Iones'cu şi mulţi 

al-ţii, care au \Sacrifica't o parte ,din via,ţa lor Ipentru 'prolpagarea şi păstrar.ea 

acestuisiEînt patrimoniu -, la C'onvingerea 'că iProvi:c\enţa te-a trimis pe tine 
iîn al douăzecile,a secol, Isă strici tot ce poate [Î mai frumos în cultul nostru 
ortodox «muzioa» ,sau Ida'că să nu s'lrlÎC'i, să 'P'rop(lJgi prin s'cris alceastă convin
ger.e, Întocmai ca a lui Arie, tu 'clîntăre'ţ ,de la Roznov .. ,». 

(Vezi «Biserica Ortodoxă Română)) XLV (1927), 1 (550), p. 19-21)]. 

105. Onciulescu D. Prof., Octavian Lazăr Cosma, Hronicul muzicii româneşti, voI. 1, 
Bucureşti, 1973 (480 p), în «IMitropolia Banatuluj,>, XXIV (1974), 1-3, p. 188-190 
I( r,ec enZt1e ). 

106. Orghidan Dumitru (Roznov~Ne,amţ), Muzica noastrd biseric8osctl, în «Biseri·ca 
Ortodoxă Română», XLV (1972), nr. 1 (550), p. 19-21. 
[Aaninteşte pe scurt că în Biserica primelor veacuri toţi creştinii c1nVall fiIndcă 

era un :mod de Ciîntare simlp1lu şi accesibil tutur,or. Cu timpul au pătrunsdi
'veme influenţe, muzica tbilserioească devenirud rdin ce în ce mai dmdlă în 
eXJecuţi,e. De ace,ea acest C'Întă.re·ţ biserice,s,c se ridică îmlpotriva execl1tăr:iiC'În

tării psaltice omofone de către toţi 'Cf<edincioşii, dar îşi dă sea'llli! c;i nn poate 
fi chi,ar aşa ,uşor ~nilocuită şi ziee: «Deci, afară cu dîn'Sa, .afară cu această 

muzică bal1wră!» (sic) «Dăm aJară? Foarte hine. Dar ce punem în lo,c? Aici 
e aici" (p. 20). De !fapt el nu pune problema cum trebuie, Icăci ar pune-o bine. 
Âiut,oru~ e'ste în princLpiu deac.ord ou oîntarea poporului în biserică dar pSal
tichia în toate nuanţeLe ei este prea grea pentru cei neiniţiaţi. 

Critică ~poi Liturghia Ipentru POIpor a lui D. G. Kiriac, acuzînd-o că nu-i În 
'Sipiritul muzicii biiseri.ceştij. 

107. Pană Marin dialc. drd., Cîntarea psaltică tradiţională ca mijloc de susţinere a 
unităţii cultului în Biserica Ortodoxă Română, în «Glasuil Bisericii» XXXI (1972). 
7-8, p. 779-784. 

108. Panţîru Grigore, Diac. prof., Necesitatea şi actualitatea cercetării ştiinţifice a 
muzicii vechi bizantine, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVII ((969), 3-4, 
p.434-441. 

109. Itdem, Un studiu valoros de muzică bizantină, In «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXXVIII (1970), 1-2, p. 225-232 + 8 pagini, tabloul semnelor şi modurilor 
bizantine şi trans1cri'eri. 

110. Ildem, Un vechi imn despre SI. Ioan cel Nou de la Suceava, în {<Biseric,a Or1o
Idoxă Română», LXXXVJ:JI (,1970), 5-6, p. 602--606. 
(In ,colahorar~,ou N. Smochină). 

111. Papuc Gheorghe, Anton Pann, 'în «Mitropolia Ardealului», X (1965), 1-2, p. 185 

-192. 

112. P,etrescu 1. D., Pr., Principiile cîntării bisericeşti bizantine [comunicare făcută 

la Congresul al IV-lea Internaţional de Studii Bizantine, ţinut la Sofia în sept. 
1934), în {<Biserica Ortodoxă Română», LI! (1934), nr. 9-10, p. 577-583. [Stu

diind manuscrisele d,in sec. XIV: Ha.ghiOi]J'olitis (ms. 360 Anc. fonidsgrec, B. N., 

Paris) ms. X. 261 :(Anc. foIlidls grec XlII S., Paris), 14 mss. de la Grottaferrata şi 

altele din BibI. Naţ. din Paris, ajunge la următoarele principii: 
1. Vechiul dnt bizantin pur'oede din muzica greacă anUcă i 

2. Structura interioară ,a vechilor moduri greceşti s-a păstrat cu mici transfor-
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mări da·torite ev.oluţiunei naturale a .oricărei arte, sa,u mai degr'abă forma
·ţiunei constante a artei liturgke cu mici prefaceri ; 

3. Cele opt moduri bisericeşti -erau diatonice ; 
4. iIn ,secolul XIII a apărut modu:I neThano;l{cromatic); 
5. Baza ri1Jmi,cei oîntului biserkesc era -aceea a anltkhită,ţii greceşti, ,"dică o 

unitate indirvizibilă cOITsiiderată «minima» şi care putea .fi multiplicată şiorga
nizată prin gr.upe, pentru a obţine libertatea de mişcare şi echHibrul illidis
:penisabil art-ei muzica'J.e. 

G. În muzica bizantină nu lînHlnil111 o relaţhrne ,1 timpilor tari şi slabi, s·au con
,t.rari:uI1· 

113. Iiderm, Transcrierea muzkii psaJUce în Jiiiserica Ortodoxă Română, în «Bioserkn 
Ortodoxă Română», LV (1937), nr. 1-2, p. 22-29. 
[iAilIlinterşte de încer'cărHe d-e transcriere ale lui Gavrii'l Mu<skescu şi Dim. Kixiac 
,şi nu este împotriva [rans·cri'erii melodiilor p-saItice dar cu condiţi,a :să fie trans
crise oele ve,chi, fără cromatisme ci p-ur Idiatoni'ce (Dmr dne ar putea să cureţe 
cîntările de acest'e influenţe şi ce ar mai rămîne?, mai ales că cromatisme au 
existat de la început aşa cum s-a dovedit mai tîrziu n.n.)]. 

114. Iderm, Manuscrise psallice greceşU din veacul al XVIII-lea, în «Biserica Or'to
doxă R.omână», LII {1937). nr. 3-4, p. 80-88. 
{Reproduoem cîteva idei ,ale lui Macarie leromonahul în J.egătură cu muzica bi
zantină şi cu cei mai importanţi cîntăreţi ţarigrădeni şi români ca: Teodosie 
şi iFi:lotei (ms. ro:m. 61). 
iBst-e de păr,ere că muzica bizantină 8-'a aH-erat din ce :în ce, iar reformatorii au 
rpIe<oa;t de la f·orma alt'erată. Cere, întoarcerea 'la izvoare:Je vechi ale muzidi 
Ibiz,antine ]. 

115. Pop-elS-cu M. Nkolae, Pr., Macarie psaltul - la o sută ele ani de la moar/ea lui 
(t 1836-1936), in «Biserica Ortodoxă Română», LIV (,193G), 9-10, p. 545-572. 
[Biog-ra!fita :lrui Macar·ie, traJduoeriIe sale cu pălstrarea neştÎ'rbită a melodiilor ,ori
ginaLe, tipăritruri:le Ide la Viena în tipogr'aofia Mehitaris'ti.lor ("'popilor armeni») 
poentm tot neamul wmânesc. Activitatea lui Macarie de:sfăşurată Ia Bucureşti, 

B~rnova, Neamţ, Căl!dăruşani etc. Autorul r.adă Canonul StoîJpărilor din ms. rom. 
3735 (Acad. Rom.) pe glasul III alcătuit după sistema veche pe cea nouă de 
Maearie, aş.a cum ~.J î,nvăţalse protopsaIi.lll Constantin de la dascălul Şărban (care 
a trăit pe la 1733). Le-a paradosit în Mînăstire,a Neamţul în 1832]. 

116. Jidam, Aniversarea părintelui Grjgore Costea, în «Mitropolia Olteniei», IX (1957), 
1---2, p. 57-58. 

1-17. [lqpoescru Ioan, iDiac., Invăţămîntul muzioal în Biserica Ortodoxă Română», lîn 
«iBis,erka Ortodoxă Română», LXXX:Vn (1969)~,9-1O, p. 1027-1061. 

118. IId,am, Grigore Panţîru, Notaţia şi ehuriJe muzicii bizantine, Bucureşti, 197.1 (ro8-
-cenzi:e), în «Biserica Ort·odoxă R.omână», XCI (1973), nr. 1-2, p. 235-237. 

119. Idem, Octavian Lazăr Cosma, Hronicul muzicii româneşti, voI. 1, Bucureşti, 1973 
(recenzie), în «Biserica Ortodoxă Română» XOII (1974), 7-8, p. 1072-1075. 

120. Idem, Două cărţi muzicale vechi din Biblioteca Institutului teologic de glC/d 
universitar din Sibiu, în «Studii Teologice» XXVI (1974), 3-4, p. 264-270. 
(Teoreticonul lui Macarie şi o liturghie pentru cor mixt din 1854 (Sibiu) cu 
cîntări din «Liturghia grecească» introduse de Şaguna în catedrala din Sibiu ... ). 

121. Idem, Anton Pann - clasic al psaltichiei româneşti, in «Biserica Ortodoxă 

Română», XCIII (1975), 3-4, p. 456-466. 
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122. Idem, Un manuscris psaltic grec-român din Biblioteca Institutului teologic de 
de grad universitar din Sibiu (studiu dactilografiat în curs de apariţie). 

123. Idem, Elemente bisericeşti traditionale în opera muzicală a lui Dimitrie Cunţan. 
(Studiu dactilogmfiat, în curs de apariţie). 

124. Popescu-Pasărea, Ioan, Omagiu D-lui Petre Gîrboviceanu, în «Cultura», 1929 
1. p. 15-16. 

[Cuvîntare ţinută de 1. Popescu-Pasărea cu ocazia sărbătoririi lui Petre Gîrbovi
ceanu, administratorul Casei Bisericii, la retragerea la pensie în ziua de 30 
ianuarie 1929, în care aminteşte că aoesta a ajutat foarte mult cîntarea psal
tică, imprimînd, de exemplu în 1908, Cîntările SI. Liturghii pe notaţia liniară 

pentru trei voci, pentru corurile săteşti, precum şi o ediţie specială cu carac
tere ruseşti. Există un exemplar la Mînăstirea Agapia]. 

125. Idem, RolUl lui An/an Pann ln muzica bisericească, în «Cultura», 1930, 5-6 
p. 1-2. 

126. Idem, Muzica bizantină, în «Biserica Ortodoxă Română», XLIX (1931), 2-3, 
p. 206-211. 

[Argumente despre cîntarea în biserici a primilor creştini, după Sf. Apostol Pavel 
şi guvernatorul Pliniu oeI Tînăr; dezvoltarea cîntării bisericeşti în mod deose
bit de l,a o provincie la alta, pînă la Sf. Ioan Damaschin şi unificarea cîntării 

bizantine din Orient (Octoihul). 
Afirmă că la români a pătruns cîntarea bizantină în secolul al XIH-lea şi că 

la începutul răspindirH creştinismului în Dacia, cîntarea bisericească trebuie 
să fi fost de factură popuLară în forma recitativă a baladei. Iar după organiza
re,a Bisericii române sub jurisdicţia Patriarhiei de Ohrida, "Cîntarea noastră 

biserioească ,a trebuit să primească desigur influenţa muzicii sia ve, ale cărei 

urme se mai păstrează încă şi astăzi în cîntarea noastră bisericească» (sic) 
(Cum de a putut Ioan Popescu-Pasărea să ,afirme aşa ceva nu ne putem da 
seama. Care cîntare slavă 1, căci slavii aveau tot cîntarea bizantină ca şi româ
nii, numai că textul em slav. Unde se păstrează urme de cîntare slavă'? Credem 
că 1. Popescu-Pasărea a confirmat fără să verifice, ceea ce în mod neîntemeiat, 
afirmas,eepiscopul Melchisedec al Romanului pe la anul 1891 n.n.). 
Afirmă mai departe că ,epooa Fanarioţilor reprezintă întronarea completă a 
muzicii bizantine în Biserica noastră. 

(Prea tîrziu! Ce facem atunci cu atîtea manuscrise psaltice vechi existente la 
noi, ce facem cu şcolile de muzică bisericească de 1a Putna, Suceava etc. sau 
cu primele traduceri româneşti de psaltichii care apar înaint,e de epooa fana
riotă? n.n.). 

Mai departe aminteşte pe scurt de Filotei Ieromonahul, Miha,lache Moldovenu!. 
Vasilache cîntăreţul, Ianuarie protosinghelul şi alţii, primii traducător~ de 
psaltichie. Aminteşte de Macarie şi de Anton Pann. 
După secularizarea averilor mînăstireşti cîntarea psaltică decade, s-au desfiin

ţat şcolile de cîntăreţi şi a pătruns în schimb cîntarea corală de factură străină. 
Incercările de transcri,ere a cîntărilor psaltice i avantaje şi dezavantaje. Infiinta
rea în 1931 a Academiei de muzică religioasă din Bucureşti a clarificat situaţia 
dificilă în care era muzica bisericească. 

1. Popescu-Pasărea, acest om cu vederi largi şi mereu 'actuale, nădăjduia că 

«în acest Institut se va putea studia muzica psaltică în forma sa autentică 
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bizantină, precum şi diferiteJ,e ei adaptări făcute de Biserica noastră la geniul 
muzical românesc. 
Aici ca într-un laborator, se va topi materialul de folclor muzical bisericesc, 
existent în toate provinciile româneşti, spre a se putea ajunge astfel 1a creea
rea unui singur gen de cîntare bisericească, propriu bisericii Române Ortodoxe 
şi aceasta va fi. desigur spre proslăvi rea Aceluia care a ştiut să aprecieze 
valoarea muzicii noastre bisericeşti tradiţionale şi să-i indice calea viitorului» 
(p. 211) (Se referă la Patriarhul Miron)). 

127. Idem, Lilurghia corolă în slil bizantin, în "Cultura» 1932, 4, p. 7-8. 
[Audiţie de muzică corală psaItică de Cucu, Chir,escll, Anastasescu, Kiriac, la 
biserica Popa Rus'U - 27 martie 1932 - organizată de Societatea Compozi
torilor Români. Scopul acestei illldiţii era reîntoarcerea la muzica psaltică, 

«patrimoniu religios - naţional al nostru». «Să ne întoarcem din nou la 
vechea muzică bizantină monodică şi pe aceasta să punem bazele viitorului 
repertoniu al muzicii noastre bisericeşti». 

Vorbind de încercările nereuşite ,al,e lui Musicescu, Podoleanu şi alţii, zice: 
Un progres frumos se remarcă la tinerii profesori i Ştefan Popescu, Cucu, Lungu 
şi mai ,ales Chirescu]. 

128. Idem, La mormintul lui Şteianache Popescu (cu portretul acestuia) (1- 1911), în 
"Cultura», 1932, 10-11, p_ 9 

129 Idem, Notiuni generale despre muzica psallică, în «Cultura», 1933, 1, p. 5-9. 
[Denumirea, originea, dezvoltarea; cîntarea în primele trei s'ecole ale creştinis

mului, autorii şi felul acestei cîntări; Cîntarea bisericească din secolul IV 
pînă la Sf. Ioan Damaschin]. 

130. Idem, Scrierea muzicii psaItice (continuare) în «Cultura», 1933, 2-3, p. 7-10. 
[Originea, dezvoltarea. Reproduce după lucrarea lui J. Thibaut i Origine byzan
tine de la notatiol1 neumalique de l' Eglise latine, p. 21, semnele notaţiei ekfo
netice (21 la număr). 
Afirmă că not,aţia constantinopolitană se păstrează la ruşii rascolnici sub denu
mirea de notaţia lui Mezenec şi a fost introdusă în Biserica rusă prin secolul 
al X-lea odată cu creştin are a poporului rus, sub domnia marelui duce Iaroslav. 
(Est'e vorba de notaţia coislin, nu despre krjuki, care a fost introdusă de 
rascolnici în sec. XVI sub patriarhul Nicon şi învăţatul Mezenec). 
(Viaţa şi opera Sf. Ioan Damaschin)]. 

131. Idem, Slarea cîntării bisericeşti în Bucovina, în «Cultura», 1936, 1-2, p. 3-4, 
[Reproduce cîteva fragmente dintr-o scrisoare trimisă de Gh. Ruptaş din 
Suceava, în care spune pe scurt situaţia cîntării bisericeşti în Bucovina şi Dere 
să li se pună la dispoziţie ,«o psaltichie model şi analog cu cîntăreţii «vechiului 
Reg,at» pe notel:iniare că cele greceşti nu le ştie nimeni în Bucovina şi dacă 

se poate cineva că le cunoaşte, nu-şi dă interes ca să le traducă pe note lini
,are (p. 4). Spune mai departe că au psaltichia pe note liniare a MitropoJitu
lui Silvestru Morariu de la" 1875 pe care a modIficat-o prof. arhim. Mihai 
Ursuleac pe la anul 1900, cînd a primit catedra de predare la Institutul Teolo
gic şi şcoala de cîntăreţi de la Cernăuţi. M. Ursuleac a murit după primul 
război mondial şi deatunci - zice cîntăreţul respectiv nu mai avem pro
fesor«căci cel ce a fost deşi este teolog absolvat, are cunoştinţi însă pentru 
diferite teorii muzicale, compoziţii de operă şi operete, nicidecum însă pentru 
predarea muzkii bisericeşti» (p. 4) «Cum însă pe la anul 1870 muzica pe note 
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liniare era încă primitivă, respectivul traducător pe vrttmuri nu av·ea toate 
semnele de oare s-ar fi putut servi pentru a traduce Întocmai psaltichia gre
cească adică cea pe note greceşti sau «vreascuri», cum le spunem noi. Prin 
urmare şi psaltichia noastră este alcătuită ca din topor i mai ales că nici n-a 
fost o traducere, ci llll călugăr de la Mînăstirea Neamţului cum a cîntat, aşa 

glasurile au fost prinse pe note linia re şi conţine astăzi cam 60 feluri de melodii 
însă toate ca din topor i deci avem nevoie şi de o psaltichie nouă» (p. 4)]. 

132. Idem, 1. P. S. PaLIiarh Miron, Rolul educativ artistic al cîntăreţilor bisericeşti, 

în .. Cultura», 1936, 3-4. 
[Cuvîntare ţinută de patriarhul Miron în Senat, în care apără interesele cîntăre
ţilor şi cîntă·rile bisericeşti româneşti]. 

133. Idem, Problema transcrierii muzicii psaltice, în «Cultura», 1936, 9-11, p. 19. 
[Autorul este de părer,e că se pot transcrie unele cîntări, mai ales cele irmolo
gice, dar conchide că trebui,e piistrată cu orice preţ notaţia psaltică, fiind
că ea» este garanţia autenticităţii şi clasicităţii acestei muzici şi numai astfel 
se poate verifica şi cerceta la originii cîntarea psaltică, ce poate evolua şi 

transcriind-o mereu, poate deveni chi,ar un hibrid fără valoare, faţă cu progre
sele muzicale»]. 

134. Idom, Corurile bisericeşti la sale, în "Cultura», 1936, 9-11, p. 32. 
[Se pronunţă ferm pentru cîntarea în comun a credincioşilor în biserică]. 

135. Idem, Compoziţii şi compozitori de cîntări noi bisericeşti, în «Cultura», 1937, 
4, p. 38-39. 
[Face un aspru rechizitoriu unor pretinşi compozitori de muzică, bisericească 

ce se depărtează de spirdtul psaltichiei. 
Dă ca exemplu un «Tatăl nostru» compus de 1. Costescu]. 

136. Idem, Spiritul profan în cîntarea corală bisericească, în «Cultura», liH7, 10-11, 
p. 95--96. 
[Reproduce fragm~mte dintr··un articol semnat de Pr. 1. D. Petrescu şi ap<'îfut 
în ,,,PredanÎa», 10-11]. 

137. IClem, Cuvîn/are la comemorarea marilor dascăli Macarie leromonahul şi An/on 
Pann, în «<;;ultura», 1939, 1--2, p. 9-14. 

138. Idem, EVOluţia cîntării psaltice În Biserica Română, în "Cultura», 1940, 3, p. 
21 - 23. 
[Conferinţă ţinută la Societatea clerului «Ajutorul»]. 

139. Idem, Comemorarea lui Nicolae Filimon (1819-1865), scriitor, epitrop şi dascăl 

la biserica Enei din Bucureşti, în «Cultura», 1940, 3, p. 26-27. 
140. Idem, Evoluţia cîntării psaIUce, în «Cultura», 1940, 1-2, p. 6-7. 

141. Popovici Doru, Ramificaţii bizantine în muzica românească, în «MitropoIia Olte
niei», XXIII (1971), 9-10, p. 753-759. 

142. Potra George, praf. dr., În legătură cu viaţa lui An/on Pann şi a urmaşilor 

săi, în «Glasul Bisericii» XXVI (1967), 1-2, p. 122-139. 

143, Predescu M.arin, Comemorarea marilor cîntăreţi Macarie Ieromonahul şi An/on 

Pann, în «Cultura», 1936, 1-2, p. 6-7. 

144. Predescu Marin, Arhim. Scriban, Gr. Cost,ea, G. Breazul, Episcop Gherontie, 

1. Popescu-Pasărea, Nichifor Crairuic, r. Chirescu, pr. M. Bulacu şi alţii, articole, 
amintiri, poezii etc. în «Cultura», 1936, 9-11. 

[număr omagial-25 de ani de la apariţie]. 

7. S. T. - 3-4[1977 
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[tn 1936 1. Popescu-Pasărea a fost pensionat, după ce funcţionase 44 de ani 
la Seminarul Nifon şi 37 de ani la Seminarul Central, precum şi la Academia 
de muzică religioasă între 1931-1936. 
La Seminarul Central a fost înlocuit de un elev al său Grigore Costea, iar 
la Nifon de un alt elev al său de la Aoademia de muzică religioasă, Diac. 
Anton Uncu. Pentru acest lucru a fost omagaat şi directorul fondator al revistei 
«Cultura)), Ioan PopeSlcu-Pasăre.a, care a fost muzician, literat, avocat, politician, 
senator]. 

145. Predescu I. Marin (maestru-asistent de Psaltichie la Academia de muzică reli
gioasă), în «Cultura)), 1939, 1-2, p. 4-5. 
[Anunţă că ,acum în al 13-1ea an de funcţionare Academia de MuZlică reli
gioasă, înfiinţată în 1927 de Partriarhul Miron, a fost încadrată în ciclul învăţă
mîntului universitar. Salută măsura de a fi încadrat ca profesor în continuare 
pensionarul 1. Popescu-Pasărea]. 

146. Idem, Apoteozarea cînt ului bisericesc străbun, în ,«Cultura)), 1940, 3, p. 28-29. 
[Cuvîntama rostită la comemorarea marilor dascăli ai muzicii psaltice româ
neşti - 21 ianuarie 1940]. 

147. Idem, (şi Păleanu Gh.), Reportaj cu slujba înmormîntării lui I. Popescu-Pasărea, 
în «Cultura)), 1942, 11-12 şi 1943, 1--6. 
[Număr special cu portretul lui 1. Popescu-Pasărea şi cuvîntările ţinute la 
catafalcul acestuia în ziua de 13 aprilie 1943, ora 10 dimineaţa de către Arhie
reul Veni amin Pocitan - Ploieşte,anul, vicar al Sf. Patriarhii, prof. univ. Teodor 
M. Popescu, decanul Facultăţii de Teologie din Bucureşti, Arhim. 1. Scriban, 
prof. George Breazul, pr. Gr. Popescu, directorul Seminarului Nifon, pr. Eugen 
Bărbulescu, Marin Predescu şi avocatul Constantin Ionescu. La mormînt (La 
Mînăsbirea Pasărea) au mai vorbit Gh. Cozmei, Gr. Marinescu, Nic. Ionescu i 
Alegerea noului preşedinte al Asodaţiei Generale a cîntăreţilor bisericeşti 

în persoana lui Marin Predescu, fost cîntăreţ la Drăgăşani şi apoi la biseri'ca 
Sf. Gheorghe Nou din Bucureşti. Cuvîntarea lui Marin Predescu (joi după P,aştl) 
la mormîntul lui I. Popescu-Pasărea, în pr'ezenţa soţi,ei defunctului, Steliana 
1. Popescu-Pasărea]. 

148. Idem, Cuvîntarea ţinută la comemorarea lui I. Popescu-Pasarea şi a marilor 
compozitori de muzică bisericească, în «Cultura», 1944, 4-6, p. 14-21. 

149. Redacţia, Numirea Ierom. Teoiil Ionescu de către 1. P. S. Patriarh Miron, ca 
director al Seminarului de cîntăreţi de pe lîngă Si. Mitropolie, în '«Biserica 
Ortodoxă Română», XLIII (1925), 3, p. 163-164. 
[Noul director vorbeşte despre însemnăt,atea cîntăreţilor biseric,eşti ca «depozi
tari ,ai cîntărilor sfint,e, în care s-au născut şi au murit strămoşii noştri»]. 

150. Idem, Se anunţă numirea profesorului şt. Popescu de la Conservator, fost diri
jor la biserica românească de la Paris, oa inspector al corurilor bisericeşti, în 
«Biserica Ortodoxă Română)), XLIII (1925), 6, p. 382. 
«[S-a constatat că unele formaţii 'corale suprimă predica pentru concert. Ori, 
corul este pentru biserică, iar nu biserica pentru gustul capilor de cor»]. 

151. Idem, Punerea pietrei de temelie pentru noul seminar din Dorohoi, în «Biserica 
Ortodoxă Română» XLIII (1925), 6, p. 354. 

152. Idem, Moţiune în care cîntăreţii bisericeşti îşi exprimă bucuria pentru înfiin
ţarea Patriarhatului Român şi pentru ideea noului patri,arh (Miron Cristea) de 
a întemeia o Academie de muzică orientală. Cîntăreţii propun ca noua clădire 
s~ se construi,ască din fondurile lor, în «Cultura», 1925, 3-4, p. 1-2. 
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153. Idem, Instalarea părintelui Teoiil Ionescu ca director al Şcolii ele Cîntăreţi 

bisericeşti din Bucureşti, în "Cultura», 1925, 1-2, p. 1. 
154. Idem, Memoriul adresat 1. P. S. Patriarh şi Sf. Sinod de către Asociaţia 

Cenerală a cîntăreţilor bisericeşti din România, în «Cultura», 1926, 4-5, p. 1---2 
[Cîntăreţii cer subvenţionarea şi unificarea şcolilor de cîntăreţi bisericeşti i 

înfiinţarea «multaşteptatei» Academii de muzică bisericească, declar,area cîntă

reţilor ca clerici hirotesiţi i numire.a prin concurs şi judecarea lor d,e către. 

Consistoriu i hirotonirt.'a în diacon sau chi tlI preot il cîntZlreţi!or care se remar
că după 10 ani etc.]. 

155. Idem, Al V III-lea Congres al cînlăle-tilol bisericeşti, în «Cultura» 1926, 6-'7, şi 

8-9, p. 1-2. 
[Dezideratele cîntăreţilor şi sfaturile patriarhului Miron către cîntăreţi de il 

ţine trează flacăra cîntării bisericeşti tradiţionale. Int,erv,enţia preotului Th. Stup
canu - laşi şi a lui I. Popescu-Pasărea]. 

156. Idem, Anunţă apariţia Anaslasimatarului de preotul prof. Th. Stupcanu - Iaşi, în 
«Cultura», 1926, 10-11. 

157. Idem, Despre Cîntările Lilwghiei, întocmită de prof. D. G. Kiriac (Dimitrie 
Georgescu Kiriac) în «Biserica Ortodoxă Română», XLIV (1926), nr. 8 (545), 
p. 467. 
[Se anunţă tipărirea Cînlărilor Liturghiei penlm copii şi popor de D. G. Kiriac 
cu adresa 18 iulie 1926, cu nr. 339]. 

158. Idem, Anunţă un concurs de muzică bisericească (omofonă pe ambele notaţii 

şi corală) organizat de Societatea Ortodoxă Naţională a Femeilor Române, în 
«Cultura», 1926, 12, p. 8-9. 
[Din comisie făceau parte: Ioana Ghika-Comăneşti (preşedinte), Alexandra 
Gr. Cantacuzino, Elena Petricari, Mari,a Glogoveanu, Elena Odobescu, Dimitrie 
G. Kiriac, Gheorghe Cucu, Ioan Popescu-Pasărea, Iuliu Scriban, pr. I. D. Petrescu, 
pr. Nic. M. Popescu, arh. Evghenie Humulescu]. 

159. Idem, Anunţă apariţia, la Rîmnicu-Vîlcea, a lucrării Cîntări corale pe ambele 
muzici, pentru centrele parohiale şi popor, de diae. 1. Mardale (cu o prefaţă 

de episcopul Vartolomeu al Rîmnicului), în «Cultura» 1926, 12, p. 1. 
160. Idem, Raportul Şcolii de clntăreţi bise-riceşti semnat de directorul Teofil Ionescu 

şi secretar ierod. Firmilian Marin, în "Cultura» 1927, 5-6, p. 1. 
161. Idem, Intîia conferinţă culturală ,a cîntăreţilor bisericeşti în «Cultura», 1927, 

5-6, p. 1. 

161. Idem, întîia conferinţă culturală a cîntăreţilor bisericeşti în «Cultura» 1927, 
7-8, p. 1. 

162. Idem, Comemorarea lui Anton Pann la R-Vîleea la 13 iunie 1927, la 100 de 
ani de cînd A. Pann ·a fost profesor la R-Vî1cea, în «Cultura» 1927, 7-8, p. 58. 

163. Idem, Comemorarea lui Anton Pann în Adunarea generală a filial-ei Prahova 
(14 iulie) preşedinte G. Comişel, dirijor la biserica Si. Ecaterina - Ploieşti). 

[Se critică broşura eu ClntăriJe Si. Liturghii pentm popor a lui D. G. Kiriac, 
«care est'e scrisă pe muzică populară şi greu de memorat pentru şcolarÎ». Se 
critică articolul lui D. Orghidan ca şi afirmaţia episcopului Gherontie Nicolau 
(fost diacon la Madolla-Dudu-Craiova) că muzica. ace,asta veche va dispare 
odată cu cei ce o mai ştiu], în "Cultura», 1927, 7-8. 

164. Idem, Congresul al IX-le,a ţinut la Braşov pentru comemorarea lui A. Pann 
(29 sept. 1927), în «Cultura», 1927, 10-11. 
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165. Idem, Deschiderea Academiei de Muzică biseric€lI.scă (5 mai, 1928), în «Cultura», 
1928, 3. 
[Cuvîntul lui I. Popescu-Pasărea la deschiderea Academiei. 
Au slujit la Tedeum: protos. TeofiI Ionescu, protos. Kiril Arvinte, diac. Evghe-
nie Orghidan şi Firmilian Marin]. 

166. Idem, Se anunţă înfiinţarea postului de protopsalt la Sf. Patriarhie, în "Cultura», 
1928, 3. 

167. Idem, Anuarul Şcolii de clntdreţi bisericeşti din Buzdu, în «Biserica Ortodoxă 
Română, XLVI (1928), nr. 12 p. 1146. 

168. Idem, Sărbătorirea D-lui Damian Rânzescu, în "Cultura», 1929, 9--10, p. 1-9. 
[Profesor de muzică bisericească la Bîrlad între anii 1884-1912, III. Bucureşti 

la Sf. Mitwpoli,e, 1912-1925, apoi la biserica Sf. Silvestru. Organizatorul Socie
tăţii Cîntăreţilor bisericeşti bîrlădeni. Membru în comitetul de conducere al 
Asociaţiei generale a cîntăreţilor bisericeşti, fost director al Şcolii de Cintă

reţi de pe Ungă Mitropolia din Bucureşti]. 
169. Idem, Se ,anunţă mutarea Şcolii de Cîntăreţi din Craiova pe lîngă M-rea Cozia 

unde episcopul Bartolomeu a pus conducător pe diac. prof. I. Mardale, in 
"Cultura», 1929, 9-10, p. 11. 

170. Idem, Comemorar,ea stareţei şi maestră de muzică bisericească Marina Monahia, 
de la mînăstirea Zamfira, în «Cultur.a», 1929,9-10, p, 16. 
[După Sf. Liturghie s-a oficiat parastasul, s-a mers la mormintul regretatei 
maici cît şi la mormintul marelui muzicant Ştefanache Popescu]. 

171. Idem, Se anunţă pentru 17 Ianuarie (1930), de Sf. Antonie, dezvelirea unui bust 
de bronz la mormintul lui Anton Pann de la biserica Lucaci, în «Cultura» 1929, 
11-12, p. 1-2. 

172. Idem, Se anunţă deschiderea unei şcoli de cîntăreţi la Vălenii de Munte, la 
14 noiembrie 1929 la propuner·ea lui Nicolae Iorga, în "Cultur.a» 1929, 11-12, 
p.6. 

173. Idem, La 9 iunie 1930 s-a slujit monumentul de la Lucaci şi a fost predat 
consiliului parohial reprezentat de parohul bisericii C. Moldoveanu, în «Cultu
r'a», 1930, 7-8, p. 1-2. 

174. Idem, Se anunţă apariţia următoarelor cărli de muzică bisericească; Catava
sier şi Liturghier de I. Popescu-Pasărea, AnastasimatalUI de N. Barcan şi 

Anaslasimataml de pr. Th. Stupcanu, în «Biserica Ortodoxă Română» XL vin 
(1930), nr. 2, p. 193, nr. 10, p. 1009, nr. 12, p. 1201. 

175. Idem, Hotărîrea de a s,e deschide o şcoală de cîntăreţi la Rîmnicu-Săr,at, în «Cul
tura» 1931, 1-2, p. 17. 

176. Idem, Anunţă moartea la 23 martie 1931 a arhiereului Evghenie Humulescu, în 
"Cultura», 1931, 3, p. 7. 

177. Idem, Clnlarea ln comun a credincioşilor, ln «Mitropolia Banatului» XXI (1971), 
1--3, p. 135--142. 
[Traducerea cuvîntării Sf. Niceta; De psalmodie bono-Despre folosul cîntării 

psalmilor]. 
178. Idem, Comemorarea întemeietorilor muzicii Bisericii Române (Macarie, Pann, Su

ceveanu) Ia 17 ianuarIe 1932 în biserica Lucaci, în «Cultura», 1932, p. 1-13. 
179. Idem, Inaugurarea şcolii eparhiale de cîntăreţi bisericeşti din Curtea de Argeş, 

în «Cultura» 1933, 4-6, p. 9. 
180. Idem, Anunţă tipărir·ea Idiomelarului de 1. Popescu-Pasărea, în .. Cultura» 1933, 

4-6. p. 9. 
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181. Idem, Comemorarea lui Anton Pann la 80 de ani de la moarte, în {(Cultura» 
1934, 1. 

182. Idem, Organizarea corurilor bisericeşti, În "Cultura», 1934, 1, p. 9-10. 
[Circulara Sf. Patriarhii cu recomandarea Liturghiei pe două voci de 1. Popescu-o 
Pasărea]. 

183. Idem, Comemorarea lui Macarie Ieromonahul la 100 de ani de la moartea sa, 
În "Cultura» 1936, 9-11, p. 1. 
[Memoriu,! Adunării Eparhiale a MoMcyvei în care se cere cu insistenţă !nfi
inţar,e,a unei catedre de muzică bisericească la Iaşi]. 

184. Iidem, Comemorarea centenamlui morţii lui I"!acarie Ietomonolml (1'l70---1836), 
duminică 17 i'anuarie, 1937, la biserica Lucad din Bucureşti, în "Cultura», 1937, 
l~, Ip. 1. 

185. Idem, Reorganizarea şcolilor de cintdreti, în «Cultura», 1937, 4, p. 1. 
186. Idem, O «senzaţională» reclamaţie, în «Cultura», 1939, 6---7, <Ţl. 33--39. 

[,N[arin L Pr~descu, directorul tehnic al revist,ei «Cultura» ~i alsistent a.l ,Ivi 
1. Popescu-Pasărea la Academia. de muzică religioasă, reclamă Sf. Sinod atitu
dinea polrhrnică lP!Saltichiei româneşti a preotului 1. D. Petres'Ou-Visarion, dir,ec
toruI Academiei şi profes'or la catedra dedînt gregorian]. 

187. Mem, Revenirea d-Iui Marin Predescu în conducerea Asociaţi",j, în «Cultura», 
1939, 6-7, IP' 43-45. 
[8e n~!pr>()d'llce scrisoare,a acestuIa ca ră'slPuns la chemar'ea lui 1. Popescu-Pa.să'rea 
,pr'8Icum şi răSipunsul la scrhioare din partea Comitetului Asociaţiei dntFtre1iJ,or 
semnată de I. Popescu-Pasărea şi secrEltarul Ilie CiHtutJ. 

188. Idem, Un ignorant muzicant, în "Cultura», Hl39, 8--9, p. 55-53. 
[Continuă articolul din numărul precedent privind c8.zul :preotului 1. D. Pe·· 
trescu-Vis,arion, in car'e Mihai D. Rădulescu din Craiova, fost profesor la Academie 
şi demisionat voluntar 'critIcă hlcr'a:rea «Etudes de Paleographie mllsicale by
zantine»a lui 1. D. Peitr81SCll, a:cuz:indu-,l că n-a transcri,s j,ust melodiile vechi, 
ci după imaginaiţi.a 's'a. Dar nu dă nici un eXe.Iruplu de 'cum ar fi trebuit să se 
facă traDiscrierile]. 

189. [dem, Cîntările Liturghiei pentru şcoală şi popor de L Popescl1-Pasărea, pr. 
Gh. Comana şi George Breazul {reoenzie), in «Cultura», 1940, 4--6, p. 61-62. 

190. rdem, Retragerea lui 1. Popescu-Pasărea de la conducerea Asociaţiei (generale 
a cîntăreţilor bisericeşti),in«Cu'ltur,a», 1940, 6----8, p. 1-2. 

191. i:dem, Slujba bisericească din Ardeal, în ,«<Cultura», '1944, 7--12, p. 3--4. 
[iScrisoare adresată lui Marin Pr,edeS'Cll de 'cătir,e 'Oon:stantin Clopotaru, preşedin
tele filialei Botoşani, stabilit în jud. Hunedoara, descriind star,ea deplorabilă a 
cîntării de str<ană!.1n ifr'ansitcv,ania]. 

192. [Idem, Descrierea cursurilor şcolii de cîntăreţi din Rm. Vîlcea, ~n «<cuUura», 
,1944, 1-3, p. 1,1. 
[A asistat, printre alţii, şi «preotul Marina», fostul patriarh -al Bisericii Orto
doxe Române]. 

193. Iidem, Comemorarea lui 1. Popescu-Pasărea şi a celorlalţi creatori de muzică 

românească: MaGarie, A. Pann, Nic. Filimon, Dim. Suceveanu, ŞI. Popescu, T. 
Georgescu, I. Zmeu, Ghelasie Basarabeanul, Nic. Barcan, Neagu Ionescu, Gh. 
CUCl! ,ş.a. 

[Duminkă 9 ian.1944 Il,a biseriea Lucaci din Bucureşti], în «Cultura», 1944, 
1-3, 11" 2. 
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194. Ildem, Anunţă un premiu Ipentru c,ea mai bună liturghie psalHcă, ,în «Gultum», 
1944, 7~12, p. 23. 

195. Reuţ, Vespasian, consilier patriarha,l, anunţă ~pariţia Liturghiei bisericeşti pe 
clouă voci -- scrisă pe muzică vocală de 1. Popescu-Pasărea, în «Cultura», 
1931,3, p. 1. 
[Fa,ce cunoscut că şi în Tranlsilvania, Banat şi la Chişinău au luat fiinţă şcoli 

de dntămţi. Pledează pentru unificarea cQntării bisericeşti în toată ţara]. 

196. Rovenţa Haralambie, Pr.; Pl. Dr. Vasile Gheorghiu, Lecţionarul evanghelic gre
cesc clin Iaşi (ms. 194), în «Studii Teologice», VIII (1940), voI. n, p. 178-180. 
[Face recenzia s tUidiu lui asupra celui mai v,echi manUis'cris grecesc cu nota,ţie 

ekJfonetÎ'că din ţara noastră, purblicat de preot,uI V'asile Ghe'Orghiu (prof,esoI de 
Noul Testament la Facultat,e'a de teologie din Oernăulţi), în Monit'Oriul Oficial, 
Buoureşti, 1940 (90 pp. şi 9 planşe)]. 

197. Săvu'lescu A'l. Ştefan, PL, Teodor T. BUTada, Opere, voI. 1, partea l, îngrijitor 
de ediţie Viorel Cosma. Elditu,l1a muzicală a Uniunii rComrozitorilor, Bucureşti, 

1974 (320 p.) (recenzIe), în «GlaIS u! Biseridh, XXXIII (1974), 9-10, p. 922-925). 
198. Idem, Gheorghe Ciobanu, Vechimea genIUlui cromatic în muzica bizantină, în 

«Studii de muzicologi'e», voI. IX, Bucureşti 1973, p. 109-118, recenzi,e în «Glasul 
Bisericii» XXXIII (1974), 9-10, p. 1001-1002. 

199. Ildem, Gabriela Ocneanu, Originea moclurilor medievale. Relaţia lor cu muzica 
antică greacă, în «Studii de muzkologie», v'OI. IX, Bucur,eşti 1973, p. 119-133, 
recenzie, în «Glasul Biseridi», XXXUJ (1974) 9-10, p. 1002-1003. 

200. Idem, Titus Moisescu, Constantin Dimitrescu în lumina documentelor inedite, în 
«Studii de muzicologie», voI. IX, Bucureşti, 1973, p. 211-268, r,ecenzie în «Glasul 
Bisericii» XXXIII (1974), 9-10, p. 1002-1(')03. 

201. Tdem, Octavian Lazăr Cosma, Hronicul muzicii româneşti, Bd. Muzka'lă 'a Uni-, 
unii Compozit'OrHo:r, Bucureşti, ,1974 (296 ,p.), recenzie,ÎIlj'«Glasul Bis'ericii», XXXIII 
(1974), 11-12. p. 1285-1289. 

202. Severeanu Nicolae, Amintiri din anii 1871--1885, în wBilserka Ortodoxă Română», 
LV (1937), nI. 11-12, p. 713-717. 
[!ÎŞi amint,eş'te in scris de (ps'alţii; P,ost'oroancă din ra:şi, Dimitrie Suce'veanu, Nec
tarie Frimu şi Gheorghe Godu (Scotfmiu). 
Iată cUeva lucruri în legătură cu Nedarie Frimu; «A!sbfel fiind, este vădit lucru 
că veIStitu1 compozitor NedarIe Frimu este cel irudi'ca't :de Dimitrie Su!cmreanu, că 
n-a ,f,ostepisC'op şi că ,e a'ceeaşi persoană ,cu ISchim'Onaihul Nectarie, rprotoiPsaH Ia 
chinovia Prodwmul de la Muntele AtOls» (ip. 7,15). Aduce ,în sprijinu'l acestei afir
maţii şi relatările călugărului Damaschin de Ia Neamţ, precum şi cartea tipărită 
de i'eromonahul Dometi'e I'Onescu la 1898 şi conchide 'tot Nicolae Sever,eanu., dar 
fiind în totală contradicţie cu afirmaţia de mai sus: 
«Din toate aces'te re,latăl1i atH de concludente, şi mai C'lU seamă dUIPă datele iOOi
eate de ieromonahul Dometie, reiese in chip ,evident aşadar că compozitorul Nec
tarie Frimu a trăit într-o altă epocă şi a deceldat la a.nul 1856, pe cînd Nedarle 
SchimonahuI abia şi~a lîncelp1wt activitatea muzÎ:Clallă pe la 1854, in mînăstirile gre
'ceşti de Ia SiI'. MuntE)! ,şi a murit Ia anul 1898» (IP. 715). 
Deci, ne întrebăm cum rămîne cu afirmaţia primă că Nectarie Frimu este una 
şi aceeaşi persoană cu Nectarie SchimonahuI da'că pr1mu'l a trăit într-o epocă şi 

celălalt IÎntr-,alta? Personal cred că Nectari'e Frimu ierodiac onul care tipăreşte 

la Neamţ în 1840 t'omu'! al treHea al Ant'Ologiei de c,întări bi'sericeşti este unul 
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şi acelaşi cu Nedari·e a'rh.iereu T,ripoleos 'oare tipăreşte la Iaşi in 1846 tomul 1 şi 
II al AntoIogiei. 
i'robrubilcă Nedarie Frimu ,pregătise toate cele trei volume pentru tipărire şi a 
'Început cu vo'lumul 3 car'e cuprinde Sf. Litur,ghioe i arp.oiajunglîrud arhiereu onori
tfic, tipăreşte şi cele'lalte două voIrume (1 şi H) l,a Iaşi în 1846. 
Nectarie Scihimonahul nu a tiiPărit nimic, dar ,a compus dntări foarte frumoase 
care, unele din ele, s-au impus şi la ,greci păstnîndu-se şi astăzi sub numele lui 
Nectarie Valahul (vezi 'li fidet Act'tOUptlet, Atena, 1968 ed. 4). Mai departe lămu
reşte o confuzie pe care o [a'ce Mihail GI. Poslu'şnÎ<cu, anume că Manolache Zmeu 
,ar fi fost uoenkul lui Dimitrie Su,c'eveanu, 'ceea ce D. Suceveanu illifirmă spunrînd 
,că M. Zmeu i-a fost coleg la şcoala lui Gh. Pamschia,dis. 
De asemenea, se spune că GheoI1ghe Codu (ScO'fariu) a fost coleg cu Dimitrie 
Suceveanu la şcoaI,a lui IParaschiadis, ceea ce, din nou, Suceveanu infirmă pre
ciziÎrud că ac,est Oociu era frabe de ascultare la tipografia Neamţului, unde îşi 

tilpărea el căr1ile de muzică biserice,ască şi, auzirudu-l oînttrud, i-a plăcut, l-a 
[uat cu sine ,la Iarşi la şcoal'a de la Mitropolioe şi l-a angajat protopsaH la bise
rica Sf. Spi.ridon-Ia,şi. iPe la 1860 acest Cociu, poreclit ,Scofariu după scofa pe 
'Oare o purta pe cap la tipografie, a fost adus protop'salt la MitropoUa din Iaşi 
de către oamenii ,politici, iar «Suceveanu a fost ,pus în disp'onibilitate» (p. 716). 
Dar Scofariul muri cuDinid şi a fost readus, la insistenţele mit,roiP,olitului Sofronie 
MicleSrcu,li tot D. SuceveanuJ. 

203. Irdem, Amintiri despre Dimitrie Sueeveanu ; un aHerîntăr'eţ de valoare al Iaşilor 

este G. Oodu; în wCultura" 1938, 1, p. 10-A2 (Vezi «B.O.R.» LV (1937), 11-12, 
IP. 713--717). 

204. Scriban :Arhirmandritul, CongresuJ Asociaţiei (Jcncrale Il c]ntărelilor bisericeşti 

elin România, în «Bi'Serica Ortodoxă Română" XLVI «1928), nr. 8 (569), p. 837-838. 
[Dă programul Congresului tinut în 26-27 septembrie 1928 sub pwşedentia pro
fesorului Ioan Popelscu-Pasă.r,ea, c,ongres care av'ea 'drept scop principal propa
garea şi unifioarea muzidi bisericeşti]. 

205. Sumedr'ea Tit (mitropolit), Petreseo D. J. le Pere, Les ieliomeles et Ia Canon de 
,!'Oiiiee de NoeI (Ertuldes de Pa'leographie musicaIe byzantine), Pariis, 1932,În 
'«Biserica Ortodoxă Română" LII r(,1934), nr. 1-2, p. 83-86. 
[IP,.rezintă [,u'crarea de muzkologie bizantină la baza căreia stă analiz'area a ş,a'se 

manuscrise vechi bizantine din sec. XI-XIV]. 

206. Smlînt'înescu Dan, D. G. Kiriae despre cîntarea bisericească orientală, lîn «Bise
doa Ortodoxă Română", LXXXIV (1966). 3-4, p. 394-402. 

207. Soare Dumitru, PI., Un popas festival coralei preoţilor ortodocşi elin capitală, 

,în «Glasul Biselricii», XXXII .(1973), 1-2, p. 230-232. 
[FeiS'tivitateacu pf'Î1lejul ,îmlplinirii a 70 de ani de via,ţă ai PI. Ion Popescu-Rull'cu 
[t 5 nov. 1975] dirijoru'l coralei preoţHor din capitală. Expune cu această ocazie 
foarte pe scurt, şi 'clctivitatea cOImrponistică acelui sărbătorit, Începînd ,cu litur
ghi1a psaHică glasul 5 (r1935) 'care se află la Bi,serka Albă]. 

203. IStăncules'cu Ioan, F., Gavriil Musicescu precursor ,al transcrierii psaltiee pe no
taţia liniară, în «Glasul Bisericii», XX (1961) 5-6, p. 420--427. 

209. Ldem, Eusebie Mandicevschi, în «Galsul Bisericii», XXIV, (1965), 7-8, rp. 715-728. 
210. lidem, Doru Popovici, Costin Miereanu, Începuturile muzicii culte româneşti, Ed. 

ITiner,etului, 1968, 208 rp. (ree,enzie), în «Glrasui! Bisericii", XXIX (1970), 1-2, 
ip. 183--190. 
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211. Mem, Compozitorul Nicolae Lungu, cu prilejul împlinirii a 70 de ani de Ia naştere, 
în «Glasul Bisericii", XXIX (1970), 3-4, 'p. 390-393. 

212. Ldem, D. G. Kiriac, Pagini ele corespondenţă, edItie ingrijită şi prefaţă de Titus 
MoisElsc'll, Editurii Muzicală a Uniunii Compozitorilor, Bucureşti, 1874 (360 p.) (re
cenzi,e), ,în «Gla:sul Bisericii», XXXIII (1974), 9-10, p. 995-997. 

213. Idem, Viorel Cosma, Le musicien Demetre Cantemir dans Ia liUeralure europeenne 
elu XV III -e siecle, lîn «R'evue des etutles sud-est eUTopeenes», tame XI, 1973, 4, 
p. 657-676, recenzie, !în«Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 9-10, p. 100l. 

214. StăncuIescu N., P,r,of., Viorel Cosma, 1. ŞI. Paulian în lumina izvoarelor docu
mentare, Drobeta Turnu-Severin, 1973 (288 p.), recenzie, În «Glasul Biisericii", 
XXXIII (1973), 9-10, p. 997-1000. 

215. Stoia Achim, Prof., In memorim (amintiri la un vea'c de la naşterea protopfe!s
biterului Timotei Popovici), în «Mitropolia Banatului», XX (1970), 7--9, p. 562-564. 
[Vezi mai în urmă tot desp!re !Timotei Popovid]. 

216. Şoima Gheorghe, Pr. comf., Muzica bisericeallcă şi laici! în Institu,tul teologic 
elin Sibiu, în «Mitropolia AndealuiuÎ», VI (1961), 11--12, p. 798--806. 

217. Idem, Uturghia psaltică de Nicolae Lungu (recenzie), lîn «Biserica Ortodoxă 
Română». 

218. lIdem, Funcţiunile muzicii liturgice, Sibiu, Editura «Revilstei Teologice», 1945, 
(Tipo'9rd'fia Arhidiecezană). 

219. Ildem, Expresivitatea reJjgioasă a psalUchiei româneşti contemporane. 
[Studiu dactilogmHat în curs de apariţie]. 

220. Teodorovid Ioan, Pr. ,pz;of., Contribuţii la cercetarea unor aspecte muzicale reli
gioase actuale, În «Mitropolia Banatului», xxn (1972), 10-12, p. 619-625. 
[Analizează oN'e,va CÎntece reUgioase străine de Ispi,ritul Bi6'eridi Ortodoxe, care 
ciI1culă printre credincioşii altor culte şi 'ohiar printre cei ortodocşi şi atrage 
atentia alSUJpra influenţelor nefaste ale acestor,a). 

221. t Tîrgovişteanul Antim, ep. vicar-patr., Despre cintarea credincioşilor in bise
rică, 'în «Bj,serica ODtodoxă Română», LXXI (1953), 1,1-12, p. 1il18-1123. 

222. Unteanu, Nic. C. (oîntăreţ subdirector Senat), Muzica bisericească şi sentimentul 
religios national la români, în «Cultura», 930, 3-4, p. 46. 

223. Vrsu Nicolae, Poof., Figuri bănăţene din trecut. Nicolae Popovici, în «Mitropo
lia Banatului», VII (,1957), 10-12, ,p. 158-1<60. 

224. ]dem, Nicolae Lungu, Liturghia psaUică, în «MHropolia Banatului», VEI (1958). 
4-6,,p. 167-168. 

225. V,aldman Traian, Pr., drd., Cărţile de cîntări bisericeşti ale lui Macarie Ieromo
nahul - 150 de ani de la aparitia lor, in «Gla!sul Biseridi», XXXII (11973), 7-8, 
IP. 725-732. 

226. Vdea Marin, Drd., Originea şi evoluţia semiograliei psaItice de la începuturi 
pînă în zilele noastre, in «Studii Teologice», XVII (1965), 9-10, p. 593-620. 

227. IIdem, Teodor Teodorescu - compozitor profesor şi dirijor, in «Glasul BÎlsericii", 
XXIX (tI970), 3-4, IP. 386--389. 

228. Vendeş Ştelfan, Pr., Gavriil Musicescu, în «MitropoHa Moldovei şi Sucevei,., XXX 
(1954), 3-4, p. 68-83. 

229. Iidem, Gavriil Musicescu, 125 de ani de Ia naşterea marelui muzician, în «MHro
polia Moldovei şi Sucervei», XLVU,I (1972), 3-4, ,p. 217-230. 

230. VintHesou, Pr. rpmf., Petre, Cîntarea poporului în biserică, în lumina Liturghie
rului, în «Biserica Or,todoxă Română», LXIII (1945), 9, ,p. 409-432. 



35 PREOCUPĂRI DE MUZICĂ ŞI MUZICOLOGlE IN B.O.R. (1925-1971) 297 

Privir'e generală. Oîntarea onwfonă în comun acredincioşiJor a fost privită, cum 
spune autoruL acum vreo 20 de ani (1925 n.) cu suspiciune şi chiar cu ostilitate 
a'tît pentru faptul că tradi,ţia era să CÎnte numai dntăreţul, cît 'Şi pentru faptul 
că şi c8'IeIa'lte confe'siuni practicau deja acest mod de cintare. Unii au consi
derat acest mod de CÎntare în comun dmpi 'O erezie, alţii anticanonică etc .. 
leig:îndu-Ise în primul rînd de canonul 15 al sinodului local din Laodiceea (340) 
care era gr'elşit interpretat de unii. 
Autorul studiului do faţii explică corect acest 'canon spunînd că atlln~i cînd 
Biseric,a a luat măsura ca în afară de psaltul canonic nimeni aHl.II să nu cînt" 
'în biserică s-a r()ferit nu la cîntarea poporului, oprindu-l de a 'f)Mticipa Ia oîn
tare ci la unii solişti aiJDiitori Cilre o luau înaintea psaltului. Deci psal'tu,] era 
cel care trebuia să conduc,'l cîntarea poporului în biserică şi nu a.ltul. 
Astfel, se ,r,estabileau drepturile ipsalţiIor oJkhlli .şise asigurau ordinea şi dem
nitatea cultului divin. Şi aipoi CilllOIlUI nu s.e re,feJ:1ea la dntările de la liturghia 
credincioşilor ci la 'celelaUe slujbe uwde se CÎntau psalmi, căci liturghia credin
cioşilor a fost făcută să participe activ toţi cr,edincioşii, cum zice şi SI. Ioan Hri
slQ,stom; « ... nu numai preotul singur mlllţulnJeşte ci şi tot poporub> (Omilia a 
XVIII-a la II Corinteni, P,G., LXI, 527). 
Poporul a dntat botdeauna ,în bilSerică, dar n-a avut rfîspunderf!a cîntării. Măr

'Î1trU 'În sensul acesta adulOe din Sfinţii Părinţi Capadocieni, Sf. GriqoriE! de Ni:ssa, 
Sf. A,mbrozie, Fer. Ieronim, Sf. SOifronie al Ienl'salimuhiÎ. Cu vremea cîntarea 
comună s-a restrîns la un grup din jurul psaltului]. 

231. Visarion Puiu, Elpiscopul Argeşului, Cîntarea din bisericile nonsl1e, in «Biserica 
Ortodoxă Română», XLIV (1926), 8, p. 439-441. 
['Expunere 'făcută de P. S. V'isarjon în 1922 Iil Gomi'sia instituitil de Ministerul 
Cultelor şi Artelor pentru alcătuire,a dîlo.wa reipertorii de coruri bisericeşti. 

(Comisia avea ca preşedinte p,e P. S. Visarion iar membrii pe: I. Nona Ottescll, 
AL Ziua, D. G. Kiriac, I. Popescu-P,asărea şi ŞN~fan Porpescu). 
Propune să se introdu'că muzica de la învăţămîntul rpr,imar pînă la cel llniver
sitar; să se organizez,e 'Corurile bi'serioe:şti .şi şcolUe de cîntăre.ţi bisericeşti i cre
dincioşii să oînte toţi în biserică. Se pLînge că lllmea nu vine la bisericile care 
nu au coruri; iar arhim. Scr1ban adaugă o notă Ia subsol în care răspunde la 
aceasta astfel: «numai să fie acolo preotul car,e faoe lucrul religios adînc, slujbă 
cu pietate şi va avea biserica plină, fără nid un 'cor»]. 

232. VI'ase Ene, Cîntarea în comun, în wCultura», 1938, 6-8, p. 61-62. 
[Bste irmpotriva participă.rii poporului la cîntarea în bi'seri'că]. 

-_ ...... _--
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ASPECTUL DOGMATIC AL CULTULUI ICOANEI 
LA SFîNTUL TEODOR STUDITUL * 

Evlavia şi teologia sînt ,aspectele esenţiale ale vieţii creştine trăite în Bise
rică 1, pentru că exprimă unitat'ea elementului uman şi divin, J:1ealizată după modelul 
suprem al unirii ipostatice a firii divine cu firea umană săvîrşită în persoana Dom
nului Iisus Hristos. 

In Bis,erica Ortodoxă, evlavia şi teologia se unesc în chip deplin în forma doxo
logică a dogmei 2. In cultul ortodox mărturisirea credinţei într-un limbaj simbolic, 
iconografic, imnologic, liturgic în general, fereşte credinţa de un conceptualism sec 
şi face accesibilă asimilarea ei în viaţa credincioşilor. Cinstirea sfintelor icoane este 
una din manifestările cultului ortodox, în care se îmbină în mod armonios evlavia 
şi teologia. Raportul ontologic dintre evlavie şi teologie în cultul sfintelor iGoane 
este reciproc, şi cerut cu necesitate de aspectul divin-uman al fiinţei Bisericii 3. 

Dacă teologia nu este pătrunsă de evlavie cade pradă spiritului raţionalist spe
culativ. Consecinţa este dublă: saraCIrea vieţii spirituale şi greşelile dogmatice. Re
ciproc, dacă evlavia nu ,este condusă de autoritatea Bisericii printr-o teologie 
întemeiată ,pe Sfinta Scriptură şi Sfînta Tradiţie se primejduieşte atît înţelegerea 

dogmelor, cît şi viaţa Bisericii. Prin opoziţie, teologia ortodoxă a icoanei şi cultul 
sfintelor icoane practicat în Biserica Ortodoxă demonstrelază echilibrul deplin între 
evlavie şi teologie. Epoca patristică, aceea a creştinismului clasic, se caracterizează, 
contrar aparenţelor (ereziile), prin îmbinarea în chip armonios a preocupărilor teo

logice celor mai înalte, cu evlavia cea mai intensă 4. Sfinţii Părinţi au creat tipul 
ortodox al teologiei creştine din două motive: în primul rînd prin grija lui Dum
nezei erau în aceIaşi timp teologi şi preoţi, de cele mai multe ori călugări pe 

trepte iemrhice pînă la cea de patriarh i în al doilea rînd apariţia ereziilor i-,a făcut 
să precizeze poziţia Bisericii Ortodoxe prin clarificarea înţelegerii ortodoxe a teme
iurilor credinţei revelate în Sfînta Scriptură. Dogmele şi canoanele sînt ,expresie a 
ortodoxiei învăţăturii cr,eştine. 

Poziţia Sf1ntului Teodor StudiU.lI (759-826) in cadrul Sfintei Traditii. - Lupta 
Ortodoxiei împotriva ereziei iconoclaste la fost condusă de personalităţi care au 

" Lucrare de seminar in cadrul pregătirii doctoratului în teologie, redactată sub îndrumarea D-Iui 
prof. Nic. Chiţescu, care a da! şi avizul pentru publicare. 

1. Prof. Nicolae Chilescu, Evlavie şi teologie, în "Ortodoxia», vin (1956), nr. 2, p. 216. 
2. Pr. Conf. Ioan Bria, Spiritul teologiei ortodoxe, În «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 2, p. 177. 
3. Studii în teologia românească: Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, De la creaţie la Intruparea Cu· 

vintului şi de la simbol la icoană, În «Glasul Bisericih>, VI (1957)~ nr. 12, p. 860; Idem, Iisus Hristos 
ca prototip al icoanei sale, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», II (1958), nr. 3-4, p. 244; Pr. Prof. 
Ene Branişte, Teologia icoanelor, În «Studii teologice», IV (1952), nr. 3-4, p. 200; Nicolae Stănescu, 

Sensul ortodox al icoanei, În «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 245; Dumitru Ichim, Invăţ(Jtura orto
doxă despre sfintele icoane, În «Studii teologice», XXII (1970), nr. 5-6, p. 444. 

4. PIOf. N. Chiţcscu, op. cit., p. 216. 



2 ASPECTUL DOGMATIC AL CULTULUI ICOANEI LA TEODOR STUDITUL 299 

îmbinat în chip desăvîrşit evlavia cu teologia. Inainte de Sinodulal VI[-lea ecu
menic, cinstire a sfintelor icoane a fost a.părată de episcopii Leontie al Neapolelui şi 

IOian al Tesalonicului, Gherman şi T·arasie patriarhi ai Constantinopolului. Stîlpul or
todoxiei la Sinodul VII ecumenic l-au constituit scrierile Sfîntului Ioan Damaschinul, 
ale cărui formule au fost proclamate în sinod drept dogme. In perioada a treIa a 
manifestării iconoclasmului (815-843), Ortodoxila a fost apărată de Sfîntul Teodor 
Studitul şi de Sfîntul Nichifor Mărturisitorul patriarhul Constantinopolului. 

Prezentînd opera dogmatică 5 a Sfîntului Teodor Studitul, prezentăm învăţătura 
a Bisericii 6 şi aducem o contribuţie la cunoaşterea vieţii şi operei sale care se 
bucură în BiseriCia Ortodoxă Română de o cinste deosebită în special în mînăstirile 
noastre, în care «cuvintele sale către monahi» se aseamănă cu regulile Sfîntului 
Vasile cel Mare 7. 

Identitatea învăţăturii Sfîntului Teodor Studitul cu învăţătura de totdeauna a 
Bisericii Ortodoxe este temelia poziţiei sale dogmatice, după cum el însuşi spune: 
sîntem ortodocşi de plini şi mădulare ale Bisericii soborniceşti 8, pentru că noi res
pingem toate ereziile şi ne supunem hotărîrilor sinoadelor ecumenioe şi locale în 
toate 0. 

Este momentul să precizăm că .această mărturisire personală înlătură opinia 
unor teologi romano-catolici care încearcă să-I prezinte drept sprijinitoral învăţă

turii despre primat şi papalitate 10. 

Originalitatea scrierilor sale constă în modul personal de a folosi argumentele 
dogmatice dejla proclamate în Sinodul VII ecumenic, in acord cu necesităţile vremii 
sale. Pornind de la învăţătura Sfintului Ioan Damaschinul car·e este mai speculativă 
şi expusă în formă de discurs filozofic, Sfîntul Teodor foloseşte în două din tratatele 
sale dialogul şi îmbunătăţeşte din punct de vedere formal şi catehetic expunerela 
argumentării cinstirii sfintelor icoa.ne. Ideea de la care porneşte Sfîntul Ioan Da
maschinul şi pe care o preiau toţi apărătorii icoanelor este luată din opera Sfîntului 
Vasile cel Mare care spunea: cinste.a icoanei trece la prototip 11. Acest citat este 
folosit de Sfîntul Teodor de 34 ori, ·alături de alt.e citate din sfinţii părinţi. Semni
ficativ este faptul că numele Sfîntului Ioan Damaschinul nu este pomenit, ci, după 
cum arată cercetările de specialitate 12, numele Sfîntului Ioan Damaschinul .este de
semnat prin apelativul «Singraphon». Explicaţia ar fi marea cinst.e de care se bucura 
Sfîntul Ioan Damaschinul în rîndul călugărilor studiţi care, prin numirea dată, îşi 

exprimau flamiliaritatea lor şi dragostea pentru Sfîntul Ioa.n Damaschinul. Scriind 
cont.empor.anilor să.i, Sfîntul T·eodor Stuclitu[ consideră ca dinainte ştiută personali

tatea marcantă a Sfîntului Ioan Damaschinul. tn rezumat originalitatela scrierilor 

Sfîntului Teodor Studitul este claritatea şi concizia cu care foloseşte .argumentele 

deja formulate de înaintaşii săi, după cum pl însuşi spune; valoarea unei scrieri 

constă în atacareade îndată .a faptl1lui de C(lrc cstp vorba şi in măsurarea după 

trebuinţă a lungimii scrierii 13. F.aptul că nu este la fel de speculativ ca iSfîntul Ioan 

5. Conţine trei tratate contra iconomahilor, respingerea şi combaterea poemelor iconomahe, ca-
pete către iconomahi. Noi ne vom referi în special la cele lrei tratate contra iconomahilor după P. G., 
voI. XCIX. 

6. Egumen Alanasie Dincă, Cuvintele către monahi ale Sf. Teodor Studitul, Bucureşti, 1940. 
7. Ibidem. 8. Epistola XXV, Col. 989 A. 9. Epistola XXX, Col. 1005 D. 
10. Vezi Martin Gugie, Theologia Dogmatica Chl'istial1orum 01'ie.ntalium, voI. 1, Paris, 1925, p. 11l. 
11. De Spiritu Sancto, 18, P. G., XXXII, 189. 
12. Irenee Hausherr, Saint Theodore Studite, Roma, în «Orientalia Christiana», voi, VI. - 1, 

1926, p. 14. 13. Atanasie Dincă, op. cit., p. 8. 
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Damaschinul îl ajută să vadă ca l!1 faţa ereticilor nu valoare,a filozofică a argumen
telor este esenţială, ci autoritatea lor şiatacarea directă prin contra argumentare 
punct cu punct. Fid,eli acestui principiu, propriu autorului, vom încerca să expunem 
învăţătura sa urmărind punct cu punct combaterea ereziei. 

Intruparea Domnului -- temei al icoanei. _.- Inceputul argumentării cinstirii 
sfintelor icoane este făcut de Sfîntul Teodor În numele Sfintei Treimi. El zice: una 
este cr,edinţa şi cultul şi Închinarea noastră a creştinilor cea În Tatăl şi Fiul şi 

Sfîntul Duh i pentru că unul este şi acela căruia ne închinăm în ce priveşte natura 
dumnezeirii deşi sînt trei cele ce se înţeleg în ceea ce priveşte proprietăţile iposta
tice; păgînii au schimbat adomrea lui Dumnezeu în ildorarea lucrurilor create şi de 
aici s-a ajuns Ia ador'area z'eităţilor car'e nu înseamnă nimic. Dumnezeul nostru este 
însă unul pe care noi îl adorăm în Treime. Noi nu ştim cîtuşi de puţin ce este 
Dumnezeu în sine aşa cum ştie El despre sine. Deoarece pentru nesfîrşita s,a bună

tate Dumnezeu a venit în fire omenească devenind om la fel ca noi, El unul din 
Treime, şi pentru că el avut loc o amestecare a celor neamestecate şi o împreu
nare ,a celor ce nu se lasă împreunate, pentru aceasta Hristos se zugrăveşte în 
icoană. Nevăzutul se vede şi primeşte descriere naturală a trupului nostru, cel ce cu 
divinitat,ea proprie este de nedescris 14. Folosind învăţătura ortodoxă -enunţată Sfîntul 
Teodor respinge erezia iconoclastă care referitor la posibilitatea icoanei ,aduce ur
mătoarele acuzaţii: Icoana este idol, icoana nu poate cuprinde natura divină, icoana 
nu poate cuprinde trupul Domnului pentru că este trup părut, icoana nu poate cu
prinde trupul Domnului pentru că este trup comun. 

Trecerea gradată de l'a un punct Ia altul demonstrează constrîngerea argumen
telor ,aduse de Sfîntul Teodor Studitul. El îi face pe eretici să r·ecunoasca. însuşi 

faptul că erezia lor atinge t'emelia mîntuirii noastre - întrupare,a Domnului. 

Faţă de faptn! pe care-l opuneau ereticii, că Dumnezeu a interzis expres în 
Vechiul Testament ca oamenii să-şi facă chipuri cioplite şi să se închint~ lor, or
todoxia aduce porunca lui Dumnezeu cu privire la facerea celor doi heruvimi şi 

'a şarpe lui pe car,e l-a înălţat Moise în pustie. Prin urmare dacă cel ce era făcut în 
chip de animal avea darul să vindeoe pe cei ce erau muşcaţi de şerpi şi priveau spre 
el, cum atunci chipul lui Hristos privit de credincioşi nu ar fi în stare să sfinţească 
pe cei care-l privesc. Cine oare cu mintea întreagă nu va înţelege deosebirea dintre 
idol şi icoană; idolul 'este întuneric, icoana este lumină, idolul este rătăcire, icoana 

este lipsită de orice urmă de rătăcire; idolul face parte din poli1leism, icoan'a este 

caracteristica cea mai clară a iconomiei divine 15. 

în cazul sfintelor noastre icoane, ne ducem cu mintea Ia facerea omului de 
către Dumnezeu după chipul şi asemănarea Sa. Ne ducem cu mintea l,a întruparea 

Fiului care este chipul Tatălui. Noi avem icoana stăpînului nostru Hristos, precum 
şi celelalte icoane ale Prea Sfintei Fecioare Maria şi ale tuturor sfinţilor 16. Obiecţiei 

eretice că nu oricine se bucură de cinste în icoană, Sfîntul Teodor îi răspunde că 
toţi sfinţii sînt vrednici de cinste şi mărire pentru sîngeIe vărsat de ei, pentru 

Hristos sau pentru viaţa curată pe care au trăit-o; cinstim lemnul crucii cel de 
viaţă făcător pentru că răstignit pe el, Hristos ne-a răscumpărat cu scump sîngele 
Său din blestemul Legii în car'e a căzut prin păcat Adam; cinstim icoanele sfinţilor 

şi mucenicilor pentru că privind la ei şi închinîndu-ne lor ne ~acem părtaşi de sîn-

14. Antirrheticus I, col. 330-333. 15. Ibidem, col. 337 A. 16. Ibidem, col. 348 A B. 
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geJe lor care a curs pentru Hristos 1 privind icoanele lor în Biserică vedem chinurile 
şi muncile sîngeroase pe care le sufereau creştinii în ·arenele circurilor 17. 

fn faţa acestui argument ereticii admit că Hristos poate fi descris în icoană, 

dar numai ca amintire intelectuală şi nu în alt fel. Sfîntul T·eodor le răspunde: îIl
chipuindu-ne că cee·a ce face preotul la sfîntul altar este numai închipuire a ceea ce 
a făcut Domnul, înseamnă că săvîrşim o şi mai mare lerezie; trupul şi sîngele Dom
nului cu care se împărtăşesc credincioşii la altar, nu este nicidecum o închipuire 
~;uu o icoană, ci este adevăratul trup şi sînge al Domnului. Taina sfintei ,ellharistii 
este taina care rezumă în sine întreaga iconomie. Deci în Biserică totul se poate 
reda în zugrăveală şi În icounli, chiar şi judecata de apoi. Un singur lucru nu se 
poate zugrăvi, divinitatea însăşi 18. 

Folosindu-se de acelastă afirmaţie, icolloclaştii rZrspund că dacă nu se poate 
zugrăvi divinitatea înseamnă că icoana est(' Illl ieloI, iar dacă se poate zugrăvi di
vinitatea înseamnă că Dumnez·eu este cuprins şi se contravine Scriptura care zice: 
Dumnezeu est'e Duh 19. Răspunsul Sfîntului Teodor vine imediat Întemeiat pe dis
tincţia ortodoxă Între natură şi persoană, distincţi(e pe care ereticii nu o făceau. 

Cu acest răspuns se trece la precizarea conţinutului icoanei. 

Conţinutul icoanei. - Relaţia dintre icoană .'ii noima 1;!O/o!ijluil.L Sfintt,j Gri
gorie de Nazianz zice, tîlcuind cuvintele Sfîntului Apostol Pavel i Unul este Dum
nezeu şi unul este mijlocitorul nostru cătr,e Dumnezeu, Domnul Iisus Hristos. Dumne
zeu ni s-a descoperit prin Întruparea Fiului şi nu prin cunoştinţă omenească tru
pească. Şi zice în altă parte: trupul este cuprins iar duhul necuprins 1 este nemăr
ginit în timp şi absolut, se vesteşte continull şi se face prezent în lume: deci dum
nezeirea nu poate fi văzută cu ochii 20. 

Fiinţa dumnezeiască este necuprinsă, dar fiinţa omenească este cuprinsă. In 
Iisus Hristos, s-au unit ipostatic divinitatea cu umanitatea, deci Hristos are două 
feluri de atribute: latribute divine şi: uma.ne 21. Atributele divine sînt: necuprins, 
netrupesc, fără dimensiuni i atribut·ele umam~ sînt: cuprins, trupesc, în formă tridi
mensională. Dacă Hristos este din două naturi el ·este şi cuprins şi necuprins. Dacd 
ar fi fost necuprins nu ar fi :pătimit, nu ar fi murit şi nu ar fi înviat 22. Dacă în 
Vechiul Testament se zice: «Domnul a întemei.at pe mine calea sa», «Domnul In-a 
născut», «ş.ezi de-a dreapta mea}), nu Înţelegem că Logosul s-a prefăcut în trup, ci 
că din cauza divinităţii şi umanităţii, Logosul S4a unit ipostatic cu trupul i adică 

divinitatea rămîne divinit·ate dar se întrupează. De aceea putem cuprinde În icoană 
trupul, dar nu cuprindem dumnezeirea, ci numai pînă unde omul Întrupat este ase
menea nouă. Deci dacă cele ce se pot cuprinde ar schimba pe cele necuprinse, da
torită întrupării Cuvîntului, s-.ar schimba şi firea dumnezeiască, ceea ce nu este 
posibil 23. Dar după umanitate Hristos poate fi zugrăvit. Dumnezeu este mai presus 

de categoriile noastre omeneşti şi nici una din ele nu se potriveşte cu dumnezeirea. 
Hristos însă s-a făcut om. Deci toate aceste oategorii intră în persoana lui. Ceea 
ce era neînţeles şi necuprins s-a întrupat În pînt1ecele Fecioarei. Cel Pre,a Inalt se 
cuprinde în trei dimensiuni; cel ce pune la încercare calităţile se conformează ca

lităţii; cel ce este mai presus de poziţj·e, stă, şade şi se culcă; Cel ce măsoară dea
supra spaţiului este închis În spaţiu; cel mai înainte de timp s-a întrup.at În timp 

17. Ibidem, col. 348 C. 18. Ibidem, col. 340 B. 19. Ibidem, col. 344 A. 
20. Antirrheticus II, col. 386 C D. 21. Antirrheticus III, col. 391 B. 
22. Ibidem, col. 391 D. 23. Ibidem, col. 390 B. 
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şi s-a întărit duhovniceşte vreme de 30 de ani; cel ce este fără formă a luat formă 
omenească; cel netrupesc s-a făcut trup şi a zis 'apostolilor; luaţi, mîncaţi, acesta 
este trupul Meu 24. 

Chiar după Înviere Domnul a trăit în trup. EI cheamă pe Toma să-[ pipăie cu 
mina în coastă şi cu degetul În semnul cui'elor la mîini şi la picioare. Deci Domnul 
a avut trup adevărat 25. Trebuind sii se recunoască învinşi la acest capitol, icon 0-

claştii caută scăpare referindu-se la raporlnl dintre icoană şi persoană, În special 
la persoana lui Hristos. 

Raportul dintre icoană şi persoană. - Ereticul susţine pe de o parte, că numai 
oamenii simpli pot fi zugrăviţi In icoană (ref,erindll-se lu neputinţa de a cuprinde 
divinitatea Mîntuitorului), iar pe de altă parte că Hristos nu poate fi descris pentru 
că a fost om comun (nu înţelegeau că natura ulllană er,a unită ipostatic cu natura 
divină în persoana proprie il Domnului Hristos). Primei greşeli Sfîntul T,eodor i··a 
răspuns de altfel prin cel,e precizate lllai SllS, arătînd că Hristos are comun cu noi 
numai natura uIIJIană. Celei dea dona gr,eşeli îi răspunde astfel: Hristos deşi nu a 
fost un simplu om poate fi descris în icoană. El nu este unul dintre mulţi ci este 
Dumnezeu înomenit 26. Hristos nu ,a fost om comun ci persoană proprie la Iei ca 
Petru, Pavel, Ioan; s-a deosebit de ceilalţi oameni prin nume, prin trăsăturile feţei, 

prin culoarea părului, 'a fost persoană proprie pentru că la bunavestire, Arhanghelul 
Gavriil a spus Fecioarei: vei naşte Fiu şi vei chema numele lui Iisus. Deci nu este 
numai numele de am ci este numele propriu de Iisus Hristos, unicul Hristos car,e 
se deosebeşte de toţi ceilalţi prin atributele personale datorită cărora poate fi 
zugrăvit 27. Prin urmare orice icoană este o pecet,e şi o întlpărire care poartă În ea 
chipul al cărui nume îl poartă. Numim cruce pecetluirea unui act pentru că şi 

aceasta este o cruce şi nu sînt două cruci; numim Hristos icoana lui Hristos pentru 
cii este Hristos şi nu sînt doi hristoşi, pentru că nu este cu putinţă să se despartă 
unul de altul în ce priveşte denumirea, ci numai în ce priveşte natura. DUJpă cum 
spune Sfîntul Vlasile cel Mare; că împărat numim şi icoana împăratului şi o cin
stim ca pe împăratul, dar nu sînt doi împăraţi, căci nici puterea nu se rupe în două 
nici cinstea nu s,e împarte; precum domnia şi puterea e una, aşa şi slava dată de 
noi este una pentru că cinstea icoanei trece la prototip 28. 

Iconoclaştii îi reproşau că atunci CÎnd Sfîntul V,asile zice că cinstea icoanei 
trece la prototip, nu vorbeşte de icoana artificială - zugrăvită, ci se referă la 
icoana naturală - Fiul este icoana Tatălui. Sfîntul Teodor răspunde: este radevărat 
că Dumnezeu-Fiul este icoana Tatălui nevăzut şi nu sînt doi dumnezei, căci zice 
Sfîntul Vasile: adorînd pe Dumnezeu mărturisim deosebirea ipostaselor rămînînd 

la monarhie, nedespărţind fiinţa căci o singură fire contemplăm în Dumnez,eu-Tatăl, 
Fiul şi Sfîntul Duh, una prin nedeosebirea dumnezeirii 29. Iar Sfîntul Grigorie de 
Naziilnz zice: cele trei (persoane) sînt una prin dumnezeirea lor, Iar unimea trei 
prin proprietăţile personale, dumnezeirea fiind neîmpărţită între Împărţiţi 30 i deci 
precum în dogmele teologice sfinţi, părinţi folosesc exemplul icoanei împăratului 

luat de la Sfîntul Vasile cel Mar'e, învăţîndu-ne să nu tr,agem concluzia că sînt doi 
ÎllIlpăraţi ci că cinstea icoanei trece la prototip ('H 1:~r:: et'X.ovar:: 'ttr.~ €1tt 'to 1tpw'to'W1tO'l 

llta6'ai'lst) aşa şi noi folosim exemplul că Fiul est'e icoana Tatălui dar Într-un alt mod de 

24. Ibidem, col. 396 B. 25. Ibidem, col. 397 A. 26. Anlir. I, col. 333 A B. 
27. Ibidem, III, col. 396 C. 28. Anlir. I, col. 337 B C. 29. De Spiritu Sancto, col. 189. 
30. Cuvîntul V către Eunomieni, la Tilea şi Barbu, Bucureşti, 1947, p. 73. 
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relaţie (~ iap av SIJX,,- 'CO z[J-naAw) ce,e,a c'e este aici icoana prin imitaţie ([J-~[J-"'I'tt-x.<ÎiC;:~ 

d'X.<Îiv) , este Fiul prin natură faţă de T,atăl ('!'UlJl-x.<ÎiC;: ă Ytoc;:) 31. 

Icoana Înseamnă etimologic ceea ce se aseamănă, ceea ce apare, iar ceea ce 
se aseamănă, îns6amnă ceea ce este la fel; la fel latît pe icoană cît şi pe figură 32. 

Sfîntul Teodor Studitul nu afirmă deci că icoana ar fi asemenea după fiinţă 

cu prototipul sau de o fiinţă sau egală, sau identică cu prototipul. după cum greşit 

Înţelegeau iconoc1aştii. Icoana nu e una după fiinţă cu prototipul şi nici după per
soană nu e una. Relaţia dintre iconnă şi prototip este nseu:nănnren atît cît e posibil 
să fie redntă În icoann care prin natură e rnateri,e nrtlficială şi nu fiinţă vi'e. Cînd 
Sfîntul Teodor şi-n general toţi apărătorii icoanelor spun că icoana nu e identică 

cu prototipul după fiinţă, înţele(J În general că nu este una cu renlitatea vie a lui 
Hristos care este realitatea celor două firi într-un ipostus. Propriu-zis nu este vorba 
de egnlitnte snu identitlute ci de usemănare 3:1. 

Prototipul şi iconnn nu sînt unu prin iiSelll(lrWre ipostntică cu fiind d'eofiinţă 

ci sînt unn prin ,nsemănare ipostatică dnr În dou ii firi, două prin fire. Una este firen 
icoanei, nwteriulă, nrtilficinlă şi alta este firea prototipului divin-umană în persouna 
lui Hristos şi umană În persoana sfinţilor. Deci prototiplll ~i icoanu sînt una prin 
usemănare ipostatică dar două prin fire. Prototipul se numeşte veşnic prototip iar 
icoana se numeşte veşnic icoană, fără să se prefacă una În alba. Aşa fiind lucrul 
şi numărul îndoit, una este asemănarea amîndurora şi numirea oea după ilsemănure :14. 

Icoana este asemănarea ipostasului (persoanei) şi nu este asemănnrea firii, pentru 
că cele două specii aIe substanţei (fiinţei) se deosebesc: icoana este materie mourtă 
cnre reproduce persoana dar nu firea ei pentru că sînt deosebite ca natură. Proto
tipul est,e persoana lui Hristos pe cînd icoana este persoana prin copiere, prin pu
nere pe icoană deci nu firea însăşi a prototipului, icoana şi prototipul nu sînt una 
pentru că nu se poate spune că Îndată ce se vedea Hristos apărea şi icoana lui 
zugrăvită. Dacă Hristos 'ure raţiunea prototipului prin fire ('!'ucrst) fuţă de icoanu lui, 
iar icoana e prin punere (6EIJEt) cum va fi ceea ce e prin fire este una cu cee,a ce 
este prin punere 35. 

In vreme ce ndversarii icoanelor nu cunosc decît două raporturi între lucruri, 
o egulitate şi o alteritate, pentru cinstitorii icoanelor e posibilă o lanumită legătură 
între două lucruri diferite ca natură dur care au şi proprietăţi comune i este o pur
tici,pare a unuia la altul, deşi nu există o id'entitate faţă de fiinţă între ele 3". lntrucît 
Sfîntul Teodor şi ceillalţi upărători ai icoanelor sînt ortodocşi care stau în tradiţia 

dogmntică ortodoxă În care se cugetă ,antinomic, ei cunosc pe lîngă reluţin de iden
titate, eg,alitate şi aJt,eritat,e şi o relaţie antinomică de participare 37. Antinomia este 
existenţa simultană a egalităţii şi deosebirii i unitatea de fiinţZl şi deosebirea persoa
nelor în Sfînta Treime i unitat,ea persoanei şi deosebirea firilor în persoana Dom
nului Hristos; unitatea prinasernănaren persoanei cu icoana şi deosebirea firii per
soanei de firea icoanei, sînt relatii antinomice În care usemănarea coexistă cu 
deosebirea. 

Iconoclaştii nu recunoşteau Însă că ld Hristos se poute vorbi de prototip şi 

icoană pentru că după cum v,edeau ei Sfînta Scriptură nu spune nicăieri de Hristos 

că e prototip al icodnei. Sfîntul Teodor precizează că, ducă În Sfînta Scriptură nu 

31. AntiT. II, col. 369 D. 32, Ibidem, col. 367 D. 
33. Pr. Praf. Dumitru Stănilaae, Iisus Hristos ca prototip... 34. Anir. III, col. 428 C D. 
35. Ibidem, col. 428 D. 36. Pr. Praf. D. Stăniloae, Iisus Hristos ca prototip ... 
37. Ibidem. 
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se întrebuinţează cuvîntul prototip pentru Hristos, nu înseamnă că nu e dată această 
calitate a lui Hristos. Termenii sînt precizaţi de Biserică în sinoadeIe ecumenice şi 

locale numai cînd se ivesc ereziile care cer o formulă mai precisă a ceea ce se află 
deja după înţeles tn Sfinta Scriptură şi s-a crezut de Biserică întotde.auna 38. 

Celeilalte opoziţii anume că Hristos nu e om simplu, Sfîntul Teodor îi opune 
o altă afiIlITlaţie la ereticilor şi anume că Hristos are trup comun. Punîndu-le în 
contradictoriu le găs·eşte .absurde şi nu le mai discută. Argumentul mai puternic pe 
care l-am enunţat la relaţia icoană şi temeiul ei - întru,par,ea, .este pentru Sfîntul 
Teodor existen~a persoanei Domnului Hristos ca om adevăr,at. Cuvîntul s-a făcut om 
adevărat. Prin aceasta şi-a însuşit calitatea oricărui om de a fi prototip pentru 
icoana sa dar în .acelaşi timp nefiind numai om simplu ci şi Dumnezeu, văzînd icoana 
lui cunoaştem că e şi Dumnezeu, sau că imaginea lui e icoana lui Dumnezeu. Dacă 
Hristos nu este prototip al icoanei sale înseamnă că nu este om adevărat, deci nu 
ne-am mîntuit în trup omenesc ceea ce nu este adevărat 3D. Răsturnînd tez·a icono
clastă Sfîntul Teodor dovedeşte că nu ei se întemeiază pe dogma hristologiei cal
cedoniene, ci închinătorii ortodocşi ai icoanelor. Apărătorii icoanelor nu sînt nesto
rieni pentru că nu susţin că Hristos .este om simplu. Ortodocşii sînt adevăr.aţi orto
docşi pentru că cred că Hristos este om :adevărat şi Dumnezeu adevărat. Iconoclaştii 
care negau însuşire,a lui Hristos de prototip al icoanei sale, făceau acest lucru pen
tru că cugetau monofizit, adică se gîndeau numai la o fire a Domnului Hristos. 

Odată ce Hristos 'este om adevărat, unicul Hristos, ,est·e posibil ca El să fie 
prototip al icoanei saLe. Icoana este aşa de legată, de prototip precum este umbra 
de trup. Dacă oricărui trup îi corespunde şi îi urmează inseparabil umbra proprie 
şi nu Iar putea spune cineva avînd minte că un trup ar fi fără umbră şi o umbră 
fă,ră trup, tot aşa nu poate spune că Hristos nu poate fi zugrăvit în icoană, dacă 
El este definit în trup. Trebuie văzută În trup umbra unnîndu-i şi în umbră trupul 
anticipîndu-i. De aceea în Hristos trebuie văzută icoana (umbra) subzistînd, iar în 
icoană văzut Hristos ca prototip. Pentru că sînt date împreună icolana şi prototipul 
şi cînd s-a văzut Hristos, s-a .ariltat şi icoana lui potenţial, întrucît de pe El s-a 
luat întipărindu-se pe oarecare materie (mahra:.ma cu care a fost şters pe faţă), nu 
este nepotrivit a zice că Hristos şi icoana lui sînt împreunil prill asemănare perso
nală 40. Această le9ătură inseparabilă ne Îndreptăţeşte pe de-o parte să considerăm 

icoana ca o dovadă a existenţei lui Hristo.';, iar pC' de ,llt.1 parte- că trupl]l ne atraw' 
atenţia la existenţa icoanei 41. 

Icoana şi prototipul sînt una în .alta prin relaţie, căci nnde e prototipul este 

şi chipul În icoană prin relaţie (%a'l:a crXEal'l) ~2. In faţa lacestei constrîngătoare de
monstraţii iconoclaştii recunosc posibilitatea şi realitatea icoanei şi a relaţiei dintre 
icoană şi prototip dar nu vor să recunoască cinstirela icoanei. 

Cinstirea icoanei. - In baz.a adevărului demonstrat că. icoana şi prototipul sînt 
în relaţie prin asemănare, Sfîntul Teodor Studitul demonstrează că cinstea icoanei 
este o cinste reLativă ((jXe'l:t%~ 1tpocr%U'l~cret). 

Obiecţiile iconoclaste împotriva cinstirii sfintelor icoane se pot rezuma la două 
aspecte: nu vor să cinstească icoanele pentru că li se par a fi idoli şi pentru că 

nu înţeleg relaţia dintre icoană şi prototip i cinstesc icoanele dar nu vor să le 
aducă închinare. Referindu-se la exemplul dat de Sfîntul Vasile cel Mare iconocLaştii 

38. Anlir. II, col. 356 C D. 39. Ibidem, col. 357 C. 40. Aniir. III, col. 433 B. 
41. Ibidem. 42. Adversus iconomacos capita, VII, col. 392 D. 
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spun că nu e vorba de icoana .artificială el de cea naturaW, adică de Fiul ca icoană 
a Tatălui. Sfntul Teodor le răspunde că ceea ce sfintele sinoade au proclamat dogmă 
trebuie păzit fără schimbare şi deci trebuie să folosim acest raport prin analogie la 
cinstirea icoanei 43. Această poziţie o întemeiază cu citate biblice şi patristice din 
care rezultă că respectul şi cinstea lucrurilor făcute de mînă om,mească îşi trage ori
ginea din faptul că Dumnez,eu a creat pe om după chipul şi asemănarea Sa şi cii. 
lucrează prin lucrurile făcute de mîna omenească. Astfel îl citează pe Sfîntul Apostol 
Pavel eare văzînd templul zeului necunoscut din Atena le spune păgînilor: ceea ce 
voi cinstiţi fără să cunoaşteţi, aceia vă vestesc eu, pe Dumnezeul nostru (Fapte 
XVII, 23) i pe Sfîntul Grigorie de Nazianz care tîlcuieşte ortodox sensul celor doi 
heruvimi de pe arca alianţei, ca şi pe Sfîntul Teodor al Antiohiei. Sfîntul Teodor 
Studitul accentuează că toate lucrurile sfinte din Vechiul Testelment erau dup[\ cum 
spune Sfintul Chiri! al Alexandriei, numai figuri şi simboale ale adorării în duh şi 

adevăr care avea să vină în Noul Testament 44. Domnul Hristos prin sîngele Său a 
sfinţit lemnul crucii făcîndu-l făcător de viaţă şi la fel toate icoanele celor care au 
un rol în iconomia mîntuirii şi care sînt vrednici de cinste şi milrire prin sîngele 
vărsat sau viaţa curată 45. Ca toţi sfinţii părinţi greci şi Sfîntul Teodor actualizează 
concepţia culturii greceşti despre statui, al cărei aspect esenţial era ideea de modpl 
exprimată prin ('l..a',oM"(aS(a). In creştinism aceasta este redatii prin (yl),o'"aHa), Domnul 
ne-li dat ca pîine trupul Slî.u, trup omenesc adeviirat 'pe care tH,lmie să-l cinstim 
in icoană 46. 

Ca ultim argument din Sfînta Scriptură este citat Sfîntul Apostol Pavel cllre 
spune: prin credinţă ne mişcăm şi prin ceea ce se vede (II COL V, 7) căci sîntem plini 

de Încredere şi dorim mai mult să părăsim trupul ca să :fim acasă la Domnul, cZlci 

acum vedem ca în icoană, ca prin ghicitură, dar atunci vom vedea faţă către fa\tt 

(I Cor. XIII, 12) i O galateni nechibzuiţi! cine v-a fermecat să nu ascultaţi de adevăr, 

pe voi înaintea ochilor cărora a fost zugrăvit Iisus Hristos tel răsti9nit (Gal. III, 1) 47. 

Iconodastul recunoaşte că cinsteşte icoanele dar nu li se şi închinii penlnJ cii 

face confuzie între dnstire sau închinare şi adorare. Sfîntul Teodor Studitul r;;spunde 

eZI icoanelor le dăm cinstire şi nu adorlare. Le cinstim şi ne închiniim lor pentru cii 

cinstea icoanei trece la prototip. Trebuie să ne închiniîm icoanei relativ, dar nu si, 

o adorăm pentru că ador,area se îndreaptă numai spre Hristos ca Fiu al lui Dumne

zeu unul în fiinţă Cll Tatăl şi cu Duhul Sfînt, după cum zice Sfîntul Vasile <8, 

Cinstea icoanei lui Hristos este o cinste relativă, pentru Ctl cei ce cinstesc 

icoana îl cinstesc pe Hristos cel nedespărţit după persoană dar deosebit dUp[1 fire 

cu icoana. Căci arhetipul străluceşte în icoană şi unul în altul după deosebirea firii 

precum zice înţeleptul Dionisie Areopagitul 49. Pentru că iconoclaştij se înpieclicllu 

în ultima lor opoziţie r:retextînd că Sfînta Scriptură nu face deosebirea î.ntre cinste 

sau închinare şi adora,'e, Sfîntul Teodor Studitul aduce texte din Sfinta Scripturii 

în care se precizează această distincţie, după cum zice Apociilipsa: vrednic eşti 

Doamne Dumnezeul nostru cel Sfînt să primeşti mărirea (;:'0;7.'1), cinstea (''J:J.~'I) şi 

puterea (iluvat.tt'I), (Apoc. IV, 11). Şi în altă parte zice: vrednic este mie:ul cel 

înjunghiat să ia puterea, bogăţia, cinstea, mărirea şi bineCLlvîntarea (V, 121''''. Deci 

43, An/ir. II, col. 369 C D. 
46. Anlir. III, col. 401 B. 
49, Epistola 161, col. 1504 A. 

8. S, T. - 3~4;1911 

44. Ibidem, col. 378. 45. An tir. 1, col. 3:::6 D, 
47. Ibidem, col. 436 A. 48, Epistola 168, col. 1523 C D. 

50. An/ir. II, col. 372 B. 



icoanele ti'ebuie cinstite iar Dumnez-e-u unul în fiinţă şi intreit in persoane trebuie 
«.dorat. 

Sfîntul Teodor incheie .argumentare.a sa la fel cum o începuse, în numele Sfintei 
Treimi: precum mărturisim o singură fire, aşa şi o singură închinare şi o adorare 
a preasfintei Treimi în trei ipostasuri, a Tatălui şia Fiului şi a Sfîntului Duh 51. 

Această ultimă predzare arată că inchinareu la icoană trece spre adorarea lui 
Hristos. Dar adorarea Domnului Hristos este adorarea persoanei Fiului luLDumnezeu 
unită cu Tatăl şi cu Duhul Sfînt in fiinţa dumnezeiască. Această adorare este ado
rarea preasfintei Treimi. 

Sfîntul Teodor Studit'l! face Q constatare cu caracter general, sintetizînd esenţa 
cinstirIi sfintelor lcoone. Dacă nu s-ar dispreţui prototipul nu s-ar nega icoana. 
Astfel intenţia îndreptată !:pre sUpl'ÎiIIlarea imaginii cuiva (icoanei), înseamnă in
tentia incfreptată spre suprimarea originalului viu. Caracterul ,acestei manifestări ,are 
un sens uman şi creştin e:l:. 

Expunerea pe scurt a aspectului dogmatic al cinstirii sfintelor icoane în îrivă

ţătura Sfîntului Teodor Studitul prezintă o importanţă deosebită. Ea demonstre,ază 

legătura ontologică dintre conţinutul dogmatic al revelaţiei divin€ şi manifestarea 
evlaviei creştine în cultul sfintelor icoane. 

Teologia ortodoxă este asimilată in viaţa credincioşilor şi datorită cinstirii sfin
!elor icoane. lco.<tna dezvoltă ideelt că Dumnezeu vine de sus, este transcendent, dar 
tn acelaşi timp prin hatul llecreat manifestat de persoanele divine Dumnezeu este 
prezent şi în fiinţa credincioşilor. k<lilna este expresia teologie! ortodoxe a per
soanei şi a harului divin ca energie necreată prin care Dumnezeu se manifestă per
sonill în viaţa credincioşih>f. 

Icoana menţine prin conţinutul ei (,prototipul) idealul desăvîrşirii religios-mo
rale ,al dirui arhitip este Hristos Dumnezeu omul. Sfinţii sînt modele umane ale 
lndumnezeirii naturii omeneşti şi ale tatingerii asernănării cu Dumnezeu. Raportul 
dintre credincioşi şi icoane s'Coate îu evidenţă s'piritualitalea teandrÎcă şi sinerge
tieă ortodoxă în care rolul credinciosului este acela de colaborator şi moştenitor· 

împwună cu sfinţii lui Dumn.ezeu. 

51. Epistola ad Platonem, tol. 5G). C I 
12. Amir. lU, GOI. 429 D. 

• •• 
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DECERNAREA TITLULUI DE «DocToR H<iNORIS CAUSA» 
PREA FERICITULUI PĂRINTE JUSTINIAN, 
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 

În ş~dinţa sa din 15 s~pteu:nbrie 1976, consiliul profesora:l al Institutului teologic 
ele grad universitar elin Bucureşti, lUiînd în considerare meritele excepţionale aIe 
unor distinse personaIitiiţi biserkeşti din ţară şi de peste hotare a hotărît - ca semn 
de pr~ţuire şi recunoştinţă a activită'lii lor în domeniul pastoraţiei şi al vieţii biseri" 
ceşti, al SlCrisului teologic şi al organizaţiilo,r creştine mondiale din care fac parte -
si, i:t'corde acestora înaHul tinu a!ca:de'lnic de «doctor honoris causa». 

Intre aceste pemonalităţj se află, desigur - In primul rînd - Prea Fericitul 
Pctrinte Jllstinian,P8'lriarhul Bisericii Ortodoxe Române, il cilrtli bmJilt.'i activitate pe 
plan intern şi extern u,le îlldeoh,?te cunos~ută şi unanim apreciatd. 

Festivitatea de{:ern[nii titlului de «doctor honoris call1sa)) al lU'ititllluJni teologic 
universitar din Bnclne')ti Prea Fericitului Patriarh Justinian il avut loc în ziua de 
duminică, 16 ianuarie 1977, în sala sinodală de la palatul patriarhal, dUPit slujba 
sfintei liturghii, oficiatu În catedrala patriarhală de un sobor alcătuit din I.P.S. Teoc
Usi, mitfiOpolitul Olteniei, P.S. Bmilian Birdaş, epis'cOIpu1 Alba Iuliei, P.s. Adrian Bo
toşilneanul, episcop vici!f al ArhiepiscOlpiei IaşHor, preoţi şi diaconi de la cale-dra'!a 
patriarhalii, ,prl''Clica zilei fiind rosUtă de PJc. Pr. PIOf. Ene Branişte. 

La festivitatea elecerni'irii titlu'lui de «doctor honoris causa» Prea Fericituhli P:;
rinte Palriurh JUiS'linian au parti'cipat ca invitaţi: - Membri Sflîntului Sinod al Bise
ricii Ortodoxe Române: LP.S. Iustin, mitwp'olitul Moldovei şi Sucevei; I.P,S. Nkolae 
Mladin. Illitropolitul Ardealullui, I.P.S. Teoctilst, mitropolitul Olteniei; I.P.S. Teofil!, el 

hiepiscopul Clujnlui i I.P.S. Antim Nica, arhiepiscOlpu'l Tomisului şi l)un;).rii de Jo'>; 
P.S. AnHm Angelescu, epis'copul Buzăului; P.S. Vilsarion, episcopu'l Aradu'lui i P.S. 
Vasile, episoOipul OraJdiei i p.s. Bmillian. epis·copUil Alba Iuliei, P.S. Antonie Ploie';
teanul, episcop-vi.car patriarhal j P.S. Roman Ialomiţeanul, episcop-vicar al Arhil'lpiS'co
piei Bucureştilor i P.S. Adrian Botoşăneanu~, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Iaşilor; 

P.S. Nestor Severineanul, epi:scop-vicar al Arhi,episcopiei Craiovei; P.S. Timotei LuCjo
januil, episcop-vicar al Arhie,pis~lopiei Tilllli:ş,oarei i P.S. Justini~n Maramureşunul, eFi·;
cop-vicaral Arhiepiscopiei Clujului i P. S. Epifanie Tomitanul, episcop-vicar al Artde

pi!scopiei Tomisului şi Dunării de Jos i P.S. Lucian Făgdrăşan111, episcOip-vicar pentru 
Europa Centrală şi Occidentală i P. S. Gherasim Piteşteanul, arhiereu-vicar a'! Epi':;· 

copiei IHmni:cului şi Argeşului j P.S. Veni amin Rîmni'ceanul, arhierou-vicar al Epi:;

copiei Buzăului i P.S. EHimie Bîrlădeanul, arhi€reu-vicar al Episcopiei Romall111ni ;;i 
HuşilM i P.S. Gherasim Hune.doreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului. 

Vicepreşedintele Departamentului cultelor: DI. Gheorghe Nenciu, însoţit de el-nii 
directori Eugen Munteanu şi Ion Lungeanu şi d-I director adjunct Iulian Sorin. 

- Oaspeţi de peste hotare, laureaţi ai titlului de «doctor honoris causa»: Rev. 

canonic Mac DonaLd Arthur Al'lchin, decanul catedralei arhiE'!piscopale de C anler-
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bury i d!. Olivier Clement, profesor la Institutuli Sfîntul Sergiu şi la Institu1ul supe
rior de stlLdii ecumenice din Paris i Ex. Sa Bpiscop dr. Corelon Henry Hill al Diocezei 
anglicane elin Kingston - Ontario (Canada); I.P.S. Meliton, mitropolit ele Ca'lcedon 
şi exarh patriarhal exhaordinar al Patriarhiei Ecumenice; el!. elr. Nikos Nissiotis, pro
fesor şi decan al Facultăţii ele t,eOilogie de la Universitatea din Atena i Mons. elr. Wil
helm Nyssen, profesor la Şcoala superioară din Kăln şi docent la Institutul teologic 
din DU'sseldorf (R. F. Germania) i DI. pas'tor elI. Philip Potter, secretar general al Con
siliului Ecumenic al Bisericilor; Ex. Sa Episcop dr. Mervyn Stockwood al Diocezei Lou
drel de sud, Em. Sa arhiepiscop Olo! Suudby, primat al Bi~ericii LllteTaue elin Sll'edia. 

- Re!prezenlanţii Administraţiei Patriarhale, Casei de Pensii a salariaţiI-ar Bise
ricii Ortodoxe Române şi Arhiepi'Scopiei BucureştHor: PP. Ce. diredori: PI. Ioan 
Gagiu, Arhim. Varto~omeu Anania şi Pr. Traian Ghica i Pc cou:silier··vicar Cons1.. 
Pârvu i PP. Ce. cousili<eri patriarhali: Pr. DLlmitru Soare, Pr. Octavian Popescu, PI. 
Sabin Verzan, Pr. Nic. Diacollu, PI. Theodor Cazan; inspector general bisericesc Pr. 
Ioan Negruţiu i PI. AI. Ionescu, vicar administrativ arhiepiscopal; PP. Ce. consilieri 
ar! 2<pi,scopaH:' Pr. Petre F. Alexandru, Pr. Mihai Marinescu, PL Ion Cristadle, Pr. 
Gheorghe Tache, PI. Ion Neamu Î inspector epilrhial Pc. V,'\sile D,idconescu i secn,laruJ 
cabinetului patriarhal Pr. N. Cazacu. 

- Reprezentanţii cuHelor religioase din ţara nOd'ilră: E;!ll. Sa Episcop Marton 
Aron al Episcopiei Romano-catolice de Alba Iulia i Em, Sa Episcop Jakob Antal, 
coadjutor la Episcopia Romano-catolică din Alba Iulia i Mous. Francisc Augustin, con
ducătorul Arhiepiscopiei Romana-catolice din Bucureşti, Ex. Sa Albert Klein, episcopul 
Bisericii Luter,ane e. A-Sibiu; Ex. Sa Szedressy Pal, superintenelentul BiserÎcii Evanghe
lice S.P. Cluj-Napoca i Ex. Sa Iuliu Nagy, episcopul Eparhiei Reformate din Cluj-Napoca ; 
Ex. Sa Laszlo Papp, episcopul Eparhiei Bisericii Reformate din Oradea; Ex, Sa Kovacs 
Lajos, Episcopul Bisericii Unitariene şi preşedinte al tA.R.F.; Ex. Sa Dr. Mozes 
Rosen, şef-rabinul Cultului mozaic; Ex. Sa Jaqub Mehmet, llluftiui Cultului Musul
man-Constanta; dl. Ioachim Ţunea, secretar general al Cultului Creştin Baptist-Bucu
reşti; d!. Dumitru Popa, preşedintele Cultului Creştin Aelventist de ziua a şapt·ea-Bucu
reşti; el!. Pavel Bochian, preşedintele Cultului penticostal "Biserica lui Dumnezeu Aposto
lică»-Bucureşti ; dl. Meliton Lazarovici, prim delegatul Cultului Creştin după Evanghelie. 

- Reprezentantii ÎnvăţălllIlntullli teologk superior din ţara noastră: P.e. Pr. prof. 
Grigorie Marcu, rectorul Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu i P. e. 
PI. prof. Constantin Voicu, prorectorul acestui Institut teologic i P.C. Pr. pruL Jasef 
Nemeczek, r.ectorul Institutului teoIogk wmano-catolic din Alba Iulia i dl. prof. Her
mann Biruder, prorectorul Institutului teologic protestant unic, secţia Sibiu. 

- Alţi invitaţi: E)C. Sa Lars Erik Hedstrărn, ambalsador extmor;dinar şi minis
tru plenipotenţiar al Suediei la Bucureşti; Ex. Sa Dimitrios Papadakis, ambasadorul 
Republicii Elene la Bucureşti i Ex. Sa JosephThibault, ambasador extraordinar şi mi
nistru plenipotenţiar al Canadei la Bucureşti i d!. Richard Denner, Însărcinat cu afaceri 
al Marii Britanii la BU(fllreşti i dl. prof. dr. Iosif Const. Drăgan, preşeelint,ele Asociaţiei 
Internaţionale de Marketing i el!. Piof. dr. Virgil Cândea, preşedintele Asociaţiei «Ro
mânia" i d1. prof. cir. Panaghis Vandoros, Atena i dona Doreen PoUer; dona Marina 
Nissiotis ş.a. 

'" 
După ce oaspeţi şi gazde şi-a" oCl1pat loc-urile în sală, potrivit protocolului, P.e. 

Pr. prof. Mircea Chialda, reclorul Institutului teologi·c universitar a rostit următorul 
cuvînt de elogiere a personalităţii şi activităţii Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Ju.sHnia.n: : 
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«Institutul te'olouic lmiversitiH din Bucureşti are astăzi fericitul prilej să. con
fere, În acest cadru solemn, Prea. Feridtului Părinte Patriarh Justinian titlul academic 
de «Dodor honoris causa», Clipa de faţă reprezintă pentru acest aşezămlIlt de inaltă 
cultură teologică o semnifica1ie deosebită, şi marchează în istoria lui un moment de 
o, importanţă remarcabilă, deoarece, conferind Intîistătătorului Bisericii Ortodoxe Ro
mâne acest titlu academic, omagiază pe însuşi ctitonr1 organizării intregului învăţămînt 
teologic al Bisericii noastre. Pe celce IIi-a închinat toate s'tră'danlile de o viaţă III 
slujba pwmovării teoLogiei ortodoxe româneşti, în slujba Bisericii strămoşeşti şi a 
dreptcredincioşilor noştri, în întărirea şi dezvoltarea' relaţiilor dintre Biserici şi la 
afirmarea eforturilor spre unitatea creştină. 

Născut în Suieştii.Vîlcii, dintr-o familie car,e a dat Bisericii noastre, după mallHl 

sa, generaţii de preoţi, Prea Fericirea Sa deprinde din tinereţe nu numai dragostea 
pentru credinţa strămo~ească, ci şi iubirea pentru neamul românesc, la care iidaugii 
trăirea în duhul adevăratei evla'Vii creştine. Cu acecstă moştenire îşi incepe mode
larea fiinţei şi 'formarea personalităţii, călăuzit mereu de dorinţa de ii fi un adeviirat 
preot, în slujirea lui Dumnezeu şi a aproapelui.. Cu acest gînd se înscrie la Seminarul 
teologic «Sfîntul Nicolac" din Rîmnicu-Vîlcea, după absolvirea căruia, in anul 1925, 

urmează cursurile fostei Facultiiţi de teologic din Bucureşti, unde avea să-şi desă

vîrşească pregătirea sa teologică şi duhovnkedscă. 

Răspunzînd unei chemări Iăuntrioe de a sluji Biserica şi credincioşii, în anul 1924, 

primeşte hirotonia în preot, pe seama parohiei din Băbeni-Bistriţa. Aici îşi începe lunga 
sa activitate de slujitor şi păstor de suflete, călăuzit permanent de gindul său măr·, 

turisil, că "acela care vrea să sluj ească lui Hr!3tos, trebuie să trăiască pururea în 
Hristos», Pregătirea teologică şi experienţa pastorală dobîndită la parohie ii vor da 

prilejul ca mai tîrziu, la Seminarul teologLc din Rîmnicu-Vilcea, să îndrumezc şi să 

formeze r;eneraţii ele viitori slujitori ai Bisericii şi păstori duhovniceşti ai dreptcre
dincioşilor. 

Timp de 22 dl: ani, Cd slujitor şi pt\stor, Pred Fericirea Sa il dezvoltat o imensă 
şi complexă activitate pe t'erCll cllltur,al-leolo\jÎC misÎol1ar ~i moral· obştesc, care de alt

fel, rrin contactul indelungat şi concret cu treburile şi lipsurile credincioşilor, i-au elat 

prilejul de cunoaştere şi apropiere ,1nţ.ele'qătoare ftl\i! ele om. Pe lîngă cultivarea laturii 
sacerdot'ale, practica umanitară, prin Împlinirea poruncii evanghelice de iuhire şi aju

torare a aproilpelui, au cara-cterizilt ,întotdeauna strtlJdilniile preotului Marina, chiar 

şi atunci cînd il ajuns l'a inalta treaptă de arhîpdslorire, la cateu fost chemat şi ales. 

Viziunea c1urti prin care a intuit şi a trăit 'realitatea concretă a momentului 

,istoric din viaţa Bisericii, a ţ.ării şi a neamului wmânesc, a făcut ca in anul 1945, 

Prea. Feridreu Set să fie ales ilrhierell-vicar, iar în 1947 mitropolit al Moldovei şi 

Suoevei. A fost o perioadă în care cu rîvnă şi destoinicie trebuia organizată opera 

de ajutorare prin Biserică a populaţieI din Moldova, atît de încercată de război şi de 
seceta din 1947. Zelul deosebit în organizarea operei de slujire a a,proapelui se face 

remarcat în ac-ea'stii istorică ArhiClpiiSCOipie, prin grija pltrintească arătată alunci ele 
Arhiereul-vkar şi de Mitropolitul JU's,tinian, prin ajutorarea şi îmr:,linirea lipsurilor 

locale: organizarea orfelindtelor pentru băieţi şi fele la Mînăstirile Văratec din ţi

nutul Neamţ şi Agafton din ţinutul Botoşani. Activitatea de ajutorare este întregită 

apoi de opera de culturalizar,e prin organizarea universităţilor libere de 1& Minăştiril.9 
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Văratec şi Agapia, unde, în perioada de vară au ţinut .prelegeri şi conferinţe peste 
40 de profesori universitari, pr,ecullh şi prin sprijinul acordat taberelor studenţeşti care 
făceau cercetări şi să;pături arheologice la vechea cetate voievodală, Oetatea Neam
ţului. La, a,ceste străJdanii se adaugă şi grija pentru locaşurile de cult, prin restaurarea 
şi construirea de biserici şi IIIIînăstiri, între care «GoHa», ctitoria voievodului ValsHe 
Lupu ,şi «'catedrala munţilor» de la Pipirig, ţinutul Neamţ. 

P,erioada istorică nouă în care a intrat viaţa pOlporului nostru dllJpă anul 1944, 
a cerut şi în fruntea Bisericii străJmoşeşti, un om nou, ilustrînd a:stfel jus'tetea dic
tonului: «Un om nou în epocă nouă». A cerut pe omul destoinic şi capabil să înţe

leagă pe deplin însemnătatea şi valoarea acestui mOiffient istork, pe omul care cu o 
energie neobosită să înfăJptuia'scă lucrarea de realizare în viaţa Biseridi şi a drept
credincioşilor ei, a nemărginitei iubiri a lui Hri'stos pentru oameni, c.oreSlpun,:1lător cu 
năzuinţe'le majore ale poporului nostru din aceste vremuri de înnoire" p,entru dreptatea 
şi egalitatea tuturor, pentru pace, fră'ţietate şi bunăvoire între toţi oamenii şi toate 
popoarele. Acestea erau cerute de l,a Biserica străbună de credincioşii noştri, 

treziţi la viaţa cea nouă şi călăuziţi de dorinţa lor fără şovăire câ aceste valori să 
devină o realitate în trăir,ea zilnică. 

,In p,erSlp,ecti:va şi nădejdea ÎmpliniriL acestor năzuinţe, la 6 iunie 1948, Prea 
Fericir,ea Sa este chemat şi ales patriarh al Bisericii Ortodoxe Române. Şi nădejdile 

Bisericii, ale clerului şi ale credincioşilor n-au fost înşelate. Dacă Biserica noastră 

a inţeles cu a·devărat epoca cea nouă din istoria ţării şi poporului nostru, innoindu-se 
ea Însăşi pri,ntr-o activitate sporit,i de slujire a lui Hristos şi a oamenilor, acest lucru 
se datoreşte mai ales Pr,ea Fericirii Sale, care, prin viziunea şi puterea sa de muncă, 
a Între~ăzut realitatea clipei istorice actuale, îndrumind pe toţi slujitorii altarelor 
- ierarhi şi ,preoţi - ca şi ,pe cwdin'Cioşi pe aces't drum, Îndt misiunea de slujire 
a HÎ'sericii să devină tot mai 8lVidentă. 

lIn concepţia Prea Fericirii Sale de preot şi ierarh, dar mai ales de Întîistătător 
al Bisericii Ortodoxe "Române, slujirea lui Hristos şi a omului, În sprijinirea vieţii 

celei noi a aproalpelui nostru a însemnat o adîncă şi temeinică restabilire a vestirii 
şi dJpli:cării la viaţă a mesajului evanghelic. Căci adivitatea de innoire a Bisericii 
s-a Înmănuncheat într-un lot unitar cu păstrarea şi afirmarea sta,tornică a patrimo
niului doctrinar, liturgic şi canoni'c al Ortodoxi'ei, re'Sipectînd cu fide'litate întreaga 
tradiţie a Bis,ericii Ortodoxe. Asttfel, în viaţa şi În ist'Oria Bisericii noastre s-a înscris 
o pa,gină nouă, un drum nou autentic creştin-ort,odox. Izvorît din concepţia creştină 
despre unitatea şi rostul vieţii şi alimentat de iffiipllinirea misiunii Bisericii în viaţa 
lumii, a'ce,st dmm nou şi-a găsit o pregnantă şi grăi,toare expresie în conţinutul re
marcabilei a'ctivitMi a Prea Fericirii\! Sale, de «apo'stolat socia'!». 

tn acţiunea g.enerală de integrare a Bis'ericii în actualizarea vieţii c>ontemporane 
se încadrează şi opera de relSlaurare spirituală şi de promovare a teo'1'Ogiei româ
neşti, în primul rînd prin reorganizarea învăţămdntului teologic. Prin ctitoria acestei 
noi organizări, P,rea Fericirea Sa a înţeles să aducă şCOllile .teologi'ee de orice grad 
sub directa îndrumare şi s'wprave,ghere a Bis'eri'Cii, a Sfintului Sinod, imprim'înd în
tregului învăţămînt teo'Logic, pe lingă cara,cterul de însuşire şi sporirea cunoştinţelor 
teologice-doctrinare şi aspectul practic, liturgic-pastoral şi de orientare a învăţăturii 

către viaţă, sau, ceea ce însuşi a denumit, o «teologie a vieţii». Sp.re o teologie Înte
mei'ată pe ade'vărul din S~înta Scriopiură şi Tradiţia .patrÎ's,Ucă din care ră:obat «lumini 
şi orientări în contemporaneitate». A statornicit desfăJşurarea intregului proces de 
învăţămînt teologic în a'tmOisferti de rugăciune, de tŢăire duv.ovniceas<;ă şi de viaţă . . 
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integrală ,al Bisericii, promovînd o teologie ortodoxă, dar cu pecete proprie orto
doxă românească. Pentru ca viitorii slujitori ai Bisericii să cunoască pe deplin spm
tualitatea ortodoxă şi strădaniile ecumenice contemporane in vederea refacerii unităţii 
creştine, la disciplinele teologice existente a adăugat şi studiul literaturii creştine post
patristice, al bizantinologiei, precum şi alecumenÎSlffiului. A iniţiat şi organizat tri
miterea tinerillor teologi la studii de specialitate peste h()tare, în vederea pregătirii 

noilor oaJdre nffi:esare învăţămîntului teo'logic şi rudministraţiei su:perioarc bisericeşti. 

Prin schimbul de profesori a făcut cunoscută teologia românea!)că p.estc hotare, iar 
t'eologilor români le-a oferit ,prilejul de a cunoaşte problemele actuale din lumea 
creştină de pretutindeni. Pentru propăşirea teologiei ortodoxe româneşti, fi iniţiat şi 

organizat publicarea studiilor, articolelor şi a rezultatelor cercetărilor teologice, într-o 
revistă specială, editată de cele două Institute teologice, revista «Studii teologice». 

,In acelaşi timp, Prea Fericirea Sa este ~i ctitorul şi organizatmu1 cursurilm de 
îndru:mar'e misiontlră şi pastorală, prin oare in!regul cler al Bisericii nostr.e îşi mlm
prospătează cunoştinţele teoloqi'ce, clcprlmie noi metode şi mijllDace de pus10raţie şi 

îşi îns'\lşeşte problemele pe care le pune via\1l religioasii şi socială din lumea con
temporană. 

De activitatea Prea Fericirii Sale este strîns legată şi dezvoltarea editorială a 
numeroaselor cărţi şi reviste. Cartea de învăţătură Ortodoxă, manualele de studiu 
pentru Seminariile şi Institutele teologice, cele două ediţii ale Sfintei Scripturi, ceIe 
trei ediţii ale Noului Testament Cu Psalmii, numeroasele ediţii ale cărţilor de cult, 
cele trei reviste central'e, la care putem adărga şi revistele mitropolitane, dar mai 
ales tipărirea într-o nouă editie a Cazanlei cu tilcuirea Evangheliei, sint. tot atitea 
mărturii ale acestei activităţi. 

Cu un relief deosebit şi cu o valoare "parte în activitatea editorială se impune 
însuşi scrisul său personl:J'l, consemnal in cele 12 volume de Apostolat social. Aceste 
volume inooD)Corează c.oncepţia teohJgkă a autorului lor, oglindesc mulUpkle aspecte 
ale acţiunilor de indrumare a s'lujirii actuale a Bisericii, de căIăuzire a misiunii pre
zente şi de viitor a slujitorilor Bi5cricii noa5tre şi st-au dre:pt mărturie fi infăptuirHor 

unei activităţi cult ural-teolO~Jice misionare şi de slujire în viaţa religioasă şi moral
obştească a Bisericii şi a credincioşilor noştri. 

In istoria Biseridi noastre, numele Prea Fericirii Sale se Înscne, pe drept cu
vint, drejpl «PatriarhuI Reîntregirii Bisericii O!t~10xe Române». Pătruns de dorinţa 

spre unit&te, încă de la începutul activitliţii de înUistătător al Bisericii, <l întrevăzut 

cu clarviziune necesitatea refacerii unităţii Bis€ricii stramcşeşti. Trecînd la acţiune, 

a înlăturat barierele dezbinării bisericeşti a credincioşilor nO$tr~ prin actul din octom
brie 1948, consacrat în acelaşi loc, cetatea de la Al!)a Iulia, unde cu 30 de ani in urmă 

(1918) se consfinţise desăvîrşirea statului unitar naţional român. Prin consolidar·Jil 

acestei reintregiri s-a adus totodată şi o contribuţie la unitatea poporului nostru. 

De reintregirea Bisericii noastre este legată în mod organic, dre>pt o iniţiativă 

personală, şi reorganizar,ea acestei Biseridprintr-o nouă legislaţie biserkeas<::ă, ince

pirud cu Statului de organizare şi funcţionare din anul 1949, fundamentat pe respec
tarea tradiţiei canonice a Ortodoxiei şi a tradiţiei pravilelor Bisericii străbune, cu afir
marea prindpiilor fu.rud amen't a le, ili autoc'efaliei, al autonomi'i!i şi al sinDdalităţii sau 

sobornidtăţii. 

Opera de r,estaurare a minăstirilor şi de inviotare a vietii monahale se Înca

drează şi ea in activitatea de reorganizare a Bisedcii. prea Fericirea Sa, călăuzit de 
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importanta mÎnăstirilor şi a monahismuhri pentru viata Bisericii, a înteles să Îndrume 
monahismul nostru s:pre o viaţă tot mai activă, unită cu preocuparea de trăire şi 

desăvîrşire duhovnicească, în care rugăciunea să se îngemăneze permanent cu munca. 
Mînăstirile restaurate în cea mai marte parte, pe întreg cuprinsul patriei, sînt astăzi 

loc de admiraţie şi reculegere spirituală pentru monahi, monahii, credincioşi închi
nători, ca şi pentru mulţi vizitatori s1răini. 

Pe planul relaţiilor bisericeşti externe, Prea Fericirea Sa a întreţinut strînse 
legături cu toate Biserici1e Ortodoxe surori, păstrînd unHatea de doctrină, cult şi 

canonică cu acestea. 
Prin vizite reciproce între ierarhi, cleriei şi teologi, prin congrese, conf,erinţe 

şJ festivităţi bisericeşti deosebite, ca ce1e din 1955, C'Înd au fost canonizaţi primii 
sfinţi români, sau cele din 1975, cînd au aniversat 90 de ani de autocefaHe şi 50 de ani de 
patriarhat ,aI Bisericii Ortodoxe Române, s-a adus o contribuţie importantă la afirmarea 
şi întărirea sobornicităţii ortodoxe prin duhul de frăţietate arătat permanent. 

In epoca relaţiilor ecumenice de cunoaştere, apropiere şi colaborare dintre Bise
ricile creştine pe calea strădaniilor de refacere a unităJţii creştine, nUJmele Prea 
Fericirii Sale se înscrie în rîndul marilor personalităţi ecumenice. Prin activitatea 
sa a iniţiat şi a dezvoltat relaţii cu numeroase Biserici şi a susţinut neîntrerupt c-ola
borarea Bisericii noastre cu organizatiile ecumenice de astăzi. Acelui «duh eCl1menic», 
pe care l-a îmbrăţişat şi Biserica n'oastrii, ca peste tot activităţii ecumenice. Prea 
Pericirea Sa i-a dat forme şi rel,aţii echHibrate ca: unitate în diversitate, ecumenism 
integral, dialogul slujirii, uni,tatea Bisericii .prin unitatea cwdinţei, împletind cit mai 
armonios grija pentru păstrarea neştirbită a Ortodoxiei, cu ~piritLlI de frătielate, prie
tenie şi colaborare cu toate Bisericile creştine. 

De altfel, personalitatea ecumenică a Prea Fericirii Sale se face bine remarcaLă 
incă din anul 1949, fiind iniţiatorul ecumenÎSilllului local din ţara noastră, promovînd 
relaţiile ecumenice de cola.borare a Bisericii Ortodoxe Române cu celelalte culte din 
ţară. Iniţierea acestui ecumenism a contribuit la apropierea dintre credincioşii dife
rilelor confesiuni şi religii din ţara noastră şi la crearea unui spirit de înţelegere şi 

prietenie între toţi cetăţenii Patriei. 
In acela·şi "duh ecumenisb> au fost iniţiate şi ,dezvoltate relaţiile tot mai s'trinse 

-ale Bisericii Ortodoxe Române cu alte Biserici, cum sînt: Bisericile Vechi-Orientale, 
Biserici naţionale catolice, Bisericile Vechi-Catolice, Biserica Anglicană, Biserici'le pro
tes'lantc precum şi cu organizaţiile intercreştine mondiale, - relaţii marcate prin nu
meroase vizite reciproce şi convorbiri, organizat.e pînă la ce.! mai îna>lt nivel. 

Prin toate aceste relaţii, Biserica Ortodoxă Română a adus o reală contribupc 
nu numai la afirmarea teologi ei româneşti, ci în acelaşi timp a contribuit ca ţara 

noastră să devină tot mai cunoscută printr-o prezenţă activă şi sporită şi în lumea 
creştină. 

,Acestea sînt premisele care au dus la hotărîrea Consiliului profesoral al Insti
tutului teologi,c universitar din Bucureşti, în şedinta sa de la 15 septembrie 1976, 
de a conferi Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, în!Îi'stătătorul Bisericii Orlo
dox~ Române, înaltul titlu academic de «Doctor honoris caus a». 

ln numele Institutului teologic, imi revine cinst'ea de a înmîna Prea Fericirii 
Voastre diploma de «do'ctor honoris causa», drept ornagiu de pretuire pentru remar
cabila lucrare a Prea Fericirii Voastre in slujima Bisericii străbune, a pOPorului nostP1 
şi În promovarea teologiei române,şti şi a învă,tămîntului teologic», 

* 
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După elogiul adus peu;onalitătii şi activităţii Pr,oil Fericitu'llli Părinte Patriarh 
Jus,tinian, P. C. Pref. rector Mircea ChialJda înmînează Prea Fericirii Sale diploma 
prin car{! i se decerne titlul de «d.odor honoris causa)) al Institutului teologic din 
Bucureşti, împreună cu insigna festivă «Doctor in teologie». 

Răspunzînd elogiului făcut, Prea Fericitul Părinte Palriarh Justinirlll rosteşte ur
mătoarea cuvîntare: 

inalt Prea Sfinţiţi şi Prea Sfinţiţi membri ai Sfîntului Sinod al Bisericii Orlodoxe 
Române, 

Domnule Vice-preşec/inte al Departamentului Cullelor, 
Onorati şi distinşi oaspeţi, 
Trăiesc momentul de ustăzi ca pe o sărbătoare a Bisericii Ortodoxe Române. Aţi 

decis, Prea Cucernice Părinte Reclor şi Onorat Consiliu Profesoral, să distingeţi, prin 
conferirea titlului academic de "doctor honoris causa», persoana şi munca mea conS(1-
crată slujirii Bisericii şi neumului. Aduceţi acest omagiu acum, la o vîrstă de peste 
trei sferturi de veac, CÎnd omul poate fi judecat obiectiv, cum spune M.întuitoruI, 
«după roade». Faptele sînt măsura timpului, a vieţii. 

Am mărturisi/-o întotdeauna, că recunosc În preoţia, arhieria şi ridicarea meu 
Ia treapta de patriarh, mai întîi voinţa lui Dumnezeu a căilor plOniei Lui şi în ace
Iaşi timp, voinţa şi Însărcinarea cIerului şi credincioşj]or Bisericii noastre, în frunte 
cu Sfîntul Sinod. Am primit şi am slujit în această conştiinţă, simţindu-mă perma
/lent suflet şi trup elin sufletul şi trupul Bisericii şi neamului meu. in loC/le strădaniile 
şi înfăptuirile mele îmi văd prezenti şi moşii şi slrămoşii şi pârinţii, învăţătorii şi 

povăţuitorii mei duhovniceşti; văd aUti ierarhi, preoti şi crecUnc1oşi, împreună oste
ni/ori de-a lungul a peste cincizeci de ani în slujirea aceluiaşi ţel. ,Sfîntul Ioon Gurâ 
de Aur se adresC/ odată colaboratorilor lui, credincioşilor, în catedrala PC/lriurhiei din 
Constantinopol: «Ce aş ii eu fără voi? Voi îmi sînteţi fii şi iwţi şi tală şi mame!, 
voi îmi sînteţi viaţa toată. Nu am nici bucurie, nici durere care se! .nu fie a voaslră". 

Aşa trebuie să gîndească şi să simtă un iewrh. Şi în acelaşi ieI consider ziua de azi 
ca o sărbătoare a noastră, a tuturor. 

A voit Dumnezeu să se slujească de smerita mea persoană, se! Îl1trupeze şi se! 
reprezinte, în calitate de palriurh, rlspiraţiile şi nevoile Bisericii Ortodoxe Române, 
într-o epocă de mari mutaţii, în viu/o neumului românesC', cu .'ii în lntreaga omenire. 

Au lost evacuate şi astăzi uceIc rNIJjzdri care se impuneclll ca sarcini majore 
în momentul venirii mele ].cI conducerea /3iserlcii, Mi-uu ro,si scumpe aceste sarcini; 
le-am iubit şi le-am dedicat vocC/fia şi ellcruiile cu cure am Iosi cldruit ele /3wwl 

Dumnezeu. 
Mi-a fost scumpă, înainle ele toalc, unitalca Bisericii strclmoşeşU, uşa cum ne e 

scumpă tuturor unitatea fiinţei neamului, şi, la ucea plinire ţi vremii, 111 anul 10,18, 
ncenstă unitate s-a înfăptuit. 

Se cuvenea odată cu uceusta, ca într-o perioadă atît ele dinamică îl1 istoria 
poporului român, Biserica întregilă să fie şi ea înzestra/el: cu legiuiri proprii, tradi
tionale şi canonice, pentru mai buna chivemisire; cu un învăţămînt călăuzit de ea, 
orientat spre viaţă, capabil să pregă/enscă preoţi şi ierarhi în slujlJu vieţii, Ia nivelul 
progresului neamului şi vremilor noi; cu locaşuri de cult şi mînelstiri restnurale in 
veşmînt sărbătoresc; cu mînăstiri care să adăpostească vieţui/ori monahi pildd ele 
duhovnicie, cultură şi muncă zidi/oare, împărtăşind pelerinilor sau vizitatorilor din 
experienta, din pacea 10I interioară; cu carte de cult dior/osi/ă în slovă şi grai proas
păt românesc, cu lucrări teologice sau cit; evlqvie ortodoxă; cu noi ediţii ule Noului 

:rt;$(am~1lI şi ÎntreQii Sfintei Scriplurj, 
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Paralel cu această osirdie ele reorganizare şi înzestrare la Bisericii, se ,impuneau 
pe plan extern: innoirea vechilor relal ii tradiţionale înlre iBisericile Ortoeloxe surori; 
amncarea de punţi către Bisericile Vechi-Orientale de lcare ne separau IUnete condiţii 
istorice; iniţierea de dialog jrenic, constructiv, ICU 'celelaJle Biserici sau confesiuni 
creştine; vizite reciproce 'de ierarhi şi ,teologi, morcate !ele spirit creştin /rotern, pu
nînd în lumină semniiicaţia, volooreo oceslor ,re10ţii. 

In contextul reloţiilor intercreş/ine, \0 pondere deosebită 'o ,dobîndit participarea 
şi colaborareo Bisericii noastre cu COn'siliu1 Ecumenic fal 'Bisericilor. ,Ortodoxia iromâ
neoscă este prezentă ozi în Iprincipolele ,organisme şi octivităţi ecumeniste şi 'îşi (aduce 
contribuţio ej specifică. ° Icontribuţie proprie ,însă, !În ediiicarea spiritului eCl1menic 
contemporan, oieră :Biserico Or,todoxă IRomână, Î,ncă elin anul 1949, pdn iniţierea a 
ceea ce am !!lumit ,ecumenismul doca:!. Calea urmată ele noi ise ,bucură !În prezent 
ele un larg ecou şi laplicare În 'muJte comunităţi 'creştine ,ele ,pe Iglob. 

Se Înţelege ,că 'preocupările 'lwastre !pentru 10 mai bună conciIiere spirituală in
ternă s-au conjugat cu ideea :aportului Bisericii Ortodoxe la pă,strarea unităţii tuturor 
fiilor pămîntului românesc. Vietii noi pe care poporul român şi-o construieşte 'astăzi 

consecvent ,şi exemplar trebuit;' să-i ,corespundă unirea tuturor energiilor. Iar În ,acest 

sens se cuvine să subliniez şi acum temeinicele raporturi Între Biserică şi stat, Între 
Ortodoxia românească şi poporul român. 

Toale ,acestea \S-au înfăptuit sub ochii noştri. Şi tuturor ,le-am ~at ,pe rînd expresie 
scrisă În lucrarea noastră Apostolctt socictl, expresie a concepţiei noastre teologice şi 

a exigentelor timpului noslru, expresie, nu simplu literară, ci ,de viaţă, de ,faptă. Căci, 
cum .spUne Sfîntul Grigorie Teologul, "cU1'lntului i Ise ,poate împotrh"i lalt cuvînt. 
Dar ce cuvint s-ar putea imput/ivi vieţii ?». Acest spirit ram imprimat cu o deosebită 
grijă $coJilor noastre :teologice, pentru a tormo preoti, vrednici slujitori ,ai altarului 
străbun, devo[o/i cetăţeni oi Pa[riei, 'cu 'o :/Jună orientare în problematica ecumenis
mului contempomn. 

Indrumările ,şi iI1tel[;reIările ocest('a s-au adunat Înlr-o largă măsură, În decursul 

acestei perioade, În cele 12 volume ale Ap()~I'ol(Jlul"i 6ociiaI. 
Socotesc că hotărîrea Consiliului profesoral ,al Institutului teologic ,din 'Bucureşti 

(le a Ne -conferi UlfUl de «doctor honoris ,euusa" a {avui în vedere 'această bogută şi 

Înţeleuplă acfil'itole (l Bisericii noastre jn 10ată periouda 'păs,toril'ii \noasl1'e /Ii Noi 
lnşine :considerăm că acest tiUtI este o 'Omagiere o ei. 

De aceea, multumesc cu 10ută ,smerenia prea Bunului Dumnezeu pentru darurile 
şi binecuvîntarea pe core /e-uu r('vărsal IpesleBiserica noastră şi peste Noi Înşine 1n 
tot acest răstimp. 

Multumesc 'Prea CucernJcului Pă!Înle Rector şi '/utulOr (membrilor corpului didac
tic ele la Institulul nostru ,teologic din Bucureşti ,p('nlru 'Încurajatoarele şi măgulitoa

rele uprecieri ce au făcut activităţii melc şi pentru confer1rea titlului de «doctor 

110nolis causu». 

Multumesc 'tuturor participanţilor ,Ia laceoslă ,solemnitate: ,membrilor Sfîntului 

Sinod, onoraţilor reprezenlanţi ai stalului nostru, iluştrilor reprezentanţi oi icliterMelor 

BiseriCi creştine, ai Consiliului Bcumenic, ai Facultăţilor !ele 'teologie, încununaţi cu 

acelaşi tilIu de «doc/or honoris causa" pen! ru exceptionala lor activitale în folosul 

creştinism ului, reprezentonţilor cultelor ,elin tara noaslră,colaboratorUor Noşlri şi tu
/UrOI celorlalţi purlicipanţj, considerînd Iprezenţa 'lor 'un spor de cinstire ce se aduce 

azi Bisericii noastre. 
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V ă urez tuturor spor În activitatea lce '-o desfăşuraU pentru slava lui Dumnezeu 
şi pentru :binele 'ŞI; fericirea întregii omeniri». 

In continuare, 1. P. S. Iustin, mitropolitul Moldovei şi Sucevei, in numele mem
brilor S,~întu'lui Sinod al Bi,sericii Ortodoxe Române, rosteşte urmMorul oma'gill de 
recunoştinţă şi felicitare: 

Prea ,Pericile Părinte Patriarh, 
Cu aproape 30 de ani În urmă, ilJurtind virsta ,bărbatului desăvîrşit, robust la 

chip şi la gindire, CIti mcal treptele <tronului patriarhal, .tăgăduind «să îndreplaţi şi 

să îndrumati paşii Bisericii Orlodoxe Române f~i ,ai slujitorilor ei pe drumul deschis 
inaintea noastră de Iisus Mintuitorul». Credinţa !În Qjutorul lui Dumnezeu v-a fosl 
fierbinte; în slujirea Bisericii pentru izbăvirea omului de irele şi propăşjrea patriei 
v-aţi dăruit cu jerlfelnicia sfîntă pe calca deschisă (le Domnul nostru Iisus Hristos; 
pentru înfăptuirea binelui aţi mer's \Cu înelrăzneală înainte, ,înconjurat cu dwgoste ':le 
înalt a ierarhie şi urmat leu increelere deplină de clerul şi creclincioşii Bisericii nonslre ; 
greutăţi ati !întîmpinat, dar înţelegerea deplină şi spijhlUl Idin pari ca luluror nu v-all 
lipsit niciodată. Sfîntă v-a fost rîvna şi binecuvîntată ele Dumnezeu păstorirea. 

SUb Înţeleapln cîrmuire patriarhală n Prea ,fericirii Voastre, Biserica Ortocloxă 
Română s-a reîntregit şi ,şi-a consolielat uni!nten ;întrengn legislaţie .bisericenscă a 
Iost înnoită şi adaptată la il1evoile acllwle; insliluţiile ,ele ,pregătire a clerului şimÎ
năstirile noastre au fost reac/use VJe făgaşul menirii Jar; leologia s-aelezvolla[, a:;;c
zlnelu-se 'În slujba vietii; patrimoniul Inostru ,bisel'icosc CLI valoare 'istorică şi natio
nnlă se bucură de ocrotire deosebită; epCllhiilc şi pnrohiiIe nOC1slre ele IPeste llOteue 
au Iost reorgnnizate şi Isptiiinile ,]n aclivitntea lot; ;un spirit nou, nutenUc ortoc/ox, 
s-a înscăunat în viaţa l10nslră religioasă; S-CltZ stalornicit bUJ1(l-Jl1teJegeren şi coope
rarea Între Biserica noastră şi celelalte 'cu/le din iară; Bisericu Ortoc/oxd R.omGnd par
ticipă la viaţn întregij Ortoeloxii, îşi aduce contribuţia ei In lucrările Conferinţei Bise
ricilor Europene, nle Conlelinţei Creştine 'Pentru Pace şi ale Consiliului Ecu/l1enic al 
Bisericilor. 

ReÎntregită, 'Înnoită şi lnclrumată statornic ,ele Prea Fericircu V oWil fli, Biserica 
Orloc/oxă Română, vieţuinc/ în comuniune ,elesăvlrşitc1 'ou IOCite Bisel ic11e Orlo;}oxc 
[ocale şi 'În plietenie ,cu celelalte Biserici creştine 'snu cu oILe reulic religioase, >,>c 

Înfăţişează în lume ca Biserică a păcii, înlrătirii şi cooperării; iar cu sluJi/oore ([ 
obştii credincioşilor săi, ea îşi elC'sfăşoCltă activi/alea în socie/alea româneoscă (lcluctlă, 

aelucÎnC/u-şj sub eliferite forme, contribuţia ei stăruitoare la zic/irea vietii celei noi, 

înnin/ale, în tam noastră. 

Prea Fericirea Voastră, 

Dovezi de cinstire CI activităţii Prea Fericirii Voastre (n Î nf1isldtctlor al Bisericii 
Ortoeloxe Române aţi uvut, luna după ,({!la, din parlea \credincioşilor, /(1 clerului, :a 
înaltei iemrhii bisericeşti şi a cirmuirii istatului. Astăzi, însă, ,cen mai Înaltă instituţie 

ele învăţămînt teologic din toră v-a ,elecernat ltiliul de cloctor 11onoris causa. Este cel 
maj cumt prinos pe care viol :aduc profesorii InslilutuJui teologic ,din Bucureşti 'pen
tru dăruirea Prea Fericitii Voastre în slujirea \Bisericii şi 'Q ,poporului nostru. Ln acest 
act de cinstire n Pren Fericitii Voastre se asociază membrii Sfîntului Sinoel, care s1nt, 
aici de faţă felicilînelu-vă căleluros ,şi ,mărturisinelu-vă pretuirea pe core v-o poarlă ',şi 

dragostea cu care vă înconjomă. Simtim acum, alături de noi, întreaga 'noastră Bise
rică, cler şi creelincioşi, cnre ,într-un glas 'se ,roagă lui Dumnezeu ,să vă tină ,<În pace, 
întreg, cinstit, sănătos, ,îndelun!Jul în zile, drept învăţînd cuvîntul aclevărului Său». 

La muJtiani! 
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Luind cuvintul, in numele De-parlamentului Cultelor, Dl vice-preşedinte, Gheorghe 
Nenciu, a adus următorul omagiu de f.elicitare : 

Prea; Fericite Părinte Patriarh, 

Eminenţele Voastre şi stimaţi oaspeţi de peste hotare, 
Inalt Prea Stinţiti şi Prea Sfinţiţi membri ai Sinodului Bisericii Ortodoxe Române, 
Domnilor Episcopi şi Conducători ai CuJtelo~ din ţară, 
Onorată asistenţă, 

Evenimentul festiv prilejuit de solemni/atea decernării Prea Fericirii voastre de 
căl,re lllSWUtul 'teologic ortodox din I/3ucureşti ia ltitlului Ide «doctor honoris c'ausa» 
marchează un moment important în viaţ.a Bisericii Ortodoxe Române, bogat în sem
nificaţii pentru toti cei ce cunosc, stimează ,şi pretuiesc activit'atea iProdigioaşă şi 

multilaterală pe care aţi desfăşurat-o ,timp de aproape trei decenii, ca patriarh al Bise
ricii Ortodoxe Române. 

Conierirea acestui Utlu academic Prea Fericirjj Voastre reprezintă un respectuos 
omagiu de recunoştinţă pentru modul strălucit în care de-a lungu.J anilor v-aţi afir
mat ca personalitate eminentă şi conducător înţelept 'al ,Bisericii Ortodoxe, fiind, loto
dată, un exemplu prin consecventa cu care a-ti promovat principiile ecumenismului 
practic local, fundamentate pe colaborarea, bunele relatii şi respectul reciproc între 
toate cultele. La crearea climatului de ,armonioasă conlucrarea cultelor, Dumneavoas
tră Prea Fericite, aveţi merite; unanim recunoscute. 

Totodată, Dvs. ati militat permanent pentru extinderea legăturilor externe ale 
Bisericii Ortodoxe Române cu 'organizatiile religioase internaţionale, cu Bisericile 
Ortodoxe şi cu alte confesiuni de ,peste hotare, contribuind astfel, la întărirea reIa, 
tii/or interortodoxe şi pe ,plan ecumenic ,şi în acelaşi .timp la dezvoltarea dialogului 
teologic cu celelalte confesiuni creştine. Toale acestea ,au avut ca rezultat afirmarea 
teologiei şi spiritualităţii ortodoxiei româneşti ,1n viaţa ecumenică jnternaţionaIă. 

Opera teologică capitală a Prea Fericirii Voastre, AlPosVolat'Ul social, constituie 
o Jnmănunchere armonioasă de principii defini/orii pentru concepţia Dvs. care se 
referă ,la problemele practice ale Bisericii pe o perioadă de "peste 25 de lani. Ea re
llectă preocuparea permanentă pentru ca Bisericile să-şi aducă un aport pozitiv 1n 
opera <de slujire a omulUi şi societăţii contemporane. Ceea ce ,constituie caracteristica 
de bază a activităţii şi operei Dvs.teologice este faptul că ati valorificat îndatoririle 
Bisericii la contextUl social istoric al realităţii ,româneşti. Ea a constituit angajarea 
fermă a Bisericii Ortodoxe Române pe calea sprilinirii intereselor fundamentale ale 
popollliu român şi ale eforturilor construclivc de făurire la vieţii noi, clin patria 
noastră. 

Această preocupare este firească, dacă avem .1n vedere că ,în decursul întregii 
sale istorii, Biserica Ortodoxă Română a sprijinit lupta pentru independenţă, suvera
nilate naţională şi libertate a popollliui român. Intreaga istorie a Bisericii Ortodoxe 
Române, ca de altiel întreaga istorie a poporului nostlll, oferă documente lncă din 
primele veacuri care atestă prezenţa, continuitatea şi permanenţa noastră pe pămîntul 
României. 

Siluîndu-vă pe poziţia clle continuator al acestor bune tmditii, Prea Fericirea 
Voastră,animat de un îl1'ilăcărat patriotism, aţi dat îndemmll clellllui şi credincioşilor 

de '(l ii la înăJţimeachemării lor, de Iii devotaţi ai patriei. 
Aducînd un călduros omagiu activilăţii prodigio(1se desfăşurată de Prea Feri

cirea Voastră, elogiind devotamentul 'patriotic cu care v-aţi dedicat Ortodoxiei române 
şi propăşirii României, ţin să vă încredinţez de respectul 'Şi întreaga noastră afecţiune 
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V ă adresez, Prea Fericite, cele mai sincere felicitări şi vă doresc sănătate, ani 
multi şi fericiti, precum şi noi şi rodnice ,înfăpluiri la conducerea Bisericii Orlodoxe 
Române». 

In numele oaspeţilor de peste hotare au rostit cuvint~ de omagiere şi de felicitare 
dl. dr. PhilitP Potter, secretar g'eneral al ConsiliulUii Ecumenic al Bisericilor şi I. P. S. 
Meliton, mitropolit de Calcedon şi exarh patriarhal extraordinar al Patriarhiei Ecu
menice, Ex. Sa dr. Henry Gor:don HilI, episcopul Diocezei angUcane din Kingston
Onlario (Canada). 

Subliniind semnHicaţia majoră a festivităţii decerniîrii titlului de «doctor honoris 
C,lllisa" Prea Fericitului Piîrinte Patriarh <Iustinian, dI. dr. PhiJip PoHer a spus, printre 
allele: ({Aş dori si! foloses'caces1t :prilej pentru a arăta contribuţia enormă pe care 
Prea Feridrea Voastră aţi aldus-o Mi,şdirii Ecumen.i'Ce. Inainte de toate, menţionez 

că Biserica Ortodoxă Homânil - care a aderat la GonsiHul E'Cumenic al Bisericilor 
în anul 1961 -, prin teol'ogii ei, a adus o contribuţie îIl'semnată }a buna deslfăşurme 
a activităţii noastre, în Întrunirile ecumenice. tn chip deosebit, vreau sn mă refer 
la a,devărata contribuţ'ie a Prea Feri'C'irii Voaslre prin vizita fncutil la Geneva şi 

prin valst,a lucrare Aposlolal sodal pe care, cînd o cH,esc, îmi vin în minte fapte 
importante, în prtlllui rînd preocuparea Prea Fericirii Voastre de a cerceta peIIIlU!lr,nl 
adîncimea credinţei prin Părinţii Bisericii şi exp,erienţa prin LiturghiL. Prea Fericirea 
VoastrZt ali făcut o teologie a vieţii, o teologie, cu un profund ,accent moral-duhov
nicesc şi pastoral, cu o participare a într,egii obşti a credincioşilor la viaţa Bisericii 
şi a societ5jii... Toată activitatea Prea Fericirii Voastre are la bază harul lui Dum
nezeu şi vădeşte tuturor că ceea ce aţi făcut a fost pentru Biserică şi lume». 

1. P.S. Mitf'opolH Meliton al Calcedonului a trau9mis «în nume'le Prea Ferici
tuhli Patriarh ecumenk Dimitrios ... cele mai sincere felicitări cu ocazia înmînnrii di
plomei de «doctor honoris causa» dimpreună cu sentimentele sincere pentru bogata 
activitate desfăşurată în slujba Bisericii Ortodoxe Române şi a Ortodoxiei ecumenice, 
Biserica Ortodoxii Română fiind astăzi în centrul atenţiei şi sUmei generale". 

Ex. Sa dr. Henry Gordon Hill, «lea epi.sc(~p al Bisericii Anglicane din Canada», 
exprimîndu-şi marea bucurie de a fi participat la ace,astă slriJludtă solemnÎ'tate a de

cernării înaltului Utlu academic de «doctor honoris caus,a» Prea Fericitului Părinte 

Patriarh Justinian, i-a adresat «sincere felicitări pentru viaţa ale'asă şi pentru bogata 

activitate de întHstătător al Bisericii Ortodoxe Române, o Biserică preţuită şi stimată 

de noi toţi». 

lIn numele reprezentanţilor cultelor reli9ioase din patria noastră, a t!ansmis 

omagii de felicitare Ex. Sa Episcop Laszlo Pap, episcopul Eparhiei Bisericii Re

formate din Oradea, C'ilIe a spus printre alte<le: «Biserka Reformată din România se 

bucură sincer în ·aceste momente cu sora ei, Biserica Ortodoxă Românii, - iar eu, 
ca primul slujitor al acestei Biserici, mă blu:ur nespus de mult cu Prea Feridrea 

Voastră, deoarece confirmarea titlului academic de «doctor honoris causa", înseamnă,. 
în cazul de f,aţă, încoronarea unei activităţi teologice de o supremă valoare. In Evan

qhelia de la Ioan (XIII, 34-35), Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos ne spune: «Poruncă 

nouă dau vouă: să vă iubiţi unul pe altul, precum Eu v-'am iubit pe voi, aşa şi voi 
să vă iUlbiţi unul pe altul. Intru ELceasta vor cunoaşte toţi că sînteţi ucenidi Mei, 

dacă veţi avea dragostea unii f,aţă de alţii». Prea Feridrea Voa'stră, încă de la înce

putul misiunii Voastre ea patriarh aţi înţeles pe deplin însemnătatea supunerii necon-
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diţionate f'a,ţă de această poruncă nouă. Din aceasită înţe1<egere temeinică a izvorît 
,acel eCUImenism iniţiat şi cultilVat neîncetat de Prea Fericirea Voa'stră; aţi forma't 
din cultiele din patria llo,astră nu numai o adevărată familie, între care nu 'se cun'Osc 
neînţelegeri şi vrajbă, ci aţi şi cre-at o frăţie Între credincioşii care aparţifl. naţionali

tăţilor conlocuitoare. Dacă cuvîntul «patriarh» a însemnat iniţial şi «părintele unei ge
neraţii», putem declara cu legitimă mîndrie în Dumnezeu că generaţia noastră consi
deră pe Prea Fericirea Voastră ca părintele ecumenismului nostru local ),>. In încheie
rea cuvîntului său, folosind textul din Num. VII, 24-26, vorbitorul a făcut Prea Feri
citului Părinte Patriarh Justinian următoarea urare: «Să binecuvînteze Domnul şi Sfl 
te păzească! Să caute Domnul asupra ta cu faţa veselă şi să te miluiască! Să întoarcă 
Domnul faţa Sa către tine şi să-ţi dăruhscă pace !». «Intru mulţi ani, Prea Fericirea 
Voastră». 

După festivi'toatea decernării titlului arca:demi.c de «dodor honoris caUsa» al Insti
tutului teolog'ic universitar din Bucureşrti Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, 
a urmat agapa festivit ofidală, care s-a desfăşurat într-o ambianţă deosebit de CO[
dia!ld. 

In timpul mesei au rostit toasturi: Rev. c'anonic Arthur Mac DonaLd Allchin, 
l'Aons. dr. Wilhelm Nyssen, dl. praf. Nikos Nissiotis, Em. Sa Arhiepiscop Olof Sundby, 
Ex, Sa Episcop Albert KJein, Em. Sa Episcop Jacob Anlal, J. P. S, Mitropolit MeIiton 
de Calcedon, Enl. Sa şef-rabin Mozes Rosen ş.a. 

In toasturile lor, toţi v.orrbi10rii au exprimat Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Justinian cordiale felicită·ri cu urări de sănăt'ate derplină şi viaţă îndelung'ată, pentru 
binele şi continua propăşire a Bisericii Ortodoxe Române şi a credincioşilor ei. S-a 
suhliniat. In ,acelaşi timlP, imfp'orlanţa, semni,ficaţia şi frn,JYluse,ţea mornenhllui festiv 
la care sînt de faţii. 

In contextul acestui moment festiv s,a evi'denţi,at contribuţia importantă adusă 

de Biserica Ortodoxă Română prin rerprezentan\ii ei la adi,vitatea creştină lllondială, 

la I\liscare·a ecmnenkă contempor·ană, la cOllivie\uirea ClI adevărat frăţească dintre 
culle!" pp:clgio;:;,se din ţ'ara noa'stră, În cadrul unui veritabil ecumeni'Silll pe plan local, 
S-a subliniat, de asemenea, frulmuseţea artei noastre biserice.şti, bogăţia cuHului or
todox, atît de iubit de credincioşii noştri, prin participarea lor activă la slujbe. S-a 
conchis că tot ce a făcut şi face Biserica Ortodoxă Română sub înţeleapta ocîrmuire 
a Prea Fericitului Patriarh Justinian, pe plan intern şi extern, înseamnă traducerea 
în viaţă a mesajului evanghelic: al frăţiei şi dragostei, al păcii şi prosperităţii între 
toţi fiii Bisericii lui Hristos, într·e toti oamenii şi popoarele. 

Prea Fericitul PZlrinte Partriarh Justinian a mulţumit că'liduros tuturor vorbitorilor 
pentru frumoasele cuvinte de apreciere privind activitatea Bis,ericii Ortodoxe Române 
în lumea creştină contempor,ană, ,precum şi pentru aprecierile elogioase cu privire 
la acli'vita,tea Prea Fericirii Sale ca patriarh al Biseri'Cii Ortodoxe Române, ca şi p,en
tru urările şi felicitările transmise cu ocazia deoernării titlului de «doctor honoris 
cau'Sa,~ al In'stHutului teologk universitar din Bucureşti. 

La sfîr.şHul agillPe,i, oa5Jpe,ţi şi gazde s-au despăr'ţit îmbrăţişîndu-se cu cordialitate . 

..... 
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UNOR PERSONALIT AŢI BISERICEŞTI DE PESTE HOTARE 

Sîmbătă 15 ianuarie 1977, dimineaţa, în laula Institutului teologic universitar 
din Bucureşti, a avut loc şedinţa festivă pentru decernarea titlului de «doctor hono
ris causa» al Institutului teologic din Bucureşti unor personalităţi bisericeşti de 
peste hotare, care s-au remaroat în mod deosebit prin activitatea lor teologică şi 

publicistică de specialitate, precum şi în calitate de conducători de Biserici sau de 
organizaţii bisericeşti din cadrul Mi~cării ecumenice actuale ... Era în aceasba tradu
CHea în fapt a ho1rlrîrii consiliului profesoral din şedinţa sa din 15 septembrie 1976. 

La festivitatea înmînării diplomei de «doctor honoris CaUSil» acestor distinse 
persollalităţi bisericeşti de peste hotare au participat ca invitaţi: 

- Membrii Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romiine: I. p, S. Iustin, mitro
politul Moldovei şi Sucevei, I. P. S. Nicolae, mitropolitul Ardealului, 1. P. S. Teoctist, 
mitropolitul Olteniei i 1. P. S. Teofil arhiepiscopul Clujului, I. P. S. Antim Nica, arhie
piscopul Tomisului şi DunZ,rii de Jos i Antim Angelescu, episcopul Buzăului i P. S. 
Visarion, episcopul Aradului, P. S. Vasile, episcopul Oradiei, P. S. Emilian, episcopnl 
Alba Iuliei i P. S. Antonie Ploieşteanul, episcop-vicar patriarhal i P. S. Roman 
Iulomiţeanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bucureştilor i P. S. Adrian Boioşănea

nul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei llilşilor i P. S. Nestor Severineanul, episcop-vicar 
al Arhiepiscopiei Craiovei i P. S. Timotei Lugojeanul, episcop-vicar al Arhiepisco
piei Timişoarei i P. S. Justinian M.aramureşanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei 
Clujnilli i P. S. Epifanie Tomitanul. episcop-vioar al Arhiepiscopiei Tomisului şi 

Dunălii de Jos i P. S. Lucian Făgărăşeanul. episcop-vicar pentru Europa Centrali! 
şi Occidentalii i P. S. Gherasim Pit,eşte'anul, arhiereu-vicar al Episcopiei Rîrnllicului şi 

Argeşului i P. S. Veni amin Rîmnioeanul. arhiereu-vicar al Episcopiei Buz[wlui j P. S. 
Cftimie Bîrlădeanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Romanvlui şi Huşilor i P. S. Gherasim 
HUlledoreanul, arhiereu-vicar ,al Episcopiei Aradului. 

- Reprezentanţii Departamentului Cultelor: DI. Gheorghe Nenciu. vice-preşe

dintele Departamentului Cultelor, însoţit de D-nii Ellqel1 Munteanu şi Ioan Lungeann, 
directori şi Iulian Sorin, director-adjunct. 

- Oaspeţii de peste hotlare desemnaţi a li se acorda titlul de «doctor honoris 
causa»: Rev. canonic Arthur Mac Donald Allchin, decanul catredalei arhiepiscopale 
din Canterbury i dl. dr. Olivier Clement, profesor la Institutul Sfîntul Sergiu şi l.a 
Institutul superior de studii ecumenice din Paris i Ex. Sa Episcop elr. Henry Gordon 
HjJJ, al Dioeezeianglicane din Kingston - Ontario (Canada) i I. P. S. MeJilon, 
mitropolit de Ca1cedon şi ,exarh patriarhal extr,aordinar al Patriarhiei Ecumen!ce i 
elI. dr. Nilws Nissiotis, profesor şi decan al Facultăţii de teologie de la Universitatea 
din Atena i Mons. dr. Wilhelm Nyssen, profesor la Şcoala superioară din Kăln şi (io
cent la Institutul teologic din Diisseldorf (R. F. Germania) i elI. pastor Philip Polter, 
secretar general ·al Consiliului Ecumenic al Bisericilor i Ex. Sa Episcop dr. Mervyn 
Slo.chwoocl al Diocezei Londrei de sud i Em. Sa Arhiepiscop 010f Sunclby, primat al 
Biserici.i Luterane din Snedia. 
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- Reprezentanţii cultelor religioase din ţara noastră: Em. Sa Episcop Marton 
Aron, al Episcopiei Romano-catolice din Alba Iulia i Em. Sa Episcop Jakob Antal, co
adjutor la Episcopia Romano-catolică din Alba Iulia i Mons. Frencis Augustin, conducă
torul Arpiepiscopiei Romano-catolice din Bucureşti; Ex. Sa Albert Klein, episcopul 
Eparhiei Bisericii Luterane e. A. Sibiu 1 Ex. Sa Laszlo Papp, episcopul Eparhiei Bisericii 
Reformate-Oradea j Ex. Sa Episcop Szedressy PaU, superintendentul Bisericii Evanghe
lice S.P. Cluj-Napoca i Ex. Sa Jakub Mehmet, muftiul Cultului musulman-Constanţa j 

dl. Ioachim Ţunea, secretar general al Cultului Creştin Baptist, Bucureşti i dl. Dumitru 
Popa, .preşedintele Cultului creştin Adventist de ziua a şapt1ea, Bucureşti 1 d!. Pavel 
Bochian, preşedintele cultului penticostal - Biserica luI Dumnezeu Apostolică, BUCli
reşti; dl. Meliton Laznrovici, primdelegatul Cultului Creştin după Evanghelie. 

- Reprezentanţii Administl1aţiei Patriarhale, Casei de Pensii a salariaţilor Bise
ricii Ortodoxe Române şi Arhiepiscopiei Bucureştilor: PP. Ce. Directori: PI. Ioan 
Gagiu, Arhim. Vartolomeu Anania şi Pr. Traian Ghica j Pr. consilier-vicar Const. 
Pârvu i Pr. vicar administrativ arhiepiscopal Alexandru Ionescu, împreună cu consi
lierii sectoarelor în subordine. 

-- ReprezentGnţii învăţămîntului teologic superior din ţara noastră: P. e. Pc 
Prof. Griflorie T. Marcu, rectornl Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu i 
P. e. Pr. prof. Constantin Voicu, prorectorul acestui Institut teologic j P. e. Pr. Prof. 
Jasef Nemeczek, rectorul Institutului teologic romano-catolic din Alba Iulia; dl. 
praf. Kiiroli Rapp, rectorul Institutului teologic protestant unic Cluj-Napoca; dl. prof. 
Hermann Binder, prorectorul Institutului teologic protestant unic, secţia Sibiu. 

- Alţi invit,aţi din ţară şi de peste hotare :Ex. Sa Lars Erik Hedstrom, amba
sador extraordinar şi ministru plenipotenţiar al Suediei la Bucureşti; Ex. Sa Dimi
trios Papadakis, ambasadorul Repulbicii Elene la Bucureşti; Ex. Sa Joseph Elmo 
Thibault, ambasadorul extraordinar şi plenipotenţiar al Canadei la Bucureşti; dl. 
Richard Domer, însărcinat cu afaceri al Marii Britanii la Bucureşti; dl. praf. dr. 
[()';jf Const. Drăgan, preşedintele Asociaţiei internaţionale de marketing j dl. prof. 
el r, Virgil Cândea, preşedintele Asociaţiei «ROInâni,a»; dl. praf. dr. Panaghis Vandoros 
-- Atena; el-na Doreen Potter j dona Marina Nissiolis ş,a. 

* 
La intrarea în aula Institutuli teologic universitar din Bucureşti pentru şedinţa 

festivă de decemare a titlului de «doctor honoris caus a», distinşii oaspeţi şi ceilalţi 

invitaţi au fost întîmpinaţi cu imnul arhieresc Pre Stăpînul, CÎntat de studenţii teo
logi sub conduoerea P. e. di'ac. prof. Nicu Moldoveanu. 

Sus, pe scenă, au luat loc membrii comisiei de decernare a titlului de «doctor 
honoris causa», comisie alcătuită din profesorii în funcţie şi profesorii onorari de la 
Institutul teologic universitar din Bucurleşti, pr,ecum şi din ·rectorlul şi prorectorul 
Institutului universitar din Sibiu - sub preşedinţia P. e. Pr. prof. Miroea Chialda, 
rectorul Institutului teologic universitar din Bucureşti. 

Oaspeţii de peste hotare şi ceilalţi invitaţi au ocupat locurile în sală dinainte 
stabilite. 

* 
Şedinţa festivă a început prin intonarea rugăciunii Tatăl nostru, după care 

P. e. praf. rector Mircea Chialda a rostit următorul cuvînt de deschidere: 
«Institutul teologic universitar-Bucureşti trăieşte în aceste zile clipe deosebite 

prilejuite de festivităţile în cadrul cărora va fi decernat unor marcante personali
tăţi bisericeşti din ţară şi d€ peste hotare Înaltul titlu academic de «doctor honoris 
CaUlitl». Pentru acest aşezămînt de înaltă cultură teologică, precum şi pentru in{t<:ilgil 
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teologie românească, aceste zile reprezintă momente de o aleasă trăire, care se în
scriu în istoria acestei teologii ca o reală şi pregnantă valoare. Această valoare este 
bine maroată, mai ales dacă se au în vedere oele două mari coordonate de care sînt 
căIăuzite activit·atea teologică şi relaţiile din lumea creştină contemporană; străda

niile pentru refacerea unităţii creştine din cadrul Mişcării ecumenice şi dimensiunea 
proprie, specifică a Bisericii creştine de Biserică şi teologie slujitoare. 

Există astăzi un f·enamen istoric în lumea creştină, care a generat şi impulsionat 
cu o evidenţă remarcabilă, o adevărată «'etapă ecumenică». Bisericile şi peste tot 
teologia creştină prin scrisul ei au îmbrăţişat cu o tendinţă tot mai accentuată 

dorinţa de apropiere, de collaborar·e în comun în vederea refacerii unităţii creştine 

primare, aşa cum a dorit-o întemeietorul acestei Biserici, Mîntuitorul Iisus Hristos: 
«Ca toti să fie una, după cum Tu, Părinte, întru Mine şi Eu întru Tine: aşa şi aceş

tia în Noi să fie una ... » (Ioan XVII, 21), călăuziţi de aceeaşi dragoste şi frăţietate. 

Căci pe lîngă credinţa mărturisită în Iisus Hristos, dragostea dintre fraţi este liantul 
specific care uneşte pe toţi uoenicii Mîntuitorului între ei: «Dacă veţi avea dm
goste unii faţă de alţii, întru aceasta vor cunoaşte toţi că sînteţi ucenicii Mei» 
(Ioan XIII, 35). Acest «duh ecumenic» al dragostei şi înfrăţirii s-a manifestat prin 
adunări, conferinve, simpozioane şi întîlniri intercreşti.ne, patronate de Consiliul 
Ecumenic al Bisericilor. La toale acestea trebuie să ,adăugăm convorbirile dintr,e 
teologi, schimbul reciproc de profesori şi studenţi, care au avut partea lor de contri
buţie remaroabilă la cunoaşterea, apropierea şi colaborarea dintre teologii creştini. 

Dar, în vremile de astăzi, pentru lumea creştină de pretutindeni se impune cu 
o stringenţă tot mai ,accentuată îndatorir,ea pe care o au Biserica şi t,eologia creştină, 
de deschidere faţă de lume. Dinamica în care s.e desfăşoară realităţile din prefacerea 
vieţii sociale ridică mereu noi şi noi probleme, care cer soluţii şi pun pe umerii 
Bisericii şi teologiei creştine sarcini şi răspunderi ce se cer înfăptuite. tn faţa pro
blemelor majore ale lumii contemporane, diaconi'a sau dimensiunea de slujire era 
neces,ară să se facă tot mai evidentă şi să devină o realitate, ca pe lîngă expunerea 
teoretică să se ajungă şi la înfăptuire, printr-o activitate practică. Mai ales că acest 
lucru era cerut de însuşi Mîntuitorul Hristos, modelul absolut şi suprem al slujirii, 
care a declarat că «Fiul Duhului n-,a venit să 1 se slujească, ci ca să slujească El 
şi să-şi dea viaţa răscumpărare pentru mulţi» (Matei XX, 38). 

Urmînd exemplul Sfîntului Apostol Pavel, care a mărturisit că în toată acti
vit.atea misionară«tuturor toat'e m-am făcut» (1 Cor. IX, 22) şi că «toate le fac 
pentru Ev.anghelie» (1 Cor. IX, 23), gîndirea teologică creştină contemporană şi 

reprezentanţii tuturor Bisericilor mărturisesc peste tot prin scrisul şi activitatea lor 
că s-au străduit să pună în valoare dimensiunea de slujire a teologiei şi Bisericii. 

,Personalităţi bisericeşti remarcabile din lumea creştină contempor,ană, căIăuzite 

de cele două coordonate, au înţeles ca prin scrisul lor teologic şi prin ,activitatea 
lor bisericească să aducă o contribuţie valoroasă deosebită la promovarea şi dez
voltarea teologiei, precum şi la statornicirea, întărirea şi adîncir,ea relaţiilor ecu
menice. 

Institutul teologic universitar din Bucureşti, apreciind şi preţuind activitatea 
teologică şi bisericească a acestor personalităţi, a consider,at drept o modestă contri
buţie a teologi ei româneşti la întărirea relaţiilor ecumenice de a acorda unor perso
nalităţi bisericeşti-teologice înaltul titlu academic de «doctor honoris caus,a». 

Consiliul profesoral al Institutului nostru, în şedinţa sa de la 15 septembrie 
1976, a hotărît, ,avîndu-se în vedere meritele excepţionale ale unor distinse persona
lităţi bisericeşti din ţară şi de peste hotare, oa În semn de recunoaştere şi apreciere 

9. S. T. - 3-4/1977 
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a activităţii şi a meritelor lor În domeniul scrisului teologic, ili vieţii bisericeşti şi 

al organizatiilor creştine mondiale să acorde următorilor, În ordinea alfabetică, înal
tul titlu academic de «doctor honoris caus,a»: Prea Fericitului Părinte .Iustinian, 
patriarhul Bisericii Ortodoxe Române i Reverend Canonic Arthur Mac Donald AJlchin, 
decanul Catedralei arhiepiscopale de Canterbury i domnului Oliver Clement, profesor 
la Institutul Sfîntul Sergiu şi la Institutul Superior de Studii Ecumenice din Paris i 
Excelenţei Sale Episcopului dr. Henry Gordon fIii! al Diocezei Angiioane de Kingston
Ontario, Canada; I. P. S. Meliton Hasis, Mitropolit de Calcedon şi exarh patriar
hal extraordinar al Patriarhiei Ecumenice; d-Iui dr. Nikos Nissiotis, profesor şi decan 
al Facultăţii de teologie de la Universitatea din Atena - Grecia i Mons. dr. Wil
helm Nyssen, profesor în Şcoala superio,ară din Kciln şi docent la Institutul t~olo

gic ortodox din Diisseldorf - R. F. Germania i d-Iui pastor dr. Philip PoUer, secre
tar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor i Exc. Sale Episcopului dr. Mervyn 
Stockwood al Diocezei Londrei d>e sud i Eminenţei Sale Arhiepiscopului dr. Olof 
Sundby, primat <lI Bisericii Luterane din Suedia. 

După cuvîntul de deschidere al P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda, il urmat 
prezentarea elogioasă a personalităţilor bisericf'şti desemnate CI li se conferi titlul 
academic de «doctor honorls cansa», prezentilre făcută de cîte un profesor de la 
Institutul teologic Bucureşti pentru fiecare oaspete desemnat a primi acest titlu. 

Primul a luat cuvîntul P. C. Pr. conf. Constantin N. Galerju, care fi elogiat 
personalitatea şi activitatea Rev. canonic Ar/hur Mac Donald Allchin, spunînd prin
tre altele: 

«A-j cunoaşte şi prezenta personalitatea Părintelui A. M. Allchin este o îmbo
găţire spirituală şi o bucurie. Faci experienţa întîlnirii unui om care şi-a descoperit 
de timpuriu vocaţia; care ştie să descopere şi la alţii vocaţii şi daruri şi să creeze 
punţi prin opere care se înscriu astăzi într-un patrimoniu creştin comun. ln puterea 
vîrstei, Părintele A. M. AlIchin, născut în 1930 la Londra este În pr>ezent canonic al 
Catedralei arhiepiscQpale de Canterbury, teolcg de renume în anCJlicanisrn, ca şi 

în întreg creştinismul ecumenist. Personal, mărtllrise,5te: "Pentru a regăsi începu
turile vocaţiei mele ecumenice, trebuie să mă reîntorc la copilărie. De pe atunci, îmi 
amintesc că mamei ,;epararea creştinilor îl apărea drept o eroare». La 16 ani într-o 
retragNe spirituală la vechea comunitate anCJlican5 Sfîntul Evanghelist Ioan, face şi 

prima mărturisire. Din mulţimea de întrebări şi r5spllllsllri, reţinem de la coufesor, 
îndeosebi, Uil sfat: «Viaţa are mai multă valoare decît speculaţia», şi o Întrebare 
illdicativă: «Dar ortodocşii răsăriteni?! Aţi privit vreodată în direcţia lor .?» De acum 
începe legăturile cu tradiţia ortodox!! răsăriteanii şi cu mişcarea pentru unitatea 
creştină. 

Formaţia intelectuală v,a merge paralel eu aceste preocupări. Studiază pe rînd 
lil Westminster School (1943-1948), Christ Church, Oxford (1948-1953) şi-1a Cuddes
don Colege, Oxford (1954-1956), apoi 1n Grecia (1956-1957). In 1957 hirotonit dia
con şi În acelaşi an preot la Londra. Intre anii 1960-1967 e biblioteci>lr, capelan 
şi conferenţi>ar la Oxford. Din 1967 ţine conferinţe la Institutul Catolic din Paris, 
Intre 1968-1972 îl găsim conferinţar la Seminarul teologic şi Institutul «Sfînta 
Treime» din New York. In octombrie 1969, prezintă şi în România, la Institutele 

teologice din Bueureşti şi Sibiu, conferinţele: <<'Scriptură şi Tradiţie» şi «Locul Sfintei 

Fecioare în iconomia mîntuirii». Din lucrările publicate, menţionăm: «Duhul şi Cll

vîntub>, «Om, cădere şi libert>ate», Dialog Est-Vest În creştinism? «Sacrament şi 

ico,ană», «Tradiţia vieţii», - eseuri privind teologia şi spiritualitatea ortodoxă româ-
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nească; «Teologie şi rugăciune», «Materie şi tehnică». Din 1967 editează revista «Sa· 
!Jornost», în al·e căr.ei pagini se întîlnesc [,eologi ortodocşi şi anglicani. 

Spiritul şi activitatea teologică şi ecumenistă a Părintelui Alkhin s'e înţeleg 

mai profund, cum s-a anticipat, În relaţii cu Ortodoxia. «Graţie contactelor mele cu 
Ortodoxi,a rdsăriteană, afirmă P. S. Sa, am putut arunca o noutl privire asupra creşti
nisrnului occidental; am descoperit posibilităţi nebănuite de reconciliere şi speranţe». 

Om al unităţii, ştie el însuşi să exploreze căi, să găsească locuri comune tradiţiei 

ecumeniste. Pentru P. C. Sa, «noi sîntem creştini prin Tradiţia atestată în Sfînta 
Scriptură, lransmis,l în şi prin Biserică, prin put·erea Sfîntului Duh». Tradiţia .act)la
lizată În «predioarea cuvîntului», «administrarea sacwmentelof», «cult», «Învăţătura 

creştind», ({viaţa membrilor Bisericii». in autentic sinergism biblic şi patristic el 
subliniază: "Dumnezeu, care a creat lumea doar prin cuvîntul «tiat» , nu vre.a să o 
mîntuiască fără un «fi,ab liber şi puternic din partea făpturii sale». Inaintind pe 
calea credinţei Bisericii celei una, Părintele Ailchin mărturiseşte deodată cu dog
mele; Prea Sfintei Treimi, Inlrupării, Bisericii şi cultul Prea Sfintei Fecioare, al 
sfinţilor, al icoanelor, al sfinţirii întregii creaţii. Studiul «Anglicanii şi hotărîrile 

Sinodului VII ecumenic» îl incheie prin ,cnvintele SfîntuluI Ioan Damaschin: «Ador 
pe Creatorul oare din iubire faţă de mine a binevoit să devină materie şi să se 
săIăşluiască în tmp, Cel oare prin trup a săvîrşit mintuirea mea». 

Vocaţia ecumenistă se manifestă uneori in expresii şi accente lirice, entuziaste, 
penlI1l a se tr,ansfonna, final, În rugăciune. Participă În 1952 la o sărbătoare a Maicii 
DOlllnului. Evoca atunci astfel unul din momentele trăite : «Era spre sfîrşit j un semi
narist mă conduce pe o scară In turn. Acolo trei clopote, tr,ase de trei tineri, apar
ţinînd fiecare uneia din marile familii creştine, sunară peste mnnţi. Fie, meditează 
dînsul, ca Aceea în care Cuvîntul s-a făcut trup ... prin puterea tăcută a rugăciunii 

ei, Sd ne conducă pe toţi la unitatea care este pentru noi, voinţ,a şi darul Fiului el». 

Teologul AUchin e şi un sincer prieten al Bisericii Ortodoxe Române şi al 
popomlui romim. Colecţiia de studii din teologia românească, sub titlul «Tradiţia 

vieţii)), ingrijitft d,! P. C. Sa, cuprinde' un studiu ill Pre,a Fericitului Patriarh Justinian, 
despre Sfintul Calinic: d~ lu Cernica, şi alte dOUi'1 studii romimE~şti despre mona
hislIlul noslm, scris·e de P. S. Anlon!,' :;;i P. C. Arhim. ClEopa şi unul de teologie, 
ill Pr. Prof. D. StZiHiloile. In .inlroducE,wa la aceas\:.l lucrare, Părint·ele AUchin spu
ne: «Pînă În prezent, Ortodoxia ,il 10';1 CUnO$ClItZl în IUlllea englezZi, in primul rînd 
în versiunea ei greacă şi rusă. Pentlll dilE'rile lllolivp, mărturia distinctivă a Bi
sericii Ortodoxe Române a fost 10arte puţin cutlosculd În Marea Britanie şi în 
America de Nord. A sosit acum timpul cind a început să fie posibil pentru cititorul 

de limbă engleză să-şi dea seama de faptl11 cZi Ortodoxia există şi într-o tradiţie 

latină cu caracterul şi cu mireasma ei prqprie}). Şi, evocînd figur,a Sfîntului Calinic, 

care, a ştiut să Îmbine viaţa de contempla ţie CIl viaţa de slujire activă a lumij,>, 

vede 'aici <<Întruchipată virtutea echilibrului ~i a întregimii», caracteristică a Ortodo

xiei romi'llle ; «ideal de Întregime, de unitat.e, care e, după P. C. Sa, familiar şi an

ulicanilor)). P. S. AUchin, cuprinde în admiraţia sa, odată cu Biserioa şi întregul 

popor român, despre care află de cuviinţă să spună: «Românii, ca şi noi, englezii, 

par a avea o oapGl.citate deosebită de a îmbina vechiul cu noul, de a adapta ceea 

ce e vechi la circumstanţele noi, fără a pierde tradiţiile. Se poat·e vedea aceasta în 

hotărîrea întregii ţări de a-şi menţine identitatea naţională, chiar CÎnd intră în în

tregime în valurile treburilor Internaţionale. 
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P. C. Părint,e Allchin a numit cindva, inspirat, România «loc al întilnirilor». 
Sărbătoarea de 'astăzi e o sărbătoare a întîlnirilor pe pămîntul românlesc şi, în cadrul 
ei, P. C. Sa va priJmi, pentru remarcabila activitate teologică, titlul de «doctor honoris 
causa», acordat de Institutul nostru teologic. 

După prezentarea făcută de către P. C. Pr. prof. Const. N. Galeriu, P. C. Pr. 
prof. rector Mircea Chialda înmînează Rev. canonic Artur Mac Donald Allchin diplo
ma prin oare i se conferă titlul academic de .«doctor honoris causa» al Institutului 
teologic universitar din Bucureşti, împreună cu insigna festivă conţinînd inscripţia 

«Doctor în teologie.» 

In continuare, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda dă cuvîntul P. C. Pr. prot. 
Dumitru Stăniloae, care prezintă personalitatea şi activitatea DIui prof. Olivier 
CU~ment, spunînd: 

«Domeniul principal în care s-a manifestat Oliver Clement este cel al scrisului. 
Dar scrisul lui Oliver Clement nu se poate rezuma, aşa cum nu se poate rezmna o 
poezie de înaltă calitate. Ca şi într-o poezie, fiecare .propoziţie a lui e o ţişnire 

de lumină, în care luceşte altfel şi altfel infinitul personal dumnezeiesc, mereu nou 
în relevările lui faţă de noi. Scrisul lui se poate cel mult caracteriz,a într-un mod 
mai mult sau mai puţin adecvat. 

Născut în 1924 în sudul Fmnţei (Languedoc), OlivIer Clement şi-a trăit tinereţea 
într-o perioadă de maturi7lare a tendinţei secolului XIX, care destrămase pentru mulţi 
nu numai miturile, ci şi credinţele religioase, lăsînd în urma sa fie indiferenţa faţă 

de tot ce depăşeşte viaţa în iminenţă, fie angoasa în faţa vidului etern oare aşteaptă 
să înghită persoana umană. Reuşind să se salveze cu greu din angoasa sa, Ia lumina 
caldă a unei evidenţe adînci a Dumnezeului în Treime, car,e asigură eternitatea per
soanei umane, purtătoare a misterului negrăit, manifestat prin «faţă», în comuniu
nea frăţească a persoanelor sau a «feţelor», aşa cum ,propovăduieşte aceasta Ortp
doxia, tot scrisul lui Olivier Clement de după vîrsta de 30 de ani, cind s-a produs 
convertirea. sa, e o neobosită vestire a acestei fericite descoperiri. Iar vestirea 
aceasta se resimte nu numai de scînteietorul său t'alent, ci şi de temperamentul 
ardent al oamenilor din ţinutul său de baştină şi de uimtrea recunoscătoare în faţa 
evidenţei inepuizabil de luminoase a Vlalorii eterne a persoanei umane în Dumnezeu, 
care i s-a descoperit. Lumina de foc a acestei descoperiri salvatoare i-a aprins nu 
numai condeiul personal, prin oare şi-a comunicat experienţa în sute de articole 
şi de eseuri şi în cărţi nemuritoar'e, citite cu nesaţ pe tot globul, ca ",L'Eglise 
Orthodoxe» (1965), «Dialogues ,avec le Patrioarche Athenagoras» (1969), «Questions 
sur l'homme» (1972), «L'autre soleU» (1975), «Le Christ, t,erre de vivants» (1976) etc., 
ci i·,a dat putere să fi'e şi un mare animator al altor propovăduitori, în calitate de 
prof,esor la Institutul teologic St. Serge din Paris, dJe profesor la Institutul superior de 
Studii ecumenice din Paris, în calitate de preşedinte al «Asociaţiei scriitorilor credin
cioşi din toat,e r'eligiile», de îndrumător al Asociaţiei «Jeunesse orthodoxe» etc. 

Scrisul teologic-spiritualist al lui Olivier Clement est,e un scris contemporan cu 
omenirea de azi; în sensuii oeI mai Ipropriu al cl.l!v'în1tului. 

In scrisul său transpare deasemenea luminozitatea şi graţia subtilă şi mereu 
proaspătă a spiritului franoez îmbin,ată cu lumina integrală şi neumbrită a cr,eştinis

mului, trăită şi prodamată în cultul şi spiritualitatea ortodoxă, prin ceea ce se pune 
în evidenţă sporită atît lumina Ortodoxiei, cît şi luminozitatea spiritului franc-ez, po

tentată de lumina Ortodoxiei. 
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Dar f.ilIptul a'celsta fa'ce în a'celaşi timp pe Olivicr Clement deosebilt de apropiat 
Or(j:odoxi,ei româneşt1. Căd el vine să întărea'Scă cu scri'Sul său mărturia btină a 
Ortodoxiei pe care a dat-o Il'eiîntrmupt în cursul a două mii de ani de exi'stenţă în 
Răsări't poporul român, în pofi1da tu'turor gr'eutăţi'loL Mi'şcat de această a'finitate, el 
a ţinut să ne vizHeze ţaM în 1974, scriind l'a înillpoiere în Franţa, un art'i'col de 
dreaptă preţuire a Bis,eri'cii noa'Stre în zi1aru:l «Le Fig'ar'o)), din 17 iaml'arie 1974, 
intitulat «Spre o aJdevărată reînnoite a Bi'sedcii Ortodoxe din România». In'Că îna
inte de ,această vizită, scrisese în cartea «L'Eglise orthodoxe)): «Biserica a găsit în 
această ţară un mare păstor, pe patriarhul Justinian al Bisericii Ortodoxe Române. 
înconjurat de o pleiadă de personalităţi spirituale, care sînt de aSlemenea mari inte
lectuali, el a reformat monahismul, a reînnoit cateheza, a favorizat o renaştere inte
lectuală a ortodoxiei, nu filosofică, ci fi'looalică» (p. 29). 

Jată unele din motivele ,pentru c'are Institutul teologk de grad uni'V'ersitar ddn 
Bucureşti s-a ,simţi'! î,nldecrnna't şi e fericit să oma'giez,e a,etivitffltea de m'are snHtor 
ortodox şi de strălucH teolog al lui Olilvier Clement, Clonf'eri'ndu-i titllil de «doctor 
honoris causa». 

,în urma pr'ezeIl'tării făcută de P. C. Pr. pwf. Dumitru Stăniloae, P. C. Pr. prof. 
rector Mircea ChiaMa, înmiînează d-Iui prof. Olivier Clement diploma prin oare i se 
oonlf,eră tit1ul aoaldemic de «doctor hOIl'or,is caUISla» al IIl'stitutu'lui teologic universitar 
din Bucun~ş'ti' şi insigna J'estivă «Doctor în t'eologie». 

Pr. Prof. rector Mircea Ohi'alda, dî'nd cuV\întu'l P. C. Pr. proJ. Nic. Şerbănescu, 

acesta prezintă pers,onalitatea şi activH,atea Exc. Sale Episcop dr. Gordon Henry HiJI: 

",Cons:iliul profesor,al al In'StItutului te'Ologk de grad universH,ar din Bucureşti, 

în şedim\!a sa din 15 septemibrie 1976, a llO'tărH să a'coI1de Htlu:l a'cademic de «doctor 
honoris caulsa» Excelenţei Sale Episcop Dr. Henry Gorldon HUl de Kingston, statul 

Ontario-Oanada, şi, în acest SCOlP, ne-a îll'credinţa't plăcuta sarcină de a-i întfăţişa 

aici viaţa şi adivitatea. 

,Excelenţa Sa Eipi'scorpul DI. Hill s-a născut la 14 de'cembrie 1921, în Kingston
Canada. A st'l1di'at la Univ'eT,sitatea regală din Kingston, la OolegiiUl Sfînta Tr,edme din 

T'Oronto şi ~a Colegiu'! Sfîntul I'o'an din Cambridge, obţin:înd la sfîrşit titlul univer'sitar 
de doctor în ş'tiin ţe i'5tori'ce. 

Intrat în der, in anu'l 1952, durpă ce a îndeplinit di:ferite funcţii bisericeşti, în 

1962 a fost numit profesor-asilSterrt de i'storia. bi:>erice,a'scă medievală la Co'l'e'9iul 
Oant'erbury al Universită.ţii din Win!d'sor, un'de în 1968 a ajuns vice-de'can. A func

ţionat în acest post numai p'înă în decembrie 1974, deoarece în noiemlbde acelaşi an 
a fost al'e's erpis'cop de Kingston. 

Ca specialist în i'StorIa biis,ericealS'că a r10velrlit un interes deosebit pentru BilSe

ricHe Ortodoxe, între anii 1969 şi 1972, vizjt,înd de trei ori Orientul creştin. 

Cleric cu convingerii eCiumenÎ'st'e, dWpă anul 1966 Părintele HHl şj-a int'ensificat 
preocurpă,rile cu privire la siP'iritUiaUtate'a şi cultul Biserilcii Ortodoxe, ataşîndu-se spi
ritual de giîndi,r,ea şi ritu,l acestei'a. Acealsta a fă'cut c'a el să se arpropie fo'arte mullt 

de românii ortodocşi din AJmeri'ca şi d,e bilSerj,cla lor. În af'ară de acea'sta, Pmf. HUl 
dorind a cunoaşte mai in amănurrt viaţa re'ligioasă din România, cu prilejuI călătoriei 

,in Orient, a ceJ1cetat şi Bi's'errca OJ:1tOldoxă Română. Aici a vizitat centrul patI1iarhal, 

în 1969, fiillld cinstit de Preia Feridtul Patri'arh JUlStinian ou cr:ucea patri'arhaIă, mînăs-
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tir[Je de lîngă Bu,cureşti - zăJbovirud mai mult la Cernica şi interesîndu-se de vi'ata 
monaJl'ală de la noi -, mrînă<5tirHe din nordwl Moldovei. rămînînd impresiona't de 
măreţia artei lor, mai al'e,s pidur'a'lă, şi Transnvania pe Clare a vizibat-e de la Bra.şov 
pînă la Cluj-Napoca, Oradea, Hodoş-Bodrog şi Timişoara. tn acel'aşi timp, pentru o mai 
temeinică cunoa:şter'ea realHăţiJlor biserkeşti de l,a nei şi a spiritualităţii ortedoxe 
române, D-Sa şi-a procuralt cărţi româneşti cu cuprins teologk şi istoric. Şi pentru a 
prefit'a dt mai mult de cuprinsul lor, pe care voia a-I cuneaşte nemij'locit, a încerput 
să înveţe: - cubul1!e rezulJt'a'te - limba română. 

A publicat multe studii despre viaţa religioasă din România. Intr-un articol, 
intHulat «Ortodoxia ,româ'nească şi angli c an ismwI », scris cu pu'ţin Înain't'e de a fi 
hirotonit episcop, Exc. Sa, intre altele, semnala rugăciunile pentru unitatea Bisericilor 
afLate în Liturghierele nealstre. MenţiOina că în Lendra la bilseri'c'a remânească la eden'ii. 
in duh ecrumenist, se pornenesc pat6arhul Biseri'CiÎi Oritodexe Remwne şi primatul 
Angliei; se arată s'atislăcut de buna ,rrimffre pe care cele deuă Biserici O' fac vizita
t'miIor veniţi şi dintr-O' part'e şi dinaJ'ta; .amintea ,că BÎ'serica Ortodexă Remână, 
după PiatriarhiJa Ecumeni'că, a re'cunescut prima hire'teniile anglka'Ile şi, promiţînd 

că va felosi teate ecazii[ieelferit'e de Dumnez,eu pentru a face ca unlta.tea creştină 

să se ÎUlfărptuiască, înche:i,a articolul amintit prin următea,rele cuvinte: «Ca unu'! ce 
vei fi hireteni't în curînd Cipils,cerp de Oint'arrio, premit fraţi,ler şi suroriler mele ·orte
dexe ,că vei C'entinu,a să trăielsc şi să mă rog şi să mă estenesc: «Să ne iubim unii 
pe ,aLţii ca intr-Uln gî'nd să măr!turi'sim pe TatăIl, pe Fiul şi pe 'Sf. Duh, Tf'eimea c{~a 

de-e fiinţă şi nede~părţHă». 

Tinînd seama de pr,egătir'ea isterică şi teelegică a Exc. Sale Episcepului dr. HiIl, 
de buneleJ1ezu'lt'ate ale adivităţii sale dida1ctice i1'U!str,ată prin cUI'Suri, cenf,erinţe şi 

artÎ'oeIe - uneIe pub'lkate şi în «Revis'ta canadiană de teelegie» şi î.n Revis't'a «Se
bernesh -, de cenvilllgeriiJ,e sal'e ecumeini'ste, de strărdamiile sale pentru refacere il 

unităţii creştine şi de permanenta sa centribuţiie la adîncirea, dezveltarea şi întărirea 

reil'aţiiler din:tf'e Bilserioa Angli'cană şi Biserica Ortodexă Rem[wă, azi Institutul nostru 

tee'legic de gr·ad universitar, ca UlIl emagiu adUis vafÎ.atei şi rodnicoi sa'le activi tăţi, 
ar'e bucuria de a-i conferi titlul academic de «doctor honorÎ!s Cdusa», pentru car,e noi 

îl felicităm cu toată călduf'a». 

După prezent'area făcută, P. C. Pr. pref. recter Mircea Chic!lda Înmînează Exc. 
Saile Epi,s'cerp dr. GOI'den Henry HHII, diplelll.1a prin care i se cenferă titlul a'cademlc 

de «docter henoris causa» al Institutului teolegic universitar din Bucureşti, înseţită 

de in'signa fe'Stivă «dedor în t'ee'logie». 

In continu·are se dă cuvîntul P. C. Pr. prof. Ioan G. Coman care face prez,en
tarea I. P. S. Mitrepolit MelUon, de:s',pre a că,wi personaEtate şi ilcttvitdte bisericească 

spune 'următ'earele : 

«.!. P. S. M'eIHen, mHrepolit al OaLoe.denu'lU!i şi exarh patriarhal extraordinar al 
Patr,iarhiei Ecumenice, s-a nă,s'cut în 1913, la CeUlsta'nlinepol. A urmat cursul elementar 
Ia şcoala urbană Galata şi ,cel se'curuda'r l,a li'ceul grece-francez Stavwdromion. A 

abse:1vit cUI'SrurHe FaouItă'ţii de teolegie de la Halki, în 1934, cu O' teză despre «Inspi
raţi,a Sifinle'i Slcrip'luTi». A sui't, în scurt t]mp, twpt'ele i,eTarhj,ce de diacen şi preet, 

a fest fă'cut sing'ElI şi apoi secretar al Sfîntului Sined al Millwpeliei Calcedonului. La 
scurt timpa fost ridÎ'Cati la muguI de arlhJmandrit 
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Ale5 episcop al mitropoliei de Imbros şi Tenedos şi hirotonit in treapta arhieriei 
de căJtre patriarhul Atenagoras 1, îmtpr'eună cu un mare sobor de mit'rolpoliti, la 30 

noiembrie 1950, 1. P. S. Mitropolit Meliton a păstorit această MitfOlpolie 10 ani. orga

nizirud comunită1ile şi parohii'le, ridioîrud ş'ooli catehetke şi reaprinZ)înd mes'ajuI evan

gheli'c şi liturgic aiI credincioşilor săi. «Toţi gălsearu sentimentul siguranţei în persoana 
lui» (<<Apostolul Andwi», 5 iuni'e 1963). In 1965 a fOISlt numit mitropolit de Ilioupolis 

şi al Tire10r şi apoi mitrotp'olitde Ca:kedon. 

De atunci încoace, Patriarhi,a de Constantinopol i-a acordat misiuni înalte ca: 

pr'eşedinte al comisiei patriarhale şi sinodale pentru chestiunile interortodoxe ,ale Pa
triarhiei Ecumenlce i 'exarh patriarhal extraordinar i gheronte al Sfîntului Sinod _al 

Patriarhiei Ecumenice; preşedintele Comisiei interortodoxe pentru pregătirea Sfîntului 

şi Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe; preşedint,ele Comisiei teologice interortodoxe 

pentru pregătirea dIalogului teolouic cu Biserica Romano-Catolică; este persoana ce" 
mai calificată din Patriarhia ECllmenÎcă. pentru probleme de dialog teologic i este 
dregătorul bisericesc cel mai inalt în rang după 'SanctJt,atea Sa Patri'arhul Dimitrios r, 
în Patriarhia Ecumenică. 

De ani îndelungaţi, Ortodoxia se preocupă de desfăşurarea lucrărilor destinate ,pen

tru ţinerea unui Sfînt şi Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe. 1. P. S. Mitropolit Meliton a dat şi 

dă aici un concurs excepţional. Este, pentru noi toţi, deosebit de plăcut să constatăm că 
baza dogmatică şi spirituală a acestui Sinod e văzută de I. P. S. Mitropolit Meliton ca fiind 
Hristos, acelaşi Hristos căruia i-au fost dedicate toate sinoadele ecumenice. Esenţialul şi 

centrul Sinodului este Hristos, «izvor al Bisericii, al întregii teologii şi al întregii eclezio
logii», remarcă. I. P. S. Sa. «Oacă, reflectă P. S. Sa, Biserica este trupul lui Hristos, cum vom 

califica Sinodul Bisericii decît c'a o introducere perpetuă în taina mîntuitoare a iconomiei 
divine, ca o participar'e perpetuă. la taina întrupării, ca un schimb continuu de daruri 
ale Sfîntului Duh Mîngîietorul şi îndemnătorul pe de o parte, şi ca o ofrandă a gîn

dirii şi a voinţei omeneşti pe oe 'iiItă parte, aşa cum acestea sînt exprimate în Biserică 
prin credinţă, rugăciun·e liturqicd, curăţia şi sinceritatea inimilor ?". «Sinodui ,are în 
vedere, -- continuă I. P. S. Meliton --, pe omul unei lumi noi, adică unul şi indivi

zibil ... cu care s-a unit Cel ce 'este, OeI ce era şi Cel ce vine din toată veşnicia ... cu 
Hristos» (SOP, n. 13, decembrie 1976, p. 8--9). 

Ţinind seama de aceste daruri şi calităJţi deosebite, con:sililll profes'OTa'1 al Insti
tutului t'eo'logic din BU'cureşti con'[eră I. P. S. Mi,tfOlţ)oHt MeU,ton all Cakedonllhri, 

titluii şi dirpl'Oma ,de «dodor honor,is cau,s(\». 

Ca urmare a prez'entă,rii fă'c'ut'e decălrc P. C. Pr. prof. Ioan G. Goman, P. C. Pr. 

pmf. rector Miwea Chialda înmînează 1. P. S. MitfOlpo'lit Meliton de Calcedon diploma 
prin care i se conferă titlul academic: de «doctor honoris causa» ,al Institutului teo
logic universitar din Bucur,eşti, împreună cu insigna festivă wdoct,or în te'Ologie». 

tn continuare, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda dă cuvintul D-lui prof. Iorgu 

lvan, care prezentînd personalitatea şi ac:tivit,atea D-lui prof. Nilws Nissiotis, spune 

urmă>toa.rele : 

«Profesorul Niko6 A. Nissiotis s-a năocut la Atena in a,llJul 1925. După obţinerea 

lircenţei în teoiliOgie la Atena, îşi corutinuă pregătirea teologkă şi JilozoHcă în Elveţia 
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l,a Ziiri'ch şi Basel, şi la Ins'titutul s'llipenior de filozofie SIf,întul Toma din LOLLvain, 

unde a obţinut titlu~ de IÎlCenţi'at în fi'l'ozolfie. Titlul de doctor în teologie l-a obţinut 

tot !a Fa'cultatea de teologie din A:tena, Î'n 1956. R'eu:na,rca~ şi dipreciat de căJ're con

ducătorii Gonsiliulu,i Ecumenik ai! Biseri:ci'Ior încă din timpu[ strudii'l'Or sale în mveţia, 

Niko'S Nissi'otis a fost fo'losÎl dinanru'l 1958, c'a director aldjuln'clt all Ins1titutului Bcru

menvcde .la ,B06ISey, iar de la 1 aUlgUist 1966 şi pînă în 1974 ca. director al acestui 

Institut. În aceeaJşi perioadă (1958-1974), Domnia Sa a fun'cţionat şi ca. profesor ~a 

Centrul universitar de studii ecumenice (organizat în col,aborare cu Facultatea de 

teo'Iogie din Geneva). lmpărtăIŞ'elslc sentiment'eLe stUJdenţnor şi teologilor ort'OdolOşi 

români care au avut pni1lejlu'l să frecventeze InstitUJtul Ecumeni'c de la Bossey, cînd 

afirm că prof'e'soru.l Niko'S NLssi'otis a a'Iătat a'oestor studenţi o atenţie cu totul deo

sebi;tă, ce'ea ce eXiprilillă, făiră îndoia'lă, serutimentete de preţuire pe care Domnia Sa 

le-a manifestat constant faţă de Biseri'oa Oiitodoxă Română şi fiaţă de teologii ortodocşi 

român!i cu care a arvut prilejul să colaib'Ol'ez,e în diferite congrese şi couslfătuiri inter

ortodoxe şi irutemreŞltine; compet'enţa car,e i s-a r,eClunoslCut, fiind SOCOltit :printre cei 

mai reprezentativi teologi ortodocşi (în «Bilanţul t,eologiei secolului XX», Paris, 1970). 

Profesorul N!is'siotÎ!s a reuşit să fIa'că cunoscrută şi apr,ec:ialtă Ortodoxia în Apus. Cu 

aceeaşi competenţă a luat atitudine faţă de unele tendinţe unilaterale cu «hristomo

nismu1h sau cu priviire la «intercomuniune», exprimînd clar punctul de vedere ortodox. 

In iunie 1974, dll. pr,of. Nilssiotils a condus, dJin part'ea Oonsiliu'lud Ecumenic, 

C010crviul teolo-gilor orvodO<Clşi, crar,e s-a ţinu1t în ta'rld noastră la Mînă!stipea Cernioa. 

Cu a'oe-st pri1ej, Domnia Sa a ţinUit şi la IUSititutul t,eolo-gilc din BU'cureşti o conlferinţă 

prezentînd di,v€'Ise curellJte din t'eollog'ia creştină con'teIIlJporană. 

Din vari'el'atea tem-elor pe care l,e-Ia tratat (<<P.robLema credin~ei lla S. Kierke

gailJd şi exisitenţi'a1iştii cont'eiiliplOpand», Altena, 1956), în greceşte; «Pro.legomene la 

teoria oun01l'şterii teologice», Atena, 1956, în gr'e<e8şie; «FiloSlofÎla r'eHgie!i şi teologia 

fil'ozafÎ'că», Atena, 1965, în greceşt'e; «Teollo-gia Bisericii rălsăirit,ene în dilalogul ecu

merui1c. BiserÎlCa şi lumea în vizirune'a ortodoxă», 1968, în limba germană; «TeCJ!liOgia 

ca ştiinţă şi ea Doxologie» (Preamărirea lui Dumnezeu); "Observaţii cu privire la 

reînnoirea teologiei sistematice»; "SemnificaţLa calitativă a catolicităţii»; Biserica, 

lume transfigurată»; «Problema omuluÎ»etc.), din felul sistematic şi documentat 

în ear'e Ie-a prezentat, c'a şi dân Clondlu!ziiile pe c1l're a ţinru:t să le a'Cc-eIlltue'Zie, r,ezultă 

clar, pe de o pElirte, cu ciît de bogate daIlllf!i a fost înzestrat PIlOf. Nissio:tils, ia,r pe 

de laltă par~e, r,irvna şi sltăruinta cu eape Domnia Sa c-aultă să falcă aIC'es:t'e daruri aî,t 

mai folo'sitoar'e, prin Biseri'că, lumii. 

Acestea au motivat hotărîrea Consiliului praf,esor,al al Institutului teologic din 

Bucureşti din 15 septembrie 1976, de a conferi D-lui prof. dr. Nikos Nissiotis, decan 

al Fa'cu1lltăţii de teologie din Atena NUrul EIIclaideu:niJc de «doctor honotis caus'a». 

La sfîrşitul pr,ezentării făcute de dl. prof. Iorgu Ivan, P. C. Pr. prof. rector Mircea 

Chial~da înmînează d-Iui prof. dir. NikOls NilssiotÎ's diploma prin oar'e i se aCloJ)dă 

tinul de «doctor honof'i:s caulsa» al :InstitUil:ului teologic unw8I1siitar din BUicureşti, cu 

inrsign'a fe'stivă «doct'or în t'eologi'e», 
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P. C. Pr. prof. rector Miree,a Ohia1da dă apoi cu,v'Întul P. C. Pr. diac. Nicolae 

Balcă. Ac'es,ta ~a'c,e prczenrlamea vieţIi şi activiltMii d-Ilu,j pmf. dr. Wilhelm Nyssen, 

din care f'eţinem umnătoareIe : 

«Consiliul profesoral al Institutului teologic de grad universitar din Bucureşti il 

hotăr'Îlt, în şedinţa din 15 s8iptembrie 1976, să confere Mons. ,praf. dr. Wi'lhelm Nyssen 

titlu'l de «doCitor honoris causla» faplt pentru care aJm fost încredinţat cu onoarea de 
a face în acest scop, o prezentare a vieţii şi ,a operei. Mons. prof. dr. Wilhelm Nysscn 

s-a năls'cut, în anul 1925, în oraşul! Kăln-R. F. Germania. A studiat teologia, Hlozofia 

şi istoria artei la Universităţile din Chartres, Bonn, Munchen, Freiburg in Br., şi 

Koln, pentru a-şi încheia studiile în anul 1954 cu obţinenea titlului de «doctor în 

teologie». 

Indată după terminarea studiilor universitar,e, Mons. Nyssen s-a dedicat unei 

arctivităţi didalc1ice foarte laborioa'se. Aşla s'e fa'ce că în prezent D. Sa este duhov
nicul sltuidenţilor de la Şcoala superiO'ară de la Uni,y,erlsilta'tea din Kăln, director aii 
Centru'lui int'erna,ţional de stUJd'ii «JPaJpa lOlan al XXHI-'ilea», responsabil a:l Cenitrului 

de bizantino10gie, profesor de lrClonogfiaif'ie şi Bizantino'logie la InstHutul teologk din 

Di.i'S'selJdorf şi referent pentru BisericHe Orltodoxe în Comi'sia e'ClumenÎiCă a Arhi'epis1co
piei Oatolice din Kăln. 

Din bogata sa activitate teologică amintim lucrările următoare: «Das Zeugnis 

des Bildes in fruhen Bizanz» (Mărturi'a icoanei în Bizanţul timpuriu). Freib. in BI. 

1962, în col. «Sophia», nr. 2; «Der Gott der wandernde, Der Gott der wandernden 

Volker» (Dumnezeul popoarelor migratoare), 1970 - in care autorul face o profundă 

analiză a artei seminţiilor ceHo-germanice din perioada de inceput a creştinării aces
tora: «Fruhchristliches Bizanz» (Bizanţul creştin tirn,puriu), Leipzig, 1967, 167, p. şi 

24 planşe format 23 X20 cm, lucrare tradusă şi in limba română cu titlul: «Incepu

turile picturii bizantine», Bucureşti, 1975, cu 24 planşe; «Lichter des Heils inmitten 

des Erde. Aussenfresken der Erde. Aussenfresken der Mold,auklăster in Rumănien» 

(Lumini ale mintuirii în mijlocul pămîntului. Fresce exterioare ale mînăstirilor moldo

vene în România), KOin, fări] ÎndicarNl unului apI1riţi(~i. fJ.sta un splendid album cu 

16 reproduceri în culori (mărime c. p.l dupo picturll,) exterioare ale bisericilor buco

vinene, coperta cuprinzînd o introclucere genclali'i asupra lor şi descrierea fiecărei 

r,eproduceri; «Bildgesang der Erde: Aussellfrosken dor Moldauklăster in Rumănien» 

(Un imn în fresce al pămîntului). Fresce extr3rioaf<e aIe mînăstirilor moldovene din 

România, Trier, 1976, un volum de 23X30 em, 86 p. introducere 11 p., registru şi 

note + 24 planşe color, după picturile bisericilor din nordul Moldovei, cu interpre

tarea lor artistică şi teologică; «Cu privire la teologia icoanelor», Koln, 1975, un studiu 

sintetic publicat în limba română, în care Mons. Prof. dr. Wilhelm Nyssen face o 

adîncă analiză a sensului teologic ,al icoanei ortodoxe. Menţionăm de asemenea tra

ducerea din limba latină în limba germană a operei lui Bonaventura «Sechtage Werk» 

(Hexameron). 

De asemenea Mons. dr. W. Nyssen a făcut numeroase conferinţe cu proiecţii 

despre bisericile cu picturi exterioare din nordul Moldovei, ca de exemplu: In R. D. 
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Germană (1969), în R, F. Germania (1970); în Austria (1971); în Suedia (1975); in 
Halia (1973); precum şi în ţara noastră Ia Institutele teologiee din Bucureşti şi Sibiu. 

Din cele expuse mai sus, deşi numai in chip sumar, reiese clar că activitatea 
teologică a Mons. prof, dr. Wilhelm Nyssen este nespus de bogată şi multiplă ca 
preocupări. Aşa, bunăoară, D-sa, în calitate de Referent pentru Bisericile Ortodoxe 
în Consiliul pentru probleme ecumenice ,al Arhiepiscopiei Catolice din K5In, n-a ne· 
glijat nici arzătoar,ea problemă ecumenică a unităţii Bis'ericilor creştine. tn acest sens, 
D-sa a accentuat marea ~mportanţă 'a Sfinţilor Părinţi şi a primelor sinoode ecume,nice, 
a căror teologie est'e hotărîtoar,e în soluţionarea acestei probleme. Este aceasta o idee 
centrală a lucrării D-sale «Kirche aus Ost und West» (Koln, 1971). 

Lucrările enumerate mai sus trădează o excepţională cultură teologică şi o adlncă 
erudiţie artistică în ceea ee priveşte cunoaşterea s,piritualităţii poporului nostru ce se 
revel,ează in arLa întruchipată în Ortodoxi'a noastră şi realizată în Bisericile şi frescele 
ee acoperă iconostasele şi exterioar,ele acestora. Cu accente lirice şi poetice şi cu un 
avîntat elan, inspirat se pare de geniul sfînt al Sfîntului Ioan DamlB.schinul, descrie 
Mons. Prof. dr. Wilhelm Nyss,en sensul adînc teologic al frescelor mînăstirilor moldovene. 

Prin lucrările sale a contribuit şi contribuie Ia o înţelegere mai largă în lume 
a spirituaIităţii poporului nostru şi a Ortodoxiei lui. 

De aceea, ca o mat'eriaIizare a preţuirii opemi pe care a realizat-o, Institutul 
teologic de grad univ'ersitar din Bucureşti a conferit Prof. dr. Wilhelm Nyssen titlul 
de «doctor honoris causa». 

După prezentarea !făcută, P. C. Pr. prof. redor Mircea Ohia'Lda înmînează D-lui 
prof. dr. Wilhelm NYiSs,en diploma prin care i se conferă titlu'! academk de «doctor 
honoris caUiSa" al Institutului teologk universitar din Bucur,eşti, împreună cu in
signa festirvă «,doc'lor în teologie». 

La propunerea P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda, P. C. Pr. prof. Dumitru Po

pescu, prorectorul Institutului teologic, prezintă viaţa şi activitatea teologică şi ecu
menistă a d-lui pastor dr. Philip Potler, despre care spune următoarele: 

«Personalitate teologică şi ecumenistă marcantă, Dr. Philip PoUer a adus o 
pr'eţioasă contribuţie la orientar,ea şi progresul mişcării ecumeniste contempoJ:1ane. Prin 
numeroase conferinţe, prin studii şi articole şi prin activitatea remarcabilă pe care 
a desfăşurat-o ca secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Domnia Sa a 
imprimat Mişcării ecumenice contemporane un caracter realist şi dinamic, care a InăI
ţat-o pe trepte noi de afirmare. 

Născut la 12 august 1921, pe insula Dominica din arhipelagul Antilelor, dintr-o 
familie care l-a predispus prin educaţie la o vocaţie ecumenistă, D. Sa şi-a inceput 
pregătirea teologică la Kenwood College din Jamaica şi a continuat-o la Richmond 
College şi la Facultatea de teologie a Univ,ersităţii din Londra, unde şi-a luat titlul 
de licenţiat şi magistru în teologie. Universitatea din Hamburg i-a acordat în 1971, 
titlul de doctor în teologie. 

Dr. Philip Potler dispune de o bog,ată experienţă pastorală şi ecumenistă. A activat 
ca pastor metodist în Haiti, dovedind astfel o sensibilitate deosebită pentru proble-
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mele ţărilor subdezvoltate şi a deţinut numeroase şi variate funcţii de răspundere 

în cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. La 16 august 1972 a fost ales, pentru 
calităţile şi meritele sale deosebite, secretar general al Consiliului Ecumenic al Bi
sericilor. 

Atît prin educatia primită in familie cît şi datorită îndelungat ei sale activităţi 

ecumeniste, Domnia Sa a rămas deschis ideilor şi valorilor teologice proprii dife

ritelor tradiţii creştine şi a manifestat o aleasă preţuire şi receptivitate faţă de tezau" 

rul doctrinar şi spiritual al Ortodoxiei. 

Referindu-se la noţiunea de «theosis», proprie Ortodoxiei, dr. Philip Potter spunea 

că «scopul teologiei şi al slujirii Bisericii este să ne îndumnezeim, să devenim plini 

de Dumnezeu. Este o concepţie extrem de importantă pentru Mişcarea ecumeni<:ă. Eu 

apartin unei tradiţii care separă teologia naturală de teologia mîntuirii, după cum 

separă credinţa de acţiune. La Sfinţii Părinţi descoperim însă acea unitate a mîntuirii 

care izvorăşte din revelaţia lui Dumnezeu». 

Datorită formaţiei sale ecumeniste nuanţate şi complexe, însufleţită de elan pro

fetic, Dr. Philip Potter a dat Mişcării ecumenice un impuls realist şi a deschis ori

zonturi noi. Evitînd să abordeze problema unităţii creştine în termeni mult prea gene

rali şi abstracţi, D. Sa 'a insistat ca în căutarea acestei unităţi să se ţină semna de 
caracteristicile şi contextul particular al fiecărei regiuni şi al fiecărei j.ări. tn gîndirea 

Domniei Sale unitatea creştină îmbracă un aspect sobornicesc. 

Om de decizie şi acţiune Dr. Philip Potter rămîne promotorul unei slujiri ecume

niste care îmbină armonios universalul cu localul. Pe de o parte, Domnia Sa constată 

că faptul cel mai izbitor al epocii noastre constă în aceea că toate marile probleme 

de ordin politic, economic sau social au un caracter global şi sînt interdependente. De 

aceea, Dr. PhiIIp Potter a desfăşurat în această perspectivă o susţinută activitâte 

pentru apărarea drepturilor omului pretutindeni în lume, s-a opus cu hotărîre discri

minărilor rasiale, ca păcat impotrivil umanităţii şi a militat sus ţinu t pentru instilurarea 

unei noi ordini internaţionille cllpllbile să depăşească prăpastiil crescîndă dintre ţările 

dezvoltate şi cele în curs de de/volt"r,:-, Yntre!(lga Sti activitate, lLvorită din responsa

bilitate faţă de Dumnezeu şi faţă dq om, este preţuiUi tie întreaqa lume creştină. şi 

constituie un titlu de laudă pentru Consi!î III r:curnenic il 1 Bis(~ricilor 9i pentru Biseri

cile membre. 

Pe de altă parte însă, Dr. Phllip Poller il l.Urit iu considerare şi faptul că popoa
rele caută să-şi descopere destinul lor naţ!nnal, să-şi afirme dreptul lor la folosirea 

resurselor naturale proprii, să ia hotărîri proprii in materie de dezvoltare, Doar, în 

măsura în care naţiunile sînt capabile de dezvoltare şi de afirmare a independenţei 

şi sllveranităţii lor, pot participa Ia edificarea unei structuri globale menite să ducă 

la instaurarea unei comunităţi mondiale jus!e! şi pacifice. Intreaga lucrare teoloqică şi 

ecumenistă a Dr. Philip Potter poate fi definită ca o ecleziologie practică, care Îm

bină ,armonios verticalul cu orizontalal şi )e!agiî indisolubil preocupările pentru unitii
tea creştină de slujire a omului şi a societăţii actuale. 

Luînd în considerare şi preţuind la justa ei valoare remarcabila sa activitate 

teologică, pastorală şi ecumenistă, mult mai cuprinzătoare şi bogată decît ne-a fost 
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posibil s-a ilustrăm, în aceste rînduri, Consiliul profesoral al Institutului nostru a 

hotărît să confere Dr. Philip Potter titlul de «doctor honoris causa», ca un cald oma
giu pentru întreaga sa viaţă şi strădanie pusă în slujba lui Dumnezeu, a unităţii cre
ştine, a omului şi lumii contemporane». 

In urma recomandării făcută de P. C. Pr. prof. prorector Dumitru Popescu, P. C. 
Pr. praf. rector Mircea Chialda înmînează d-Iui pastor dr. Philip Potter diploma prin 

care i se conferă titlul academic de «doctor honoris causa» al Institutului teologic 

universitar din Bucureşti, însoţită de insigna festivă «doctor în teologie». 

Se dă apoi cuvintul P. C. Pr. prof. Bne Branişte care, înfăţişînd viaţa şi activi

tatea teologică 'a Exc. SaIe Episcop dr. Mervyn Stockwood, spune următoarele: 

«Excelenţa Sa Episcopul Dr. Arthur Mervyn Stockwood este episcopul diocezei 
Londrei de Sud (Southwark) din Biserica Anglicană. S-a născut la 27 mai 1913. A 
făcut studii de teologie la Christ's College din Cambridge şi este doctor în litere al 
Universităţii din Sussex (1963) şi doctor honoris causa în teologie (Doctor of Divinity) 
de la Lambeth (1959). Intre 1936-1941 a fost preot asistent la Bristol1 intre 1941-

1955 a fost preot-vicar şi apoi canonic onorific al Bisericii Sfîntul Matei Moorfields din 
Bristol, iar între 1955-1959 vicar al bisericii Sfînta Maria (biserica Universităţii) din 
Cambridge. Aici a activat cu mult succes pentru mărirea edificiului acestei biserici, 

din care a făcut un important centru de cult (slujire) şi predicare. 

Ca membru al partidului laburist din Marea Britanie, a făcut parte din Consiliul 
municipal al oraşului Londra intre 1946-1955, iar între 1956-1959 a fost membru al 
Consiliului municipal din Cambridge. Astăzi este membru al Camerei Lorzilor, ca 

episcop-senior. 

Dintre publicaţiile de pînă acum, amintim următoarele volume: 1. «Este un mo
ment...» (There's a tide), 1946 j 2. «Pe Cel care L-au străpuns» (Whom they pierced), 

1948; 3. «Am fost la Moscova» (1 went to Moscow), 1955 j 4. «Credinţa astăzi» (The 
Faith today), 1959; 5. «Predici ţinute la Cambridge» (Cambridge Sermons), 1959 j 6. 

«Jurnal de episcop» (Bishop Journal), 1965. 

Excelenţa Sa Episcopul Mervyn Stockwood este unul dintre cei mai activi membri 
ai înaltei ierarhii a Bisericii Anglicane, fiind angrenat în activităţi pastorale, ecume
niste şi sociale. Dioceza pe care o păstoreşte oferă cele mai variate situaţii concrete 
pe plan pastoral. Ea este socotită ca «cea mai industrializată şi mai cosmopolită» epar
hie din Anglia, cuprinzînd mai mult de trei milioane de suflete, marea majoritate 

muncitori pe diferite categorii şi un număr mare de preoţi. Ea a constituit punctul de 
plecare al mai multor curente şi mişcări teologice şi pastorale din ultimul timp, ini
ţiate şi dirijate de Excelenţa Sa şi colaboratorii de la conducerea eparhiei. 

Conducător al unei eparhii cu o populaţie formată in marea ei majoritate din 
muncitori industriali, Excelenţa Sa se manifestă ca un constant cald prieten şi ocro

titor al clasei muncitoare şi apărător al drepturilor ei în cadrul statului englez. tn 
difierite prilejuri, şi mai cu seamă în toamna anului 1975, Excelenţa Sa a subliniat că «un 
sistem economic bazat pe egoism şi lăcomie şi care duce la diviziunea pe clase, la 
nedreptate şi şomaj, va produce neapărat un haos socia!. .. Nu am intenţia să sprijin 
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o societate care din cauza nedreptăţilor pe care le prom'0vează se îndreaptă cu paşi 
grăbiţii spre ruină", 

Este un fapt curent în Anglia că episcopul de Southwark să fie văzut in frun
tea unor coloane de manifestanti din Londra, cu pancarte purtate personal, întru apă
rarea celor dezmoşteni ţi, săraci, oameni fără locuinţă şi pentru campanii de ajutorare 
a lor. Ultima dată, cînd a manifestat În acest sens a fost chiar În luna decembrie 
1976, într-o campanie de sprijinire a celor fără de adăposturi. 

Potrivit convingerilor sale, Excelenţa Sa a luat atitudine împotriva calomniilor 
şi informaţiilor tendenţioase răspîndite în Anglia, despre Biserica Ortodoxă Română. 
In anul 1974 a vizitat România pentru prima oară şi a luat contact direct cu realită
ţile din ţara noastră, convingîndu-se personal de marile progrese făcute de noi, atît 
în viaţa socială, cît şi în cea bisericească. Plăcut impresionat de acest prim contact 
cu ţara noastră, Exc. Sa a r,evenit şi în lun'a septembrie 1976, vizitînd mai multe loca
lităţi, biserici şi mînăstiri. Cu acest prilej, şi-a reafirmat sentimentele frumoase faţă 

de ţara şi Biserica noastră şi s-a declarat în f.avoarea continuării şi intensificării 

dialogului dintre ortodocşi şi anglicani, în vederea realizării unirii dintre Bisericile 
noastre. 

Elogiind temeinica pregătire culturală şi teologică, bogata şi rodnica activitate 
pastorală, socială şi publicistică, a Exc. Sale Episcopul Dr. M. Stockwood, precum şi 

interesul şi sentimentele prieteneşti faţă de Biserica şi teologia noastră, Institutul teo
logic universitar din Bucureşti, pe baz,a hotărîrii consiliului profesoral din 15 sep
tembrie 1976 îi acordă titlul de «doctor honoris causa», ca un meritat omagiu adus 
personalităţii şi activităţii sale multilaterale pe teren bisericesc-pastoral, ecumenic 
şi social». 

Ca urmare a recomandării făcute, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda înmî
nează Exc. Sale Episcopului dr. Mervyn Stockwood diploma prin car-e i se conferă 

titlul de «doctor honoris causa» al Institutului teologic din Bucureşti, împreună cu 
insigna f,estivă «Doctor în t,eologi.e». 

P. C. Pr. prof. rector Mirce'a Chialda, după aceea, dă cuvîntul 
Nicolae Chiţescu, ciue înfdţişează aspecte din viaţa şi activitate,a Em. 
piscop dr. Oloi Sundby, din care nlţinem urmălolarele : 

d-Iui prof. 
Sale Arhie-

«Asemenea celebrului siiu înaintaş, Nathan Sc)derblom, preşedintele primei Adu
nări Ecumenice Mondiale ţinută în 1025 la Stockholm, Em. Sa Arhiepiscopul Olof 
Sundby s-a manifestat ca om de qlndiw şi de acţiune, fiind foarte apreciat în do
meniile teologice şi sociologice, dar şi ca om de rugăciune, neobosit în domeniul 
vieţii practice şi inepuizabil în intuirca situaţiilor grele şi a remediilor lor. Oa ur
mare, cea mai mare Biserică Luterană scandinavă a Nordului Europei îi încredin
ţează cîrma destinelor ei la 55 de ,ani, într-o vreme de epOCiale prefaceri sociale pe 
mapamond şi de discuţii intense asupra raporturilor dintre Biserica sa şi stat în 
propria-i ţară. Aşa se explică faptul că după licenţa în teologie solicită un post de 
preot, dar continuă şi studiile La doctorat, este numit profesor la vestita Universitate 
din Lund, dar, concomitent, este cel care face şi cursuri practice cu candidaţii la 
preoţie. Alegerea ca episcop de Vaxjo a fost indicativă pentru locul de întîi stătător 

al marii Biserici Luterane. 
Studiile sale v,aste şi profundele s,ale preocupări multilaterale îl desemnau ca 

ierarhul ales să ducă la rezolvarea marilor probleme actuale care confruntă Bisericii. 
sa în ceasul de faţă i dintre acestea 'amintim cîtev,a mai importante, în treacăt: 



w 
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«Precizarea poziţiei Bisericii sale faţă de problema folosirii energiei nucleare şi 

accentuarea răspunderii faţă de societate în c.adrul Mişcării ecumenice, dînd un nou 
avint legăturilor Bisericii suedeze cu celelalte Biserici şi organizaţii ecumenice inter
naţionale, în vederea unei activităţi decisive cu caracter social îndată după alegerea 
sa ca Arhiepiscop al Suediei şi co-preşedinte al Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 
Impulsul pentru participarea Bisericii sale sub toate formele la dezvoltarea popoare
lor subdezvoltate şi la restructurarea ordinei internaţioruale. Amintim aici că în 
cuvîntarea de anul trecut de la Patriarhi,a Română, Eminenta Sa a proclamat pro
felic glasul care vorbeşte despre dreptate şi pace în «lumea noastră mult frămîn
tată de război, foame şi sărăcie». 

Pe de altă parte, Eminenta Sa a văzut şi necesitatea imediată a publicării unui 
nou «catehism popular» pentru fundamentarea credinţei azi şi a pregătirii unei opere 
teologice cu titlul: «Ce înseamnă il crede în Dumnezeu pentru oamenii de azi» i 

îi stă la inimă şi problema reev,anghelizării masei de creştini conaţionali care cu
prinde mai mult de 90% din populaţia ţării sale, in care parohia coincide cu co
muna (Volkskirche) etc. 

Raporturile dintre Biserica Suedeză şi Biserica Ortodoxă Română limitate în 
trecut la contacte sporadice ca acelea ale spătarului Milescu din secolul al XVII-lea, 
sau în cadrul Adunărilor ecumenice de la Stockholm, Uppsala, apoi Sigtuna, din 
veacul nostru, au luat forme ample şi constante prin asentimentul binevoitor al sta
tului suedez şi al Bisericii naţionale Luterane suedeze, care au dat un preţios sprijin 
moral şi materi,al pentru înfiinţarea a două parohii ortodoxe romîne în Suedia. Ne 
facem o ,plăcută datorie de a aminti aici dragostea şi preţuire,a manifestată de Em. 
Sa faţă. de românii ortodocşi din Suedia, dîndu-le tot concursul ca să se poată ruga in 
credinţa strămoşilor şi în limba lor maternă. Gen'erozitatea cu care Em. Sa a sprijinit 
înfiinţarea oelor două parohii ortodoxe române de la Stockholm şi Got,eborg se explică 
prin fericita concepţie ecumenistă a co-preşedintelui Consiliului Ecumenic al Bise
ricilor, care este Eminenţa Sa, dar şi ,prin acea agape faţă de Biserioa şi poporul 
român despre care a scris aşa de frumos teologul luteran suedez Anders Nygren. 

Prieteni,a dintre statele şi Bisericile noastre a fost şi mai mult întărită prin 
vizita oficială făcută de Eminenţa Sa in România la invitaţia Prea Fericitului Patriarh 
Justinian. Cu ,acest prilej, Eminenţa Sa a cunoscut nu numai importanţa Paştelui în 
viaţa spirituală a Bisericii Ortodoxe, ci şi viaţa religioasă din Biserica noastră, liber
tate,a religioasă din ţara noastră, şi a exprimat cele mai elogioase aprecieri la adresa 
Bisericii Ortodox'e Române şi a Ţării Româneşti. 

Prezenţa sa printre noi este prezenţa vie a bogatei tradiţii liturgice a Bisericii 
,.ale, 'a întreitei slujiri preoţeşti, a caracterului s,acerdotal al preoţiei sale şi a atîtor 
elemente esenţiale pentru apropierea Bisericilor noastre. 

In acest consens multilateral, Încununarea activităţii Eminenţei Sale cu titlul de 
«doctor honoris causa» este un moment înăJţător de bucurie şi onoare pentru Insti
tutul nostru». 

La sfîrşitul prezentării făcute, P. C. Pr. prof. Mircea Chialda Înmînează Em. 
SuIe Arhiepiscop dr. Olof Sundby, diploma prin care i se conferă titlul academic de 
«doctor honoris causa» al Institutului teologic universitar din Bucureşti, împreună 

cu insigna festivă «doctor în teologie». 

* 
După decernarea titlului de «doctor honoris causa», se face o pauză de circa 

o jumătate de oră. Oaspeţii Împreună cu g,azdele coboară din sala de festivităţi în 
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cancelaria profesorală, unde are loc un mic cocteil, după c,are, tot in sala de festi
vităţi, se continuii şedinţa festivii, prin susţinerea - după uzanţa academicii de 
către personalităţile bisericeşti care au primit titlul de «doctor honoris causa» a 
disertatiei lor de răspuns l'a elogierile de recomandare pentru acordareu acestui titlu. 

Dat fiind insii Ulllllitrui mare al celor laureati cum şi extensillneu dizertuţiilor 

ucestora în comparaţie cu timpul limitat afectat acestei şedinţ'e f,(~stive, s-a citzut de 
acord ca fi,ecare laureut sit expllnii În rezumat sau să prezinte cele mai im,portante 
paragrafe din dizertaţiu pregătită în acest sens, urmînd ca dizertaţiile festive Îl! 

iorma lor extinsă să fie pnblicate - ca articole şi studii --- în revistele noastre 
bisericeşti. 

In rîndurUe de lIliil! jos, prezentăm rezuJlIatul sau paragwiele import'ante ale 
fiecărei dizertaţil, urmînd ordinea in care a fost prezentat şi i s-a înmînat titlul de 
«doctor hOTloris callsa» fiecăruia dintre laure,aţi. 

Rev. Canonic ArtUI' Mac Donald Allchin, decanul catedralei mhiepiscopale de 
Canteroury a prezentat dizestaţkl Trinilate şi întmpare în teologia anglicană din 
secolul 01 XV [-lea pînă astăzi, în care a spus, prIntre altele: "In perioada rupturii 
de Roma, în Anglia nu exista nici o personalitlate proeminentă de tuliu lui Marlin 
Luther sali Jean Calvin. ArhiCjpiscopul timpului, Thomas Cnmlller eri] un mare li· 
turgist dar nu şi un mare teolog. Acest fapt ii imprimat Bisericii noaslre puternicul 
siiu caracter liturgic. Dezvolturea unei tradiţii teologice iHlSjlicane s-a făcut în 
mod gradat. 

Intre 1550-1650 s-a cristlalizat o poziţie auglican[l distinctă. Ace,asta este mar
cată atît de metoda ei proprie de referinţii la Sfinţii Părinţi, cît şi prin reculloaş

terea autorităţii Scripturii. Modul ei de organizare a meditaţiei creştine este con
ceput în jurul doctrinelor despre Treime şi Intrupare, aşa cum uu fost Jormuklte eli 
secole Înainte de schisma dintre Răsărit şi Apus. Aceste învăţături creştine clasice 
se află În centrul interesului, mai degrabă c1ecît dogma justificiirii numai prin CIt'

dinţă sau dogma predestinării absolute a [,aiuini lui Dumnezeu. 

Această ,poziţie poate fi ilustrată ele doi dintre cei rnai miJri şi cei nJiJi auio, 
ritari teologi anglicani, Richard Hooker (1554-1600) şi Lancelot Andrews (1555--
1626). In cea de a cincea carle a «Legilor de politică biSf'ric,~uscă», R. llooker face 
o expunere completă a hristologiei oalcedolliene, folosind-o ca oazd pentru învăţiî-. 

tura despre Biserică şi Sfintele Taine. Cuvilltele-chl~ie în "['ilemul Sil11 sînt săIăşluirea 
reciprocă, participarea conjugatii, perihof(,zil. EI este un (Jindilor Cl! o lllare capaci

tate de judecată şi echilibru, avînd şi o putere ill' sinle'zii Ic'miJ[cilbHă, un spirit 
amintind de acela al lui Muxim Milrturisi tOIUl. 

Lancelot Andrews În seria sa de "Prc'dici pPlllru CriicillIl, Pil'iti şi Rllsalii», 

relevii şi lllai puternic un stil IPdtrislk >il 1 !lwloqiei. Acest lucru este Cil deosebire 

evident în tratarea sa tlSllpra inv5!iHurii despre ']]H'osis - participarea omului cre

dincios în natura lui DlIllllH'ZeU, fezHltll!ul parl.i.cipiirii lui Dumnezeu în natuw uma

nă, şi apoi în expunen'C! sa (h,spre IUCntrt'll Duhului Sfînt în Bisericii, în Taine şi 

in viaţa credinciosului. 

In secolul al XVIII-lea ac(~nstii tradiţie teologică a suferit o anumitd. eclipsare. 

Ea a avut totuşi exponenţi de seam5 şi în acest secol prin l de pildă, Dr. Samuel 

Johnson din Connecticut, În coloniile iJfIleriCJane (IG9G-1772). 
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Tradiţia aceasta a luat o nouă amploare în secolul XIX în şi prin mişcarea 

de reînnoi re a Bisericii, mişcare începută la Oxford în 1833. Ea la inspirat o puter
nică activitate atît pe plan pastor1al şi social-liturgic şi spiritual, cît şi intelectual 
şi academic. Doctrina despre întrupare, despre Biserică şi Taine - ca extensive ale 
infrUipării, - au revenit în centrul atenţiei. 

Acest lucru nu a reprezentat doar o simplă repetiţie a învăţăturii anterioare. 
In faţa individualismului secolului al XIX-lea, teologii au găsit un nou înţeles cu
prins în învăţătura despre Treime şi în doctrina teologică despre creaţia omului 
după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. Sfînta Treime este privită ca model şi 

rădăcină pentru întreaga lume creştină. PosibiJit,atea omului credincios de a trăi în 
comuniune cu Dumnezeu izvorăşte din comuniunea care există în Dumnezeu. Această 
dezvoltare a implicaţiilor antropologice al'e învăţăturii despre Treime reprezintă ca
racteristioa speci<ală a lucrărilor lui F. D. Maurice (1805-1872) şi ale acelora care 
au urmat linia s,a de aproape. Ei erau teologi ce căutau să exprime mesajul creştin 
raportat La multiplele probleme ale Angliei secolului XIX -, adică la nedreptăţile 

sale sociale şi ecullenice. 
Această viziune reînnoită a învăţăturii despre Treime, privită ca model pentru 

comunitatea creştină 'a fost, de asemenea, subliniată şi de o altă personalitate re
marcabilă a secolului XIX, R. M. Benson, fondatorul primului aşezămînt comunitar 
religios pentru bărbaţi din Biserica Angliei, de la Reformă încoace. Şi pentru el, 
distincţia între persoană şi individ are o importanţă deosebită. La ,eI găsim o reîn
noire a rugăciunii şi a vieţii monahale şi deci a teologiei în sensul pe care acesta 
îl avea Ia Sfinţii Părinţi, ,adică cunoaşterea directă şi ,experimentată a lui Dumnezeu. 
Din nou este afirmată cu putere învăţătura despre Theosis. La fel ca şi în viaţa 

Sfîntului Calinic de la Cernica, legătura dintre teologi,a pură şi teologia implicată 

în viaţa noastră este puternic subliniată. 
David J,enkins, fost dir,ector al secţiei de studii «Humanum» din cadrul Consi

liului Ecumenic al Bisericilor, publică în 1976 o lucrare intitulată Cu tradiţia creşti

nismului, în care urmăreşte să arate cum o redescoperire a viziunii trinitare poate 
fi izvor de speranţă nouă şi dragoste în situaţiile speciale ale vieţii contlemporane. 

La sfîrşitul problemei abordate, autorul se referă la rel,aţia dintre această tra
diţie teologică şi aceea a Ortodoxiei răsăritene. Inainte de secolul al XX-lea teologii 
anglicani au avut fOlart,e puţine cont,acte directe cu contemporanii lor ortodocşi. 

Punctele de similitudine şi convergenţă au reieşit din credinţa în originile comune 
şi nu din influenţă directă sau imitaţi,e. In vremea noastră, spune David Jenkins, 
atît anglicanii cît şi ortodocşii trebuie să înţeleagă că procesul de cunoaştere re
ciprocă este parte vitală şi indispensabilă pentru a se cunoaşte pe ei înşişi, liberi 
fiind prin harul lui Dumnezeu să mărturisească în mod creator prezenţa şi lucrarea 
dragostei Sale împăciuitoare în mijlocul lu:mii noastre». 

" 
DL dr. Olivier CU~ment, profesor la Institutul Sfîntul Sergiu şi la Institutul su

perior de studii ecumenice din Paris, a prezentat dizertaţia Treimea cea una şi an
tropologia trini/ară. Numele ultim. Vorbitorul şi-a început cuvîntul său prin a arăta 

că momentul aoesta, cînd i s'e decerne titlul de «doctor honoris caus,a» ,aI Institu
tului teologic universitar din Bucureşti, îi dă din nou prilejul dea afirma cu toată 

convingerea şi tăria că «Ortodoxia este patria sa spirituală, centrul uitat în care 
creştinismul întreg trebuie să-şi regăsească profllnzime'a şi echilibrul său, capacitatea 
de a-şi îmbogăţi şi revjtaliza istoria sa". 
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Aoordind subiectul temei propuse, vorbitorul subliniază mai întîi ca In pro
blema trinitară în secolul nostru trei teologi ortodocşi s-au remarcat îndeosebi: 
teologul grec Yannaras, teologul rus Vladimir Lossky şi teologul român Dumitru 
Stăniloae, din a căror perspectivă se străduieşte şi d-sa să privească problema Sfintei 
Treimi şi a antropologiei trinitare. 

Pornind de la aceste preliminarii, reproducem în rîndurile de mai jos cîteva 
pasaje asupra modului cum vede şi tratează autorul problema de mai sus . 

• Cînd vorbim despre Sfînta Treime cea una, vorbim de o supraunitate dar şi de 
o tri-unitate în acelaşi timp. De supra-unitate în sensul de unitate totală şi izvor al 
acestei unităţi, dar in acelaşi timp, şi diferenţă totală şi izvor al acestei diferenţe 

indispens,abile care face inepuiZlabilă comuniunea. Treimic vorbind, Dumnezeul cel 
viu este Unul, dar în virtutea «fecundităţii» Sale, în Unul apare Celălalt. Dar doi 
'în Unul ar putea fi opoziţie - şi opoziţia e contrară unităţii. Mai trebuie al treilea, 
căci Trei în Unul înseamnă depăşire infinită a oricărei opoziţii, înseamnă trecerea 
la Absolutul identităţii în Absolutul diferenţei». 

«După chip şi în dinamismul transmis de Dumnezeul cel viu, antropolog ia tri
lIlitară este o dialectică mereu înnoită a unităţii şi a diversităţii: în Hristos sîntem 
un singur Trup»; toţi «mădulare unii altora»; în acelaşi timp Hristos ne iubeşte 
pe fiecare ca un «tu» unic; simultan Sfîntul Duh asigură koinonia noastră, dar tot 
'Simultan limbile de foc ale Cincizecimii se răspîndesc aşezîndu-se cîte una pe fie
oare persoană, consumînd chemarea sa incomparabilă şi deschizîndu-i acesteia spa
tiul infinit al libertăţii sale creatoare» ... 

«Introdusă într-o existenţialitate trinitară, persoana este chemată să devină un 
mod unic al existenţei umanităţii şi al universului, să le ilumineze prin .prezenţa 

sa, adică a energiilor sale. AntrOjpologia trinitară culminează cu o apoteoză nu nu
mai a Dumnezeului personal, ci şi a omului personal, a omului credincios, fireşte 1 
iar această apofază antropologică depăşeşte orice determinare, fie ea biologică, psi
hologică etc., pentru a deschide revelaţiei un alter-ego radical şi totuşi consub· 
stanţial ..• ». 

In continuare, autorul transpune aceste reflecţii teoretice globale pe plan geo
grafic, spaţial: în lumea creştină apuseană, în lumea ortodoxă şi în lumea a treia, 
făcind constatări şi trăgtnd concluzii de rigoare. ' 

In ceea ce priveşte '«numele ultim», numele absolut al lui Dumnezeu», care 
este Trinitate, acesta apare ca misterul lPersoanei în comuniune: «întocmai ca faţa 

<omului cînd nu mai are mască, ci transparenţă pe măsura conţinutului său», adică. 
«cuprinzătoare, creatoare şi contemplatiVă». 

In lumina acestor reflecţii subtile, in ultima parte a disertaţiei sale, dl. prof. 
dr. Olivier Clement, vorbeşte despre icoană, ctespre "icoana-chip», care «ne învaţă 
să presimţim «interiorul» altuia, chipul său adevărat «ascuns în Hristos, în Dumne
zeu» (Colos . .zII, 3) ... Icoanele, - chipuri ale atitor sfinţi necunoscuţi, ,ascunşi ( ... ) 
refac neîncetat în realitatea cotidiană, ţesătura fiinţei, în ciuda forţelor neantului. 
Icoanele-chipuri ( ... ) ne amintesc că orice om credincios este chilpul lui Dumnezeu, 
fiul Său in Fiul, chemat să se unească cu Sfintul Duh, dătătorul de viaţă. pentru 
asemănare unică creatoare». 

Pentru omul credincios ·de astăzi, prezenţa lui Dumnezeu in el înseamnă «O 

prezenţă a liniştii şi a luminii», inseamnă «chipul păcătosului conştient şi iertab. ( ... ), 
chipul celui care «vrea să cunoască, al celui care, dincolo ,de orice ştiinţă, găseşte 

inţelepciune», «chipul sfîntului care luminează totu1» ... «In iradierea acestor chipuri, 

10. S. T. - 3-4(1m 
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omul (credincios) orfan din punct de vedere spiritual ( ... ), descoperă pe Dumnezeu 
tăcut şi deschis, Dumnezeul răstignit, Treimea cea una, pe Cel care împărtăşeşte cu 
el in Noaptea sfîntă «pîinea suferinţei şi vinul bucuriei. El descoperă că Dumnezeu 
este locul omului credincios, aşa cum omul credincios este locul lui Dumnezeu. La 
încrucişarea acestei duble expropieri se conjugă singurul Nume, în acelaşi timp 
propriu şi comun, Numele cel mai pronunţat, dar În acelaşi timp şi cel mai tainic: 
Dragostea». 

:j: 

Ex. Sa dr. Henry Gordon Hill, episcopul Diocezei anglicane din Kingston-On
tario (Canada) şi-a început cuvîntul festiv cu recomandarea «Cine vrea să înţeleagă 
Biserica Ortodoxă Răsăriteană sau Ortodoxia trebuie să viziteze neapărat Biserica 
Ortodoxă Română", In legătură cu aceasta, vorbitorul a amintit de vizitele ;pe care 
le-a făcut în ţara noastră, în anii 1969, 1971 şi 1973. Dar «am început să cunosc 
Biserica Ortodoxă Română ceva mai înainte: în momentul cînd am legat prietenii 
în rîndurile comunităţilor române ortodoxe din Detroit şi Windsor, în timp Ce eram 
profesor la Universitatea din Windsor, intre 1964-1974». 

Subliniind importanţa contactelor interconfesionale, în spiritul ecumenismului 
actual, vorbitorul a emis cîteva idei generale, desprinse din aceste contacte: 

al «Întîlnirea Bisericii Ortodoxe cu Comunitatea -anglicană şi cu alte Biserici 
din Canada şi Statele Unite angajează creştinii în dialog, prin care să se ajungă la 
o înţelegere reciprocă, acţiune concreti:l;ată în Consiliul canadian al Bisericilor. 

b) În America de Nord se simte nevoia unei mărturisiri comune, mărturisir-e în 
care lumina teologi-ei ortodoxe şi a tradiţiei culturale a poporului nostru să fie con
centrdtă in jurul problemelor societăţii occidentale, a moralităţii personale, a vieţii 

de familie, avortului, eutanasiei etc. 
c) In America de Nord Bisericile Răsăritene au o foarte pronunţată adîncime 

teologică în ceea ce privesc tainele credinţei; dacă despre Bisericile Occidentale 
se poate spune că sînt puternice din punctul de vedere al programului şi al orga
nizării, nu se poate însă spune ,acelaşi lucru şi despre înţelegerea pe care o au faţă 
de Sfînta Tradiţie. 

d) Datorită ,presiunilor exercitate de societatea modernă din America de Nord, 
societate care forţează intrarea Bisericilor Occidentale În tipare teologice şi cultu
rale ce contravin vederii tradiţionale creştine - de ex. recenta decizie privind hiro
tonirea femeilor in Bisericile Anglicane din Oanada şi Statele Unite - scena ecu
menică este mult mai confuză astăzi; aplicarea unei astfel de decizii va produce 
mari sciziuni. 

Pe de altă parte, trebuie subliniată căldura prieteniei ce există între creştinii 

de toate confesiunile. In Canada şi Statele Unite, prieteniile care se leagă între 
episcopii anglicani şi episcopii ortodocşi din Răsărit, preoţi şi populaţie sint de 
foarte mare importanţă. 

Întilnirile noastre, cu toate că nu sînt atit de frecvente, pe cît am dori 
cresc în adîncime, prin cunoaşterea mai bine şi legarea de noi prietenii. Cu toate 
că creştinii orientali, numeric vorbind, sînt adesea în minoritate faţă de creştinii 

apuseni, ortodocşii răsăriteni de ,astăzi sint o generaţie in continuă creştere care are 
multe de oferit sub toate aspectele societăţii creştine occidentale. 

In ceea ce priveşte mesajul meu adresat BiS€ricii Ortodoxe Române, el, me
sajul, roagă această Biserică să vorbească anglicanilor, şi credincioşilor de alte con-
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lesiuni despre credinţa ei, despre statornicia neclintită în convingerea ei teologică. 

să continue munca deja începută, în întruiri din ce în ce mai frecvente. 

Aceasta, pentru că există o îndelungată tradiţie a prieteniei între Bisericile 
Comunităţii AngIicane şi Biserica Ortodoxă Română, prietenie care a cunoscut o 
dinamizare puternică sub Prea Fericitul Patriarh Justinian, care a realizat foarte 
multe lucruri în cei aproalpe treizeci de ani de conducere, aUt în Biserica din ţara 
Dvs., cît şi peste hotare, în lumea creştină şi în ecumenismul actual». 

1. P. S. Melilon, mitropolit de Calcedon şi exarh patriarhal al Patriarhiei Ecu
menice, rostindu-şi alocuţia sa, a vorbit despre Contribuţia gîndirii româneşti la for
marea valorilor culturale europene prin mijlocirea Ortodoxiei, spunînd printre al
tele: «Studiind istoria şi obsevînd realitatea contemporană, constatăm prezenţa spe
cifică şi aportul gîndirii româneşti în aria culturală a Europei şi in general a 
Occidentului. 

N-am intenţia să expun aici amănuntele istorice ( ... ), ci mă voi mărgini să men
tionez numai cîtev,a evenimente istorice de o hotărîtoare importanţă, oare constituie 
jaloane în dezvoltarea culturii româneşti atît în interior cît şi în afară. Punctul de 
plecare în această problemă este aria geogr.afică particulară, unde, Ia începutul isto
riei sale, naţiunea română a fost zămislită, formată şi integrată. Această arie geo
gr-afică constituie punctul central de încrucişare a Estului cu Vestul, iar poporul 
care o locuieşte reuneşte elemente autohtone daco-romane la care trebuie să adău
găm pe un al treilea, elementul slav, care, totuşi în ultimă analiză poartă trăsătu

rile fundamentale lale misionarilor lui Fotie, ChiriI şi Metodiu. 

Cele de mai sus pot fi rezumate în două cuvinte: credinţă creştină în tradiţia 

orientală, adică Ortodoxie, civilizaţie prin cultura propriei lor conştiinţe naţionale 

şi apariţia, formarea şi dezvoltarea darurilor (însuşirilor) lor particulare. 

Astfel, Dunărea, Carpaţii şi Apusenii Transilvaniei se transformă şi devin trep
tat locuri de circulaţie a ideilor şi tradiţiilor venite din est, vest şi nord, pe care între
gul popor român le-a asimilat, selectiv şi le-a dospit în plămada propriului său geniu 
creînd astfel o individualitate românească origioolă, o personalitate spirituală proprie. 

Această civilizaţie, care este o «simfonie» între cultus şi cultura, nu e nici 
romană, nici greacă, nici slavă: ea este românească. O sinteză specifică şi origi
nală inseparabilă de matca naţională daco-romană şi de credinţa răsăriteană ortodoxă. 

In această dimensiune istorică, sinteza aceasta îşi trage obîrşia din creştinis

mul acestei arii geografice, c.are, după cum remarca mitropolitul Ardealului, I. P. S. 
Nico1ae Mladin, nu a fost răspîndit prin spada regilor, ci prin predicarea cuvîntului 
divin al Evangheliei. 

După mărturia lui Eusebiu de Cezareea, Apostolul Andrei este socotit evan
ghelizatorul Dunării de Jos. Dar n-aş vrea acum să mă întind la istoria Bisericii 
primare creştine în Dacia, la primii martiri şi la toţi aceia care au participat l-a 
primul, la al doilea, la al treile.a şi la celelalte Sinoade ecumenice ... 

Patriarhii de Constantinopol, a căror jurisdicţie se întindea pină în ţinuturile 

riverane ale Dunării, au jucat un rol important în consolidarea Ortodoxiei şi in 
organizarea Bisericii in aceastA IE!9lune. 
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Intemeierea, sub voievodul Nicolae Alexandru Basarab, în timpul patriarhului 
ecumenic CaUst I, a Mitropoliei Valahiei şi ceva mai tîrziu ai Mitropoliei Moldovei 
- a dus la organizarea ecleziastică a Bisericii Ortodoxe de pe pămîntul românesc. 
Cîhd imperiu bizantin a fost desfiinţat, a supravieţuit - după cum remarcă Ni
colae Iorga - «un cartier unde 5-a păstrat una dintre cele mai puternice autorităţi 
care a dominat spiritul uman de-a lungul civilizaţiilor ce s-au succedat: Patriarhia 
Ecumenică a Bisericii Ortodoxe». In aceste noi condiţii, ţăriLe române devin o pr'e
zenţă ipostbizantină de frunte între Orient şi Occident. Intr-un permanent contact cu 
Patriarhia Ecuemnică - cunoscută în această epocă sub numele de Fanar -, Ţările 
Române reînnoiesc fără încetare, sprijină şi pun în valoare, prin domnitorii lor prin 
ierarhii lor distinşi şi prin învăţaţii lor comorile Ortodoxiei în două sensuri: pe de o 
parte, prin diversele lor forme de ocrotire, ele aduc foarte mari servicii vechilor focare 
,ortodoxe din Răsărit, pe de altă parte, ele devin interpretul ortodox în Europa Cen
,[raIă şi dincolo de ea. 

Din secolul al XVI·4ea piînă în secolul aI XIX-lea, Biserica Ortodoxă din Româ
nia se dezvoltă în această ţară, ca sprijinitoare a literelor, artelor şi în general a cul
'turii şi ajunge ea însăşi unul din centrele cele mai importante din întreaga Ortodoxie. 

Mai tîrziu, devenită autocefală şi ridicată la rangul de Patriarhat, Biserioa din 
România cunoaşte o nouă Înflorire în cultura şi în exprimarea spiritului ortodox şi 

joacă un rol temeinic în mişcările interortodoxe şi intercreştine şi, împreună cu ele, 
într-un mod mai general, în sprijinirea păcii şi colaborării între popoare pe plan mon
dial. 

Istoria şi dezvoltarea ei continuă în vremea noastră printr-o activitate con
stantă, ancorată în contemporaneitate. Astăzi Biserica Ortodoxă şi teologia româ

nească, după cîte sînt în măsură să cunosc din propria mea experienţă, oferă Orto
doxiei, creştinismului, într-un chip mai larg, valorilor spirituale ale Europei şi lumii, 
,o gîndire şi o experienţă proprie. 

in concluzie, am putea spune că Biserica Ortodoxă Română a devenit de-a lun

gul secolelor, graţie acestui spirit al său, un fel de transformator, de curent din Răsă

rit spre Apus şi invers ... Ea transmite comorile spirituale, religioase ale Estului, pe 
care chiar le şi interpretează, spre Vest într-un mod comprehensibil şi accesibil prin 

spiritul occidental. 

Din acest punct de vedere, fenomenul este, în ultimă analiză, teologic şi poate 
deci să fie sesizat în cadrul teologi ei patristice ecumenice, care primeşte toate aceste 
elemente şi le elaborează spre d le transforma şi a le recapitula într-o valoare teo

logică supremă». 

După 1. P. S. Meliton a luat cuvîntul dI. dr. Nikos Nissiotis, profesor şi decan 
al Facultăţii de teologie de la Universitatea din Atena, care a prezentat tema 
Perspectivele finalităţii lntrupărij şi repercusiuniIe ei teologice. 

«Problema finalităţii întrupării este una dintre problemele principale ale gîn
dirii teologice creştine. In ciuda faptului că ea nu este formulată explicit şi dezvol
tată sistematic, după cum este cazul cu celelalte probleme ale hristologiei, soterio
logiei şi ecleziologiei, se pare că ea exercită o influenţă indirectă aSu\pra multor 
teme importante ale teologi ei. Atitudinea teologilor faţă de această problemă nu 

poate fi deCÎt descifrată sau ghicită din poziţiile lor teologice privind alte teme, 
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care trădează ,atitudinea lor probabilă în ceea ce priveşte noţiunea lor ,asupra fina
lităţii întrupării. Iată de ce de fiecare dată cînd abordăm această t€mă, se cuvine 
să o facem cu multă ezitare şi atenţie, indeosebi atunci cînd ne pronunţăm asupra 
atitudinii neexplicit exprimată de teologii din trecut. 

'* 
Deşi socotesc, datorită motivelor menţionate mai sus, că risc să generalizez 

puţin prea mult, aş propune să distingem din enorma varietate de poziţii deosebite, 
două tendinţe principale care domină cugetările în ,această direcţie. Bineînţeles, cu 
uşurinţă se poate găsi un răspuns general şi foarte cuprinzător la toţj teologii în 
sensul.în care finalitatea întrupării se identifică cu mîntuirea lumii. Dar acest prim 
răspuns nu se cade să ne ascundă faptul că ar exista tendinţe diferite, la teologii 
care încearcă să înţeleagă sau să mediteze mai adînc asupra acestei finalităţi a 
întrupării, ce s-ar putea despărţi în două direcţii principale de gîndire. 

Intîia tendinţă mi se pare a fi îndeaproape legată de evenimentul întrupării 

atît ca taină pe de-a întregul de nepătruns de către cugetul omenesc, dar emina
mente reală şi existenţială. Intruparea, punct de plecare în iconomia divină pentru 
mîntuirea şi restaurarea lumii creştine, ascunde, faţă de omul credincios, finalitatea 
supremă care este participarea; fiecăruia la această mîntuire a lui Dumnezeu, la 
acest eveniment. Astfel concepută întruparea este considerată ca o invitaţie a lui 
Dumnezeu adresată omului credincios, ca el să participe la ea. Contemplarea eveni
mentului de către credincios este urmată de hotărîrea lui existenţială de a ,pătrunde 
taina întrupării într-o viaţă nouă care este conferită de experienţa trăită de cre
dinţă cu prilejul aceluiaşi eveniment al întrupării. Categoriile cunoaşterii lui Dum
nezeu sînt acum înlocuite de categoriile vieţii care sînt formulate ca urmare a naş

terii lui Hristos ca om adevărat şi a posibilităţii ce se deschide de acum În.ainte 
pentru naşterea "omului nou» în cei credincioşi. Cu alte cuvinte, finalit<l.tea întru
părU este concepută ca o aştt?iptare a credinciosului a posibilităţii ce are să sur· 
prindă existenţial taina întrupării, el participînd la ea ca parte, pentru a putea ul
terior cugeta ,asupra întrupării ca nouă situaţie a vieţii noastre, dăruită de Dum

nezeu prin întruparea însăşi. 

Este evident că această primă tendinţă este hrănită de experienţa liturgică şi 

euharistică. Iată de ce finalitatea se identifică tainei pascale şi totul este dominat 

de lucrarea Sfîntului Duh, care lucrează tocmai la această participare a omului cre
dincios, ca urmare a comuniunii dintre Dumnezeu şi om, realizată de Hristos. Cîteo
dată s-ar părea că finalitatea intrupării este venirea Paracletului, căci Duhul Sfint 

care in virtutea întrupării, jertfei şi invierii lui Hristos este acela care va lucra 
la mîntuirea noastră, făcîndu-ne să participăm la evenimentul revelaţiei personale 
a lui Dumnezeu. Iată, de asemenea, de ce această întîie tendinţă este marcată de 

preocuparea ei de a fi pnevmatologică şi trinitară, căci Treimea reaminteşte faptul 
că naturii lui Dumnezeu îi aparţin atît comuniunea cît şi participarea, - ele care 

constituie coloana vertebrală ,a revelaţiei creştine. 

A doua tendinţă este mult mai direct legată de mîntuirea noastră ca finalitate 
imediată a întrupării. Problema finalităţii întrupării este, în acest caz, mai curînd 
dominată de problema angoasantă a omului religios: euro pot fi mîntuit, fiind pă

cătos, îndepărtat şi răzvrătit împotriv,a lui Dumnezeu? 
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Aceastii tendinţă culminează în teologia harului dăruit de Dumnezeu în chip 
suveran, ca urmare a lucrării de mîntuire făptuită o dată pentru totdeauna de 
Hristos pe cruce. Harul este dăruit şi acordat în chip obiectiv şi nu depinde de 
particip.area no.astră la evenimentul întrupării. Duhul S4'înt, pe de altă parte, nu 
creează acest har şi nici participarea în vederea primirii harului acestuia. Sfîntul 
Duh mai curînd mărturiseşte harul lui Hristos dăruit de Dumnezeu în chip suveran. 
Nu comuniune,a şi participarea sint acelea care domină concepţia asupra finalităţii 

întrupării, ci mîntuirea lui Hristos care este conceput prin Cuvîntul ~ntrupat. 

In continuarea acestei scurte expuneri a celor două tendinţe principale în· 
drăznim să mai adăugăm încă o remarcă, în pofida pericolului care există de a 
mai face o gener1alizare. Această remarcă va susţine teza că cea dintîi tendinţă ca
racterizează mai curînd teologia Bisericii Răsăritene, iar a doua pe a celei Occiden

tale. Şi este adevărat că, Într-o oarecare măsură, teologia Bisericii Răsăritene încă 
de la începutul erei creştine a dezvoltat, plecînd de la Biblie, şi mai ales de la 
scrierile Sfîntului Ioan şi de la capitolele pnevmatologice ale Sfîntului Pavel tre
cute prin şcoala din Alex'dndria, prin Sfîntul Atanasie, prin Capadocieni, Grigorede 
Nissa, Sfîntul Maxim şi alţi Sfinţi Părinţi ai teologi ei Logosului, şi o hristologie 
pnevmatologică a comuniunii participării noastre la evenimentul întrupării conceput 
ca finalitatea sa supremă. T'aina este surprinsă de către laceastă teologie în lumina 
celei de a doua veniri a lui Hristos şi la sfîrşitul veacurilor, un eveniment eshato
logic, dar, care, prin experienţa liturgică, devine o prezenţă reală în vremea noastră, 
acum şi aici, în obştea rugăciunii şi prin tainele Bisericii care lucrează prin Duhul 
Sfînt la participarea noastră Ia lucrarea mîntuitoare şi îndumnezeitoare. Această 

teologie a Logosului dă prioritate ex.perienţei mistico-liturgice care nu este de tipul 
extatic sau vizionar, ci este sobră şi realistă, hrănită de către viaţa cultică şi sa
cramenbală. Pentru această teologie, orice altă temă este subordonată acestei ex.pe
rienţe. Teologia devine astfel un comentariu ial Cuvîntului intrupat şi întrupează 

gîndirea Logosului credinţei, preschimbîndu-L în viaţă nouă pentru credincios, con
tinuu reînnoită în Biserîcă şi prin viaţa sa sacramentală. Astfel, teologia devine 
euharistică. doxologică şi eshatologică, iar experienţa mistică Iare întîietate asupra 
aspectului său profetic. 

In acelaşi fel, riscînd, de asemeni, să generalizăm, se poate susţine teza că a 
doua tendinţă caracterizează meai curînd teologia occidentală. Este adevărat că Bise
rica din Occident încă de la începutul erei creştine, plecînd tot de la Biblie şi mai 
aIes din citeva capitole ale Epistolelor către Romani şi Galateni, de la Didahie, 
apologeţi, Tertulian, Ciprian, Augustin, Toma d'Aquino şi reformatori, subliniazii 
aspectul saIVl'dtor-mîntuitor, ca finalitate ,a întrupării văzută prin jertfa unică a lui 
Hristos. Ea creooză pr1emisele unei teologii a harului, judecăţii profetice, care este 
accentuată în lumina celei de a doua veniri a lui Hristos, concepută plecîndu-se de 
la cruce, ca judecată supremă a istoriei creştinism ului, asupra căreia exercită de pe 
acum şi concret o presiune. Omul credincios înnoit prin activitatea S'd, se pune în 
situaţia de a-şi apropia acest har lucrat şi săvîrşit o <:Lată pentru totdeauna. As
pectul profetic, în acest caz, are întîietate asupra aspectului participării. 

Dear la această treaptă se cuvine să avem o deosebită atenţie pentru a nu ge
neraliza cu mult prea uşor. Aceste două tendinţe nu trebuie înţelese într-un chip 
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exclusiv, una faţă de cealaltă. Aceste două tendinţe nu se opun un.a alteia. In 
realitate, ambele sînt legitime în raport cu punctul de vedere biblic şi patristic. 
Există numeroşi Sfinţi Părinţi în Răsărit care subliniază aspectul mîntuitor şi dau 
întîietate teologiei profetice şi există, de asemenea, mulţi dintre Părinţii Occiden
tului care susţin o teologie hrănită din viaţa liturgică şi care susţin întîietatea teo
logiei Logosului. 

Iată de ce socotesc că aceste două tendinţe văzute ca expr,esie «ascunsă", adică 
nu limpede exprimată În teologie, a finalităţii Întrupării, pot nu numai să se apropie 
ci să se integreze mutual in slujba apropierii dintre creştinismul din Răsărit şi cel 
din Apus. A sosit vremea să incejpem a pătrunde în fondul subiectului, deoarece 
după o îndelungată colaborare teologică şi, în deosebi, după o lungă experienţă a 
rugăciunii comune, sîntem în măsură să apreciem pozitiv legitimitatea celor două 
tendinţe care influenţează tOiate celelalte subiecte teologice şi eclesiologice. Ceea ce 
rămîne de făcut cu această problemă a finalităţii Îlltrupării nu este numai să in
tegrăm în teologiile noastre elementele care ne convin din punct de vedere psiho
logic în acest moment sau ca să facem faţă unei situaţii dată şi urgentă în mediul 
nostru. Se cuvine să fie regăsit spiritul cuprinzător oare să ingăduie celor două ten
dinţe legitime să se integreze şi să se complementeze. Atunci repercusiunile unei 
perspective cu adevărat catolică şi ecumenică pentru teologie vor fi imediate şi 

binefăcătoare pentru ambele părţi care niciodată nu s-au înstrăinat una de cealaltă 

cu privire la .această problemă. 

Separarea, deci, dintre «mistic» şi «profeţie» nu ar trebui să rămînă de neîm
păcat. Nu ar trebui să se mai opună «experienţa» mistică cuvîntului profetic. Această 
reconciliere nu priveşte în primul rînd unificarea celor două teologii, aşa-zise răsă

rite.ană şi occidentală (termeni oare nu mai corespund realităţii Bisericii universale 
care nu mai are limitări geografice şi teologice de acest gen). Ea priveşte totali
tatea, plenitudine a credinţei Bisericii care trebuie profesată de către una şi aceeaşi 

Biserică locală şi învăţată de teologia ei. Trebuie ca cele două tendinţe: a partici
pării la Logosul intrupat şi a judecăţii profetice să existe inseparabile într-una şi 

aceeaşi teologie, dacă punctul nostru de plecare, al tuturora, va rămîne întruparea 
lui Hristos lucrată de acelaşi Duh Sfînt, care lucrează in continuare şi în chip per
petuu în Biserioa comuniunii dintre Dumnezeu şi credincios, şi cuvîntul profetic în 
lume, în faţa judecăţii celei de pe urmă. 

Adevărat este, cu alte cuvinte, că teologia creştină a manifestat, în chip indirect, 
că a pre~upus o dublă finalitate a Întmpării, în punctul de plecare ,aI meditaţiei ei 
cu reper:cursiuni deosebite asupra celorlalte teme ale teologiei şi, mai ales, ,asupra 

kerigmei şi a vieţii Bisericilor ,locale. Dar această dublă finamabe nu trebuie să ne 
conducă (ori să ne lase) intr-un f'el de «dualism» teologic. Căci, evenimentul întru

pării ne cheamă la o partidipar:e l,a el in scopul de ,a putea primi harul mîntuHor 

în virhltea chiar a acestei întrupă.ri (ca even]ment de bază şi iniţial al iconomiei) a 
crucii şi a învierii. Aceste trei trepte ale iconomiei compun unul şi unicul evenimeult 
al lui Hristos, lucr,atşi comunicat prin unul şi ,aceLaşi Duh, într-una şi aceeaşi comu

niune a credinţei din !toate Umpurile şi în tot locul. Celui ce crede nu-i este îngă

duită nici o alegere monisltă a uneia dintre aceste trepte şi, în consecinţă, nici un 

dualism în concepţia finalită.:ţii întru<J)ării. întrruparea, cDrucea şi învierea sînt inse
parabile în clip,a în Nre omul credincios conternplă în credinţă, ev,enimentul intru-
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pării şi încearcă să surrprin,dă fin,alil'atea ei. Această viz2une este manifes~ată într-um 
chip clasic şi cu toartă siill1pJi~aiea simboli'Că, pe care teologia nu este În stare să o 
imite, de o icoană a naşterii lui Hristos din biserica din Daphni, de lîngă Atena, 
din veacul XIH. Hristos-corpil, nou-născut în ieslea ,din Bmleem, şi-a ridicat de 
pe acum feşele mortuare, prefigurîndu-şi moartea pe cruce, pe cînd capul Său se 
ridică în chipul Panto<:ratoru.Jui, semn al învierii lui şi al celei de a doua veniri 
slăvite, de la sf.îrşitul vei'JC111ui, pentru a judeca viii şi rnorţii şi pen.tru a desă!V.îrş! 

mîntuirea întregii crea,ţii. Icoanas.<:oat,e astlfelîn relief ,coerenţa in&E1para:bilă şi 

foarte profundă a celor ,trei trepte ale iconomiei şi ne prezintă plenitudinea keri,g
mei Bisericii, care ne ah,earnă să surrprindem diferitele perspective ale întIiupăriî 

unifioa1e şi integrate mutual. Nu .mai rămîne loc pentru nici un fel de monism teo
logic, nici de dualism ,al fina,u·tăţii înltmpăriiîntre teologia crucii sau teologia slave: 
şi, în sifîrşist, între teologia ,participării la Logosul .întrurpM şi teologia profetică, 

Aceste repercusiuni teologice ale finillităţii întrupării au o importanţă capitală 

ţ:>en1ru teologia creştină ,actuală a truturor Bisericilor puse in slujba lumii creştine. 

Coerenţa 'Între teologia liltuIigică şi contemplativă şi teolog~a profetică se va exprima 
printr-un echilibru între poziţii'le extreme caracteriz!in>d gîndirea teologică şi kerigma 
Bisericilor exprimată de deosebite!e tipuri de evanghelizare şi de acţiune de astăzi. 

Etica individuală hrănită de taine şi con!emrpl,area rugăciunii va fi concepută Ica act 
obş~esc şi ecJezi,al ce trebuie să fie mani'festat prin f,apte şi ati1udini profetice repre
zentînd judecata creştinisrmului fălCu~ă de Dumnezeu. Toate momentele iconomiei di
vine vor fi astf,eJ legate în chip inseparabil pentm a se ajunge la o desăv,îrşi>tă teo
logie cu ,adevărilt a Bisericii şi :pentru o misiune care să incorporeze toMe aspectele 
kerigmei lui Hristos năs!:ul, răsti<gI1it şi înviat. In sfhşit, totul va fi manifestarea 
unei ,concepţii a lui DUilllnezeueminamente dinamică faţă de orice :altă religie. 
Dumnezeul treimic, care se deZlvăluie, în numele aju10rării, prin întruparea Logosului 
Său, este drag.oste şi comuniune, pace duhovnice&scă şi ier,tare. Surprinzdnd Ipleni
tudinea perspectivelor finalităţii întrupării, omul credincios înţelege că are de-a 
face cu un oDumnezeu care pătrunde în mijlocul noSltru ( ... ), un Dumnezeu miiitînd, 
intrlrl'd în su,ferinţă, judeoînd obştea creştină pentru 'il o salva. Şi .toMe acestea se 
p,etrec din pricina dragostei sale, a păcii sale şi a particiipării sale la viaţa noastră, 
a celor credincioşi, prin Logosul Lui întrupa.t. Astfel, el devine arh~i'Pul veşnici] 

reciprocităţi, al perihorezei, al unHă,ţii insepapa'hile .a celor două tendinţe în pers
pectivele diferite ale întrupării, adică al chemării adresată omului credincios de a 
participa la acest eveniment şi al necesităţii pentru aceSlta .ele a prLmi mîntuirea 
prin mijlocire,a răsC'u.mpărării lui Hristos mani'festată în istoria gîndirii creştine ca 
teologie a Cuv'întuluiîntrupa1 şi ca teologie il crucii şi profetică, dar care în lumina 
întrupării nu constituie decît două expresii ale aceleiaşi finalităţi». 

Monseniorul dr. Wilhelm Nyssen, profesor la Şcoala superioară din K6ln şi 

docent ·la Institutul teologi:<: ddn Dtisseldonf (R. F. Gerunania):prezentînd dizerta:ţi.a 

Aspectul vieţii duhovniceşti astăzi, a înfăţişat cîteva reflecţii şi opinii personale pe 
ace·astă temă, strudurată pe mai multe întrebări princilPale: "Ce este viaţa duhov
nicească în genera~? Ce es~e viaţa duhovnicească astăzi? Cine este trăitor cu ade~ 
vărat duhovnicesc ?». 

Ca să răspundă ,l,a ·a'Ceste înltrebări, vorbitorul s-a oprH la cartea Apocalipsei 
şi la epoca istorică (sfinşitul s,ec. 1 d.Hr.) în c,are ,a fost ~crisă această aclIte, la 
mobilul şi rostul alcătuirii acestei scrieri, care, !prin conţinu~ul şi semnificaţia ei 
- mai cu seamă soteriologică şi eshatologică -, ocupă un loc aparte lîn canonuP 
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scrierilor Noului Testament. Proiectînd în vremea noastră, în lumea creştină actualii 
constatările şi reflecţiile sale privind viaţa şi trăirea duhovnicească creştină din 
vremea scrierii Apocalipsei. vorbitorul constată - prin analogie - că vremea noas
tră este o «epocă plină de întrebări de natură soteriologică şi eshatologică". Plecî::1d 
apoi de la această constatare, Mons. dr. Wilhelm Nyssen arată că: «Este necesară· 

o adevărată naştere din nou, o nouă devenire umană, plină de sens în mine, un mod 
de conştientizare a puterilor 6ădite în mine în vederea receptării lor, care, deşi apar 
într-un mod pasiv, dau un conţinu,t autori,tă.ţii mele maxime ... ». 

Această «devenire umană" comporlă mai muHe trepte. Potrivit «promisiunii» 
din oartea profetului Isaia, «Iisu.s Hristos îl trezeşte pe omul bolnav în vederea 
unor noi cdip·adJtăţi senzoriale, pentru ca el. deveni·t om deplin, să po,ată spune da 

lui Iisus, adică să-L poată accepta drept un nou loc central şi un nou scop al exis
tenţei sale". Pentru timp'uri'\.e noastre, aceasta g-(\r traduoee prin aceea că «Iisus mă 
trezeşte pe mine pămînteanul la noi capacităţi ale simţurilor mele dacă eu mă des
chid Lui. Aşadar, în acest :timp, ,eu trebuie să ilm În vedere ca demers origin,ar 
e]i.berlarea şi activarea simţurilor mele prin Iisus Hristos pentru a deveni om după 
chipul Său». Aceasta ar fi o primă treaptă. 

Cea de a dou,a treap,tă a procesului ,înHlnirii sensibile cu Hristos după Evan
ghelii se referă la legea cea mai intimă a devenirii umane noi, leg,ea ritmului, a săI .. 
tării,a ilotceea ce este viu în procesul de devenire a existenţei mele pămînteşti 

de la prima pînă Ia ultima zi. 

Cea de a treia treaptă se referă la semnificaţia acestor demersuri la unele com
paraţii de ordin incarnatoriu în raport cu taina Fiului Omului, ea are în vedere trezvia. 
în toate simţurile... De aici - şi aceasta dă un conţinut celei de a patra trepte, 
cunos-cu,lă ca fiind legată de nevoinţe,le umane - este primită propria existenţă 

după noi unităţi de măsură de ordin comp.arativist. Se iscă în mine din nou, în spa
tele luminii pămînteşti, un simţămînt al focului, care apropie ciclurile anuale ale 
existenţei mele, .în mod const.ant de marile et1lipe :întru sosirea lui Iisus în timp, 
astfel unindu-mă ritmic - epistemologic cu taina sosirii Sale. Mai înainte de toate,. 
privind treapta epifaniei, a unităţii dintre mo.artea şi învierea Sa, dar în aoeelaşi timp 

fiind întru taina comunicării Sale ,în spirit odată cu dorinţa ·definitivei Sale veniri 
la sfîrşitul veacurilor. Conform unei tr,adiţii a Bisericii Siriene, care-şi află punctul: 

culminant la Bfrem Sirul. ipoe,tul imnelor, cel ce a venit, Iisus, se numeşte drep~ cel 
«care veghează» dur tot aşa şi creaturile "pirituah" care reprezintă expresi,a creată, 

a plinătMii sale d·e idei, îngerii, «cei car,e v'eghează». Dincolo de aceasta El r,ostu
ieşte omului credincios iînsuşi posibilitatea de a deveni unul care veghează, fiindcă 

cel «ocare veghează s-a întrupait». 

Un asemenea mod de. a '9îrudi, ca, în general. acela existent în gîndirea biseri
cească răsărHeană, a treCIUt ,peste r,aportul analogic (raport 'care-i o tîrzie invenţie' 

apuseană), marcind acealStă trecere printr-o cu toiu'1 ,altă rformăde participare (sim

ţămîrutul focului, slava, ,a te lăsa fiinţial angrenat). Un ·astfel de mod faţă de raportuL 

anaJo'9ic, poate să fie 6000tit astăzi ca fiind un rapml de ordin 'com.parativist. In 

acest loc ni s,e dezvăluie în c'e mare măsură ar trebui să tUrn recunoscători creştinis

mului răsăritean, că el trecind prin to,ate obstacol,ele, ploclînd de la nocuptea Paş

mor, a păstmt îrutr-un chip demn de a fi crezut acest simţărnînt al focu'lui, aşa încît 

noi, :în dificultatea '~pirHuaIă în c·are ne a.flăm, nu numai că putem participa la acest 
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:simţămînt al focului, ci, de aici, din ,aceasta putem fi din nou treziţi la, tr2pte Ci!2 
focului ,propriui real:izate şi la noi in ritmul luminilor an de an, 

Maxim MăJ:1turisitorul spune: «Misterul tn,trwpării Cuvlntului conţine lnsemnă

etatea tuturor simbolurilor şi taill'e ale Sfintei Scri1)l~uri ca şi sensul ascuns al intregii 
creaţii perc€iptibHe şi inteli:girbile. Cine 'Însă cunoaşte taina crudi şi Ci mormlntului, 
,acela cunoaşte şi temeiul adevărat al lucrurilor. Cine, in fine, înaintează încă şi 

mai depaJ:1te, şi este introdus în taina Invierii. acela aJfli scopul pentru care Dum
nezeu a creat dintr-un început toate lucrările. 

Dintre mărturiiJ.eBisericii Răsă.ritene se evid,enţiază în mod dtosebit ac'eea Ci 
lui Nicolae Cabasila (sec. XIV), care, cu o mişcare parcă de la sine înţeleasă ce nu 
are ,pereche, în,trebuinţează cele mai îndrăzneţe imagini lingvistice pentru a dCi ex
presie în cartea sa Despre viaţa în Hristos sens ului compara.tivist pentru a dev,*i 
una cu Hri~tos. Se vede, .aşadar, cum Hristos se varsă tn noi şi S2 ameste,~ă cu 110:, 

cum însă el ne şi sehimbă ,şi ne transformă înspre sine însUlŞi, întocmai ca o pkă

'tură de apă pe care o aruncăm într-tUl oooan nemăr'Jinit de mir. Şi putere.':! mirului 
în care ne aruncăm este ait!ît de mare, că el nu ne face doar mirositor, că nu ne 
Iasă numai mir să r€Sipirăm, ci face ca întmaga noastră stare să ajungă o stare lumi
resmată, Iplă'cut mirositoa.re, care p€Thtru noi s-a revărsat.. Se 2>pun,e de falpt enni
reasma lui Hristos sintem 1I10i» (Ed. Ivanka, p. 113). 

Aruncînd o privire retrospectivă putem spune că pr.iuna nDastră btre-b,lre rei'e
ritoare l,a kl~mtitate dJpare cu totul nouă din aceste puncte de vedere. Propria med. 
lăsare de mine în părăsire, Înseamnă plecarea de la mine înspre Fiu! Omului, care 
pe mine mă dăruieşte mi-e însumi, 'ca nou, prin aceea că El permite a mă HIăSULj 
'Pe mine în raport cu El, pe linia' acelei mooalităţi compafaitive care transformă in
treaga mea existenţă. 

Fiul Omu'luj, care mă cheamă la EI, care abia prin EI însuşi D,ermite să lllă 

găsesc pe mine, es,te în a'celaşi timp C't~l ce-mi este cel maiapToape, 'l·dică (!,cela 
-care in mod integral este decis la o apropiere cu mine. O minimă deschidere din 
partea mea înspre El, numai timidul înce!P'Ut al aventurii, respectiv a m,3, bizui pe El. 
va primi din partea Lui (pe cttcu 'putinţă în condiţiile unui sprijin drept lndnumare 
duhovnicească îndrăzneaţă şi instalare in cele duhovniceşti)cunoa.şterea apropierii 
'Sale. Cuv,întul trarusmis de Nou:! Tes,tament in legătură cu acest eveniment, devine 
pentru mine un gMmlpe şi în acelaşi Hmp o linie de coruduiLi ]J-entru a afla în tOllte! 

apropierea Sa». 

Următorul vorbitor, d1. pastor dr. Philip PoUer, secretar general al Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor, a prezentat dizeJ:1taţia Contribuţia Ortodoxiei la continuarea 
Mjşcării Ecumenice. 

InterpretlÎnd distincţia acordată de Institutul teologic universItar din Bucureşti, 

ca o «expresie clară şi publică a participării active a Bisericii Ortodoxe Române la 
Mişcarea ecumenică şi în mod special la viaţa şiacHvHatea COll!Sitiului Morud~"t 

al Bisericilor», vorbitoru>l s-a referit apoi la existenţa unor «Hnii directoare» proprii 
activităţii Consiliului Mondial al Bisericilor «de după cea de a cincea Adunare» şi 

la «folul Ortoo<oxi,ei ,în acest organism bisericesc morudiah, Aceste linii dir'edoare 
sînt în .consens cu baza şi [uncţirle Consiliului Mondial al mseridlor, dar ele indică, 
de asemenea şi un€le din sarcinile majore ale Bisericilor în anii care urmează", 

Acestea se referă la «chemarea noastră comună 'către uaita,te ln crooinţă şi' 

cult în Dumnezeu cel ,intreit şi la eXJpunerea acestei unităţi în orice loc (",), astid 
ca întreaga noastră viaţă să fie adusă în sfer,a iconomiei lui Dumnezeu de a uni 
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toată creaţia in Hristos i în aceasta rezidînd cu ooevărat mărturia Ortodoxiei de-a 
lungul istoriei sale, .şi nu mai puţin a Biserkii Ortodox,e Române». 

în continuare, pastoru'l Philirp Potter indică «liniile diriguitoare» .pe care îşi des-
făşoară activitatea, în uiNma vre:me, Consiliul Mondial al Bisericilor. Acestea sînt: 

1. Exprimarea şi comunicarea credinţei creştine i 
2. Unitatea Bisericii şi legătura acesteia cu unitatea omenirii; 
3. Innoire şi măr'turi.a poporului lui Dumnezeu adunat în comunităţi i 

4. Strădania pentru o societate dreaptă de participare şi responsabilitate». 
Fiecar·e din aceste coord.onate au fost apoi dezvoltate în cursul eXJpunerii. in 

ultima parte a alocuţiei sale, vorbitorul a arătaI că: «In Mişcarea ecumenică, în 
duda unei simpatii g.enerale faţ;§. de cei o.prLmaţi şi pentru dreptate socială, unii 
conducători şi teologi orctodocŞi de astăzi tind, totuşi, să devină extrem de rezervaţi 
în ce priv'Bşte O'b'ligaţia Bisericilor de a fi angajMe în lupta pentru o societate 
dreaptă. Ei avertizează permanent despre pericolul orizontalismului contra vertica
lislJIlului, ori despre perico.lul pierderii vocaţiei noastre &pirituale şi teama de a de
veni seculari. Există aici însă o contradicţie aparentă între tradiţie şi istoria orto
doxă, de-o parte şi tendinţa actuală dea neglija preocupiHea cu problemele sociale, 
de altă parte. 

Sîllt foarte bUCtLW5 că Prea Fericitul Patriarh Justinian a consacrat atît de 
mult din viaţa sa realizării unui «&postolat socia1». Bisericile Ortodoxe din ţările 

socialiste sînt menite să aducă o cOlltribuţie semnificativă în acest domeniu. Sarci
nile pe care am incercat să le sch1ţez aici sînt, în realitate, nUlIIlai mijloace prin 
care Bisericile pot căuta să fie fidele Treimii celei binecuvîntate. Ele constituie o 
parte din acea Iei/urgia, pe care o aducem în căinţă, umilinţă şi bucurie lui Dum
nezeu şi Tatălui Domnului nostru Iisus Hristos prin DLLhul său cel Sfînt, căruia noi 
îi diparţinem şi pe 'care noi i!l slujim. De aceea, noi putem să mergem înainte îm
preună, cu încredinţarea că Cel ce ne-a ch.emat va realiza şi ne va închide şi pe 
moi în planul Său». 

Exc. Sa dr. Mervyn Stockwood, episcopul Diocezei Londrei de sud, luînd cu
vîntul a spus printre altele: wConsider o mare onoare farptul că mi-a fost acordat 
titlul de «doctor honoris causa», pentru care vă sînt profund îndatorat. Cu mulţi 

ani în urmă am început să manifest un interes deosebit pentru Biserica Ortodoxă 
Română, încă de cind eram student la Colegiul de teol,ogie din Cambridge, oînd am 
'fost însărcinat de condm:ătorul Co'legiU'lui cu rezolvarea unor treburi oficiale legate 
de vizita la noi a unui episCOiP român; iar desp.re Biserica Ortodoxă în genere tot 
cam din această vreme. S1înt de .atunoi mai bin,e de pEltruzeci de ani. În anii care 
au urma,t, am avut ocazia să-mi adîncesc mereu cunoştiuţele cu privire la Biserka 
Orwdoxă. Am fos·! în rillPorturi de i>ll1îns,'î prietenie cu fostul patriarh Atenagoras 
al Constantinopolului, I-.am cunoscut şi am avut convo.rbiricu fostul patriarh Alexei 
al Moscovei. Am mulţi prieteni în Bisericile Ortodoxe din Grecia şi din Orientul 
Mijlociu. 

Sîn-t episcQiP în i>udul Londrei. Am în dLoceza pe care o conduc aproape trei 
milioane de credincioşi. Printl1e ei, mniti sînt or,todooşi. Unii dintre aceştia parti
cipă şi la slujbele Bisericii noastre. 

În conferinţa pe care o voi tine la Institutul teologic zilele acestea, intenţionez. 

să VOI1besc despre relaţia dintre «Ecclesia» şi «Basilic a» şi despre funcţia preoţiei 

pentru toţi credincioşii. Sooot de ajuns acum să spun că cea mai urgentă sarcină a 
tuturor creştinilor din toate ţăril,e este să-şi conştientizeze funcţia botezului şi să-şi 
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îndeplinească rolul în biserică: acela de a propovădui împărăţia Domnului, în inimile, 
în familiile lor», 

în incheiere, vorbitorul a spus: «Englezii au reiputaţia de a se exprima scurt. 
De aCe€a conţinutul mesajului meu va fi transmis ulterior, în cuvîntarea mea despre 
care aan amintit. ;P,ină atunci, îmi reînnoiesc mulţumirile pentru frumoas·a primire pe 
care mi-aţi făcut şi tran=it ,reSipeotuoasa mea consideraţie celor ce mi-au acordat 
ac,eastă onoare şi Prea Fericitului Patf'iarh Justinian şi tuturor creştinilor care caută 
să propage cauza frăţiei, dreptăţii şi păcii». 

Em. Sa Arhiepiscop dr. Oloi Sundby, primatul Bisericii Lutera.ne din Suedia, 
ultimul dintre vorbitorii laureaţi, a prezentat dizertaţia Etica socială lulerană în so
cietatea contemporană, în care a căutat să înfăţifşeze «cîteva perspective ale eticii 
sociale actuale în Ju1eranismul modern, mai precis din punctul de veder,e suedez». 

«Există în etica protestantă - a su'bliniat din capul locului vlorbitorul - o 
discuţie 'Încă actuală care se mişcă între două puncte extreme. Pe de o parte: in
fluenţa eticii barthiene cu acea conştiinţă hristocentrică drept fundament al eticii i 
pe de altă parte: o fundamentare pur umană a ethosului omenesc în interpretarea 
existenţială a îndreptării omului crooin,c-ios ~pre ceila'lţi oameni. Aceasta, pentru că, 

porunca iubirii aproa;pelui, după cum spune teologul danez K. E. Logstrwp, este 
cea mai naturală dintre toate poruncile. Ambele extreane dispun, fireşte de susţi

nerea biblică şi se bizuiesc, în plus,~.,pe propria lor argumentare ... 
Această tensiune şi cOlll1!pHcaţi'e dintre cele două dimensiuni este înfăţişată de 

teologul suedez Gustav Wingren, profesor la Lund, astfel: «Cînd creatura stă vizavi" 
de Hristos rămîne nevătămată omenirea (credincioasă) la dînsul, nu însă la ea. Cînd' 
ea se mîntuieşte sau se eliberează, arunci ea devine cneatură. Sub forma unei re
vendicări sau a unei exigenţe, are această umanita,te (credincioasă) deja acum o' 
stare deifinită pentru ea, cu toate că aceasta acum - sub o formă victorilOasă sau 
a unui dar - se prezintă spr'eea ca o noutate. Aceste simple noţiuni - etică natu
rală şi etică creştină - nu pot să su:prime co,rnplicatu'l joc dintre ceea ce omenirea 
posedă ca atare şi ,ceea ce a d,ooîndit şi s-a coborît a!lU'pra ei prin Hristos». 

După o serie de reflecţii şi cons~deraţii de ,ordin şi cadru g.ener.al referitoare
la temă, vorbitorul s-a reiferii la gîn,direa şi situaţia societăţii creştine SlUedeze ac
tuale în această problemă. 

Diserta1iile sau alocuţiile festirve - 'În rezuma,t sau părţi semnificative din, 
ele - au fost ros1ite în limibileeng1eză, franceză şi germană şi traduse în româ" 
neşte, pe loc. 

In numele Sf:întului Sinod al Biserdcii Ortodoxe Române a luat cuvîntul 1. P. S. 
lustin, mitropolitul Moldovei şi Sucevei, care a spus: 

«DisUnşi şi iubiţi oaspeti. 

Este aproape de prisos să spun că activitatea dvs. este bine cunoscută şi mult 
apreciată de către ierarhii, clerul şi largi cercuri de credincioşi ai tuturor cultelor 
din ţara noastră. 

Noi toţi avem în mare preţuire gîndirea şi activitatea teologică a dvs. pe care 
aţi depus-o în propriile dvs. Biserici. Avem o înaItă apreciere pentru strădaniile 

dvs. depuse la un înalt nivel pentru apropierea, cooperarea şi unirea Bisericilor 
noastre. 

Intr-un mod cu toiul special cinstim acum strădaniile dvs. pentru dreptate so
cială în lume, pentru înlăturarea oricărei discriminări între oameni, pentru coope
lOleaÎnlre toate popoarele lumii şi penlru instaurarea păcii pe pămînt. 
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In acelaşi timp ne exprimăm satisfactia pe care o simţim în inimă pentru senti
mentele dvs. prieteneşti iaţă de Biserica Ortodoxă Română, fală de celelalte culte 
religioase din ţara noastră şi fată de poporul nostru. 

Prin cinstire a pe care v-o aducem acum cînd sînteţi laureaţi cu titlul de «doctor 
honoris causa», Biserica Ortodoxă Română îşi arală aprecierea frăţească faţă de 
Bisericile cărora aparţjneti. În acest fel, s-a făcut un nou pas pentru întărirea rela
ţiilor Bisericii noastre cu Bisericile dvs. În acelaşi timp, pe I1ngă dezvoltarea rela
,ţiilor bilaterale Între Bisericile noastre, vedem în decernarea titlului de «doctor 
honoris causa» la numeroase personalităţi din aproape toată lumea creştină, un au

tentic eveniment ecumenic. O astfel de întrunire poate fi inclusă, desigur, printre 
marile acţiuni pentru întărirea spiritului de apropiere de care este animat Consiliul 
Ecumenic al Bisericilor, 

In acest IeI, acordarea titlului de docior honoris Cllusa" cu care aţi fost cinstiţi 

Uece dincolo de limitele stricte ale unei festivităţi academice a Institutului teologic 
şi capătă o mult mai mare semnificaţie ecumenică. 

Pentru toate acestea, şi împărtăşind propriile dvs. simţăminte de astăzi, ne 
găsim într-o adevărată comuniune frăţească cu dvs. Şi pentru a face bucuria noastră 
mai deplină, Institutul teologic universitar din &Jcureşli, a hotărît să confere Pren 
Fericitului Patriarh Justinian acel<1şi titlu academic. Pentru motive binecuvîntate 
însă festivitatea acordării Prea Fericirii Sale a titlului de "doctor honoris causa,. 

va avea loc mîine. 

In numele Prea Fericitului Părinte Patriarh .Iustinian şi al membrilor Sfîntului 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, vă felicit pe toji vă doresc sănătate deplină 
.şi activitate rodnică". 

LtLînd cuv,întu'l în numele D~partaJmentului Cultelor. Dl. v icepreşedinte Gheorghe 

Nencju, a sPUJS următoarel'e : 
Excelenţelor Voastre, 

Stimaţi oaspeţi de peste hotare, 
Inalt Prea Sfinţiţi MUT01politi, Prea Sfinţiţi Episcopi conelucălori ele c'.:/i.. 

Onorată asistenţă, 

Imi este deosebit de plăcut ca, în aceste momcntc festive, prilejuite de decer
narea de către InstitutUl teologic lortodox din Bucureşti a tiUului de «doctor JJonoris 
causa» unor eminente personalităţi ale vieţii religioase şi ecumenice intemtlţionale, 

·să le adresez din partea Departamentului Cultelor şi a mea personal cele mai căl

duroase felicitări pentru distinctia ce li s-a conferit, subliniind că aceasta reprezintă 
elogiul de stimă şi de pretuire adus prodigioasei Jor activităţi, atll pe planul contri
buţiei teologice cU şi al rezuItatelor practice obţinute în domeniul lfelaţiiIor ecu
menice, de ,cunoaştere şi apropiere între Biserici. ,Doresc, de asemenea, să subliniez 
semnificatia pe care noi o acordăm apor/ului generos pe care fiecare dintre distinşi! 

laureaţi de ·astăzi l-au adus în promovarea ideii de ,slujire de către Biserici a lomului 

şi a societăţii contemporane, pentru instaurarea dreptăţii sociale, a respectării drep
turilor omului, pentru asigurarea !Unui climat genera! favorabil care să asigure dez.
voltarea 1iberă a tuturor popoarelor. 

Sînt pe deplin convins că Dvs. distinşi oaspeţi, înţelegeţi la justa valoare di
mensiunile etice ,ale necesităţii de a afirma asidzi, mai mult ca oricînd, cu deplin 
curaj şj cu întreaga conştiintă a misiunii fiobile pe care o Îndepliniti, valoarea 

emului, libertatea sa, dreptul egal al lutufOr oamenilor Ia o viaţă mai dreaptă şi 
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mai bună, bazată pe echitatea socială şi pe dreptul inalienabil al fiecărui popor de 
a-şi Muri liber viitorul, de a contribui asttel.Ja progresul şi civilizatia intregii lumi. 

Elogiile care v-au tost prezentate astăzi de către d-nii profesori ai Institutului 
teologic din Bucureşti, au evidentiat laturile caracteristice ·ale activitătii remarca
bile 'a fiecăruia dintre Dvs. Ceea /Ce mi se ip<lre că trebuie să .retinem - ca o tră

sătură comună a activităfjj Dvs. L-. este tocmai caracterul realist, deschis Unor ori
zontuIi noi ale acestei activităti; preocuparea Dvs. ca în conceptul de !Biserică să 

integrati intr-un ansamblu armonios interiorul cu exteriorul şi să acordati respon-· 
sabilitătii iată de lume :intreaga atentie şi valoare pe care o merită. 

Ceea ce socotim, de asemenea, că este conform cu eiolturile Dvs. ecumenice 
este constanta Dvs. preocupare şi interesul cu care v-ati apropiat de întelegerea 
speciJicului românesc, ,,al Bisericilor din tara noostră şi al realităţii În mijlocul căreia 
trăiesc. 

lngăduiti-mi să spun deschis convingerea că ceea ce a determinat acest omagiu. 
exprimat azi prin titlul ce vi s-a acordat, este rezultatul nu al unei evaluări abstracte 
a ·muncii Dvs. teologice d, mai ales, aşa >cum se exprima 1. P. S. Meliton al inţe
legerii dinamice de către tiecare a răspunderii Dvs., ca teologi, in societatea de azi. 

Pentru noi românii este o melle satisfacţie să ne manifestăm pretuirea pentru 
orice aport sincer şi deschis la ideea construirii unei lumi a păcii, pentru o ordine 
economică dreaptă, pentru colaborare între popoare. Conducerea României promo
vează consecvent ideea dezvoltării libere a iiecărei naţiuni şi dă o înaltă apreciere 
luptei pentru apdrarea suveranitătii şi independenţei naţionale. !Noi afirmăm necesita
tea ca fiecare tară - mare sau mică - să-şi poată aduce aportul ,său la consolidarea: 
pdcii şi colaborării multilaterale, ·atesllndu-şi astfel existenta naţională !şi locul său 
in lume. 

Noi salutăm şi preţuim, de aceea, orice iniţiativă a Bisericilor în promovarea 
bunelor relaţii internaţionale ,pentru înlăturarea decalajelor în dezvoltarea econo
mică, pentru dreptul tiecărui popor de a-şi hotărî destinul său national. 

Cu aceste sentimente, cuvinte de stimă şi de deosebită preţuire privim noi şi 

activitatea tiecăruia dintre dumneavoastră, laureatii de azi. 

Tin Să vă asigur, din partea Departamentului Cultelor, ide respectul şi preţuirea. 

noastră pentru preocuparea ce o manifestati permanent pentru Jniărirea relatiilor cu: 
cultele din România. De liecare dată cind /Veniţi în ţara J100stră .ne bucurăm să vă' 

primim cu căldură, cu cordialitate şi cu încredere în caracterul constructiv al străda
niilor Dvs. 

Sînt convins că prin conjugarea eforturilor Dvs. şi prin contributia lot maÎ 
activă a cuJ.telor din tara aloostră se pot reaJiza noi înfăptuiri importante, latlt pe 
plan teologic şi ecumenic cît şi pentru slujirea idealurilor nobile ale societăţii de 
astăzi. 

Ingăduiti-mi, ca in incheiere, Să vă felicit din inimă pentru distinctia primită şi 

să vă urez ani mulţi, în depIină !Sănătate, cu noi şi rodnice realizări in activita
tea Dvs. 

In incheierea şedinţei 'festive, a luat cuvintul P. C.Pr. proi. Dumitru Popescu. 

prorectonl'l Institutului teologi'C universitar din Bu'Cureşti, care a SlPus: 
Institutul teologi'C universitar din Bucureşti a avut astăzi bucuria deosebită să 

confere înaltul titlu academk de «doctor bonoris causa» unor distinse personalităţi 

ale lu-mii creştine contean!porane . 
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Titlul con:ferlt astăzi repr'ez.intă o preţuire a remlClrcabilei contribuţii pe care 
Domniile VOa8!re aţi a1d\liS-o a1Jit la dezvoltarea gîndirii teologice contemlporane, cît 
.şi la mlai buna Clunoaştere a unor valori s'J)'ecifice ale teologi ei ortodoxe în general 
şi a teologiei româneş.ti ,in slpf!daI. Prin activitatea Dvs. teologică aţi contribuit la' 
înt!lninOea ce'Jor două mari lrediţii creştine, nedes!părţite la începu1 tradiţj'a răsări

t€fmă .şi cea apll!S("im11. 
Intre di!f.elite Biserici .creştine au existat şi există numeroaS€ elemenie comune. 

Dar ,indelungata lor s("!Par'aţie dintre ele a creat numeroase obstacale în cale.a unităţii 
creştine. Prin a.clivitatea Dvs. nU întins punţi de apropiere între Biserici şi confesiunii 
creştine, aţi militat pentru o teologie a vieţii profund înrădăcinată din contextul cul
tural şi spiritual local şi aţi venit cu formule şi orientări noi care au dat Mişcării 
ecumenice echilibru şi dinamism, Datorită contribuţiei Dvs. Mişcarea ecumenică con-
lemporană a cunoscut un PWC(,S continuă înnoire. 

Se spune uneori că teologra mai veclle s-a preocupat aproape exclusiv de spiri
tualitate şi de viaţa de dincolo, in timp ce teologia de as1ăzi se interesează de viaţa 
de ·aici S-ar putea că în aceste afirtma1i1 să existe o parte de adevăr, dar modul 
contras,tant 'În care sint :prez(,ntateau creat în teologi'd contemporană o adevărată 

dilemă. Prin activitatea Dvs. aţi ştiut să depăşiţi această dilemă şi să legaţi în mod 
armoM06 preocupările pentru unitatea creştină de preocuŢ>ările omuliui şi lumii con
lemporene. Prin cuvint şi faptă aţi militat pentru apărarea drepturilor omului, pentru 
independenţa şi suveranitatea poipollTel>or. pentru paoe şi bunăvoire între oameni. 
Dis.ert,aţiile p,e C<lfe ni le-aţi prezentat asUrzi, ne-au înfăţişat viziunea unui creştinism, 
integral care îmbină aIIJUonios În Hristos htbireil faţă de Dumnezeu cu iubireil faţă 

de arpToil,peJe. 
Vă multumim pentru splendidele disertaţjj prezentate, vă felicităm călduros. 

pentru miul de «doct-of honoris c6usa". pe ear(~ l-aţi primit astăzi şi vă urăm din 
joa,tă inima mult succes în n-obila Dvs. slujire il lui l)lHnneZ€U, 11 unităţii creştine, il 

omuluj şi a IUlIl1ii contemporane. 
Mulţumim, de asemenea, călduros Prea F€!ri(;itulul Părinte Patriarh .Iustinian, 

reprezentat aici de 1. P. S. Justin. mitropolitul MoldovI!i şj SUCf'vei, ~.i D-lui Gheorghe 
Nenciu, vicepreşedintele Departamentului Cultelor, C\! (1 1 ('1\!!;) recunoştinţA, pentru 
bunăvoinţa şi sprijinul preţios p~ care ni l-au (!('(m!llt pentru orgllnizarea acestei; 
f€'Stivităţi, adevărată să!1bătoare Î.n viaţa Institutulu! nostru, 

Am trăit clipe de aleasă şi înălţătoare bucurie, Incheiem de aceea, această, 

festivittate cu imnul bucuriei s1udenţeşti: «Gaudeamus Corul Institutului teo", 
logic in!onează i.:mnul studenţesc Gaudeamus igftur. 

La sflrşi1ul festivi!ăţji, ooS())-eţii au părăsit sala de st!rbare in acordurile imnullUr 
<:Jrhieresc PJe Stăpînul. 

La -ora J 4,30, în sufrageria mare a interll'1ltuJlui a avuI loc masa .festivă în cius
,lea oaspeţilor. in timpul mes-ci, care s-a doofă:şur-at intr-o aI!l1Jbianţă cordială şi în largi 
'>'Pirit ecumenist, au luat cu-v1nln! m<ri mulţi vomitor]. care au su.lJliniat importanţa 

evenimentului festiv - decernarea titlului de «doctor honoris causa» -, au împăr
tăşit impresii de la festivitate şi au exprimat mulţumiri pentru deosebita atenţie şi 

ospitalitatea cu care au fost primiţi şi de care se bucură din partea conducerii Insti-
lutului teologic şi a Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, în frunte cu Prea' 
Fericitul Patriarh Justlnian. 

Astfel, 1. P. S. Mitrop-olit Meliton de CakedOll. Imnd ouviîntul a spus printre 
altele: «Bste o deosebită cinste să vorbesc în numele laureaţilor cu titlul «doctor 
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honoris aausa» ai Institutului teologic universit1ar din Bucureşti, titlu primit astăzi .... 
Pentru aceasta, doresc să exprim, înainte de toate mulţumirile mele P. C. Părinte 

Redor pentru această deosebită onoare ce ni s-a făcut astăzi... 
Recunoştinta noastră deopotrivă şi în acelaşi timp către Prea Fericitul Patriarh 

Justinianşi către Sfîntul Sinod al Bisericii Ort,odoxe Român,e, care au dat aprobarea 
să ni se acorde acest titlu academic. 

Prezenţa aici, în mijlocul nostru, a D-lui vicepreşedinte al Departamentului 
Cultelor, care ne-a adresat o frumoasă ,şi interesantă cuvîntaI1e, este un semn că şi 

conducerea st.atului este de acord ,cu această onoare ce ni s--a făcut, şi pentru C!<ceasta 
îi sîntem deplin recunoscători... 

PermHeţi-mi să r1dic paharul În onoarea preşedintelui României, Domnul Nicolae 
Ceauşescu, dorindu-i sănătate şi fericir'e şi în onoarea Prea Fericitului Patriarh 
.Justinian, doriondu-i sănăta-te, viaţă lungă şi ferici.tă". 

DI. Pastor dr. PhiIip Poller în toastul său a spus printre altele: «Sîntem foa.rte 
'bucuroşi şi în a,celaşi timp recunoscăt,ori şi -îndatoraţi că ne-am bu,curatde privile
,giul de a fi printre primii care am primit titlul ,de «doetor honoris causa» din partea 
Institutului teologic din Bucureşti. Noi luăm cuvîntul d€ «doctOr» în accepţiunea lui 
didactică: sîntem chem.aţi, adică, să învăţăm, să ~nvăţăm de la 'alţii şi să învăţăm 

pe alţii. Noi, cei care astăzi am primit titlul acesta de dodor, sÎniem oameni care 
am învăţat de la Dvs ... Acum, c:înd sintem în această distinsă şi plăcută comuniune, 
sperăm ca ea să fie păstr,ată şi pe mai departe, căci ea este o s,piritualitate ecume
nică». 

DincUV1întul Ex. Sale Episcop Mervyn Stockwood reţinem &precieri deosebite 
-cu privire Ia ospitalitatea şi spiritul de «adevărată comuniune frăţească» cu care au 
;fost înconjuraţi oaspeţii de peste hotare, - aşa încît să se simtă ca acasă la ei, ca în 
mijlocul credincioşi'lor lor conaţionali». 

DI. prof. Nikos Nissiolis, luînd ouv,întul, a mulţumit pentru onoarea ce i s-a 
'făcut di 1 decernarea titlului de «doctor honoris causa» din partea «celui mai înalt 
.aşezămînt de învăţămînt teologic al Bisericii Ortodoxe Române» şi a toastat pentru 
Pre,a FerLcitul Patriarh Justi'llian, pentm m.embrii Sfintului Sinod, pentru Conduoerea 
statutului, pentru conducătorii ou'ltelor religioase din patria noastră. 

DI. prof. Wilhelm Nyssen, ca ,pasionat călător şi admirator al peisajului româ
nesc,a evocat frumuseţile şi swbliniat semnifieaţia artisti'C-spirituaIă a mînă:stiriLor 

din nordul Moldovei, monumente de artă de care s-a ocupat cu pasiune şi a căror 

imagine o duce cu sine pretutindeni. 
În numele Instititului teologi'C universitar Bucureşti, P. C. prof. redor Mircea 

Chialda a răspuns oaspeţilN antevoroitori, arătînd că decernarea titlu1ui de «doctor 
nonoris causa» de către Institutul teologic universitar din Bucureşti acestor distinse 
personalităţii teologice şi ecumeniste de peste hotare «ne oferă nouă astăzi clipe de 
.deosebită plăcere, bucurie şi satisfacţi€.» şi «inscrie În istoria Institutului nostru teo· 
logie o filă de aur şi de neuitat. .. Ne bucurăm sincer, şi în cinstea laureaţilor noştri 
ridic paharul, urîndu-Ie sănătate, viaţă lungă şi rodnică activitate în slujba lui Dum
nezeu şi a ecumenismului creştin, a umanităţii. La mulţi ani! 

Seria cuvîntărilor a fostînooeiată de I. P. S. fusUl), mitropolitul MoLdovei şi 

Sucevei, care a rostit urrnătonal toas.t: 
"V ă rog să-mi lngăduiţi ca în numele Prea Fericitului Părinle Patriarh Justi

nian şi în numele Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române să exprim calde 
,multumiri Părintelui rector şi profesQrilor InsUtulului teologic din Bucureşti pentru 
modul în care au ştiezt să cinstească evenimentul ele azi din viaţa Bisericii Ortodoxe 
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Române. După aprecierea mea, tot ceea ce se cuvenea să se facă s-a făcui; şi s-a 
făcut în modul cel mai cuviincios. Evenimentul de azi a fost trăit de noi toţi, într-o 
înălţătoare atmosferă spirituală prin ceremonia din sala de festivităţi şi prin atmos
fera de adevărată dragoste creştină din timpul acestei agape. Ambianţa şi atmosfera 
înălţătdare de Ia şedinţa festivă şi de la această agapă cinstesc Institutul nostru 
teologic. La aceaslă ambianţă festivă cu adevărat ecumenică, au contribuit deo
potrivă oaspetii laureaţi ai Institutului teologic, cărora, odată cu repetarea felici
lărilor pentru distincţia primită, le mulţumim din toată inima... Eu nutresc convin
gerea că întrunirea noastră de azi nu se limitează la un moment trecător din viaţa 
noastră sau din viaţa Bisericii noastre. Sînt convins că va radia în întreaga lume 
atmosfera ecumenică pe care o trăim din plin în aceste momente. De aceea, îngă
duiţi-mi ca în nădejdea continuării acestei 'atmosfere să închin paharul în primul rînd 
în cinstea oaspeţilor noştri, În al doilea rînd pentru sănătatea Prea Fericitului Patriarh 
Justinian, pe care mîine îl vom cinsti în aIt cadru ca «doctor honoris causa" .al Insti
tutului teologic universitar din Bucureşti. lnchin, de asemenea, paharul în cinstea 
D,lui vicepreşedinte al Departamentului Cullelor, Gheorghe Nenciu, care 1n tol tim
pul a fost în mijlocul nostru şi în toate ne-a sprijinit. Jnchin, 1n tine, paharul în 
cinstea preşedintelui ţărji noastre, domnul Nicolae Ceauşescu, pentru că a făcut ca 
poporul nostru să vădească tU/uror că este un POPOl al cauzei păcii şi colaborării 

lnlIe toate popoarele lumii". 

La Sfiîr,şitu1 aga'pei, oaspeţii au ,pă'răsit sal'a în (j'copdurile imnului arhier,esc 
FIe stăpînul şi ale tradiţionalului Mulţi ani trăiască. 

In onoarea Pr,ea Feridltului Părinte Patriarh Justini,an şi a oa,,,peţilor de peste 
hotare distinşi cu ,îna'ltul tHIIU acarleanic de «doctor honoris causa» al Institutului 
teologic universitar din Bucureşti, duminică 16 ianuarie 1977, orele 18,30, in 
aula Institutului teologic a avut loc un Concert festiv susţinut de corul studenţilor 

teologi sub conducer,ea P. C. diac. conf. Nicu Moldoveanu, titulnrul cutedrei de Cîn
tare bisericeasc;), ritual şi tipic şi de carala Patriarhiei Române sub conducerea D-iui 
prof. Nic. Lunqu, dir"ctorul coralei şi ii P. C. Pr. Iuliiin Ccifstoiu, dirijorul adjunct al 
cornlei. 

fn proqramul ('("lor douu formaţii <'OIllle [Il! fii/lIrd! IlwJodii tradiţionale l>iseri
ceşti şi din folclorul muzical H'lli(jÎo$, clnl:e,;e p(~p111ar@ şi patr.iotice. 

Concer,IJUl a fost desohis de dUre ,~tlldelllii InstitlHn.lui teologic universitar care 
au interpretat următoiirele piese muzicale: Pre tille te lăudăm, g1. 5, arm., Mare mi
nune, coli!]d de Gheorghe Cucu, Nori d.intr-(lJlje flori, coIind din Onş, arm., cu 2 
sollşti i Ziurel de zi, şi Linu-i lin, colind~~ de Tiberiu Brediceanu, Colindiţa, de I. Mo
niţa i Eu doinesc codrul răspunde, ann. CÎf' Nicu MoJdoveanu, cu solist, Foaie verde: 
leuşlean, de N. Lungll i Pe-al nostru s/euţ], df;~ Cipriiln Porumbescu, Trăiascâ Republjca, 
de N. Lungu, Pui de lei, de 1. G. Briitianu t;l (l(lw/eU/nu:; igiLllf de Kindleben. 

iIn partea a doua a concertului, corala Patriarhiei ROlllâne a interpretat urmtdJhl· 
rele piese muzkale: Slavă intru cei de sus, unn. de Pr. 1. CârlS'toiu, Hristos Se: naşte, 

de Paul Constantinescu, Mîndru-i cewl şi Vine Crăciunul cel bătrîn, colinde din 
Bihor, arm. de 1. Cârstoiu i Florile dalbe de M. Bârcă, Aleluia din oratoriu'l «Mesias", 
de Fr. Hiindel i Pas/orala (cu solo), Tărăşelu! şi România să trăiuscă, de N. Lungu. 

După programul festiv prezentat de corul studenţilor leologi şi de corala cate
dra'lei patriarhale, program ce s-a ridicat la un ,înalt nivel de interpretare şi măiestrie 

artistică, oaspeţii au tinut să-şi exprime impresiile pline de admiraţie ;;i preţllire prin 
cîteva mărturii perslonalp 



D1. pastor dr. PhiJip Poller, senetar general al Consiliului Ecumenic al Biseri
cilor, fascinat de frumuseţea melodiilor interpretate de stud1enţii teologi, a spus: 
«Alm trăit cîteva clipe cu adevărat înălţătoare, datorită Clîntărilor prezent.ate cu atîta 
măi,estrie de stUJdenţii Institutului teologic ... Prin Părin'tele rector aş vrea să înmî
nez studenţHor teologi, În semn de a'cLmiraţi.e şi preţuire, trei IUlcruri: a) un disc 
din culegerea Canlate Domino!); b) o carte cu imnuri religioase din toate confesiunile 
creştine şi c) un disc realizat de romano-ca'toIicii din Franţa. Din cînt,e'cele religioase 
imprimate pe acest disc studenţii Dvs. pot cînta două cîntări aparţin,înJd Biseridi 
Ortodoxe din România. Se mai găsesc imprimate imnuri Clîn'tate la Aldunarea generală 
de la Nairobi... Cartea cUlprinde 20 de imnuri scri'se de un coJilJborator de-al meu, iar 
muzica a fost compusă de soţia mea. Aşa că ea ar trebui să vii facă acest cadou ... 
Nu pot să nu repet, in încheiere, încă o datu, nespus de marea bucurie 'ce am simţit 

cînd v-am auzit cîntînd ,atît de frumos, dragi studenţi». 
I. P. S. Meliton de Calc~don, «foart.e impresionat» de frumuseţea Clîntări'lor 

ascultate, «de execuţia artistică irepwşa'bilă», ceea ce denotii existenţa «unor veri
tabile talente muzkale în rîndul studenţilor», a exprimat intenţia şi dorinţ,a de a 
oferi «,în numele Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol o bursu ( ... ) pentru un stu
dent din acest grUip care să facă studii5Îpe:ciale de muzică şi muzkologie la Viena 
sau în aHă parte pe ,o perioadă de doi ani, pentru a învăţa arta compoziţiei, pentru 
a învăţa să compună o muzică liturgkă nouă, interortodoxu», înţelegînd prin aceasta 
«o combinaţie !nltre muzÎ<Ca riisăriteană şj alpuseană», combinaţie «pe care numai 
românii o ,pot realiza». 

Oaspeţilor antevorbitori le-a răspuns P. C. Pr., prof. Mircea Chialda, care a spus, 
printre altele: «În numele Institutului teologic, al prof,e'sorHor şi al s'tUidenţi1or, ţin să 

aduc mulţumiri O-lui secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, dI. Phillp 
Potter pentru daruri'le oferite şi il asigur că studenţii noş'tri vor cînta aceste melodii 
de pe dis'curi şi din ,carte şi 'că vor ,aş'tepta ca Dvs. să reveniţi la noi, să ascultati 
ceea ce a-ţi dăruit». 

AJdreslîIl!dui-sle 1. P. S. MitrOipolit Melilon de Cake'don, P. C. Pr. prof. rector a 
spus: «Tin să vă mulţumesc în mod deosebit pentru darul oferit - o bursă pentru 
stuclier'ea sistematică a muzicii - căci, într-adevilr, muzÎ'Ca place tuturor, pătrunde 
în inimă şi dă mai multă put,ere ... ». 

Festivitatea s-a încheia~ într-o atmosferă de caMă comuniune frăţească şi de 
aleasă elevaţie spirituală. 

Plecarea din ţară a distlnşHor oaspeţi laumaţi cu titlul de «doctor hoaoris 
CiinSii» S-il .făcnt în cur'5ul s{lptumÎnii urmiîtoare, riistimp în ,care unii dintre ei au 
ţinut o serie de conferinţe la Institutul teoloqic din Bucureşti. ,În faţa studenţilor şi 

profesorilor şi au făcut vizite oficiale prin jilTiÎ, ltl centrele ep'Jrhiale, la mînustiri 
sau la alte insti<tuţii şi a,şezZlIninte biserice\'1ti. 

Intorşi aCa'5tl, fiecare la locul ul1de-~ii desfii!şoar:1 activitatea zilni'Că, distins,e~e 

personalităţi au ţinut - din nou - SEt-şi exprime prin scrisori şi telegrame sentimen
tele lor de profundă recunoştinţii, sincere mulţumiri şi ,aIeaSEt preţuire, pentru Prea 
Fericitului Patriarh Justinian, pentru SflÎntul Sinod, pentru conducerea Institutului 
teologic. S-a subliniat îndt o dată de,osebita aitenţi'e şi cor,diala o'Spitalitat'e cu .oare 
au fost înconjuraţi şi trataţi pretutindeni în ţară, despre ale curei frulllUseţi naturale 
şi arhitectonice ca şi despre evlavia credincioşilor şi omenia româneasdl oaspeţii 

ill! rămas mult încîntaţi, unii dintre ei exprimîndu-şi dorinţa de a reveni pe cmînd 
1 •• noL 



S.~RBĂTORIREA ZILEI HRAMULUI 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

Ca în fiecare zi, la 30 icWltilric" Inslilutul teologic universitar din Bucure~ti 
prăznuieşte sărbătoarea Sfinţilor Trei Ierarhi, hramul acestui aşezămînt de cultură 
teologică. 

Sărbătorirea zilei hr,amului il început Încă elin ajun cu slujba ,privegherii oficiată 
de un sobor de preoli ~i diaconi a.leşi dintre, profesorii şi studenţii Institutului teo
logic. 

în diminenţd zilei de 30 idnucnie, înlru ();)fC'lf~ 8,30---l0,30 S-,i oficiat surviciul 
divin Iii pafdclisul «Sfîntil ECilterina» al Institutului l.r!olofJic de un sobor de preoţ.i 
şi diiiconi dlcătuit din P.e. PI. Prof. IOdn ComilIl, p.e. Pr. Pro[. Ene Branişte, P.e. Pr. 
Prof. Ioan Rămureanu, P.e. Pr. Asist. Alexandru Stan, P.C. Pr. Asist. Nicolae Necula, 
P.e. Diac. Asist. Emilian Corniţescu, P.e. Diac. Ioan Bănăţeilflu, secretar-şef al Insti
tutului teologic, P.e. Diac. Mihai Colibă, p. Cuv. Ciprian Zahariil şi P. Cuv. Artemie 
J'llltalău, studenţi În anul IV. Lil serviciul divin au ilsisla!: I.P5, Mitropolit Teocl.isl 
al Olteniei, Excelenta Sa Episcopul Gerhard Anselm van Kleef ,elI Diocezei vechi
cc1tolice din Haarlem-Olanda, cu soţia, Însoţiţi de p,e. Pr. Dumitru Soare, consilier 
patriarhal, p,e. PL Praf. Mircea Chialda, reclorul Institutului tc:ol09ic, p,e. Pr. Prof. 
Dumitru Pope~;cu, prorectorul Institutului teologic, membri <1clivi şi onoruri aj corpu
lui didactic al Institutului. 

La sfîrşitul sfintei Iiturgh ii S-ii oficiat un parastas pentru ctitorii şi binefăcătorii 
Bisericii Sfînta ECilterina, pentru profesorii şi studenţii răposal.i şi un polihroniu, 

După ~51ujbă, întreaga asistenţă a trecut În siila de fesUviti'iţi a Institutului teo
lonic unde S-d desfăşurdt prouramul sărbătoririi hramului. La f(~stivjJate au participat: 
1.P,5, Mitropolit Teoctist al Olteniei, Cd deleUat al Prea. Fericitului Părinte Patria.rh 
.Iustinian, Excelenţa Sa, Episcopul Gerhard Anselm van K[()ef, cu soţia, p,e. Pr. Ioan 
GaUiu, directorul Administraţiei Patriarhale, p,e. PL Dumitru Soare, consilier patri
arhal. P.e. Pr. Petre Alexandru, consilier mitropolililn, .membrii corpului didactic al 
InstItutului, credincioşi. 

Cuvîntul de deschidere a fost rostit de P.C. P1. PlOI. Mircea Chialda, rectorul 
Institutului teologic, care ii evidenţiat însemniHatea sărbătorii Sfinţilor Trei Ierarhi. 
«ocrotltorii şi Îndrumătorii spre cultură teolorJicii ai acestui aşezămînt teologic», care 
rămîn, a subliniat Prea Cucernicia Sa, «adevărdte făclii căIăuzito·are pe calea de 
formare teologică şi de trăire a Evangheliei>, , <<Îndreptare de nepreţuită şi aleas!,! 
slujire pentru viaţd religios-mor,aIă şi obştellSCZI a dreptcredincioşilor». Apoi p.e, 

Părinte Rector a s·alutat prezenta Excelenţei Sale Episcopul Gerhdrd Anselm van 

Kleef şi a soţiei sale la această sărbătoare, pIezentînd asistenţei cîteva date pri

vitoiire la iictivitatea bOg.iită pe care o desfăşoră în ciidrul Bisericii Vechi Catolice 

şi pentru apropierea înlre Bisericile creştine, îndeosebi în Comisia veche-catolică 
pentru dialogul cu Bisericile Ortodoxe, In Incheiere, P. e. Părinte Rector a adresat 

!Dul\umirl 1. P, ş. Nitropolit Teoţtist \lI O~te:qiei pentnl participarea !fl PIflzni(:ul 
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fnstal! tlll ui, ca şi reprezentantilor Departamentului Cultelor, asigurînd conducerea 
bisericească şi de stat de toată recunoştinta şi devotamentul şi de formarea tinerilor 
teologi ca slujitori de nădejde ai Bisericii şi cetăţeni buni şi devotaţi ţării şi spri
jinitori ai năzuinţelor spre mai bine ale poporului nostru. 

A urmat apoi prelegeflea festivă, în cinstea sărbătoririi, rostită de D1. Asist. 
Nicolae Fer care a prezentat cîteva Aspecte ale desăvîrşirii creştine la Sfintii Trei 
Ierarhi. Pornind de la actualitatea operei Sfinţilor Trei Ierarhi, autorul a lămurit mai 
intîi sensul noţiunii de desăvîrşire la Marii Ierarhi, oprindu-se la teologia «chipului 
şi asemănării cu Dumnezeu». Vorbitorul a insistat asupra iubirii, ca expresie a 
asemănării şi ca termen ultim al tuturor virtuţilor care conduc Ia desăvîrşire, subli
niind legătura strînsă dintre iubirea lui Dumnezeu şi iubirea apoapelui. Iubirea de 
oameni este un element e:>enţial al desăvîrşirii. «Noi ne desăvîrşim prin semenii 
noştri, a spus conferenţiarul, şi ne mîntuim în iubire, in comuniune cu alţii». Apoi 
s-a oprit asupra aspectului rlinamic al des~lvirşirii, caw duce la înnoirea personală, 
pe plan spiritual, dar şi ,a lumii creştine. Aceasta este şi semnificaţia «apostolatului 
socia!», care se rezumă Ia colaborarea continuă cu Dumnezeu în înfăptuirea bine
lui printre oameni. 

In concluzie, vorbitorul a arătat cii desăvîrşirea înse,amnă angajare profundă 
în realităţile lumii din care facem parte preocupîndu-se de problemele societăţii în 
care trăim şi participînd la innoirea lumii, la realizare<l unei lumi a iubirii frăţeşti, 
a dra90steî de om şi de nr~dl11». 

După prelegere, corul studenţilor teologi, condus de P. C. Diac. Cont. Nicu 
Moldoveanu şi de P. C. Pr. Asist. Nicolae Neeula, ,a prezentat un progfdm alcătuit 

din cîntări religioase ca: Prăznuieşte astăzi, de N. Moldoveanu, Cămam Ta, armou. 
N. Lungu, Nelegiuitul pocăit, cor din repertoriul clasic rus, Uşile pocăintei, armou. 
de N. Moldoveanu, Acum Jiberează, armon. de N. Moldoveanu; cîntări populare ca: 
Mama, de I. D. Chirescu, Floare dragă, de N. Lungu, Eu doinese, cod1l11 răspunde, 

tlrmonizal de N. MoIdoveanu, Foaie verele Ieuştean, de N. Lungu, şi coruri patriotice 
ca: Pe-al nosUu steag, de Cipdan Porumbescu, Pui ele lei, de Ionel Gh. Brătianu, 

Înalţă-te, fll1moasă ţară, de I. D. Chirescu. 

După pr09ramul studenţilor, a luat cuvintul Excelenta Sa Episcopul Gerhard 
Anselm van Kleef din Olanda Cflre şi-a eXlprimat bucuria de a fi prezent l,a această 

festivitate şi a mulţumit pentru primirea făcută. Apoi a împărtiişit \lneIe impresii din 
Bisericile Ortodoxe pe care le vizitase anterior, mărturisind că în Român.i,a se simte 
«ca acasă». Amintind de unele curente teologice noi, a subliniat necesitatea cunoaş
terii acestor curente de către teologi, ca şi necesitatea cuno,aşterii Sfinţilor Părinţi 

pentru teologia actuală. In Încheiere, Excelenta Sa şi-a exprimat speranţa că dia
logul dintre vechii catolici şi ortodocşi se v,a Întări şi va avea rezultate bune în 
vederea unităţii şi unirii Bisericilor. 

După aceea a lUilt cuvîntul I. P. S. Mitropolit Teoctist al Olteniei, care a spus 
următoarele: «Sînt recunoscător Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian pentru 
încredinţarea cu care m-a onorat de a mă afla astăzi, Ia prăznuirea Sfinţilor Trei 
Ierarhi, în mijlocul studenţilor şi !profesorilor Institutului Teologic universitar. Cunos
cut prin stră.dania sa îndelungată in aprofundarea studiului Teologiei ortodoxe din 
epoca patristică şi prin stăruinţa ca întreag,a învăţătură a Sfintei noastre Biserici să 
fie strîns legată de viaţa bisericească sub multiplele ei aspecte, Prea Fericirea Sa a 
văzut în această tradiponală sărbătoare, a celui mai înalt for de cultură teologică, 

un neser;aţ j,zyor de lvcrare, atît pentru părinţit şi domnii profesori, cîţ mai cu 
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seamă pentru viitorii slujitori ai sfintelor noastre altare. An după an, prezenţa şi 

cuvîntul înţel'ept alîntîistătăt.orului Bisericii noastre au sporit rîvna tuturor în cu
noaşterea temeinică a vieţii şi gîndirii celor trei mari luceferi ai Ortodoxiei, au sta
tornicit legături trainice între epoca lor vastă şi lucrarea preoţi mii în zilele noastre 
şi au deschis noi şi luminoase orizonturi în slujirea Bisericii şi a credincioşilor. 

Dornic de a lega tot mai strîns învăţămîntul teologic de tezaurul patristic şi de 
cerinţele noastre ,actuale, în condiţiile obştei noastre româneşti, Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Justinian este prezent şi în acest,e clipe cu preţuirea Sa faţă de harnicul 
şi neobositul corp profesoral, cu iubirea Sa părintească faţă de studenţi şi de toţi 

ostenitorii Institutului, precum şi cu nădejdea Sa vie îndreptată spre o cît mai de
plină formare a chilPului şi personalităţii preotului de azi şi de mîine, rînduit să 

chivernisească toate cele ale sfintei preoţii, spre lauda Bisericii şi spre sporirea 
eforturilor în sprijinirea muncii creatoare a harnicului nostru popor. 

Tuturor ne sînt încă vii momentele de mare Însemnătate teologică înscrise În 
viaţa Institutului nostru, chiar in luna ianuarie. Acum cHeva zile, în această laulă, 

au răsunat glasurile unor inalti soli, ierarhi şi teolon! ortodocşi, romano-catolici, 
anglicani, protestanţi, cunoscuţi prin indelungata lor activitate închinată cunoaşterii 

şi ,apropierii dintre Biserici. Toţi aceşti fruntaşi, slujitori ai Mişcării ecumenice, au 
mărturisit adînca preţuire a Conducătorilor Bisericilor din cilre fac parte, pentru 
Biserica Ortodoxă Română şi pentru Prea Fericitul Patriarh Justinian, precum şi 

bucuria acordării titlului academic de "Doctor Honoris CtIllS,I» din ptHtea Institutului 
teologic univer~itar din Bucureşti, cunoscut prin scrisul d(~ miH0 ilclualital.e teologică 

a profesorilor lui. Satisfacţia le-a fost sporită - după propfi"t lor subliniere -- de 
a fi primit inaJtul titlu În acelaşi timp cu Prea Fericitul Palridrh .Iustinian, fiind 
astfel părtaşi la cinstire a arătată IntÎIstătătorului Bisericii Ortodox.e Române, pentru 
multilaterala şi prodigioasa Sa activitate depusă pe tiirîrn l()olo!Jic, pastoral şi social. 

Ca o înălţătoare predoslovie ,a marilor aniversări din nnul în care am păşit, 

aniversarea Unirii Principatelor Române la 24 ianuarie, ,1 inundat inimile întrregii 
suflări româneşti cu simţăminte de cald lPatriotism, pentru lot trecutul glorios al 
poporului nostru şi pentru tot ceea ce privima sa cuprinde spre viitor şi braţul său 

înfăptuieşte şi înaltă. 

Teologia românească îşi împrosjliitează izvoarele Sdl(! de qindire şi lucrare din 
Vidţil şi opera marilor părinţi capadocieni, pe care BisPficd ii cinsteşte tot în aceilstă 
lună, Seminariil(~ teolo!Jice prăznuiesc pe Sf. Gri~J()rie de NHzidnz, iar astăzi, ca o in
coronHr,e, Institutele teologice slăvesc treimea de iCriHhi : Sf. Va.sile cel M,Hie, Sf. Gri
gorie Teologul şi SI. Ioan Gură de Aur. Se continuii, astfel, o tradiţi,e scumpă Bisericii 
~i tnvăţămîntului nostru teologic. 

Mi-a plăcut să ascult cuvîntările rostite de P.C. Rector Mirceu Chialda şi Dt. 
asistent Nicolae Fier, care 'a.u stăruit asupra unor aspecte practice ale desă virşirii 

creştine la Sfinţii Trei Ierarhi. Deosebit de Cllrăgător şi temeinic a subliniat Excelenţa 
Sa DI. Episcop Van Kleef înrîurirea Ortodoxiei şi binef,acerea primelor veacuri creş

tine, în promovarea dialogului ecumenic din zilele noastre. 
Iată deci că, silindu-ne să adincim operele Sfinţilor Părinţi, la fiecare popas 

închinat amintirii lor dobîndim noi cuprinderi din gîndirea lor şi ne dăm seama tot 
mai limpede cît de actual este tezaurul dreptei noastre credinţe, cît de actuală este 
concepţia lor despre problemele ridicate de viaţă şi cît de mult ajută scrisul lor şi 

nu mai puţin vieţuirea lor pilduitoare lucrării tuturor slujitorilor Bisericii creştine. 

Ceea ce mereu ne atrage luarea-aminte la aceşti trei Luceferi ai Creştinismului 
este ţemeillic:& lor p1;'egătire pentru q răspun.de cerinţelor vieţii din acea epocă. In. 
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chil\aţi ştiinţei vremii lor, ci au strălucit din fragedă tinereţe prin muncă asiduă, 

seriozitate, statornicie, nobleţe sufletească, prin ataşamentul faţă de valorile creştine 
şi prin evlavia vrednică de rolul şi numele lor, în Biserica secolului al IV-lea. Le
gaţi strîns de slujirea sfintelor adevăruri evanghelice, şi de slujurea lumii, Sfinţii 

noştri ocrotitori - doi ridicati la trearpt,a de patriarh în tronul ecumenic al Con
stantinopolului, iar al treilea Arhiepiscop al Cezareei Capadociei - s-au avîntat în 
luptă pentru înfăptuirea celor mai arzătoare aspiratii umane, ca dreptatea socială, 

egalitatea oamenilor, frăţietatea, pacea, munca şi iubirea semenilor etc. 
De la ei ne-au rămas pagini nemuritoare asupra umanismului cre~tin. Fă.ră 

acest crez în valoarea şi demnitatea omului, care este coroana întregii firi create 
de Dumnezeu, învăţătura creştină ar fi rămas în domeniul de neînţeles al abstrac
tului. îndreptată spre înfăptuirea năzuinţelor nobile ale omului, de înălţarea şi îm
podobirea acestuia pînă la treapta desăvîrşirii, teologia Sfinţilor Trei Ierarhi a ,adus 
lumină şi a clarificat cele mai controversdle păreri care frămÎntdu atît de adînc 
viaţa Bisericii în veacul disputelor hrislologice. Marile probleme ridicate de viaţa 

societăţii plină de contradicţii în ace,a vreme, nu i-au lăsat pasivi. deşi duhul lor 
era Îndestulat de frumuseţile contempla ţi ei, ale rugăciunii şi ale Sfintei Scripturi. 

De pe treptele ceIei mai desăvîrşite trăiri ale adevi'trurilor dumnezeieşti, Sfinţii 

Trei Ierarhi au adus învăţătura deS/pre rSfînta Treime la nivelul de înţelegere şi cu
prindere a credincioşilor spre a se putea tălmăci felul în care se realizează Dum
nezeu în viaţă. Dumnezeu cel necuprins ClI mintea 'este Tată.! nostru cel din ceruri 
şi El nu !lud vorbeşte din d"părtări cere~tL ci se coboară pe pămînt, prin întruparea 
Fiului Său, Domnul nostru Iisus Hristos, a dinti jerWî şi învăţătură însemnează cea 
mai puternică afirmare il vieţii. De aceea, tezaurul de învăţătură al Bisericii este 
izvor de înălţare şi desăvîrşire, de mîntuire şi de fericire deplină, de care se îm
părtăşesc toţi fiii ei, fără nici o deosebire de neam sau de stare socială. 

Cu pe un luminos mesaj, a.ceşti mari învăţători ai noştri ne transmit peste 
veacuri, prin Sfînta Liturghie, şi prin operele lor, crezul sfînt în frumuseţile slujiril 
preoţeşti, în rolul ei ÎnăIţător, în continua actualitate a acestei misiuni. Nu există 

tiirÎmde IUGiHe pentru noi ca arhierei, dasdlli sau ucenici, în care să nu ne în
destuldm din rîvna, credinţa, ştiin(il, înţelepciunea şi dragostea lor de oameni şi 

de lume. 

Numai o minte scÎnteieloâre şi llllllinatii ca cea a Sfîntului Vasile cel Mare 
a fost în stare să tălmăcească ac!evărurilf! Scriplllrii despre credţia lumii într-o formi! 
de aleasă ţinută literară şi de adînci! cunoaşterre teoloqică. Deşi, c!upi! cum se vede, 
sUip.lnea cu temeinicie ddtele ştiinţei dobîndite în marile centre de cultură din vre
ilIe,! sa, marele ierarh al Cf,zareei Capadociei afla în flIUdciune cea mai bună. cale 
de cunoaştere a lui Dumnezeu şi a voii Sale. Iubind viaţa lllonahală, cărei,a i-a ddt 
albii! continuităţii prin Regulile mari şi micj, el nu s-u izolat în singurătate, ci d 
riispuns la chemările pentru apărarea unităţii în Biserică. 

Bunul SdU prieten şi frate, Sfîntul Grigorie de Nazianz, ne-a Ulsat pe lîngă ulte 
lllulte opere, cele cinci celebre Cuvîntări despre Dumnezeu, pentru care a rămas în 
panteonul nemuririi dreptei noastre credinţe ca cel de al doilea Teolog al Bisericii. 
Din sălaşul liniştei sale monahale, cugetînd neîncetat la cele dumnezeieşti, îndrepta 
scrisori ziditoare de suflet, de o rară frumuseţe, pentru păstrarea adevărurilor orto
doxe, pe care le-a turnat şi în versuri pline de măiestrie şi de artă. Gîndirea sa des

pre dumnezeirea lui Iisus Hristos şi despre neprihănirea Maicii Domnului, ca de,altfel 

a altor Părinţi ai Bisericii, d fost hotă~îţoare În ciiscuţile teolo~ice aprinse pînă 19 
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sfîşieri aducînd biruinţa Ortodoxiei. Se ştie cît de mult ajută concepţia aceasta în 
promovarea dialogului ecumenic atît de necesar [pentru refacerea unităţii creştine şi 

pentru crearea atmosferei de încredere şi pace între creştini. 
Dar care teolog sau slujitor al altarului nu a sorbit cu nesaţ din vasta gîndire 

a Sfîntului Ioan Gură de Aur, care cu darul oratoriei a umplut de strălucire amvonul 
Bisericii din Antiohia? Prisos ind în cunoaşterea Sfintei Scripturi, în virtute, în ru
găciune şi în alte multe daruri, cuvîntul său înaripat de cele dumnezeieşti, apropiat 
de năzuinţele şi frămînU,rile credincioşilor, a răsunat cu putere în marea biserică a 
Constantinopolului, atunci cînd a fost înălţat la r<angul de patriarh. Ne sînt bin€
cunoscute învăţăturile sale despre preoţie, pe care o înfăţişează ca ,pe una dintre 
cele mai nobile slujiri pe pămînt. Opera sa vastă este adevăr<ată călăuză pentru 
qf!area drumului care duce la interpretarea cea dreaptă a doctrinei evanghelice faţă 
de bunurile materiale, faţă de proprietate, de muncă, de relaţiile dintre oameni şi 

alte multe abuzuri existente în societatea plină de contradicţii şi nedreptăţi în 
acea vreme. 

Săvîrşind pomenirea lor şi a operei lor de străluciţi teologi, preoţi şi ierarhi, 
noi piîşim În duhul înviî\iîturii lor pe aceeaşi cale de slujire a Mîntuitorului Iisus 
Hristos şi a oamenilor, In condiţiile şi cu posibilităţile noastre de acum. Aceste con
diţii, atît de prielnice lucriîrii noastre bisericeşti în ultimele trei decenii, ne-au ară
tut cît de folositoare a fost cunoaşterea scrierilor şi vredn iciilor Sfinţilor Trei le"
rarhi, pentru rodnica noastră strădanie în ogorul Domnului. Cît de recunoscători se 
cuvine să !fim Prea Fericitului Patriarh Justinian şi Sfîntului Sinod pentru înlesn.irile 
create învăţămîntului nostru teologic pentru cunoaşterea şi adîncirea scrierilor Sfin
ţilor Părinţi. Dacă ne mîngîie mult aprecierile elogioase din partea celor ce iau cu
noştinţă de lucrarea Bisericii noastre, de aportul ei în Ortodoxh~, de crediricioşia ei 
pentru punerea în practică a ecumenismului şi de at<aşamenlul ei faţă de ţara şi 

poporul in mijlocul cărora ea activează, ştim că acest echilibru şi spirit realist spe
cific Ortodoxiei româneşti îl datoriîm statorniciei cu cnre noi am păstrat Ileştirbit 

tezuurul creştin de gindire şi de viaţii din secolul ill IV -INI. Numeroase punţi ne 
asigură legătura noastră, a Bisericii Ortodoxe RomdlH', din c(,10 mai vechi timpuri 
cu viaţa creştină înfloritoare în vestitele centre cre:;;tine ul() Capadociei, Pontului, 
Constantinopolului etc. Unele din acestea sînt: Liturghiilo alcătuite de ei, scrisorile 
către Biserioa din părţile noastre, către ierarhii Tomisului, prieteni şi apărători ai 
Sfîntului Ioan Gură de Aur, jignit şi nedreptăţit în mod abuziv, sau titlul de loc
ţiitor al Cezareei acordat IIntîistătătorului Bisericii n01lstro, precum şi numeroasele 
tmduceri în limba română, care ne-au adus un nlilH~ spor duhovnicesc şi cultural. 
Daciî la acestea adăugăm .neasemuitele frumuseţi trăite de înaintaşii noştri, parti
cipînd şi cîntînd Sfintele Liturghii în graiul buni!o[ şi striîbunilor lor, ne diîm seama 
astfel de înrîurirea covîrşitoare asupra sufletului ortodox şi român în piîstrarea uni
tăţii de limbă şi de cr<edinţă. Darurile sufleteşti ilie 1lcestor arhipăstori ai Bisericii 
lui Hristos le simţim aceleaşi şi în zjlele noastre. Idealul slujirii prin cuvînt şi 

faptă a fost preamărirea lui Dumnezeu priJl dr1l9os1ea jertfelnică faţă de oameni şi 

de societate. Vestitele aşezăminte de asistentE, socială create de Sfîntul Vasile cel 
Mare, rîvna de cultură şi de păstrawtj Ortodoxiei Sfîntului Grigorie de Nazianz sau 
pasiunea cu care apăra Sfîntul Ioan Gură de Aur pe toţi cei mulţi, asupriţi şi ex
ploc:taţi, ne sînt tuturor călăuze .preţioase. 

Pilda şi rîvna lor ajută pe cel ce îmbrăţişează preoţia să fie un înţelept chi
vernisitor al Harului primit, un iscusit sfiltuÎtof spre bine şi desăVîrşire, un orator 
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înteles şi apreciat de credincioşi, un trăitor al rugăciunii şi al evlaviei, precum şi 

un om care se dăruie semenilor, !ale căror năzuinţe şi frămîntări le socoate în 
dreapta lor limpezi!re ca pe ale sale proprii. 

De aceea şi popasul de astăzi - ca de altfel în fiecare an - a dat la iveală 
această statornică preocupare de a sorbi cit mai mult, în creşterea viitorilor sluji
tori, din opera cuprinzătoare şi atît de actuală a marilor ierarhi şi teologi, prăznuiţi 
de ilnvăţămîntul nostru teologic. 

In acest duh să ne desfăşurăm activitatea, duh care îl găsim fidel oglindit în 
Aipostolatul Social, gîndit şi dăruit amvoanelor de către Prea Fericitul Patriarh 
Justinian. Cu astfel de încredinţări sîntem alături de Prea Cucerniciile şi Domniile 
Voastre, neosteniţi şi înţelepţi dascăli şi părinţi ai acestor vlăstare ale Bisericii 
noastre strămoşeşti. Vă doresc tuturor spor la muncă. săniH,ate şi acelaşi elan în 
nobila Dvs. strădanie». 

... 

In încheiere a luat cuvîntul P. C. Pl. PlOi. Dumitru Popescu, prorectorul Insti
nutului teologic, care şi-a exprimat mai întîi recunoştinţa faţă de Prea Fericitul Pa
triarh Justini1an «care a aşezat învăţămîntul teologic pe făgaşul autenticei tradiţii 

patristice, caracterizatii printr-o profundă deschidere faţii de Dumnezeu şi r"ţii de 
om». Referindu-se la aspectele spiritual, cultural şi obştesc ale învăţămîntului teo
logic românesc, Inspirate din cel patristic, P. C. Sa 'a reliefat legiitura indisolubili"i 
dintre teologie şi Sipiritualitate, deschiderea faţii de valorile culturii umane sau ra
portul dintre teologie şi cultură, subliniind necesitatea propovăduirii dreptei cre
dinţe, dar şi preţuirea valorilor culturale şi a aspiraţiilor omului şi lumii con tem -
porane. «Biserica noastră, a spus P. C. Sa, a susţinut permanent aspiraţiile de drep
tate, independenţii şi suveranitateale poporului român». 

lIn continuare P. C. Părinte Prorector a scos în evidenţă faptul că Sfinţii Trei 
Ierarhi «s-au ridicat la viziuneu unui creştinism integral care îmbină armonios iu
birea faţă de Dumnezeu, cu iubire" faţă de oameni», în spiritul căreia se face şi 

Învăţămîntul teologic românesc. In baza acestor orientiiri, Biserica Ortodoxă Ro
mâni'i poartă 1In dialog fructuos cu multe Biserici şi confesiuni creştine, aducîndu-şi 

contribuţia sa la promovarea mişcării ecumenice contemporane. 
Mulţumind 1. P. S. Mitropolit Teoctist şi Excelenţei SaIe Episcopului Gerhard 

Anselm van Kleef, pentru frumoasele şi interesantele cuvîntări rostite, ca şi repre
z€nt,anţilor DepartamentullUi Cultelor, pentru bunăvoinţa de a participa la această 

festivitate, a făcut tuturor alese urări de sănătate şi spor în activitate. 

Festivitatea cinstiTii Sfinţilor Trei Ierarhi s-a încheiat cu traditionala ag>apă 

frăţească. 

Pr. Asist. NICOLAE NECULA 

••• 



VICTIME AH CUTREMURULUI DIN 4 MARTIE 1977 

Marele cutremur din pragul nopţii de 4 spre 5 martie 1977 a făcut, aici, în capi
tală, unde seismul s-a dezlănţuit cu forţă şi în imagini de apocalips, pe lîngă grave 
stricăciuni şi pagube materiale uriaşe, şi numeroase victime omeneşti. 

Printre aceste victime se numără şi cinci teologi: două cadre didactice univer
sitare şi trei elevi. 

Cu inima cemită, cu durere în suflet şi cu sincer regret, spre pioasă aducere 
aminte prin trecerea timpului, însemnăm în rîndurile de mai jos cîteva date din vre
melnica viaţă a fiecăruia din ei. 

Diac. prof. onorar Nicolae 1. Nicolaescu. - S-a stins din viaţă în dimineaţa zilei 
de 5 martie 1977 în drum spre spital, după ce supravieţuise o noapte de groază prins 
între dărîmăturile imobilului năruit în urma cutremuru lui din ajun. 

Di1ac. prof. Nicolae 1. Nicolaescu s-a născut la 6 noiembrie 1910 in satul Ta
nislavi, comuna Doz,eşti, judeţul Vîlcea. Intre anii 1918--1923 a urmat cursurile 
şcolii primare în comuna natală şi în oraşul Rîmnicu-Vîlcea, unde va frecventa apoi 
cursurile SeminaruLui teologic, pe care îl va absolvi în anul 1931, ca şef de pro
moţie. Intre anii 1931-1935 urmează cursurile Facultăţii de teolo[iie din Bucureşti, 

la sfîrşitul cărora îşi ia diploma de licenţă in teologie cu nota 10, calificativul 
«magna cum laude». 

IIntre anii 1935-1937 urmează cursuri de specializare în secţia biblică la Facul
tatea de teologie romano-catolică şi la Facultatea de teologie protestantă din Stras
bourg-Franţa, iar în vara anului 1937 face o călătorie de studii la Atena, în Grecia. 

In anul 1942 şi-a trecut examenul de doctorat în teologia ortodoxă la Facul
tatea de teologie din Bucureşti, cu teza Introducere în Bpistola călre Filipeni. Capti
vi/alea Sfîntului Apostol Pavel la Efes, notată cu media 10, calificativul «magna 
cum laude». 

Par.alel cu anii de studii, teologul Nic. 1. Nicolaescu a ocupat diferite funcţii în 
cadrul Bisericii: în anul 1937 a fost cîntăreţ bisericesc la parohia Progresul 1 din 
capitală; în 1937-1938 'a îndeplinit aceeaşi funcţie la parohia Sfintul Elefterie din 
Bucureşti; în 1938 a funcţionat ca profesor suplinitor de religie la un liceu comer
cial din capitală. 

Activitatea didactică universitară şi-a început-o în anul 1938, cînd ,a fost numit 
asistent pe lîngă catedra de Studiul Noului Testament şi ermineutica biblică a Fa
cultăţii de teologie din Bucureşti, funcţi'e pe care o deţine pînă în anul 1947. Pa
ralel cu această funcţie didactică, teologul Nic. I. Nicolaescu, căsătorindu-se între 
timp şi hirotonindu-se, funcţionează ca diacon la biserica Sfîntul Gheorghe Vechi din 
capitală, între anii 1939-1947. 

In ·anul universitar 1947-1948 este numit profesor titular de Studiul Noului 
Testament şi ermineutică biblică la Facultatea de teologie din Suceava, unde i se 
încredinţează şi conducerea acestei facultăţi, ca decan. 

Din toamna 'anului 1948, odată cu reorganizarea învăţămîntului teologic prin 
trecerea lui sub oblăclJuirea şi îndrumarea directă a Bisericii, Diac. prof. Nic. 1. Ni-

12. S. T. - 3-4/1977 
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(olaescu este transferat la Institutul teologic de grad universitar din Bucureşti, la catedra 
de Studiul Noului Testament, unde va funcţiona pînă la 1 septembrie 1971, cînd a ieşit 

la pensie. Intre anii 1949--1950 şi 1962-1971 a condus Institutul teologic universitar din 
Bucureşti în calitate de rector, iar între anii 1952-1962 a funcţionat ca prorector eJ 
acestui Institut. 

Paralel cu activitatea didactică şi cu celelalte activităţi oficiale ce a îndeplinit 
de-a lungul timpului, Părintele diac. prof. Nic. I. Nicolaescu a desfăşurat şi o bo
gată activitate publicistică în presa zilnică a vremii şi mai ales în revistele bise
riceşti, unde, pe lîngă substanţiale articole şi studii de înalt nivel teologic de spe
cialitate, a publicat şi numeroase articole şi ştiri de po;puJarizare a Noului Testa
ment, numărul titlurilor lucrărilor - studii, articole, reportaje, recenzii, dări de 
seamă, foiletoane, predici etc. - trecînd cu mult peste 100. 

Menţionăm cîteva dintre aceste titluri: Studiu] Noului Testament în Biserica 
Ortodoxă Română (<<Renaşterea», XVH/1938); II Coriteni XII, 7-9, Studiu eXC'getico
critic (extras din «Studii teologice», serie veche, VII/1938-1939); 3. Introducere în 
Epistola către Filipeni. Captivi/atea Si. Pavel Ia Efes, teză de doctorat în teologie, 
1942 j Cronologia pauJină (extras din «Biserica Ortodoxă Română», LX/1942, nr. 5-
6) j Sensul vieţii sociale după Noul Testament. Studiu de teologie biblică, Bucureşti, 

1946 j Adevărata pietate după Noul Testament «<Studii teologice» nr. 1-2/1949); 
Cheia interpretării istorice a Apocalipsei (<<Studii teologice», nr. 5--6/1949) j Misiunea 
socială a Bisericii în lumina Sfintei Scripturi (<<Ortodoxia», nr. 1/1951) j Actualitatea 
Epistolei l-a către Corinteni a Sfîntului Apostol Povel (<<Studii teologice», nr. 1-2 
şi 3-4/1951) j Sfîntul Apostol Pavel şi creştinătatea actuală «<Studii teologice», 
nr. 7-8/1951) j Cele patru EvangheIii, dovadă pentru folosirea piinii dospite la 
Sfînta Euharistie (<<Studii teologice», nr. 9--10/1951) j Biserica Ortodoxă Română, păs
trătoarea celor mai bune traditii şi metode de exegeză biblică (<<Studii teologice», 
nr. 3-4/1952); Actualitatea parabolelo! istorisite în Evanghelia după Sfîntul Luca 
(<<Strudii teologice», nr. 5-6/1952) j Patimile Mîntuitorului după Sfintele Evanghelii 
(<<Studii teologice», nr. 1-2/1953) 1 Sfîntul Ioan Evanghelistul, martor al învierii Dom
nului (<<Glasul Bisericii», nI. 2-3/1953) 1 Actualitatea Epistolei 1 a Sfîntului Ioan 
Evanghelistul (<<Studii teologice», nI. 3-4/1953) i Cuvînt la Sfintii Trei Ierarhi (<<Bi
serica Ortodoxă Română», nr. 1-2/1954) 1 Cadrul problemei sinoptice (<<Studii teolo
gice», nr. 3-4/1954) i fndatorirea Bisericii de a contribui la instaurarea ideilor creş
tine de pace, libertate, înfrăţire şi dragoste între oameni şi popoare (<<Ortodoxia», 
nr. 4/1961); Studiile biblice în Biserica Ortodoxă Română (<<Studii teologice», nr. 
1-2/1971) j Venirea CI doua. lmpărăţia de o mie de ani (<<Studii teologice, nr. 1-
2/1972); Sflnta Scriptură în Biserica noastră (<<Studii teologice», nr. 5-611974) 1 Scurt 
istoric al traducerii Sfintei Scripturi (<<Studii teologice», nr. 7-&'1974). 

Pe lîngă numeroosele articole şi studii, Diac. prof. Nic. 1. Nicolaescu a cola
borat la alcătuirea manualului de Introducere în cărţile Noului Testament pentru 
uzul studenţilor în teologie, apărut într-o primă ediţie în 1956 şi în curs de apariţie 

în'ir-o nouă ediţie, revizuită, - la care de asemenea şi-a dat concursul. 

Paralel cu activitatea didactică şi publicistică, Părintele diac. N. 1. Nicolaescu 
a desfăşurat şi o remarcabilă activitate în cad:ul relaţiilor externe ale Bisericii Or
todoxe Române, ca membru activ permanent în multe comitete, comisii, conferinţe 

şi alte organisme din cadrul Mişcării ecumenice şi ale vieţii creştine contemporane . 

., 
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Slujba religioasă funebră a fost oficiată în ziua de 8 martie 19'77 în biserica 
"Sfînta Ecaterina", paraclisul Institutului teologic universitar, de un numeras sobot 
de slujitori, din care au făcut parte: P. S. Episcop Roman I'alomiţeanul, vicarul Ar
hi'episcopiei Bucureştilor j P. C. Pr. praf. Mircea Chialda, rectorul Institutului teo
logic; P. C. Pr. Ioan Gagiu, directorul Administraţiei Patria,rhale; P. e. Pr. conf. 
Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic j P. e. Pr. praf. Dumitru Stăniloae; 
P. e. Pr. prof. Vladimir Prelipceanu; P. C. Pr. praf. Ioan Rămureanu j P. C. Pr. conf. 
Const. N. Galeriu j P. e. Pr. conf. Ilie Moldovan, spiritualul Institutului teoloyic i 
P. e. Pr. asist. Nic. Necula, P. C. Pr. asist. AI. Stan, P. e. Pr. Toma Stănciulescu, 

P. e. PI. Grig. Miron; PP. Ce. diaconi J. Bănăţeanu şi Mihai Colibă. Acestora li 
s-au mai adăugat p€ parcursul slujbei: P. e. Pr. vicar Al. Ionescu, P. e. Pr. cons. 
Petre F. Alexandru, P. e. PI. prof. Sebastian Chilea, P. e. Pr. cons. Ion Cristache, 
P. C. PI. cons. Gh. Tache ş.a. 

Răspunsurile stranei au fost date de coml studenţilor teologi sub conducerea 
P. e. diac. conf. Nicu Moldoveanu. 

La slujba funebră au participat profesorii în funcţie şi profesori onorari, decto
J'anzi şi studenti ai Institutului teologic, familia şi rude ale celui decedat, profesori 
de la Seminarul teologic din Bucureşti, foşti colegi de seminar şi de facultate, foşti 

studenti şi doctoranzi ai decedatului, alţi credincioşi. 

Au fost rostite mai multe cuv:ntări. 

Cel dintîi a vorbit P. S. Episcop vicar Roman Ialomi\eanul, delegatul Prea Fe
ricitului Părinte Patriarh Justinian. După ce a arătat împrejurările tragice în care 
şi-a sfîrşit viaţ'a, după ce a evocat personalitatea şi activitatea teologică a celui 
adormit în Domnul, P. S. Sa a transmis familiei şi rudelor Slreu încercate prin înce
tarea din viaţă a celui ce fusese Diac. prof. Nic. 1. Nicolaescu, condoleanţe, mîn
gîieri şi îmbărbătări din partea Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian şi a P. S. 
Sale personal. 

in numele Institutului teologic, il rostit mişcătoare cuvinte P. e. Pr. con!. Const. 
N. Galeriu, care il evoc'at viaţa şi activitatea fostului profesor, prorector şi rector al 
Institutului teologic universitar din Bucureşti. Vorbitorul a scos în evidenţă puterea de 
muncă, spontaneitatea gîndirii, cap,acitatea intelectuală, pregătirea profesional did<lc
tică dublată d€ exigenţa profesională la catedră, şi a trecut în revistă activitatea publi
cistică, menţionînd citeva din cele mai valoroase lucrări, studii şi articole ale defunctului. 

Au mai evocat personalitatea celui dispărut în mod tragic - presărînd-o cu 
amintiri din vremea studiilor - foştii colegi de seminar şi de facultate: Pr. Toma 
Stănciulescu de la biserica Sfîntul Vasile-Cotroceni din capitală şi P. e. Pr. prof. 
Sebastian Chilea, ,acesta din urmă schiţîndu-i un frumos medalion-portret. 

,In numele foştilor studenţi şi doctoranzi neortodocşi care şi-au făcut studiile la 
Institutul teologic din Bucureşti şi cărora Părintele diac. Nic. 1. Nicolaescu le-a fost 
profesor, a vorbit P. Cuv. Arhim. Zareh Baronian, vicarul Episcopiei Armene din 
România şi slujitor la catedrala episcopală armeană din Bucureşti. 

După slujba funebră din biserica Sfînta Ecaterina, sicriul cu rămăşiţele pămîn
teşti ale celui ce fusese Diac. prof. Nicolae 1. Nicolaescu a fost trans,portat la ci
mitirul "Andronache" din capitală, unde au fost înhumate lîngă cele ale fiului său, 

decedat cu cîteva săptămîni mai înainte. 

Toţi cei ce l-am cunoscut, dintre care unii i-am fost studenţi, îi vom păstra 

o vie şi veşnică amintire. 
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Dumnezeu să-I ierte şi să-I odihnească în pace în corturile drepţilor împreună 
cu aleşii Săi! 

Asist. Nicolae Fer. - A încetat din viaţă în timpul cutremurului din 4 martie 1977, 
împreună cu soţia sa, prin prăbuşirea blooului unde locuia. O moarte rapidă, o 
moarte lentă plină de chinuri?! Cine poate şti?! tn orice caz, o moarte precedată 
- fie şi pentru o clipă - de o spaimă şi groază apocaliptică ... 

Asistentul universit'ar Nicolae Fer s-a născut la 19 mai 1945, în comuna Sîn
george din judeţul Timiş. Copilăria şi-a petrecut-o în comuna Moiad din judeţul 

Sălaj, unde, între timp, se mutaseră părinţii săi. Aici, în Moiad, copilul Nicolae a 
urmat cursurile şcolii elementare, distingîndu-se ca un elev excepţional la învăţă

tură şi purtare. După 'absolvirea şcolii elementare, părinţii săi, oameni evlavioşi, au 
îndreptat paşii unicului lor fiu spre Seminarul teologic din Cluj, ale cărui cursuri 
le-a urmat, ca bursier, între anii 1960-1965, la sfîrşitul cărora obţinînd - ca şef 

de promoţie - diploma Ipentru absolvirea semiruarului teologic. 
rIn toamna anului 1965, după reuşirea printre primii la examenul de admitere, 

s-a înscris - ca bursier al Bpiscopiei Oradiei - la Institutul teologic universiMr 
din Sibiu, pe care l-a absolvit în vara anului 1969, cînd şi-a susţinut şi examenul 
pentru diploma de licenţă în teologie - teza, cu un subiect din teologia morală, 

fiind apreciată cu calificativul «excepţional". 
tn toamna anului 1969, reuşind la concursul de admitere, s-a înscris la cursu

rile de doctorat de l'a Institutul teologic universitar din Bucureşti, secţia sistematică, 
specialitatea dogmatică. 

Între anii 1969-1971 Nicolae Fer a frecventat cursurile anilor 1 şi II de doc
torat, susţinîndu-şi lucrările de seminar şi trecîndu-şi în chip strălucit examenele 
anuale. DU(pă promovarea anului II, obtinînd o bursă, a fost trimis, pentru speciali
zare, la Facultatea de teologie veche-catolică din Berna-Elveţia, unde in iunie 1975 
a obţinut titlul de doctor în teologie al acestei facultăţi, cu califioativul «magna 
cum laude», cu o teză despre Apofază şi epectază. Cunoaşterea lui Dumnezeu şi 

progresul spiritual infinit în gîndirea Sfîntului Grigorie de Nisa, redactată în limba 
franceză. 

Întors în ţară, după obţinerea titlului, teologul Nicolae Fer şi-a susţinut exa
menul aprofundat de admisibilitate, pe care l-a promovat cu media generală de 9,75. 

La 17 ianuarie 1976 s-a căsătorit cu· tînăra fizicIană Maria Miere, absolventă a 
Universităţii din Cluj. 

Pentru calităţile sale intelectuale şi morale deosebite, la februarie 1976, teo-
logul Nicolae Fer a fost numit asistent la Institutul teologic universitar din Bucu
reşti, secţia sistematică. 

Paralel cu activitatea la catedră, îşi pregătea examenul pentru «echiva!area 
ortodoxă» a doctoratului obţinut la Facultatea de teologie veche-catolică din Berna. 

tn timpul studiilor la doctorat, în ţară şi în străinătate, a publicat lucrări de 
seminar, articole, note şi recenzii de cărţi. Dintre acestea amintim: Cunoaşterea lui 
Dumnezeu la Dionisie Pseudoareopagitul (<<Glasul Bisericii», nr. 1-2/1971) i Cunoaş

terea lui Dumnezeu şi ideea de epectază la Sfîntul Grigorie de Nisa ((Ortodoxia», 
nr. 1/1971); Contributia Bisericii Ortodoxe Române la păstrarea limbii şi unităţii 

etnice a românilor din Transilvania ((Biserica Ortodoxă Română», nr. 4-6/1977). 

înmormîntarea asistentului universitar Fer Nicolae (şi a soţiei sale) a avut loc 
în comuna Vadu-Crişului, judeţul Bihor. 
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Inainte de a fi transportat acolo, în faţa bisericii Sfînta Ecaterina s-a făcut 

o scurtă slujbă de prohodire de către P. C. Pr. asist. Nic. Necula, la care au parti
cipat profesori, studenţi şi doctoranzi de la Institutul teologic, în frunte cu P. C. Pr. 
prof. rector Mircea Chialda. La sfîrşitul scurtei sluje, a vorbit P. C. Pr. prof. Dumitru 
Stănilooe. Pe fondul şi în contextul marii tragedii în care şi-a încheiat atît de 
timpuriu viaţa, în cuvinte de mare efect emoţional, P. C. Sa a adus un ultim omagiu 
fostului său ucenic, subliniind marile calităţi sufleteşti şi posibilităţi intelectuale cu 
care fusese înzestrat de Dumnezeu. 

La locul de veşnică odihnă, în comuna V:adu-CrişuLui din judeţul Bihor, unde 
a avut loc înmormîntarea în ziua de 10 martie 1977, a participat o delegaţie din 
partea Institutului teologic din Bucureşti formată din P. C. Pr. conf. Ilie Moldown, 
spiritualul Institutului împreună cu cinci studenţi, precum şi o delegaţie din partea 
Institutului teologic din Sibiu formată din P. C. Pr. Liviu Streza împreună cu trei 
studenţi. 

Slujba înmormîntării s-a făcut în sobor. în prezenţa unui imens număr de 
credincioşi. 

Au luat cuvîntul, aducînd un ultim omagiu, m<li mulţi vorbitori. Din partea 
Institutului teologic au vorbit P. C. Pr. conf. Ilie Moldovan şi studentul Urdă 

Gheorghe. 
Părintele cont. Ilie Moldovan, după ce a subliniat curăţia vieţii morale, fermi

tatea convingerilor sale religioase ortodoxe, posibilităţile sale intelectuale, întrerupte 
prea de timpuriu, cu mult înainte de a rodi pe deplin în cîmpul teologi ei ordotoxe 
româneşti, a exprimat sincere regrete, pentru această ireparabilă pierdere, din par
tea profesorilor, studenţilor şi doctoranzilor Institutului teologic universitar din Bucu
reşti şi a adresat calde cuvinte de mîngîiere bătrînului său tată, aUt de dureros 
încercat, transmiţîndu-i condoleanţe din partea profesorilor şi studenţilor Institu· 

tului teologic. 
într-o atmosferă de apăsătoare durere şi întristare, sicriul cu corpul neînsu

fleţit ,aI celui ce fusese asistentul universitar Nicolae Fer a fost îngropat în cimi
tirul parohial, aflat pe malul Crişului Repede, pe ]ocul fostei cetăţi voievodale a 

lui Menumorut. 
Odihnească-i Dumnezeu în pace bunul şi curntuJ său suflet în locaşurile sale 

cele fără de moarte! 
Din partea noastră a tuturor celor care l-am c1moscut, iubit şi preţuit, o la

crimă curată de regret şi o neştearsă aducere aminte ... 

.. 
Gligor Valer, Negulescu Constantin, Petre Constantin. - Trei elevi din anul V de 

la Seminarul teologic din Bucureşti, căzuţi victime în timpul cutremurului din 4 mar
tie 1977, prin prăbuşirea unei aripi a imobilului internatului şcolii. 

Gligor ValeT, născut în oraşul Abrud, din judeţul Alba, la 10 aprilie 1956, a 
fost înmormintat în ziua de 6 martie 1977, în oraşul natal, unde a fost transportat, 

după încetarea din viaţă. înainte de 'a-I porni la Abrud, i s-a făcut prohodirea - lui 
şi celorlalţi doi colegi - în biserica Mînăstirii Radu Vodă, paraclisul Seminarului 
teolODic, de un sobor de slujitori dintre preoţii-profesori ai şcolii, în prezenţa în

tregului corp didactic şi a elevilor şcolii. 
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In oraşul natal, slujba înmormîntării a fost oficiată in sobor, în frunte cu 
P. S. Emilian, episcopul Alba Iuliei. Din partea Seminarului teologic din Bucureşti, 

la inmormîntare a participat o delegaţie de 15 elevi. 

Negulescu Constantin, născut la 9 august 1957, în comuna Pietrari din judeţul 
Dimbovita, decedat în timpul cutremurului, a fost înmormintat în ziua de 10 martie 
1971, in comuna natală. Din partea Seminarului teologic din Bucureşti a participat 
o delegatie de elevi, colegi de an cu decedatul şi din alţi ani de studii. 

Petre Constantin, născut la 17 august 1951 în comuna Ciorani, jud. Prahova, 
decedat tot în timpul cutremurului, a fost înmo~mîntat in comuna natală în ziua de 
1 martie 1971. O delegaţie de elevi seminarişti a participat la slujba înmormîntării 
colegului lor, slujbă făcută in sobor, la care au particillat mulţi credincioşi. 

Toţi cei trei elevi care şi-alU pierdut viaţa în clipele groaznice ale cutremurului 
dU fost elemente foarte bune la învăţătură şi la purtare. Imaginea lor va rămîne 
neştearsă in inimile şi mintea colegilor lor, ale profesorilor şi ale tuturor celor ce 
i-au cunoscut. 

Dumnezeu să-i odihnească in pace şi veşnică fie-le amintirea! 

.... 



NOTE BIBLIOGRAFICE 

Emmanuel Lan ne, Le nom de Jesus-Christ et son invocation chez Saint 
Irenee de Lyon, în «lr€mikon», tome XLIX (1976), no. 1, p. 34.-:.....53. 

Textele din opera Sfintului Irineu studiate de E. Lanne în prima parte a st1i~ 

diului său despre Numele lui Iisus Hristos şi invocarea lui la Sfîntul lrineu au lăsat 
să se întrevadă o teologie bogată şi completă a numelui lui Iisus Hristos. 

Astfel în primele două texte (din Scrisoarea marUrilor din Lion şi din Viena şi 
cel din Împotriva ereziilor - 1. 10, 1), Sfîntul Irineu încearcă o dezvoltare originală 
a teologiei textului din Epistola către Filipeni II, 6-11). In pasajul al treilea (Im
potriva ereziilor I. 27, 4) demonstrează că ataşarea atributelor de bunătate, dulceaţă 
şi frumuseţe numelui lui Iisus Ilristos, sînt antitetice cu atributele diavolului Şi ale 
ereticilor supuşi lui. 

Analizînd două pasaje din Impotriva ereziilor (IL 6, 1-2 şi II, 32, 3-5), Sfîntul 
lrineu demonstrează invocarea numelui şi a puterii lui Iisus Hristos şi faptul că invo
carea numelui ld Iisus Hristos capătă o dimensiune eclezială şi cultică, dimensiune 
care va fi înfăţişată de Sfîntul Irineu In celelalte cărţi ale lucrării Împotriva ereziilor 
şi în lucrarea Demonstratia predicii apostolice. 

In partea a doua a studiului său (publicată în nr. 1/1976 al revistei), E. Lanne 
analizează pe larg aceste texte grupîndu-le În două paragrafe. 

In paragraful al cincelea (intitulat Numele acum preaslăvit în Biserică printre 
toate neamurile), E. Lanne se opreşte îndeaproape asupra pasajelor din cartea IV din 
lucrarea Impotriva ereziilor, care constituio o concluzie a celor înfăţişate din prima 
parte. In adevăr în pasajele analizate in paragrafele I-IV argumentele pe care 
Sfîntul Irineu le aduce erau centrate pe cuvintele Mintuitorului şi înfăţişau unitatea 
lui Dumnezeu şi unitatea celor două Testamonte. 

lIn paragrafele din partea a doua a studiultl i, E. Lanne se opreşte îndeaproape 
asupra Sfintei Euharistii care sub diferitele ei formează centrul gîndirii Sfin-
tului Irineu. 

Cel dintîi aspect al Sfintei Euharistii pe care-l ,malizează Sfîntul Irineu este cel 
al acţiunii de mulţumire pe care o reprezinLj Euharistia i cel de al doilea aspect este 
cel de slăvire a lui Dumnezeu. In adevăr tema acţiunii de mulţumire constituie pentru 
Sfintul Irineu o introducere la dezvoltarea în.văţăturii despre jertfa euharistică. înţe
leasă în lumina textului din profeţi a lui Maleahi 1, lO~,ll, ca jertfă de slăvire a nu
melui lui Iisus Hristos. in legătură cu aceasta E. Lanne analizează textele din Împo
triva ereziiIor IV, 17, 6; IV, 36, 7, ca dezvoltare a textului din III, 17, 3. Ca o în
cheiere a expunerii pe care Sfîntul Irineu o face in aceste texte asupra Sfintei Euha
ristii E. Ianne se opreşte asupra pasajului din ImpotriVa ereziilor IV, 18, 6-19, 1 în 
care Sfîntul Irineu înfăţişează slăvirea numelui lui Iisus Hristos şi in care este evi
denţiată comuniunea şi unirea ce există intre trup şi Duh, ambii termeni indicînd două 
aspecte inseparabile ale anaforei euharistice, în care elementele euharistice sint trans
formate prin invocarea lui Dumnezeu să trimită pe Duhul Sfînt asupra elementelor. 

Analizînd forma epiclezei folosite de Sfîntul Irineu în lumina liturghiilor paste
rioare, E. Lanne demonstrează că la Sfîntul Irineu «invocarea lui Dumnezeu» nu poate 
fi separată de preaslăvirea numelui care este cuprins total in dezvoltarea Sfintei 
Euharistii (Impotriva ereziilol, IV, 17. 5-19, 1 unde este interpretat textul din Maleahi 
1, 10 ş.u.). Numele invocat este în acelaşi timp numele Tatălui şi al Fiului, dar în 
primul rînd numele Fiului şi mai precis al lui Iisus Hristos ceea ce aminteşte direct 
termenul «k.ataghelontes» (din I Cor. XI, 26: «Căci de cîte ori veţi minca pîinea aceasta 
şi veţi bea paharul acesta, vestiţi moartea Domnului, pină cînd va veni»), ca procla
mare armonioasă a comuniunii şi a unirii trupului şi a Duhului. 
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In acest fel teologia invocării numelui lui Iisus Hristos, aşa cum ea a apărut 
In pasajele analizate in prima parte, apare culminînd în celebrarea Sfintei Euharistii 
care este jertfă curată a Bisericii, jertfă universală şi permanentă. 

Prin urmare invocarea şi proclamarea numelui lui Iisus Hristos de către Biserică 
şi de către creştin anunţă şi manifestă comuniunea şi unirea trupului şi a Duhului. 

E. Lanne afirmă că in legătură cu aceasta, pasajul din Impotriva ereziilor IV, 36, 
5 oferă o indicaţie scurtă dar preţioasă asupra invocării numelui lui Iisus Hristos. 
Sfintul Irineu invită pe cei care, după demonstraţia făcută în capitolele precedente, mai 
stăruie în neîncredere că «profeţii au fost trimişi de unul şi acelaşi Dumnezeu, prin 
care a fost trimis şi Mîntuitorul nostru» să-şi deschidă «urechile inimi lor», şj«după ce 
vor fi invocat pe Hristos Iisus Domnul să asculte de El» în parabola nunţii fiului de 
împărat. 

In această adresare scurtă către cititor, Sfîntul Irineu dovedeşte grija sa pasto
rală şi părerea sa că înţelegerea justă a Sfintei Scripturi este acordată acelora care 
cu inimă curată invocă numele lui Iisus Hristos. 

In paragraful al şaselea (intitulat «Invocarea numelui lui Iisus Hristos în Demon
stratia predicii apostolice»), E. Lanne arată mai întîi că în cartea V din Impotriva 
ereziilor nu se află texte care să aducă ceva nou faţă de ceea ce a fost înfăţişat mai 
înainte, în afară de textul din V, 11, 1 unde Sfintul Irineu afirmă - în legătură cu 
textul din 1 Cor. VI, 9-11 - că ceea ce «pierde pe om este perseverarea in a trăi 
după trup, iar ceea ce mîntuieşte pe om este numele Domnului Iisus Hristos şi Duhul 
Dumnezeului nostru». După această precizare, E. Lanne trece la prezentarea şi anali
zarea textelor din Demonstratia predicii apos/olice, care aduc unele precizări asupra 
teologiei numelui lui Iisus Hristos. 

ln această prezentare E. Lanne se opreşte mai intii asupra capitolelor 6-11, in 
care Sfîntul lrineu se ocupă de «cultul adus lui Dumnezeu» în Biserică, în comparaţie 
cu cultul statornicit de Moise. In continuare E. Lanne analizează capitolul 27 in care 
este explicată puterea pe care o are numele Iisus (in legătură cu explicarea numelui 
Iosua), iar în capitolul 52 este explicat înţelesul numelui Hristos. Tot în legătură cu 
puterea ce conţin numele Iisus şi Hristos sînt analizate capitolele 61 şi 6B din Demon
straţia predicii apos/olice. 

In general se poate spune că aceste texte aduc puţine lucruri noi asupra teolo
giei numelui lui Iisus Hristos i dar ele confirmă faptul că această teologie şi invocare 
a numelui lui Iisus Hristos, forma subconştientul gîndirii Sfîntului Irineu. In această 
perspectivă, E. Lanne analizează îndeaproape capitolele 96-97 şi contextul care le 
încadrează, în care sint aduse două citate din Faptele Apostolilor, ca «indicare a 
jertfei adevărate care constă în invocarea numelui Domnului Dumnezeu Iisus Hristos», 
precizînd unul din aspectele fundamentale ale teologiei euharistice a Sfîntului Irineu. 

In continuare, E. Lanne analizează pe larg conţinutul capitolelor 96-97 din 
Demonstraţia predicii apostolice (din cuprinsul cărora a fost reprodus la începutul 
studiului pasajul (din capitolul 97) referitor la invocarea numelui lui Iisus Hristos). In 
analiza făcută conţinutului acestor două capitole în contextul lor, care nu se restrînge 
doar la celebrarea liturgică, E. Lanne :precizează că invocarea numelui lui Iisus Hris
tos, ca Euharistie a Bisericii, se efectuează «pretutindeni» şi «în fiecare zi» în acţiunea 
de mulţumire a Bisericii, dar ea este în acelaşi timp a «fiecăruia» în orice situaţie s-ar 
afla el. De aceea la această invocare, Iisus Hristos stă alături de cel care îl invocă, 
îndeplineşte cererile acestuia dacă sînt făcute în curăţia inimii, cu credinţa şi împli. 
nirea voii lui Hristos. 

!n acest contex.t în invocarea cultică a numelui, nici Tatăl nici Duhul Sfînt nu 
sînt explicit menţionaţi. Totuşi trebuie remarcat în primul rînd că ideea centrală care 
conduce progresiv la teologia invocării numelui lui IiSllS Hristos porneşte de la «cultul 
adus lui Dumnezeu în templul lui Dumnezeu». 

De aceea trebuie amintit ceea ce spunea Sfîntul Irineu despre preaslăvirea nu
melui Fiului,preaslăvire care de fapt revine cu dublu titlu Tatălui (impotriva ereziilor 
IV, 17, 6); iar Duhul Sfînt este amintit ca «templu al lui Dumnez€u» (V, 6, 2), ceea ce 

. dovedesc şi cele două citaţii din Faptele Apostolilor în legătură cu Duhul Sfînt (una 
la Cincizecime şi alta în Fapte IV, B). însă îndeosebi menţionarea în textul analizat 
a Inţelepciunii mari şi de nepătruns a lui Dumnezeu care ne mîntuieşte şi proclamă 
mîntuirea din înaltul cerului, trebuie interpretată ca referire la Duhul Sfînt. 
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Aşadar accentul este pus <lci în primul rînd pe persoana lui Iisus Hristos, care 
este Domn, Dumnezeu şi Fiu, dar şi Cel care a fost răstignit în vremea lui Ponţiu Pilat 
şi care a adus mîntuirea «prin venirea Sa văzută». Adică prin persoana lui Iisus Hristos 
s-a înfăptuit mîntuirea; de aceea EI îndeplineşte cererile celor care îl invocă, avin
du-L ca izvor al acţiunii de mulţumire adusă zilnic lui Dumnezeu. Căci Dumnezeu este 
inceputul mîntuirii şi Lui totul îi este cu putinţă i iar mîntuirea constituie obiectul 
invocării numelui lui Iisus Hristos. 

Se poate deci afirma că urmărind tema invocării numelui lui Iisus Hristos în 
opera Sfîntului lrineu - începînd de la Scrisoarea marUrilor din Lyon, treCînd prin 
lucrarea Împotriva ereziilo! şi pînă la ultimele capitole ale Demonstraţiei predicii apos
tolice - se constată dezvoltarea progresivă a unei teologii a invocării numelui lui 
Iisus Hristos, teologie care prezintă aspecte felurite, dintre care se cuvin a fi men
ţionate : 

- interpretarea teologică a textului din Epistola către Filipeni II, 6-11 şi a 
mărturisirii de credinţă din slujba Tainei botezului, prin care se deschide lucrarea Îm
potriva erezi1Jor ; 

- sublinierea atitudinii de iubire faţă de numele lui Iisus, Hristos Iisus «Cer 
iubit", Domnul nostru al cărui nume este bun, dulce şi frumos; 

- puterea acestui nume invocat de către Biserică în contextul evhologic şi 
ascetic i 

- preaslăvirea universală şi permanentă il numelui lui Iisus Hristos care este 
sacrificiu curat şi jertfă euharistică i 

- invocarea numelui lui Iisus Hristos capătă o dimensiune totală care, dincolo, 
de viaţa propriu liturgică a Bisericii înglobează creştinătatea întreagă i 

- invocarea aceasta se adresează Domnului nostru Jisu,s Hristos, Fiul lui Dum
nezeu. Toate aceste aspecte formează o unitate: numele unic al lui Iisus Hristos este 
obiect al preaslăvirii. 

Invocarea numelui lui Iisus Hristos, înţeleasă Cii cerere de ajutor şi acţiune de 
mulţumire pentru creaţie şi pentru mîntuire constituie elementul esenţial al mesajului, 
spiritual al teologi ei invocării numelui lui Iisus Hristos la Sfintul lrineu. 

* 
După prezentarea celor două părţi ale studiului Le rrom de Jesus Chrisl el son 

invocation chez Suin! IIenee de Lyon (prima parte il studiului il fost prezentată în 
«Studii teologice», nr, 4/1976, iar partea a doua este prezentată acum) se poate con. 
clude că teologia invocării numelui lui Iisus Hristos cuprinde un loc de seamă îIl .. 
gindirea Sfîntului Irineu. Cu toate că expunerea sa nu urmăreşte sistematic prezen
tarea acestei teologii, din analizarea pasajelor care se ocupă de invocarea numelui 
lui Iisus Hristos, reiese cu limpezime că învăţătura Sfîntului Irineu despre numele lui 
Iisus Hristos şi invocarea acestui nume este pe deplin ortodoxă, că ea a stat la baza 
dezvoltării posterioare a acestei teologii şi că ea poille fi acceptată de teologii tuturor 
confesiunilor creştine de astăzi. 

Este meritul teologului Emmanuel Lanne de a fi înfăţişat acest lucru foarte nece· 
s-ar pentru epoca noastră ecumenistă. - (Pr, Const. Gheorghe). 

L. Bou y e r, Le Fils eternel. Theologie de la parole de Dieu et christo
logie, Paris, Cerf, 1974, 536 p. 

După cum se arată în prezentarea făcută în «lrenikon» (XLIX (1976), nr. 1), 
această lucrare face parte din cele şase volume ale unei «summa theologica» asupra 
acestei perspective de ansamblu, concepută după următorul plan general: - partea 
întîi, intitul<1ltă: «Creaţia şi mîntuirea» cuprinde trei volume: 1. Tronul înţelepciunii sau 
mariologia (volum deja apărut) i 2. Biserica lui Dumnezeu, Trupul lui Hristos şi templul 
Duhului Sfînt (deja apărut) i 3. Slava dumnezeiască şi Universul (neapărut) i - par/ea 



:370 NOTE BIBLIOGRAFICE 

a doua, concepută în trei volume; 4. Fiul cel din VeşniCIe (volumul prezentat acum); 
·5-6. DuhUL Sfînt - Paraclet şi Tatăl cel nevăzut (două \Iolume neapărute). 

tn volumul Fiul cel din veşnicie, 1. Bouyer, apreciat ca om de o «erudiţie imen
.să», şi-a propus să înfăţişeze concepţia hristologică pornind de la figurile cele mai 
generale (Cuvîntul, Inţelepciune), pe baza părerilor exegeţilor moderni (pe care L. 
,.Bouyer le cunoaşte îndeaproape) şi analizînd aceste expresii în însăşi Sfinta Scripturii, 
'în operele patristice - se opreşte indeaproape asupra disputelor hristologice. 

In adevăr inainte de publicarea acestei opere in şase volume, L. Bouyer a publi
cat (în 1938) o lucrare asupra Evangheliei a patra şi în 1945 o lucrare asupra Sfîntului 
Atanasie al Alexandriei, în care în mai multe capitole sînt pe larg studiate disputele 

,hristologice. 
In lucrările sale L. Bouyer se întemeiază îndeosebi pe tradiţia răsăriteană mai 

,ales în limba greacă j din lucrările evului mediu latin. 1. Bouyer se opreşte Îndea
proape asupra operei lui Anselm Cur Del1s homo. Cel1ebra problemă a motivului în
,trupării Fiului lui Dumnezeu (cu sau fără păcat) şi mare dispută în jurul Învăţăturii 
lui Duns Scotus formează obiectul unei dezvoltate părţi, asupra căreia L. Bouyer revine 

·lin partea finală a lucrării cu o părere personală. 
tn studierea tradiţiei creştine, L. Bouyer se arată în întreaga lucrare foarte pru

dent faţă de toate teoriHe care au acuzat unele diferenţe în continuitatea Sinoadelor. 
fie că aceste teorii au la bază lucr2irile autorilor vechi sau moderni, pe care L. 
'Bouyer le analizează îndeaproape. 

Cercetarea dezvoltată a problemei despre Fiul cel din veşnicie demonstrează că 
.L. Bouyer se dovedeşte a fi un teolog de seamă al epocii noastre. Partea studiată în 
acest volum se cere însă completată cu partea următoare despre Tatăl cel nevăzut, 
care urmează să apară. 

D. D ied e b e r g, Saint Augustin et la premIere epître de Saint Jean, 
(Col. «Theologie historique», 34), Paris, 1974, IV + 234 p. 

După cum se precizează în prezentarea lucrării în «Irenikon» (XLIX (1976), nr. 1), 
··În Colecţia «Sources Chretiennes» a fost publicat Comentariul Fericitului Augustin la 
Epistola 1 a Sfîntului Apostol şi Evanghelist Ioan însoţit de un dezvoltat (peste o sută 
de pagini) st1.'diu introductiv intocmit de către P. Agnesse. Cu toate că lucrarea aoeasta 
îşi păstrează importanţa şi actualitatea ei, lucrarea publicată de D. Diedeberg - care 
,poartă subtitlul «O teologie a iubirii» - constituie o completare a studiului intro
.. ductiv publicat de P. Agnesse. 

Lucrarea lui D. Diedeberg a fost prezentată ca partea a doua a tezei de doctorat 
··in teologie susţim!tă la Institutul catolic din Paris. 

Lucrarea Saint Augustin el Ia premiere epîtl'e de Saint lean este alcătuită cu 
deosebită meticulozitate si corectează unele din lucrările anterioare. 

Analizînd învăţătura Fericitului Augustin despre iubire, autorul evidenţiază urmă
toarele trei aspecte ale învăţăturii augustiene: -- 1. Ideea, foarte des repetată în 

,opera Fericitului Augustin, că în problema iubirii lui Dumnezeu, Dumnezeu este cel 
. care ne-a iubit cel dintîi j ceea ce Fericitul Augustin se străduieşte să confirme prin 
Sfînta Scriptură i - 2. Iubirea răspîndită în toţi creştinii se enunţă în formula «Christus 
lotus aman.s scripsum» j - 3. Descoperirea ·«Duhului Sfint care este iubire» constituie 
.cheia pnevmatologiei intratrinitare augustiniene. Este cunoscută importanţa pe care 
. această pnevmatologie a avut-o in evul mediu latin, şi felul în care explicaţia pe care 
Fericitul Augustin o dă (în De Trinitate) relaţiilor între Persoanele dumnezeieşti, por
nind de la interioritatea facultăţilor umane, explicaţie care a exercitat o influenţă 
"preponderentă asupra întregii teologii latine posterioare. 

Se cunoaşte de asemenea că modul în care s-au exprimat Părinţii greci a dat 
naştere unui alt curent de gîndire, care a izbucnit la lumină în cearta despre «Fili

, .. oque», dispută care renaşte permanent. 
Aceasta este desigur tma din explicaţiile care justifică faptul că teologii ortodocşi 

contemporani rămin totdeauna rezervaţii cînd se vwbeşte de «măreHa geniului Ferici
,tului Augustin». 
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Am redat pe scurt ideile principale ale acestei lucrări, care înfăţişează cu obiec
tivitate poziţia teologică a Fericitului Augustin privită din punct de vedere catolic 
,fi din punct de vedere ortodox. - (Ion V. Georgescu). 

B i b 1 i cap a t ris tic a - Index des citations et al1usions dans la 
litterature patristique. 1: Des origines a Clement d' Alexandrie et 
Tertullian, Paris, Ed. du Cerfs, 1975, 546 p. 

Lucrarea este rodul colaborării între tehnicieni in informatică şi echipa Centrului 
de analiză şi documentare patristică a Universităţii din Strassbourg. 

împlinind lacuna îndeaproape simţită de teologi, aceea de a avea la Îndemînă 
un indice al cit-aţiilor scripturistice In operele Părinţilor şi scriitorilor bisericeşti, 
lucrarea Biblica patristica constituie un necesar instruID€nt de lucru pentru cercetătorii 
din diferite domenii ale studiilor teologice restabilirea textului grec şi latin al Sfintei 
Scripturi, istoria exegezei, istoria dogmelor, precizarea textelor ce stau la baza icono
.grafiei şi altele. 

Lucrarea se bazează pe recitirea tuturor textelor patristice şi pe organizarea unui 
fişier după tehnica cea mai modernă (într -o notă bibliografică publicată anterior în 
«Studii Teologice» s-a arătat metoda de întocmim a acestui fişier documentar). După 
cum precizează prezentatorul din «Irenikon», XLIX (1976), nr. 1, Colectivul a lucrat în 
legătură cu intreprinderi similare cum sînt: «Vetus Latina Institut» din Beuron, «Sep
tuaginta Unternchman» din Gottingen, «Institut fUr Neutestamentliche Textforschung» 
din Munster. 

Volumul 1 din Biblica patristica a stabilit citatele biblic\:' din operele patristice 
începind de la origini (urmărind textul a numeroase cărţi apocrife) şi pînă la lucră
rile patristice din primele două decenii ale veacului III (în afară de Ipo!it). 

Volumul cuprinde lista operelor patristice analizate, lista izvoarelor şi il. ediţiilor 
~i un indice repartizat pe următoarele coloane: - biblice (începînd de. 1'1. 
Facere), autorul, opera, ediţie consultată (indicînd pagina rindul unde"" se află Clta-
tul biblic). 

Lucrarea Biblica patristica este sortită să ajungă o cart!> d", căpătîi pentru teo
logii de toate confesiunile creştine. - (Pr. Const. Gheorghe). 

PoJitique et theologie chez Athanase d' Alexandrie, Ades du colloque 
de Chantilly, 23--25 septembre 1973, editee par Ch. Kannengiesser 
(Col. «Theologie historique», 27), Paris, 1974, 400 p. 

In legătură cu sărbătorirea împlinirii a 1600 de ani de ta. moartea Sfîntului. ~ta
nasie al Alexandriei (t 373), la Chantmy a av.ut loc un CO!OCVlU la care au partlClpat 
70 de specialişti din diferite ţări. 

Dintre comunicările susţinute la lucrările Colocviului, douăzeci şi două au fost 
selectate şi publicate în acest volum, care (după cum arată prezentarea făcută în 
"Irenikon», XLIX (1976), nr. 1) sint grupate sub patru titluri. 

1. Sfîntul Atanasie şi veacul sdu in care marele alexandrin este situat în cadrul 
politic, religios şi filozofic al epocii sal€ şi în contactele cu împăraţii (sînt grupat'~ 
aci comunicările următorilor 7 autori: A. Marin, K. M. Girardet, Ch. Pietri, L. W. 
Bernard, J.-M. Leroux, S. G. HaU, W. G. Rusch). 

2. Ediţia operelor Sfintului AtalKlsie prezintă cele din urmă noutăţi asupra edi
ţiei critice intreprinsă de Opitz (cuprinzind comunicările lui M. Tetz şi W. Schnee
melcher). 

3. Teologi-a atalKlsiană in care este prezentată exegeza dogmatică, învăţătura 

despre «omousia», d:o<:trina mintuirii şi noţiunea Treimii, ca şi Scrisoarea către Mar
celin şi cea cdlre Epictet (sint grupate in acest capitol comunicările următorilor 8 teo-
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logi: H. J. Sieben, E. Muhlemberg, G. Ch. Stead, J. B. Walker, Pr. Prof. D. Stăniloae, 
H. Saake, B. Fischer, E. D. Montsalas). 

4. Iniluenţa Sfîntului Atanasie în traditia ulterioară, mai ales asupra Sfinţilor: 
Ilarie de Pictavin, Ambrozie, Capadocieni1 şi Sever de Antiohia (sînt grupte în acest 
capitol comunicărilor uI'mătoriIor 5 teologi: J. Doignon, A. Meredith, J. Szymusiak, 
G. Madec, Ch. Lash). 

Prezentarea Ia un loc şi după un plan bine organizat a comunicărilor bazate pe 
cele mai noi date asupra Sfîntului Atanasie al Alexandriei prezintă interes deosebit 
pentru studiile teologice. - (Ion V. Georgescu). 

Archbishop Methodios Fouyas. The Person of Jesus Christ in the deci
sions of the ecume.nical counci1s, Addis Ababa, 1976 (Arhiepiscopul 
Methodios Fouyas, Persoana lui Iisus Hristos în hotărîrile sinoa

deJor ecumenice), Addis Ababa, 1976. 

Lucrarea arhiepiscopului Methodios Fouyas are două părţi. 
In partea 1 sînt inserate şi comentate hotărîrile sinoadelor ecumenice. tn partea 

a II-a, autorul trece în revistă relaţiile contemporane dintre Bisericile Ortodoxe Răsă
ritene şi cele Vechi Orientale, dintre Biserica Romano-Catolică şi Bisericile vechi 
Orientale, convorbirile teologice neoficiale care au avut loc între t,eologii celor două 
grupe de Biserici surori - Ortodoxă şi Veche-Orientală ş'i dialogul teologic purtat 
de teologii Bisericilor Vechi Orientale cu confraţii lor Romano-Catolici. 

Lucrarea se încheie cu patru apendice, intitulate după cum urmează: 
1. Relaţia formală a Bisericii din Scoţia cu Crezul Niceean şi Sinoadele Ecu-

menice. 
II. Doctrina Bisericii Angliei despre crezurile ecumenice. 
III. Patriarhii de Alexandrj'a. 
IV. Patriarhii de Antiohia. 
Autorul mărturiseşte în prefaţa cărţii sale că subiectul acestei lucrări i-a fost 

desemnat de către «SubcomitetuJ Bisericilor Răsăritene şi Orientale pentru pregătirea 
Conferinţei comune pentru discuţiile doctrinale dintre cele două Biserici surori». 

Continuîndu-şi firul mărturisilor, Arhiepiscopul Methodios afirmă că i-a fost 
greu să abrevieze materialul hristologic adunat cu prisosinţă, şi «în loc de un studiu, 
am scris acest tratat extensiv». 

După mărturia autorului, lucrarea de faţă se vrea o continuare a unei lucrări 
precedente «Orthodoxy, Roman Catholicism and Anglicanism». 

In partea introductivă, autorul defineşte caracterul revelaţiei creştine, al succe
siunii apostolice şi al formulărilor doctrinare la sinoadele locale şi ecumenice. 

Arhiepiscopul Methodios de Aksum consideră că sinoadele ecumenice sînt doar 
un sobor al episcopilor «succesori ai apostolilor» (p. 13). În aceste sinoade, lex orandi 
a fost formulată în lex credendi. 

Ref'erindu-se la atitudinea Bisericilor Vechi-Orientale, privind f'eceptarea hotărî
rilor Sinodului de la Calcedon, autorul notează că acestea au fost pe nedrept desem
nate sub numele generic de monofizite, deoarece «cuvîntul monofizit este un concept 
relativ modern, pentru că nimeni nu a folosit acest termen în perioada ce a urmat 
Sinodului de la Calcedon» (p. 19). 

Arhiepiscopul Methodios consideră că «un nou si nod ecumenic, în care Orien. 
taIii, Romanii, Ortodocşii şi Anglicanii vor lua parte, ... este singura cale prin care să 
se ajungă la o nouă formulă în chestiunile disputate în definiţia CalcedonuluÎ» (p. 
20-21). 

După cîteva remarci preliminare, în care arată că doctrina Persoanei lui Hristos 
a fost examinată şi la Consultaţia teologică de la Bristol din 1967, autorul încearcă să 
prezinte, în partea I-a a lucrărIi, Persoana lui Hristos aşa cum a fost înfăţişată în 
hotărîrile Sinoadelor. 

Comentînd hotărîrile primelor două sinoade ecumenice, Niceea (325) şi Constan
tinopol (381 j, Arhiepiscopul Fouyas afirma că la aceste sinoade «s-a stabilit principiul. 



NOTE BIBLlOGR4FICE 373 

relaţiei lui Hristos cu Dumnezeu, adică relaţia Fiului cu Tatăl» (p. 44). Se evidenţiază 
aportul teologi ei Sfinţilor ierarhi Atanasie şi Vasile cel Mare in formularea doctrinei 
adevărate a Bisericii. 

Hristologi,a postniceeană este considerată a fi "nu chiar atît de interesantă cît mai 
ales fascinantă» (p. 49). 

Autorul redă crezu riie dogmatice ale unor sinoade locale convocate în p€rioada 
dintre primele două sinoade ecumenice (325-381). Ştiut fiind faptul că terminologia 
definiţiilor dogmatice a creat atîtea animozităţi şi dispute teologice, care au dus la 
separar,ea fraţilor de trupul tainic al Domnului, r,eproducem un excerpt din crezul 
Sinodului de la Constantinopol din 360. «Cît priveşte cuvîntul «esenţă» (ousia) care a 
fost folosit de Părinţi cu claritate, dar, fiind necunoscut poporului a cauzat scandal, 
pentru că Scripturile nu-l pomenesc, pare a fi cel mai bun lucru să fie înlăturat şi să 
nu se facă nici o menţiune despre el în viitor, pentru că Scripturile divine nu fac 
nici o menţiune despre esenţa Tatălui şi Fiului; deasemenea, nici cuvîntul hypostasys 
să nu fie folosit în legătură cu Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh» (p. 49-50). 

Se pare că astăzi tot mai multe glasuri invocă aceste cuvinte postulate de sino
dalii din anul 360. Timpul şi realităţile vor adeveri dacă aceşti termeni filozofici împro
piaţi de teologie au ajutat la unirea Bisericii sau la dezbinarea comunităţilor ei. 

Comentînd hristologia celor două şcoli teologice, Alexandria şi Antiohia, auto
rul se opreşte cu insistenţă asupra corifeilor şcolii alexandrine, Apolinarie şi Sfîntul 
Chiril al Alexandriei, despre care spune: «Apolinarie spune că Logosul este o per
soană - mia physis, .. .sfintul Chiril foloseşte termenul «hypostasis» în sensul de per
soană. Natura Logosului, sau a ipostasului său, este însăşi Logosul... Dacă cuvîntului 
"physis» i se dă sensul de «ousia», formula devine o expresie a ereziei eutihiene de 
amestecare a celor două naturi ale lui Hristos». Adevărul este că nici Sfîntul ChirH 
şi nici Biserica n-au folosit formula în felul acesta, ci ei au înţeles cuvîntul Phisis în 
sensul de «prosopon» (-~ 'i'uO't~ 'tou Baoi) AO"(OlJ O'a<l'ap'X,Ulp.b1]) ••• (p. 60). 

După cum se ştie, Sever al Antiohi,ei a dat ouvîntului physis sensul de ousia. Se 
pare că tocmai aici rezidă deosebirea de interpretaTe Intre Calcedoneni şi N ecal
cedoneni. 

Un studiu mai aprofundat asupra disputelor hristol09ice, cauzate de interpretă
rile date unor cuvinte de provenienţă străină duhului scripturistic şi limbajului comun 
al tradiţiei liturgice, ne îndreptăţeşte să credem că cele două gruptlri de Biserici pot 
reexamina teologia hristologică post-calcedoniană. 

In comentariul său privitor la cele trei cuvinte, «physis», «ousia» şi «hypostasis», 
autorul constată că «Physis, este un termen empiric, poate fi folosit in ambele sensuri 
date cuvintelor ousia şi hypostasis. In sensul de «un individ», «persoana însăşi», a 
fost folosit de Apolinarie şi de Alexandrini, în timp ce în sensul său generic a fost 
folosit de ambele şcoli, de Alexandrini cu sensul de hypostasis şi de Antiohieni cu 
înţelesul de ousia. Pentru Antiohieni, unirea ipostatică şi naturală era o dovadă a 
erorii lui Apolinarie. Sfîntul Chiril niciodată nu spune «!n două naturi după unire». 
El spune «din două», dar după unire el nu separă naturile una de alta. O natură după 
unire a însemnat, o Persoană pentru Sfîntul ChiriI» (p. 60), 

Referindu-se la Sfîntul Atanasie, autorul notează că «a folosit cuvîntul «physis», 
mai mult sau mai puţin ca echivalent sau sinonim al realităţii (<<aletheia» sau «ou
sia» ) ... (p. 69). 

In încheierea comentariului său referitor la utilizarea cuvintului physis în scrie
rile părinţilor Bisericii, arhiepiscopul Methodios scria: «Mai există totuşi, un alt mod 
de folosire a cuvînluilii phv;.is pnn!re Părinţi, mai illes printre cei greco-antiohieni. 
Acest mod derivă dintr-o apropiere mai mult aristoteliană, biologică sau de viaţă, în 
care accentul cade pe relaţia physis (= natură), phyo (a produce sau a creşte). Este 
vorba de. esenţa naturalistă a cuvîntului physis, care corespunde celei «de a doua 
substanţă» a lui Aristotel, care este tradusă corect prin cuvintul latin, natura. Dificul
tăţi şi neinţelegeri grave s-au iscat între Părinţi cind acest sens «vitalistic» şi «natu
raUstic» al cuvîntului physis a fost întrebuinţat firii divine şi umane într-o singură 
Persoană a lui Hristos, deşi acesta era echivalentul cuvîntului «physis» în alt inţeles 
al său ca realitate. 

Probleme de aşa natură au continuat în diferenţele dintre aşa-numiţii «monofiziţi» 
«răsăriteni» şi «Calcedonieni», care, după cum văd, în fond exprimă acelaşi lucru! 
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Intr-adevăr un monofizitism mai actual poate fi găsit in Apus decit între aceia care 
astăzi sint numiţi de obicei «monofiziţi» (p. 70). 

Si nodul III ecumenic (Efes 431) este socotit de autor drept rezultatul conflictului 
dintre Sfintul Chiril al Alexandriei şi Nestorie. Acest conflict, «a început - consideră 
arhiepiscopul Methodios - atunci cînd cel din urmă (Nestorie) a spus că umanitatea 
îşi avea hypostasis-ul său, care pentru Sfîntul Chiril însemna că aceasta (umanita
tea) era ea însăşi un hypostasis, un subiect independent de unirea sa cu persoana lui 
Hristos, care ar implica in mod hotărit că Hristos in intruparea Sa era din două fiinţe 
şi DU una. Pentru Sfîntul Chiril, în Hristos era un hypostasis şi din momentul unirii era 
o natură - physis» (p. 71). 

Despre disputele hristologice de la Sinodul local din Efes (449), autorul menţio
nează: «Invăţătura lui Dioscur arată clar că pentru el, umanitatea Mîntuitorului este 
reală, şi rămîne reală în unirea' sa cu Logosul divin. Aceasta dovedeşte că Dioscur nu 
a fost un urmaş al lui Apolinarie» (p. 88--89). 

Arhiepiscopul Methodios consideră că greşeala lui Dioscur rezidă în faptul că! 
oei a atacat Roma, Antiohia şi Constantinopolul in mod simultan» (p. 91). 

Integrind disputele hristologice şi tomosul papei Leon in conjunctura luptelor 
pentru primatul pentarhiei ecumenice, autorul nota că prin depunerea lui Dioscur al 
Alexandriei « ... Roma şi Noua Romă ... şi-au unit forţele pentru a suprima pe papa din 
Alexandria ... Suporterii Calcedonului au exaltat, în mod inconştient, nu ortodoxia ci 
primatul roman care a încercat să suprime canonul 28 al Colcedonului... Inconştient, 
papa din Roma veche a contribuit la întîietatea Noii Rome» (p. 99-100). 

Despre Sinodul IV ecumenic, autorul notează că «definiţia Sinodului de la Cal
cedon este ciriliană din punct de vedere intelectual (al modului de gîndire), roman 
din punct de vedere tehnic (al procedurii) şi antiohian din punct de vedere doctri
nar» (p. 149). 

Arhiepiscopul M. Fouyas crede că «hotărîrile sinoadelor ecumenice au inţeles 
mai larg, şi Biserica, avînd în vedere situaţJia de faţă, poate reinterpreta trecutul ei 
intr-un mod creştin» (p. 150). Autorul opinează deci pentru o reinterpretare, in duhul 
iconomiei Bisericii, a hotărîrilor dogmatice şi a anatematizărilor făcute la Sinoadele 
ecumenice. " '. '. ,'.' 

ArhiepiscQPul M. Fouyas constati că eNecalcedonienii ar fi dispuşi să accepte 
Sinodul de la Calcedon dacă s-ar insera in «Definitio» trei formule: a) «O singură 
fire intrupată a lui Dumnezeu Cuvintul»; b) «Unirea ipostatică» şi c) «Din două» 
(p. 120). 

Deşi autorul evită să comenteze aceste dorinţe ale necalcedonienilor, credem că 
rămînerea la acest stadiu al disputelor privind terminologia Calcedonului llIU poate 
depăşi stadiul reconcilierii dintre Constantinopol şi Alexandria din anul 482. Ar fi mai 
sinceră şi mai necesară o mărturisire biblică a doctrinei hristologioe; un limbaj bi
blico-liturgic ar înlătura suspiciunile şi disputele alimentate de un trecut atît de 
dureros. 

Referindu-se la hotărîrile celui de al V-lea sinod ecumenic (Constantinopol, 553), 
autorul afirmă că acestea «nu pot fi apreciate just dacă nu se studiază cu atenţie poli
ti «a lui Justinian, care era un împărat puternic şi un teolog important» (p. 169). 

Arhiepiscopul Methodios redă pe larg şi istoria Sinodului al VI-lea ecumenic. 
Implicaţiile sale de ordin dogmatic şi canonic, precum şi cauzele de natură politico
economică sînt cercetate de autor cu scrupulozitatea cercetătorului atent. 

Autorul recunoaşte că atit la Sinodul IV ecumenic cit şi la cel de al VI-lea 
« ... impăratul bizantin, ajutat de episcopul Romei, şi-a impus voinţa sa care n-a fost 
lipsită de suportul Bisericii Catolice. Pentru a doua oară Biserica Ortodoxă a eşuat 
să progreseze cu Bisericile Orientale, şi aceasta s-a întîmplat pentru că impăratul a 
avut nevoie de prietenia conducătoI1Ului Bisericii Apusene» (p. 118-179). 

Hotărîrile Sinodrului al VII-lea ecumenic (Niceea 787) sînt puse de autor in 
directă relaţie cu cele ale Sinodului de la Calcedon. El socoteşte că «diferenţa dintre 
mişcarea iconoclastă şi definiţia CaJcedonului rezidă mai intii in ignoranta iconoclaş
tiJor că «fiecare natură işi păstrează felul său propriu de a fi», şi in al doilea rind, 
in timp 'ce ei recunoşteau existenţa în Hristos a două naturi şi a două voinţe, ei au 
implicat o distincţie între natură şi hypostasis, care face posibilă păstrarea caracte
risticilor naturale ale divinităţii şi ale umanităţii în cadrul unei singure existenţe per
sonale ipostatice» (p. 199-200). 
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Arhiepiscopul Methodios Fouyas consideră iconoclasmul «atît ca Nestorianism' 
cît şi ca Monofizitism, depinzînd de semnificaţia dată imaginii în referinţa ei proto
tipului}) (p. 200). 

In partea a doua a lucrării sale, Arhiepiscopul Methodios se ocupă de istoricul" 
relaţiilor dintre cele două Biserici «ortodoxe» surori, Răsăriteană şi Orientală. 

ln primul capitol sînt inserate şi mărturisirile de credinţă ale Bisericilor Vechi' 
Orientale. Sint trecute apoi în revistă întrunirile comisiilor inter-ortodoxe a celor două" 
Biserici şi rezultatele dialogului. 

In capitolul următor, auton]l prezintă r€laţiile contemporane dintr,e Biserica 
Romano-Catolică şi Bisericile Ortodoxe Orientale. Arhiepiscopul Methodios este de 
părere că «trebuie să ne străduim să intrăm în conversaţie cu Biserica Romano-Cato
lică cu dorinţa de a realiza o înţelegere mai deplină. tn relaţiile noastre cu aceasta" 
trebuie să se adopte principiul de dialog la nivel de Biserici» (p. 234). 

Ultimul capitol din partea a II-a a lucrării ne prezintă în amănunt lucrările con
sultaţii10r teologice neoficiale, la care au luat parte teologii Bisericilor Ortodoxe Ră
săritene şi Vechi Orientale. 

Apreciind importanţa acestor consultaţii teologice neoficiale drept un pionierat în 
efortul comun pentru restabilirea comuniunii celor două Biserici, autorul consideră că" 
«este de datoria Comisiei Teologice comune a teologilor ortodocşi răsăriteni şi orien
laIi... să evalueze rezoluţiile acestor întîlniri. in scopul ca ele să fie folosite ca un' 
punct de început «pentru dialogul însăşi» (p. 2(2). 

tn încheierea capitolului ultim se fac unele constatări privind consultaţiiIe neofi-
dale care au avut loc între teologii' Orientali şi Romano-Catolici. . 

Cele patru apendice, cu care se încheie lucraroa, oferă cititorului un material 
documentar de un real folos. 

Cartea arhiepiscopului Methodios Fouyas se înscrie ca o contribuţie la efortul' 
de a se depăşi vechile neînţelegeri terminologice. (Nkolcre V. Dură). 

Mircea H eri v a TI, Educaţia la timpul viitor, Editura Albatros, 1976, 
336 p. 

Volumul, ce se adresează deopotrivă tinerilor şi părinţilor, educatorilor tinerI' 
şi celor educaţi, tuturor factorilor interesaţi să participe activ şi conştient la forma
rea omului viitorului, - cuprinde consideraţii interesante privind consecintele inva" 
dării societăţii contemporane de fluxul informaţional. Acest «leitmotiv al ultimelor două 
decenii" impune lumii întregi restructurarea sistemului educaţional, modernizarea aces-' 
tuia la orice nivel. Autorul încearcă, de fapt, să dea răspuns unor întrebări ca: «Exis~ 
tă o criză 'a educaţiei 7", "Care va fi mîine soarta şcolii ?». Oricît de contradictorii ar fi 
răspunsurile date pînă acum, esenţial este faptul că ele trebuie să conducă la soluţii 
creatoare pentru sistemul de învăţămînt şi teoria educaţiei. 

Consideraţiile - expuse sub formă de eseuri - incep de la «revoluţia coperni
ciană a educaţiei» şi continuă cu prezentarea succintă a conceptului de educatie în 
istoria pedagogiei şi a filosofiei (capitolul r, ModeluJ teoretic şi filosofic). Se urmăresc 
reformele, restructurările şi reconstrucţii1e propuse în sistemul 'educativ, «contrarefor
me, reacţii in€rţiale, explozii anarhice şi fără finalitate» în societatea contemporană. 

Capitolul II al lucrării, Modelul sistemului şi structurilor instituţionale se refera 
la secolul al XX-lea - perioada celei de a doua crize a educaţiei. Tinerii şi părinţii, 
educatorii işi pun acum tot mai des întrebarea: «Educaţia, şcoala - incotro h. Din 
multitudinea de ipoteze despre sistemul educaţional al viitorului reiese cu pregnanţă 
faptul că «şcoala nu numai că va continua să existe, ci işi va extinde şi mai mult 
raza de acţiune primind elevi de toate vîrstele», de la «6 la 60 de ani». Scopul ei va: 
fj acela de a concentra toate acţiunile spre «împlinirea cît mai deplină ... a fiecărei per
sonalităţi umane», de «a învăţa să fii» (cum spunea Edgar Faure). Pentru realizarea 
acestui deziderat se pune problema unui «model psihologic» (capitolul III). 

«Prima întrebare pe care educaţia o pune psihologiei: Ce este inteligenţa 1». 
Răspunsul cel mai complet este considerat a fi acela dat de J. Piaget: «Inteligenţa 
este capacitatea de adaptare la situaţii noi. Inainte de orice ea înseamnă a înţelege 
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şi a inventa». Invăţămîntul deci, trebuie să devină capabil a stimula creativitatea, a 
solicita într-un grad din ce în ce mai mare utilizarea inteligenţei. «una din cele mai 
generale aptitudini umane". 

Capitolul IV al volumului ne prezintă Modelul formatiei intelectuale şi al conşti
inţei sociale. Formar,ea personalităţii şi a inteligenţei, ideal prefigumt încă în Didac
tica magna (Comenius), Cîteva păreri asupra educaţiei (John Locke), Emil sau despre 
educaţie (J. J. Roussearu), Leonard şi Gertruda, Cum îşi învaţă Ger/ruda copiii (Pesta
lozzi), Pedagog ia generală (Herbart) nu poate fi realizat azi decît prin luarea în consi
derare a multitudinii de factor ce ,acţionează asupra vieţii intelectuale a omului. «Omul 
creează ştiinţa. dar şi ştiinţa îl creează pe omul modern. Vorbind în termenii psiholo
giei tradiţionale, educaţia prin ştiinţă trebuie să formeze nu numai facultăţile inte
lectuale, ci voinţa şi sentim€ntele, imaginaţia, legînd-o de o gîndire disciplinată şi de 
spiritul critic». 

Raportat la modelul didacticii clasice, a apărut azi «modelul didactica nova»> 
(capitolul V), didactică ce trebuie să-i înveţe pe tineri «un mod de învăţare». Dintre 
soluţiile propuse pentru realizarea acestui model - spune autorul acestei cărţi -
cîştigă tot mai mulţi adepţi «team-teaching»-ul - «pedagogia d€ grup» sau «predd
rea în echipă». Aceasta ar însemna de fapt, dispariţia claselor tradiţionale, înlocuirea 
lor cu laboratoarele-porţi deschise spre cercetare. 

Există Însă şi un «model tehnologic şi cibernetic» (capitolul VI) - mode! che
mat să revoluţioneze concepţia şi organizarea sistemului de educaţie. Autorul expune 
pe rînd problemele de ordin tehnic, tehnologic, pedagogic sau psihologic dar şi socio
logic, ridicate de acest model. 

In acest complex de idei asupra educaţiei contemporane un loc aparte îl ocupă 
«educarea educatorilor», a acelora asupra cărora trebuie să se experimenteze în pri
mul rind «modelele» propuse. 

In ultimul capitol al volumului (Capitolul VII), autorul ne propune «modelul me
diului ambiant». Şcoala modernă, şcoala ideală, spun specialiştii. trebuie să înLăture 
«zidurile psihologice şi materiale» ale construcţiilor de azi. Inovaţiile au fost multiple. 
Primele tipruri deasemene.a şcoli deschise funcţionează de mai puţin de 5 ani (ca aceea 
concepută de arhitectul Bror Thornberg pentru oraşul Malmă). Experienţa acumulatii 
aici a permis însă să se ajungă la concluzia că «flexibilitatea şi deschiderea unei ase
menea şcoli favorizează raporturi umane frecvente şi fecunde. Cooperarea, care se 
dezvoltă într-o paletă de situaţii fără precedent, stimulează atît pe elevi cît şi pe 
profesori, cît şi pe părinţi». Prezentarea modalităţii de funcţionare a unor astfel de 
şcoli este deosebit de interesantă. In acest spirit modern au fost concepute şi în ţara 
noastră clădirile Facultăţii de mecanică şi industrializare a lemnului din Braşov, ale 
Institutului pedagogic din Suceava, ale Facultăţii de electrotehnică din Timişoara şi 
noua clădire a Institutului agronomic din Bucureşti. 

Interesantă prin conţinut şi concepţie de expunere - ton antrenant şi plin de 
optimism - cartea la care ne-am referit îşi propune să transpună, «in viaţa concretă 
a umanităţii», marile idealuri sociale, În scopul de a făuri «omul total al viitorului». -
(Pl. Ioan F. Stănculescu). 

.. _-O--:tII_--
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