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A VEM UN NOU PATRIARH: 
PREA FERICITUL PĂRINTE DR. IUSTIN MOISESCU 

Adormind în Domnul -- la 26 martie 1977 ~ Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Justinian, şi prin aceasta scaunul de întîistătător al Bisericii 
Ortodoxe Române rămînînd vacant, - conducerea superioară a treburi
lor bisericeşti a luat-o - ca patriarh locotenent - I. P. S. Părinte Iustin, 
mitropolitul Moldovei şi Sucevei. 

Potrivit procedurilor legiuirilor bisericeşti în vigoare, în răstimpul 
de trei luni de zile de la declararea sedisvacanţei, trebuie să aibă loc 
alegerea noului patriarh. 

In acest sens s-au făcut cuvenitele pregătiri preliminare, fixîndu-se 
ca dată a alegerii noului patriarh ziua de duminică 12 iunie 1977. 

În această zi, întrunindu-se Colegiul Electoral Bisericesc în palatul 
patriarhal din Bucureşti, într-o însufleţitoare atmosferă a ales ca arhie
piscop al Bucureştilor, mitropolit al Ungrovlahiei şi patriarh al Bisericii 
Ortodoxe Române pe Inalt Prea SfinţitulPărinte Dr. lustin Moisescu, 
mitropolitul Moldovei şi Sucevei. 

Cîteva zile mai tîrziu, sîmbătă 18 iunie 1977, Consiliul de Stat al 
Republicii Socialiste România - prin Domnul vicepreşedinte Ştefan 
Voitec -a înmînat, în cadrul unei festivităţi oficiale, Decretul prezi
denţial, prin care conducerea de stat a recunoscut alegerea Prea Ferici
tului Părinte Dr. Iustin Moisescu ca patriarh al Bisericii Ortodoxe 
Române. 

Indată după aceea, noul-ales pa,triarh, Prea Fericitul Părinte Dr. 
Iustin Moisescu, a fost primit în audienţă protocolară de către Domnul 
Nicolae Ceauşescu, preşedintele Republicii Socialiste România, - de 
faţă fiind, din partea Bisericii Ortodoxe Române, Înalt Prea Sfinţi ţii 
Mitropoliţi membri ai Sinodului Permanent. 

Duminică 19 iunie 1977, în catedrala patriarhală şi la palatulpatriar
hal au avut loc slujba religioasă solemnă şi festivităţile de instalare a 
Prea Fericirii Sale ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, festivităţi 
Ia care au participat înalţi demnitari de stat, ocîrmuitori bisericeşti orto
docşi din ţară şi de peste hotare, reprezentanţi de confesiuni şi culte 
religioase, personalităţi teologice de frunte ale organizaţiilor ecume
niste, clerici şi credincioşi din capitală. 

* 
Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin a văzut lumina zilei pe fru

moasele plaiuri ale Muscelului în comuna Cîndeşti, la data de 5" martie-
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1910. Tatăl său, învăţătorul Ion Moisescu, căzînd eroic pe cîmpul de 
luptă în timpul războiului din 1916-1918, de creşterea şi educarea copi
lului Iustin şi a celorlalţi fraţi şi surori s-a îngrijit mama sa, Maria Moi
sescu, rămasă văduvă. 

După ce a terminat şcoala primară ca premiant la învăţătură şi pur
tare în satul nataL elevul Moisescu Iustin a fost înscris în anul 1922 la 
Seminarul teologic din Cîmpulung Muscel, recent înfHnţat de mitropoli
tul primat din acea vreme, viitorul patriarh Miron Cristea, seminar des
tinat în primul rînd pentru copiii orfani de război. 

Terminînd seminarul teologic din Cîmpulung ca şef de promoţie, 
tînărul absolvent obţine o bursă de studii peste hotare, fiind îndrumat 
spre Facultatea de teologie ortodoxă din Atena (Grecia), ale cărei cursuri 
le urmează între anii 1930-1934 cu strălucite rezultate. La sfîrşitul lor 
obţine diploma de licenţă în teologie cu calificativul maxim «arista» 
(eminent). A lăsat acolo amintirea unui student excepţional. atît în rîn
dul colegilor cît şi, mai ales, al profesorilor: H. Andrutsos, A. Alivi
zatos, C. Diovuiotis, D. Balanos, acesta din urmă. fiindu-i conducătorul 
direct al pregătirii sale de specialitate şi la care şi-a susţinut licenţa. 
Cu toţii au apreciat capacitatea int~lectuală, temeinicia cu care studen
tul român Iustin Moisescu îşi însuşea tainele limbii greceşti (rieotesta
mentare, patristice şi moderne). 

Intre anii 1934-1936, obţinînd o nouă bursă, tînărul teolog român 
face studii de specializare la FacuItăţile de teologie romano-catolică şi 
PJotestantă din Strasbourg (Franţa), pe care le continuă apoi din nou la 
Atena, unde în iunie 1937 îşi trece examenul de doctorat în teologie cu 
teza Evagrie Ponticul - viaţa, scrierile şi învăţătura, redactată în limba 
greacă şi publicată în acelaşi an la Atena; o lucrare mult apreciată sub 
raport teologic. 

Intors în ţară, doctorul în teologie Iustin Moisescu este numit pro
fesor la Seminarul «Nifon MitropolituL> din Bucureşti, simultan funcţio
nînd şi la o şcoală din reţeaua învăţămîntului muncitoresc al vremii. 

Răspunzînd unei solicitări de sprijin pe care Biserica Ortodoxă din 
Polonia o face Bisericii Ortodoxe Române, patriarhul Miron Cristea îl 
trimite pe tînărul profesor Iustin Moisescu la Facultatea de teologie orto
doxă de pe lîngă Universitatea din Varşovia, unde predă cursuri de 
Studiul Noului Testament. Între timp, izbucnind cel de al doilea război 
mondial, această lucrare de colaborare ortodoxă între Bisericile din cele 
două ţări încetează - prematur -, iar profesorul dr. Iustin Moisescu se 
întoarce în ţară. 

Revenit în ţară, profesorul Iustin Moisescu funcţionează mai întîi la 
Facultatea de teologie din Cernăuţi-Suceava şi apoi, de la sfîrşitul anu
lui 1946, la Facultatea de teologie din Bucureşti - devenită din 1949, 
Institutul teologic universitar - unde este titularizat la catedra de Exe
geza Noului Testament. La Institutul teologic universitar din Bucure5ti 
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;profesează pînă la începutul anului 1956, cînd - la 26 februarie - Cole
,giui Electoral Bisericesc îl alege în unanimitate arhiepiscop de Alba 
Iulia şi Sibiu şi mitropolit al Ardealului, urmînd în scaun marelui mitro
[polit Nicolae Bălan (1920-1955). Hirotonirea saîntru arhiereu s-a săvîr
şitîn ziua de 15 martie 1956, iar, cîteva zile mai tîrziu, duminică 18 mar
tie 1956, a fost instalat sărbătoreşte. în jeţul mitropolitan de la Sibiu. 

Ca mitropolit al Ardealului n-a păstorit mult, căci în 10 ianuarie 
1957, 1. P. S. Dr. Iustin Moisescu a fost ales arhiepiscop al Iaşilor şi 

mitropolit al Moldovei şi Sucevei, ca urmare a vacantării scaunului prin 
incetarea din viaţă a mitropolitului Sebas,tian Rusan. 

La Iaşi - cum sublinia I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, la 
iIl,stalarea ca patriarh - «timp de douăzeci de ani a dat strălucire nu 
numai scaunului mitropolitan al Moldovei, ci şi întregii Biserici Orto
doxe Române, prin activitatea desfăşurată în ţară şi în afara grani
ţelor ei». 

După încetarea din viaţă a Patriarhului Justinian, cum am spus. a 
fost chemat la cîrma Bisericii Ortodoxe Române, fiind, în ordine crono
logică, al patrulea patriarh care ia în mîini şi duce mai departe desti
nele Sfintei noastre Biserici. 

* 
Personalitate de mare prestigiu a Ortodoxiei contemporane, teolog 

de formaţie polivalentă şi de larg orizont cultural, suflet generos de 
;puternică rezonanţă umanitară, convins patriot ancorat puternic în tra
diţiile istorice şi în realităţile contemporane ale vieţii de toate zilele 
Prea Fericitul Părinte Iustin, noul patriarh al Bisericii noastre, a servit 
şi va servi Biserica Ortodoxă Română cu devotament, pasiune şi com
petenţă exemplară. 

Ca profesor, a vădit multă destoinicie didactică, însuşire avînd drept 
-corolar o maximă eficacitate. Pentru profesorul Iustin Moisescu, dască
lul nu era «o voce pe podiu», şi nici elevul sau studentul K<un număr în 
registrul matrico!». Pentru dînsul, profesorul însemna în primul rînd 
'Vocaţie, în sensul că profesorul de vocaţie trebuie să fie un permanent 
debutant, cu grijă mereu de autodepăşire, de autoperfecţionare. nu un 
,rutinat, un şablonizat. 

Ca mitropolit - întîi pe scaunul vlădicesc de la Sibiu şi apoi, timp 
de peste două decenii, pe scaunul mitropolitan de la Iaşi - a fost con
fruntat cu probleme, specifice locului, printre care: consolidarea reîn
tregirii bisericeşti ortodoxe şi conlucrarea interconfesională în Transil
vania, iar în Moldova, restaurarea, cu sprijin din partea statului, a patri
moniului monastic ortodox, prin aceasta căutînd să pună în relief im
,portanţa spirituală ortodoxă a sfintelor locaşuri de Închinare: mînăs
tiri şi biserici voievodale, adevărate comori de artă, de valoare naţio
nală şi universală, din această parte de ţară. 
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Dar înainte de toate. Prea Fericitul Părinte Patriarh Iusfin a fost şi, 
. a rămas un teolog, un veritabil teolog ortodox: şi înainte şi după in'ţra
'rea în episcopat. Lucrările publicate de-a. lungul timpului aparţin În 
majoritate sectorului biblic. ca. de pildă: Sfînta Scriptură şi interpre
tare·Q ei în opera Sfîntului Ioan Hrisostom, 1942; Originalitatea parabo
lelor Mîntuitorului, 1945; Activitatea Sfîntului Apostol Pavel la Atena,. 
1946; Iermhia bisericească în epoca apostolică, 1955 ş.a .• în interpre
iarea faptelor biblice folosindu-se în primul rînd de tezaurul de gîndire' 
şi spiritualitate oferit de părinţii şi scriitorii patristici. 

Ca arhipăstor. pe scaunul de la Sibiu şi apoi de la Iaşi, «a propove
duit neîncetat cuvîntul lui Dumnezeu. pretutindeni binevestind comoara 
de credinţă şi de luminoase precepte morale în toată adîncimea ei» -
aşa cum reiese limpede dinpastoralele adresate clerului şi drepte re din
cioşiJor sau din cuvîntările pline de conţinut moral-religios. umanitar 
şi social-patriotic. pe care le-a rostit în diferite ocazii: fie la slujbele
religioase în faţa credincioşilor. fie în întîlnirile cu preoţii. fie la nive} 
mai înalt, ca deputat în Marea Adunare Naţională sau la Congresele 
Frontului Unităţii Socialiste sau ale Comitetului Naţional pentru apă
rarea Păcii. fie în diferite organisme din cadrul ecumenismului contem
poran. unde a desfăşurat o rodnică şi mult apreciată activitate. Ca mem
bru în Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor a parti
cipat de pildă. la adunările generale de la New Delhi (1961). Uppsala 
(1968) şi Nairobi (1975) ; ca membru în Pr~zidiul Conferinţei Bisericilor: 
Europene a participat la adunările generale Nyborg IV (1964). V (1966),. 
VI (1971) şi Engelberg (1974) şi a condus delegaţiile Bisericii Ortodoxe' 
Române la Conferinţele panortodoxe de la Rodos. 

In cadrul acestor organisme bisericeşti internaţionale. Prea Fericirea 
Sa s-a impus «prin pregătirea sa teologică. prin cultura sa generală, prin 
echilibru şi discernămînt critic. exprimînd idei deosebit de valoroase 
şi propunînd soluţii practice realiste echitabile. în care se vede grija. 
deosebită pentru apărarea şi creşterea prestigiului Ortodoxiei în lumea, 
creştină contemporană)), 

Ales patriarh al Bisericii Ortodoxe Române. în cuvîntul rostit Cli' 

prilejul instalării sale în supremul scaun arhieresc, Prea Fericitul Părinte 
Iustin. definind rolul Bisericii Ortodoxe Române în contemporaneitate 
îşi definea de fapt şi programul său de lucru în fruntea Bisericii noastre. 

«Mergînd acum pe făgaşul slujirii poporului nostru. Biserica de astăzi,. 
- sorbind cu nesaţ din izvorul curat al tradiţiilor ei româneşti. din moş·· 
tenirea lăsată de marii ei părinţi şi din învăţătura Sfintei Scripturi -
îşi îndeplineşte rostul său binefăcător în viaţa poporului nostru româ-
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neso}. De aceea, «în slujirea noastră de întîistătător al Bisericii Orto·· 
<laxe Române, purtînd în suflet întregul şir al marilor noştri înaintaşi, 
care s-a dăruit cu trup şi suflet Bisericii şi neamului românesc, din rîvna 
lor sfîntă, sfîntă rîvnă vom lua pentru slujirea Bisericii întru sfinţenie, 
iar din dragostea lor jertfelnică, jertfelnică dragoste de poporul nostru 
vom lua pentru a-l sluji cu dragoste ... Sorbind îndemn şi putere din izvo
rul de cleştar al faptelor mari ale înaintaşilor noştri, pe cei care întru 
cinste au slujit Biserica şi neamul. întru cinste îi vom ţine pururea in 
inima noastră şi pildă vom lua din faptele lor ... >}. Sînt în aceste rînduri 
exprimate clar sentimentele de înalt patriotism faţă de trecutul Bisericii 
şi patriei noastre, după cum în rîndurile de mai jos sînt exprimate sen
timentele de înaltă ţinută civic-patriotică faţă de conducerea de azi a 
destinelor patriei noastre, asupra cărora veghează neîncetat Domnu! 
Preşedinte Nicolae Ceauşescu, ctitorul României contemporane: "Intru 
preţuire şi cinstire vom ţine întreaga cîrmuire a patriei noastre, vădin
du-ne sentimentele noastre bune prin lucrarea de sprijinire a tuturor în
făptuirilor la care năzuieşte, cu devotament faţă de popor, să le dea 
viaţă. Iar pe ctitorul României noi, domnul Nicolae Ceauşescu, preşedin
tele Republicii Socialiste România, care trăieşte cu toată fiinţa sa bucu
riile şi entuziasmul realizărilor poporului nostru, ca şi zbuciumul dure
rilor şi tragediilor, care uneori se abat asupra ţării, îl urmăm statornic 
în toate strădaniile de înfăptuire a visului poporului de a-şi crea o viaţă 
fericită şi de a trăi în pace, prietenie şi cooperare cu toate popoarele 
lumiÎll. 

Cît priveşte activitatea ecumenistă a Bisericii Ortodoxe Române, 
aceasta este în viziunea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin pe cît 
de generoasă, pe atît de realistă: "Ca slujitori ai Bisericii OrtodoxE" 
Române şi ai neamului nostru românesc - spune Prea Fericirea Sa -
noi avem în pază, aşa cum ne învaţă Sfinţii Apostoli, turma credincio
şilor lui Dumnezeu, încredinţată nouă, Bisericii Ortodoxe Române, spre 
mîntuire. Dar fiind părtaşi ai Bisericii de pretutindeni şi de totdeauna, 
noi sîntem împreună-lucrători cu Dumnezeu la mîntuirea noastră a tu
turor. Sîntem, deci, datori, atît faţă de cei de aproape cit şi faţă de cei. 
de departe. De aceea, lucrarea noastră bisericească săvîrşindu-se în 
Biserica de totdeauna şi de pretutindeni, îşi împleteşte firele ei cu firele 
lucrării altor Biserici. Împreună cu ele ne rugăm pentru toţi, împreund 
cu ele cercetăm chestiuni teologice, împreună cu ele ne străduim să 
aducem partea noastră de contribuţie la soluţionarea tuturor probleme-· 
lor care frămîntă astăzi omenirea)). 
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Ierarhi ortodocşi de mare prestigiu şi binecunoscute căpetenii ecu
'meniste, teologi ortodocşi şi de alte confesiuni cu care Prea Fericitul 
Părinte Iustin, actualul patriarh, a luat contact în ocazii pe cît de nu
meroase, pe atît de prestigioase, şefi de culte creştine şi necreştine, 
oameni cu inalte răspunderi obşteşti şi cetăţeneşti ~ cu toţii sînt 
în a recunoaşte că Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin este un teolog 
de elită, un suflet generos, foarte cumpănit, dar şi hotărît în acţiune în 
acelaşi timp; pe scurt, o mare personalitate bisericească contemporană. 

* 
La început de drum patriarhal, cu inimile pline de bucurie urăm 

Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, supremul slujitor şi oCÎrmuitor 
al Bisericii noastre şi vrednicul fiu şi cetăţean al Patriei noastre scumpe, 
păstorire îndelungată, cu bogate şi variate roade, pentru binele şi pro
;păşirea Bisericii Ortodoxe Române, pentru pres,tigiul Ortodoxiei. 

Dumnezeu să-i dea spor de zile cu deplină sănătate, pline de mul.-
4umiri şi mari satisfacţii. 

Intru mulţi şi fericiţi ani, Prea Fericite Părinte Patriarh Iustin ! 



STUDII ŞI ARTICOLE 
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CONTRIBUŢIA BISERICII ORTODOXE ROMÂNE LA CUCERIREA 
INDEPENDENŢEI DE STAT A ROMÂNIEI (1877-1878) 

Se imip'lineşte un V'eac de cind st<iltulşi p,oparu'l nostru, prin biruinţele cîştigate 
"de armata română pe dmpul de luptă, în războiul din Ui77-1878, ş~-a cucerit inde
pendenţa şi suveranitatea naţională. 

: Proclama,tă la 9 mai 1877 de parlamentul ţării în entuzi,asmulîntregului p.opor, 
'independenţa de SIt·at şi suveranitat'e<a naţională a Româniiei trebuia cîştigată prin 
'fapte de arme. Şi aceasta s-a înfăptuit prin victoriile obţinute d6 armata română, 
"după 19/31 iulie 1877, a:fături de a.rmata rusă impotriva aJ:1mate'lor otomane. La Griviţ'i\, 
'Plevna, Sm"lJId·an şi Ra'oova, armata română a în'SCris ;pagini de glorie care vor rămîne 
nepieritoare în iSltoIJÎia ,poporului nostru. Într-un enl1:uzioasm însufle·ţit şi pătrunşi de 

· pwtemicul sentiment âl dragoStei ,pentru ţară şi popor, ostaşii romAni au dat din nou 
"dovadă de vi,t,ejia şi virtu,ţile de veacuri ale' neamului. Conştienţi că ei luptă pentru 
'o cauză dreaptă şi sfîntă a tu,turor românilor, osrt:aşii români au făcut să rodească pe 
.cÎ!IllPul de IUlP'tă independenţa ţării, .să a'Sligure' suveIlani1atea startuIui şi să sporească 
'prestigiul paporu:lui român în r,m-dui celOI'la.lte popoare. Vitejia oSlt!lJşului român a 
uimit .pe toţi aceia care credeau prea .puţin în biruinţa unei armate tinere. Core.s-
'.pondenţii jdarE,dor contemporane, 'oameni de stat şi ata~aţi militari străini au fost însă 
•. obligaţi ca, în c-eIepublica<te, să recuno1lJSlCă contri'buţia importantă ·a armat'ei române 
pentru dobindirea v,idoriei şi să, nu aibă decit .cuvinte de J'audă pentru vitejila ,aJeeslei 

· armate. Intr-un oroin de zi, adresat armatelor dutpă căderea Plevnei, comandantul 
:·sutprem al armatelor ruse de pe fronil:, ducele Nico1a·e, ·a adus elogii armatelor din 
«conpul de împresurare, pentru ostenelile şi lilpsele îndur·ate întru împUnin:!a unei 
sarcini grel,e, pentru viteji.a neinvinsăf,aţă cu un duş.man ce se lupta ca deznădăj

,dUÎt» 1. Dar biruinţeloe dş<tigate in ;răzlboiu:1 din 1877-1878 au adus şi ,pecetluit nu 
numai independenţa şi stW·eranit·atea statullui, ci au creat şi .posibilitatea implinirii 

· in viitor a unei all1:·e năzuinţe de veacuri a poporului româ,n, .î.ntregi,reoa na.ţi'Ona1ă, care 
se VIa înfăptui du,pă Ipatru d€lC'enii, în 1918 2• 

1. StI1ins Legată de soart'a poporului dr'ep1:eredincios in mijlocul căruila şi-a durat 
existenţa, Biserica Ortodoxă Română a inţeles illlt'obdeauna să împă:rtăşească bucu
riile şi s'liferin~ele neamullui şi ·să sprijine cu îIllSufleţire alSIPiraţiiJIe lui pentru o viaţă 

:.1iberă, mai dreaptă şi mai bună,. Insăşi misiunea Bisericii de a conduce pe credin
cioşii ei pe calea mintuirii se poate im.plini cu mai multă stăruinţă ·atunci dînd aceştia 
îşi desfăşoară eforturile spre mai bine intr-o viaţă lioberă de pace şi aVimlt cr·eatoL 

1. Monitorul Oficial, nr. 285 din 22 dec. 1877, op. 7433. 
2. Izvoarele şi luorările publicate despre războiul de independenţă sînt· consemnate la: Ioan C. 

,Băcilă, Bibliografia Războiului de Independenţă (1877-1878), Bucureşti, 1927; şi În: IstOria l/IJmâniei 
'·(Editura Academiei), vol. IV, Bucureşti, 1964, p. 639-642. 
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Bi sNica noastr ăa sprijinit în tot cursul istoriei aspir,aţiile naţionale ale întregului 
popor; clerul acesteia n-a rămas străin de sentimentele părstoriţHor şi n-'a putut să. 

5tea indiferent în c!ivele deose<bite şi faţă de evenimentele mari înscrise pe răhojuL 
i.storiej neamului no.stru. În revolu1ia de la 1848, oa şi in lupta pentru unirea de l'a 
1859, nume de preoţi .se înscriu pe filele cronidlor alături de cei care prin strădaniile 
şi jeTUa lor au încunun'at efortul întregului popor pentru liber,tate .şi dreptate sodală. 
Preoţii Bis-ericii noastre au fost totdeauna cu ţara, cu poporul, conştienţi că dUlPă, 

s>ocole de încercări aces-t porpor v,a ajunge la o s'tare mai fericită de indelPenden·ţă şi: 

libe.rl'ate. Ei au f05<t alături de popor şi atunci cînd vestHorii libertăţii .şi indepen
denţei noastre naţionale începeau să se ar,ate pe orizontul luminos al istoriei; cind' 
armata română, în cooperare cu armata rusă, avea sZ1 scuture jugul apăsător al stă

pînirii otomane şi să aducă neaUrn'area. Ră:zJboiul pe care l-a pUl't'at atunci România. 
"'a fost un ră:vboi drept", un război «de eliberare na \ională», În care, prin eroismul 
Jor, vHejii soldaţi români au a,părat indejpendenţa şi Jj,bert'atea poporului 3. l'aiă aici 
şi motivele pentru care Biserica Ortodoxă Romană cu clerul şi cr2dincioşii ei şi-a 

adus partea ei de contribuţie la cucerirea indepf~ndenţei naţionale a României, aşa'! 

cum o mărturisesc documentele vremii şi studiile istorice ulterioare 4. 

Preoţii Biseridi au înţeles să vină în ajutorul celor ce luptau pentru libertate 
şi indeipendenţă ca să întărească şi să s:porească în sufletul .apărătorilor curajul şi 

bărbăţia, încrederea în biruinţa lor deplină şi în dreptatea cauzei pe care o apărau. EiX 
au îmbrăţişat cu entuziasm c·auza dreaptă a întregului popor, sprijinind pe cei care 
au luat ferma h()tărîr·e de a fi stă))'îni pe destinE!le lor, de a fi liberi şi independenţi.

Şi acţiunHe prin care Biserica şi clerul ei, de la înallţii ierarhi şi pînă la slujitorii 
altarelor din sate şi cătune, şi-au dovedit dragostea prin sprijinul moral şi material', 
faţă de popor au fost diferite şi nml1i,ple. Prin servicii divine săvîrşite şi prin rugă
ciuni înălţate către Dumnezeu în biserici pentru izbînda armatei române, prin in
demnuri şi acţiu'ni în str'Îngerea de ajutoare în folosul solda,ţilor de pe front, prin 
ofr,ande dăruite şi adunate pentru cei răniţi, prin dărnicia faţă de lipsurile şi neca
zurile celor răm1aşi acasă, prin sewidiIe împlinite de confesorii mili1ari pe oîmpu-l de, 
luptă în mijlocul soklaţilor, ca şi prin .fapte de v.itejie aIe unor preoţi de p-e front" 
Biserica şi-a arătat slujirea ei faţă de credincioşii şi po,porul cărora ea aparţine .. 

La puţind vreme după încheiere,a convenţiei cu Ru'si'a (4/17 apriHe 1877), prin 
care s-au st:abilit condiţiiile trecerii armatei ruse pe terirt:oriul României spre cimpu
rile fle luptă din sudul Dunării, după vechiul obkei, înscris de veacuri în tr.adiţia 

Bi'seridi noastre, derul român va primi pe condwcătorii armatei ruse, după toată nîn·

duia'la creş'tinească. 

2. Aşa după cum mărturi'Sesc veohile cronici şi mărturii ale vrernurilor, în clipele 
mari din istori'a neamu'lui, cl1pe de bucurie s'au de restrişte, BiserioCi Ortodoxă Română 
a fost continuu alMuri de cei ce luptau să-şi apere ţara şi Ieg.ea strdllTIoşeas'că. Ea 

3. Istoria României, IV, 634 şi 636. 
4, Referitor Ia activitatea Bisericii Ortodoxe Române în Războiul de independenţă înregistrăm pînă 

il1 prezent articolele publicate de Pr. Prof. Mircea Păcurariu: 90 de an; de la proclamarea independenţei' 
de stat a României - Atitudinea Bisericii Ortodoxe Române faţă de Războiul de independenţă, în «Bise-
1ic" Ortodoxă Română» LXXXV (1967), nr. 5--6, p. 602-617; Ecoul războiului de independenţă în 
«Telegraful Român» din Sibiu, în «Mitropolia Ardealului», XII (1967), nr. 4-5, p. 315-344; precum şi, 

cele relatate de : Pr. Gh. Moise"cu, Pr. Ştefan Lupşa şi Pr. Alexandru Filipaşcu, isloria Bisericii Române, 
voL Il, Bucureşti, 1958, p. 526-528 şi Prof. Diac. Gh. Moisescu, Biserica Oi"lodoxii Română şi războiul 

de i/ldependenţă, în «Biserica Ortodoxă Română», LX." (1952), nr. 4-5, p. 166-172. 
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. Ş-a rugat neînc·etat pentru biruinţa românilor,. aş.a4U1pă ·cu·m s-'a rugat şi pei\ti'lI. 
bir{ilnta ostaşilor care,prin 'gt~lele lupte de ioa Griviţa, Raho~a şi Plevna, au făurit 
un viitor mai strălucit pentru ţara şi neamql lor, Cu rugăciuni către Cel Atotputernic 
ca Sct trJmităoaJ\.IItorul· Său, Biserica ,a inSoţitpe ,soldaţii plecaţi pe front; cu cugă
ciuni de mulţumire lui Dumnezeu ·a cinsUt biruinţele ostaşilor şi .'cu rugădum de, 
pioasă reculegere ·a petrecut la mormînt pe cE!i ce şi-Idu jertfit viaţa în lupte. Biserica 
a însotit cu rugăciunil;e ei armata română pe toată dur.dita campaniei de război, de ia 
trecerea Dunării şi pînă la incheierea păcii, -implinind îndemnul Sfiintului ApostQ! 
Pavel, de a face «cereri, rugăciuni, mijlociri, mulţumiri pentru toţi oamenii» 
JI Tim. II, 1). '. 

Inainte de a ince:pe propriu-zi's oampania de răZJboi din sudu'l Dunării, Bi~rjlr.::a 
'<1 venit in ajutorul armatei şi ş,i~apus serviciile ei tn sl-u~bacelor ce se pregăte,,;u 
să plece pe frontul de 'lUiptă. La .praznicu'l SfinţilX>r împă.rati Constantin şi Elena 
(21 mai 1871), hramu:! :Mitropoliei din Bucureşti, episcO'pu·l-vkar Ghenadte a rosti<1: în 
'Cadrul Sfintei LiturghU'o rugiiciqne specială ,pentru invocarea ajutorului divin şi bine
'Cuv~ntarea amta,tei române l,a ,plecarea ei pe front 5. Un serivkiu divin sp>ocia;l a foot 
săvîrşit Ia 26 iunie 1877, în fa.ţa Universită,ţii din Bucureşti, pentru binecuvîntarea 
,ambulanţei sanitare a "Comitetului Doamnelor» din Iaşi şi a ambulanţei organizate,prin 
<collitdbu!fji1eromânHor din Transihnania 6. Cu ace·ea.şi SIOlemnita:te, mitropolitwl Oa1inic 
Mjc1escu Id binecuvîntat (21 aug. 1877), în ,acelaşi loc, ,ambulanţeie Crucii Ro~ii, CaTe 

aUdillCătuH spitalul de la Cora,bia . .In cmnintU'1 r~it dUlpă sfinţirea apei, mitropolitul 
primat, implol'Înd 'aj\.lltorul lui Dumnezeu, a SPUS! «Stropindu-se cu .apa cea sfinţită 

această .ambu:}.anţă, rog pe Dumnez'eu ca r,anele luptătoriIor ce va tran'SiPorta, să vin
dece ranel·e secwlare a~e Români-ei" 7. Biserioa V1a fi prezentă şi altunci cind primd 
Jlnitate a armaiei romii'ne, DIvizia IV de la Iaşi de sub comlanda generaJhrlui Manu, 
v,a trec'e Dunărea pe ba Islaz (16/28 iu'li,e 1877), ,pentru a prelua N~copole, cuceriJt de' 
,armat'a rusă. "Un s-eI·viciureligios - spune un ma'rtor aiI vremii - s-a o:ficioa1 chiar 
,de Mitropolitul Ţării,pentru iZJbl:nda armatei române» 8. A doua zi (17 iulie 1877) l,a 
:Poiana, r'eşedin~ marelui cartier al amtatei, cu oe,azia distrihuirii'steagurilor, epi's
,copul Atanasie Stoenescu al Rimnicului şi Noului Severin a săvîrşit Sfinta Liturghie 
:şi sfinţill"ea aJpei, binecuvint1nd steagurile c'elor opt regimente de dorobanţi şi de ani
]erie, rostind cUV1înt doe Lmbărbătare pentru os'taşii români 9, Sosind ziua .(20 aug. 1877) 

ln oare armaba română a trecut Dttnărea pe podul de la Siliştiqara,. episcopuii A:t<lna
~'ite, inconjurat de .preoţii din satele veciJile şi de confeSorU regi'mentelor, a săwrşiil: 
: Sfint? Liturghie pe cîmpia din faţa podului, a dat asistenţă religioasă celor care mer

'ge.aq să. l"l)Ipte şi să se j~rtfearscă rentru ţara şi n,eamu~ l.or, impq()r,iOOprin r\l.găciuni 

; &peGiale ajwtoruLlui Dumnezeu pen,trua,rmataromână. In eAtu~iMmul'OOl'Or prezenţi, .. 
. eipisco,puJ de la Rimnic a ros<tit cuvinte pline de incUI:'ajare in oare a sUJblin:i.at părin~-
teasca di1agoste cu care Biserica însoţeşte pe fiii eiJn acestec'li.p:e măreţe, Merqînd~ . 

. ," ' . ,"',' ,- ;,., . ; 

5.' MOnito;IJlOficiid,pr. 115, diit24mapm,. p:3317, ..... ", .' 
"'6: MonitDrlJl'oticiid. nr. 147, din. 1 iUlie. 1877, p. 4177:; «C;~a. Transilvaniei»'1877, ne,46. 

7, Biserica Ortodoxă Rom4ni1, IlI(1876-1877), ne, 11, p, S36;' VoceaC~ruluilll1u1 1, nr. 23. d.iA 
4 S4lpt. ţ877., I? 182-183. .' • ,. . 

, 8." Clip. Mihail Dumitrescu. Amintiri şi episoade .din.. resbtQl pentru indepen4enţă, Bu~u\"tlŞci, ,. 
1898, p. 31. 

9. Monitorul Ofiţ;iat, 11,1'. 16l,din,20 iulle.,l877, P.4SS5 ..... ~; T. C;. Vkă.!"escy., l.Îfpţeler~mâniio,. 
.. 1rI rBWelul din 1877 -1~8, voi. 1, Bucureşci; 1886, p: 149. 
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în fruntea armatei, episcoipul a trocut podul şi a însoţit pe ost'a:şi pînă în sa,tul 
Măgur'a 10. 

După trecerea Dunării şi participarea la lupte a armatei române, clerUiI Biseridi 
strămoşeşti nu va înceta să &e roage pentru biruinţa ostaş~lor şi să îndemne şi pe· 
credincioşi l,a ace-s't lucru. Incă din prianel<e zile ale ră21boiu'iui, după chemarea şi 
rostul pe care-l are Biserica în rîndul credincioşilor ei, mitropolitul Calinic Midescu 
a rînduit ca în fiecare biserkă şi în fiocare zi, preoţii să î,n'aIte rugăduni pentru 
«'lriumfuI armat,elor oreştine» 11. În cuprinsul Mitropol1'ei Mo.Ldov,ei şi Sucevei, unde· 
astfel de rugăduni se făceau încă din IUIlJa mai 1877, mi'tropolitul Iosif Naniescu, 
adresundu-se crooindoşi1or, i·'a îndemn'at oa «pe l,îngă rugăJCiunile ce fieoare în parte 
înalţă pentru întărir'ea şi biruinţ'a arm'ate'lor creştine ... să fie la biserică ca să-şi unealSICă. 
rugălCiuni~e lor cu ale Bisericii» 12. EpLsc(xpul A~'anm;ie al Rlîmnlcullui şi Nou'lui Severin" 
cerînd preoţilor «ca să facă rugăciuni pentru biruinţa oş'tirei române şi a eliberării 

popoarelor» a tipărit chiar cărţi cu rînduia~a servk,iilor r'eligioClJs,e ş.i rugăciuni, încît 
n-a exi,s~'at «bi,s,erkă în Ca.f,e să nu S'e săVlÎrş€<ască a'semenea servicii şi rugăciuni reli
giQ,ase» 13. 

Cu rugăciunile ei, Biserica a fost to'lldeaunla a~Mur.i de armat.a română, pentru 
a cere ajutoru'! lui Dumnez'eu şi a întări cUNjul şi bărbăţil(l ost'ClJşilor în m:ari'le lupte. 
lrrainte de at'acul de la Griviva, preoţii de pe front au oficia1: un Te-Deuan cu rugă
ciuni pentru biruinţa cetor două a[lluate. Plină de evlavie şi mişcătoare a fost cllpac 
în oar,e cei prezenţi au îngenunohi:at îmPT€ună «:SlPTe a înălţa rugi Dumnez,eului oşti

rilor ca să miluias'că cu izhln:dă armele Neştin,e» 14. Pentru biruinta armatelor de la 
Griv,j,~a, s-a organi21a,t in Bucureşti (31 aug. 1877) o procesiune religioasă cu moaştelle' 
Sfî,ntu~ui Dimitri,e Basa'r1libov, c<are au fost duse de l'a caledTa'lă la bi's,erÎCa Adormirea 
Maicii Domnului (Sărindar). Cu ace'as,tă ooazie miitropolitul Oalinic MidleS'Cu, în pas
tora'l'a adresată cr,edincioşil<or, i-'a Î,ndemn'alt să cinstească această zi cu ajull'are, iar 
după obkeiul "'străbuni1'or, care, în împrejurări grele pentru ţ'ară, cere'au mHa şi aju
toruI lui Dumnez'eu», să participe la Sllujba .privegherii, pentru ca şi de data aceasta 
Dumnez·eu să ajute «arrlliatelor creştine, oare peste hOltare IUlptă pentru Ţlară şi Bise-· 
rică» 15. 

Rugăciuni de slavă şi mu1lţumire s-'au înă't.ţat către Cel AtotipUlternk de către 

61uj~torii şi credincioşii Bisericii, atunci dn:d poporul a cinstit cu bucurie biruinţele· 

armatei. Clerul şi credinCÎoşH au partk:L'P'at cu tot entuzialSIIlul şi cMldura suHetului 
lor la actele de nepieritoare glorie săVlÎrş}.t'e de ost'aşii româ,ni pe dmpu'l de luptă_ 

«Nidoldlail:ă - spune un scriitor român - n-,au fost biserilcile noastre mai pline ca în 
zÎ'lele cînd se serbau biruinţelIe roanânHor pest·e Dunăre s'au se făceau rugăciuni pen
tru ostaşii căzuţi», oare «nu din pomana aldor n'eamuri, ci prin virtuţile şi sabia lor»
au obţinut independenţa ţării 16. În entuziasmul celor zece mii de locuitori ai capi-

10. N. D. Popescu, Istoria resbelului româno-ruso-turc, 1877-1878, ed. III, partea II, Bucureşci" 

1889, p. 18-19; Col. Ch. Crăiniceanu, lmpresiuni din războiu 1877-1878, Bucureşti, p. 18; T. C. Văcă .. 
J'eseu, op. cit., Il, 24; Vocea Clerului, nr. 27, din 2 oet. 1877, p. 213-214; Monitorul Oficial, nr. 196/1877, 
JJ. 5272; Războiul românilor pentru neatîrnare, voI. II, Bucureşti, 1902, p. 37; Sfînta Episcopie a eparhiei 
Rîmnicului-Noul Severin în trecut şi acum, Bucureşti, 1900, p. 106-107. 

lL Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 183. 
12. Biserica şi Şcoala, an. 1, nr. 33, din 18 sept. 1877, p. 274; Vocea Clerului, nr. 25/1877. 

p. 199-200. 13. Vocea Clerului, nr. 27/1877, p. 213-214. 
14. T. C. Văeărescu, op. cit., II, p. 108-109. 
15: Monitorul Oficial, nr. 198/1877, p. 5295-5296; Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 183. 
16. N. Gane, Zile trăite, Iaşi, 1903, p. 213. 
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tal·ei ŞI In prezenţ.a ministrului de externe şi a reprezentantului diplomatic rus, Bise
rica a săl'bMorit biruinţa de l,a Grivi~a printr-o slujbă şi procesiune religioasă c'ar.e 
«·a trecut pe la toa~e bisericile de seamă ale oraşului» 17. Pentru biruinţa de la. RahoVla,. 
pe care a cîştigat-o armata română singură (12 noiembrie 1877), rugăciuni de mul
ţumil'e lui Dumnezeu şi pentru odihna sufletelor celor căzuţi în luptă, au fost săvîr
şit·e ·atît pe cîmpul de lUiptă, cît şi în toate bisericile din ţară, cu par'ticipmea ost'a
şNor de pe f·ront, a re:prezent'anţHor arrrn:atei ruse, a autorHă'ţHor civHe şi miIi<tar.e şi 

a unui mare număr de credindoşi 18. In ace·eaşi a~mosferă de înalt patriotism, pe· 
frontul de luptă şi în ţmă, Biserica a luat par'te şi l'a săr;bătorima căderii P,levnei. 
Preoţii regimentelor ·aflate pe front au săvcîrşit ser·vidi divine atît pe platoul din 
f·ata Plevnei, după Nre arrrn:atele au intrat în or<!JŞ (29 noiembr. 1877), C'Îlt şi în mij
locul armat·ellor arJ.ate la Rlahova şi lla marel,e carUer ·alarma·tei de la Poradim (30 
noiembrie 1877). La Bucureşti, mitropolitul primat, Calinic Miclescu, înconjurat de· 
numeros aleT şi în prezenta membrilor guvernului, a consulu'lui şi a unor generali 
ruşi şi a crooindoşHor, a săvirşit un Te-Deumcu rugălCiuni de mulţumire lui Dum
nezeu pentru biruinţa armatei şi rugăciuni pentru pomenirea ce.Jor care cu jertfa lor 
au cî:ş'tigat a'ce,astă impor1.'antă biruinţă, îns'cri!Să cu litere de aur pe filele istoriei nea
mullui nostru, alături de c·eIl.e d·e la Griviţa şi R'ahoVla 19. 

'BÎJseric'a n-a întîrziat nici o clirpă şi n-a pr8lcupeţit nilCi o osţ'eneală oa să se roage 
pentru iertarea păoat€lor şi obţinerea feri:drii veşnice pentru fiii ei, care, prin jerUa 
lor, au înscrisiP'ag.ini de glorie în istoria ţării. Unele îndemnuri şi îndrumări în acest 
sens n-'au lipsit chiar din rîndulfile slujitorilor aUarelor. In artkQlu!l: Biserica română 
faţă de cei căzuţi în resbel pentru credinţă şi patrie, arhimandritul SiIvestru BăIă
n€iS'CU a arătat că Biserioa trebui·e să vjnă în ajutorull celm răniţi s'au decedaţi pe' 
pront, pe două căi: una morală şi alta materială. Ea se va fuga lui Dumnezeu pentru 
odihna sufletelor celor căzuţi în lupte, pomenind timp de trei ani la Sfînta Liturghie' 
numele eroilor înscrise în pomelnkHe bisericHor şi statornicind o anumită zi din an 
în oare, în toate bisericile, să se facă pomenirea tuturor ost·aşil'or români care ClI 

jertfa lor a·u reînviat spiritul de eroism <11 stră:buniJlor noştri şi au adus eUheJ;'ar'ea 
ţării de sUlb stăip1înirea tureeaJscă 20. 

MărturiHe vr.emii confirmă că Bi5eric'a şi-·a îndeplinit iIIcea:stă pioasă îndatorire. 
In clipe de adîncă recuqegere sUiiIet8'ască, la 8 s8Ipltembrie 1877, în toate bisericiile 
din ~ară, pr·eoţii au săvir;şit servicii divine pentru pomenirea ostaşilor români şi ruşi, 

căzwţi în lU!pitele de la Pdevna şi a tuturor eroilor decedaţi în luprt·el<e anterioare. La: 
BUlCureşH, slujba religi'Oasă pentru pomenirea eroirlor a fost săVlirşită de mitwpoli,tuI 
Calinic Miclescu, la Iaşi de mitropolitul Iosif Naniescu, la Buzău de episcopul Ino·~· 

chentie, l,a Ismai'l de episcopul Mekhils·ooec, iar Ira Rimnku Vlj,!cea de episcopul At,a
nldsi'e, în PI·ez€nţ,a au10ri1ăţilor civile şi mHit,are şi a numeroşi credincioşi. p.este tot, 
clerul Bisericii a rostit cuvinlă:ri îm care au fost elogiaJt,e faptele de vitejie frle eroi:lor 
şi jerHa lor pentru eliberarea şi ind€ipendenţa plQIPorului şi s-'au făcut colecte pentru 

17. Prof. Diac. Gh. Moisescu, op. cit., în «Biserica Ortodoxă Română», LXX (1952), nr. 4-5, p. 169 ; .. 
N. Iorga, Războiul pentru independenţa Romfiniei, Bucureşti, 1927, p. 138. 

18. D. R. 1., voI. VII, doc. 672, 673, 674, 717 şi 720, p. 383, 384, 403 şi 404; T. C. Văcărescu, op. cit., .. 
II, 286-288 ; «Dorobanţul», anul I, nr. 5, din 19 noiembrie 1877, p. 2. 

19. D. R. 1., voI. VII, doc. 1195, 1217, 1247, 1248 şi 1262, p. 701, 715, 743, 744 şi 757; voI. 
VIII, doc. 8, p. 4; Monitorul Oficial, nr. 269 şi 273/1877, p. 7030 şi 7158; A. P. Alessi şi M. Popu, , 
Resbelulu orientale illustratu, Graz, 1878, p. 577 ; «Dorobanţul* nr. 16/1877., p. 3. 

20. «Biserica Ortodoxă Română», IV (1877-1878), nr. 1, p. 43-44. 
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strîngerea de ajutoare In folosul armatei şi a,1 solldia.ţi1or răniţi, magazi'nele şi locla
:IurHe publh::e· fiillid in.chise în semn' de doliu n,'a,ţi'ona-P1 . De o vi}!oare deosebită a. 
;fo~t ,pa'Sltorala speerală, a:dresată în această zi clerului şi credindoşUor de mitropolitult . 
Iosif Nani~u. După ce riruduieşt,e ca Î'n toate biesericile să se fa·că slujbă de pome
nire «pentru oştenii ambelor armate, ruse şi române, căzuţi pe climpul de onoare pînă 

,a'C'wm», ierarhul molxiovean îndrumă crooiocioşii de a ~rtici?a l.a ,<cservicittl divin şi 
a ină,lţJa cu t~ţii împreună wgă:ciunj,le către Dll\!l1nezeu pentru odihna sufletelor . şi 

,eterna pomenire a celor bl'avi ce şi-<l:U sacrifioat viata 10r pentru viaţa, onoarea şi 

'P'fOSlPerHat'oo patdei şi a urittllaşil10r ~or şi pentru aipărarea' sfintei nOaJstr'e religii 
.creştine» 22. 

Rugăciuni pentru odilma sUJfleitelor ostaşilor căzuţi pe front au foSit săv1Îrşilte in 
,tot lacUit de căitre preoţii mi-Htari. Se c{lUoaşte cazul că. în armistiţiul tempomr inter
,venit pe frontul de la Plevll!a între armatele beligerante (9 oct. 1877), ,pentru ridi
,c!ar2'a răniţHor şi a celor morţi, dl~pă ce u!1Jtimii erau înmorrnîn1taţi «preotul zke'l 
asupra mormintu.lui o ultimă rugă:cilln~» 23. Mai tirziu .Bi'seric'a a luat hotăl'Îrea de a 
i'ace pomenirea eroilor neamUJ!ui în I<sîmbă,t'a morţilor», ,aşa cum s-a proc-edat, dupii 
't!n program Slp€ICi;al, 1'0. 8 februarie 1878, t'\1 cimiHrele di\n Bucureşti, şi ulterior de 
'«Zima ero~lor» 24. 

B~errca a ÎMoţit cu rugădunile ei armata română pe t'oată dur'al'a războiului, 

:procum şi la întoal'eerea ei biruitoare in tară. Mitropolitul Calinioc Mide:scu, Încon
jurat de intregull cler aii c'aiprt<aclei, V'a oficia un Te-Deum, mulţumind lui Dumnezeu 
;pentru izbînda armatei, cîllid priruele trupe venH'e de pe front au intrat in Bucureşti 
,(15 dec. 1877), Lar episcopul Atanasiea intîmpinat ,euace!eaşi rugăciuni de slavă 

>către Dumnezeu, noile ,trupe sositel:a Craiova (28 febr. 1878), felicitînd, în numele 
Bisericii, pe cei ce s~au purtat cu biirbi)ţie pe cîmpul de lUJptă 25. Ierarhii şi preoţii 

:BiJsericii au luat parte şi la intrarea triuittllfală ,a armatei române in Bucureşti (8 act. 
1878) .şi la solemni'N~tea pen'tru decorar'ea steaguri-lor regimantelor care s-au diG-tins 
in mod deosebit prin acte de vitejie în acest ră2'Jboi.. Un servidu divin ~peda,l a fost 
săV'îrşit cu acest prUej de m1tropolitul1 Oalinic Mic1escu, împreună cu epiJscopii lno
chentie al Buzăului, Ghenadie Petrescu al Argeşului şi Ghenadie, .vicarul Mitropoliei, 
în fruntea unui mare sobor de tPtreoţi Îmbr&ca:\i în odăjodii 26. Un Te-Deum a fost ofi
cial şi 10. 19 februarie 1878, cu oClazila încheierii pddi 27. 

3. O largă şi rodnkă activi-bate il desfă'şurat ,d'erul Biseridi noa:'ltre maia'les în 
,acţiunile de aju:tor îu folosul 'arIrualei de :pe front .şi de alin·are a. stvferinţ€llor celor 
,răniţi. Opem saiiliarineanului mi[ostiv, cMăuzită de invăţătur~ evanghelkă, întă'fÎltă 

şi aliment'ată de d!1ago~too faţă de ilJprOaJpcle n-aîntiÎrzilal\: să se manifeSlte şi să-şi 

dovedeascăro<IniciJa. în rindurile. preoţimw' noas,tre.· tnâ€unnuJlAJpostoiului: «Purtaţi-vă, 

sarcinile unii d'ttom şi aşa .veţi împlini legea luLHrlJstos» (Ga~.Vl, 2) şi, "PriSOSi<!ltfl 

21. D.R.I., voI. VI, doc. 121, 131,190, 202 şi 230, p. 72, 78, 107, 113. şi 125;. MonitorulOjicial, 
;.O.r.20211817, p. 5329 şi nr. 207/1877, p. 5440-'-5442;' «Biserica Ortodoxă Română''-, IV (1877 -1878), nr. 1, 
p, 55-57. 22. Biser.ica şi Şcoal4, TIr. 35/1877, p. 274; Vocea Clerului, nr. 25Jl877, p. 199~21l0. 

23, T. C. VăcăreScu, op, cit., II, p. 241. 
24. Mori/arul Oficial, ne. 3711878, p. 938; BMerica OrtodoxJROff'.ână, IV (1877-1878), nr. 6, p. 

375--376. 
25. Monitorul Oficial, nr. 'J78f1877, p. mi şi nr;Z8'3/1877, p. 738'7-:-7388.; T: C.Văcărescu, 011. cit., 

;;;1, p. 35Q. 

26. Monitorul Oficial, TIr. 222 şi 22611878, 
ruw~tUJ'c din 1877, 00. 1, Bucureşti, 1921, p'. 369. 

p. 5665 ş~ 5736; Coi,!.. Manol.e...:u,RAiboiUl rOI1lO!nQ~ 
27. D.R.I., voi. IX,d~.76S, p. 360. .. 
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voastră să îl1llP1Înească lipsa erl,tora, pentru c'a şi prisosinţa lor să implinească lipsa 
voastră, Sl))re a fi potrivire,) (fI Cor. VIII, 14), a fost urmat şi apiJ.icat de întregUil der 
de la oraşe şi s'ate, din mlnăstiri şi schituri. îmbogăţirea «întru totul spre toată dă·r

nida, care ,aduce prin noi multumire lui Dumnezeu» (II Cor. IX, 11) din ape1ul Sfin
t·ului Apostol Pav,el a impulsionat organizarea şi desfăşuI'area unei continue şi sus
ţinute aotivităţi a clerului în sprijinul celor ce duceau greul războiului. Biserica ii 

inţeles oa şi în felul acesta să-şi aI'ate devotlamenltul şi abnegaţi'a ~aţă de tară şi 

popor şi să fie aii ături de fiii ei, cînd aceşti,a au troecut prin clipele grele ·ale răz

boiuiui pentru dob:indirea libertăţii şi independenţei. 
Ier,arhii Bisericii n-au ,plegeiUalt nieÎ o clipă ca prin îndemnuri şi îndrumări adre

s,ate derului să determine in rindurile acestuia o cît mai activă şi filai intensă lucT<lre 
de sprijinire a armatei române. De un înalt Ipatriortiosm este rupslul călduros (cu nr. 
1514-1519) pe care mitmpollitul Iosif Naniescu îll adresează (la 14 iu'lie 1877) preo
ţimii din cele cinci protoierii (Ilaşi, Botoşimi, Dorohoi, Sll'ceav'a şi Neamţ), pentru a 
<contribui cu ajutorul ei moral şi material la efortul comun, întocmind liste de sub
scripţie în eare să fie consemnat obolul fiecărui credincios. «Clerul Bisericii noastre 
române - spune in pas,torala s'a mitropoli'l.'ull Iosif - ales şi ieşit din naţiune, in 
toate împrejurări'le vieţii naţion<ile prin c'are a trecut România de secole, a fost tot
deauna alăJturea şi împreună cu naţiunea. A'cum dar mai cu seamă, oînd fiii ,poporullui 
român, copiii şi f-Mţii noştri sînt la hotarele ,ţării cu arm-a în mînă, vărs'îndu-şi sîn
gele pentru a rupăra drepturile, vIaţa, averea, căminuri.le şi onoarea românilor, iffilPre
ună cu locaşurile sfintei noastre religii, clerul nu poate să. rămînă nepăsător şi fără 

.a lu,a ,parte, ,pe c'ît se poate, la s'acrilficiile ce se cer in asemenea timp extraordinar. 
Pe lîngă rugăciunile ce Biserk~ prin derul său ină.1ta neincet'at ziua şi noaptea către 
Dumnezeu pentru ajutorul alIna,telor creştine in oontr'a inamicului secular alI nostru 
ln parte şi al creştinătăţii în genere, noi, clerul, împreună cu rugăciunile şi binecu
vîntări,le noast,re s·e cuvine şi sintem datori să insoţim pe bravii fH ai României şi 

cu ajutoml material de C<lre .putem dispune. Exemple frumoase şi Iăudabile in această 
privinţă ni s~.au dat pînă a'cum înderstulle de către toate c1l1!sele societăţii noas1re 
române... RiinduJl nostru prin urm'are este a ne implini şi noi asemenea patriotkă 

datorie. Credem dar de ·cuviinţă... să îndemni pe preoţi a contribui fiec·are cu ce se 
poate înrlersni, şotiind că pe ,dătătorul de bu'nă voie iubeşte Dumnezeu, care şi pe cei 
doi bani ai văduvei i-a .primit ca şi darurile ceIor avuţi, adresîndu-te asemenea şi 

<:ăJtre superiorii şi smperioarele monasltiIHor şi schiturilor din acel judeţ" 28. Aceeaşi 

dragoste pentru ţar·a şi fiii neamului oore luptau pe front răzbate şi din indemnul 
epiS(:opwlui A1anasie al Rîmnicului şi Noului Severin, către cler şi credincioşi (Craio
va, 27 iu'lie 1877), pentru a veni in $lprijinu1 ost'aşilor români, din care reproducem: 
«Deoar,ece ţara este ij.cuan Îrucercată prin grele nevoi, datorila fiecărui din noi este 
de a fi cu deoseibită iubire şi îngrijire pentru dînsa, acestea fiind o datorie sacră 
imipUJSă ll!Ouă tuturor de sfinta noastră Biserică şi de datoria de cetăţeni ... rugindu-vă 
ca să nu cruţaţi nici un mijloc şi osten~ailă de a v·eni spre UşuMr,e.a greutăţilor ţării 

:şi spre ajutorul bravei <lrmate rom~ne» 29. 

Cu aeeleaşi sentianenl1:e de dragoste pen'tru ta.ră şi popor se îndreaptă spre preoţii 
şi c'redincioşii din eparhie şi chemarea episcopu1ui Ghenadie al Argeşului (din 22 sep't. 

28. D.R.I., voI. IV, doc. 1042, p. 572-573; Biserica Ortodo:ci1 Romdnă, III (1876-1877), nr. 11, 
p. 539-540 şi 543-544. 

29. Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 184. 
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1877). 1 n'altu 1 ierarh Îndeamnă p'e toţi să vină cu ajutorul lor în SiprijQnul arma,tei, 
să facă rugăciuni sp'edale in toate biseridle şi Ia toate serviciile li1urgice, încît toţi" 

într-un glas să se roag'e lui Dumnezeu pentru biruinţa ostaşilor, alinarea suf,erinţeloJ:' 

celor răniţi şi izbăvire,a sufletelor celor căzu'ţi in lupte 30. 

Alpeluri asemănătoare au foSit publi>CJat'e şi in presa bisericească a vremii. Astfel,. 
in zilarul «Vocea Clerului» a apărut, sub titlU!!: «Datoria preoţilor în împrejurările, 

de Iaţă», un apel căltre toţi slujitorii Bis'eridi în care s-a cerurt: ca preoţii să fie lai 
înăJlţimea chemării şi misiunii l.or, şi în acel'aşi timp să îndemne pe credincioşi de iil? 

răspunde cu dragoste şi dărnicie La toate acţiunile de ajutorare a răniţiJlor şi a vădu
velor şi odanilor de ră:oboi 31. 

După îndemnull Sfintei Scripturi şi d'e!pJina conştiinţă a împlinirii înda,toririlof' 
sacerdota,le, cetăţeneşti şi umanitare, clerurr Biseridi noastre din toa,t,e trep.tele ierar
hicea răSipuns cu însu1iJeţire la chemarea ţării. Numeroa,se şi muiltiple au fost acţiu-, 

nne de:sfă!şurate de ,preoţii Biseridi prin contribuţii personale şi prin strîng.erea de 
donaţii în bani sau diJerite ofr,ande (îmlbră!căJminte, alimente, lenjerie de corp şi de· 
p'at, bandaj.e, "Clamă etc) de la credincioşi pentru duc.erea răz,boiului. Pentru o dt 
mlai rodni,că a,C'tivHate în folosul ostaşilor de pe cimpul de luptă, de ajurtorare a răni
ţilor şi a f'ami!iÎl1or lor, slujitorii Bisericii OI1t,odox'e Române s-'au organizat în «comi
Wte clericale», pe tară, p,e e!plarhii şi protoierii, precum şi în toate oraşele mai mari! 
din ţară. Astfel, în OfiaŞU~ Pict,e,ş~~ s-Ia organiz1at (7 sept. 1877) din iniţiativa şi suh, 
pr'eşedinţia episoopu1ui Gheruadie al Argeşudui un comitet alcătuit din preoţi şi aite' 
persoane onorabi~e din a'ce,st oraş 32. Comit-etul general a'l preoţidor din RomânIa a, 
laniS'at ohiar un «Aipel către preoţii din ţară şi cap i,t'ală», în oar'e se spune printre' 
altel'e: «In această circumst'anţă, dnd fraţii şi fiii noştri sînt chemaţi a-,şi împlini 
datoria supremă, noi s'întem datori cu boţii a face ce vom putea, spre a consvl'a şi; 

~prijini pe cei ce vor suferi a~primHe răZJboiului pen~ru apăr,ar,ea moşiei părinteşti" 

România ... In acest scop dar, iubiţi fraţi, puneţi ostenelile voastre, fiţi activi şi CUl 
inima, alerg'aţi C'U timp şi fără timtp, sipre a ,aduna de unde veţi putea de l'a bunii 
noştri români mijloace băneşH şi ajutoare pentru răniţii români, pe oare le vom, 
înaint'a sodetăţii Cruce,a RJoşie)) 33. 

Li.stele cu ofrande in bani şi diferite obiecte, publioate în «Monitoml Oficia!», 
din anii de război, sau în ziarele din Bucureşti şi pmvincie, s,tau mărturie pentru' 
rîvna cu care acest'e «comitete cleric ale» ,au înţeles să-şi facă pe deplin datoria. Dar 
preoţimea se via îns,crie cu contribuţiile ei nu numai pe listele a,cestor comitete, ci; 
şi pe lislteIe altor comHete org'aniZla1e în rîndUiI d'OamneLor române, sau pe list'ele' 
de subscripţie ale autori,tăţilor dvU,e din oraşe, sMe sau judeţe. ÎnEliProilipe toate' 
Hstele pubIic'ate vom întîlni înslcri.se nume de preoţi, de soţii de preoţi şi oîntăreţi, 

bisericeşti, care şi-,au oferit ajut'orul ma,teri'al pentru înzelstmrea armatei cu echipa-, 
ment de răZJboi s'au aprovizionama cu alimente şi tmbră'căminte. Cu un bun şi pildui~ 

tor exemplu pentru întreguii der, se înscriu aici ierarhii Bi,s-ericii. AsHel, mitropolitul! 
prima't, Ca1inic MicleslCu, a donat CrUicii Roşii suma de 1.000 lei, iar mitropolitUl} Iosif' 
Nani,es'cu a dăruit în folosul arma,tei acee,aşi sumă de bani 34. Epi,s'copUiI MellchisedeC' 

30, Biserica Ortod.'Jxă Română, IV (1877-1878), nr. 4, p. 215-216; Vocea Clerului, nr. 27/1877'0' 
p. 214-215. 31. Vocea Clerului, nr. 24/1877, p, 189-191. 

32. Biserica Ortodoxă Română, IV (1877-1878), nr. 4, p. 216, 
33. Biserica şi Şcoala, nr. 17/1877, p. 135; Vocea Clerului, nr. 22/1877, p. 172. 
34. Biserica Ortodoxă Română, III (1876-1877), nr. 11, p. 530 şi nr. 12, p. 610; IV (1877-1878), nr. 1,,, 

p. 53; Monitorul Oficial, m. 208 şi 221/1877, p. 5457 şi 5707. 
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all Dunării de Jos a of,erit pentm armatla de pe front 1.000 lei şi a pu,s la di,spoz1ţi'a 

Orucii Roşii suma de 2.000 lei. Episcopul Manalsie a~ RJîmnilcuilui şi Nomui Sevelrin a 
dăruit îmbrăcăminte de liarnă pentru soldaţi, lenjerie de coI1p şi p'at pentru cei răniţi, 

un rind de odăjdii şi cărţi de cult pentru Clonfesorul Regimentului 5 Dowbanţi şi 

diferite obiecte l'a srpH'alu[ mi:litar de la Ga'Hcinka. Epiis'CIopuI Isaia ,Vi:col aiI Roma
nului a dăruit 500 lei şi diferite obiecte. Episcopul Inochentie al Buzăului, suma de 
500 lei, împr,eună cu banii şi obie'ctele de 1mbră!căaninte, Ienjerie şi baIl!d:aje oferit,e 
de mînălstirile Cio~anul, Ră:teşii, Rogozu, Poi,ana Mărului, Găvanul, Găvanele şi Coteşti, 

iar episcopul Iosif Gheorghi'an al HUlŞi,Ior a donat 120 lei, la care s-au adăugat şi 

sumele oferite de preoţi şi monahi de la centrul eparhial 35. 

In documentele vremii sînt menţion'ate numeroase liste de subscripţie prin care 
com1t'etele cleric ale au strîns ajutoarele în bani, obiecte şi alimente oferite pentru 
ostaşii de pe front. Intilnim pwblic'ate listele comHffiullui clerului eparhial din Bwcu
reşti, ale oomit'etulrui cleru!lui din BrăHa, a,le comitet,e1or clerical'e din judeţele Dolj, 
Mehedinţi şi Roman (cu peste 100 pr,eoţi) 36, prelcum şi lilsiele comitetelor clerioale 
din cEil,elalte judeţe a1le ţării 37. 

En1uzialsmul şi dragos't'ea cu care întmgul popor a înconjurat armarta de pe front, 
pe soLdaţii răniţ,j şi faJll1iiliUe celor căzuţi în lwpte, a determinat pe unii slujitori ai 
Biser1cii să dăruiască lunar, pentru sprijinul armatei, pînă l,a sHrşitull ră:zboiului, o 
parte din s'aJariile sa,u diurnele primite. AsUel, arhimandriţii Ghenadie Enăceanu şi 

Siilvestru BăIănescu, profesori la Seminarul Central din BUicureş'ti, au cerut să li se 
reţină lunar (începînd cu iunie 1871') jumăltate din salariu pentru trebuinţele armatei. 
în scrils'Ori,!,e adres'at,e Mini,srf:eruQui Instruoţiunii, cei doi pwf'esori au arM'a't că {(în 
faţa greleIor împrejurări în oar,e se aHă s'cuffi'P'a noalstră ţară, România» şi «în netpu
tinţ,a de a pune lla dispoziţi'a ţării braţele» lor, datmi'a faţă de oauza dr'eaptă a POPIOIU
lui pe oar'e o apără armai,a în lupte, i-'a fă'cut să ofer'e a,cEl1lls1ă «minimă ofrandă». 

Mini's'terul de Interne le-'a adus în mod deosebit mulţumiri pentru devot'amentul cu 
C'are şi-au oferit contribuţi'a lor în srprijimul arpărării libertăţii şi independenţei ţării 38. 

Cu aceeaşi însu[l~eţir,e şi dărnkie ,a'u of,erÎit sume din saIariul l!or Iun'ar şi preoţii: 

M. Solesc'li (VrlanC'Ela-Putna), C. RăJdu1les!cu (Ocnele Mari), G. Floru (profelsor de reli
gie-Bucureşrf:i), G. Similonescu (Ţepu-TeIC'Ild), C. Ghines1cu (Reni-Ismail), G. Georg'eS<Cll 
(profesor de religie-Bucureşti), C. Trifon (judeţul Neamţ), I. Ionescu (Izvorani-Bacău) 
ş.'a. 39 • Un grup de patru preoţi din judeţul V'aslui şi şase preoţi-învăţători din pIalsa 
Loviştea (Argeş) au oferit cîte un salariu lunar, im Stamate N egoescu, prim-dn[ăreţ 
l'a bberk1a Antim (Buoureşti) a dăruilt pentru ajut'orul răniţiilor, dte 5 lei lunar, pînă 
la terminarea răZlboiului 40 

35. Biserica Ortodoxă Română, III (1876-1877), m. 11, p. 530; IV (1877-1878), m. 1, p. 53; D.R.I., 
val. VI, dac. 262 şi 641, p. 141 şi 317-318; voI. VII, doc. 1064, p. 614; Monitarul Oficial, m. 193, 196, 222 
şi 266/1877, p. 5233, 5272, 5723 şi 6661; m. 56, 57, 64, 69 şi 263/1878, p. 1588, 1619-1620, 1845-1847. 
1983 şi 6592. 

36. Biserica Ortodoxă Română, III (1876-1877), m. 11, p. 531; Monitorul Oficial, m. 17, 18, 242, 
259 şi 276/1877, p. 344, 371-372, 6131-6132, 6507-6508 şi 7237-7238. 

37. Liste cu nume de preoţi şi sumele sau ofrandele dăruite se găsesc în Monitorul Oficial, m. 125, 
162, 178, 213, 235, 242, 265, 269 şi 276 din anul 1877; şi m. 17, 18, 38, 63, 182, 185, 190, 191 şi 195 
din anul 1878. 

38. D.R.I., val. III, doc. 765 şi 883, p. 402-403 şi 473; voI. V, doc. 1230, p. 612; Monitorul Oficial, 
m. 128, 132, 143 şi 192/1877, p. 3706, 3796, 4056 şi 5207. 

39. Monitorul oficial, m. 136, 219, 230, 236, 238, 243, 249, 250 şi 259/1877, p. 3887, 5673-5676, 5915, 
6009, 6043, 6155, 6285, 6322 şi 6508; m. 23/1878, p. 513; D.R.I., voI. VI, doc. 467 şi 1226, p. 234 şi 626. 

40. Monitorul oficial, m. 164, 258 şi 287/1877, p. 4581, 6494 şi 7479; D.R.I., voI. VIII, doc. 212, 
p. 116-117. 
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Pată de a~!loarea pe care a luat-o. în Biserica noastră aJctivitate'a de sprijinire 
a eforturilor într,egu:lui popor, n-au răma's străini nici monahii şi moruahiile din mînăs
tirile şi schiturHe de pe întreg cUiprin'S'ul ţării. In aşezăminte'le mo.nahale ale Bise
rkii, după cum o dovedesc mărturiile contemporane, s-a desfăşul'a1 cu mult ze.l şi 

rîvnă acţiunea de strîngere a ajutoarelor în bani şi îmbrăcăminte pentru ost'aşii români. 
Liste întregi, numai cu nume de monahi şi monahii, au fost date publicităţii, împre
ună cu mu1lţumiri pentm donaţii;le şi ofrandel1'e făcute. Pe aceste lis1e figure'ază monahii 
de la Neamţ şi Secu, de la Ghighiu, Precist'a şi Slatina (SuceaV'a) şi de la Arnot,a şi 

Bistriţa, sau monahiilede la Agapia şi Văr,atec, de l,a Hurezi, de la Răteşti, Coteşti 

şi Rogo.zu, de l,a Barbu şi schitul Nămăeşti. În fruntela acestei acţiuni patriotice se 
intilnesc s,t,areţii şi s,t'areţele a:cesbor aşezăminte 41. 

O deosebită a'C'ţiune de ajutorare a fost desfăşurată chiar şi în rînduri',le elevilor 
din seminariile teologice, viito.rii slujitori ai Bisericii. Astfel, elevii de la Seminarul 
Central din Bucureş,ti şi de la seminariile din Rm. Vîlcea şi Huşi au oferit din puţinul 
lor, ca mărturie a drag'Ostei care le-Ia încălzit sufletul pentru ostaşii de pe front, prin
tre cal'e erau fireşte şi unii dintre părinţii lor 42. 

Este cazul să amintim aid şi contribuţi'a unor epitropii bisericeşti, ca cele de 
La biserIcile Madona Dudu (Cooiova) şi Silobozi'a (Bucureşti), precum şi ofrandele in 
îmbrăcăminte, lenjerie şi alimente pentru soldaţii de pe fr'ont, oferHe de soţiile preo
ţilor noştri 43. 

4. După îndemnul şi înd'atorire'a ce o au slujitorii Biseridi de a cerceta pe cei 
bolnavi şi a ajut'a şi mîngii'a pe cei ce sînt în suferinţă (Matei XXV, 36 i II COL r, 4), 
preo.ţii au depus aceleaşi strădanii pen~ru a veni în ajwtorul Slold1aţilor răniţi. Ei şi-,au 

adus contribu1i'a lm, fie direct pe cimpUiI de luptă, fie prin sprijinul momi şi mate
ri<l'l acol'dat Societăţii Crucea R'Oşie, s'au aMor societăţi şi comite<te, care pe lîngă 

Serviciull sanitar .al armatei, au dat asis,tenţă cel'Or răniţi în spita'le şi pe fronturiIe 
de luptă. Crucea Roşie a public'at chi'ar în preSia co.ntemporană o chemare către în
tregul pop'Or în c'alre a făcut apeI l'a d'atori'a tutuiior de a contribui la efortul comun 
pentru «:ajurtorarea răniţilor şi a suferinzHof de pe cîmpul de luptă». Apelul s-a în
drepbt şi către preoţii Bisericii noastre, în cuvintele: «Noi sîntem siguri că cucer
nidi preoţi, ca unii c,e sînt destiruaţi a fi părinţi ai nenorodţillor şi ai s'ulf'erinzilor, se 
vor siH din toate puterile să îndemne pe poporanii lor a răspunde la acel apel cu 
toată geneI1ozitate'a ... Noi credem că cucernicii preoţi vor depune tot zelul şi activi
tatea şi vor arăt,a cI'eştinUor !:Iaera l'Or datorie de a veni în ajwioru'l su1erinzil'Or,. 44. 

P:reoţii Biisericii n-al\l întîrzi&t să răslJmndă la ac'eastă chemare şi să-şi facă pe deplin 
datorÎ'a de părinţi duhovnic,eşti, contribuind fiecme cu obolul său la alinar,ea şi tămă

duirea rănilor şi durerIIo.r oS!1:aşi:1or români răniţi în răZJboi. Pe listel,e de surbscrupţie 

llansatle de Crucea Roşie, pentru «formarea ambu:Ianţelor române care vor merge pe 
C'Îlmpul de răzhoi în ajutorul soldaţi1or răni.ţi» se găseşte un mare număr de preoţi, 

Clare au susţinut cu ofrande'le lor (.în bani, haine, lenjerie, material :pentru bandaje, 
soamă etc.) ac,eaSltă acţiune. tn muHe oazuri aceste USlte au fost încredinţi(!,te protoie
reHor şi clerului din oI'aşele mai mari, ca astfel adivHatea de Slprijinire a Crucii 

41. Monitorul oficial, nr. 120, 166, 210, 224, 237, 271, 273 şi 274 din anul 1877; nr. 17, 21, 49, 57, 
182 şi 191 din anul 1878; D.R.I., voI. VII, doc. 1194, p. 701. 

42. Monitorul oficial, nr. 166, 192, 254 şi 263/1877; D.R.I., voI. V, doc. 1230, p. 612; Biserica 
Ortod.oxă Română, III (1876-1877), nr. 11, p. 530-531. 

43. Monitorul oficial, nr. 226 şi 268 din 1877 ; şi nr. 6, 50, 182, 185 şi 191 din 1878; D.R.I., voI. VI, 
dac. 645 şi 1297, p. 319 şi 665-666. 44. Vocea Clerului, nr. 20/1877, p. 153-154. 
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RoşH să fie cH mai iMen.să· in rindurille derului şi credin.cioşHor Bisericii. Preoţii 
din Buicureşti s-oau organiret intr-un comitet dependerut de Crucea Roşie, sUJb pre
şedinţi'a preotu~ui Gr. Musoeleanu şi au colecta.! de la preoţii şi credincioşii capit<l.lei 
suma de lei 3.760 şi 30 ooni şi obieCtte in v!\Iloare de peste 6.000 lei 45. Oont'ri>buţiHe 

preoţi'lor in bani şi obiecte se intilnesc şi pe liSlte1e Crudi Roşii de l'a «comiteteIe 
distriotuale» din judeţe, sau pe cele în.credinţoate auiorHăţHor de stoat de l,a oraşe 

şi &are. 
Oampoania dwsă de Crucea Roşie în folosud răniţHor de ră~boi a fost susţinută 

de ieoorhii Bisericii. Prin pastorale şi ordine circu1'are, ei au indemnat Clerul din 
epal'hii ca, acolo unde se formează comitete cu listte in folosUJl răniţHor, s.au Hste ale 
Crucii Roşii, acestea să fie prellJllilte şi de preoţi, ioar acolo unde nu sint, preoţii să 

akătuiaStCă ei înşişi ·astfel de liste 46. In felul acesta s-Ia asigurat o activitlate cît mai 
rodnică din poartea preoţilor care şi-au iiJIJiPlinit indatoririle şi au dovedit f<Os!uJ pe 
cate-I au ca slujitori ai Bisericii şi păstori ai credincioşilor. Din listele pubUcate de 
Crucea Roşie 47 se poa.te c<>nst'at'il că preoţii din toilite ţinuturi'le româneşti împreună 

cu monahii şi monoahiile din IDIÎnăstiri şi schituri, au oferit cu multă abnegaţie şi jert
felnicie tot ce au putut dărui şi string,e pentru răniţii români aflaţi in aIllJbwl'anţele 

de .pe front sau in SlPitalele din ţiilră. 
Cu aceeaşi dărnicie şi zel c'leruJ din Moldovoa a susţinut activitatea «Comitet1ll1ui 

Doamn<eJ.or din Iaşi» în organizarea şi intretinerea ambUJl'anţelor sanitare de pe front 
sau din tară. Mitropolitul Iooif Naniescu a dat dilSpoziţii (l'a 19 mai 1877) deru~ui din 
cele cinci protoierii ale MitOOiPOliei Moldov'ei şi Sucevei dea rîndui cele necesare in 
toate bisericile urbane şi rurale pentru str,îngerea de ofr,ande şi a «rec.omanda eno
riaşi~«)r să vină fiecta·re cu ce poa,te in ajutorull sold'aţiilm români ce sint pe cîmpul 
de luptă ... căci bunUJl Dumnezeu primeşte cu aceeaşi bunălt'ate şi banui văduvei 
sărace, ca şi darurile cele mari a[e celor avuţi» 48. îndemnul ierarhului a incă1zit 

inimile derului şi credi,ndoşHor, astfel că Mitropolia a trimis c'Omitetu1ui din Iaşi în 
repetate rinduri ofr'andele primite. Arunci dnd obiectele dăruite de căllugăriţe'le de 
lu Agapi'a, in frunte cu stareţ'a 'f,avita Uwaohe, au fost trimise comitetu~ui (11 aug. 
1817), mitropolitul a remarc.at «sentimentele nobile, generoase, p'atriotice şi religioase 
vrednice de toată lauda» de care au dat dovadă 49. Generoziootea intregu~ui cler de 
fi Siptijini comitete1e din judeţe şi OMşe este remarc'a,tă de lacel'aşi ierarh cu oc'azia 
trimiterii ofrandelor preoţHor din judeţele Iaşi şi Suceava 50. Comitetui din Iaşi a 
răSIPuns cu mul'tumire şi recunoştinţă «pentru devotamentul şi abnegaţiunea ce şi-a 

iIll!Pus (deruI) in faţa imprejurărilor gr,ede prin care tr,ec'e naţiunea română» 51. 

Din cli'P'fi in care numărul răniţilor a creSteut şi so,a văzut necesi1Jatea de 'Organi
zare şi întreţinere a mai multor S'pita:le, mserk:a şi-a îndrapi'ilt SlPrijinul şi spre această 
acţiune filantropică. Nici aici n-'au l1psit indemnul şi indrumarea ierarhiIor Bisericii 

45. Monitorul oficial, nr. 203, 205 şi 269/1877, p. 5388-5390, 5421 şi 7067-7068; Biserica OrtodoxlJ 
Română, III (1876-1877), nr. 11, p. 531; Vocea Clerului, nr. 31/1877, p. 246. 

46. D.R.I., voI. V, doc.420, p. 199-200. 
47. A se vedea listele publicate, pe serii, in Monitorul oficial, nr. 74, 182, 187, 213, 217, 218, 222, 

227, 233, 237, 238, 240, 243, 245, 247, 249, 256, 258, 263, 270 şi 274 din anul 1877; şi nr. 36, 68 şi 79 
din anul 1878; D.R.I., voi. V, doc. 837, p. 424-425. 

48. D.R.I., voI. III, doc. 388, p. 200-201; Biserica Ortodoxa Româna, III (1876-1877), nr. 11, 
Jl. 539 şi 542. 

49. D.R.I., voI. V, doc. 837, p. 424-425; Biserica Ortodoxa Română, III (1876-1877), nr. 11, p. 540. 
50. D.R.I., voI. V, doc. 1259, p. 630; voi. VI, doc. 347, p. 182. 
51. D.R.I., voI. VI, doc. 1301, p. 668. 
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noastre către cler şi credincioşi. Oda,tă cu organizare,a, din iniţia,tiv.a particulară, a 
spitalului «IThdepeThdenţ,a» din Craio"Vla, episoopul A.tanaiSie al Rîmnkului şi NouJu i 
Severin adresează (l.a 27 iulie 1877) un că,lduros ,apel către toţi, cler şi credincioşi, 

de a veni «in ajutorul a'c'estui spital. fieclare cu ce va pute'a», acest lucru «fiind o 
datorie sfîntă, impulsă nouă tuturor de sfînrba noastră mserică şi de datori'a de cetă

ţeni». Încredintat că cei de azi nu vor fi mai prejos de'C'Ît strămoşii lor şi vor răs

punde cu multă dărniC'ie peThtru sUlsţinerea spiMlullui, epi'Slcopul A!tlanasie îThcheie ape
lul rugînd pe bunul Dumnezeu să binecuvînteze strădaniile celor ce vor contribui. 
Tobodată a rînduit ca în toaiă ep'arhi'a să se akătuiască «.comi,tete clerk1ale» pentru 
,a de'sfăşura şi su:sţine o vieaotivita'te în folosul ost'a,şilIor răniţi 52. Clerul Bisericii a 
sprijirrit material şi înfiinţare.a şi organizarea spitalului «Virtutea Mi [it,ară,», de la 
Roman. Numeroase sînt uumeIe de preoţi 'Oare au ,contribuH cu donaţii la întreţinerea 
acestui spi,taI 53• Dar ajutorul Bisericii noastre s-a îndreptat cu acee,aşi generozitate 
şi ciHre osta.şii răniţi din armata rusă. Epilsloopia de la Buzău a pUlS la dispoziţia 

armatei ruse o part,e din loc·alul său, unde 5-la amenajat un spit,al pentru răniţi 54. 

Oontribuţila Biseridi în ajutorul dat so1daţHor răniţi nu s-a limitat numai la 
acţiunile desfăşuf'ate de ier·arhii şi preoţii bi:sericilor de la slate şi oraşe. Stăruitoarea 

activi,bate desfăşurată de dilferilte'le comHe'te peThtru a aduna de l,a populaţi,a ţării 

ofr,andele TheCeSlare organizării şi într'etinerii 9pi,t'alelor cu răniţi, şi adîncul patriotism 
al poporului au găsit acel,aşi devot'ament şi ace'eaşi cLorinţă de a sluji ţ,ara şi neamul 
şi în rîrudmile monahilor şi monahiiJlor din mînăstirile şi schHurile noaI5·tre. Cu încu
viintar,ea chiriarhHor ei au sluji,t oa infirmieri Slau br,arucardieri la spitale sau ambu
l'anţe. Astfe1 cu binecuvîn't'area mitropolitului primat Oalinic Micile,scu, monahi şi 

monahii de la MînăJs~iri!e Cernica (20), Că1dăruşani (26), Ţigăneşti (25) şi Pasărea (20) 
au fost pe front şi în spitale infirmieri şi brancardieri. Cei 91 de monahi şi monahii 
participanţi l'a aces~e <lJcţiuni au mărturi,sit că «inima noastră era plină de întris,ţ,are, 

că nu put'em veni şi noi cu ceva ofnande, a le depune pe albanlJ1 ~atriei, !iaţă de eve
nimentele oe se petrec ~a ho,tare, unde fraţii şi rudele noctS'tre îşi v,aDSă sîngele pentru 
c€'a mai sfîntă c'auză, regenerarea României prin independeThţă» 55. Acesta a fost 
motivul[ pentru care ei s-au înrolat în servk'Hle fmutului de luptă. 

Deolarece situa'tia ne.c'esit'a organizare,a UIlJOr noi spitaIe la Turnu-Mă·gurele, Ro
şiorii de Vede, Carla·cal, Slatir .. a, Craiov'a, Islaz, Corabi'a, Bechet şi CaIalf'at, Mitropolia 
UngrovLahiei a pus la dispoziţia Crucii Roşii un Thumăr de 50 de mOThahi ~i 50 de mo
nahii. După un scuri ins,ţructaj făcut la spiltalul «Filantropia» din Bucureşti, Cruce,a 

Roşie a mpmtiz,at la spitlale şi ambuil1anţe 29 mOlliahii de l.a Ţigăneşti şi Pasărea, oa 
infirmiere şi 40 monahi de ta Cernioa şi Că1dăruş'ani, ca bra.ncardieri 56. 

Dar şi monahii şi monahiile de la mină'stiri'le şi schiturHe din Moldov'a au răs

puns cu aceeaşi însufll'eţire şi devotament oauzei comune româneşti, iThdependenţa 

ţării. Pentru monahii şi mon·ahiile de la m1nă'StirHe şi schituriJle din Moldova, mitro
politul Iosif Naniescu a alCor'dat «binecuvînt,area de a merge în serviciul amhuJ'an
ţelor române, cînd v,ocea P'Mriei i-ar chema)) îThCă de l'a începu,tul războiului (14 iulie 

52. Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 184; şi nr. 27/1877, p. 213-214. 
53. Monitorul oficial, nr. 64 şi 183/1878, p. 1845-1847 şi 4849. 
54. D.R.I., voI. II, doc. 907, 1100 şi 1143, p. 459-460, 550-552 şi 572. 
55. Biserica Ortodoxă Română, III (1876-1877), nr. 9, p. 430. 
56. Ibidem, Il! (1876-1877), nr. 11, p. 533-537; Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 182-183. Numele 

celor 29 de călugăriţe şi 40 de călugări sînt publicate în reV. cit., III (1876-1877), nr. 11, p. 537-539. 
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1877) 57. Intr-un apel adresat celor şaptemînăJs<tiri şi schituri din Moldov'a (Necamt, 
Secu, Horaira, Vorona, Agapia, Agafton şi VăJ.1atec, ta 27 aug. 1877), mitropolitul de 
"Ia I,aşi a arătat că, întruaît jJam «'are trebuinţă de ajutorul tuturor fi~lor ei făr,ă os€
'bire ... , sîntem datori a da exemplu nu numai cu cuvîntul, dar şi cu fapta», de aceea 
monahii şi monahiile care rămîn în mînălstiri să se roage neîncetat pentru biruinţa 

,armatei române, «iar cei ce sînt înpulere de a lupt,a cu os,tenelile să meargă înmij
~ocul ost,aşHor Pat'riei c€ se luptă cu armele şi cad răniţi, a le î,nduld suferinţele şi 

,durerile mnelor prin s€fividu'l ce s'e fac,e lta ambull'anţă» 58. Mulţi dintre monahi şi 

Jffionahii, răspunzînd la apelul chiriarhi.lor au slujit cu vrednide l,a spitale şi ambu
l,anţe. Un grup de 20 de moruahii de La AglcupIa au fOlst în servidul' Crucii Roşii l,a 
'Bucmeşti; 10 monahii de la AgEi!pia şi Văralfec au s'lujit ela irufirmiere la ~pi,t,a:luldin 
Tg. Neamţ, iar alte 10 monahii la spitalul «Sf. Maria" din Iaşi, organizat de «Comi
'tetul Doamnelor" de aici 59. 

La îndemnul epi6copului Avanasie aJ Riîmnicului şi Noului Severin, 37 monahi 
'şi monahii din cuprinsUJI acestei ep'arhii s.,au oferit să silujea,&că oa infinmiere şibran
·cardi'eri pe front s,au în ţară. Ei au rost trimişi ~a spitaiull din Turnu Măgurele, cu 
'excepţi.a a şase monahi de la Hurezi, care' slujeau de mai înainte la spitalul «lnde
;pendenjJa» din Craiova. Ulterior număruil lor a sporit, înoit din acea,&tă eparhie au 
'Slujit oa infirmiere şi brancardieri 10 monahi şi 48 monahii 60. 

Cu 1IJcee,aşi ahnegaţie şi însufleţire au ră,s;puns l,a îndemnul epilsoopu.lui Gheor
'ghian al Huşiilor, 8 monahii de la Mînă,sUr'ea Adam (Tutov,a), car,e au silujit cla infir
miere l,a spi1,alele din Gal'aţi şi ~a alte SiPi~ale care UI1mau să s'e org>anizez,e la Bîr11lJd 61. 

Activitatea desfăşur,a,tă de monahi şi monahii la s;pitwle şi amlbulanţe a fost 
\bine apreCÎiată de peI1sonalul medical şi de răniţii îngrijiţi. Astf1el, Dr. Lud. Fi1alU'a, 
medic-şef al spit'alelor t,erruporale de Oruce Roşie nu are doc,H cuvinte de muHumire 
şi laudă pentru infirmierele şi brancardierii din rÎnduJl monahilor şi ffionahiiLor. "Că

!ugăriţele oare au rămas - scri,e Dr. FiraTIa - au dat o îngrijire intelligentă şi Olt 

blîndeţe răniţilor, precum şi căJlugării, Heclare a coreslpuns cu abneg,aţie lăuKlabilă 

însărcinărilor destul de gpeIe» 62. 

5. Erutuzi'asmul patriotic care a Însumeţi1t pe românii de dincoace de Carpaţi n-a 
rămas fără rălsunet în smletele oelor din Tr'ansUvani'a şi Bucovina, căci dragoste'a de 
neam şi legătma de s;înge şi limbă îi unea pe toţi. Ei vor v'eni in ajurtoruJl armatei 
şi al răniţi,lor cu ofrande în bani şi diferite lu,cruri, dacă situ'aţia nu le-'a ingăJduit să 

57. Ibidem, III (1876-1877), nr. 11, p. 539 şi 543-544. 
58. Ibidem, p. 540-541. 
59. D.R.I., voI. VII, doc. 149 şi 367, p. 82 şi 207-208; Biserica Ortodoxă Română, III (1876-1877), 

'fir. 11, p. 5,39 şi 541; Gen. Radu Rosetti, Ambulanţa doamnelor din Iaşi în 1877-1878 (Acad. Rom., 
M,S.I., seria III, tomul XXII), Bucureşti, 1940, p. 15, 

60. Biserica Ortodoxă Română, III (1876-1877), nr. 11, p. 544-545 (cu liste nominale); IV (1877-
1878), nr. 1, p. 53-54 (cu liste nominale în completare); Vocea Clerului, nr, 27/1877, p. 213-214; Dr. 

'Lud. Fialla, Reminiscenţe din resbelul româno-ruso-turc al anului 1877 şi rolul Soc. «Crucea Roşie» la 
timp de pace şi resbel, Bucureşti 1892, p. 64-65. 

61. Biserica Ortodoxă Română, III (1876-1877), nr. li, p. 546. 
62. Dr. Lud. FialJa,op. cit., p. 65; vezi şi Căp. M. Dimitrescu, op. cit., p. 67. în general despre 

.activitatea monahilor în timpul războiului, un cronicar al vremii scrie: «o mare parte din călugării cei 
mai tineri, auzind chemarea patriei în pericol, nu stătură o clipă la îndoială, ci părăsind liniştea monas
urilor, plec ară pe cîmpul de resbel ca să contribuie cel puţin prin cîntare şi consolare pe cei suferinzi 
@entru ţară, dacă poziţiunea lor nu le pennitea să ia ca popa Fărcaşi paloşul şi puşca în mînă spre a 
redobindi neatîrnarea moşiei lor». N. A., Popescu, op. cit., II, 13-14. 
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fie pe front alături de fraţii lor 63. Vom inbîilni totuşi grupuri de tineri din Sibiu ş1 

FăgăTaş, care au trecut frontiera şi s--au inroll(l,t ca volunt'C1ri în armat·a română 64. 

Pcartidrparea volunt.arilor a fost iniţia,tă de la începutul ră:zJboiului, din cJÎlpa în care 
avoootui Ioan Roman a chemat l<a sin'€' (in mai 1877) tinerii din Făgăraş şi i-<a îndem
na1 să plece ca voluntari în arma,ta română. Printre cei ce au răSJpun;; la acest în
demn a fost şi Vincenţiu Grama, absolvent de teologie, oare a lu,p1a,t pe front, a fost 
decor-at, iar dlJJpă război a revenit în Transilvania, unde a fos,t hi<rotonit ca preot ÎllI 

comun-a Rîuşor 65. 

P<1 ra leI cu ilicţiunea voluntarilor a lua,t naşt.ere în Transilvani1a campanî,a de 
stTîngere a ajutoarelor pentru arm.at:a de pe front şi penbru răniţii din spit'ale. In 
acest sicap s-au org,anizat comitete, au fost publkate apeluri şi au cÎI1cu,Jtat liste de 
subscripţie. Din comiltetele organizate în Transilvani.a au fă,out parte nlLmeroşi preoţi 
şi preotese, iar pe listele de subscripţie sînt înscrise nume de vlădici, protopopi, preoţii 
şi cintăreţi biserkeşti, alMuri de marele număr al credincioşi,lor români. 

Iniţi'atiVia în organizarea campaniei în rindurile românilor ardeleni pentru 8i 

aduna ajutoare în folosul ostaşilor de pe front, a fost lu'a.tă de femeile române d,in 
Sibiu. La 17 mai 1877 a luat fiinţă «ComItetul do.amnelor române ,din Sibiu» cu sc~U'1 
«de a veni cu mijloacele lor PQsiMle în ajutoml ostaşi,lor români r~niţj, şi la uşu
rarea suferinţelor familiilor celor căzuţi în luptă» 66. Din a,c€lS't cQmi,tet,a,lcătuit din 
16 pel'soane, în frunie cu Judit'a MăceJ<aru (Silbiu), au fă:cut parte cinci soţii ale pro
fesorilor de teologie şi ale pr,eoţilor consilieri de I>a MiltropoHa ortodoxă din Sibiu. 
De la îThCeput comitetul a puMica,t un «A!p,el către române» în care pulsetază vred
nicia, CUf<ljul şi nobleţea su!liletească a celor ce considerau drept o sfîntă d<ltorie 
e'a să-şi ajute fraţii de neam şi limbă. «Conduse de simţul inimii noastre - se SlPun€ 
in ape! - şi inspiI1a1e totdeaun.a de instinctu,l sublim al umanHăţii, nu pu'tem sta 
indiferente Ia c,ee'a ce fraţii şi surorile noastre vor av,e'a de a îndUlrl(! in această mare 
dNmă», indt ,avem datoria «să venim şi să dăm ajutorUl nostru posibil întru retlli
z·area sicopului ce ne-am propus» şi de aceea «invităm, d'ar, ou iubire pe tOrute român
cele, surori ale noastre, care consimt cu scopUiI ce ne-am propus, ca să binevoi<lscă! 

a-şi aduc,e fiecare obolul său» 67. 

La puţine zi,le (22 mai 1877) s-,a con.sUtuH şi «ComitetUil românilor din BNşov 
pentru aju10rarea sold.aţilor răni.ţi din România», condus de Manole I. Oi,amandi, din 
care au făcult par!e protopopul Ioan P.elrie şi preoţii Bartolomeu Ba~u.Jescu şi Gheorghe 
Perşinariu. rn «Atpelul filIantropie», adwsl(lt de comitet români,lor din Braşov, ~e 

spune: «Fraţii noştri de dincolo puşi în dur<l n€iCesit'ate de a-şi apăra cu arma averea 
şi existenţa, vocea carită,ţii vine şi redamă de la uanani!l(lte ajutor şi ailinare. Cu 
cit mai virtos nu va red'ama a,ceastă voce de l-a noi, unde ea este totodată vocea. 
sîngelui, pentru că ei sînt fraţii noştri... Dacă ne-,ar lipsi orice legătură intimă, fie de 
singe, fie de lege şi cuiJtură, înalta datorie a gra,tHudinii nu ne-ar putea lăsa un 

63. Acţiunea românilor ardeleni în folosul armatei române, după cum a fost prezentată în «Tele
graful român» de la Sibiu şi «Gazeta Transilvaniei» de la Braşov, este relatată pe larg de Pr. Prof. 
Mircea Păcurariu, Ecou.l Războiului de Independenţă în «Telegraful Român» din Sibiu, în «Mitropolia 
Ardealului», XII (1967), nr. 4-5, p. 315-344. 64. Istoria României IV, 612 ; N. Iorga, op. cit., p. 100. 

65. Sextil Puşcariu, Răsunetul războiului de independenţă în Ardeal, Bucureşti, 1927, p. 18. A!ţ~ 

voluntari din Ardeal sînt menţionaţi de Pr. Prof. M. Păcurariu, Ecoul Războiului, .. , p, 315. 
66. Biserica şi Şcoala, nr. 16/1877, p. 127-128; Gazeta Transilvaniei, nr. 38/1877. 
67. Biserica şi Şcoala, nr. 16/1877; Gazeta Transilvaniei, nr. 38/1877; N. Iorga, op, cit., p. 95; Pr. 

Prof. M. Păcurariu, Ecoul Războiului ... , p. 32Q. 
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mO;IDent să stăm nepăsători in f'ilt'a acelor ce reCil'amă îndatoririle carităţii. Aceste 
s'alCre motive au da~ imrpui!s românilor din urbea Breaşov a veni cu obolul lor în aju
torul răniţirror, în «r€lSbed, a fr'aţilor noŞ'tri din R<lmânia". Comitetul şi-a propus a, 
primi ofnmde în bani şi obiecte şi a le trimi1e lea Crucea Roşie din Bucureşti 68. Dra
gostea pentru fraţii de acelaşi neam şi lege, care 'luptau pe front, a determinat comi
tetul ca o dată cu trimiterea primelor ofrande in bani, să măr,turisească: «Este puţin 
şi foarle pu1in ceea ce facem şi vom putea face pentru scumpii noŞ'tri fraţisurferinzr 

pe cîmpul de onoare, peniru gloria şi înălţarea neamului românesc. însă dacă puterile' 
noastre nu pot corespunde îneaHe!or ind'iltoriri ce le impune legătur,a de sînge şi ace
leaşi aspiraţiuni de progres şi întărire naţională, binevoiţi a primi asigumrea că sen
timentele noastre sînt muLt mai presus decît ne permite reaLit.atea împrejură,rilor" 69. 

Com!ilte1e asemănătoare au fost organiz'frte şi în alte centre ale Transilvaniei, 
la Cluj, Arad, Alba-IuHa, Năsăud, Abrud ş.a. 70. Dar acţiunea românilor de aici n-a· 
fost pe plaC'ul autorHăţiJor aUlStro-ungare de atunci, care, pe motiv de neutr.alita,te, .. 
au dizolvat comitetele, cu toate că ungurii din Transilvania erau îndemnaţi să ajute 
armiltele turceşti, iar medicii unguri să plece în Tur,da 71. Opreliştea stăpînirii awstro
ungare n-a putut însă frina manifes~area sentimeIbtelor de soJidaribate şi unitate ale 
românilor din Trensilwmia cu cei din România şi n-a putUi! pune stavilă ac'ţiunilor 

înce!pute. Ac€\Sll-e acţiuni au fost preluate şi con1inwate de persoane partieul'are, de· 
incredere, at~t 1.a oraşe dt şi la safe, iar româncele aduceau tot mai muJte ofrande 
În bani şi obiecte penlm răniţii români. Persoane singure şi grtl1P'llri de persoane au 
adun'at ac-eme ofrande, au .pu'bJicil-t apeluri şi au răspindH liste de subscripţie. L:>.' 
Breşov, un grup de 16 români, intre Clare şi protopopul Ioan Petric, a publicat un, 
«Apel la români", în care s-a cerut ca «toţi românii dintre Tisa şi Carpaţi, june şi 

bătrin, avut şi sărac, să d-ea fi€!C'are obolul său pemru alinarea suferinţe:lor fraţilor 

noştri din România răniţi in răZiooi, aŞ'il cum o cer legătur'il d-e neam, vocea carităţii 
şi civilâz'ilţi'il» 72. AIs€iIDeTIea ap€luri au fost date publkităţii in toate centrele mai mari 
din Transilvania şi Banat. Astfel, Emilia Sturza, soţia preotului din Sepreuş-Arad, a 
publicat o «Adresă filantropkă către femeile române" (24 mai 1877); E. N. Terenţiu 
Pucea, din comitatul Bichiş (azi în R. P. Ungară), un «Aviz filantropic către domnUi 
şi cărtu,rarii români)) (7 iunie 1877); la Tim işoa r,a , l'ulia Rot<aru a publicat un apell 
însoţit de lis1e de suoocrilpţie; preo,teas1a Cam!ina Pop-P'i\piu din Bud-ei şi AmaJia· 
Cri.Ş'iln-Maior din Sa'c·al se adresează cu «Apelul către doamnele române din Cîmpie,,· 
(14 iulie 1877) 73. La Braşov au apărut «Apelul către române», semnat de HareU Stă
nescu, şi slcnsoarea de îndemn către româncele .ardelene publicată de Sevastiana 1. 
Mmeşan, iar la Sibiu, Judita Mătcelaru a public<at (22 sept. 1877) un nou apel că,tre

românii transillvăneni, cerind Cil în fiec,are sat să fie adunate, prin liste de subscripţie, 
ofr1ande în bani şi obiecte 74. 

Era firesc 00 toate aC€lSte stăruHoar-e lllpeIuri să nu rămână fără de ră&puns din· 
par1-e<d celor care au rost cu sud'letul aJMuri de armata .română. Lj'ste d'e subsicripţie 

68. Monitorul oficial, nr. 115/1977, p. 3396-3397; Gazeta Transilvaniei, nr. 37/1877; Pr. PI'Of. M •. 
Păcurariu, Ecoul Războiului"" p. 321-323. 

69. Monitorul oficial, nr. 115/1877, p. 3396, 70. Gazeta Transilvaniei, nr. 47/1877. 
71. lbi4em, nr. 41 şi 47/1877; Pr. Prof. M. Păcurariu, Ecoul Războiului ... , p. 321-323. 
72. Gazeta Transilvaniei, nr. 45/1877. 
73. Biserica şi Şcoala, nr. 19 şi 20/1877, p. 151-152 şi 159-160; Gazeta Transilvaniei, nr. 54/1877;, 

Pr. Pl'Of. M, Păcurariu, Ecoul Războiului ... , p. 337 şi 342-343. 
74. Biserica şi şcoala, nr. 35/1877; Gazeta Transilvalliei, nr. 35, 48 şi 72/1877; Pr. Praf. M. Păcu~· 

rari\], Ecoul Războiului,,,, p. 327. 
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au circu'llat prin. toate oraşele şi satele apdel'ene şi'" pe 'ele se gă'S8S1C înscrise nume'le 
întregului cler ardelean, al soţiilor de preoţi, al cîrităreţilor bisericeşti ~i al credincio
'şHor, care şi,iau oferit· cu dărnhde obolul pentru răniţii de pe front. Cele două mari 
ziare ardelene: «Telegraful român» şi «Gazeta Transilvanieh>, împreună cu «Monito
rul oficial» din Bucur,eşti,' în care Crucea Roşie a publicaJt ofmndele sosIte din Tran
'silvania, sînt pline, în anii războiului, cu liste" «de·contribuiri benevole întru aju
tontl ost,aşHor români răniţi în msbelul pusa-româno-turc» 75. Litstele de subSiCrLpţie 

'(:Iare au circulat din Maramureş pînă în Hari:at, şi din Ga,rrpaţi plînă l,a Tisa, au îruscris 
numele c8'lor ce au dăruit cu jerttfelnide din bunurile lor pentru ajutonLI ostaşilor 

români. Dela Braşov şi Făgăraş, Sibiu ·şi Alba-Iulia, Oluj şi Baia Mare, Mediaş şi 

Abrud, Hunedoara <;i Beiuş, Oră,ştie' şi Tîrgu-Mureş, Garansebeş şi Lugoj, Timişoara şi 

Arad, ofr.arudele în bani, îmbrăJcăminte, Lenjerie, scamă şi bandajeau luat drumul spre 
'Crucea Roşie din Bucureşti perutru ,a împlini lipsurile şi a alina suferinţele celor răniţi. 
Crucea Roşie a organiz,at, după cum s-·a arătat, o ambulanţă a doamnelor române din 
Transilv.ania, îndrumată spre front cu alte ambu1anţe de :Ia Iaşi. 

Pe c8'1e apr'0ape 300 u,s1<e de subs1cri.pţie, puhl~C'ate, din mire 90 au fost organi
Z'alte şi ţinute de protopopi şi preoţi, iar 20 de preotese, figurează sute de nume ale 
:s:lujitori:Lor Bisericii n'0,a,stre: mitropolitul Miron R'0manul de la Sibiu, episcopul Ioan 
Popa1su de la Oaransebeş, viearul Nk'0llae P'~pela, 4 c'onsLlieri (Sibiu şi OaI'ans·ebeş), 

'2 secret'ari eparhÎiali, 7 profesori de te'0logie, 26 pwtop~pi, 294 preoţi, 5 abslovenţi 

,de Teologie, 56 soţii de preot şi 15 epitropi biserkeşti, care au donat sume de bani 
şi mari cantităţi în obiecte de îmbrăicăminte, lenjerie şi pansamente 76. 

Alcel1aşi entuzi,asm a însufleţit şi pe românii din Bucovina, pe atunci sub stăJpî

uire aUlSltri.acă. Se întî,lnesc şi ailCÎ tineri de lkeu din judeţul SllICeav,a, care, trecînd 
frontiera, au venit să se înrole2)e ca Vohlui'a,ri în armat:a română, însă l,a cererea 
.autorităţilor austriece au fost repatri'aţi 77. în atmosfera de dragoste şi duioşie pentru 
s'oldaţii români, s-,au organiz'at şi aici H'ste de subscripţie mai ales din partea doam
nelor române, liMe pe care figurează numer'0şi preoţi bUloovin·eni. Crucea Roşie .a 
-pubilk1at, în parte, alcest'e liste, din oare noi astăzi cunoaştem contribuţiile slujitorUor 
:Biseridi. Astfel, o colectă a f'0st făcută de Nat,ailia. Hurmuzachi, printre preoţii din 
Bl~covina, i:ar p'e lista «OomHet'u,lui doamnelor române din BucQvina» se întîlnesc şI 

"numele unor derici: prot. Ioan Olinschi şi preoţii Vla'Si!e CiUipercovici, Leo Popescu 
şi Necu1lai San'c'iu 78. 

6. Bis'erioa nu şi-,a îndl'spvat a'oţiunea ei de slujire şi SlpnJlllue numai a acelor.l 
,oare l~pt'au pe front sau erau răniţi în SipHalle, ci sprijinul ei s-a îndretpt1a,t şis<pre 

f·âmiliile celor de pe fr'0nt, văJduve şi oI1fiani. Biserk'a a indemnat pe slujit'0rii ei să 
'vină în sprijinul famHii'lor, văduvelQT şi orf'anHor de răZJboi, arătînd clerului şi cre· 
·dincioşilor ei căille şi mijloacele de slujire ,a acestora. Illamicolul: «Biserka română 
faţă de cei căzuţi în resbel pentru credinţă şi patrie», arhimandritul Silvestru BăIă
enescu a sublini'at că Bise:riloa p'0ate şi trebll'Î,e să ajut'e, prin mijloace materi:ale, f.ami
:liile rămase fără s<prijin şi să îndemne credindoşii la t0't lucrul cel bun. Amorul 

75. In anii 1877-1878, Gazeta Transilvaniei, cu foarte puţine excepţii, a publicat În fiecare număr 
liste nominale cu cei ce au dăruit ofrandele lor pentru soldaţii răniţi. Crucea Roşie a publicat liste 
ltlominale, pe serii, în Monitorul oficial, nr. 115, 142, 183, 210, 219, 224 şi 280 din anul 1877; şi nr. 4, 5, 
:21, 68, 179 şi 251 din 1878. A se vedea şi Pr. Prof. M. Păcurariu, Ecoul Războiului ... , p. 324-342. 

76. Pr. prof. M. Păcurariu, Ecoul Războiului..., p. 343. 77. Istoria României, IV, 612. 
78. Monitorul aficial, nr. 142 şi 224/1877, p. 4050-4051 şi 5764-5765. 
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-aiitiiCiolUIlui a cerul\: oa in toate biserieille să fie introduse cutii pent1:"u ofr,ande,' 'cu 
inscripţi'a: «Cuti.a pentru ajutorul f'amiHUo! celor căzuţi în resbel pentru credinţă şi 

'P,atrie, iIIJCeput in anul 1877»i un comit'et akătuH din trei p,ensoane, pe lî!llgă fiecare 
IProtoierIe, să asigure o mt mai justă şi echitabilă repartiZJare a ofI'and'elor adml'at'e, 
ia,r in minăJstirHe în Clare sint condiţii, să fie organiz'at,e onfelinail:e şi oase de invaUzi 79. 

Pallalei cu măsurHe lu:ate de conducerea srtiatl\JJl.ui, ta cei răJmaşi acasă să îmrp!linească 
mUM'a celor chellIl!aţi sub arme, BiserÎiCa a de21voltart "O' ac1iune de s'prijin şi cO'I'abo
I'are in rindurile clemlui şi credincioşHor. maconul Ş.t:CăJlinestu a publiClat, în acest 
'Sens, apelul "Către preotii săteni», cu indernltU!1 ': «Lu:a'ti dar iniţiative şi îndemnaţi 

pe cOIWI"ati spre a-şi im'pilini această datorie' cătr'e fraţii trimişi la luptă. F,aceti ea 
toţi să poarte s.aocinUe unull pentru aUuI,căici numai aşa vom putea fi cr,eşti:niade-, 

văr,aţi şi numai aş-a se va pute'a inţelege scopwl pentru Nre sînt adunaţi oamenii, 
in s'ate şi in oraşe» 80. 

Este adevărat că in documentel'e' Vil'emii se găsesc linregistret,e mai put1ne măr
turii deg,pre ,ac.ţiu!llHe derului Î!ll ~prijinu[ celor rămaşi acasă, cu ofIlande ,în hani şi 

-aUment,e. Pe o list.ă de subSICripţie din judeţull Neamţ, Ise -inH[neSic numele 'a trei 
'Ilreoţi, care 'au dăruit produse al'Îmenil:lare pentru «,a}UJt'orarea famidiHor soM'aţi;1of 

lCoIlJCent'I1aţi», iar Comitetul român di!ll Br'aşov 'a trimi's [Ia CrUiCea Rloşie suma de ,1730 
aei «spre ajutoIlar,E"a urm'aşilor l!lJÎHlJari'lor căzuţi 1n răziboi» 81. Şi ac'este mărturiiidiove
de5!C că preoţii BiserÎiCii noastre n-,au uitat de î'ndatorirea de a «cerceta .pe cei' săr
mani şi Ip,e văduve 'în necazUlI 1or» (I'acob 1, 27), şi IBU pIlactieat indemnUJl Sfintei 
:Scripturi: «IPu:maţi ls,aocinile unul 'aitui'a şi 'aşa ~ID.ip[iniţi Ilegea Ilui HI1istos» (Gal. VI, 2). 

7. Alctivita<tea ,preoţilor miHbari (confelsori), care au 'însoţi,t unită'ţile !pe fTiont şi 

-au fost permanent lîn mijlocu'l sold-alţilor cu 'ajutoml lor spiritual şi moral!, este o 
altă măI1turiea eontri:bUJţiei Bisericii şi dlerUJlui Ipentru caU2la l!1!aţion'ală la poporwlui 82. 

S1Dîntu>1 8in,00 ,ai Biseric'ii Omodloxe RIomâ!lle, prin «ReguI1ame!lJtul ipent'l'u d[SlCi
plina c'leru1lui ostăşe'Sc» (din 1874) Iprecizla 'Că pIleoţHor miUtari 'l'e revine îndatorirea 
de iii. iIIIlIplini «cu siiinţenie funcţiunea preoţească ~a o'aste ... [ăcînd serviciu religios» 
(art. 5), aşa cum elia prevăzut şi de Regul'amentlil speci'aJl aiI larmratei (d. Mon. of. 
nr. 79 din 1870) 83. Tot 'înaceSlt sens 'a'rhimandritul Gavriill RăŞioan 'a IpuhUcat (:1877) 
-adieolul despre «Datorii!le preoturlui lîn ,annată», lî!ll timlP de ,pace şi IÎn timp de ră2lboi. 
Dacă în timp de lPace preoţii millitari Iau fost IOhemaţi să dea 'asiistenţă ,religio,asă 

'soldaţiIor, 'în timp de ră2lboi ei au fost permanent lîn mijlocul ost.aşilor cu rugăciunea, 
'Slprijinullşi IlIlIÎngîierea 84. 

La rocomand:are'a chidarhHor şi printr-u!ll decret spedal din 1877 85,au func
ţionat in «Serviciul religios» al Armatei, un mare număr de preoţi. Astfel, pentru 
.garnizoanla din Bucureşti: arhimandriţii Ignat Serian şi Ghen:adie Merişescu, proto
'5inghelu~ Sava Dimitreocu şi ieromon'ahUlI Venilamin Ailex'andrescu 1 l'a g.arnizo'ana 
din CIIaioV'a: ierom-onahul Agat-anghel Guţu 1 ,la garnizoan'il din Galaţi: ieromonahii 
!oa.chim Volunt'aş şi Neafi,t R.acoviţă i 'l,a garnizoana din BrăHa: ieromonahu,l I,rinarh 

79. Biserica Ortodoxă Română, IV (1877-1878), nr. 1, p. 44-46, 
80. Ibidem, III (1876-1877), nr. 11, p. 502-505. 
81. Monitorul oficial, nr. 136 şi 251/1878, p.' 3681-3682 şi 7083. ' 
82. Pr. Gh. Moisescu, Pr. şt. Lupşa şi Pr. Al. Filipaşcu, op. cit., II, p. 526. 
83. Biserica Ortodoxa Româna, III (1876-1877), p. 21-33 (deciziuni). 
84. Ibidem, IV (1877-1878), nr. 3, p. 173-180. 
85. Decretul nr. 868, din 18 aprilie 1877, publicat în Monitorul oficial, nr. 91/1877, p. 2676. 
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Gră!d~anu, i,ar lil garnizoana din I'aşi: preotul 'mie Grigoriu şi ieroffiionahu! N!lTICis 
CreţJul€SiCu. În ilnul 1878 s-a (păstrat aceeaşi situe,ţie, cu singura deosebdre că l'a g;ar
nizo·ana din Bucureşti, ieromonahul V"mil(jmin AJexandrescu a fo,SIt ,1nuocuit cu preotul, 
Nicolae Budişteanu 86. 

ta aceşti zece confesori mi[i,OOiri se ildaugă numele preoţilor înrolaţi ca volun
tari, sau chemaţi temporar, fP€ rdur>ata ră2'!boiThlui, lîn !Slujha unităţilor de ,pe !front. 
In1re 'cei care şi-iau oferUl voluntar S€>Ivicii~e şi au lCefiut să .fie .trimişi pe front,. 
întîlnim pe arhimantdritul Calinic POipovid, stareţ 'la MînăsUrea Niion (Buzău), re
partiZla1 Ia 25 mai 1877 drept cOnJesor ~a Regimentull 8 Dorobanţi 87. In serviciull 
temrporar al unităţj1lor mili:tare de :poe lf,oont la fost chemat preotuJ Ioan Lăcure-anu' 

Pronotmie, C'onJ€5or la Regimentul 1 de 'IJinie, unitate eacre a lua·! p<lr1e ~a ~Uiptele de' 
la Griviţ'a şi Plevna 88. 

Fără ,îndoială :că preoţii pe front iau fost muH mai mulţi decît cei menţionaţi' 

ln documente, d>acă avem .în vedere n,umăru~ ffil(jr~ aI unitătţirror militare şi intinder€i'h 
frontului de IUlptă. Putem ,aminti aici şi pe 'seminaristul Ioan Nicu~eSlCu, siUJdent în! 
anul 1 medicină, din grupul celor 14 slani1ari voluntari ,pe front de cra linCieiPutul răz
boiului :(24 mai 1877) 89. 

PI'eoţii mi,litari ,amintiţi au JUil1 parte 'Ia diferite servicii divine, dnd armata! 
română a trecut Dunărea (20 'aug.1877-SiUcştiQaTa), &au 1nain~e de at,acul de la, 
Griviţa i la rugăciuniJe de !IDuIlţJurmire către Dumnezeu pentru lbiruinţele de ~a R<a-· 
hov·a şi Pi'evna şi Iaînmormint,are·a oold>aţHor căz;uţi 'Ia Pllevna.Despre preoţii Divi
ziei a III-lil se ştie <Că au luat parte ~,a lServiciu1 liturgic să,Viirşitîn ;faţil ostaşi~or la· 
fortuJ Alexandru (5 Idee. 1877), iar «un arhimandrit :al :armatei române» :a participat: 
la sfinţirea bisericii din Poradim (9 oct. 1877) 90. Pe lîngă serviciile făcu~e pe front, .. 
preoţii mhlit'ari au iinţeles să <ljute şi rmJater~al, prin donaţii 1n baru, pe C€i oare i~au 
ajutat şi srpiritual şi mora'I, aşa cum aflăm despre arhimandri<tul Ghen:adie Merişescu" 
confesor al garnizoan'ei Bucureşti 91. 

Toţi aceşti preoţi mililtarl au 'ind€'plinit, din prisosinta inirmii şi cu ,toată vred
nici<l, 'Înda,torirHe ce le reveneau ,m mijll()cul Qs1>aşHor. ,Indemnul A?Ostoludui: ."îillde-, 
pline,şte desăwşit slujirea ta» (II TIrm. IV, 5), SIlujind «unul altuia ,prin dragoste» (Gal. 
V, 13), i-a întărit şi le-a spori,t eforturile, ca odată cu conştiinţa da,toriei împlinite· 
să 'aibă mu'ltumireasuefleteas<:ă de iii fi !contribuit 'l-a vidtoria deiinitivă. BUIOUr1>a şi, 

mingîierea sufletească Î'I fac'e pe protosinghelllJ Ag'atangthei Guţu, con~esl()rul g1'irni
zoanei din Craiov.a, ca la 1880 să adreseze 'comandantului RegimentUilui IV de linie,. 
cuvintele: "Sînt ,arprod!pe12ani de cind servesc ,în armată ... V-1ilIffi putut ucrma il]:; 

campanii şi am :avut Ifericirea .<1 fj şiell din parte.a mumei Biserici, }Ia 'invingereil 
repurt,a~ă de eroka Iwa5t.ră aflffi'ată» 92. Mărturisirea lui dovedeştte ,însă şi spiritu'! înalt: 

86. Anuarul Armatei Române pe anul 1877 (Min. de Război), Bucureşti, 1877, p. 109; şi cel pe' 
anul 1878, p. 119. 

87. D.RI., voI. III, doc. 186 şi 587, p. '94 şi 30I. 
88. D.RI., voI. VI, doc. 1296, p. 665. 
89. Despre el se spune că «colegii îi mai ziceau şi «popa}), fiindcă se înscrisese la medicină pentru, 

licenţă cu patru clase seminariale, făcute cîndva la Seminarul din Buzău». DT. Gh. Sabin, Amintiri din' 
răzba;ul independenţei, Bucureşti, 1912, p. 18-2I. 

90. D.RI., voI. VIII, doc. 110, p. 61; Manitorul oficial, nr. 23911877, p. 6157. A se vedea şi Căp. 

M. Dimitrescu, op. cit, p. 23. 
91. Monitorul aficial, rir. 23/1878, p. 513. 
92. Protos. Agatanghel Guţu, Alegeri din scrierile mai multaT părinţj predicatori francezi cantem

poran;, Craiova, 1880, p. 2 (prefata). 



19 CONTRIBUTIA BISERICII ORTODOXE ROMANE LA CUCERIREA INDEPENDENŢEI 405 

eşi frumoasele sentimente de care a foOst st~init clerul Bisoericii noastre in 'ajutorul 
·dut fără precwpeţire 'armatei române la 1877-1878. 

8. Dintre preoţii oare S-'3.1U distins ,in mod deosebit prin 'ade de vi,tejie lin ac'est 
:ră7iboi, amiIll1:im !pe ,preotU!1 GavriIă UflSU, loonfesoOrul Regi.:rnentu,lui IV 'artilerie, decorat 
·cu «Vi,fltutea militară» rpentru «farpte meritorioi de C'Uraj .şi devotament săVlîrşite cu 
.ocazia diferit'elor ilurpte ce 5-<aU SUiCJCedtilit» 93. PoOate fi meruţionat ,aici şi numele unui 
:fiu de !preot, IsubloOcotenentul Gheorghe ViaJlentineanu, din R'egimenbul 15 Dorobanti, 
;rănit in I3Jbacul i.:rn'potriva redu~ei Griviva 2 şi deceda't [a s.pitalul din ~urnu-Măguoole 94. 

Clerul Biseridi OrtodoOxe RoOmâne ,a depus .o intensă şi lăudabilă activitate ,în 
:folosul armatei române 'in mijlocu:l trUipelor de Ipe ifrorut sau din ţ-ară. Recolilipensele 
ac<>rdate CIlerului nostru din toate ~reptele ieroarhitce, ipentfIU s'trădaniHe de'IPuse în 
,slujba ostaşilor români, dovedesc acest lUJOfu. Deosebita 'amivitate desfăşul'ată l<a uni
tăţi,le milital'e a ,adus 'Pentru unii dirutre rpreoţii milit,ari recunoştin~a ţării şi ,a 'popa
Tului. Cu ordinul «Steaua României», în gradul «Crucea de aavl6Jer» au fost deco
reţi: Agal'a'nghel Guţu, confesoOru[ Diviziei II 'aclive, Pafnutie Ionescu, confesoml 
13atalionului 1 de v:înători şi Hariton Mateescu, 'oonfesorul Roegimentwlui Il de linie 95. 

Pentru meriiele c1iştigate ,în slujirea şi srprijinirea acţiunilor ţă,rii, ,poporului şi 

armatei, vlădid şi preoţi ai Bisericii ,au fost răJ5lplătiti IC'll diferilte 'ol.'dine şi medalii . 
.ordinul «Steaua României», [n diferite ,grade, a fost a'cordat: mitroPoOUţilor Calinic 
Miclescu şi Iosif Nanieseu; episcopHor Melahise<iec ,ari Dunării de Jos, Inoclf~ntie 

-8.,1 Buzăului, Ghenadie aa Argeşului, Lsai,a ,al ROlD!imului şi Iosif 'al Huşilor; 'ar;hiereU:lui 
N~ofLt Scriban, arhimandritului ~imotei, st'aret l'a Neamţ; rpreoţilor 1. Mateaşu, dir'ee
torul Seminarului din Roman, Veniamin Cătulescu şi Crisbatche Manolescu, i-ar me
dalia de <lur «Serviciul crediIlrCios» a fost acorda,tă 'ProOtopopu:lui Ioan DuhoOvnkul 
{jud. Muscel) 96. 

De asemenea au fost răJsplătite şi serviciile rpline de 'abnegatie şi devot'ament 
prin care monahiile şi soţiile preoţilor 'iI'll reontribuit [a alin<lrea suferintelor şi tămă
duirea soldaţilor răniţi. Prin decrete speciale au fost decorate persoanele ,c,are «rprin 
.căubarea răniţiloOr Stau ostaşilor români bolnavi, sau prin insta,larea de spitaIe şi -am
bulanţe», rprecum şi 'Prin «diferite O'frande au contribuit 'La alinarea suferintelor 
,acestor ostaşi,.. tn rîndurile ,celoOr ce .au primit 'astfel de distinctii se ,află 19 monahii de 
la Mînăstirea Hurezi, 5 de la Mînăstirea Pasărea, 3 de la Mînăstirea Dintr-un Lemn, 3 
de [a Mînăstirea Ţigăneşti şi trei soţii de !protopopi din Transilvani,a şi Ban,at 97. 

Merittele deosebite <lle olerului român au fost ,recunoscute şi bine arpredate şi 

de c<>nrducerea 'armatelor flUseşti. Ţoarul Alex'andru II 'a 'aoofldat ol.'dinul «Sfinta Ana», 
in diferite clase, mitro,poliţilor Calinirc Midoocu şi Iosif Nanieseu şi arhim. Ieronim 
:ştefănescu, iar ordinul "Sfîntului Vladimir», episcopului Mekhisedec 98. 

* 
Din cele de mai sUrS se deSiprinrd, cu o d-ară evidentă, strădaniHe Bisericii OrtoO

doxe Române în SlPrijinll'l dat l<l realizarea nădejdi'lor de veacuri ale neamului şi 

93. Decretul nr. 311, din 15 febr. 1878, in Monitorul oficial, nr. 48/1878, p. 1310-1311. 
91. Gen. Radu Rosetti, Moartea viteaza a unor ofiţeri, 1877-1878, (Analele Acad. Rom., M.S.I., 

:seria III, tom. XXIX), Bucureşti, 1947, p. 13-14. 
95. Monitorul oficial, nr. 116 şi 152/1878, p. 3196 şi 6191. 
96. Ibidem, nr. 116 şi 245/1877, p. 3401 şi 6191; nr. 1, 61 şi 161/1878, p. 1-2, 1735 şi 4343. 
97. Ibidem, nr. 266 şi 288/1878, p. 7441-7442 şi 8033-8036 (unde sint publicate cu numele). 
98. Ibidem, nr. 196, 203 şi 235/1878, p. 5095, 5207-5208 şi 5879. 
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credincioşilor ei: neabîmarea ţării şi nbert.at·ea poporului. lndemnurHe şi lnsufleţirea,. 

dragostea şi jertfelnicia cu care clerul nostru a Tăspuns l·a chemarea ţării şi ·a îmbră
ti'şart cauza srfîntă şi dreptul de nertăgăduit aiI pa-poru,lui, au scos şi mai muH în relief 
legătur.a Bisericii noaiSrtre cu aspir<aţiHe credincioşi1lor ei şi 'ale pop'Orului pe eare 
l-a slujit totdeauna. Credinţ.a şi nădejdea în ajutorul lui Dumnezeu, dragostea faţă, 

de .aproape.le, iubir·ea faţă de neam şi tară şi năzuin1ele !>pre IiherlVate şi dreptate, 
Clare ·au 'însulfleţit preoţii BiseriICii !În revoluţiile de la 1821 şi 1848, dnd .au .luptat 
p'entru izbăvirea poporului sărman, asuprit şi împill1at, au întărit, au sporit şi explică 

aotiviltatea pre1oţilor de la 1877-1878. Identifioaţi cu aSipiraţiHe şi suferinţele cr'edin
€Îoşilor pe care-i păstoreau, preoţii noştri au f'Ost totdeauna cu ţar,a şi poporul, slu
jindu-le cu devot1ament. 

Bi,serioa Ortodoxă Română a Siprijinit şi slujit acţiunile eroke ale poporu,lui 
nostru p'entru dobîndirea independenţei naţi10nale fiindcă ea s-,a simţit totdeaullJd' 
.legată de poporul căruia îi aparţine. Cucerirea independenţei de stat a României 
,aof'erit lînsă şi BiserIcii condiţiHe necesare IJ)wdamării şi Telcunoaşrterii ofidale Ci' 

aUltoceflailiei, care i~a dat pos1bilita'tea să-iŞi s:porească lun,area şi prestigiull, şi să 

contribuie 'l.a păstrarea şi adîncirea unităţii Sipiritu,ale şi naţional'e a poporului român .. 

..... 



t Episcop-vicar Nes tor Se v eri nea n ti 1 

DASCĂLUL ŞTEFAN COTIOESCU DIN CATANELE - DOLJ, 
CRONICAR AL RAZBOIULUI PENTRU INDEPENDENTĂ 

lnregistr.area datelor referitoare la Războiul pentru cucerirea independenţei de

pline de stat a României - la vremea cînd se petreceau evenimentele, în 1877-1878 

- constituia preocuparea constantă şi firească în primul rînd a reporterilor de front 

a corespondenţilor de presă, din străinătate, care trebuiau să ţină ;Ia curerut opinia 

publică cu priv~re la desfăşurarea acestor evenimente interesînd întreaga Europă. 

Le~au consemnat, de asemenea, unii diplomaţi străini aflaţi în România, militarii de 
profesie şi alţii dintre cei care ,au particîpat la operaţiuni pe cîmpul de luptă, oşteni, 

medici etc., precum şi istoricii specialişti - fie chi,ar în epocă sau ceva mai tîrziu -

revenindu-le implicita misiune de a redada istoria acestui măreţ moment naţional şi 

politic, de fund,amentală însemnătate pentru poporul nostru. 

Dintre mărturiile contemporane, de un interes aparte sînt amintirile (memoriile): 

şi notele zilnice (însemnările de jurnal) - acestea din urmă, avînd calitatea specifică 

de a reprezenta înregistrarea imedi,ată a faptelor, adesea într-o conştiincioasă crono

logie, cu comentarii foarte ,condse, dar esenţiale. Uneori, martorii acelui timp au dat 

însemnărilor despre evenimente şi despre atmosfera în care s-au petrecut caracterul 

de «cronică», expunîndu-le în mod adecv,at, în intenţia de a realiza o imagine de an

samblu - nu însă lipsită de detalii pregnante şi nu fără implicarea atitudinii, a opiniei 

personale. 

Preocupîndu-ne de elaborarea unor studii şi articole închinate Centenarului in

dependenţei de slal a României şi avînd ca prim obieotiv în documentare v,alorificarea 

datelor de arhivă inedite, edificatoare pentru o problemă sau alta, precum şi valorifi

carea unor mărturii semnificative referitoare la evenimentul ani versat, am întreprins, 

investigaţii directe în fonduri de arhive şi într-un număr de localităţi rurale - îndeo

sebi din cîmpia olteană, a Dunării. 

In cursul procesuIui de documentare, cercetînd şi patrimonHle edesiastice dia 

acele localităţi, ne-am .aflat în anul 1975 în faţa unui interesant manuscris, caligrafiat 

cu îngrijire pe spaţiul liber din paginile unei Sfinte Evanghelii .aflate la biserica paro

hiei Urzicuţa-Dolj. Acest exemplar al Sfintei Evangheliiaparţinuse iniţial bisericii din 
comuna Siliştea Crucii, aflată în apropiere de Urzicuţa. Această iniţială apartenenţă 

este ,consemnată în textul paginilor de manuscris aici în discuţie, fapt care ne-a deter

minat să 0 denumim - în respectul adevărului situaţiei - «Croniaa de la Si1iştea Cru

cii». Reprezintă una dintre primele lucrări consacrate, prin intenţie şi realizare, re

constituirii evenimentelor epocale din 1877-1878. 



·408 t EPISCOP-VICAR NESTOR SEVERINEANUL 2 

Titlul «Cronicjj" este: Naraţiunea despre urmarea resbelului rusa-româno-turc 
din anul 1877 1. 

Numele ,autorului este menţionat la sfîrşitul textului-marruscris: "Ştefan T. I. Coti
gescu din comuna Catanele şi învăţător şcoalei din Si1iştea Crucii» 2 

In actele oficiale şi în diferite documente de arhivă ale locului şi timpului precum 
şi în două lucrări publicate este înregistrat: SI an Tuteseu 3 - un derivat constituit 
·din numele său de botez şi al tatălui său. In cele ce urmează, îi vom păstra primul 
'nume, cel cu care şi-a semnat «Cronica». 

Ştefan Cotigescu (fig. 1) s-a născut în anul 1850, la Catanele-Dolj, unde a trăit 

cea mai mare parte din viaţă. Copilăria şi-a petrecut-o sub directa supraveghere a pă
rinţilor săi săteni, în altmosfer,a sănătoasă, a acelui sat bogat în tradiţii folclorice, cu 

'moravuri curate, în duhul sfintei credinţe creştine străbune - sat păstrînd amintirea 
'mai vechilor timpuri de vitejie precum şi amintirea abia trecutei vremi de bravură şi 

'iertfă a pandurilor Domnului Tudor. 
Pe la vîrsta de zece ani 5i-a inceput învăţătura în «şcoala" care avea pereţii 

dădiţi din «brazde» - de pămînt - şi acoperişul din trestie '. 
Singurele cariere către care puteau aspira în acea vreme fiii de ţărani - şi 

acestea cu greu dobîndite - erau cea de învăţător, cea de notar şi cea de preot 
Cu înclinaţii evidente pentru învăţătură şi cu dorinţă de instruire, spirit foarte 

,destoinic şi activ, la şaisprezece ani Ştefan Cotigescu îşi începea ucenicia pe lîngă 
notarul din Băileşti. Nu-i lipseau aptitudinile pentru a fi devenit un vrednic preot, 
dar condiţiile nu i-au fost prielnice, astfel încît el a slujit şi pe lîngă sfîntul altar aşa 
cum S-il putut, urmînd la şcoala CÎIl!tăreţului bişericesc Marin Georgescu din aceeaşi 
'comună. S-a stră<luit să-şi însu,?ească învă,ţătura pe care a dobîndit-o pe căile atunci 
posibile. 

Pentru o «perfecţionare» într-ale scrisului, a fost învăţăcel şi la subprefectura 
din Segarcea, iar la şaptesprezece ani funcţiona ca «scriitor» la primăria din comuna 
'Catanele 5. 

Ivindu-se apoi posibilitatea de a deveni învăţător, el a urmat un curs la şcoala de 
la Obedeanu în Craiova, iar în 1868 a fost numit învăţător suplini,tor; treoînd ~oi exa
menele cerute a devenit învăţător definitiv, fiind scutit de serviciul militar. S-a con
'Sacrat oarierei cu mult zel şi a funcţionat 'Îimp de treisprezece ani la Catanele şi doi 
ani la Siliştea Crucii 6. Cu sănătatea tat mai şubrezită, la vîrsta de treizeci şi trei de 

1. Textul manuscrisului - facsimil şi transcriere - însoţit de un studiu amplu este publicat în 
«Biserica Ortodoxă Română., xcrv (1976), nr. 5-6, sub titlul: O cronica a Razboiului pentru Independenţ{1 

:şi în extras. 
2. In Evanghelie pe forzaţul de la sfîrşit. reelo (pagina XI a textului-manuscris - in numerotarea 

noastră) ; în op. cit, p. 3l. 
3. Dosarul 167/1891 - nenumerotat, fond Prefectura Dolj, comuna Catane, Arhivele Statului -

·Craiova. 
în statul de plată al parohiei «Si. Nicolae» din comuna Catane!e, pe luna octombrie 1894, este men

'ţionat «cîntăreţul Stan Tuţescu» (veZi Dosarul 8/1894 - nenumerotat, fond protoieria Dolj, Arhivele Sta· 
tului - Craiova) 

în 1904, a publicat Monografia comunei rurale Calanele sub numele «Stan Tulescu». Acelaşi nume 
se păstrează În Autobiografie, publicată de fiul său, cunoscutul folclorist ŞI. St. Tuţescu, în 1907 la Piatra 
Neamţ. 4. Auiobiografia, p. 12-19. 5. Idem. 

6. A fost transferat printr-o dispoziţie care nu îi ajunsese la cunoştinţă, incă din primăvara 1877, cu 
odata de 1 martie, «cînd s-au desfiinţat mai multe şcoale care aveau localuri rele. - intre acestea numă
qîndu-se şi cea din Catanele (vezi Autobiografia, p. 23-24). S-a prezentat la Sillştea Crucii la 1 septembrie 
1877. 



Fig. 1. - Dascălul Ştefan Cotig,escu şi soţIa sa, Luţa, născută Cocesa 
(Aulobiograiia lui Stan Tuţescu, Piatra Neamţ, 1907) 



Fig. 2. - Bombardarea bisericii <<Izvorul Tămăduirii» (grecească) din Calafat de obuze turceşti în 1877 
(După In the Pictural World) 





I 

Fig, 4, - Părintele Amfilohie Ionescu Cataraga, c'Onfesor al batalionului 3 V1înători, în 1877 
(După «Războiul», nr. 469 din 5 noiembrie 1878) 



Fig. 5. - Intrarea triumfală a Armatei române în Bucureşti, det.aliu (Litogmfie ex·ecutată 
de F. Lachrmann, L. C. Zamarski, Wien, 18Jl8) 



Fig. 6. - Biserica parohia!ă din Cat'ane, restam,ată prin stră,dania 'lui Şt. Coti
gescu (După Monograiia satului Oatanele din districtul Dolj, publicat& de Şt. 

Stan Tuţescu şi P. Danieles,eu, Craiova, 1908) 



fi.g. 7. - Piatra de mormînt a dascăluluiŞt. CoHge:s'cu de pe măgura 
dmiUrului din ,sa'tuli Catane-Dolj (Fotografie din vara anului 19716) 
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ani a trebuit să pă.răsească această îndrăgită profesiune, căreia se dăruise. A funcţionat. 
un an ca notar, apoi, deosebit de preţuit de consătenii săi, a fost ales primar 1 aceste 
dOllă funcţii publice le-a îndeplinit succesiv pină în 1906 cînd a incetat din viaţă. A 
fost condus pe ultimul drum de toţi cei care i-au purtat respect şi recunoştinţă i mor
mintul său se află pe măgura cimitirului din comuna Catanele (fig. 7). 

Biografia lui Ştefan Cotigescu este bogată în realiză·ri obşteşti. De numele său 
<l rămas legată construirea şcolii şi a primăriei din Cat an ele, precum şi restaurarea 
bisericii, a cărei resfinţire nu a mai ajuns însă să o vadă (fig. 6). A adus o contribuţie 
insemnată la înfiinţarea Băncii populare «Cuvioasa Paraschiva" - la 14 octombrie 
1904. Vreme de zece ani a funcţionat în postul doi de cîntăreţ bisericesc onorific la 
biserica cu hramul «Sfîntul Nicolae" din Catanele 7. 

Interesul pentru viaţa poporului l-a determinat să cerceteze folclorul şi tradiţiile 

populare ale localităţii şi din alte părţi i din bogatul material colectat a publicat numai 
() parte. în 1904 a tipărit Ilucr,area; Monografia comunei rurale Catanele, plasa BaJl,a, 
judeţul Dolj 8; a lăsat în manuscris o Autobiografie pe oare a publicat-o în 1907 fiul 
să,u, fo'lclori<5Iul ŞI. St. Tuţescu. A contribuit în mod remarcabil la ridioarea nivelului de 
viaţă socială şi cultur<lIă ,a sătenilor din Cat<lnele, fiind un exemplu prin adivitate,a sa 
mulltilaterală, plină de rodnicie 9. 

O a treia lucrare pe care a alcătuit-o deSltoinicul învăţător - de fapt şi de drept 
prima în ordine cronologică. - a fost Naraţiune,a ... , consemnată la sfîrşitul lunii mai 
1878 pe cele unsprezece pagini de format mare în Sfînta Evanghelie de la biserica 
Siliştea Crucii. 

In Autobiograiia mai sus citată, este reprodusă o variantă prescurtată a Nara
tiunii . .. , cu HtIu! modificat şi o serie de schimbări în text. Nu se menţionează însă 
nimic despre manuscrisul de la Siliştea Crucii 10. 

Fiind învăţător în comuna natală, Catanele-Dolj, Ştefan Cotigescu era transferat 
în primăvara anului 1877 la Siliştea Crucii. unde s-a prezentat în septembrie, funcţio
nînd acolo pînă la 1 octombrie 1879. 

între timp, în toamna şi iarna 1877-1878, au avut loc principalele lupte care au 
cerut atîtea jertfe pe frontul din Bulgaria, evenimente care au avut ecouri imediate 
pe parcursul desfăşurării lor. Satele aflate în cîmpia dună.reană au trăit atunci întîm
plări zguduitoare şi aveau foarte proaspătă amintirea celor petrecute în primăvara 
anului 1877, între care, mai ales, incursiunile bandelor turceşti care jefuiau şi schin
giuiau în satele dintre bălţi şi din cîmpia dunăreană, precum şi bombardamente le arti-

7, Ştefan Cotigescu a fost numit cîntăreţ bisericesc la Calaneie cu ordinul Episcopiei Rîmnicului
Noul Severin, nr. 993 din 19 iulie 1885. Fiind pe atunci salariat la primărie, nu putea primi şi un al 
dOIlea salariu; în statele de plaltă pentru funqţia de cîntăreţ bisericesc, În drelptul său se arăta că a 
1l'enunţat la acest salariu (vezi Dosarul 8/1894, fond protoieria Dolj, Arhivele Statului-Craiova). 

8. Monografia... a fost revăzută, prelucrată şi îmbogăţită de fiul său, ŞI. st. Tuţescu, în colaborare 
!Cu P. Danilescu, republicînd-o sub titlul; Monografia istorică, economică, culturală şi socială a satului 
Calanele din districtul Doliiu, Craiova, 1908, 

9. Pentru munca sa neprecupeţită depusă în slujba şcolii, a administraţiei de stat locale, pentru 
contribuţia preţioasă adusă la promovarea culturii În mediul sătesc, în anul 1901 a primit distincţia meda
lia de argint «Serviciul credincios»', clasa a II-a (vezi Autobiografia, p, 31). 

10. Textul «Cronicii," este reprodus în Autobiografie mtre pagmile 54 şi 77; titlu, este modifcat : 
Naraţiune practică despre urmarea resbelului ruso-româno-turcesc din 1877-1878 în BvJgaria, iar în con
ţinut autorul a. intervenit prin omisiuni, prescurtări, adăugiri şi se observă intenţia de a simplifica fraza. 
La o examinare comparativă lc.să reiese superioritatea netă a textului-manuscris de la Siliştea Crucii 

S. T. -- 3 -- 1977 
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leriei otomane asupra 10calităţilor de pe malul românesc. Iar Siliştea Crucii se afla· 
destul de aproape de locurile unde se petreceau asemenea evenimente. 

In realizarea «Cronicii" sale despre Războiul pentru independenţă, Ştefan Coti
g€scu a avut un coautor morat vrednicul preot Enache (Ioan) Stoica 11, parohul 
bisericii din comună, căruia s-a datorat faptul că. acest manuscris s-a. bucurat de o 
situaţie de excepţie în ceea ce pri'Veşte consemnarea sa. Inţelegind înalta semnificaţie 
naţională a evenimentului cuceririi independenţei - izbîndă pentru care se înălţaseră 
atitea fierbinţi rugăciuni către Atotputernicul Dumnezeu şi se închinaseră, atît de nu_ 
meroaSe jertfe pe cîmpul de luptă - şi, fără îndoială, avînd cunoştinţă, că şi altă 

dată, în t!"ecut, pentru faptele mari ale istoriei, pentru evenimen~e demne de a rămîne 
posterităţii 12, s-au găsit locuri de cinste unde să fie notate - unele meritînd a fi cu 
sfinţenie păstrate -, înţeleptuii paroh de l,a Siliştea Crucii, dintr-un profund simţămînt 
patriotic, a acceptat să încredinţeze inimosului învăţător care împărtăşea aceleaşi 

sentimente ca şi el paginile celei mai preţioase cărţi din Sfîntul Altar la care slujea, 
pentru a se scrie acolo - unde li se putea asigura dăinuirea peste vreme - fa')}tele
mănturie despre vitejia şi jertfele românilor, despre izbînda sfintului lor ideal na
ţional. 

In Naraţiunea ... pe care a alcătuit-o, Ştefan Coligescu relatează numeroase epI
soade ale evenimentelor petrecute în ţară şi pe frontul din Bulgaria - din «Turcia», 

cum se spunea curent acestui teritoriu de secole subjugat de Imperiul otoman - în
tre aprilie 1877 şi mai 1878. 

Se pot distinge citeva direcţii bine delimi'tate ale interesului cronicarului în expu
nerea evenimentelor i de subliniat apoi faptul că el construieşte cu atenţie «Cronica»~ 
urmăreşte cronologia faptelor dar şi conexiunea lor. 

Porneşte prin a descrie pregătirile febrile de război -cadru necesar şi iniţial 

pentru întîmplările ce vor urma i citează momentul pătrunderii armatelor ruseşti peste 
Prut, la 11 aprilie, conform convenţiei de alianţă şi înaintarea lor mai ales pe direcţia 
malului Dunării; masarea trupelor noastre către vest, în Oltenia şi apoi stabilirea tot 
acolo a cartierului general al armatei. Este recompus întreg peisajul specific situaţiei : 
rechiziţionările masive şi foarte stricte, pentru aprovizionare şi transport, încartiruirile. 
actiunile cu caracter defensiv - întărirea oraşelor noastre de la Dunăre. Consemnează, 
lapidar dar pregnant, unele foarte violente ac<le de ostilitate din partea turcilor" 
incursiunile bandelor de mercenari în aşezările dintre bălţile Dunării, udgînd, jefuind 
.tot ce găsea» 13. Este apoi menţionat actul politic de însemnătate naţională fundamen-

11. Preotul Enache (Ioan) Stoica a îndepl\!lrit vreme îndelungată funcţia de exarh, în teritoriul de' 
şud al judeţului Dolj ; diploma de exarh i s-a înmînat în vara anului 1879 (vezi Dosarul 1/1879, f. 64 r., 
fond protoieria Dolj, Arhivele Statului-CraiovaJ,. La 27 septembrie 1881, a primit o altă recunoa~tere "'. 
strădaniilor şi slujirii sale pilduitoare, rangul de preot «mimdot» (vezi Dosarul 13/1881, f. 4-5, fond pro
ioieria Dolj, Arhivele Statului - Craiova). 

12. Pe paginile unor vechi manuscrise, a unor cărţi bisericeşti - acestea fiind mai adesea cele de' 
Ja strană - se făceau însemnări despre diferite evenimente ale vremii, cu caracter memorialistic, dintre care· 
unele reprezintă însemnate contribuţii documentare; autorii lor le considerau memorabile şi utile pentru. 
posteritate, le consemnau acolo unde aveau siguranţa că vor fi bine păstrate (vezi şi Ilie Corfus, lnsem-· 
nări de demult, Iaşi, 1975, p. 295-325). 

13. «Başbuzucii ardea fînele, lua vite, tăia oameni şi robea, sfărîma tot ce le sta, 'înainte» (în 
Evanghelie, pe forzaţul din faţă, verso şi pe fila liberă următoare, recto (p. l-lI manu.K:ris); în ap. 
cit., p. 11-13) 
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tală - declararea independenţei, la 9 mai 1877 14 - apoi consemnarea faptului că drept 
răspuns la provocările agresive turceşti, «România au început, drept declarare şi din 
partea noastră, a le răspunde cu tunurile». 

In continuare sînt descrise mişcările trupelor române şi ruse, forţarea trecerii 
Dunării de că,tre ruşi, stabilirea cartierului general al ţarului Alexandru la Şistov. 

Autorul «Cronicii» are ştire şi despre felul cum au realizat turcii construirea pu
ternicului sistem de fortificaţii în zona Plevna: «şi au făcut întăriri în jurul său peste 
cele naturale» 15. 

Timpul şi condiţiHe intervenţiei trupelor române intr-un moment foarte criilic al 
ostilităţilor, la jumătatea lunii iulie, este comentat amplu de cronicar. Un detaliu cu 
adîncă semnifîcaţie este ceremonia sfinţirii podului de la Corabia şi trecerea trupelor 
române pe malul drepil al Dunării: «după ce se sfinţi podul, se botezară steagurile, 
Se cuminecară toţi soldaţii şi se săvîrşi serviciul divin de către Prea Sfintia Sa Părin
tele Atanasie Episcopul Rîmnicului, în capul podului, şi după ce s-au dat un ordin de 
zi pre armată prin aare-i invita a merge să se lupte pentru Tară şi Dumnezeu» 16. 

Pentru a relief a importanţa capitală pe care au avut-o luptele de la Plevna, cro
nicarul creează un al doilea capitol al NaratiUnii •.• sale, intitulat: Eroismul Românilor 
la Plevna - capitol care reprezintă jumătate din textul manuscrisului. Sint descrise 
diferitele bătălii, modul cum au fost ,concepute - atac, asalt, încercuire, asediu - şi 

se fac precizări despre participarea comună a armatelor aliate sau despre acţiunile 

lor sepaoo,te, se urmăresc mişcările acestora prin localităţile de pe teritoriul bulgar 
implicate in zona de operaţiuni. 

Relatind despre victorii şi înfringeri, autorul «Cronicii» ilustrează, prin detalii 
asupra rezultatelor concrete ale acestora, date explicative şi cifre referitoare la situa
ţia morţilor, răniţilor, prizonierilor, precum şi situa1ia--pierderilor materiale ale trupe
lor noastre sau capturile realizate de la inamic - toate făcînd dovada că a exist.at din 
paltea cronicarului o reală preocupare pentru documentare; iar pe parcursul expunerii, 
aprecierile sale asupra faptelor descrise sînt remarcabile prin claritatea punctului de 
vedere, prin obiectivitatea şi realismul IOI. 

In paragraful referitor la eroica cucerire a redutei Griviţa 1, realizează o des
criere expresivă şi dinamică a momentului capturării steagului turcesc de soldatul 
Grigorie Ioan 17; dind însemnătateacuv,enită faptului, autorul insistă asupra episo
dului cuceririi Plevnei i dar aici, simţind nevoia unei autentificări, se lasă substituit de 

14. In Evanghelie, pe fila liberă, recto, aflată indată după forzaţ (p. II manuscris); in op. cit., p. 13.: 
Autorul «Cronicii» comite aici o inadvertenţă în indicarea datei actului politic de la 9-10 mai 1877, 

notînd 30-31 aprilie în loc de 27 -28 (stil vechi). 
15. In Evanghelie, pe foaia de titlu interior, versa (p. IV manuscris); în op. ait., p. 17. 
In Evanghe.lie, pe fila recto care are pe verso icoana Sfintului Apostol şi Evanghelist Ioan (p. V 

manuscris) ; in op. cit., p. 19. 
Episcopul Atanasie Stoenescu a fost arhipllstorul Eparhiei Rîmnicului-Noul Severin intre 1873 şi 

1880. Serviciul divin şi sfinţirea podului de la Corabia le-a oficiat in fruntea unui sobor de preoţi şi 

diaconi - imagine păstrată în iconografia vremii -, în prezenţa, nu numai a armatei pregătite pentru 
a trece Dunărea, ci şi a unei mari mulţimi adunate din împrejurimi pentru acest moment înălţă tor. 

In amintirea trecerii Dunării la 20 august 1877, mai tîrziu a fost ridicată o cruce mare; in centrul 
oraşului Corabia a fost inălţat «Monumentul Independenţei»; strada de pe malul Dunării a primit numele : 
.Trecerea Dunării» (vezi Pr. D. Buzatu, Din trecutul oraşului Corabia, in «Mitropolia Olteniei», XII (1961), 
nr. 7-8, p. 615). 

17. In Evanghelie, după pagina 30, pe fila verso care are in faţă icoana Sfîntului Apostol şi Evanghe
list Matei, apoi continuă pe pagina 80, care nu a fo~t numerotată iniţial (p. VI-VII manuscris; în op. cit., 
p. 21-23. 
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o «voce» cu autoritate - presa vremii - din care introduce un amplu cItat 18. Sînt 
menţionate în continu,are ultimele lupte, căderea în miinile aliaţilor a ·a1tor localităţi din 
Bulgaria aflate în stăpînirea turcilor, apoi cucerirea Vidinului şi înapoierea în patrie 
a armatei române. Ajungînd la capăiul Naraţiunii ... , cronicarul conchide, prin cîteva 
consideraţii de ordin politic, asupra situatiei reale în urma cuceririi victoriei - siltua
ţie care implica interesele unor ţări din Europa cu privire la conditiile tratatului de 
pace 19. 

Aflîndu-se cu expunerea pe ultima pagină disponibilă în Sfînta Carte, rezolvă 

această împrejurare - care este vizibil constrîngătoare - întrerupînd brusc conside
ratiile de ordin politic şi sfîrşind prin şase versuri cu adresă directă: înfrîngerea pu
terii otomane; este o originală concluzie-epitaf, purtînd titlul: «O poesie Turciei» 20. 

Acest final pregnant ş! sugestiv, exprimat printr-o apostrofă severă, reprezintă, însăşi 
morala întregii «fabule». 

Se cuvine acum o remarcă asupra modului în care a trebuit să dozeze autorul 
Naratiunii ... volumul expunerii sale, spre a-l încadra adecvat în spatiul pe care îl ofe
reau paginile libere din Sfînta Evanghelie. Că a fost preocupat iniţial de această echi
librare a conţinutului «Cronicii» apare evident din faptul, mai înainte subiliniat, al creă
riia două capitole delimilt,ate, acordînd 'contribuţiei capitale ,a românilor spaţiul ce i 
se cădea. Iar modul de rezolvare a finalului dă dovada că a procedat în bună măsură 
prin redactare directă, şi nu a fost vorba de copiere după un text integral anteredactat. 

O explicaţie finală parafează manuscrisul, prezentînd motivele care i-au determi
nat pe cronicar la scrierea Nraratiunii ... : «Îndemnat de Providenţă şi după cum m-a 
protejat talentul, îndemnat şi de părintele Enache, preotul bisericii acestei comune, 
am descris foarte practic evenimentele petrecute în anul 1877-1878» 21. 

Remardnd în această frază exprimarea la persoana întîi, Itrebuie adăugat că 

următoarea propoziţie - precedînd semnătura autorului, "Stefan T. I. Cotigescu» -
este o expresie impersonală: "S-a scris astăzi, la 24 mai 1878» 22. Acest fapt reprezintă 
unul din~re argumentele care confirmă contribuţia unui «scriitor» al textului. "Scrii
torul» a fost tînărul Ioan Mitrănescu 23, originar tot din Catanele; se afl·a şi el 

18. In EVCIJ1ghelie, pe fila recto care are pe verso icoana Sfîntului Apostol şi Evanghelist Luca, şi 

continuă pe fila următoare paginii 144, care are pe verso icoana Sfîntului Apostol şi Evanghelist Marcu 
(p. VIII-IX manuscris) ; în op. cit., p. 25-27. 

19. In Evanghelie, pe forzaţul de la sfîrşit, recto (p. XI manuscris); în op. cit., p. 31. 
în varianta publicată din broşura Autobiografia se continuă prin menţionarea principalelor eveni

mente politice interne şi externe - bineînţeles cele care vizau România - pînă la proclamarea regatului 
in 1881; se relatează despre rezultatele tratatului de la San Stefano, reintrarea Dobrogei în administraţie 

românească, alte măsuri politice şi administrative luate atunci de guvernul român; evenimentele sînt numai 
enumerate, fără a fi comentate de autor (vezi Au,tobiografia, p. 76-77); este o evidentă prudenţă politică. 

20. «O poesie Turciei: Semilună întunecată, tu credeai a lua / România învecinată, dulce ţara mea. I 
Tu credeai că a ta lumină te va apăra. I Nu, căci tu căzuşi în tirlă, tot din vina ta. / Tu credeai c-a ta 
mîndrie ne va spăimînta. / Nu ştiai că în România este moartea ta». S. T. (Ibidem). 

în varianta din broşura Autobiografia versurile acestea nu sînt incluse; aceeaşi atitudine de pru-
denţă, subliniată mai sus. 21. Ibidem. Fraza este omisă în broşura Au,tobiografia. 

22. Ibidem. Nici această propoziţie, referitoare la data iniţială a Naraţiunii ... nu figurează în bro
şura Autobiografia; după cum s-a putut citi mai sus, în finalul variantei tipărite, Ştefan Cotigescu, men
ţionînd evenimenlele politice principale care au reprezentat consecinţele Războiului pentru independenţă 

din 1877-1878, a intenţionat să aducă «Cronica» pînă «la zh - adică în 1881, data cînd a pregătit pentru 
tipar această variantă, mult mai tîrziu publicată, demonstrînd şi în acest caz O gîndire aprofundată a 
lucrurilor. Pînă la sfîrşitul vieţii sale, în 1906, ar fi putut adăuga şi aite evenimente în manuscrisul pre
gătit; dar nu le-a considerat a avea directă legătură cu evenimentul epocal descris în Naraţiune, sau nu 
a mai remarcat alte acte şi fapte ale guvernelor care s-au succedat la putere în România, demne de a 
figura într-o ((Cronică». 
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la Siliştea Crucii în acea vreme, ucenicind la primana de acolo spre a deveni notar. 
A caligrafiat cu grijă textul, dictat de fostul său dascăl Ia şcoala rurală din comuna 
natală şi, fă:ră îndoială, sub atenta, necontenita supraveghere a cucernicului preot 
Enache de la Siliştea Crucii, care era deopotrivă interesa!t atît de conţinutul Nara
ţiunii ... cît şi de înfăţişarea estetică a paginii. 

in elaborarea textului .Cronicii». dascălul Ştefan Cotigescu vădeşte o concepţie 
clară asupra evenimentelor istorice descrise şi o viziune personală asupra modului în 
care acestea s-au desfăşurat - dar mereu în consens cu realitatea, pe care a cunos
cut-o. Era vorba atît de cunoaşterea directă a unor fapte, a atmosferei morale în care 
ele s-au petrecut, cît şi de informaţii obţinute prin martori oculari - care trebuie să 
fi fost mai ales oşteni luptători - adăugînd la acestea ştirile publicate în presa vre
mii. Cronicarul se simte răspunză,tor pentru cele scrise şi afirmaţiile sale sînt nete 
cînd are siguranţă asupra lor, altfel însă le exprimă cu aproximaţie. 

Substanţa Naraţiunii ... este impregnată de elemente realiste şi dramatice, care 
conferă expunerii o deosebită, vigoare, dJînd cititorului certitudinea autenticităţii fap
telor descrise şi a unei reale participări afective a autorului 24. 

Textul .Cronicii de Ia Siliştea Crucii», dovedeşte şi calităţi stilistice, o remar
cabilă plastică a descrierii, imagini şi comparaţii sugestive, un ~on care mereu se 
adecvează conţinutului expunerii şi un ritm echilibrat. 

"Providenta» a fost - mărturiseşte vrednicul dască,1 Ştefan Cotigescu - întîiul 
imp~rativ căruia i-a dat ascultare atunci cînd a purces Ia scrierea Cronicii, sugerînd 
că numai printr-o dumnezeiască poruncă şi vrere a putut începe şi duce la bun sfîrşit 
lucrarea sa. 

A scris aşa cum [-a «protejat talentul» - dovedind că era conştient de posibili
tăţile şi aptitudinile sale, explicînd astfel şi măsura reuşitei, dar exprimînd, În acelaşi 
timp, şi o atitudine de discretă modestie. 

Iar faptul că a fost «Îndemnat şi de părintele Enache» să întreprindă această plină. 
de răspundere acţiune este consemnM şi ca un omagiu adus celui cu care s-a aflat 
într-un cuget şi într-o simţire, luînd hotărîrea de a încredinţa paginilor Sfintei Cărţi 
o «istorie» a strălucitelor fapte de arme ale românilor. 

In concepţia autorului ei, «Cronica de Ia Siliştea Crucii» are o finalitate educa
tivă implicită. 

Astfel, la valoarea intrinsecă, documentară şi memorialistică a Naratiunii despre 
urmarea resbelului ruso-româno-turc din anul 1877 pe care a alcă.tuit-o Ştefan Coti
gescu, dascăI de şcoală rurală, se adaugă şi valoarea gestului patriotic, confirmat prin 
consemnarea de la sfîrşitul textului, unde autorul face mărturisiri despre scopul stră
daniei sale: «( ... ) pentru ca să tie de suvenire la toţi cei ce vor voi a şti eroismul 
neamului său şi Întîmplările ce au fost,. 25. 

23. Semnătura «scriitorului» textului-manuscris al Cronicii de la Siliştea Crucii - tinărul Ioan Mitră
nescu, in vîrstă atunci de 16 ani, ucenic de notar la Siliştea Crucii - se află pe o pagină anterioară, In 
josul unei însemnări pe care a făcut-o despre data şi condiţiile cumpărării exemplarului respectiv al Sfintei 
Evanghelii (vezi op. cit., facsimilul de III p. 30 - transcriere la p. 31). 

24. In textul variantei din broşura Autobiografie, precizările, corecturile şi celelalte intervenţii 

mai înainte menţionate nu se dovedesc totdeauna a fi în avantajul textului; sînt de obicei omise comen
tariile asupra evenimentelor, aprecierile autorului despre semnificaţia, lor; în textul manuscris se remarcă 
expresia, directă, spontană a unor stări sufleteşti provocate de faptele descrise; in schimb, In varianta 
publicatii apare adesea o atitudine de reţinere şi precauţie - mai inainte exemplificată. 

25. Ibidem. Fraza lipseşte în varianta din broşura Autobiografia. 
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Preoccupe de metire en valeur cerlains aspecis et temoignages signi,ficatHs de 
la guerre d'independance de 1877-1878, pendant qu'il se documentait dans une serie 
de localites de la plaine oItenienne du Danube, l'auteur a consulte aussi le patrimoine 
des documents de certaines institutions ecclesiastiques. C'est ainsi qu'il s'est trouve 
devant un manuscrit interessant, une espece de chronique de la guerre d'independance 
datee du 24 mai 1878 et calligraphiee soigneusement sur un nombre de pages non-im
primees se trouvant dans un Livre des Evangiles conserve dans l'eglise d'Urzicutza
Dolj, livre appartenant initialement it l'eglise de Siliştea-Crucii. Le titre de la dita 
«chronique» est: N,arration concemanl la suite de la guerre russo-roumaino-turque de 
l'annee 1877. 

L'auteur du manuscrit, Ştefan T. [. Cotigescu - dont le nomest consigne sur 
la derniere des onze pages du texte - etait maître d'ecole, originaire de Catanale
Dolj, transfere en 1877 it l'ecole de Siliştea-Crucii. Il avait ete successivement chantre 
d'eglise, noiaire et ensuite maire de la commune de Catanele, mettant une activite mul
tiple et feconde, etant reconnu, it l'epoque, comme l'un de ceux qui se sont devoues au 
travail d'education de son peuple et de lui faire prendre golit de la culture. Il a publie 
une monographie du village de Catanele-Dolj et s'est longuement preoccupe de l'etude 
du folklore roumain dont il a recueil'li de nombreuses oeuvres, pas sion qu'il a transmise 
aussi it son fils qui fut le bien connu folkloriste şt. S1. Tutzescu. 

Ştefan Cotigescu apparaît sous ce nom seulement dans la dite «chronique» tandis 
que dans tous les autres documents etudies dans les archives aussi bien que dans 
deux ouvrages publies, son nom est Stan Tutzescu, nom derive de son prenom et de 
celui de son pere. Dans la realisation de la dite "'chronique», Ştefan Cotigescu a eu un 
eollaborateur moral, le venerable pIeire Enache (Ioan) Sioica, cure de la Iparoisse de la 
commune de Siliştea-Crucii qui a suggere l'idee et a accepte de mettre it la disposition 
de l'enthousiasi'e maHre d'ecole les pages du plus precieux livre de son eglise pour 
consigner le temoignage des faits de la glorieuse victoire des roumains ei de leur saint 
~deal national. 

Dans sa «Narration ... », Ştefan Cotigescu fait le recit des principaux evenements 
qui lSe sont precipites du printemps de 1877 jusqu'it la fin des hostili1es el le retour de 
('armee roumaine dans sa patrie. L'expose des flaits prouve une bonne connaissanc'2 de 
la maniere donJt ,les evenemenbs rav,aient eu tieu i ,les eombats 1S0000t decritbs ;d'une maniere 
suggestive tant en ce qui concernait l'armee roumaine et ses victoires que les victoires 
des armees alliees ei leurs defaites temporaires. L'auteur exprime son 'admiration pour 
l'herolsme des combatants roumains lors des assauts de Grivitza, Rahova, Plevna, Vidine, 
en faisant revivre le climat speficique des evenements et des lieux des combats, En inter
rompant parfois le fi! de son recit, l'auteur fa it des remarques et des appreciations 
en connaisseur qualifie des faits. Le cantenu de la «,chronique» indiqu8 allssi la pre
occupation de son auteur pour une bonne documentation sur les evenem2nts 
relates. L'auteur en avait connu directement une bonne partie. D'autres informations 
ă. ce propos il avait recueillies des temoins oculairs, en y ajoutant les nouvelles 
parues dans la presse de l'epoque. Le texte de la «'chronique» presente les caracteristiques 
d'une reconstitution authentique de l'atmosphere specifique de la guerre, reconstitution 
fondee sur d'es donnees reel'les de la vie, dont certains details d'ordre specifiquement 
Iocal. 

Une variante abregee de la dite «chronique» a ete publiee dans la brochure in
titulee Autobiographie, imprimee it Piatra Neamtz en 1907, par le soin du fils de 
rauteur, St. St. Tutzescu. Mais on ne fait aucune reference au texte manuscrit couche 
sur les pages dudit Livre des Evangiles, ce qui augmente ă. ce dernier d'autant plus 
sa valeur. A un examenattentif des deux textes il en resuIte la superiorite nette du 
manu'scrit conserve dans le Livre des Evangiles. Qnant it l'ecriture, ,le calligraphe en 
fut un ancien eleve du chantre d'eglise Ştefan Catigescu, it savoir Ioan Mitrănescu. 

A lea 'V'a,leur in~rinseque, documentaire et memorial,istique de ,ce1:rt:e «chronique» 
il faut ajouter amssi la valeur de son geste patriotique, mis en evidence par la remar
que qu'il fit it la fin du texte et par laquelle il avoue le but qu'il a eu en vue lors de 
la redaction de son «Narration ... »: « ••• afin que ce soit comme souvenir paur lous ceux 
'lui voudront connaître I'heroisme de leur peuple el les evenements du passh . 

••• 
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NOTE PE MAROINEA UNUI RO'MAN DE GALA GALACTION * 

Cîndva în anii celui de al doilea deceniu al veacului nostru, în atelierul pictoru
lui Steriade intiia 1ntr-o dimineaţă de vară un preot, stăpîn pe gesturile sale, ca şi clind 
ar fi deschis uşa propriei luli case. Maestrul lipsea. Bărbatul in haine lungi, negre, fu 
tnttmpin<tlt de un 'învăţăcei! al a.celuia. Dind să se retragă, tînărul 1:1 Iintrebă: 

- Cine să-i spun maestrului că l-a căutat? 
Răspunsul veni plin de bun simţ şi haz: 
- Ziceai că eşti pictor. Fă-mi portretul şiarată-mi-'1. 

Consecvenţa cu care ucenicul ,îşi lnsQţea profesorul de pictură la peisaj, dl prilejui 
'Să-'l intilne<tscă ,in numeroase rinduri pe misteliosul vizÎ>tMor. Ba, intre ei se născu şi 
'() modestăamidţie de glumă. Aceasta se IÎntări într-o vară, la Baldc, O<lza mînuitorilor 
penelului, cînd omul in surtană îşi tot iscodea vechea cunoştinţă asupra unor nume 
proprii turceşti, ,că, rtrebuie spus, tînărul pictor descillSese nu de mulţi ,ani din Alepu,l 
Siriei. 11 interesau deoarece lucr'a, afirma, la un roman cu turci. Căci preotul era Gala 
Calaction; smeritul său consilier lingvist avea să. fie pictorul Hrandt Avakian. 

După triumful psihologic al operei sale romaneşti, Roxana, Gala Galaction pu
blică în 1932 un alt roman: Papucii lui Mahmud, socotit cel mai izbutit dintre romanele 
~ui, de către Teodor Virgolici, in prefaţa sa la ediţia din 1967 8"'romanelor scriitorului, 
.puhlic-a,te de Bditur,a pentru meratură (p.. XVII). După opinia noastră, mai puţin ,roman 
"şi ma; mult un conte philosophique de mari proporţii şi folosind variate mijloace de 
narare, Papucii lui Mahmud se impune indeosebi prin exceptionala sa capacitate de 
mînuire a simbolului, cu osebire a unui simbol inlesnind mai adînca înţelegerea înseşi 
psihologiei şi aspiraţiilor neamului nostru. 

Momentul de cumpănă şi izbîndă a războiului pentru independenţă constituie 
leagănul unei mari lupte cu bestialita,tea, pe care o va purta personajul principal pe 
:parcursul lucrării. Ră.zboiul de independenţă a patriei va simboliza războiul de elibe
rare a eroului de sub jugul pornirilor inumane din sine. 

Pellrtru a face mai Ibine inţeles punctul nostru de vedere, e profitabi:l să punem 
'în temă cititorii care nu cunosc desfăşurarea evenimentelor narate. Ne fie iertată 
abundenţa citatelor. Ele îngăduie o delectare sumară din turnirul nesecat al frumu
seţilor stilului autorului şi un îndemn la lectură i pe de aLtă parte, ilustrează capa
citatea scriitorului de a crea o osmoză perfectă între om şi cosmos, suferinţele şi 

bucuriile unuia fiind reflectate sau prevestite de cel din urmă, acest cadru ferrlilizînd 
inflorirea cît mai plină de ră.sunet tocmai a simbolului pe care îl propunem spre 
descifrare aci. 

• Aceste pagini sint Inchinate clntăreţului bisericeiC Vasile Cazma şi doamnei sale Ioena, In iihAa 
.ospetiei cărora au putut fi iCl'ise, la Tlrgu-Neamt. 
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De la Întîiul rînd al cărţii sîntem invitaţi într-o bodegă din Teleorman. Incerca
rea sergentului Iorgu Mu:tafu, proaspăt venit de la Plevna, de a-I face pe Vasile 
Jău:t,arul să Invete Hora Griviţei, nu este,cum s-ar crede, un prilej de ironizar,e caldă 
a naivităţii scripcarului ori de descriere prăznicăreascăa micului chef de la crîşma lui 
Vancea, cu podoabe stilistice vrednice de pana unui mult încer'cat preţuitor de perle: 
şi giuvaeruri lingvistice ca Charles Dickens (<<stihul se opre.şte în glitul ţiganului ca un 
os de peşte», p. 155): «Vancea cîrciumarul rîde şi el, dar fă,ră putere şi fără răbuf

niri. Umflat, greoi şi slut, ca un burduf de untdelemn sugrumat, el se zbuciumă mut 
pe scaunul de după tejghea. Şi ,ai fi zis că în bîrdăhanul plin a căzut nu ştiu ce li
ghioană, şi acum, cînd se îneacă, lighioana se zbuciumă de moarte», p. 156), ci e un 
simbol al deosebirii dintre actul eroic şi răsfr~ngerea lui lIn cugetele celor care-l 
însoţesc numai cu gîndul, dintre perinile moi şi bălţate cu acul meşter al gospodă,riei, 
şi de lîngă carafa cu apă rece din 'fîntînă şi chisăliţa cu dulceaţă acrişoară, simbol 
anunţînd reflectarea în conştiinţa oamenilor a eroismului singular al personajului prin
cipal. 

Curînd, lupta la care se referă vorbitorii se ridică dintre ceţurile hohotelor de rîs 
mărunt: «După ce muscalii luară Nicopolul - cu tunurile noastre şi cu planul lui 
don gheneral Manu» (p. 160). 

Curgerea frazei e rapidă, nervoasă, fără artă cău,tată, dar cu multă precizie: 
«ce alergătură, ce zile blestemate, ce viaţă de iscoade 5i de ştafetari! ( ... ) Mîncam 
călare, dormeam căI,are. La orice zgomot tresăream în ş'a: Ce este? Cine vine?" 
,(idem). Intrerupînd încercările insuficient de limpezi ale sergentului de a compune: 
fresca luptelor, răsare în prag chipul autentic al ostaşului, conving Mor ca o pală 

de vînt: «toţi întoarseră capul spre uşa dinspre stradă. Un căIăraş intră în cîrciumă, 
cu chiciură în barba crescută sălbatic, şi odată cu el răbufni un val de abur şi de ger. 
Cu cOJoc peste tunică, cu chipiul îndesat pe urechi, cu sabia tîrîş după el şi cu 
biciul gros de un deget învîrtit pe braţul sting, os'taşul salută scurt şi aspru pe 
superior» (p. 161). Mar în glumă, mai în serios, făc:îndu-şi cu bl'înde,ţ'e personajul de 
rîs (căci sergentul n-a fost luptător, ci curier), măreţia faptelor îşi face drum către> 

inima dtitorului: «Ruşii, pînă la venirea noastră, au mîncat, la Plevna, de două ori 
papară. Aici a fost ~oată buba şi toată băIăbăneala. Impăratul şi cu sfetnicii lui 
dădeau zor într-una: «Trebuie să luăm PJevna cu năvala!» Domnitorul nostru stă

ruia şi se ruga: «Unchiule, nu e bine! Prăpădim atîta oştire de pomană. Trebuie să-l 
inchidem pe Osman de jur împrejur şi să-i astupăm toate răsuflătorile, să-i tăiem 

toate şoselele!» (p. 165-166). Naraţiunea are naivităţi voluntare, amintind de !bala
descuI lui Budai-Deleanu, creind o epope~ eroi-comică: «Aş ! ... Impăratul se grăbea 
să ajungă la Stambul şi credea că Osman e aşa, un gard de richită! Apoi şi domni,torul 
nostru ţinea la obrazul lui şi la obrazul oştirii: «Să nu crează muscalul că ne este: 
frică să intrăm în vîltoare!» ( ... ) Cînd a văzut împăratul cum merg ai noştri la 
moarte, ca la nuntă, s-a îngrozi~ şi el şi a cruzut la ideea domnitorului: «Adevărat, 

nepoate: pe c~nele de Osman tr.ebuie să-l stringem de burtă şi să-I flăl1liÎnzim pînă 

cînd o srtriga a<IDan!» Asta a fost Itoată poUticaua de la iPlevna!» (p. 166). Sintem in 
plină configurare folclorică, care, fără de ştire, conferă paginilor ceva din virtutea 
nemuririi faptelor. 

In sfîrşit, cerul dunărean se înseninează. «Osman trimite soli de pace. Don colonel 
,Cerchez vine la Osman şH salUltă: "eolonele, mă :predau! Ţine sabia !» ... Atunci 
sosesc şi ru~ii, gîfîind ... Mă, ai dracului rumâni, şi aici ne-au luat inainte! Cînd il 
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intrat gheneralul Ganeţki în casa unde stătea Osman rănit, s-a făcut că nu vede pe 
don colonel Cerchez şi [pe ofiţerii noş-tri !» {p. 170). 

O horă generală încununează povestirea. Măiestritele vorbe vii ale prozatorului, 
fixează ~n veşnicie iureşul ei «ca o păIălaie in-tr-o arie cu snopi dezlegaţi» (p. 172), şi 

llrcă pe rînd participanţii în nişte vitrine nevă,zulie ale unui muzeu Grevin descins prin 
văzduh, ca-n 1001 de nopţi, în coasia Ruşilor-de-Vede (<<amîndoi uscaţi şi noduroşi 

ea nişte arşice înşiraie pe sfoară»). 

Contrastele se inghe;;u1e, concentrînd fabulaţia asupra eS~-llei viitoare. Capi
tolul următor, cu un atît de sugestiv titlu: Obştescul alb mormînt, debnteaz,i. cu una, 
dintre acele clescripţjj cure I-au înscris pe Gala Galaction printre marii noştri pictori 
in cuvinte. Farmecul ei stă în economia ca şi în iconomia sugestiilor sale. Paragraful 
e o pagină antologică, începînd şi isprăvindu-se sub încrun'tarea vechitestamentară fi 

unui Dumnezeu răzbunător. Iar dedesubt, un pustiu hălăduit de năprazna pustiirilor 
vÎntoase ale iernii. 

«Ce mînie dumnezeiască,! Viscole'Şte, urlă văzduhul şi geme pămîntul ca în 
ziua de apoi! Tîrgul Ruşii-de-Vede, cuibărit între pădurea de peste Vede şi Dealul
Viilor - mai mult ,sat decit tirg şi mai mult livadie de pomi dedt sa~ - piere sube 
puzderiile jucăuşe şi sub jălania copacilor goi, care scîrţîie şi se ciocnesc». Urmează 
o magi.strală pauză pe care numai un mare simfonist ar fi ştiut s-o folosească, stăJpi

nind, pentru o clipă, un ecou în rărunchii timpului (a 52-a parte a anului), stăpînind, 
ziceam, tumultul instrumentelor ciumei alGe dez.lănţuite: «Aşa stă vremea de o săp
tămînă". Şi violonceii depărtărilor reiau tema morţii. La cîteva zile după căderea Plev
nei, din Carpaţi, pînă în Balcani, a început o viforniţă crîncenă, un potop alb şi oţelit, 

care a astupat bălţile de sînge, a troienit cadavrele şi a lă.sat dvera omătului intre 
naosul cerului şi pridvorul păca-telor omeneşti. Ca _în zilele lui Noe, Stăpînul lumilor 
îşi ascunde faţa, ca să nu mai vază nici faptele oamenilor, nici pedeapsa pe care le-a 

trimis-o (p. 175). Mai tîrziu, cînd şi cînd, alămurHe cereşti mai sună acoperirea blîn

dei feţe: «văzduhul şi-a ieşit din pravilele lui 'Şi. s-a prefăcut în vargă şi in nrgie» 

(p. 176), amintind de hamletiana «vreme ieşită <din tîţlni», sub «harapnicele de omăt 
care băteau şi plesneau în valea Dunării» (idem). «De la Trestenic încep să se ardte, 

in zăpadă, prizonierii care rămăseseră îngheţaţi. ( ... ) Iar ici şi colo se vede şi cîte 

un viteaz dorobanţ sau căIăraş îngheţat (acesta din urmă, cu cal cu tot ! ... )>> (p. 176-177). 

Romancierul se cutremură de urgiile războiului, împreună cu neamul nostru. "Po

porul românesc, dăscălit de ve,acurile de durere, înţelepţit de ne,s,tatornicia aşezărilor 
pămînteşti, privea mai muH trist decît triumfător la cetele -ingheţate şi trenţăroase ale 
fo')tilor săi stăpîni» (p. 177). Un iz de cugetare cronicărească, înfiorează filele pline de 
prizonieri, de miloşi privitori, de ostaşi de pază lnceroind să îmbLînzească vIaţa osta
tecilor, de ţărani care ştiu să dea. o haină şi un blid de mîncare năpăstuitului, iertîn
du-i incruntările de ieri fulgerate din iatagan. 

Intre timp, natura scrîşneşte il prohod: «Uliţele tirgului sînt tăiate de-a curme
zişul de balauri albi, nalţi uneori cîi şi ulueile dimprejur. ( ... ) Miorlăia vîntul pe 
sub ştreşinile coşmeliilor rare, pierdute între copaci» (p. 183). 

Toată această. recuzită wagneriană a pregătit suficient lovitura de teatru care VEI 

declanşa scînteia psihologică a dramei. In contrast cu omenia poporului, un prieten 
din copilărie al sergentului Mutafu, Savu PaIl!tofaru, otrăvit de balele rachiului şi de 
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sclipiri fugare ale unei memorii primare vorbindu-i de neamuri ucise ori pîngărite de 
turci, omoară cu laşitate un prizonier bolnav şi fără apărare, lăsat în grija lui şi ur
-mînd să ,fie dus la «doftoricire» şi căldură. «,încălţămintea tupcului avea bobul căsca,t 

şi degetele de la picioare ii ieşeau afară !» (p. 184). 
Savu Pantofaru nu va afla de crima sa gratuită decî,ta doua zi, după trezirea 

,din beţie. Şi, din această clipă, lăcustele întrebărilor i se iilpesc pe frunte. Singur, 
-ascultind sfatul prietenului său, sergentul, va petrece o noapte de groază, îngropînd 
cadavrul ascuns în zăpadă, în mormîntul părinţilor săi. Dar o boală a copturii gîndu
rilor îl va ţintui cu săptămînile în pat, după aceea. "Vorbea şi cerea lucruri năl1:

-drăvane, 'care arătau că el este pe ,aHe tărîm uri şi că vorheşt,e cu duhurile, nu cuc'e! 
de faţă» (p. 205). Viziunile delirului său datorat pe jumătate conştiinţei răvăşite, pe 
]umătate tifoidei, Il fac adesea să se confunde pe sine cu Mahmud, victima sa. Drept 
care, în clipe de semiconştienţă strigă: «Să nu-l scoateţi pe Mahmud de acolo! ... Pe 
mine să mă puneţi alăturea ... Este loc destul şi pentru mine ... » (p. 207). 

Tămăduirea este vestită prin schimbarea semnelor firii. «Era o zi luminoasă de 
lamă. Cerul iertător, albaSJtru învelea lumea albă şi pocăită» (p. 210). Vindecat tru
peşte, rănile sufletului continuă să-i sîngereze. Ar vrea să, se vindă singur rob fa
,roiliei lui Mahmud, dacă i-ar putea da de urmă. îşi dă seama că «dacă Dumnezeu i-a 

-Dăruit iarăşi sănătatea, Dumnezeu are cu el o deosebită socotea1ă» (p. 217), căci «·acum 
Savuarăta ca un om duhovnicesc. Privirea lui ajunsese lăuntrică şi adîncă. Trăsă

turile feţii lui ieşiseră din grăsime şi din mediocritate şi aveau arcuri dureroase şi 

jnteiigente. Din cizmarul cumsecade, tihnit şi u'Şor nerod ieşea acum ( ... ) un om in
:tim săJpat şi şlefuit de dalta suferinţelor tăinui te,. (:p. 215). El incepe să cerceteze, să 
iscodească, să cumpănească. Vrea să afle cite poate despre viaţa de apoi, rostul şi 

milntuirea om-mIui cre{flncios, nu cu gînduila sine, ci la .acela căruia i-a jurat, dn ne
:ştiinţa lui ticăloasă, apa vie a vieţii. Se preumblă prin locurile unde numai cei cu 
ochii cu adevă,ra1 deschişi pot vedea urma lui Dumnezeu, prin pădure, pe cîmp, prin 
,cimi.tir. "Ii spunea inima că aci (în cimitir), sub leasa ie~burilor iînfrăţite şi sUib lilia
,cui înflorit, e mai multă învăţătură 'decît în toate cdrţile de pe pămînt» (p. 228). 

In cele din urmă se hotărăşte să meargă la schit, la Negara, să se spovedească 
unu' celebru schimnic, Silvestru. «Mergeai, neschimbat, spre miazănoapte, cînd mai 
.aproape, cînd mai departe de malu,l Vezii, treceai prin cîtev,a cătune şi pe sub ceva 
zdrente de pădure, pînă ce ajungeai - la moară la Huidumac - în preajma pădurii 
celei mari» (p. 235) şi tot aşa mai departe. 

~povedania fu scurtă, într-un beci unde săIăşluia fostul pandur, azi - văzător 

cu duh.ul, cunoscîndu-i urmele de sînge din cuget, inainte ca el să apuce a deschi
de gura. Pentru canon urma să vie a doua zi. «De departe, vălZu pe movila de la gura 
'beciului, în roata de mărgean a soarelui nou născut, creştetul alb al sihastrului. 
leroschimonahul privea cu ochii închişi, în jeţul său adînc şi lat ca o canapea, naşte
,rea de cu vreme a soarelui de vară» (p. 246). Crima îie definită: a ucis fără raţiune, 
aidoma lui Cain. Duhovnicuil li va lua zălog vi,aţa. «Să lucrezi cu mîinile ta1e o 
'mie de perechi de încălţăminte de tot felul şi pentru toată virsta - să cutrei(;fi 
;lumea şi să dai de pomană, încălţămintea făcută de tine tuturor nevoiaşilor şi tuturor 
cdegeraţilof» (p. 248). Şi asprul drum îi e descris pînă la capăt, prin darul bătrînului 
:primit de la Duhul Sfînt. «Sihastrul era transfigurat. Privea, în împărătescul ceas al 
,dimineţii, dincolo de timp şi de spaţiu .. ,» (p. 249). 
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Il vedea pe Savu desfăcîndu-~i cizmana, via, casa, noaptea lucrînd cu banii do
ibîndiţi şi ziua dăruind opinci şi sfaturi, pilde şi pildă. Pină a ajuns de rîsul tutu
rora: «Hagi-Papuc». «Dar Savu ştia ce face. Inaintea ochilor lui, din ce în ce mai 
;pătrunzători, îşi făcea ziuă marele adevă.r - rezervat celor puţini - că semenii noş
tri stau afundaţi pînă peste creştet în nerozie şi în prejudecată» (p. 255). Steaua lui 
:norocoasă, acelaşi prieten ce i-a adus cîndva doctorul, U ~ndemnă să cunoască pe ne
gustorul turc Ibraim, la fel de milos ca el. Peste cîteva luni acesta îl imbie să se mute 
la el. «Nici unul, nici altul nu-şi pusese :intrebarea, nici măcar ~n singurătatea lui de 
cuget, care este legea cea mai bună dintre cele' două ale lor. Fiecare că.uta la cre
.dinţa celuilalt cu smerenie şi respect» (p. 272) ~i se străduia doar să urce cîte un 
'pas, şontic, şontîc, pe coasta plină de neprevăzuturi şi mistere, a milosteniei porun
..cite de Dumnezeu tuturora. Infrăţirii lor Ii se alătură Marcu Goldstein, evreul, a cărui 
întreagă numeroasă familie a fost mai întîi fericită cu încălţări de că.tre Hagi-Papuc. 
El fi.lozofează despre cele trei religii: «oricum o fi legea fiecăruia, e bine să arătăm că 
sintem fraţi şi că nădăjduim să ne întilnim din nou în aceeaşi ·casă. cerească şi părin
tească» (p. 278). Sau le istoriseşte o hagadă;a cărei temă. o reîntîlnim printre nuvelele 
Renaşterii italiene, despre un sultan care ,a chemat un evreu să judece care dintre 
cele trei religii e cea adevăraltă. Evreul i-a povestit că un tată avea trei feciori şi 

un singur inel năzdrăvan pe care să. li-l lase moştenire. Ca să nu jignească pe nici 
un111, mai comandă două asemenea, dind astfel satisfacţie ,celloo: trei fii, fiecare dobin
dind, după părerea sa, inelul fermecat. Judecătorul căruia i s-au înfăţişat să le arate 
adevărul le spuse: «Inelul cel adevărat are puterea să facă pe stă.pîn plăcut in faţa 
lui Dumnezeu şi in faţa oamenilor! Dovediţi fiecare, prin blîndeţe, prin îngăduinţă, 
prin dragoste de oameni, prin milă şi milostenie nesecată, că inelul cel adevărat e 
In degetul şi lin inima fiecărui,a» (p. 281). 

O prădăciune a ţiganilor nomazi la prăvădia lui Ibraim, cu prilejul căreia Savu 
se dovedi prieten de nădejde şi fără frică de moarte, tulbură această tihnită sihăstrie 11. 

celor trei rugători de religii deosebite. In urma rănirii cizmarului, Ibraim socoteşte 
să nu se mai despartă. de el. Decizia lui il impinge pe meseriaş să se mărturisească a 
doua oară în viaţă, pentru a nu în'Şela încrederea prietenului, dar şi pentru a-I lămuri 
de ce nu va să-I urmeze în Turcia, cum i-o cere, canonul său 'impunîndu-i pribegie şi 
sărăcie. Urmează o îndelungă rătăcire prin judeţele dobrogene, printre turci şi tătari, 

cu 'reîntoarceri în oraşele dunărene, cu pomeni şi intervenţii in ispitele oamenilor, 
domolind pe ucigaşi, ajutind copiiminaţi de furia viiturii, pe orfani, ingreunîndu:şi 
singur ispaşa, cu cele ce socotea că Dumnezeu i le-,a dat t01 lui să 'le sco'ată la lumină. 

TotuşI, pe m[l'mră ce izbutea să rezolve pe rind cîte poveri noi i se înfăţişau, 

momentul plecării d\.lte fratele Ibraim se apropia. Savu simţi nevoia să facă cea de-a 
() mie pereche de incălţări, cu toale că-i mai rămăseseră vreo sută neîncheiate. Apoi 
se sui pe puntea unui vas, să îI poarte către Ţarigrad. 

Natura, încă o dată, se învăluie cu o năhramă a proorocirii: «Era şi vint, era ş-i 
ploaie, şi plesnetele lor cădeau, ca mii de fulgere negre, în catargele, in coastele, în 
platforma şi mai ales în prora corabiei ( ... ) Imprejurul vaporului clocotea o păcură 
universală care, sub plugul .prorei şi ~a lumina farurilor de pe caltarg, se prefăcea ia 
fantastice havuzuri de viscol şi de omăt» (p. :t21). In timpul acestei furtuni, Savu 
Pantofaru trece printr-o criză ciudată, neidentificată de medicul de pe bord, dar recu
noscută de el însuşi. De aceea solicită ca arhimanddtul pe care l-a văzut printre pa
sageri să Tegheze la capul său. 



420 Lector MIHAI RADULESCU 

HLa răsărit, între cer şi mare, porţile străvezH ale luminii încep să se mişte ca 
pe nişte imense ţîţîni de mărgean fixate orJzontal ( ... ). Spre punctul dintre cer şi apă" 

unde converg atîtea coarde trandafirii, marea azvîrle un pod colcă,itor 'Şi stîrnit din 
milioane d€ Ilame jucăuşe» (IP. 327). IÎn acea5ltă apoteoză a zilei care se nlaşte, prea 
cuviosul Veni amin «a pregătit, pentru acest suflet necunoscut şi gata de eterna călă
torie, din dumbrava sfintelor rugăciuni seculare, coliba supremei întîlniri» (p. 328) .. 

Profeţiile ieroschimonahului Silvestru se împlinesc: un fiu duhovnicesc al său îL 
va dezlega pe cizmar de canon. Vindecat ca prin minune şi ospeţit la masa lui Hris
tos, Savu coboară de pe corabie. E întîmpinat de Ibraim. Se su~e în caicul acestuia. 
Marea lî,ladoptă acum matern. LopeţHe «se afundă şi i,es ca din untdelemn» (p. 337). O 
ultimă viziune sărbătorească îl uneşte tuturor morţilor dragi. Aceştia se despart, făcînd' 
loc «împăratului» Mahmud. Dar imineii lui au boturile tot căscate. Pantofarul se 
apleacă să-i dăruiască cea de-a o mie pereche, cea minunată, pe care a lucrat-o. 
Picioarele sîngeră de piroane. La fel şi mîinile turcului ucis fără vină. 

«Şi deodată" dincolo - pe planul eternităţii - Savu înţelege totul, iar pe planul 
de dincoace Savu încremeneşte cu a mia pereche de papuci în braţe ... » (p. 336). 

Războiul pentru independenţă n-ar :fi putut !fi lînlocuit cu 'altul, în acest roman .. 
Căci lupta lui Savu Pantofarul, războiul lui nevăzut, ţinteşte să-I facă independent de 
«nerozia şi prejudecăţile» lumii în care trăia, după cum s-a văzut (p. 255). Împreună 
cu toată ţara, eroul se înnoieşte, porneşte pe un drum al preschimbării, ales i iese din 
bălţile putrede ale instinctelor oglindite în starea patriei dependente şi se avîntă, 

către tot mai multă lumină. 

În Papucii lui Mahmud, războiul pentru independenţă este ;pentru ,întHa oară în 
Hteratura noastră ânţeles lîn toate pIanurile Jui adinci, nu cao treaptă de sînge, ci ca 
o treaptă a generozităţii specifice neamului românesc. Ura împotriva asupritorilor 
neamului ~rebuie să fie dreaptă, băI1bătească, osiăşească, dar atunci cînd aceia şi-au 
plătit datoria pe front şi lasă în urmă cetăţeni liniştiţi, vrînd să-şi reînnoade traiul 
în mijlocul nostru şi să .se integrez€ flotal .poporwlui ,adoptiv, în chip rpaşnic şi prie
tenesc, se cuvine să li se întindă mîna şi să li se îngăduie să se bucure de viaţa 
la care subscriu cu duhuL Nu religia e de incriminat fanatic, nici individul, ci faptele 
drmuirii şi tendinţele colonializatoare economico-politice. Copiii nu vor plăili actele 
părinţilor: nu există crimă mai odioasă în negurile istoriei. Primeşte-l pe om cu piine 
şi cu sare, indiferent de etnic şi de trecutul său, atunci cînd e în nevoie, cînd nu are 
apărare şi dnd steaua lui e în declin: dă-i o pildă de omenie. 

Aceste idei de o înaltă ţinută etică, umanitară şi democrată înalţă romanul lui 
Gala Galaction pe culmile istoriei literare române. Mesajul lor filozofic îl fac şi-l vor 
face necontenit actual, pînă în clipa în care nedreptă,ţii nu i se va mai plăti cu nedrep
ta,ie pe acest pămînt, ci cu drellptă judecată. ,E o mindrie a liierelor române de a fi 
dăruit patrimoniului artistic universal o a,Uit de preţioasă oo€ie a 'POrţilor civilizaţiei • 

.... 



Prof. C o fi sta fi t i fi C. P a vei 

POSTURILE RÎNDUITE DE BISERICA ORTODOXĂ 
iN CONDITIILE DE VIA TA ACTUALE ALE CREDINCIOŞILOR 

in religi!a creştină, postul - de cetle mai mu'lte ori ,asociat cu rugăciunea - este 

<l ipI'aotică foarte veche. cu un rol iIDip()rtiant in desă"l.nîrşirea moratăa creştinului pe 

calea mîntuirii. 

'P,o~tul a rost ppaotieat de laîncepll'tul creştinismUilui: ii postit :însuşi Domnul 

nostru HSUiS Hri1stos, au postit Sfinţii Alpostoli, iau postUt martirii şi mucenicii Bisericii; 

l-au pradic.at Sfinţii Părinţi. cuvioşii şi creştinii de rirnd, de-ia ,lungul ve,acurilor, -

C11 toţii conştienţi şi convinşi de impor,tanţa şi efidenţa morală şi soteriol!ogică a. 

postului. 

Ou trecerea timpului ,însă, foarte mUllţi cr,eş'iini- ne gîndim în primul rînd la. 

cei aparţinînd Biseridlor pr()testJante - ilU aba,ndonat aceliliStă veche practică a Bise

ricii creştine, iar in Biserica Romano-Catolică s-a redu,g numărul zilelor de po.st şi s-au 

uşurat exigenţele cu privire la mijloacele şi condiţiile de po,sHre, faţă de pradica. 
tradiţi()nală a Bisericii Ortodoxe, - favoriziîndu-,se, în felu,lacest!a, părerea că positul 

n-ar fiatîi de necesar pentru mîntuire, ,că ar fi chiar o pov!ară greu de purtat şi, 

deci. inuHIă. 

In legMură cu acesteia, [n cele ce urmează, vomcăuh să expunem mai întîi, 

pe scur~, părerile elLprimate în literatura teologică românească a.sulpra "l."al<orii postu
lui şi pogorămin!telecare se f,ac, sau se propun a se f!ace, de la pr'e,g,cripţiile bilseri

ceşti în legătură cu postirea, iar în al doilea rînd, să ,înfăiţişăm pozitiv pozitia Biseridi 
noastre, ,oare să He conformă ,cu dootrinra şi tradiţia ortodoxă, 

! - Literatum teologică românească despre posturile bisericeşti. 

Cu privire la dispoziţiile referitoare la postire în general, în româneşte s-a tipărit 

!puţin şi încă mai pU'ţin privind realdaptarea acestor dis:pozi,ţii la cerinţele epocii 

·contemporane. 

Astfel, 0'1 în t,oate chestiunile religioase, primele indicaţii despre post sînt cu

prinse în cărţile de rÎJtual: Triodul, ipenticostarul, Orologiul, Evhologiul, precum şi 

în Tipicele bi,sericeşti. Amintim Tipieul cel Mare,a<l Sfîntului Sava, tradus şi tipărit 

la Neamţ în 1816, care este o adaptare ,a Tipicului sl'avoTI şi Tipieu,l bi.serices!c tradu3 
din greceşt'e în secolul trecut şi adoptat de Sf,întul Sillod ·al Bisericii Ortodoxe Române, 
c·are este un fel de prescurtare a celui Mare. Dar 'acesta din urmă, afară de miel 

excepţii, nu cuprinde prescrip'tii şi r'eguli ,privitoare Ia reglementarea mîncăfi,lor de 
;post. În schimb, 'nŢ)'kul cel Mare are un capitol special, oapi\olul 34, intitulat ({Din 
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pravilele Sfinţilor Apostoli şi ale Sfinţilor Părinţi, pentru Slflînta şi marea Patruzecime,. 
pe care 'Elste dator tot creş1inul să o păzească» şi oapi101u,I 35, cu titlul "Pentru dez
legarea cea peste tot anul!». 

Triodul de post -conţine însemnări la zilele respecHve cu ind1caţia mîncărillor

prescrise. 
Pr8lScripţii privitoare la post mai găsim şi în nomoc·anonul care se tipăreşte pe 

lîngă Evhologiul Mare. 
In Mărturisirea Ortodoxă se tratează pe scurt despre !post în partea a III-a, 1a 

întrebările VII şi VIII, iar Învăţătura de credinţă creştină ortodoxă (l952) cuprinde 
un oaipiiol intitulat Despre posturi (,p. 336--342). 

In diferite cărţi de rugăciuni, tipărite pentru credincioşi, oa de exemplu Carle 
de rugăciuni pentru tot creştinul, ediJtaită de Arhiepiscopi,a BUJCureş1ilor (1955), la: 

ca'pitoluJ Orînduiri bisericeşti, se cuprind to·a'te indicaţiile in ~egătură cu posturile 
biserkeşti, culese din Tipicul cel Mare al Bisericii, la care s-au mai adăugat şial1e 

însemnări din cărţile de slujbă «ca să le' ştie orişicare credincios şi să le mmeze 
întocmai» (p. 241-247). 

AlfiIăm, de asemenea, multe şi amănunţite prescri'pţii privhocu>e l,a posturi in, 

cărţile numIte pravile. Astfel, mai ,intii în Pravila biserkească numită cea Mică, tipă
rită întîi în anul 1640 la Mînăstirea Govora şi reeditată de Academia Română În 

anu~ 1884 (lapoi şi de I. N. Bujoreanu în Collecfiune de Legiuirile României..., voI. III,. 
par,tea 1, Bucureşti, 1885). 

Printre 'altele, menţionăm că aici se fac unele pogorăminte formulate astfel: 
"Pentru oei ce nu vor să S€ nevoiască, îngăduie miercuri şi vineri untdelemn şi peşte, 
iar în celelaUe zHe carne». Iar cine va vrea să se nevoi as,c ă, recomandă să mănînce 
sîmbăta, duIllinic,a şi joi'd carne, luni şi marţi bI1înză şi peşte, <dar miercuri şi vineri~ 

de va fi cu putinţă, nici untdelemn, nici vin». 
De asemenea, în Postul Naşterii Domnului şi în ce,l al Sfinţilor Apostoli, «pentru 

cine vrea, simbătă şi duminică se dezleagă la peşte, untdelemn şi vin». In fine, după 
această pravilă, pe cdnd monahii se dezleagă la peşte în Postul Mare numai la Buna 
Vestire şi l,a Florii, mirenii încă de două ori şi anume şi la Duminica Ortodoxiei şI 

Ia Duminica Sfintei Cruci (a treia din post) . 

.A!litfel, s'e acordă deplină lÎ'bert'a~e mona:hilor şi celor rîvnitofli de a se infrdna' 
total ,de la mincare şi băutură, cu excepţia sLmbe1ei şi duminicii. 

În ce priveşte sanoţiunile aplicate călcăJ\orilor de postura, acestea sînt foar,te 
aspre. Aşa, de pildă, pentru consumul cărnii în Postul Mare, se opr>eşte trei ani de 
la Sfînta Impăl'tăşanie şi se flac 150 de metanii i cel ce mănîncă brînză şi ouă este 
oprit doi ani de la Sflinta Imrpărtăşanie şi 1,ace 66 de metanii, iar cel ce mănîncă de' 
to,aie este oprit 4 ani şi face 300 de metanii. Chiar cel ce calcă postuii din neştiinţă 
este oprit un an de l,a Impărtăşanie. 

Gri}a pentru adaptarea dispoziţiilor privind postul la împrejurări şi persoane se 
arată în recomandare.a ce se fa>ce duhovnicului ,în următorii termeni: «Se cade duhov
nicului să fi.e înţeIegător (00') să înţeleagă şi să socotească cum va da învăţăJ\ură şi 

cum post, şi cum met,anie, şi cum rugăciuni, pentru ce că undi s'înt săraci şi nepărăsit 

lucrează, iar .al>ţii sînt slli'gi sau robi subt mai mari, iar a,1ţii neguţători de umblă pe 
drumuri, iar alţii sînt bătl1îni şi Slla'bi, iar alţii puternici şi bogaţi, întru tot repcwsul 
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pe1rec şi se odihnesc. Drept aceea Intru toţi de aces>!ea se cooe a cerca căruia cum 

îi e puterea să i se dea invăţătură» 1. Deşi aioi este vorba de postmi aplicate de 

duhovnic drept penitenţă, ca €q:litimie, şi nu de poSJturille oI1Înduite de Biserică, totuşi,. 

prin an aJogie , ,aceste recomandări se pot aplica şi la pogorămintele pe -care d'llhov
nicul le poate face de la undatorirea posturilor bisericeşti, care ,trebuie să ,aibă in 
vedere pe c,ei bolnavi, ;pe bătrîni, pe cei slăbiţi şi pe călători. 

In !Pravila cea Mare, numită Indreptarea Legii, apărută în anul 1652, -retipărită' 

în 1962, se ara~ă că lehuzele, cei slabi şi bolnavii au dezlegare, în Postul Mare, la 

vin şi un1delemn, da.! «carne să nu mănînce chiar de s-arad'Ia şi Ia moaI,te», cum' 
grăieşte VaIsamon. Aici se ,amiruteşte de SfiîntuI Ioan Postnicul. care opreşte patru ani 
de la Î'Inpărtăşanie pe cel care cakă Postul Mare 2, 

O carte ti:pări1ă 118 Buda în anul 1828, intitUJlată Cuvîntare despre posturile 

Bisericii greceşti a Răsăritului, mai înt1i pe limba grecească scrisă, iar acum scoasă' 

pe limba românească cu blagoslovenia lui Anastasie - mitropolit al Ungro-Vlahiei, 

cuprinde unele vederi şi propuneri foarte curaj oase cu privire la posturile bisericeşti 3. 

Autorul pleacă de ila constatarea că mulţi din cei ce ar v,oi să vină la «pravos
Javnica lege» se îngrozesc «de at;iJta greutate de post» 4. Pentru :Postul Naşterii Dom
Jiului, propune să ,se 'lase posi ,la 14 noiembrie, dar să se postească numai lunea, 
miercurea şi vinerea, iar de la 18 decembrie, în toate zilele. 

Penltru Postul Sfinţilor Petru şi Pavel, propune: pentru mireni, 4 zile de post ~ 

iar pentru iPostul Sfintei Mării, 8 zi,le, începind de la Schimbarea la Faţă. 

Fă'l)Înd aceete recomandări, au10rul adaugă: rolnsă de va vrea cineva şi mai 
mult să postească, înaintea acestor sfirute preznice, bun şi de laudă vrednic lucru 
va fa-ee şi după măsura osteneJii, !plată şi răsplătire va avea de la Drepiu~ Judecător» 5. 

"'De s-ar face aceasta aşa - continuă autoIUI! - nooejde ar fi, că şi dintre cei străini 
ar veni şi ar cuprinde sfinta noastră lege. Şi ai noştri in lege ca neclintiţi ar ramîne· 
şi pe noi ne-ar cunolBşte şi ne-<lI cuprinde» 6. 

AUitorul ,are grijă să precizeze de la în.ceput că nu se atinge în nici un ,chil)) de 
Pomul P,atruzecimii şi al mierlcuri~ şi v~nerji, <qfiindcă - zice el - acestea de la 'În
ceputul Bisericii creştineşti credincioşii toţi le-au ţinut, cum mărturi,sesc scrierile 

părinţilorce,loI vechi şi de ajuns despre acest lucru aÎntă cartea cea bis-ericească Trio-
dul, care cuprinde dumnezeiasca slujbă a Sfîntului Marelui Postal PaştiIor» 7. 

Amintind de Nnonll] 69 apos1olk, Cfrre ped€pseşte pe călcătorii clerici ai Pos-
1u)ui Mare cu caterisire·a, iar pe mireni cu excomunicarea, au1toru) observă că în tra
d'll'cerea româneaslCă s-au tălmădt cele 40 de zHe, .cît er,a'll în original, cu «4 posturi» 8, 

Primul studiu mai anliplu şi mai documentat ,asupra p·ostului in gener,al este sem
n.ail de protos. Silvestru BăIănescu, intitulat Notiuni despre post în genele 9 • 

• Cu privire la ,post - precizează protos. S. BăIănescu - trebuie ,să se aibă în, 
ve.d-ere: ea ntit.a.te a , calitM-ea hranei şi timpul primirii ei» 10. După el, postul are patru 

" Pravila bisericească (numită cea Mică), ed. Acad. R.S,R" 1884, col. 35, 
2. Indreptarea Legii, gl. 381-382, ed, Acad. R,S,R., 1962, p. 353-357. 
3, Cuvîntare despre posturile Bisericii greceşti,." p 86, 4, ibidem, p, 87, 

5, Ibidem, p, 90, G, Ibidem, p. 91. 7, Ibidem, p, 3. 8, Ibidem, p. 4. 
9, Publicat în <,Biserica Ortodoxă Română», an, lI, 1875-1876, p, 145-152, 10, Ibidem, p. 147. 
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.grade: 1. înfrînarea tobală vreme .de trei sau mai multe zile; 2. mînc>are usca<tă, pîine, 
legume, frude şi apă; 3. legume sau frude fiert·e fără untdelemn şi 4.acele·aşi, dar 
fierte cu untdelemn. Autorul a omis ,a cincea treaptă de postire cu dezleg,are la peşte. 

care es1e o înfl1înare de ·la carne, brînză, lapte şi ouă. 
Intr-un alt studiu, intitulat Despre Sfîniul şi Marele Post 11, protos. Silvestru BăIă

nescu vorbeşte despre unele pogorăminte de la obligaţia !postului. Vrednic de luat 
in seamă este cu deosebir·e [elu~ cum justi,fică ·el aceste pogorăminte. 

Astf.el, el spune: «Dar Biserk.a Ortodoxă, lucrînd după spiritul de dragoste şi 

de mizericordie al Domnu.lui nostru Iisus HristDs. nu imJ]J'une postul acelora dintre 
creştini care, din cauze binecuv;int,a,te, nu pot ca să-I păzească în totUJ!, precum sînt: 
bolnavii, copiii, bătrînii ,şi neputincioşii şi nici nu .lips'€,şte pe nişteasemenM d~ 

împărtăşirea cu Sfintele Taine şi de bucuria spirituală şi duhovnkească a Sfintelor 
Paşti. Oanoanele privitoare la post ,au putere obligatorie numai ,asupra celor sănătoşi 
şi supun pedepsei numai pe ,aceia care nu lpiost·esc din zhurdădune şi din rea voinţă, 

iar nu şi pe aceia 'care nu postesc din necesitate» 12. 

În sprijinul acestei păreri, autorul invocă şi cuvîntul Sf.întului Ioan Gură de Aur 
de la Inviere.a Domnului : «Cei ce v-aţi înfrînat şi cei ce nu v-aţi Înfrînat cinstiţi 

ziua! Cei 'Ce aţi postit şi cei ce nu .aţi postit, veseliţi-vă astăzi ! ». 

De asemenea, autorul arată necesitatea şi a postului spiritual: a faptelor dra
·goost'ei şi milos.teniei .şi constată că «străbunii şi părinţii noştri ·erau foarte scrupuloşi 
în Iprivirea ,păziriiacestui s~înt şi mare post» 13. 

Profesorul D. G. Boroianu, în Dreptul bisericesc, vo'l. 1 14, afirmă următoarele' 

«Se înţelege că postul nu pO'ilte fi acelaşi în toate părţil'e, căci nu toată lumea ·are 
acelaşi mod de vieţuire şi nu sînt aceleaşi mijloace de trai» 15. 

In ce ,priveş>te dezlegarea postului ,pentru cazuri de boală, aceasta este motivat,'! 
de prof. D. Boroianu in felul urmă·tor: «În spiritul învăţăturii creştine nu seaftă 

vreo ohliga1Ie de ajunare pentru omul bolnav. Oînd omUil este bolnav, patimile tru
peşti sînt .înfrînte ,prin însăşi boala. Corpul bolnavului are nevoie de îngrijire deo
sebită şi ca atare se învDieşte să se dea bolnavului hrana şi ,băutura pe care do'ctorul 
i-ar recomanda-iOca fiind absolut necesară pentru re.ştahilirea sănătăţii» 16. 

Canonisotul Ni.codim Milaş, ,în Dreptul bisericesc oriental l7, arată că bo'lnavii 
sînt dispensaţi de post. Însă, el este prea ,aspru cînJdaplică sancţiunile caieri
sirii pentru oleridi ,ce nu postesc în generali şi ale excomunicării pentru mirenii în 
aceeaşi culpă, sanoţiuni pe care canonul 69 apostolic le prevede numai pentru ·cei 
·ce calcă Postul Mare şi postul de miercuri şi vineri. Dealtfel, acelaşi Nicodim Milaş, 
în lucrarea Canoanele Bisericii Ortodoxe Române 18, reproduce corect canonul 69 
a;postoIic. 

Preotul Gh. Moiseslcu, în lucrarea Postul - studiu litUlgic 19 ar,ată. binefac'2rile 
pos,tului, care uşurează minte.a, spre a se înălţa mai uşor la Dumnezeu, întăreşte 

sănătatea şi prelungeşte viaţa 20. 

11. În «Biserica Ortodoxă Română», an. Il, 1875-1876. 12. Ibidem, p. 398. 
13. Ibidem, p. 399-400. 14. Bucureşti, 1899. 15. Ibidem, p. 424. 16. Ibidem, p. 433. 
17. Trad. de Dim. Cornilescu. şi Vasile S. Radu, revăzut de l. Mihălcescu, Bucureşti. 1915, p. 471, 
18. Trad. de N. Popovici şi Uroş Kovincici, Arad, 1931, voI. 1, partea a li-a, p. 290. 
19. Bucureşti, 1909. 20. p. 12-14. 
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Prof. Dr. B&dela Cireş'eanu în Tezaurul liturgic, voI. III, ar,ată că postul a fost 
aşezat «pentru IPomenirea unor mari ev-enimente şi pentru cură,ţima firii noastre de 

pă,oate» ( ... ). ,«Postul înfJ:1înează pofte,le rele, împu1inează şi nimiceşte materia netreb

nicioasă din cor,pul omului, pocăieşte trupul şi sufletUlI, apoi înalţă minte-a n'Oastră 

la ;privirea bunurilor supl1afireş1i». In acelaşi timp, postul est,e şi «ce,a mai aleasă 

măsură higienkă folo'si1o.are fiinţei noastJ:1e» 21. De reţinut constatarea: «Părinţii noştri 

au trăit ,păzind toat,e posturile anului bi,serkesc şi au ajuns etăţi înaintarte, plini de 

putere şi înţelepdune i iar de cînd nu se mai păzesc posturile, s-au scurtat zUele, 

sănătatea şi mi'ntea» 22. 

,In Liturgioa Bisericii Ortodoxe, de Praf. Dr. V&sile Mitroif,anovici 23, po.sturide 

sînt tra,tate pe ,l-arg intr-un c&pilol special. 

Aid, ajunama este privită ca «un act şi un mijloc ne,cesar de virtute şi prin 

UJ:1mare de mîntuire. Ea înfJ:1înează poftele cele rele, e un fel potrivi,t al penitenţei şi 

un mijloc de a -înălţa -spiritul Iii privir-ea şi preţuirea bunuri:lor mai îna~,te supr,afi

reşti, a-l fa.ce capabil pentru 'luc.rativit,Mea daru.lui şi pentru tot felul de virtute» 24. 

«Cei bolnavi, cop:iii şi .cei bătl1îni şi in general .cei neputincioşi se dezlea.gă de 

obli.gaţi.a ajunării» 25. 

Dar eei neputindoşi trUipeşte s-in,t obligalţi a observ'a ,ajunlarea spirituală, ferin

dU-lse de Ipăoate şi făc:îrud il'aljJrtele dubirii şi ale Îndurării 26. 

lIn broşur,a cu tiUul1 Despre Sfintele Posturi ale Bisericii Ortodoxe 27, preotul 

SI'elian Zidăres'cu infăJţi'Ş,ează în amănunt ri'ruduiala Bis-erkii Ortodoxe despre posturi. 

«Postul este o d,at-orie puternică, dar nu o ,doc'torie unică mJîn,tuHoare, ci numai 

pregătitoare pentru a'lrte docltorii mai duhovniceşti», c-are -sint Spovedania şi lmpăr

tăşania. 

Preo-tul Ştefan R. Lungu, într-o broşurică - Posturile şi însemnătatea lor 28 -

arartă temeiurile şi r1nduiala posturilor. «De post pot fi scutiţi - spune el - numai 
bolnavii şi neputincioşii. Clericii (preoţii) şi mirenii deopotrivă sînt supuşi la post. 

Oei ce nu le ţin greş-ese de moaIte» 29. 

Din 'lucrarea ierom. Nicodim Sachelarie, Asceza creştină în .primele veacul'i 

şi regulile monahale ale cuviosului Pahomie, &părută in ,1942, :r-eţinerm că, in ffiiona

hi5'IIlJU~primelor secole, posturile erau ,ţinute dUipă voin~a ,şi putinţa fielcăruia. «Cei 

bolnavi erau .ingrijli'ţi cu mare -dragoste, pregătindu-ile mîncare îndes.tuIătoare. Cei 

sănătoşi se nevoieslc 'cu o mare stăp[nire de sine. De două ori pe săiptămînă, miercuri 

şi vineri, toţi posteau pd'llă sear,a, afară de timpu:! de la PiaşH şi rplînă la Rli!salii. 

In alt-e z:i:le, coei car-e V'oi,au m~ncau după ,ami.ază. Seara, se pune:a iară:şi ma-s,a 

pentru coei osteniţi de la ascuUări, penrtru cei bătrtini, p'entru ClopH şi pentru cei slăbiţi 

prea tare ... » 30 ( ... ). «Sltnt unii care mănîncă de două ori pe zi, clît,e p'Ulj:in,alţii la masla 

21. Tezaurul liturgic, voI. m, p. 385-387. 22. Ibidem, p. 397. 
23. Cursuri universitare prelucrate, completate şi editate de Dr. 

nou editate şi completate de Dr. Nectarie Cotlarciuc, Cernăuţi, 1929. 
25. Ibidem, p. 170. 26. Ibidem. 27. Bucureşti, 1938. 

- 29. Ibidem, p. 15. 30. Asceza creştină, p. 63. 

S. T. - 4 - 1977 

Teodor Tarnavschi şi acum din 
24. Ibidem, p. 164. 

28. Arad, 1926, 
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ce,a de la ami·ază sau la cina cea de seară se mulţumesc numai cu cîte un fel de 
bucate. Alţii mănîncă numai puţină ,pîine şi pleacă» 31. 

In broşuf,a intHula,tă Jntrcbătoare răspunsuri adunate din Siinţita Scriptură pen

tru depă,rtarea de bucalele cele oprite făgăduinţei călugăreşti cea de bună voie, tipă

rită cu blagoslovenia Preasiinţitului Arhiepiscop şi Mitropolit al Moldovei Kir Venia
min, la M-rea Neamţul, 1816 - de staretul Vasile din Poiana Mărului (retipărită de 

ierom. Ghedeon Verenciuc, la 1935), se .afirmă că de l,a Antonie, călugării nu mănîncă 

carne (p. 18). AUi după Tipileul studiţilor, dtşi după cel al Ierusalimului şi Atosului, 

călugării nu mănîncă niciodată carne. In această carte se ple:dează pentru po,stul căIu

glnilor fără carne toată via~a ,(p. 48-49), aşa cum reiese, dealtfe.J, şi din instructiu· 

nile date în Tipicul cel Mare şi în Triod. 

O lucrare foarte valoroa'5ă despre post a tipărit şi preotul Nko[.ae Timuş, cu 

tHlull Dezvoltarea istorică şi esenta postului c.reşlin 32. 

Spicuim din ·Ela cîteva idei în legătură cu tema noa:>tră, despre readapiarea di5-

poziţiilor biserkeşti privind p09tul ,la cerinţele epociicon:temporane. 

Autorul, folosiThd date:le din lucr,area Peregrinatio ad .loca sancta privitoare la 

primele forme ale postuIui creştin, ,rrecizeazăcă tot în acea lu,crare ni se spune că 

«modul pOSitirii era în legătură ·cu puterile şi dispoziţiHe personalle ale fiecăruia». 

După părerea SEntului VasHe cel Mare, scopul postului este de a nu desfăta ,trupul, 

dar nu trebuie nici ,a-l istovi p!înă la boa1ă. Ci pO'5tul trebuie să ·corespundă necesi

tZlţilor individuale şi să depindă de vîrstă, st,area sănătăţii, condiţiHe vieţii etc. (Sf,în

tul Vasile cel Mare, în Scrisoarea .a II-a). 

Preotul N. Timuş invocă r'81'atările ist'oricllilui Socrate, caTe scrie următoarele 

despre felul postirii în secolul ,al V-lea: «Diferenţa se referă Il!U numai la numărul 

zilelor de ,post, ci şi laînţel'e.ger'e'a felurilor de mîncare jcă'ei unil ,se abţin de ,a mînca 

orice fel de carne, alţii, din toate animalele 'în:trebuinţează numai carnea de peşte, 

iar unii, pe lîngă carnea de peşte, mănîncă .şi ,păsări, zicind .că păsările, conform 

povestirii lui Moisi,au pwvenH ,şi ele din apă. Unii se abţin de la legume şi ouă, 

alţii se ţin numai cu pîine us'cată junii nid ,aceasta no admit, pe cind a'lţii, postind 

pînă Ia cealsu! al 9-lea, gustă ,apoi, fără deosebire, ,din toate» 33. 

Practica mînăstirilor .'ii a vieţii monahalea avut cea mai mar,e in~luenţă asurpr,a 

regimului mîncării de post cu deosebire în ce priveş1te abţinerea tot,ală, care a dus 
la forme exc·esive, condamnilJte de Sf,întul VasLlecel M,are, Sfîntul Ioan Gură de Aur 
şi Sfîntul Teodror StudHul 34. 

Legislaţia bisericească este influenţată de pf'actic,a monahală care era riguroasă. 

Sub această influenţă, Sinodul de la Laodkeea (anul 367) formulează canonul 50, care 

cere în Postul Mare folosirea exclusivă a mîncării uscate. Dar in secolul al IV-lea, 

pentru aceste zile, s-a admis untdelemnull şi vinul şi uneori chiar peşt'ele 35. 

31. Ibidem, p. 64. 32. Chişinău, 1937. 
33. N. Timuş, op. cit., p. 23; cL şi Socrale, Istoria 

mitropolit-primat, 1899, Buc., aplld Timuş, op. cit., p. 23. 
35. Ibidem, p. 25. 

Bisericeascll V, 22, trad. Iosif Gheorghian, 
34. Timuş, op. cit., p. 24. 
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Pos'tu.l Sfintei Mării devine 'obligator abia în anul 1166 36• 

«Amănuntele regimului de post in unele sau altele din zile au fost totdeauna va
riate, fiind lăsate la aprecierea proiestosului» 31. 

Existau multe Tipice biseric'eşti, oare er,au totdeauna mai aspre, mai ales în 
Grecia, ull!doe erau m1năstiri partieular'e. 

«În general vorbill!d, afirmă preotul N. Timuş, noi astăzi nu avem un tip normal 
şi recunoslcut în general al regulilor ,cu privire la pom. ExcepHnd un mic număr de 
regu:li din ade,le vechi bi'sericeoşti sancţionate de sinoade, sau recunoscute de Părinţii 
bisericeş.ti ca autorit.are, restul, într-o măsură mai mică sau mai mare, au un caraoter 
de obiceiuri şi s·e modifică şi se prelucrează 'Potrivit cOll!diţii1or timpu'lui şi locului» 38. 

Unele dintre cele mai vechi Tipice bisericeşti sînt cele de redactie sludită. Ace's
tea se caracterizează printr-o indulgenţă 'PflOnunţ,ată, care se datorează concelPliei 
de,spre post a Sf:întului T,eodor Sduditu'l şi oglindeşte pradic·a veche biseric'e,ască, du'pă 
car'e postul era un timp de abţinere şi nu un fel de mlîncare 39. Teodor Stuoditu[ crede 
că poshll nu trelbuie prellungit mai mult de o zi, pentru că aUfel, am contraveni 
cuvinteLor Mîll!tuitorullui, care ne-a poruncit să cerem pîinea în toate zilele. In săr

bătorile din vremea posturilor mici, Teodm Studitul admite ouă şi br,înză 40. 

Tipicul de redactie atonită, care are la bază acelaşi Hypotyposis al Mînă stirii Stu
dion 41, are la bază o concepţie mai ,ri-guroasă in ce ,prive,şte postul. Totuşi, în a,cesta 
găsim dez,legarea la peşte p'entru 3 zile la Bunav'estire 42. Dar cele mai riguroase pos
turi sînt cele prescrise de Tipicele de redactie ierusaJimiteană. ln aces,tea, Postul 
Mare este prelungit 8 săptămîni, ceea ce a determinat Biserica să admită săptă

mîna aLbă (.sau a bnînzei). 

Patriarhul Euiihie de Alexandria (933-940) ne spune în Cronica sa că la creş
tinii vechi p'eştele 'era oprit numai în Postul Mare, miercuri ,şi vineri şi în ajunul Cră
ciunului şi Bobotezei. In celelaUe posturi, creştinii s,e ferean numai de carne, astfel 
că se admitea peşte, ouă şi brînză. 

"Ca bază pentru introducerea obiceiurilor mai stricte - spune ,pr. N. Timuş -
a servit pr,aC'tka monahLlor palestini'eni şi a monof.iziţilor, cărora le-,au urmat şi orto
docşii, deşi fără nici o bază sau tradi,ţie in canoanele bi'sericeşti» 43. 

A<:est curent riguros al p,ostului S-11l întărit şi a pătrull!s in Biserka din COl1s'tan
tinopol, datorită şi influenţei suferite din parte·a regulilor lui Nicon MuntenegreanuI. 
care erau foarte aspre. 

Divergenţele dintre Tipicele greceşti ,şi .cele sl<avone cu privire Ia regimu.l pos
tului se datores.c faptului că pe cînd în celle greceşti şi româneşti n-au intrat regulile 
lui Nicon Muntenegreanul (din Muntenegru - Siria), pentru .că erau .prea aspre, in 
cele sllav,one ele au fest adopt.ate in majoritatea l,or 44. 

Pr. N. Timuş 45 semnalează lL'psa de uniformitwte din prescripţiile Triodului, 
Tipicului Mare, Tilpicu,lui Ibisericesc adopt,at de Sflintul Sinod şi aloe aHora, da'torită 

36. Ibidem, p. 28. 37. Ibidem, p. 37. 38. Ibidem, p. 38. 39. Ibidem, p. 40. 
40. Ibidem, p. 41. 41. Editat sub titlul Diatiposis, de Ph. Meyer, Leipzig, 1894. 
42. N. Timuş, op. cit., p. 42. 43. Ibidem, p. 43. 44. Ibidem, p. 44-45. 
45. Ibidem, p. 48-50. 
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dilferenţeişi varietăţJi regulilor de post din Tipkele vechi, care le-au influenţa,t ,pe 

acelea. 
Regulile şi Iprescripţiille pe oare le găsim 'in ae-este Iiărţi bilserkeşti nu sint identice 

şi 'aJdesea nid dare. 
Astfel, spre exemplu, TrJodul ,şi Tipicul Icel Mare prevăd că luni şi marţi 'din prima 

săptămînă 'a Pos,tului Mare nu se pune masă pînă miercuri. La pag. 159 a Triodului 

(ed. 1930), se arată că nici ,în joia aceleiaşi săptămîni nu se mănîncă. Tipicul ,cel Mare 

nu spune nimic. Triodul prevede mine-are u'scată pentru miercuri, iar Tipicul prevede 

pîine caMă, apă caLdă cu miere. 
Exis,tă, deasemenea, contraziceri pr1vind vinerea din prima săptămînă a Posltului 

Mare. Triodul dezleagă ,la vin şi untdelemn, ca mai tirziu să prescrie prune fierte fără 

untdelemn şi varză, «,iar cei ce vor voi mănin<:ă mîncare uls'cată Ic,a şi miercuri» {Triod., 
ed. ,1930, ,p. 192). 

Pentru săiptămîna a cincea din Postul Mar'e, Trioldu'l dezle'a.să Ila untJdelemn şi vin, 

pe c'înd Tipicul interzic-e (p. 34). leşirea din încurcătură se faJce 'prin soluţi'a: «Toate 
fa'că-,se după cum va !Socoti cel mai mare». 

«Unele 'oglindes,c un rigorism !fără măsură ce nu !Se pOlate ju,stifica prin hotărîrile 

Sfinţilor Părinţi Isau prin alt'e date Istoriice, de exemplu : a nu minca deloc în primele 

zile ale primei săptămîni a Posrtu.lui Mare, lucru care nu este prescds în Tipicele vechi. 
Din contră, Tipicele studii admit mîncare în toate zilele Postului Mare, chiar în 

Vinerea Patimilor» 46. 

Tipicele vechi admit peşte,le şi lîn alte zi,le ale Postului Mare: de exemplu la 24 

f.ebruarie, 17 martie etc. 

A'lcătuHorii Tipicului Mare ,au folosit abH Nomocanonul (din sec. XV-XVI de 

la Atos), o~t şi operele lui Nicon Munten:egreanul, foar~e riguros, dar 'care «n-au ,a,vut 

în iBisericăşi nid nu au 'Vreo însemnătate canonică» 47. 

Tipicele atonite au fost folosite şi 'în Tipicul slavon în care această conceptie rigo

ristăa irutrat apwape integral. Tipicul 'cel Mare sau de Neamţ nu-i deC!ît o traducere 

aproximativă ,a Tipicului slavon. După. ace,st Tipic se conduc astăzi mînăstiri<le noastre. 

Tipicul bisericelsc, mai s'curt, tradus din greceşte <În secol'lll'trecut, nu ,adoptă aceste 

prescriptii severe, care lipsesc, de a.~t[el, şi din Tipicele noi grece,şti. 

Autorul remarică faptull că gI'ewtatea poshllui se datoreşte şi sărăciei na1turii din 
unele ,locuri, ,în compara.ţie cu natura bogată din munte1'e Atossau din juruI MeJdite

ran:ei. «Multe din Iegumele, fructele şi mîncările deacolo l,a noi 'Sînt o raritate şi 

sînt scump,e. Trebuie să ne măroginim lîn zile de post numai Ia varză, cartofi, mazăre, 

ceapă, iP'rune, 'adică ,la alimente pu'ţin nutritive, care nici ele nu ,s'tnt iîntotdeauna In 
în:demînă, ,îndeosebi lîn ţările nordice locuite de ortodocşi» 48. 

Autorul consla'tă că «\În Biserioa Ortodoxă însemnătatea posturilor 'treptat se 

întăreşte şi ajunge [Plînă Jaaceea că ner,esped,area posturi,l'Or ,îmtocmai în unele părţi 

se consideră drept erezie».«,I,n Biserioa Romano-Catolică, din ,contra, însemnă,ta,tea 

posturilor slăbeşte», iar «protes'tantbmul nea'gă 'cu desăN<ÎIşire ,însemnătatea pos
turu,oT» 49. 

46. Ibidem, p. 51. 47. Ibidem, p. 53. 48. Ibidem, p.57. 49. Ibidem, p. 59. 
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iPre·a StNnţ1tul Bpiscop Io'sif Ca.f.ton ·al Rimnicului şi Arg,eşului ,a tipărit ~n anII 1 
1945 broşura intitulattă Desple post. Aici se arată pe s'curt dnd şi cum se ~in posturHe 
după r,iIllduiala Bisericii no,astre (p. B şi 9). 

P. S. Sa ră!spuIllde celor care susţin că p'Ostul ,ar !fi nUllllaÎ pentru că'lugări, că 

ar fi prea Ilung, prea mare, prea SCUffilP şi ar slăbi pe om şi .arameninţ,a sănătatea 

(!p. 12). Cu deoseibire stăruie să dovedească f'aptul că «postu,l tocmai reface sănătatea, 
fiind recomandat de Heraclit şi Hipocra'te,de praf. IDr. Pauchet (care recomarudă o zi, 
două de !post pe sălPtămînă), de prof. Dr. Nordeen, care re'comandă o zi de !post la 
trei zille. Marii postitori au ajuns [,a adînci !bătrîneţe. 

«(După r:îndui'elUe BiserIcii - spune ![lr,ea Sfinţia Sa - bolnavii, copiii, bătr1nii 
şi neputindoşii silnl dezlegaţi de la ,acea.stă înfrînare» (p. 19). Cît de~pre postul sufle
tesc, acela trebuie !păzit toată vi,a1a (p. 26). 

DoctoraIlJdul Prof. COIlJ5t,antin iPârvu, !În prez'ent cOIllsiUer vicar !patriarh,aI, ,in siu
diul intitulat Orînduiri canonice cu privire la Postul Mare 50, printre altele arată că 
"pentru IPricini binecuvlÎnt·ate Biserica a dat şi dă totdeauna tdezIegarea sa». ,In spri
jinul ace'stei 'atfirmaţii, invocă canonu[ 8 ,al Sfintului Timotei al A:lexal1!driei, în care 
se spune: «Ajunamas-a orînduit cu scopul mîntuirii trU/pului. Deci de e.ste trupul 
întru ts.merenie şi slăibiciune, .s'e cuvine să primeas'că hrană şi băutură, după cum 
voieşte şi poate să .suporte». Sînt insă şi cazuri ,în care pr-eotul, :oa duhovnic, trebuie 
să ia aminte cu multă pric'e!pere ca nici iSfinlbeIe 'canoane :să nu Je nesocote,ască şi 

nici !pe c'ei ce ar veni ,la dlînsul ,să nu-i depăl1teze. DuhovnkUll v,a 'socoti de la caz l,a 
caz lJ)uteri'le de posiir'e, potrivit vll1Stei sau fixînd un timp de lPost mai scurt. De ,ase
menea, ,in cazul ,bătrînilor, va proceda cu mull!: ,tact. PeIlJtru slăbiciunile IbătI1îneţHor, 

printr-o interpr'etare mai ,largă ·a oanoanelor sus amintirt,e, de '1I'semenea, duhovnicul 
poate ,absolvi pe cr'edincioşi parţial sau tota,l, după chibzuIală, nestridIlJdcanoanele. 
In cazu1 a'cest'a, din epitimiile de aa s'caunul de măr1ur-i:sire, desigur v,a trebui să nu 
Up'seas,că limplinirea ip'os:tului suflet'eslC, de la care nimeni nu este absollVit, pr'ecrum 
şi împlinirea 'altor practIci bisericeş.ti lîn deplin acord cu slăbiciunile bătI1îneţHor»~l. 

«Aş.adar - conchideau1orul -, după rîIllduielile canonice biserkeşti, bolnavii, 
copiii şi neputindoşii !p'ot căpăta dez,legare de J,a ac'ea'stă ÎI!lJfrînare». 

La 'ace·astă âncheiere, adaugă: «Mai s~nt ,încă unele tprobleme în legătură cu 
posiul, care, deşi nu sInt cuprinse dn modexpr,es tÎn sfintele cano'ane,au totuşi 
aSipec:t c·anonic şi ,alte or1nduiri bis'eric:eşti au ţinut cont de e1oe, ca de exemplu: sărăcia, 
oboseaJ.a, munca grea, călătoria par a ii motive care îndreptăţesc pe cei ,în a'oeastă 

situa.tIe .să ceară dezleg'are de :la !post. Aici intervine chibzuiala duhovnic ului, icono
mia bisericească şi conştiinţa credinciosului» 52. 

Şi aici redă <Citatul din pravi,la bisericească jprivitoare la această chestiune; 
«lară se cade duhovnicu[ui '" etc.». 

Autorul arată că «prin post să nu-l f.acem pe om impropriu muncii sau să-i pri
mejduim sănăt'atea fizică. Etpis'clopu'l p'oat'e da dezlegare în cazurille pe car,e iconomia 
bis'erk,easlCă Ie îngăduie». 

P. C. Pr. Prof. Ene Branişte, titularul catedrei 'de Liltur'gică şi Pas.tor,ală de la 
InstitutUl1 teologic universitar din Bucur'eşti, 'a tipărit un ,studiu amp'lu şi do'cumentat 
aSUipra postului swb titlul: Posturile din CUIsul anului bisericesc 53. 

50. Vezi «Glasul Bisericii», XVII (1958), nr. 3, martie, p. 228-235. 
51. Ibidem, p. 232. 52. Ibidem. 
53. In «Biserica Ortodoxă Română», LXXXII (1964), nr. 1-2, p. 120-138, 
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Reproducem textual afirmaţiile pe care P. C. Sa le face in ilegMură cu tema 
noastră. «Respectarea pos'turilor - spune Pr. prof. Ene Braniş1e - este o datorie a 
bunului credincios impusă prin porunca ,a doua a Bisericii. Totuşi trebuie să avem 
în vedere faptul că vechHe dispoziţii canonice, enumerate piînă aici şi privitoare la 
durata, asprimea şi obligativitatea diferitelor posturi de peste an au fost formulate 
pentru credincioşii care trăiau în aHe vI'emuri şi în condiţii de viaţă cu totul deose

bite de cele ,în care trăiesc credincioşii de lazi. De aceea, aplicarea lor int'egrală nu 

mai este astăzi posibilă decît cel mual vielţuitorilor din mînăs1iri şi numai unui număr 
restrîns de credincioşi laici, cu o conştiinţă religioasă mai riguroa6ă. De altfel, hotă
rîrile canonice privitoare Ia po'sturi nu au carader de dogmă, adkă nu 1rebuie pri

vite oa nişte reguli absolut neschimbăto'are şi eterne, ci fac parte dintre normele 
biserilceş,u cu ,caracter moral-disdp1inar, care au fost formula,te de autoritatea biseri
cească 'în funcţie de nevoile, ,împrejurările şi evoluţia vieţii religios-morale a cre
dincio:şilor şi care pot fi deci modificate, atenuate sau anulate de aceeaşi autoritate, 
la nevoie. Dovadă !înacest 'sens 'este şi variaţia acestor I'eguli după epoci şi regiuni, 
în trecut» 54. 

P. C. Sa reproduce, după sumarul ş,edinţei Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române, din 27 februarie 1956, p. 3_4 55, hotărîrea Sfîntului Sinod car,e cuprinde unele 

pogorăminte cu privire ,la post. 

La propunerea Pma Feridtului Patriarh Justinian, S.mntul Sinod, «ţinînd seama 

de principiul ,a.comodării normelor disciplinar-morale la nevoile ltimpului, a hotărît 

următoarele pogorăminte : 

A. - Capiii pînă la 'împllinirea vîr'slei de 7 ani să fie dezlegaţi de pravila pos

tului, putînd minca în tot :timpul anului orice fel de alimente i 

B. -- p.entru copiii de Ia 7Ia 12 ani şi pentru nedindoşii de orice vîrstă 'cu

prinşi de slăbiciuni şi suiferinţe trupeşti, pravila postului să fie obligatorie numai în 

zilele urmMoare ; 

a) Toale miercurileşi vinerile, cu excepţia celor (Jind e dezlegare la peşte i 

b) Prima ,şi ultima săptămînă din Sflînlul şi Marele Post al Paştilor şi :tot aşa. în 
Postul Crădunului. 

'c) De la 24 la 29 iunie .(S zile din pos,tul Sfinţilor Apostnli Petru şi Pa.vel) ; 

d) De ,la 1 la 15 .august i 

e) Ajunu:l Crăciunului, Ajunul Bobotezei, 29 august, 14 sep'tembrie. 

C. - P,entru celelalte zile şi săptămîni din timpul marilor posturi bisericeşti, 

copiii de la 7-12 ani 'şi credincic>şii de orice vdrste care sînt suferinzi să fie dezle

gaţi a mîl1N peşte, icre, ouă, lapte şi brînză». 

II - Poziţia Bisericii Ortodoxe privitoare la posturile bisericeşti. 

Biserica. creştină Ortodoxă a orînduit pos<tul pe ,temeiul învăţăturii 56 şi practici.i 

Mîntuitorului 57 şi Sfinţilor Apostoli 58, pentru toţi creş.tinii 59, ifiind încredinţată de 

marea luiîns'emnătate pentru mîntuire. 

54. Ibidem, p. 137. 
55. Ms. dactilografiat Arhiva Sfint;'lui Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, anul 1956. 
56, Matei IX, 15; XVll, 21; VI, 16--18; Marcu IX, 29. 57. Matei IV, 2; Luca IV, 2. 
58. Fapte XIII, 2-3. 59. 1 Cor. VII, 5 ; II Cor. VII, 5 ; II Cor. VI, 4-5. 
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Rostul postului creşUn poate fi sintetizvt in următoarele: 1. Potoleşte poftele 
trupeşti, «veştejeşte pofta şi n-o l·asă să creas 'l" 60, <dmprăştie răul patimHor, stinge 

fierbinţeala poftelor şi aprinde flacăra castităţii» 6 j 2. deprinde vointa să domine asupru 

lăcomIei pîntecelui, care face începutul tuturor putimHor 62 ,şi care «alungă toate vir

tuţile» 63; 3. exprimă pocăinţă pentru !păcate; 4. este o jertfă bineplăcută .lui Dum
nezeu, deci un act de cult; 5. înlesneşte săvîrşirea tuturor virtuţilor şi sprijină rugă

ciunea; 6. ajută sănătăţii, purifkă organismul de toxine, ,11 :înnoj~şte şi-l fereşte de 

boli, iar de unele boli chiar îl vindecă. 

Orînduiellile privitoare la durata şi asprimea postului au fost stabiiliteîn cursul 

vremii. In primele veacuri ale creştinismului, po'sturile variau ca dura·tă şi asprime 

după regiune. Cu vremea, s-a ajuns la stabilirea obligaţiei de a ţine Postul Mare şi 

postul de miercuri şi vineri, prin canonul 69 apostolic, care sancţionează pe clericii 

care nu-l respectă cu caterisirea, iar pe laici, în aceeaşi vină, cu afurisania, cu excepţia 
bolnavilor 64. Canonul 19 de la slinodul din Gangra interzice dezlegarea posturilor 65. 

Prin canonul 8 al lui Timotei de Alexandria, se dezleagă de post femeia ce naşte, iar 

prin canonul 10 al aceluiaşi, se dezleagă de post şi cel bolnav 66. 

Cu vremea, în Biserica Ortodoxă s-au rinduit cele patru mari posturi: Postul 

Paşti1or, Postul dinaintea Naşterii Domnului, Postul Sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel 

şi Postul Sfintei Mării, în afară de postul de miercuri şi vineri. La acestea se adaugă 

anumite zile de post şi anume: 5 ianuarie ajunul Bobotezei, 29 august -- ziua 

praznicului Tăierii capului Sfintului Ioan Botezătorul, 14 septembrie - inălţarea Sfin
tei Cruci etc. 

Pe lîngă posturile la care credincioşii sînt obligaţi prin porunca a doua a Bise
ricii Ortodoxe 67,ei mai pot fi obligaţi şi la unele pos,turi, p'e care le instituie epis

copul locului pentru cazuri de calamităţi naturale etc., precum şi, individual. ila spo

vedanie, 'c.a epitimie pentru păcate, prin care 'Să se scurteze din timpul opririi de la 
Sfînta Impărtăşanie 68. 

Valoarea postului iese ,în evidenţă în raport cu gravitatea păcatului «lăcomiei 

pîntecelui», la care postul se opune şi pe care asceţii răsărHeni îl consideră drept 

nrimul păcat capital, din care izvorăsc toate patimile. lntr-adevăr,îmbuibar'ea duce 

adesea la beţie şi 'lene, iar acestea pun în mişcare desfrînarea. Toale acestea patru 

60. Evagrie Monahul. Capete despre deosebirea patimilo)' şi a gindurilor.", în «Pilocalia», trad. de Pl'. 
Dr. D. Stăniloae, Sibiu, 1946, voI. r, p. 50; ef. Sf. Maxim Mărturisitorul, Cuvînt ascetic, în «PilocaIia", trad. 
de Pr. D. Stilniloae, Sibiu, 1947, voI. II, p. 12. 

61. Augustin, SCl'mOIiCS de tempo re, Senua 207. 62. Evagrie, 0/1. cit., în «Pilocalia» vol. 1. p. 48. 
63. Nil Ascetul, Cuvint ascetic, în «Filoealia» rom .• voI. r, p. 207. 
64. Mărturisirea Ortodoxă a Sfintei Biserici de Răsărit, 1899, P. 1 intreb. LXXXVIII, p. 80-81. 

65. CL Aşezămintele Apost. V, 13; can. 50 Laodiceea. Canonul 15 al Sfîntului Petru al Alexandriei 
repetă obligaţia de a posti miercurea şi vinerea (vezi Mila, Nicodim, Ca/toanele Bisericii Ortodoxe, val. 1, 1, 

p. 29 şi vaL Il. 2, p. 26). 66. Mi.laş, op. cit., Il, 1, p. 50. 
6i. Car:oanele 66 apostolic şi 55 al Sinodului VI ecumenic opresc ajunarea 1n timp ele sîmbătă şi 

duminică, j ar canonul 56 trulan opreşte consumul de ouă şi brînză in sîmbeteJc şi duminicile Postului 
Mare. Notăm că ajunarea este o restricţie aproape totală, pe cînd postul este numai o înfrînare partiaht 
şi vrcmclnică de la unele alimente. 

68. Mărturisirea Ortodoxă a Sfintei Biserici de Răsărit, ed. 1899, P. 1lI, Intreb. VII şi VIII; bWr)· 

Iătura de credinţă creştină ortodoxă, 1952, p. 339-341; Carte foarte folositoare de suflet, Bucureşti. 1898. 
p. 96-98, unde se află canoanelc Sfintului Ioan Postnieul, care prevăd asemenea posturi suplimentare. 
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av:înd nevoie de bani, duc Ia furt, înşelăciune, avariţie. Cine nu are bani se întristează, 
se mînie ,şi invi'diază pe ,cei ce au 69. 

Principiul că,Iăuzitor 'cu privire ~a hrană 'es'te, după Sfîntul Ioan Casian, «de fi 

nu da trupuluisrpre s,atisfacerea pIăc'erii, ci spre ,satisf.acerea slrubidunii» 70. «Cei ce 
se !Împărtă'şesc din mîncări din alte pricini dedt hran,a şi tămruduirea - s:pune Sfîntul 
Maxim Mărturisi'ioruI71 - se vor os:îndi ca cei ce 5-·au dedat desfătării». 

Pos'tul ni s-a dat de Dumnezeu ca un «Ieac salvator», prin oaTe «să se stîrpească 
desfrînarea şi grija lumeas,că să ,se indrepte spre ·a'ctivHate·a duhovnicească" - cum 
spune S,fîn'tul Ioan Gură de Aur. Dar Ipos,tuI nu :trebuie considerat ca singura sau cea. 
mai importantă dat·orie creştinească. Căci, aşa cum spun'e ,ac'el,aşi Sfînt Părinte, «noi 
avem 'cu mult mai muHe căi cu care se deschid uşile intrării libere la Dumnezeu 

deC'it numai jn,frînar-e'a de Ia bucate. Ce:! ce măn'Încă şi nu poa'te petrece în postire, 

să dea mai multă milostenie, :să se ro,agecu mai muItă 'căldură, să arate mai multii 

aplecare Ia ascultarea ,învăţăturilor dumnezeieşti la care slăibiciunea trupească nu ne 

poate 'împiedica, să ,s'e împa'cecu duşmanii săi şi să alunge Idin inima sa orice ură 

şi dorinţă de ră'Zlbunare. Cel ce face ,aoea!Sta rposteşte cu adevărat aşa cum cere de 
la noi Domnu!» 72. 

Dar nici oeI ce posteşte trupeşte nu ,trebuie să se mărginească numai la atît, ci 

trebuie să iînsoţeascăacest post de ifapt'e bune: rugăciune, milostenie etc. 

Aceste concepţii riguroase explică imp'ort'anţa car'e s-a da,t postu:lui 'ca fiind 

arma Iprincipală de combat'ere a celui mai mare şi mai perIculos duşman al vieţii 

creştine. 

Ortodoxia consideră postul OI ,fiind o ,condi,ţie strict necesară pentru dobîndirea 

sfinţeniei. Dea'ceea, iconografi,a bizantină ortodoxă zugrărve,şte pe sfinţi cu chipurile 

sUipte şi cu sUuete subţiate din pridna postului. 

in mentalitatea ortodO'oşilor, îndeosebi a celor :de l,a sat, unde s-au ,păstrat cel 

mai bine vechile tradiţii creştine, postul este socotit ca o mare datorie creştinească. 

Gel ce nu posteşte este !socotit s'purcat, păgdn. !Postula devenit ast[el o virtute dis .. 

tindă şi ,eminamente ortodoxă. Conştiinţaortodocşi1or este foarle sensibilă faţă ,de 

datori,a postullui. Postul este ocaraoteris'tică a Ortodoxiei. Fără ,posiuri, Ortodoxia 

n-'ar mai fi ceea ,ce este ,şi aşa cum este cunoscută. 

Pos!turile sînt nedespărţite de săJ.1băt'orile reJigi'oase mai importante şi de fiecare 

miercuri şi vineri. 

Trebuie !să recunoaştem însă 'şi faptul că astăzi, in condiţiile vieţii şi activităţii 

din marile aglomerări urbane, respectare,a posturi,lora devenit - cum am arătat -

foarte dificilă. Sub influ,enţ,a celor 'de la ofa,şe, nici sătenii, mai 'cu seamă cei tineri, 

nu mai respectă posturile 'bisericeşti, pe car'e mai continuă să le ţină bătr'înii. 
Duhovnicii, constatînd aceasită tristă realitate,au fost nevoiţi să devină mai 

indulgen,ţi, majoritatea condiţionînd primirea la !mpărtăşanie de numai dteva zile de 
p,ostire. Eiapli'că Iprincipiu'! ,biserice!scail ieonomiei, ,în scopul de a pă.stra .pe credin

cioşi apro,ape de Bi,serică. 

69. Vezi Ştefan Schiwietz, Das morgen1ăndische MiJnchtum, Zweiter Band, Mainz, 1913, p. 72-73. 
70. Ioan Casian, Despre cele 8 gîndW'i ale răutăţii, Filoe. rom., voI. Il, p. 99. 
71. Capete despre dragoste, III, 86; Filocalia rom., voI. II, p. 95. 
72. In cap. 1 Gel'les. horn. 10; P.G., LIIi, 82 şi 83. 
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Totuşi, ei toţi mărturisesc că se simt legati de rigorile prescrise de canoane şi 

cti Sfîntul şi Marele Sinod ar trebui să găsească o formulă prin care să li se acorde 
mai multă libertate ·în aplicarea individuală acanoanelor i(epHimiilor) care se dau 
penitenţHor la spovedanie. 

Principala obiecţie care se adu,ce de obicei împotriv,a postului constă 'În aceea 

că postul ar sllVbi sau chiar vătăma sănătatea. Dar netemeinida acestei păreri o 
dovedesc chiar specialiştii în medidnă care, printre cei trei mari duşmani ,ai omului 

modern, numără, pe lîngă şi înainte de sedentarism şi surmenaj, supraalimentarea. 

Intr-adevăr, maladiile cele mai .frecvente în zilele noas'tre: maladiile cardio
vasculare, ,guta, reumatismul, eczemele, maladiile ficatului, rinichilor etc. sînt ca11-

zale in mare parte de o aliment,a'ţie prea bogată în carne şi grăsimi şi de consumul 
băuturilor alcoolice. Gilbart şi Dominici au constatat că la 4-·-5 zile după consumul 

cărnii in organism se află 57.000 ·de microbi la cm3 , pe iOÎl1'd după cOl1'sumul lacto

vegetarian, numa.i 2000 de microbi la cm 3. 

Regimull,ac'to-vegetarian dă «ţesuturi mai robuste şi nervi mai .solizi», «apără 

de anemie şi neurastenie» 73. 

In ziilele noastre, există, de asemenea, mulţi practicanţi ai unei metode terapeu

tice prin îruf'ometare, recomandată, printre alţii, şi cu multă competenţă de Alexie 

Suvorin din Belgrad 74 şi care are adepţi şi printre medicii şi bolnavii români. ESt'2 

vorha despre un rpost integral, de o înfometare care poate dura, după caz, intre 
7 zile 'şi 40 de zile, uneori ajungînd şi la 62 de zile 75. In tot acest timp, nu .se con

sumă zilnic decU neapărat 1/2 litru de apă îndulcită cu miere sau z·ahăr şi în care 

se stoarce zeama ·unei jumătăţi de ,lămîie. După o astfel de înfometare, organismul se 

dezintoxică, se vindecă de anumIte ho:1i şi se regenerează. Aceste boli sînt: ulcerul, 

astmul, ecz'emeLe, sderozla, diabetul, reumatismul, guta, neurastenia, nevrozele grave, 

catarul cronk, tuberculoza etc. 76. 

In toate acestea noi vedem confirmată şi valoarea igienică a postului, precum 

şi accesibilit.atea lui chiar pentru cei bolnavi. Posturile de miercuri şi viner~, precum 

şi cele patru rpos,turi ale anului -5-lau verific&t ca fiind un regim alimentar ideal pentru 

păstrarea şi restabillirea sănătMii. 

Cit despre excepţiile exist'enle 'în acea'stă privinţă şi anume bolnavii, COplll şi 

n·eputincio.şii, aceştia se ,bucură din .partea Bisericii de unele pogorăminte de la înda

toririle postului, aşa cum arată hotănÎrea Sf1întuluJ Sinod al Bisericii Ortodoxe Române 

din 27 februarie 1956. 
Ceea ce s-ar cuveni ~ă se facă, dacă încă nu s-a făcut 'în vreun fel oarecaf[c, 

este de a se adapta prescripţiile bisericeşti privitoare la postire şi la clima şi regiu
nea unde trăiesc credincioşii. De exemplu, cTe'dincioşilor ortodocşi din regiunile cu o 

climă aspră, total neprielnică cultivării legumelor şi fructelor şi unde, pentru a putea 
--------

73. Vezi preot Const. Nazarie, Curs de Teologie moralii, !itografiat 1919-1920, p. 327. 
74. Vezi Metoda Suvorin - Tratament prin Infometare. Practica jnfometării, Editura "Omul nou» 

Belgrad, 1931, trad. de Pr. Silvestru Andrei, dactilografiat (207 pagini). 
75. Suvorin susţine că omul poate trăi fără hrană 75 de zile şi chiar mai mult (Vezi Ibidem, p. 18). 

Se citează cazul Therezei Neumann din Konnersreuth care timp de patru ani (între 1922-1926) n-a gustat decît 
împărtăşania zilnică (Ibidem, p. 95). 

76. Vezi Alexie Suvarin (Belgrad), Metoda mea, cartea 1, trad. in rom. (dactilografiat), p. 13. 
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rezista gerului, este necesară consumarea unei mari cantităţi de ,grăsime de fo·că sau 
rie alte animale, nu li se poate aplica reSjimul postului ca la noi. Trebuie, deci, a se 
holi'trî asupra unei aHe forme de post: reducerea m'ţiei de grăsime, rărirea iprin
zurilor etc. 

De asemenea, este de dorit a se lărgi cercul celor care să se bucure <de unele 

pOSjorăminte, care să cuprindă şi pe mundtorii care prestează munci grele şi într-un 

mediu toxic, unde laptele este necesar chiar oa medkament şi să includă şi pe cei 
care se află în deplasare, pe cei ce mănînc5 la restauremte ~i cantine, unde de obicei 

nu se cjătesc mîncări de post. 

Este adevărat că posturile biserjce~ti sînt cam aspre pentru unele re9ilmi. De 

ilceea, a~a cum am afirma!, consider just a se Gdapta aceste prescripţii după posibili

ti\ţile legale de climă, regiune, reqim de munc5, vîrst5 etc. 

De aceea, aşa cum am afirmat, consider just a se adapta aceste prescripţii dup;; 

posibilităţile legate de climă, regiune, regim de muncă, v;îrstă etc. 

Pot să rămînă neschimbate rînduielile bisericeşti tradiţion1ale privitoare la postire 
(3 o fe,rmă maximală, pe care Sd (j respecte cei ce au rîvnă şi condiţii iar cei

lalţi după posibi,Ji,tăţi. Duhovnicul va aprecia, ide la caz la caz şi de la persoană la 

persoană, acest grad de r-îvnă şi posibilitate şi va ~ngădui pogorămintele corespun

zătoare. Aceast.a atît privitor la ,alimentele de post, cît şi chiar privitor la lungimea 
postirii. 

Bis'erica nu poate scur-ta dur·ata Postului Mare, şi pentru motivul că de acesta 
sînt legate şi rînduielile speciale ale cultului din aceast5 perioadă, transcrise în c5rţile 

de ritual. Tnsă deoarece există unii duhovnici care exagerează prin prea mare asprime, 
după cum exista altii care exagerează prin prea mare indulgenţă, ambele păgubitoan, 

pent.ru sufletele credincioşilor, este nevoie ca Sfîntul Sinod să le recomande să se fe

rească de ambele extreme. Credinciosul nu trebuie îndepărtat de Biseric5 printr-o as

prime exagerată, dar nici nu trebuie încurajat în păcatele sale printr-o prea mare 
indulqenţ5. 

De altfel, se cuvine a se ţine seamă de faptul ·că unele canoane au fos·tînlocuite, 
ca depăşite, prin unele obiceiuri de drept, prin uneLe tradiţii care s-,au constituit in 

virtutea principiului iconomiei, de care Bis-eriCia face uz prin reprezentanţii săi legi

timi atunci cind se află în faţa unor situaţii ce nu permit aplicarea integrală a unor 

dispoziţii canonice principi,ale. Avem ca exemplu canonul 90 al Sin-odulu~ al VI-lea 

ecumenk, oare interzice îngenunchierea şi metaniile ·în timp de duminică şi carC', 

fără si! fi [05.( abrogat de un canon ulterior, a fost şi este lotuşi, în practică, merell 
nesocotit, chiar de către unii clerici, ceea ce înseamnă că acest canon a fost Înlocuit 
printr-un obicei de drept. 

Pe temeiul celor expuse, concJlidem ca Biserica Ortodoxă trebuie să p5slre7e 

principiul postului şi posturile tradiţionale, dar să le adapteze Ia condiţiile individuale, 

sodale, regionale, de clima't etc., pentru a putea fi ,aplIcate În mod e·f<"ctiv. 
Totodată, trebuie subliniată va,]oarea postului s!piritual, de care nu poate fi SClltit 

nici un credincios ortodox, precum şi datoria tuturor de a însoţi postul cu rugăciunen 

~i cu faptele iubirii de aproapele, fără care postul nn poa le avea valoare: religios

morală. 
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In orke caz, e bine ca penitentul să-şi dea seamă că a nu posti in zilele orîn

duHe de Biserică, fără motive de boală, neputinţă şi v'îrstă, este un păcat, care atrage 

sanctiune. Cu ,aceasta, el se va sili să se conformeze cit mai mult rprescripţiilor postului. 

Căd cel ce respectă posturile bisericeşti nu ,are deoît de fo<losit din toate punc

tele de vedere. CJ1iar cei bolnavi beneficiază de post, aşa cum dovedeşte aplicarea 
metodei înfometării ca o terapie în unele boli pe care le-am enunţat mai sus. Prin 

postire, nici un credincios nu are nimic de pierdut, ci numai de cîştigat. Biserica a 

dovedit, deci, o mare înţelepciune cînd le-a instituit şi a obligat pe credincioşi să le 

respecte. 
Păstrînd posturile în forma lor tradiţională ca o poruncă bisericească la car," 

credincioşii trebuie să se supună, Iărgind şi precizin:d sfera celor vrednici de pogo

răminte, şi adaptînd prescriptiile genewle la condi,ţiile looale de climă şi regiune, 
cînd acestea nu oferă posibilităţi normale de postire, Biserica Ortodoxă va rămîne fi

delă tradiţiei ei de veacuri şi va evita, în acelaşi timp, unele eventuale tulbmări in 

rindul ortodocşilor, care excelează printr-un spirit conservator, asemănătoare celor 

iscate din îndreptarea calendarului. 



Pr. A t han asi e Neg o i ţ ă 

UN IOV BABILONEAN? 

Ceva din teodiceea akkadiană 

Se ştie astăzi că în Biblie, îndeosebi în Ve.-:hiul Testament, se află unele asemă
Dan de idei şi limbă cu cele ce întîlnim în literatura asirobabiloneană, cunoscută 

nouă celor de astăzi, după descifrarea cuneiformelor în secolul trecut. Aceste asemă

nări nu trebuie să ne sUDprindă şi nici să ne înfricoşeze, deoarece era natural ca 
ele sii. existe. Era normal să întilnim unele asemănări Între Vechiul Testament şi 

literatura asirobabiloneană, deoarece evreii biblici au ieşit din aceeaşi lume mesopo

tamiană, unde au vorbit aceeaşi limbă, au avut aceleaşi obiceiuri şi mai ales ace
leaşi idei în ce priveşte noţiunileabstDacte şi în special cea despre divinitate. De 
aceea, nu întîlnirea asemănărilor materiale- dacă le putem numi aşa - interesează, 

ci ceea ce trebuie să ne preocupe este în primul rînd ideologia ce se desprinde 
din ele. Şi dacă se cercetează obiectiv asemănările dintre literatura veche orientală 

~i Vechiul Testament, numaidecît se observă că între ele există diferente de netre

eul. Numai lipsa monoteismului din literatura orientală, dacă am aminti-o aicî, ar fi 

suficient să arătăm că politeismul oriental n-iare nici o contingenţă cu monoteismul 
ebraic biblic. Dar nu este locul aici să arătăm toate deosebirile care există între 
religia biblică şi cea asirobabiloneană. Lucrul acesta este recunoscut astăzi de toată 
lumea şi nu mai trebuie stăruit asupra lui .. 

Ne vom ocupa, în rîndurile de mai jos, de aşa-numita teodicee akkadiană 1. 

Prin termenul de teodicee, în cazul nostru, înţelegem ideile despre divinitate, gîndu

rile asupra lui Dumnezeu, aflate în scrierile asirobabilonene, descifrate în ultimele 
decenii, gînduri şi idei oare ne dau posibilitatea să ne facem o părere generală 

despre religia akkadiană. Cuvîntul teodicee nu se găseşte în dicţionarele limbii gre

ceşti clasice. El a fost creat de către filozoful Leibnitz dîndu-i semnificaţia de pledoa
rie în favoarea lui Dumnezeu, un tratat scris pentru a respinge obiecţiile scoase 
din existenţa răului În lume 2. După Leibnitz, filozofii fr,ancezi au făcut din teodicee 
partea din metafizică ce se ocupă cu probele existenţei lui Dumnezeu şi atribute
lor Sale. 

In rîndurile ce vor urma vom vedea un poem din literatura asirobabiloneană, 

în care este vorba despre condiţia umană, mai precis despre suferinţ,a omului credin
cios de pe pămînt, aşa cum face şi cartea biblică a Vechiului Testament numită Iov. 

1. Akkadienii sîn! primii semili infiltraţi În Mesopotamia de astăzi. Ei sînt strămoşii asirobabilo· 
neniIor, de la care ne-a rămas o nebănuită literatură multilaterală. 

2. Essai de theodicee sur la bonte de Dieu, la liberte de 1'/101l11l1e d ['origine du mal (1710). 
ef. E. Goblot, Le vocabulaire philosol'hique, 6 e ed. Paris, 1927, p. 472. 
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Poemul de Cfere ne ocupăm a fost numit, de către cercetătorii şi mai ales de către 
traducătorii literaturii akkadiene, Dreptul suferind 3. După cît se pare, în textul 
akkadian, poemul cuprindea patm tăbliţe în alfabetul cuneiform. Primele trei tăbliţe, 

mai mult sau mai puţin în bună stare, au fost recunoscute ca atare, chiar de la În
ceput; ele tratează despre suferinţa omului pe acest pămînt. Dar s-a ezitat mult pînă 
să se identifice un alt fragment, care şi el, se ocupă tot de suferinţa pămîntenilor. De 
aceea, foarte probabil că acest fragment este ceea Ce ne-a mai rămas din tăbliţa 

a patra '. 
Poemul acesta, mai bine-zis monologul acesta, glorifică pe zeul şef al panteonu

lui babilonean. In eL zeul Marduk este onorat ca o divinitate puternică, oarecum 
singurul respons,abil de destinele oamenilor. Ceea ce Dreptul suferind evocă din viaţa 
lui terestră, ne face să credem că, înainte de a cădea în mizerie şi dizgraţia zeilor, 
el a fost un personaj influent la curtea unui rege al Babilonului 5, cam către finele 
mileniului al doilea înainte de Hristos, dacă judecăm după numele celor două perso
naje contemporane, amintite în povestire. De altfel aceste două personaje, unul din 
Nippur şi altul din Babilon, ne sînt cunoscute din alte documente akkadiene. Sînt 
doi cărturari ale căror numeau trecut în posteritate 0. De aceea, am putea să ne 
gîndim că trista întîmplare a poemului Dreptul suferind nu este chiar complet imagi
nară, ci că ea păstrează amintirea dizgratiei şi a decăderii unui demnitar, a cărui per
sonalitate importantă mai ,Puţin decît învăţătura pe care ne-o dau nouă celor de astăzi 
încercările şi durerile prin care a trecut. 

Istorisirea nenorocirilor povestite în text face obiectul celei mai mari părţi a 
monologului. In prima tăbliţă, năpăstuitul personaj se plînge că a pierdut bogăţiile 

s'ale, poziţia lui socială, încrederea regelui şi stima concetăţenilor săi. De acum, el 
a rămas sărman şi desconsiderat, fără să fi făcut ceva, care ar fi meritat o aseme
nea lovitură. La această decădere socială, în cea de a doua tăbliţă, vin să se ,adauge 
suferinţele şi boala. Necazurile cele mai grele, cele mai dureroase, cele mai nebă
nuite, îl ating, unul după ,altul. Nefericitul a ajuns la o aşa de mare suferinţă şi 

istovire, încît familia a început să boceascd şi să pregătească cele de Înmormîntare. 
Totuşi, în ultimile două rînduri ale tăbliţei, incepe să mijească o oarecare licărire 

de speranţă. Această nădejde de vindecare şi milostivire divină are să se implineias
că in consemnarea din cea de a treia tăbliţă. In trei visuri succesive, îi apar suferin
dului anumite personaje care-l purifică şi intervin pentru el. Un al patrulea trimis 
al lui Marduk îi va aduce iertarea de la zei şi promisiunea recăpătării fericirii avute 
inainte de incercll.ri. 

Dacă în istori5ire,a nenorocirilor ce l-au lovit, povestitorul poemului evocă 

foarte puţin greşelile, păcatele şi nelegiuirile comise (III, 57-60). în schimb, insistă 

foarte mult asupra rigorilor nemeritate pentru pedeapsa ce i-a fost datd. Penl.n, 
ce zeul lui îl tratează ca pe un mare ticălos, ca pe un criminal de rind, atunci cînd, 
în sufletul şi în conştiinţa sa, el ştie că purtarea sa, faptele şi gîndurile sale nicio
dată n-au fost din cele pentru care i s-ar fi putut reproşa ceva? Suferindul aj unge 

3. Le juste souffrant, ef. R. Labat, Les religions du Proche Orient, Paris, Fayard, 1970, p. 328. 
In limba germană: Klage eines Weiser liber die Ungerec7ttigkeit der Welt, ef. E. Ebeling în Altoriellla· 
lische Texte zum Alten Testament, herausgegeben von H. Gressmann, 2 Auf!. Berlin 1926, p. 287. In 
limba engleză: About Human Misery; dar în ANET, 2nd ed., îl găsim numit după primele cuvinte cu 
care începe poemul: 1 Will praise the Lord of Wisdom. 

4. Rene Labat, Les religions du Proche Orient asiatique (ColI. «Le tresor spirituel de l'humanite, 
Textes babyloniens, ougaritiques, hittites» presentes et Iraduits par R. Labal el autres, Paris, Fayard-
Denoel, 1970, p. 328. 5. Ibidem, p. 328. 6. Ibidem, p. 328, nota 4. 
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pll1il la a se î.ntreba dacă pentru Dumnezeu şi pentru oamenii credincioşi valorile 
morale şi religioase au acelaşi sens. Pînă la urmă, suferindlll recunoaşte că planurilE' 
zeilor sînt de nepătruns pentru muritori şi că acest mistH insondabil este singurul ce 
poate explica nedreptăţile aparente elin viata omenească. 

Cum am amintit, în acest monolog al «Dreptului suferind" găsim cîteva idei 
a ceea ce Însemna teoeliceea babiloneană. De ,aci desprindem ideea despre transcen
denţa divină şi libertatea neînţeleasă a lui Dumnezeu. Din acest monolog şi din alte 
produse literare ,asirobabilonene, de nuanţă religioasă, ne facem apoi o idee -slabă 
desigur- de modul cum îşi explicau mesopotamienii vechi suferinţa omului pe 
pămînt. 

Pentru a putea să facem o comparaţie asupra cărţii lui Iov din Biblie şi mono
logul poemului babilonean «Dreptul suferind» şi a troage concluziile necesare, dăm mai 
jos, în traducerea lui Rene Labat 7, cuprinsul monologului mesopotamian. 

Tdblita 1 

Vreau să laud pe Stăpînul Inţelepciunii. pe zeul/prudent 1, 
Care stîrneşte noaptea 8 şi deschide larg / ziua ,', 
Pe Marduk Stăpînul Intelepciunii, zeul I prudent i, 
Cel care stîrneşte noaptea şi deschide larg ziua, 

5. EleaIe, ca un ciclon furtunos, acoperă totul de mîni,a lui, 
Dar al cărui suflu e binefăcător ca un zefir al dimineţii! 

Furia lui e nestăpînită, mugetul lui este potopul, 
Dar totdeauna inima lui se Întoarce şi duhul lui îşi revine 9 i 

Cerurile nu pot răbda izbitura mîinilor sale, 
Dar palma lui este plăcută, el e milostiv cu morţii! 

(Aceste prime rînduri ale poemului, descoperite recent 10, sînt numai o mică 

parte din marea lacună de pe prima ,tăbliţ(1 puternic mutHatiî., căci mai mult de 
30 rinduri rămîn încă necunoscute). 

Zeul meu m-a părăsit, a dispărut pentru totdeauna, 
Zeiţa mea a dezertat, ea s-a depărtat I de mine I! 

45. S-a depărtat I de mine I geniul protector ce mă însoţea, 

A fugit de mine îngerul binefăcător, pentru a căuta pe altul! 
Voinici a mea mi-a fost răpită, tăria mea arătoasă s-a ofilit, 

Sănătatea mea vestită s-a dus şi toată protecţia mea a dispărut dintr-o dată! 

Ca nişte semne înspăimîntătoare mi s-au înfăţişat, 

Am ieşit din casă şi afară am mers la întîmplare. 
Oracolele consuItate erau pline de teamă şi mereu aprinse. 
Părăsind ghicitoarea şi pe tîlcuitorul de vise, 
Nu mă puteam fixa pe ce drum să apuc, 
Şi de rău augur îmi eran sfaturile celor întîlniţi pe stradă 11. 

7. Ibidem, p. 329-341. 
8. lViarduk stîrneşte noapteu, desigur, stîpînind~o; noaptea este innmică zeilor şi oalnenilor (cf. 

Borger, jurn. of Cuneif. Studies, 18, p. 5). 9. Revine la calm, se linişteşte. 
10. E. Leichty in Orientalia, (1959), 28, p. 361-363 şi G. Lambert, Babylonian Wisdom Literature, 

(1960), Addenda, p. 343-344. 
11. E vorba aici de o ghicire pe care a Cl!noscut·Q şi antichitatea clasică (aşa numitul c1edonism). 

Sfaturile auzite din Intimplare pe drum serveau drept oracole şi după conţinutul lor, erau favorabile 
sau nefaste (A. L. Oppenheim, ArC/tiv fur Orientforschung), 17, p. 49 sq. 
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Cînd dorm, în cursul nopţii, somnul meu e îngrozitor. 
A regelui (el însuşi) fiinţă divină 12, soarele poporului său, 

Inima e mîniată şi pentru necazul meu nu-i liniştită. 

Cei de la curte 13 nu f,ac decît să mă-nvinovăţească; 

Ei se-ntîlnesc şi vorbesc lucruri ce nu pot fi spuse; 
Aşa (zice) primul: «Am să-I fac să-şi piardă viaţa 1» 14 

60. Un al doilea grăieşte: «Am să-I fac să-şi părăsească postul!» 
Din partea celui de al treilea: «Voi acapara ce i-a fost încredinţat!» 

«Voi intra în casa lui», proclamă, al patrulea, 
Iar al cincilea : «Voi dărîma oficiul (?) lui!» 1;; 

Un al şaselea, un al şaptelea persecută pe geniul meu proteclor (1). 

65. Banda celor şapte a adunat clica lor i 16 

Nemiloşi ca un demon alu, ei sînt ca nişte 17 .•• 

Ei nu sînt decît un singur corp, n-au decit o gură, 

lmpotrivla mea, ei au turbare în inimă şi de ură ard ca un foc; 
(Singura) favoare ce-mi arată e vorbirea de rău şi clevetirea; 

70. Gura mea (odinioară) plină de siguranţă, ei o ţin în frîu. 
Eu, cel ce roste,am discursuri, (acum) sînt ca un surdo-mut, 
Indemnurile mele sonore sînt puse la tăcere! 

Capul meu, ce-l ţineam sus, eaplecat pînă la piimînt, 
In:ma mea plină de forţă s-a pipernkit de teamă, 

75. Pieptul meu cel lat, un neisprăvit îl dă la o parte (acum) i 

Braţele mele cele active: şi unul şi altu-s paralizate! 
Eu, cel ce mă făleam ca un stăpîn, am învăţat să şterg zidurile! 
Din strălucit ce eram, am devenit ca un sclav. 
In locul familiei mele mari, am ajuns un singuratic! 

80. Cînd merg pe drum, degetele tintesc spre mine, 
Şi cind intru în palat, ochii clintesc spre mine! 
Or,aşul meu, cu asprime, mă priveşte ca un duşman, 
Ca şi cind ar fi potrivnicul meu, ţara mea e învăpăiată; 
Fratele meu s-a schimbat într-un străin 

85. Şi prietenul într-un vrăjmaş şi diavol! 
Mînia tovarăşului meu nu-ncetează să mă învinovăţească, 
Colegul meu (împotrivă-mi) descarcă armele, 
Cel mai bun prieten vrea să-mi scurteze viaţa! 
In piaţă, în plin tribunal, sclavul meu m-a blestemat; 

90. Serva mea, în faţa mulţimii a zis infamii asupră-mi ! 
Cînd mă vede unul din cunoscuţii mei. se dă de o parte! 
Familia mea m-a socotit ca pe unul ce n-ar fi un sînge cu ea 18. 

Celui care vorbeşte bine de mine, groapa îi e deschisă, 

Iar în vîrf (e pus) cel care spune minciuni despre mine! 

12. Textual: carnea zeului. 13. Sfetnicii regelui. 
14. Litera!: Am să-I fac să-şi verse viata. 15. Textul e corupt, sau greu de înţeles. 
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16. Din desfăşurarea a ceea ce precede şi din rîndurile ce urmează se recunoaşte reminiscenta 
pasajelor epice din aşa-numitele poeme: Poemul lui Era şi Poemul creaţiei. 

17. Sensul necunoscut. 18. Literal: ca unul nu din aceeaşi carne. 
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95. Zeul îl ajută pe cel ce spune de mine cele de nevorbit, 
Iar celui care intervine pentru mine, moartea-i e grăbită ! 

5 

Pe cel care vorbeşte spurcăciuni de mine, geniul lui protector il ţine sănătos, 

Eu n-am avut pe nimeni să mă însoţească, nici unul să mă plîngă. 
La nemernici şi la norod s-a împărţit ceea ce era al meu ... 19. 

100. De pe ogoarele mele a fost izgonit strigătul de veselie (al secerătorilor) 20, 

Şi ca moşia unui duşman a fost silită la tăcere proprietatea mea! 
A fost dată la un altul slujba mea sfîntă 
Şi în ritualul meu ,a fost lăsat un oficiant străin! 

105. Ziua nu este decît suspine, noaptea, tînguiri, 
In toate lunile, văicăreli şi trţsteţe tot anul! 
In toate zilele vieţii (mele), am gemut ca un porumbel, 
I In loc de a cînta I eu strig cu glas plîngăreţ, 
Ochii mei sînt mereu / în stare de / plîngere fără-ncetare, 

110. Şi umerii obrazului / meu J' sînt roşii de lacrimi / necurmate /! 
/ Se vede / pe fa~a mea pecetea inimii I mele/, 
/ Iar trăsăturile mele nu-s decît J' teamă / şi spaimă /! 

Tăbliţa II 

Din anul acesta la cel viitor, termenul fixat a fost amînat 2 1• 

In zadar mă zvîrcolesc eZi e din ră,u în mai rău! 
Pentru mine răut,atea sporeşte, eu nu văd dreptatea! 
Am strigat către zeu, dar el mi-a întors spatele, 

5. Am rugat zeiţa, ea nu şi-a ridicat capul! 
Ghicitorul, prin descîntec, n-a precizat viitorul meu; 
Cu toată jertfa sa 22, tîlcuitorul de vise n-a lămurit cazul meu; 
Am chemat spiritul morţilor, nici el nu m-a desluşit 23, 

Exorcistu1 24, prin riturile sale, n~a depărtat mînia divină contra mea. 

10. Ce lucruri stranii (se descoperă) peste tot! 
Dacă privesc înapoia mea, (nu-i decît) persecuţie şi supărare. 

Ca unul care n-ar fi adus prinoase zeului său, 
Sau care n-ar fi chemat la ospăţ pe zeiţ,a lui, 
Care n-ar fi plecat faţa, ori n-ar fi îngenunchiat pios, 

15. (Ca unul) în gura căruia rugile şi cererile ar fi încetat, 
Ce ,ar fi uitat de ziua zeului şi neglij at sărbătorile lunare, 
Care din neatenţie ar fi uitat de cultul zeilor, 
Care n-ar fi învăţat pe ai săi nici teama 25, nici respectul, 
Gare ,ar fi mîncat hrana sa 26, fără să binecuvînteze pe zeul lui, 

19. Rindul 100, de o lectură şi de un sens foarţe dificil, a fost lăsat de o parte. Cf. R. Labat, 
Les religions du Proche Orienl ... p. 332. 

20. Cuvintul akkadian alala e O exclamaţie de bucurie, sau indică refrenul cîntecelor muncitorilor. 
21. Desigur, trebuie să inţelegem timpul cît au durat atari necazuri. 
22. Mai corect, Iibaţiune sau materialul în care «se citea» viitorul. 
23. Literal: el n-a deschis urechea mea. 24. Cel care alungă spiritele rele. 
25. Teama de zei, nu frica obişnuită. 

26. Nu ştim dacă e vorba de rugăciunea Înainte de masă sau de gustarea din prinoasele de la 
altar. 
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20. Sau a uitat de zeita sa şi nu i-a adus dar de făină, 
Ca cel care, nebuneşte, ,ar fi uitat de stăpinul său, 
sau ar fi luat uşuflatic numele zeului său intr-un jurămînt, 

Iată-mă considerat! 
Repede (atunci) eu ro-am gîndit la rugile şi cererile (mele) ... 
Ruga pentru mine era gindire şi jertfa, legea mea. 

:25. ZiuC!. în care se cinsteşte zeul era bucuria mea, 
Ziua procesiunii zeiţei îmi era de ajutor şi mulţumire, 
Rugăciunea pentru rege era (toată) bucuria mea, 
Şi CÎntarea pentru el era pentru mine o fericire! 
Eu am îndemnat ţara mea să respecte riturile zeului, 

30. Am învăţat pe ai mei să cinstească numele z,eiţei. 
La cele pentru zeu, am pus deopotrivă cl,audele peIlJtru rege 27. 

Şi am învăţat poporul respectul palatului 28. 

Cu adevărat, credeam ,că zeului ii sînt plăcute toate aceste,i} ! 
Dar ce e bun pentru mine poate fi urîciune pentru Z2U 

35. Şi ce e rău pentru mine poate să fie bun pentru zeu! 
Cine poate afla voinţa zeilor din cer 1 
Şi planurile divine din fundul adîncului, cine le poate înţelege? 
Unde muritorii învaţă căile zeului 1 
Cel plin de sănătate ieri este muritor astă<zi. 

40. Cel intristat dintr-o dată, află indată voia bună. 
In timpul s,trăllutului el cînta un cîntec vesel, 
Un pas după aceea, el oftează ca unul ce plînge. 
Timpul de a deschide şi inchide (gura) 29 duhul lor l-a schimbat. 
De sînt înfometaţi, sînt ca nişte oadavre, 

45. De sînt sătui, atunci se apucă la întrecere cu zeii lor. 
tn stare de mulţumire, ei vorbesc despre sărirea peste cer, 
De suferă, ei se vaită că au coborît în infern! 
Despre aceste (schimbări) mă întreb fără să găsesc răspuns. 
Iar eu sleit, o furtună mă urmăreşte! 

50. O boală anchilozantă mi-a venit asupră-mi, 
Un vînt năpraznic a sunat către mine, I din adîncul i orizontului, 
Frigurile di-u 80 de pe faţa lumii de jos 31 s-au răspîndit, 
Tusea cea rea a ieşit din Apsu 32, (bîrlogul) său, 
Un utukku 33 nebiruit ,a ieşit din Ekur 34 

55. Lamaştu 35 a coborît din inima muntelui 36 ; 

I Cu rîul/în revărs,are a venit tremurul cel ce te-nghea\ii, 
Uncezeala ,a răsărit din pămînt odată cu verdeaţa: 

27. Regele, ca reprezentant al zeului Pe! pămînt, era şi el divinizat. 
28. Palatul, În sens de rege. 
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29. Sau ochii? In cuvintele ce urmează, «duhul lor» înseamnă «duhul oamenilor» (credincioşi). 

30. Frigurile di·u erau o boală frecvent evocată În textele magice; boala e caracterizată printr·o 
violentă durere de cap; dar din alte simptome, date cu alt prilej, ar reieşi că e vorba de variolă. eL 
R. Laba! Traite akkadian de pro.nostics el diagnostics medicaux, p. XXVII. 

31. Lumea de jos, adică infernul. 32. Abis. 
33. Un slujitor al lui Nergal, zeul suprem al infernului. 
34. Lumea infernală, locuinţa demonilor. 35. Un demon femelă. 36. Lumea infernală. 

S. T. - 5 - 1971 
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Toate aceste r rele impreunate /, de mine s-au apropiat, 
Ele au izbit capul meu, ele au încătuşat craniul meu, 

60. i Faţa mea / s-a împosochiat, ochii sînt răvăşiţi 37. 

(Aceste răutăţi) mi-au trecut peste cap, mi-au paralizat gîtul, 
Mi-au lovit pieptul, mi-au strivit sînul, 
Ele au distrus carnea, m-au aruncat în convulsii, 
Au aprins focul în lăuntrul meu. 

65. Ele au răvăşit măruntlaiele mele, I au răsturnat? organele mele, 
Vomind saliva mea, ele au aprins plăi!Ilînii mei, 
Au înveninat membrele mele şi au zguduit osînza mea, 
Voinica mea statură, ele ·au gîrbovit-o, cum (se roade) un zid, 
Solida mea făptură, ca pe o trestie, Iau culcat-o, 

70. Sînt doborît ca o iarbă ofilită şi gem cu faţa la pămînt! 
Demonul alu s-a învelit cu corpul meu ca şi cu un veşmînt, 
Toropeala m-a cuprins întocmai ca o plasă. 
Ochii mei s-au împăienjenit şi nu mai văd, 
Urechile mele sînt destupate, dar nu aud 38. 

75. Paralizia a pus stăpînire peste întreg corpul meu, 
Un şoc a căzut peste carnea mea, 
Anchiloza a pus stăpînire pe braţele mele, 
Putreziciunea s-a abătut peste genunchii mei, 
Picioarele mele au uitat că puteau să meargă, 

80. Un atac m-a lovit şi m-a astupat deodată. 
Moartea / e aici 1, ea a cucerit faţa mea! 
Tălmăcitorului de vise nu-i răspund cînd mă-ntreabă. 

/ FamiHa mea / mă plinge şi eu am pierdut cunoştinţa, 
Un căscat mi-a prins gura 

85. Şi un zăvor îmi închide buzele: 
"P.oarta» mea e ză,vorîtă (şi) «izvorul» meu e astup.at 3!1. 

Slăbirea mea se lungeşte, gîtlejul meu ·e închis. 
De mi se dă susan, duhoare eu înghit. 
Mediul, viaţa oamenilor, mi-au devenit neplăcute. 

90. Şi încă, acest rău stăruie de multă vreme; 
Din lipsă de hrană, încheieturile îmi sînt schimbate, 
Fleşcăite îmi sînt cărnurile şi sîngele meu s-a vărsat; 
Se-ntrevăd vinele mele (sub) pielea mea (ce singură) le acoperă, 
Muşchii mei 40 sînt umflaţi, au căpăt,at uriqtu 41. 

37. Literal: s·au culcat. 

7 

38. Cuvintele acestea ne amintesc pe cele din Ieremia V, 21 : Au ochi, dar nu văd, au urechi, 
dar n-aud*. 

39. Probabil, o indicajie figurată a gurii sau poate, în sens mai larg, a căilor ce permit omului 
să comunice cu exteriorul, in special, pentru a respira, pentru a bea şi pentru a minca. 

40. In akkadiană, termenul poate desemna diferitele «reţele» ale corpului (reţeaua sangvină = ar
lerele şi venele; rejeaua musculară = muşchii şi tendoanele). 

41. Uriqtu trebuie să fi fost o boală, astăzi greu de precizat. 



UN IOV BA.BILONEAN 

95. Am păstra!t patul ca o temniţă, ieşirea (nu erau) decît gemetele, 
Într-o închisoare s-a schimbat pentru mine casa mea, 
Carnea mea (e) ca o iască (unde) sînt înţepenite braţele mele, 
Am devenit cursă (unde) au căzut picioarele mele. 
Foarte dureros e şocul ce am suferit, rana e gravă, 

100. Biciul ce m-a lovit este plin de spini, 
Ţeapa ce m..,a străpuns e plină de ghimpi i 
In fiecare zi, un prigonitor mă persecută, 
Care, în timpul nopţii, nu mă lasă un moment să răsuflu! 

In rttvăşeala in oare sînt, muşchii mei sint mădnaţi, 

105. Membrele mele, sfîrtecate. zac de o parte şi de alta. 
In gunoiul meu, ca un bou, mi-am trecut nopţile 
Şi m-am fă-cut ca un berbec murdar de balig,a lui! 
Înfăţişarea mea a speriat pe exorcist, 
Iar prezicerile cele rele pentru mine au înspăimîntat pe ghicitor. 

110. Descîntătorul n-a desluşit natura bolii mele, 
Nici ghicitorul n-a fixat un termen pentru răul meu. 
Zeul n-a venit în ajutorul meu şi nu mi-a prins mîna, 
Zeiţa mea nu s-a ,apropiat cu milă şi n-a venit lîngă mine 
Mormîntul meu era deschis, gata coroana 

115. Şi, chiar înaintea morţii mele, se făcuse plîngere funer'ară! 

Intreagă ţara mea a zis de mine: "A fost tr-atat nedrept» ! 
Aflînd, faţa celui care-mi vrea răul 42 s-a îmbujorat 
Şi cînd i s-a spus celui ce-mi vrea răul, inima lui s-a bucurat, 
Dar eu cunosc ziua întregii mele familii, 
Unde, printre cunoştinţele mele, soarele lor va avea milă 43. 

Tăbliţa III 

Mîna lui er,a grea, eu nu puteam să o rabd, 
Înspăimîntătoare era teama ce aveam de el r ... 1. 
I Faţa? I (lui) era furioasă, I vocea sa / potopul însuşi. 
Comportarea sa era violentă, j' ••• I 

5. I Despre I această înfricoşătoare boală din mine, n-aveam ştire, 
Pierdusem cunoştinţa, Vrăul meu / mă făcea să aiurez. 
Ziua şi noaptea, deopotrivă, eu gemeam, 
In vis ca şi treaz I eram I foarte bolnav. 
(Atunci) un om tînăr, nebănuit de voinic, 
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42. Cuvintul akkadian Însemnează «cel ce se bucură (de răul altuia)>>. Aici, se află la masculin, 
iar la feminin in rîndul următor. 

43. Aceste ultime două rînduri sint foarte dificile. Traducerea de faţă este a lui W. G. Lambert 
(BWL, p. 46). Ea evocă o speranţă de vindecare şi de fericire pe care o va realiza Marduk (Soarele), 
fericire de care se va bucura familia şi cunoştinţele. Această speranţă se află şi in Iov XIX, 25 : «Dar 
ştiu că răscumpărătorul este viu şi că se va urca la urmă pe pămînt». 
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10. De o statură încîntătoare, foarte curat îmbrăc-at ... 4.1• 

Acoperit de sltrălucire nebănuită, ,îmbrăcat în minunăţii, 
Mi-a apărut şi a stat drept, deasupra mea, 
Şi cînd l-am / văzut / cărnurile mele s-au înmuiat. 

15. El mi-a zis: «Doamna către tine m-a trimis să-ţi spun: 

9 

(Cele cinci rînduri ce urmează sînt foarte mutilate pentru a putea să dăm, din 
acest prim vis, o traducere coerentă. Se citeşte numai: « ... eu o spun .. , ea a 
~rimils mesajull ICăttr<e Ir'eg'e ... lîn ~ă;cere ...ei m-·au iaJslOlllltalt ... ». Textul ak
kadi,an redevine comprehensibil, abia după începerea ·celui de al doilea vis). 

Pentru a doua Gară V eu avui un vis ;, 
Şi visul ce qvul I în acea noapte 1, 
Un preot lucitor V apăru în faţa mea ;, 
Care ţinea I în / mîna lui tamariscul 45 curăţitor : 

25. «Tab-utul-En1i1 46 (mi-a zis), purificatorul din Hippur 
M-a trimis aici să te curăţesc». 
El jvărsă I peste mine apa ce pur,ta, 
Slobozi descîntecul vieţii 47 şi-mi frecţionă corpul. 
A treia oară eu avui un vis, 

30. Şi tn vilsul pe oare-l avui. în Il'oaiptea ac'eea, 
O tînă:ră fedoară frum-oalsă Ia chip, 
Re'gină de popoare, aJsemene,a unei zeită'ţi, 

Mi-,apă<ru şi se 'aşeză Ila căpătîiul meu; : 
«Fie-ţi milă de mine, l.oei ce sufăr ,atît! 1" 

35. «Nu-ţi fie teamă 48" îmi zise ea, voi I mijloci pentru tine 1 ... ». 

Ea-mi spuse: «MHuire pentru) cel 'ce suferă atît, 
Şi pentru oricine, în timpul nopţii, a avut aceaJstă viziune 1>, 
In vis "apăru) Ur-Nin-din-Iugg.a 49, babilo/neanul (1) 1, 

40. Bărbat tînăr, cu barbă, îrrupodobit cu Itiară, 
De'slCiÎntăt,or din ceata ei, purtînd o tăbliţă; 
«Marduk Însuşi (zice el) m-a trJJmis să-ţi spun: 
«Lui Subşi-meşre-Sakan 50 îi ardwc prOisperitatea, 
«În mî,inne sal'e 'curMe ea'cwm) îi aJduc propăşir,ea !" 

45. (Marduk, ,astf'el) m-Ia înODedi!llţat în mî'iniloe Itutorelu~ meu. 
I In I stare de veghe, el mi-a trimils un mes'aj, 
El a arătat oamenilor mei semnul văJdit al dra'9'olstei 'lui. 
Din răul ce se prelunge'a I el m-'a IS'COS hO'tăJrît 1. 
Boala mea, pe 'loc, s~a terminaJt, I lanţurile mele I s-au rupt. 

44. Rîndul următor (11) a fost lăs.at de o parte nu numai pentru că face citirea dificilă, dar şi 

fiindcă ar putea fi o glosă (R. Labat p. 236, nota 3). 
45. Ramura de tamarisc serveşte de pămătuf sau sfeştoc pentru a stropi pe pacient cu apă sfinţită. 

46. Cuvîntul a fost transcris în sumeriană. 
47. Adică <dneantalia ce cheamă la viaţă pe bolnav» sau mort. 
48. Avem aici formula cu care încep de obicei mesaj ele cereşti, ale zeilor Inşişi. 
49. Un slujitor al lui Marduk. 
50. Probabil că aici avem numele autorului poemului. 
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50. DUlPă ce, de Domnul inima a fu'st I potolită /, 
Şi de milostivul Marduk sulfl.etul a fost liniştit, 
Căci el a primit rugile mele j şia ascultat cererile mele j, 

fCăd a arătat faţă de mine I re!înviere'a lui bineVioi / toare /, 
Căci el a avut mirlă de mine, care Isufer,eam aifî't. .. 51 

IEl a dezleg,at păcatele pe care le-am săvîrşiL./ 
/ EI a deqJărtat / pedeps,ele diV'ine pe 'care leiam î,nJduraL .. i 
/ El a iertat; / iIllcă1cărHe de clare I eu ,eram v,inovaL. / 

60. Şi el a aruilicat in vlînt t!oate g,reşalelle mele! 
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(Din acest t,ext făcea parte, mai mult !sau mai puţin, iUn ullt fragment (SP 55) ce 
ilsitori'seşt,e cum M,arldruk la ,aduls sănM'atela drephl[ui lSuiferiwd, ,allung1înd de l1a €~, un'a 
după, alta, toate bolile ce-l năpădiseră). 

! El apro/pie de mine fOIlIIlula ,a,luIliQă:toare ,ce le'agă / răuli /. 

5. / El ,alun/gă vin'tu[ cu mia:zjme plînă-n fundul zării i 
'Pe faţa lumii subpămîntewe, a spulberat febra 52 ; 

In Apsu 53, vizuill'ai ,sa, a coborît tusea cea r,ea ; 
Ela alungat în Ekur 54 pe nebiruitul utukku 55, 

El a iz!gonit pe Lamaş'tu 56 şi l-a trimils în munt,e, 
In rtul umflat şi în mare ,el al aruncat tremurarea cu frig; 

10. Bl a smuLs, ca pe o iarbă, rădă'C'ina puoiului ; 
ToropeaIa cea grea c'e-mi pri!cinuia 'somnu'l, 
El a silit-IQ ,să se risipească! ca un fum ce uIl1iple ceru'!. 
«Durerile» mele! şi I«v,aiuri'le» mele! ... 57 

El le făce,a, ca pe un zgomot, să, ,se ridice 'Şi să / dispară / in pămî.nt ; 
Durereal, de cap continuă a apooal pe mine I ca un ILor (?) ! 58 

15. El 'a luat-o ca pe o rouă de noap'te şi a aIungal-o, de }a mine; 
Oohii mei sleiţi, ce 'lua'seră înfăţişarea morltului, 
OînJd 'eli a mcut 3600 dell. leghe, mi-a fălcut, veder,ea clară; 
Urechile mele, ce erau as'tulP'ate şi nădăite (Ica cele) ale unui smdo-mut, 
Ela luat .cleiu'l lor şi a redeschis auzuil meu; 

20. Na'sul. meu, ce, prin durata febrei, a,v,ea răsuifIarea astupată, 
Ela tămăduit 1l'stup'area lui, înCQt eu respir / liber ! ; 
Din buzele mele, ce tremurau şi luaseră / .. ./ 
El a scos 'cutremurul şi a dezrroidat îrrdeştaw'a ; 
Gura mea" ce era î.ll'chisă şi greu de desfăcut, 

25. IHI a 'curăţit-v ca pe aramă şi a :făcu't / să-i bcea's'că / lustruI; 
Dinţii mei ce er'au strînşi şi închirciţi într-un snop, 
El i-a deschis, des[ă'C'În:dlU-r, şi I sIOlbozindu-'le I răJdă'cinile ; 
Limbal mea, 'ce era încleştată şi nu ,putea să se mai mişte, 
El a şters (ceea) ce o murdărea (?) şi mi-a dat drumul vorbirii; 

51. Continuarea textului este foarte mutilată. R. Laba! a lăsat de o parte rămăşiţele celor două 

versete unnătoare (55-56), iar pentru celelalte trei (57 -59) el a propus, în jurul cuvintelor rămase, res-
tituiri ce vor să ne dea un sens general al pasajului. 52. Cf. nota 30. 53. Cf. nota 32. 

54. Cf. nota 33. 55. Cf. nota 34. 56. Cf. nota 35. 
57. Ultimele cuvinte ale rindului sînt obscure. 58. Reconstituire foarte nesigură. 
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30. Gîtlejul ce eraastupa1t şl se asfixia, ca blocat, 
El l-a mfăcu't şi pieptul meu a început să cînt'e ca un flaut; 
R&dăcina limbii mele, ,ce ,era umi1lată şi nu mai primea / aer /, 
Văzu încărcătura, ei di~păI1îI1!d şi desC'hiz'îI1!du-se opreliştea .. 

(După c!Îteva versmri mutilate, ,se îrrtrempe şi acelSt fragment. Sfîrşitul tăbnţ.ei 

nu ne-a fost conservat. O serie de rînduri izolate menţion,ate într-un exerciţiu de 
«comenta re" 59 ne procură. cîteva jaloane mici. Cea mai mare parte din aceste rîn
duri continuă, sub ,aceeaşi formă şi în acelaşi spirit, dezvoltarea precedentă). 

Chiar la malul riului 60, unde se ho,tărăşte jUidecata oamenilor, 
.AJm fost aşeza't în faţă şi] slobozit de robia mea ... 61 

După eliberare am străbătut Calea Kunuş-Kadm ... 62 

P,e care cel care a păcătuit contra lui Esagil 63 5-0 afle din exemplnl meu ... 
Marduk ece,~ care a pus botniţă ,gurii 'leului ce mă mă!celărea, 
Mareduk e cel care i-a smuls praştia şi aruncat piatra celui care mă prigonea. 

Tăbliţa IV 
(Primele I1ÎI1!duri au di!spărut sau sÎln1 grav mutiilate). 

Babilonenii au v ăzu't cum / Marduk / redă viaţa 
Şi toate ţ.inut1urilelumii au slăvit măreţia sa; 

30. Cine a SpUis că el are să vadă soarelle ? 
Cine a putut să gîndea;slcă că va merge, piînă la capul ell'umu'ltli '? 
Cine, afară de MaJ:1dUJk:, ,poate ,să re'învie din morţi? 
Afară de SaI'panitu, care zeiţă dă viaţa? 

35. Mal'duk poat'e să reîn'Vie dini mOI1mînt, 
Sarpenitu ştie să izbăvească din nenorocire! 
PestJe tot urude este păanînt şi :se-ntirude cerul, 
Peste tot unde s,trăluee'Ş'te soarele şi ThIl!de arde Jjocul, 
Peste tot unde curge apa şi suflă V'în'tuJ, 

40. Cei pe care Aruru i-a fasonat din argHa originală., 
Fă!pturi dotate cu viaţă şi care merg, 
I Muri/tori, tot ce ,există, ,oîntaţi slava lui Ma,lJduk ! 

(O la'cună de mai mult de 30 de r:înduri mutHează textul. Fă.ră îndoiailă, dUIipă 

ce a continuat să cînte laudele lui Marduk şi ale zeiţei Sarpanitu, dreptul, în cele 
din urmă, evocă pelerinajul de mulţumire pe care el l-a fă.cut în Esagila şi care 
i-a redat să.nă,tatea, pacea şi fericirea). 

/ În / genuncheri şi rugăciuni / m-am dus leI Es,agila /. 

59. CL W. G. Lambert, op. cit., p. 55-56. Vezi R. Labat, op. cit., p. 339, nota 5. 
60. Comentariul cu privire la rîu face aluzie la ordalie. In lumea asiro-babiloneană, nevinovăţia 

cuiva se stabilea prin rezistarea sub apă a unui număr de minute. 
61. In lumea akkadi3ină, un sclav se recunoştea după şuviţa de păr ce purta în chip special. 

Dar rîndul de faţă poate să vorbească în chip simbolic de spălarea de păcat, prin simpla cufundare 
In apă. 

62. E vorba de calca procesiunilor din Babilon, al cărei nume Însemencază «Apleacă· te, o impc-
tuosule b. 63. Templul lui Mareluk din Babilon. 
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/ Eu, cel care / coborîsem în mormînl, am revenit la Poarta Soarelui Răsare 64, 

La PDarta Belşugului, / mi-a fom re/dat belşugul 

SO. La ,IJ,oarta 1ngerului PăzItor, îngerul meu păzi'to,r a revenit I lingă mine /. 
La Poarta Mîntu;irii, am regăsit sa,lvar'ea. 
Lai Poarta Vieţii, am primit dăruir'ea viJeţii. 
La Poarta Soarelui Ră,s!lIf·e, am fost (din n'ou) socotit priIJJtre cei vi'i. 
La Poarta Prezilcerii Clare, prezi'cerHe mi-au fost lămurite. 

as. La Poarta Spălării Păc'at,eilor, .pă'catul meu a fost iertat. 
La Poarta Lăudării, gura me,a a pUltul să întrehe. 
La Poarta lncetării Suspinelor, suspinele mele au încetat. 
La Poarta Apei Curate, cu apele curăţirii m-au stropit. 
La Poarta Mîntuirii, m-BJmîntJî1ni1 cu MaJ'1duk. 

90. La Poarta Desăvîrşirii Nemărginite, am sărutat piciorul lui Sarpanitu. 
tn rugăJciuni şi cereri n-'ammcetat să măI rog în faţa lor, 
Ina,int'ea l'or, am aşezat tămîia mirositoare, 
Am dăruit .prinoase şi daruri mulite, 
Am jertfit tauri graşi şi sacrificat berbeci mari ('1), 

95. Am făcut ,lÎIbaţie pesrte libaţiede băutură soumpă şi vin curat, 
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Geniului protector, îngerului păz'itor, sfinţilor observatori ai zidurilor Esagilei, 
'Prin / bogat.e / libaţiuni, le-am făcut 'O dispoziţie :5trMudtă 

Şi / ,prin / o'S!]Jeţe ,îmbelşugate le-am bucurat inima! 
65 

Ar trebui ca, în paginile ac'estea, după poemul babilonean să urmeze imediat 
cuprinSIUl cărţii biblioe Iov, ,ca cititorul să-'şi poată face singur o idee de asernănă
ri,le şi d:i~erent'ele d!intre e,le. Da,r cartea 10iV are 42 capitole lungi, ,î!IllCÎt .reldarea ei 
într-un articol de revistă nu-i cu putinţă. Cititorul interes,at să cunoască şi textul 
cărţii Iov o poate face cu uşurinţă deschizînd orice Biblie ortodoxă românească. 

Cum am 1l!mintit în partea introductivă, poemul b1l!bUonean se preocupă de pro
blema răului în lume. Dar aceaJS'tă prolJIemă a r~u\<u~, a preocupat atît pe babilo
neni cît şi pe e,vcr:eÎ şi toate popoarele de pe p~ffilînt. Peste tot s-a pus întrebare,a: 
dece suferă dreptul şi pare piÎ!răsit de Dumnezeu, în timp ce omul rău şi nedrept se 
bucură de mulţumire şi bună stare? La evreii biblici, cîţiva ps,almi (XXXVII, XLIX 
LII, LVIII, LXXIII) pun în discuţie prosperitatea celui rău, iar alţi psalmi (LXIX, 
LXXXVIII) descriu necazurile celui drept. tn Biblie însă, cartea lui Iov, în special. este 
cea care studiază problema suferinţei umane. 

In ce priveşte forma şi analogia subiectului tratat, s-ar părea că între poemul 
babilonean şi cartea Iov ar exista unele ,asemănări, dar, dacă le cercetăm cu 
atenţie pe amîndouă, observăm mai cu seamă, mari şi de neîmpăcat diferenţe. 

'Mai înt,Li, în ce IPTiiVeşte genul literar în care ar putea fi încadrat textul am
belor scrieri, exIstă o vădi,tă nepotrivire. Poemul ba biLonean ţine de tipul «lamen·· 
taţiiloT» 66, pe 'Cită vreme cartea Iov aparţine mai degrabă genului dramatic, gen ce 
nu mai are analo9ie în celelalte 39 cărţi ale Vechiului Testament. Poemul babilone,m 
es'te conceput şi executat într-un scop didactic, adică prin rostirea lui la serviciile 

64. Despre porţile templului Esagila din Babilon să se vadă Reallexilwlt der Asspriologie, 1'. 357-
- 358. 65. Ultimile trei versete sînt foarte mutilate. 

66. Piessis, Bab)'lor:e el la Bible în DBS, tome r, col. 827. 
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rituale, penitentul să ştie ce cuvinte să adreseze zeilor. Cartea Iov arată că omul 
credindos nu poate pătrunde planurile divine 67 şi de aceea să nu cîrtească Îmlpo
triva lui Dumnezeu. Poemul babilonean este un monolog lung: singur pacientul 
apare în sc,enă 68. In cartea Iov, acţiunea se desfăşoară într-o serie de monologuri 
dialoguri, lunde Iov şi prietenii săi, apoi în,sulşi Dumnezeu, iau curvînu! unul dUlpă 

altul. 
In ce priy,E~şte fondul, în poemuii brubilronean, pensonajul principal poartă numele 

de Ludbul bel Nemeqi, în timp ce în oarlea biblică er'Ou,! este numit 'yo,; (~ cel 
car,e îndură duşmăn,i,e). Aicrels1 numle, ce plare că este mai mult un nume propriu 
decît un epitet, nu pr,ezintă nircÎ un riliPort cu numele personajului babilonean. 

Ludbul bel Nemeqi, pe dt se pare, a fost un sfetnic reg,al, pe dnd Iov a fost 
numai un om Îll!stărH, dar nu un om de stat sau un conducător regional. 

Poemul baJbilonean nu ne ar'a'tă eX1plilcit undre şi nirei în ce epocă s-au petrecut 
evenimentele pe C1rl'e le zugră'veiŞte. Textul, aşa cum îl acvem astăzi, ne sugerează 

ora,şu'l Babilon, deoarece în el se faJce menţiune despre MardJUk, zeul Babil'onului, 
şi de Esagila, templul lui MaI1duk din BabHon. Cartea biblică I,ov ne sugerează că 

aeţiunea s-a intimplat Într-un ţinut a;pwpiat de pUiSltiu (Arabia 1) 69. 

Şi Ne:rneqi şi Iov S'UJportă încelJcările cu multe ana,Logii, de exemplu: infir
mHăţi corporaIe şi suferinţe moralle. Ambii slÎnt pioşi, iar in mijlocul necazurilor, ei 
işi dec'l'a:ră nevinovăţi,a. Poemul babHonean se laludă cu pietatea rituală, cu pwmrp
titudinea împlinirii ceremoniilor prElslcrise, iar spre finele poves,tirii, Nemeqi este 
obligat să recunoască, fără să fi ştiut, că, a trebuH să se facă culpabil faţă de zei 
şi de aceea, me.rită durrerile de caTe elste chinuit. Dilffipotrivă, ferm convins de 
dreptatea lui nu numai ritua!ă dar şi morală, Iov pelJsistă în a se declara nevinovat, 
ceea ce fa'ce pe C'ei trei plJieteni ai lu,i să inls'vste a-'lconv,inge de contra.riu. Dar 
pînă la u:rmă, Dumnezeu conlfÎ'lJmă curăţenia lui Iov 70. 

In ambele poeme se pune apoi ,aceeaşi problemă: cum se explică, fără a se 
denigra justiţia divină, ,suferinţele celui clJedirucios şi pios? în ambe,le, răspunsul 

este .precedat de acelaşi principiu: căile Domnului sînt de nepătrun:s pentru noi, 
muritorii. Dar din aceslt prin'eÎlpiu, poemul babilonean deduce că Dumnezeu vede 
greşeIi alc'Olo unde oamenii c:reldiruc1oiŞÎ SfÎnt nel]Jutincioşi în a le desreoperi şi, prin 
turnare, toată 5'uferin~a chri'ar a aere,luia care are convingerea propriei sale dreptăt·i; 

eiSte în ,reali'tate o pedepls'irre pe merit. Cartea lui Iov, din contră, deduce din acest 
princ.ilpiu că Dumnezeu poate ave'a raţiunile sa'lre să a'cţioneze Într-un anumit sens, 
raţiuni ce ne scapă nouă. împot!riva opiniei curente, reprezentată prrin amiJcii lui Iov, 
poemul bUblic afinnă că suferinţa nu este întotdeauna şi in filod obligat'oriu o pe
deal)Jsă aplicată numai cuJipabililor, ci ea este şi un mijiloc de eaTe se serveşte 

Dumnezeu, atunci cînd El consideră aceasta nimerit, pentru a proba virtuozitate a 
eelor drepţi 71. 

Deznordămîntul, în ceile două poeme, so produce prin i'llterrvenţia divină. În 
poemul babBonean, zeuJl MaiJ.1duk şterge pă'oatele lui Nemeqi şi-i vindecă infirmi-

67. Asupra temei cărţii Iov literatura sau bibl iografia este extrem de bogată. Ea se găseşte atît in 
nebănuit de multe C01l1entarÎi asupra cărţii Iov în introducerile la Vechiul Testament, cît şi în scrieri 
special afectate acestei probleme. Pentru a avea o simplă idee de bogăţia bibliografică, trimitem la o 
lucrare românească: 1. Popescu-MăIăeşti, Cartea Iov studiu introductiv, Bucureşti, 1935, p. 17-30. 

68. Numai in vis apare o fiinţă străină. 69. 1. Plessis, op. cit., col. 827. 
70. P. Dhoffile, Le Uvre de lob, Paris, 1927, p. 62. 
71. S. Landerdorfer, Eine babylonische Quelle fur das Buch lob, (Biblische Studien, voI. XVI, 2), 

p.38. 
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tăţile, care erau C'onsecinţa pă1catului. In cart'ea lui Iov, DUlD"'-ezeu Clorerctează afir
maţiile eronate ale prieten,jlor lui Iov, îi dă şi lui Iov o lecţie de umilinţă, iar 
pînă la urmă îi recu'lloaşte dreptate'a şi-i acordă recom,pe:sa meritată 72. 

Poemul baebilonean arată o netă concepţie polibei1stă. La tot pasul sînt citaţi 

'Îlm,pTeună o sumă de zei şi zeiiţe. Sînt utilizaţi exoreiştii şi ghidboTii 73. Sînt rostite 
rituri de inoantaţie 74. Sînt chemate spirite'le morţilor 75. Se recuJ'ge la un tîkuitor 
de vise 76. Regel'e babilonean este lăudat şi dns:tH oa şi zeul cetăţii 77. La tot pasul 
vezi nesigulranta, eşti curprin1s de teamă, pentru că nidodată nu ştii d1l'că falci ce,ea 
ce este plăcut zelu~ui 78. Dimpotril\'ă, cartea lui 101\' a:rată un monoteism diI~tre cele 
mai cu:r,ate. Dumnezeul pe care-l pune în scenă carte'a lui Iov este un Dumnezeu 
unic, atotputernic, iar suboDd'onarea netă a lui Sfiitan ex'dude pînă şi cea mai mică 
trăsătură de dualism. 

În concluzie, nu avem nici un temei să presupunem vreo dependenţă literară, 

directă sau indirectă 79, între poemul babilonean al «Dreptul suferind» şi cartea Iov. 
Analogiile dintre eIe se exrpllică pe altă cale. Natura umană, în esenţă, e:ste a'ceeaşi, 

în to,ate timpurile şi în toate lo.curile, cu facuHăţileei, nevoile şi tendinţele ei, 
sJ iî,biciunea şi mizeriile ei. Religios vorbind,cel ce se simte culpabil şi nefericit 
'c întoarce în chip natur,al cătr'e Creatorul său, către Dumnezeu Cel Atotputernic 
c ! -1 salveze. Oricărei rase sau seminţii ar aparţine, acesta simte nevoia să implore 
~jIa ţia divir;-ă, cu aceleaşi sentimente şi aproape cu aceiaşi termeni. Atitudinea de 
r J găciune, manifestările sale exterioare de r,eSlp:e'Clt şi umilinţă sînt aproape aceleaşi 

peste tot: se ridică braţele că.tre cer, s'e Îngenunche, se roagă. Cu cît este mai 
mare dorinţa d,e il obţine clementa divină, cu atît se inisilstă, re[p'etîndu-se a;cele1aşi 

f1ormule, ce izbucnesc din B.dîncul suiHetullUi 80. 

Deci, numai ca nişte manifestări inerente fiinţei noastre ca oameni cre1dindoşi 

găsim a:s.emănările dintre poemul babitonean .şi cart'ea Iov, ideille religioase ce se 
desprind din ambele sînt departe unele de altele şi nîlC'i o ap'ropiere de fond într'e 
ele nu poate fi făcută. 

II< _. 

72. 1. Plessis, op. cit., coL 827. 
73. Tăbliţa II, rîndul 6. 74. Tăbliţa lll, rîndul 9. 75. Tăbliţa Il, rindul 8, 

76. Tăbliţa Il, rîndul 7. 77. Tăbliţa II, rindul 31, 78. Tăbliţa II, rîndul 33-34. 
79. S. Landerdorfer, op. cit., p. 138. 
80. A. Condarnin, Babylone et la Biblf1 in DAFC, tome J, col, 387. 
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TEHNICA ELABORĂRII LEGILOR ÎN STATELE FEUDALE ROMÂNE 
- scurt istoric 

Poporul roman, născut şi niciodată despărţit de pămîntul patriei sale, în dez
voltarea sa istorică a. trecut şi el, ca dealtfel toate popoarele lumii, prin diferite 
pE~rioade istorice concretizate in orînduirile sodale care s-au succedat în decursul 
timpului '. Că -- din punctul de vedere care ne interesează în rîndurile de faţă ---
înaintea perioadelor cunoscute a existat şi o perioadă sclava9istă este mai mult 
decît probnbil. Totuşi, elementele pe care ne putem întemeia aceste socotinţe sînt 
mult mai puţine deocamdată, decît acelea care le9itimează socotinţa că perioada 
feudală, pe care o marchează documentele din veacul al XIV-lea pentru Ţara Roma
neasdl şi Moldova şi cele din veacul al XI-lea pentru Transilvania, a fost preced,ată 

de o altă perioadă feudală 2, perioadă care deşi evidenţiată cu autoritate şi dove
dită 3 a fost şi e,a mult discutntă şi chiar ne9ată 4. 

ReaHtate,a istorică nrată. că poporul român, în dezvoltare,a sa, a cunoscut cu 
si9uranţă o epocă feuelală concrescută în condiţiile specifice ale autohtonismului ro
mânesc şi că numai parţial a suferit şi influenţe străine. 

Feudalismul românesc s-a născut cu forme primitive, barbare şi semibarbare, ca 
toate feudaiismele 5, dar a suferit puternica şi copleşitoarea influenţă a feudalis
ll1ului bizantin, aceasta fiindu-i cel mai apropiat şi avînd cea mai mare putere de 
influenţă datorită presti9iului cultural, reli9ios şi politic al Imperiului bizantin '1. 

1. A se vedea şi: Liviu Stan, Sprijinirea luptei pentru independenţă a poporului TOlnân prin 
lupta Bisericii pentru autocefalie, în «Ortodoxia.>-)-I, XX (.1968), nr. 4; Idem, O ţară, un popor, o istorie, in 
«Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 11-12; Ioan N. Floca, Origi,l1ile dreptului scris îl1 Bi
serica Ortodoxă Română, studiu istoric-canonic, Sibiu, 1969. 

2. De retinut preţioasa precizare făcută de colectivul secliei de istorie medie a Institutului de 
Istorie din Bucureşti al Academiei Republicii Socialiste România, că documentele din veacul al XIV-lea 
«oglindesc dezvoltarea pe o treaptă mai inaltă a orînduirii feudalc, în vremea alcătuirii statului de sine 
stătător Ţara Românească», şi mărturisesc că în acest veac se organizeaz .. :! «sub forme noi ierarhia bise
ricească constituind «un sprijin in1portant pentru puterea feudală a domniei», şi oglindesc stări care 
nu puleau lua naştere decît cu mult înainte de data relatării lor. şi că stările relatate sînt «mult mai 
vcchi decit mărturiile scrise ce ni s-au păstrat» (Documente privind Istoria României, veacul XII!, XIF 
şi XV, B, (1247-1500), Bucureşti, 1952, j). II-IV (prcfaja). A se vedea şi: Vladimir Hanga. Cresto
tnaţie pentru studiul istoriei statului şi dreptului H.P.R" voI. I, Bucureşti, 1955; E. Hunnuzachi, Do
cumente, r, 1, p. 249-253. 

3. Documel1te privind istoria României, veacurile XIII, XIF şi XF, B, Ţara Româl1ească (1247-
1500) ... , Fiaţa feudală îl1 Ţara Românească şi Moldova (sec. XIF-XFIl), Bucureşti, 1957, p. 6-7; 
I. Bogdan, Originile voevodatului la Români, Bucureşti, 1902, p. 17. 

4. Fiaţa feudală În Ţara Româl1ească şi Moldova (sec. XIV-XVII), Bucureşti, 1957, p. 7· I. C. 
Filitti şi L Suchianu, Contribuţii la istoria ;ustitiei pel1ale În Principatele Române, Bucureşti, 1928, p. 4. 

5. Liviu Stan, O ţară, Uit popor, o istorie, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (l968), 

nr, 11-12; Iueru, Relaţiile Bisericii cu statul feudal româl1, note curs. 
6. Ielem, Relaţiile dintre Bisericâ şi stat, studiu istorico~jllridir.:J în «Ortodoxia\->:, IV (1952), 11r. 

3--4, p. 440. 
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Păstrîndu-şi car·aderistidle proprii, feudalismul românesc s-a modelat însă. în 
principal Sllb influenţa celui bizantin, influenţă care s-a produs atît în mod direct, 
cît şi prin filtrul sud-slav. 

De remarcat că un factor important pentru înlesnirea acestei influenţe, a fost 
şi credinţa religioasă a poporului român, concretizată în organizarea sa bisericească. 
Aceasta ar putea fi numită artera spirituală, a influenţei bizantine asupra ţărilor 

române, pe vadul căreia au venit din Bizanţ nu numai rînduielile strict religioase
ceremoniale, ci şi cele organizatorice numite la început nomocanonice, iar mai tîrziu 
pravilnice 7. Prin toate acestea noi am făcut de multă vreme un corp cu Bizanţlll, iar 

nu cu apusul, de care ne rupsesem încă din vremuri vechi 8. Am făcut corp comun 
cu Bizanţul nu numai în cele strict religioase-bisericeşti, ci şi sub aspectul orînduirii 

sociale, una şi aceeaşi şi la noi ca şi în Bizanţ, fapt ce ·a făcut posibilă aplicarea 
aidoma în viaţa obştea.scă a poporului român a rînduielilor stabilite în Bizanţ 9. In 

felul acest<a rînduielile bisericeşti, formate şi desăvîrşite în condiţiile dezvoltării şi 

închegării statornice a orînduirii feudale din statul bizantin, au contribuit la Întari
rea orînduirii feudale din ţările române, au venit acestora în ajutor şi le-au sporit 
în modul cel mai eficace dezvoltarea şi statornicirea lor în forme durabile 10. 

Astfel tot ceea ce s-a statornicit în Bizanţ a fost împrumutat de popoarele CiHe 

se fjăseau in raza de influenţă a acestuia printre care se numără şi st,atele feudale 

române şi Bisericile lor ortodoxe 11. 

Ceea ·ce era împăratul în Bizanţ la noi era domnitorul, iar tot ceea. ce a însem

nat Piltrj·arhul ecumenic, la noi era mitropolitul. In statele feudale române, după mo
delul bizantin, domnul concentra în mina sa întreaga putere. El avea coregent pe 

mitropolit, căruia domnitorll! îi sporea sau îi scurta atribuţiile după .aprecierea sa 

sau după obiceiul ţării. 

Domnul şi mitropolitul, căpetenii feudale ale statului şi Bisericii, în exerciţiul 

drepturilor şi prerogativelor lor, erau ajutaţi, conform obiceiului locului, de trei or

uauc centrale, şi anume: soborul mare, numit şi adunarea ţării sau mai tîrziu ob

şlcasca adunare I~, sfatul propriu-zis, sfatul ţării sau sfatul domnesc 13 şi divanul ţării 

sau divanul domnesc 14. 

7. Ibidem. 
8. Liviu Stan, O tară, un popor, o istorie, 1. c. 
9. Idem, Importanta canonică şi juridică a Pl'avilei de la Tîrguvişte, în «Studii Teologice>'>, JV 

(1952), m. 9-10; Idem, Vechile noastre Pravile, în «Mitropolia Moldovei şi Sueeveh>, XXXIV (1958), 
nr. 9·-10; Ioan N. Floca, Pravila de la Govora, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXI (1963), nr. 3-4; 
Telem, Importanţa canollic"·juridică a Pravilei de la Govora, in «Mitropo!ia Ardealului", IX (1964). nr. 
6-8; Gh. Cronţ, Dreptul bizantin În Tătile Homâne, Pravila Moldovei din 16>16, în "Sludii» (revisti\ de 
istorie), Bucureşti, 1958, nr. 1; Idem, Dreptul bizantiJt in Ţările Homâne, Indreptarea Legii 1652, în 
"Studii» (revistă de istorie), Bucureşti, 1960, nr. 1; Ic1em, Pravila de la GOrJora, în "Studii» (revistă 

de istorie), Bucureşti, 1961, nr. 5; N. N. Smochină şi N. Smochină, O pravilă românească din secolul 
XVI, în «Biserica O;·todoxă Română»', LXXXIII (1965), llr. 11-12. 

10. Ioan N. Floca, Originile dreptului scris în Biserica Ortodoxă Romlină ... , p. 126 Ş.\I. 

11. Liviu Stan) Relatiile dintre Biserică şi stat ... , p. 44 L 
J2. Fra'/)ila de la Govora, glava 76; DOC,-lmente privind istoria României, B. Ţara Româ/U?asc/i 

voI. II, Ilf. 313: VI, llr. 227; Condica sfîntci, p. 413; Regulamentul organic al Valahiei (1831), ali. 1, 
2. 2Q, 46; Viaţa Jeudală in Tara Românească şi Moldova, p. 351. 

13. f. Brczoianu, Vechile i11stituţii ale României, Bucureşti, 1882, p. 3-4; D. G. Adon, Din hri~ 

soavele lEii Mircea cel Bătrîll. 14. Viaţa feudaIă ... , p. 350. 

i 

j 
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Deşi tipul de stat feudal nu cunoştea separarea puterilor în stat, aşa cum apar 
in statul modern, totuşi, exercitarea acestora avea loc prin acte distincte prin care 
se aducea la expresie existenţa şi deosebin,a puterilor una de alta 15. 

Astfel. domnitorul ca principal deţinător al puterii legislative săvîrşea, în exef
ciţi1.ll acestei puteri, acte deosebite prin natura lor de cele ale puterii jurisdicţionale 
şi ale celei executive. Domnitorul nu împărţea puterea legislativă, decît în unele 
cazuri şi în anumite, limite, cu organele colegiale centrale ale puterii de stat şi ale 
celei bisericeşti, În frunte cu mitropolitul. 

Cele mai multe legi erau emise sub forma de edicte ale domnului sau sub 
forma de hrisoave 11) .Numai unele legi, cu totul deosebite pentru viaţa de stat şi cea 
bisericească, erau aduse de soborul sau de sfatul dOllIlnesc 11, sau erau numai pre
qătile, redactate, verifioate şi aproba te de unele comisii ori de divanuri cu caracter 
de comisii legiuitoare, ori de consilii legislative 18. 

Soborul mare, sfatul domnesc şi divanul ţării, deşi organe centrale ale puterii 
ele stat şi ale celei bisericeşti şi organe reprezentative de tip feudal, în atribu

ţiile acestora nu intra de obicei şi legifer'area. Aceste organe primeau atribuţii le

gislative numai în anumite cazuri determinate prin obiceiul ţării, prin nevoi sau 
hotărîre domnească. Soborul mare care în principal 'avea atribuţia de a alege pe 

c!omn, pe mitropolit şi pe episcopi lG, în cazuri precis determinate :primea şi atribl1-

ţiuni legidative, atît în chestiuni politice sau de stat, cît şi în chestiuni bisericeşti 20. 

De asemenea, el putea să 'aibă iniţiativa legilor şi să ia. hotărîri în orice treabă mai 

importantă, de stat sau bise11icească 21. In Împrejurări cu totul deosebite, şi mai ales 

lâ alegerea domnului, cînd trebuiau luate hotărîri importante în chestiuni de stat 

sau bisericeşti sau cînd se an~Jaj,a soarta ţă,r.ii sau a Bisericii, soborul mare se in

stitui,a în suprem organ legislativ, socotindu-se în aceste momente, că, pe drept, el 

reprezintă «ţara» 22. 

Sfatul domnesc sau divanul mare 28 avea caracterul unui consiliu suprem de 
slat. Atribuj.iile a.cesluia variau după hotărîrea domnului şi după împrejurări. Ara

reori putea avea şi ini tiativa legilor 24. 

Divanul propriu-zis sau divanul mic putea exercita cel mult atribuţii de COll

siliu legislativ 25. 

Puterea legislativă o deţinea şi o exercita în mod obişnuit domnitorul, care 

putea însă apela oricînd Ia vreunul din organele centr'ale ale puterii ele stat, spre 

15. Liviu Slan, Relaţiile Bisericii cu sta:ul feudal român ... 
16. 1. Peretz, Curs de istoria drcputlui român, voI. IV, p. 3. 
17. Ibidem, p. 91-97; Documente privind istoria României, B, Ţara Românească, !f, Jll". 313; 

,'1, nr. 227 ; Viaţa feudaIă ... , p. 454, 455, 459. 
18. Pr.avilniceasca Condicc1, Bucureşti, 1957, p. 44; Legiuirea Caragea, Bucureşti, 1955, p. J85-

190; 1. Pere!z, Curs de istoria dreptului român, voI. IV, p. 91-97. 
19: Documente p,.izJ;nd isloria României, B. Ţara Româ,nească (1247-1500), nr. 313; Condica sfîntă, 

p. 5, 25, 44, 148, 193, 239, ş.a. ; Viaţa teuda/ă ... , p. 343. 
20. Viaţa teuda/d .... p. 459. 
21. Pra'l'ila de la Govo;-a, glava 76; Condica sfîntă, p. 412; Documente privind istoria Româ-

niei. B, Ţara Românească, VI, nJ". 227. 22. Viaţa teudaIă ... , p. 35lo 
23. Documente privind istoria României, B, Ţara Românească, voI. IX, nr. 227. 
24. 1. Pere!z, Curs de istoria dreptului român, voI. IV, p. 9l. 
25. Ibidem, voI. II, p. Il, p. 431, 474. 
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da mai mare autoritate actelor sale de legifera re, fie în materie politică sau de 
';tat, fie în materie bisericească 26. 

Situaţia aceasta a durat pînă în epoca constituţionalism ului, care începe la noi 
primele decenii ale veacului XIX 27 şi se impune definitiv prin Regulamentele 

(Jrganice 28. De atunci Încoace, organele care reprezintă succesiunea feudal-bnrgheză 
~i apoi burghez-feudală sau burghez-moşierească a soborului mare, în viaţa noastr[l 
de stat, devin singurele organe legisloative 29. 

în ce priveşte trecutul feudal, din toate organele centrale de st,a,t făcea parte 
Intotdeauna şi mitropolitul ţării, dimpreună cu ceilalţi vlădici, i ar mai tîrziu şi alte 
feţe bisericeşti ao pe lîn(j[l domnitor şi boierii ţării. 

In anumite cazuri, mitropolitul personal era asociat la actele de legiferare per
sonală a domnului, fie prin col,aborarea directă ce o avea la emiterea lor, fie prin 
provocarea lor, sau şi numai prin simplul consimţămînt exprimat ca părere sau ca 
«binecuvîntare» 31. 

Timp îndelungat, legile de orice fel au ,avut şi sanctionarea Bisericii, prin 
mitropolit, llll numai a statului, prin domn. 

De asemene,a şi promulgarea legilor a fost îndoită: prin Butoritcltea de stat a 
domnitorului şi prin cea bisericească a mitropolitului ţării. Cu dc,;osebire grăitoare 

sînt în această privinţă pravilele mai vechi 32 ca şi cele miii noi 33, în ale căror 

titluri şi predoslovii se indkă şi sancţionarea şi promulgarea lor înd oită, de stat şi 

bisericească 3<. 

26. Documente privind istoria României, B, Ţara Românească, val. II, m. 313; VI, nr. 227; 
Viaţa feudaIă ... , p. 454; 1. Minea, Reforma lui Constantin Vodă Mavrocordat, în "Cercetări istorice», 
an. Il-III, Iaşi 1927, p. 154. 

27. Liviu Stan, Relaţiile Bisericii cu statul feudal român ... 
28. Regulamentele organice ale Valahiei, voI. 1, Bucureşti, 1944, p. XXXIII. 
29. Divanurile Adhoc, Adunările elective, Camerele, Adunarea unită a Cllllerdor, Camera şi Se

natul; Soboarele care se întruneau în vederea alegerii dOlnnitoruluÎ erau prezidate de luitropolit. Cele 
ordinare la .care lua parte domnitorul, le prezida acesta. Viaţa feudaIă ... , p. 341; 1. C. Filit!i, Regimul 
parlamentar în România, în ({Enciclopedia României». voI. I, Bucureşti, 1938, p. 246, 248; P. Negulescu) 
Constituţia României, în Enciclopedia României. vaL 1. .. , p. 175-176; 1. Nl. Bujorennu, Colecţiulle de 
legiuirile României vechi şi noi, voI. I, Bucureşti. 1873, p. 9, 11, 12. 

30. Pravila de la Govora, gIava 76; Documente privind istoria României, B, Ţara Rornânească, 

val. Il, nI'. 313; Condica sfîntă, p. 412-413. 
31. pravilniceasca Condică, p. 44; Legiuirea Caragca, p. 185-190; 1. Pere!z, Curs de Istoria 

dreptului 1'Omân, voI. IV, p. 23, 42. 
32. A. Sacerdoţeanu, Predosloviile, p. 76-79; I. Peretz, Curs, voI. II, partea Il, p. 359-363; 

rPravila de la G01Jora, Pravila de la Tîrgovişte. De remarcat că Pravila de la Govora poartă numele 
domnitorului, in chiar titlul ei, şi stema Basarabilor. Udrişte Năsturel în versurile sale pream:'ircşle pe 
Matei Basarab, iar Meletie Macedoneanul şi ieromonahul Ştefan de Ohrida, în menţiunilc lor, arată că 

Pravila s-a tipărit din poruncă domnească şi cu cheltuiala acestuia, pe cînd foaia de titlu a Indreptării 

Legii poartă numele mitropolitului şi menţionează că traducerea s-a făcut cu <mevoinţa şi userdia şi cu 
toată cheltuiala lui» (Indreptarea Legii, Bucureşti, 1962, p. 11--12). La fel în prefaţa Cărţii româneşti 

de învăţătură de la Pravilele împiiriiteşti, Iaşi, 1646 (ed. Bucureşti, 1961), se spune că «măria sa» «s-a 
nevoit de au cercat pre multe ţări... de-a.u găsit oameni ca aceia, dascăli şi filozofi, de-au scos den 
cărţi elineşti şi Iătineşti toate toemealele ceale bune şi giudeaţele celor buni. creştini şi svinţi împă

raţb. După mărturia lui Eustl'atie el a făcut traducerea textelor culese din acei «dascăli şi filozofi». 
La munca de redacţie e posibil să fi fost ajut"t şi de alţi cărturari, cum au fost Meletie SiriguI, mi
tropolitul Varlaam şi aljii. Vasile Lupu a voit să dea ţării sale o legiuire savantă, o carte de legi la 
nivelul celor mai exigente cerinţe cărturăreşti ale vremii, el socotindu-se principalul ei iniţiator şi cel 
mai înalt judecător al ţării. 

33. Pravilniceasca Condică, p. 44 ; l_egiuirea Caragea, p. 4, 185. 
34. A. Sacerdoţeanu, Predosloviile; Liviu Stan, Relaţiile Bisericii cu statul feudal român ... 
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Pentru păstrarea în siguranţă la textului autentic (/1 legilor, se iau măsuri, în

tocmai ca în epoca bizantină, ca acestea să Iie depozitate ]0 mitropolie 35. 

Datorită sancţionăI ii şi promulgării praviJelor şi ele către auloritatea ele slat, 

canoanele şi alte rînduieli, inclusiv unele obiceiuri bisericeşti, au dobîndit puterea 

legilor de stat în ţările române, precum o avusese odinioară şi în Imperiul 

bizantin 36, ba chiar şi o putere mai mare decît a acestora 37. Abia mai tîrziu, în 
veacul al XIX-lea, Codul civil al lui Cuza Vodă (1 decembrie 1865) 38, Constituţia 

din 1366 39 şi alte legiuiri ulterioare, abrogă pe rînd unele norme bisericeşti de sor

ginte canonică, nomocaIloIlică, bizantină sau cutumiară 40. 

Un fapt caracteristic pentru epoca legislaţiei noastre de pînă tîrziu în veacul 
ill XIX-lea este că ea nu foloseşte abrogarea expresă 41, aşa încît vechile legiuiri 

şi pravile rămîn mereu în vigoare alături de cele noi, în tot ceea ce nu cuprind 
dispoziţii contrare celor noi 42. 

tn faţa acestor realităţi ne întrebăm pe bună dreptate ce reprezintă această 

îllgemănare a legilor de stat cu cele bisericeşti, această Îndoită întocmire, sancţio

nare, promulgare şi aplicare a legilor de stat şi a celor bisericeşti, ca legi izvorîte 

dintr-o singură autoritate 1 Răspunsul este unul singur şi anume că această stare de 
lucruri nu reprezintă altceva nimic decît continuarea în variantă românească a rîn

duielii nomocanonice apărută în Bizanţul feudal, desăvîrşită acolo şi imitată şi Îm
prumutată cît mai fidel de statele şi Bisericile din aria de cultură bizantină 43. 

De remarcat este însă, că, deşi toate statele feudale, şi deci şi statele feudale 
romimeşti, şi-au avut şi ele rînduieli proprii asemănătoare, născute din condiţiile 

orînduirii feudale, ,totuşi au împrumutat rînduieli din Bizanţ, datorită faptului că 

nicăieri ca în Bizanţ orinduirea socială. feudaIfi nu atinsese un stadiu 'atît de dez

voltat. Pe acest considerent şi datorită prestigiului cultural, religios şi politic de care 
se bucura cel mai puternic imperiu al vremii, statele vecine Bizanţului, cele din aria 
de influenţă a acestuia, şi bisericile lor ortodoxe au preluat tradiţia bizantină bazată 
pe un sistem legislativ dezvoltat, perfectat şi experimentat, însuşindu-şi-l şi adap
tîndu-l la rînduielile proprii şi specifke, şi în cazul nostru, la legiuirile româneşti. 

de stat şi bisericeşti, pentru a le da acestora expresia cea mai înaltă a legislaţiei 

35. justinian, Navela VIII, cap. 14, prolog la edictul din anul 335; A. Casquet, L'au/arili! impe
riale eu matiere religieuse il Byzance, Paris, 1879, p. 84; Pravilniceasca COlldică, p. 166 (Hrisav 1775); 

Legiuirea Caragea, p. 189-190. 
36. justinian, Codex 1, 3, 45/44; Novela 131, cap. I. 
37. justinian. Codex, 1, 2, 12, 1; D. Alcxandresco, Explicaţiune la dieptul civil, partea 1, p. 12-15; 

partea II, p. 2-5; D. Alex2ndresco, Droit (lJ!cien, p. 73-74; r, Pere!z, CW's, voI. II, partea II, p. 359. 

38. ar!. 151, 216. 
39. art. 21, 22, 76. 

40. 1. M. Bujoreanu, Colecţ;une ... , voI. 1 (1873), II (1875), III (1883); Chiru G. Costescu. Colee
ţhme ... , voI. 1 (1916), II (1931) ; D. Alexandresco, Droit aneien, p. 61-65. 

41. Liviu Stan, Relaţiile Bisericii cu statul teudal român ... ; D. Alexandresco, Explica/iune teoretică 
şi practicâ a dreptului civil român, val. 1, partea I-lI, Iaşi, 1886, partea r, p. XVII, XX, 12-15; 
partea a II-a, p. 2-5, 24; Pravilniceasca Condictl., ed. 1957, p. 212-214; Iorgu D. Ivan, Pravila Mare 
dealungul vremii, in «Studii Teologice», 1952, 9-10, p. 594-595. 

42. Liviu S(an, Relaţiile Bisericii eli statul feudal român ... ; Iorgu D. Ivan, Pravila Mare, loc. cit. 

43. Ibidem. 
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feudale, chiar dacă uneori s-au adoptat şi norme gratuite, făIă obiect, inaplicabile 
:iau de-a dreptul potrivnice rînduielilor sau obiceiurilor autohtone 44. 

Această tradiţie legislativd - nomocanonic[l - s-a păstrat şi s-a respectat la 

noi de către stat pînă tîrziu în veacul al XIX-lea cînd a început a fi abandonată 

sub influenţa noii orînduiri sociale - burgheze care mijea 45, pe cînd Biserica, 

într-o formă adaptată intereselor ei şi noilor condiţii ale vremii, a păstrat-o pînă azi. 

Tradiţia aceasta a întocmirii, sancţionării, promulgării şi aplicării legilor, luată 

din Bizanţ, il fost respectată cu sfinţenie şi în legile sau pravilele lui Alexandru 

IpslJanti (1776) şi ale lui Ioan Vodă Caragea (1818) 46, de asemem;a şi de Regulamen

tele organice 47, dar Codul civil al lui Cuza Vodă (1865) şi Constituţia din 1866 o 
curmă brusc 48. Aceste din urmă două legiuiri vin cu norme noi, norme consacrate 
la 1866, sub influenţa ideilor revoluţiei burgheze de la 1848, de o Constituantă din 

care nu mai fllcea parte nici un cleric, ca replică reprobatorie pentru faptul că sub 
domnia lui Cuza, partea cea mai cu greutate a clerului înalt şi de rînd a sprijinit. 
reformele acestuia care au surpat temeliile feudalismului românesc 49 şi ameninţaseră 

şi neofeuclalismului pe care îl imbrăţişase în disperare de Cal,zi'l burghezo-moşieri

mea, dornic El să-şi asigure spolierea pe mai departe a maselor ţărăneşti 50. 

Acesta este pe scurt ist'Oricul evoluţiei tehaicii legIslative în statele feudale ro
mâneşti, sub aSipectul conţinutului lor, începincl din veacul al XIV-lea şi în forme 
spedficl c pînă la încoputul vlC'acului nostru . 

••• 

44. C. 1. Filitti, Vechiul drept penal român, p. 45-47. 
45. Liviu Stan, Relaţiile din/re Biserică şi slatul feudal român 
46. Pravilniceasca Condică, Hrisovul de promulgare (1776); Legiuirea lui Caragea, Hriso/Jul de 

promulgare, partea 1, cap. 1, § 2. 
47. arI. 2, 18, 29, 45. 
48. art. 151, 216 (Cod Civil); ar!. 21, 22 (CollStituţie). AI. Pencovici, Dezbaterile Constituan!e din 

1866, p. 168-178. 
49. Liviu Stan, Relaţiile din/re Biserică şi slalul feudal romdn ... 
50. Ibidem. 



Pr. Lect. Dumitru Abrudan 

COLECTIVITATEA-CADRU FIRESC PENTRUDElVOLTAREA 
ŞI DESA VîRŞIREA VIEŢII INDIVIDUALE 

Consideraţii fundamentate pe învăţătura revelată a Vechiului Testament 

Sentimentul responsabilităţii colective, al destinului comun pe care îl au toti 
oamenii, este ervide!!llţi'at astăzi cu mai multă puter,e dedt în odoare altă periioaJdă a 
trecutuIuL Toate iniţiativ,elre şi ac.ţiunilre l1!oas,tre sînt judecate în lumina arcestui senti
mEmt. Cultivrarea lui con:stituie o pf!eocupar'e de pnim ordin a famil!iei, a şcoHi şi, în 
ge!!leral, a societăţii. Toţi 'aceşti factorIi îşi lCIonjugă şi îşi sporesc în permanenţă ed'of
turile în aoeastă direcţie a 'formării cO!!lştiinţ'ei ,eretăţeneşU, a deZlvroItărJi simţului dato
riei faţă de colectivcitate. Intrucit fiecare dintre noi este încorporat, în mod concret, 
în fircest mare şi dinamic orgranism ra,l socle1ă!ţii, Înslelamnă că absolut nici unui nu ră
mînem înafrar'a acest,eli preocupări extinse pe pla!!l glenera1. Cee'a ce ni se impune este 
datoria de a do'Vrerdi ,r,ecepthTÎ'tate faţă de int,erresrele majme aIe societăţii şi dea ne 
supune l,egJl,or şi buneilor ei rîruduireli din cloIJrvi,ng'e:r,e. 

Biserkra este şi ,e,a, dupii cum ne spune şi nume'le - 'E%%A1jO"LIl - o socIetate 
sau o comunitate alcătuită din indivizi care împărtăşesc o credinţă comună" nutresc 
a,c'eea.şi speranţă de mîn1u,ire şi racţiomerază în 1:uminra prindpilUilui liubirii cr,e:ştine. 

Comuniunea acestora este llU numai întreolaltă, ci şi cu Dumnezeu care revarsă peste 
ei harul Său prin mijlocirea şi lucrarea Sfintelor Taine i. Cuprindere a lor în viaţa 

a'oestei rcomunităţi dirviIllo-UmaIlJe nu însemne'ază Înlsă separarea de y'estu,l colecitivHăţii 
maiex1inse, prin C1Hre s,e înţel-elge mai întîi PlOpOru'~ rdin care facem parte, ira'! apoi 
societatea omenească în genNal. Din contră, Biserica se străduieşte să menţină tre,ază 
credincirOrşil.or ei conştiinţa apartenenţei la rCl'oeastă mar'e familie a poporului şi a uma
nri:tăţii. De Cl!c,eea, e'a. le pun,e în fa:ţă sutfidentre t'emeirurl de ordin revelCl!ţiOllllal, care 
să-ii ajut'e să-şi înţelea'9ă dar menlir,ea ee ° au şi locul pe c'are trebuie să-'1 ocupe în 
sinul sodetăţii. MuHre dintre aeersie t'ffiTheirurri au fost formuilrate Încă în perioada de 
prlegătir'e a mÎn1uirrii şi sînrt indus'e ca atrare în VechiuJ Te,slament. Aici nu lreaiflăm 
însă sistematizate sau grupate la un loc, ci ră,spîndite peste tot şi expuse concomitent 
cu aHe învăţ ătul1i de o,r1c\in dO'9matic, mOrl"raI sau istoric. In ce.l,e :Cre urmează ne vom 

prerOcurp'a de ,s,elreC'trar,ea 10L 

Primul adevăr pe oare îl găslim formulat în V'echhUI Ter51Jament referirto,r ,la :col,ec

tivit,at'e leste acela că ea reprrezintă pe;n,tDu om unic'a moda:litrale de ,ex:ilStenţă, eoncepută 
de Dumnezeu chiar de la creaţie 2. In cartea Genezei se pre.cizează că încă de atunci 

"l VăZlu,t DumIlJe!Z'eu că «;nu este bine să fire omul singur», şi de 'acee.a iÎ-a făcut lui 

ajutor pe potrivă (Gen. II, 18). Desprindem de aici că omul este o fiinţă socială din fire, 

1. Pr. Ioan), MihăIcescu, Manual de teologie dogmatică, ed. a III-a, Bucureşti, 1924, p. 208. 
2. Vasile cel Mare, Conslitutiones monasticae, cap. XVIII, P.G., XXXI, col. 1381. 



cum l-a definit în antichitate filosoful Aristotel:l, sau o «vieţuitoare blîndă şi 50da
bilă)), cum l-a caracterizat un mare Părinte al Bisericii 4. Pentru a se putea realiza 
potri,vi[ menLrii sal,e, el tH~bu.ie să se afle în strlînsă şi conUnuă rel'aţi,e 'cu colectivi
tatea, să se socotească şi să rămÎnii în falPlt un măJdular viu 'al ,aoe,st,eăla 5. Se exclude 
dIn capul 10culJllii ori,oe p,o'sibilHate a dezvoNării sale fizk-e s'au psihice în afalra co'lec
livităţii 6. Dln parte'a acesteia Ciapătă ·eil primele îngrijiri şi hIan'a ne,cesa,ră, condiţii 

fără de care existenţa ,sa fizIcă ar dev,eni imposibilă 7. Tot aici deprinde limbajul şi 

dohîndeş,te o serie de cllnoşt.inţe indispensabii!e unei evoluţii normaIe a vi·eţi,i sale 
spirituale. Cu un CQLVrrnt, cole,eti,vlt.atea S'all societat,ea ,reprezintă pentru om mediul 
cel mai pridnk pentru formarea muHip'lăa personalităţii sa,[,e. Izollarea de acest 
mediu ar fi echi,valentă deci din punct de vedere 'fiinţialcu dispariţia sa de pe 
arena vieţii sau, În sit1wţia extremă cînd totuşi ar supravieţui, cu alienarea sau 
deIPQiseidarea sa dll2 eal!it,ate<a de fiin,ţă ~nze:slraIă de DumneZieu cu cele mal alese 
daruri. 

Deoarece, după datele Revelaţiei, dezideratul suprem pe care trebuie să-I urmă
rească credinciosul pe tot parcursul vieţii este asemănarea cu Dumnezeu (Gen. 1, 26 i 

Lev. XIX, 2), Vechiul Testament atribuie colectivităţii şi acest înţeles, care îi ,ampli
fică valoare'a, de oadfIU SaJU ambianţă pentru ating,erea a'celSluă dezider,at. Privită şi Idin
tr-o 'astfel de perspedivă, col,ect.ivi1,atea se Înfăţişează, de ,asemenea, ca o nec'esitale 
subîn,ţel'easă. Numai în limHelle ei credinciosul poate sit-,şi făurească propr,iadesd
vîrşif(~, pentru că numai aici îi e'ste dat obi,ec1i'vul l,a c'are să raportez.e valoa.fiea 
fapt-elo.r sa,le. Iar acest obiectiv este s,emel1lull' sau ,e9'alul situ, antrenat ca şi el pe 
ac-elaşi drum mereu ascendent cătpe linta su,ppemă. Ideea aceasba este cfllprin.să în 
oonstatarea p·ecare autorul biblic o face 'atunci cînd îl amplas,ează pe om faţă În 
faţă cu celelalte vieţuitoare. Deşi între acestea şi el există, sub aspect fizic, o serie 
de puncte comune, totuşi nu i s-a putut afla între ele «nici un ajutor de potrivă)) (Gen. 
II, 20). Pentru înălţarea sa, omul are nevoie să se oglindească permanent .în faţa unui 
a,:l semen al său 8. Numai ou ajut'OruJ aoes.tu,i'a e.ste el în măs'ură să-şi întoarcă pri
virile slPr'e si J1Ie , să se .f'eounoască şi să pOiată delSc'ilfm sensul majOii al ,exist.enţ,ei 

sale 9. Desigur că, în calitatea sa de conducător al creaturilor inferioare, 
avea datoria să le antreneze şi pe acestea odată cu sine spre perfecţiune, 

dar ele nu puteau suplini totuşi lip,s,a ace1'Or fiinţe Întru totul .ideu,tice cu el, care 
sint toţi membrii comunită,ţii umane. Viaţ'a de comuniune Cll aceştia riimîne singura 

3. Politica, cartea 1, cap. 1, 9, 10. Irad. de El. Bezdechi, Bucure,ti, 1924, p. 22. 
4. Sf. Vasile cell Mare, Regulae fusius tractate, răsp. 7, P.G., XXXi, 917. 
5. Pi". Praf. D. Stănilaae, Temeiuri dogmatice şi duhovniceşti pentru viata monahală de obşte, în 

«Studii Teologice», IV (1952), nr. 7-8, p. 387; Diac. Prof. O. Bucevschi, Datoriile individului faţă de 
colectivitate după concepţia creştină, în "Studii Teologice», rov. cit., p. 361. 

6. Pr. Prof. Dumitru Belu, Datorii ale credinciosului faţă de colectivitate, în «Mitropolia Bana· 
tuluj", XIII (1963), nr. 9-10, p. 431. 

7. Fiind un profund cunoscător al firii umane, Sf. Vasile cel Miare face o remarcă interesantă în 
sensul acesta: «Mai întîi - zice el - nici unul dintre noi nu-şi este suficient sieşi pentru cele trebuin. 
cioase trupului, ci în procurarea acestora avem lipsă unii de alţii. Căci, precum piciorul are o putere, 
dar îi lipseşte alta şi fără ajutorul celorlalte mădulare nu găseşte lucrarea sa aptă sau suficientă sieşi 

spre conservare, nici nu are În ea împlinirea a ceea ce-i lipseşte, la fel şi în viaţa singuratică chiar şi 

ceea ce avem ne devine nefolositor şi ceea ce ne lipseşte e cu neputinţă de procurat, Ziditorul Dumnezeu 
rînduindu-ne să avem lipsă unii de alţii, cum e scris ca să ne unim întreolaltă» (Sir. XIII, 20) (op. cit" 
928-929). 

8. Pr. Praf. D. Stăniloae, op. cii., p. 387. 
9. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, Indatoriri sociale după Noul Testament, în "Sludii Teologice», VI 

(1954), nr. 7-8, p. 384. 
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oaLe pe cape OJE~l este îndemnat 'constant să-şi îndr~pte paşii (Psalm CXXXII, 1). 
Este specific m~i ales profeţi lor modul acesta de a înţelege făptura umană ca o parte 
dintr-un într'e-g of'ganizat ou multă înţeIepciu!l!e. După ei, ,chiar Dumnez,ffij este acela 
car,e ,ori de cîte ori îşi îndr'ealPtă privlirile sp[,e omul cr,edincios, şi le Îndr,eaptă pro
priu-zi's spre comunitatea umană (Iisa~a IX, 1-6), In toate împrejurările, El ,adr,esează 
clwintul Său nu unuia sau unor,a dintre oameni, ci tuturor lu'aţi în ansamblu. Pe 
toţi îi are În vedere c.înd le dezrvălui,e făgăduinţa Sa, deoarece, deşi alege în mod 
C'xcepţiona! pe cîte unii, cum a fost cazul cu Avr'aam, Moise, Aaron, Iosua, Isaia 'Ii 
ceilalp prOlf,eţi, aIeger,ea aceasta nu este făcută în inter,esul persoanelor în cauză, ci 
cu scopul mîntuirii universale. Aşa rezuită, spre exemplu, din cele grăit,e de Domnul 
lui Moise, pe Muntele Horeb, din rugul ce nu se mistuia: «Am văzut necazul poporului 
Meu ... şi strigarea lui de sub apăsători am auzit, şi durerea lui o ştiu. M-mn pogorît 
dar să-I izbăv,e!Sc ... şi să-I scot şi să-I duc într-un pămînt roditor şi larg ... Vino ca Sd 

te trimit..., ca să scapi pe poporul Meu ... » (Ex. III, 7-10). Şi venirea lui Mesia îşi 

are ca ju'Stilficar,e în Vechhl'l Tes<!amenl reaş,ezar,ea tuturor în !Starea de bunătate 

iniţială. Intre cei care vor beneficia de roadele făgăduite se vor număra deci nu 
numa~ unii alieşi sau chiar toţi ai ,casei lui Israel, ci cr,edincioşii tutuma- popoar,elor, 
deo,al1ec,e asHel se de.Siprinde din umnă:toarea profeţi,e făcu,tă de IiSaia: «Puţin lucru 
este să fii sluga Mea - se ildresează Domnul trimisului Său, Mesi,a - şi să aduci 
la loc seminţi1le lui Iacob şi să întorci pe cei ce au scăpat dintre ai lui IsraeL Te 
voi face lumina popoarelor ca să duci mîntuirea Mea pînă la marginile pămîntului» 
(Isaia XLIX, 6 i să se vadă, şi Cen. XII, 3; XVIII, 18 i XXII, 18; XXVI, 4; Mihea 
VII~ 20,etc.). 

A:part'enenţa cred,inciosului la marea familie, care este societatea, prin legare" 
de!Stinului său de des,tiillu'! a.cesi,eia, implică pentru el ma,i mu1te îndalo.[hi ce se cer 
împlinite 'Ou toată so.licitudinea. AoesVea nu inHuenţează însă deJ,a,v,orabirl viaţ,a sa 
personală ci, din 'co.n:tră, 'O înalţă şi îi imprImă <un ritm ma,j intens de desfăşurare. 

Este ceea ,oe se petrece în toa'l.e -situaiiile în care coroana creaţiei lui Dumnezeu se 
Iasă ,antrena,tăcu toată fiinta în vr,eo a,cţiune car,e ar'e drep't s,cop mai alpropiat sau 
mai 'în:d~părtat installrarea binelui lSub Grkare dintre formele sale de man,ifestare în 
vliaţa intdividwală şi colectivă: progres, bunăstare, dreptate, pace etc 

In frunte'a a,oes'tGr îndatoriri se situează fără îndoială iubirea faţă de colectivitate. 
care est,e fundamentul 'oomuni,uni.i şi care se con,cr<etiz,ează În hotărîrea individlu,lui 
de a il1păra chiar ,cu sCLcrMidul suprem viata a'oes'leia 10. În multe chipuri poate el 
dovedi că este pătruns sufleteşte de Îndatorirea aceasta. Intîi de toate o face respec
Hrud ,şi ocrotind viaţa s,emenilor săi, cu caa-,e împreună constituie ,propriu-zis socie
tatea. IiIl Sfîni,a Scriptură exis,tă rO poruncă specială în s,en,sul ac'esta. Este v,orba de 
a şasea poruncă din Deca10g, formulatii succint: "Să nu ucizi !». (Ex. XX, 13; DeuL 
V, 17). Uciderea es<te un păcat foarte grav, prin care săvîrşitorul se face vinovat 

faţă ,de trei factori, pe care îi atinge dir'eet prin intervenţia sa brutalil. InUi se fact' 

vinovat inaintea lui Dumnezeu, care es[.e dă.tătorul vi,eţii şi, ca atare, singurul în
dreptăţit să, o ceară înapoi atunci dnd du,pă sfatul voii Sale se hotără'şte sil facă 

lucruI CLcest.a . .In al doilea rînd, vina lui este tot atît de mar,e şi în raport cu cel a 
cărui viaţă o suprimă, pentru că îl privează de cel mai de preţ bun pe care l-a primit 

de Ia Dumnezeu, precum şi ele posibilitatea de a-şi pregăti şi duce pînă la capăt lucrarea 

10. Diac. Asist. Mircea Chialda, indatoriri moral-sociale după Decalog, în "Studii Teologice», VIII 
(1956), nr. 9-10, p. 608. 
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de desă,vhşire a pwpnel sale personalită,ţi. In sfî,rşit, oeJ. care uoide săvîrşeşte un 
pă,cat de neiertat şi faţă de societate, deoarece o păgubeşte de un membru al ei, 
care şi-ar fi putut aduce, alături de eforturile oelorl,aIţi, şi contribuţia sa personală 
la sporirea patrimoniului comun şi ia progresul general al vieţii sociale 1!. Cain şi 

Lameh au împărtăşit fi,eoare în pa:ri,e conştiinţa acestei vinovăţii faţă de co,ledivit,ate. 
Ei au întrevăzut că orioînd li se va putea c,ere socoi'eală pentru răul pe care l-ai[ 
cauzat societăţii (Gen. IV, 14). 

Un aH mod lot atH de eJkac,e prin care Ci[,edinciosul îşi manif.estă grija şi res
pectul f'a1ă de viaţa şi binele colectivităţii este dirzenia şi holă,rîr,ea cu care sprijină 
lupta acelora care se împo'lrivesc războaielor, ate.ntatel:or criminale şi oricăror a,cţiuni 

cu car,a,cter extermina101r. Eil ştie că Dumnezeu oprleşte cu desă:vîr'şir·e astfel de mai-d
festări perkulloasle, prin care «se spurcă pămîntul» (Num. XXXV, 33), datorită sîngelui 
ce ,s,e varsă şi se abat asupra tuturor oamenilor ,tot felul de nenowciri şi suferinţe. 

Pacea «fără de holaL) (Isaia IX, 6) este binele cel mai folositor pentru c'are trebuie 
să ne Il11Ptăm şi pe 'car:e să-l gar:antăm liocietăţii, spre feIi:cirea şi pIopăşir'ea tulur,or. 
Pentru a ajunge Ia ea, este imperios necelSar să ,arvem convingerea că pacea nu ne 
este dată exclusiv ,ca dar de SUIS, deşi Dumnezeu o rtnduileşte şi o revarsă peste 
într,eaga l,ume, ci fiecare În parte slîntem chemaţi să contribuim la instaumre,a şi 

salvga~dar,ea ei. Pentru a,c:easta, se cere să aiV'em preocupare susţinută rpentru aşezarea 
În mijoloiCul ooIe:ctivităţii a teme,liUor păcii, care sînt adevărul şi drept,atea. Aşa În
deamnă profetul Zaharia: «Să nu cugetaţi fărădeIege unul îmrpotrdva aHuia şi jură

mîntul strîmb ISă nu-l iubiţi... Iubiţi filai ou seamă adevărul şi pa'cela» (VIII, 17-19)0 
Apoi intr-al,t loc: «Fa,ceţi dreptate adevărată şi purtaţi-vă fiecare cu bunătate şi îndu
rare faţă de fratele său. Nu apăsaţi pe 'văduvă, pe orfan, pe străin şi pe cel sărman 
şi nimeni să nu pună la cale fărădelegi în inima lui împotriva fratelui său» (VIII, 9-10). 
Aceleaşi accente le întîlnim şi în îndrumănile celorlalţi profeţi: «Ţi s-a arătat, 

o, nmule - scrie Mihea - ceea ce este bun şi ceea ce cere Dumnezeu de la tine: 
dreptate, iubire şi milostivire şi cu modestie să umbli» (VI, 8) i «Urîţi răul şi iubiţi 

binele şi hotărîţi judecata cea dreaptă» recomandă, de asemenea, profetul Amos 

(V, 15). 

o il:ltă îndlatorire majoră car,e revine În egală măsură tutU:f'OT membrilor socie
tăţii şi prJn car,e soei-etatea pmgrelseazit şi se dezvoltă continuu este munca fă,cuolă 

cu abnegaţie şi dăruire sinceră. Bazîndu-ne pe relatările biblice despre crearea omului, 
sîntem îndreptăţiţi să spunem că de fapt nu trebuie S[l socotim munca numai ca o 
Înda1·oT~re ce ni ,se cerle să o îrnpIinim sprle binele nostru şâill aHo,fla, ci, mai de
grabă, să vedem în ea o necesitate izvorîtă din străfunduriie fiinţei (Gen. I, 28 i XI, 15). 
Precum i,wem nevoie de Il. relslpira aerul ,proaispăt şi de a ne hrăni nI cumpătare 

tmrpul, tot asU:el e necesar să ne exer6ăm puterile fizic,e şi spirituale prin muncă şi 

strădanie neîntreruptă. Chiar Dumnez'8U ,a înslcIli,s munca Într,e funcţiunile 6oda,ie ale 
vieţii omului. El l-a înjugat cu ea, dar nu ca să-I pedepsească, ci ca să-i dea 
posibilitate să se desăvîrşească şi să slujească şi pe alţii prin munca lui 12. 

Numai o periculoasă stare de alienare poate ,abate omul de la împlinirea aces
tei aplecări fireşlti spre activitate productivă din care să rezulte bunuri necesare 
tuturor. De a,cee,a, în Vechiul Testament sillLJur omul muncitor este socotit om deplin 
şi vrednic de cinstire, pe clÎnd Ileneşul este privH ca un rătăcitor pe cărările vietii, 

11. Ibidem, p. 616. 

12. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia 25, 3 la Faptele Apostolilor, p,a" LX,,2570 
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oare "stă cu mîinile în sîn ŞI lŞl măn,încă sin9'llI timpul» (E-cL IV, 5-6). El nu numai 
că se arată dezinteresM chiar faţă de propria Si:! persoilnă, dar ajunge să fie o 
povară şi o rpi·edilcă şi pentru ceild'lţi Is·emeni. Astfel ni-l zugrZrveşot.e alltorlll cărţii 

Proverbelor cînd scrie: "Precum este oţelul pentru dinţi şi fumul pentru ochi, aşa 

este omul cel leneş pentru cei ce îl pnn la treabă", (Prov. X, 26). El "se suceşte în patul 
lui, după cum uşa se suceşte în ţîţînQ» (Prov. XXVI, 14). Iscusinţi:l celui ce se tru
d·eşte estE' însă 10 binefi:!cere pentru t,oată ,colecti.vitat,e'a. Unul 'ca i:lcesta îşi închină 

munca şi realizărHe $oaIe tllllU.ro,f, pr.eicum ilIbind, Cilre adună neobosită mi·erea din 
Lori, face pe mulţi părtaşi din dulceaţa ostenelilor silIe (Prov. VI, 8). Mai bogată 

În fOilJde şi mai aducătoare Ia scop elSle munca să.vîrşită în comull. Ce,j 'Cp i se dăr.u

iesc dau dovadă că sînt stăpîniţi de sentimentul responsabilităţii colective. In Ecclesiast 
se apr.edază foar1·e mult fo!.osul şi wadel.e unei astfel de muniCÎ. Ai.ci se deplînge 
omu.l 'care erste stingher. Munoa acestnia este califica·tă drept "ÎrlJdel,etnicire rea ~;i 

anevoioarsă», pe clîl1'd oei mul,ţi I'a un loc sînt ferkiji «deoarece au ră.slplată bUIlet 
pentru mUl1'ca 10L Dacă s,e întîmplă ca unul dintre ei Oiă cadă, il ridi·cil tovarăşii săi. 

Dar vai de cel singur care cade şi IlU este cel de al doilea să-I ridice» (IOel. IV, 8-10). 

Dar nu numai mun:ca noa;s,tră se .cuvine să o închinăm s.ocietăţii, ci şi loal.e inte
resele personale trebuie să le subordonăm intereselor generale ale cole.ctivităţii 13. 

Pornind de la faptul că Dumnezen Însuşi a rînduit să. ne slujim unii pe alţi.i din 
iubire (Gal. V, 13), se înţelege cît de însemnată este pentru fiec·are dintre noi obli
gaţia aceasta. Este neîndoielnic că preocuparea exclusivă pentru binele propriu 
aduce grave prejudicii vieţii colective. Aceasta de altfel nici Il-ar putea să. dăinu

iască în condiţiile în care ar predomina egoismul. Relaţiile dintre oameni ar înceta,. 
de ·a mai fi atunci relaţii de colaborare şi într-ajutorme şi s-ar transforma În con
curenţă şi adversitate. Binele comun rămîne însă. idealul consfinţit în întreaga Scrip
tură a Vechiului Test·ament. De aceea, mereu întîlnim accentuată ideea că Dum
nezeu este stăpînul tuturor bogăţi.ilor pe care le conţine, iar oamenii sint numai 
uzufructualii (Lev. XXV, 23). Cum EI îi iul::eşle pe toţi deopotrivil, înseamnă cii 
toţi au îndreptăţirea de a beneficia în mod egal de toate bunurile şi bu.curiile 
vieţii, revenindu-le, bineînţeles, şi datoria de a le produce prin mUllcd. cinstită 

şi cont,inuă. Aoapar,a.rea a.cest.or bunllri, în detrimentul altora, de'vine păcat înaint·ea 
lui Dumn.ezeu şi faţă de semenii noştri. Urmarea unei asMe'l de atiludini nu poate fi 

decît ine·galitatea din1r·e oameni, înapoiere·a şi sără.cirea Lor (ler·emiil V, 27-28). Rit,:1 
la care se ajung.e nu afectează numai pe u.nii lsa,u numa\Î o part·e a societăţiil, ci 
tulburarea care se produce se resimte în gener.al, pentru că nu este posibil ca într-un 
organism numai unele mădulare să sufere, Iar altele să rămînă în pace. De aceea, e 
necesar să exis1t·e preocu,parea pentru rpr,eîn:tiÎmpinarea şi lichidarea .unm ·astfel de 
situaiii. Slujirea unnra faţă de alţii, grija aprop.iată şi dezinteresată p.entru binele şi 

pr()păşirea ooledivită.ţii trebud,e 6d cleviniî o lege înscrisii în con~tiiniil fi.ec5ruiil. 

-, ... 

13. A. Dondeyne, «lesus-Christ libere ei unit»: reflexions oeclImemqlles SUI le theme de l'Assemblee 
de Nai"robi, În «Revue Theologique de Louvain», fase. 3, 1975, p. 294. 
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LOGOS, TRINIT ATE ŞI ECLEZIOLOGIE îN "PEDAGOGUL" 
LUI CLEMENT ALEXANDRINUL 

Trilogia clementină. -- Din studiile patristice, teologice şi filologice, monografii, 
traduceri rezultă că opera teologică 'a lui Clement AleXJandrinul l este un triptic al 
Logosului, o trilogie: 1) Protreplicul; 2) Pedagogul şi 3) Stromate. Flavius Clemens, 
supranumit «Stromatitul», după opera sa Slromala şi «Alexandrinul», după şcoala teo
logică pe care a înfiinţat-o şi condus-o, a conceput ;;i realizat această importantă 

operă de teologie ortodoxă" inspirat de ideea de trini/ale revelată în Sfînta Scriptură 
şi trăită în cultul liturgic. Privită în ansamblu, ea este un strălucit elogiu adus unimii 
triadice, vădită în lucrările ei. Logosul nu este entitate în sine, în sens monist, ci este 
fI doua ipostasă a Dumnezeirii, este Fiul Tatălui, pentru 'că Tată! este iz'vorul monar
hie al Dumnezeirii, începătura unică a exilstenţei. De fapt, conceptul teologic de Tată 
este revelat chiar de Cuvîntul, ca şi cel de trinitate, ambele intrînd în categoria miste
rului divin, cum o numeşte chiar Clement. Acesta 'a abordat cu prec&dere tema Logo
sului, pentru că era nevoie absolută să fie precizată noţillllea şi concepţia creştină des
pre Logos, să fie mai ales delimitată şi sistematizată în raport cu teoria iudaică a lui 
Filon din Alexandria despre Logos şi cu cea a filozofiei stoice, la modă în secolul II, 
în cultura alexandrină. Şcoala catehetică alexandrină era deosebită de şcoala cate
humenală ecleziastică şi întemeietorul ei veritabil, Clement Stromatitul sau Alexan
drinul i-a imprimat o structură absolut nouă, prin faptul că i-a fixat ca obiective 
lupta împotriva pseudofilozofiilor şi mai ales a peudoreligiilor politeiste ca şi a mis
terelor orientale, pe temeiul revela ţi ei vetero- şi neotestamentare. Aceste obiective 
constituiau un plan embrionar de teologie ortodoxă pe care Clement l-a respectat şi 

dezvoltat cu fidelitate, în a.cademia Alexandriei, în răscrucea tuturor curentelor de 
idei filozofice, ştiinţifice, sociale, estetice, morale, literare, religioase şi poetice ale 
epocii sale. Trilogia lui poartă pecetea strălucită a acestei spiritualităţi complexe 
5i a efortului său titanic de a valorifica în faţa conştiinţei contemporanilor doctrina 
sa teologică. Opera sa este operă de pionierat, extrem de valoroasă, prin originalitatea 
şi unici ta tea ei. 

Deşi a fo~t concepută şi elaborată ca triptic al Logosului, Clement nu ne-a dez
viîluit planul siîu în prima lucrare Prolreptic, ci în cea de a doua, pe care a inlitulat-o 
Pedagogul 2. El ia ca punct paralel de plecare pentru întreg eşafodajul său teologic 

1. Un tabel complet cu toate studiile asupra operei lui Clement Alexandrinul poate fi găsit la 
CI aude Mondesert, S. J., profesor la Facultatea catolică din Lyon, care împreună cu profesorul A. Plassar 
de la Sorbona a tradus Protrepticul, în fimba franceză, publicat împreună cu textul grec şi cu o amplă 

introducere, în colecţia "Sources chretiennes», Edition du Cerf, Paris 1961. 
2. Pentru acest studiu, .am folosit lucrările: 1) Clement d' Alexandrie: Le Pedagogue, livre l, 

Texte grec. lntroduction et notes de Henri-Irenee Marrou el lraduction de Marguerite Harl, professeurs â 
la Sorbonne; Edition du Cerf Paris, 1960, 298 p. ; 2) CHiment d' Alexandrie, Le Pedagogue, livre II, texte 
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asupra Logosului concepţia aristotelică despre firea omenească. Firea omenească, 

după Aristotel, are trei lucrări: moravurile, acţiunile şi patimile. De aici şi întreita 
lucrare ·a Logosului: a) conversiunea, b) educaţia şi e) învăţarea sau instruirea. 

Iată cum justifică el însuşi ideile din trilogia sa; «Logosul care converteşte a 
luat aSllpră-şi moravurile oamenilor. Învăţător al religiei, El este tem dia credinţei ... 
Noi ne bucurăm mult de acest Cuvînt (Logos), căci prin EI ne lepădăm de vechile 
noastre credinţe şi întinerim spre mîntuire ... ». Această lucrare a fost reliefată în 
Protreptic. 

Un Logos călăuzeşte tot aşa toate faptele noastre, acesta este Logosul (Cuvîntul) 
sfătuitor, iar Logosul vindecă patimile noastre, acesta este Logosul mîngîietor i dar 
acest Lcgos este unic - unul şi acelaşi în toate aceste lucrări, acelaşi Logos smulge 
pe omul credincios din obiceiurile şi din legăturile sale fireşti îndrumîndu-I 1taioa"(w"(mv 

spre singura mîntuire, prin credinţa în Dumnezeu Ei<:: oe fLovo'tP01tOV 't~<:: ek 'tov 8<'0\1 7ttC.l'tew<;; 

Clw't1jptav 1tatoa"(w"(m\l. 

«Aşadar, călăuza cerească, Logosul primea numele de îndrumător (ProtrepUc), 
cînd ne chema la mîntuire i acest nume este dat în mod special Logosului care şi-a 

luat asupra Sa sarcina să ne sfătuiască ... Dar, întreaga credinţă religioasă creştină este 
«îndrumătoare - sfătuitoare», pentru că ea face să se nască. in cugetul care este încli
nat în mod firesc spre aceasta dorul de viaţa de dcum şi de cea viitoare. 

Deocamdată, ca vindecător şi sfătuitor în acelaşi timp, urmîndu-şi chemarea Sa. 
el căiăuzeşte pe cel pe Cdre mai înainte l-a convertit, şi, mai ales, făgăduieşte vinde
carea patimilor Cdre sînt în noi. Ii vom dd numele de Pedagog, singurul nume care 
1 se potriveşte: într-adevăr, pedagogul se ocupă cu îndrumarea şi nu cu instruired; 
scopul lui este să fdCă suflteiul mai cun şi nu numai să.-I înveţe i iar Logosul îl 
călăuzeşte spre o viaţă virtuoasă, nu spre o ştiinţă în afara vieţii. 

Fără îndoială, dcelaşi Logos este şi dasc:ăl cu sarcina de a învăţa ... Căci Logosul 
care învaţă trebuie să expunZl' şi să reveleze udevărurile dogmatice €V 'toI~ oO"(f-ta'tt%OI<:: 

0"lAw'tt'X.O<;; xai ,x1to'X.aAU1t'tLxO<:: ... Logosul sfătuitor ne vindecă de patimi «ca să putem primi 
cunodşterea, Ci1 sufletul curăţit să fie în stare să primească revelaţia Logosului». 

"Stăruindu-se să ne ujute să urcăm scura tlesfivîrşirii, Logosul cel întru totul 
iubitor de oameni (fiJanlhropos) se foloseşte de un plan frumos şi bine alcMuit ca să 
ne dea o creştere temeinică. Mai întîi ne converteşte i dpoi ne îndrumează ca un pe
dagog; în cele din urmă ne învaţă» 3. In prima sa lucrare din acest triptic, Protrepticul, 
a pus bazele teologiei Logosuiui, în confruntare cu vechile religii, mistere sau filozo
fii, relevînd importanţa creştinismului prin scopul pe oare-I urmăreşte. Aici a arătat, 

sprijinit de Revelaţie, că Dumnezeu-Tatăl s-a făcut cunoscut prin Iisus Hristos, prin 
Logos, că omul este centrul temei ltui Dumnezeu şi a lui Hristos, iar Logosul este înfă
ţişat ca lumina adevărului, care-i luminează şi-i mîntuieşte pe credincioşi. Acesta este 
Logosul, îndemnător, convertitor, Protreptic. Cu un patetism vibrant, adînc mişcător, 
Clement cheamă la lumina lui Hristos - "Să primim lumina, ca să-L primim pe Dum-

grec, traduction de CI aude Mondesert, noles de Bcnri-Irenee Marrou, Editions du Cerf, Paris, 1965; 292 p. 
şi pentru comparaţie şi completare cu cartea a III· 13, traducerea românească a Pedagogu.lui : Clelllent Ale~ 

xandrinul, Pedagogul, traducere de Dr. Nicolae l. Ştefănescu, după textul publicat de Dr. Olto Staehl. .. , 
în Corpus Berolinensis, Leipzig, 1905. Lucrarea a fost tipărită în colecţia «Izvoarele Ortodoxiei» nr. 3, 
Editura Librărici teologice, Bucureşti, 1939, 383 p. Această traducere am folosit-o numai pentru cartea a 
III-a, care lipseşte din colecţia «Les sources chrctienncs». 

3. Clo~ment d' Alexandrie, Le Pedagogue, livre I. Texte grec, trad. M. Harl; Paris, 1960, cartea 1, 
cap. r, 1-3, p. 108-113. 
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nezeu. Să primim lumina şi să ne facem ucenicii Domnului... Fă-mă să-L cunosc pe 
Tatăl Tău, pe Dumnezeu ... Să lepădăm ignoranţa şi întunericul, ca să-L contemplăm 
pe Cel ce este adevărat Dumnezeu ... Lumina din cer a strălucit pentru noi, care eram 
îngropaţi în intuneric şi întemniţaţi în umbra morţii... Să lumineze această lumină 

adîncul inimii omului; razele cunoştinţei să se înalţe ... ca să-I facă pe omul lăuntric 
ucenic al luminii; rudă şi împreună-moştenitor al lU!i Hristos», Logosul ceresc, Logo
sul mintuitpr- (oopCt'/LO'\l tiN cr(J)t~PIl A6"(~'\I). 

«Planul din veşnicie al lui Dumnezeu a fost să mîntuiască pe oameni. De aceea, 
Bunul Dumnezeu L-a trimis pe Bunul Păstor. Logosul a arătat adevărul întreg oameni
lor spre a ne dovedi înălţimea mîntuirii ... » 4. 

Tot aici face şi deosebirea fundamentală între Logosul creştin, ca Logos intrupat, 
omeniform şi logosul lui Filon, logos neipostasiat, ca şi cel al stoicilor, ca raţiune ab
solută a universului, un absolut impersonal, absolut logic. Atit Dumnezeu-Tatăl, cît şi 
Fiul, sînt fiinţe personale, ipostasiate, autonome, dar nu eteronome. Logosul protreptic 
descoperă întreg adevărul, revelaţia este deschisă şi închisă de El, dar continuată ca 
aprofundare subiectivă, iluminatoare şi transfiguratoare, prin harul Duhului Sfint. 
Protrepticul corespunde planului lui Dumnezeu din veşnicie de a-i mîntui pe cei că,zuţi. 
Tema aceasta o re expune în finalul Protrepticului: «Am crezut că pot să vă chem la 
cel mai mare dintre bunuri, la mîntuire» 5. 

Sub denumirea de «Pedagog», noţiune împrumutată de la Sfîntul Apostol Pavel, 
Clement ne înfăţişează pe Cuvîntul (Logosul) întrupat, în condiţia Sa istorică şi dum
nezeiască, de sfătuitor şi mîntuitor. Este foarte important de reţinut pentru teologia 
pastorală, în deosebi, faptul că Clement nu acordă prioritate activităţii teoretice a 
Logosului, ci celei practice, deoarece învăţăturile Logosului sînt pentru viaţă,. Evident, 
viaţa virtuoasă, în sens creştin, nu înseamnă ignorarea valorii teoreticului, dimpotrivă, 
pentru că -conceptele teoretic-practic formează o pereche inseparabilă în sensul că 

preceptele trebuie traduse în fapte. Gîndirea nu poate fi separată de acţiune şi invers. 
De aceea, Clement îndeamnă astfel: "Să iubim învăţăturile Domnului, traducîndu-Ie 
prin fapte: Cuvîntul, care s-a făcut trup, a ară,tat lămurit că aceeaşi virtute se refe
ră în acelaş.i timp la viaţa practică şi la cea teoretică (contemplativă»> 6. Hristos-Logo
sul este pentru -creştini atît un izvor de învăţături pentru reflectarea raţională, cît şi 

un model de viaţă, pe -care să-I imite în viaţă. Intre una şi alta, însă, nu există dis
juncţie. Viaţa virtuoasă, consecinţă a curăţirii de patimi, de păcate, este condiţia cu
noaşterii creştine. Dacă Clement separă activităţile Logosului, o face dintr-o necesi
tate metodică, nu dintr-o consideraţie ontologică. Logosul îl călăuzeşte pe creştin «spre 
o viaţă virtuoasă, nu spre o ştiinţă în ·afara vieţii», dar imediat adaugă: .«acelaşi Lo
gos este şi dascăl cU sarcina de a învăţa ... Căd Logosul care învaţă trebuie să expună 
şi să reveleze adevărurile dogmatice». 

Acestei lucrări speciale a Logosului îi rezervă Clement partea a treia din trip
tic : Stromatele. In genere, trilogia dementină a inspirat asceza misti cii răsăritene, prin 
formularea şi justificarea celor trei căi clasice care duc la desăvîrşirea duhovnicească: 
1) via purgativa; 2) via contempllutivu şi 3) via unitiva, sau îndumnezeirea, concep
ţie atît de îndrăgită de Clement. Aceasta reprezintă numai un aspect al valorifkăorii 
creştine a teologiei lui Clement, dar aspectul cel mai important este acela că aproape 

4. Clement d'Alexandrie, Protreptiqu.e. C. Mondesert. .. , Edition du Cerf, Paris, 1961, cap. XI, 113, 
4-5; 114, 115, 116, p. 181-184. 5. Clement d' Alexandrie, Protreptique, cap. XII, 123, 2, p. 193. 

6. ldem, Le pedagogue, voi. 1, cap. III, 9, 4; p. 127. 
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într eu conţinutul teologic al lucrărilor sale, cu caracter oriiţional ~i poetic, a trecut in 
cultul ortodox, îmbogăţind acţiunea liturgică u Bisericii, modalitatea ei de a actualiza 
Revelaţia divină, de a o face înţeleasă şi eficientă pentru viaţă, conform idealului lui 
Clement. 

Logos şi hristocentrism. - Lectura operei Pedagogul ne pune faţă în faţă cu per
sonalitatea culturală a lui Clement, la care vastitatea, varietatea, profunzimea şi sub
stanţialitatea cunoştinţelor sale din domeniul spiritual al culturii sale generale de 
tip alexandrin, precum şi cunoaşterea perfectă şi aprofundată, teologic a revelaţiei 

Sfintei Scripturi ni se dezvăluie dintr-odată ca o pajişte cu mii şi mii de flori, într-un 
colorit spectral infinit care te încîntă, te farmecă, te uluieşte şi te prinde ca într-un 
vîrtej cerebral ameţitor, într-un extaz în faţa frumosului şi în faţa unor idei cu strălu
ciri scînteietoare dificil de prins 'într-un si'stem, în mă.suraîn care erup dintr-o trăire 
înflăcărată religioasă, o trăire vulcanică. Traiectoria lor care se întretaie cu alte 
idei de alt ordin îl pune pe lector la grea încercare, deşi Clement nu pierde niciodată 
unitatea şi direcţia ideilor sale, datorită, unei discipline logice riguroase. Conţinutul 

spectru! al ideilor sale ne este revelat de mulţimea de citate din scriitorii păgîni şi 

mai ales de citatele din Sfînta Scriptură 7. Această tehnică scriitoricească vrea să 

sugereze ideea că tot ce a fost de valoare, în gîndirea oamenilor pînă la Hristos, a 
fost tot o operă indirectă a Logosului. Conceptia aceasta aparţine Sfîntului Justin 
Martirul şi Filozoful, însă e greu de demonstrat că Flavius Clemens ar fi cunoscut 
lu·crările Sfîntului Justin, dar ea aparţineu şi stoicilor care concepeau Logosul ca uni
tatea şi universalitatea gîndirii omeneşti j deci, îi este, în felul ei, proprie lui Clement. 

În această perspectivă, este firesc să .. ne întrebăm şi noi ce înţelege Clement prin 
Logos, în a doua sa lucrare, Pedngogul. Într-un înţeles general, logos înseamnă cuvîn
tare sau discurs redactat, ca în «Logos protreptikos» - Cuvînt, discurs, îndemnător. 
Apoi înseamnă raţjunc,a omenească, Raţiunea supremă, ca în filozofia stoică sau Raţiu
nea necreală; iar, în sens religios, în special în revelaţia Vechiului Testament, Cuvîn
tul dumnezciesc, Cuvîntul sau Logosul Tatălui, adică a doua persoană a Sfintei Treimi, 
Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos şi Mîntuitorul. 

În a dOGl lucrare a trilogiei sale, Pedagogul, titlul de «pedagog» este atribuit 
numai Logosului 8, rareori lui Dumnezeu-Tatăl. Prelegerile despre această lucrare a 
Logosului au fost ţinute creştiniloL 

O definiţie a Logosului, ca pedagog, o încearcă şi o dă, chiar Clement: "Pedago
guI nostru este, ·copii, ca şi Dumnezeu (usemenea cu Dumnezeu), Tată.! Său, al cărui 
Fiu este; El este fără de phcat, nepătat şi fără de pdtimă, cu sufletul slujitor al 
voinţei Tatălui, Dumnezeu-Cuvîntul, Cel ce este în Tată! (6 €.~ "0 ITc!'tPl) Cel ce sta 
de-a dreapta Tatălui, Dumnezeu şi după chipul Său» 9. 

7. Ca să ne faC'lJnI o idee despre Întinderea culturii lui Clement Alexandrinul. vom da o stnstis
tică aproximativă a citatelor din lucrarea Pedagogul, care dcnotli şi luetoda sa de lu·:::ru, de documentare 
şi de demonstrare : 

a) Citate din Sf. Scriptură: 1. Vec"iul Testament ~ 387. 2. Noul Testament = 43L 
b) Citate din părinţii apostoliei ~ g. 
e) Citate din feluriţi autori greci: filozofi, poeţi, ele. ~ 400. Calculul a fost făcut după opera 

Pcdagogul, tradusă de praf. Dr. Nicolae 1. Ştefănescu, Bucureyti, 1<J39, «Note» la cartea 1, a II-a, şi a 
III-a, p. 353-383. 

8. Clement d,Alexandrie, Le l'Magogue, livre r, Introduction et notes de Henri-Ircnee Marrau, 
p. 1-97. 

9. Praf. Marrou a întocmit un tablou cu toate pasaiele il] care se vorbeşte de Logos, ca pedagog, des
coperind că numele acesta apare ca atare sau în derivate similare de 163 de ori în întreaga operă. 
Vezi p. 20-21. 
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După părerea mea, tillul de «pedagog» ales de Clement pentru a designa lucra
rea teandrică a Log, sului nu este întîmplător, ci el corespunde Întru totul concepţiei 
kenotice a Sfîntuilli Apostol Pavel despre Iisus: Iisus kenotic a cărui omenie a mers 
pînă acolo Încît a h!at chip de rob, ca să ne dezrobească din legăturile tiranice ale 
păcatului, să ne libereze, să ne dea demnitatea divină, deiformă, paradisiacă" prin 
lucrarea Sa de slujire, Este ştiut faptul că, în antichitate, at,ît la gwci, cît şi la romani, 
sclavii erau şi pedagogi, nu în sensul de a-i învăţa pe copii, cum greşit se confundă 
«pedagogul» cu «dascăluL> sau «profesorul», ci numai pentru umila acţiune de a-i duce 
pe copii, de a-i cond,'ce ,la şcoală şi a-i apăra de primejdiile ce s-ar fi ivit întîmplător 
în calea lor. Pedagogul-sclav conducea de mînă pe copii sau pe copil, îl sfătui a şi îl 
apăra de eventuale rericole; era un fel de paznic al vieţii copilului. Nu putea să-I 

instruias,că pe copil, pentru că el însuşi nu era instruit. Aşadar, în tipul Logosului
Pedagog trebuie să identificăm pe Hristos kenotic, slujitor al credincioşilor, sfătuitor 

şi mîntuitor din păcclte şi patimi. Dacă examinăm cu minuţiozitate acest text, în care 
Clement ne arată cine este Logosul ca pedagog, observăm că Logosul este înfăţişat ca 
o persoană, o ipostasd deosebită de Dumnezeu-Tatăl Său, este Dumnezeu-Cuv,întul, care 
stă de-a dreapta Tat,ilui, Cuvînt care este în Tatăl, Dumnezeu şi după chipul Său, în 
înţelesul teandric, adI:ă ,conform şi chipului Său spiritual şi al celui omenesc, în unita
tea persoanei sale dcmnezeieşti-omeneşti. Noţiunile şi expresiile cu care e definit în 
acest pasaj Logosul sînt de origine testamentară şi au trecut în Simbolul atanasielll 
alexandrin, la care s-au adăugat celelalte concepte de ,<lumină», din Prolreptic, 

In ele observăm cu precădere influenţa prioritară a Evangheliei lui Ioan, al că,rei 
conţinut şi 'Structură filozofko-teologică, era <În armonie cu spiritul Academiei alexan
drine, cu preocupările şi gusturile secolului şi, evident, cu ale lui Clement. 

Clement emite o idee originală în teologia ortodoxă şi allume că, înainte de în
trupare, Logosul-Dumnezeu era fără nume, cu alte cuvinte era necunoscut, deoarece 
cunoaşterea exactă este legată de un nume, care reprezintă fiinţa 10, In adevăr, Ve
chiul Testament Il n;meşte pe Dumnezeu «Cel ce este», dar acesta nu este un nume, 
în reaJit,ate. Şi totuşi Dumnezeu S-a revelat lui Avraam, lui Iacob şi lui Moise, dar S-a 
revelat în chip de ÎIliJer, în chip de om, o teofanic care era în realitate o Logofanie 
sau Hristofanie, adiUî Dumnezeu apărea ca fiinţă concretă, perceptibilă simţurilor. 

Iniţial, aşadar, DumlFczeu S-a revelat prin Logos. Clement trage o concluzie foarte 

interesantă, interpretind evenimentul teohmic petrecut cu Iacob, în pustie, cînd acesta 

a afirmat că L-a văzut pe Domnul <dată către faţă»: «Faţa lui Dumnezeu este Logosul, 

prin care Dumnezeu cite cunoscut şi revelat (IIp6crw1to~ 02 1:0U 6wu o A010<::' <p <pW1:i(E1:at 

o 8eo<:'w! pwpi(e6at). l\tunci a luat Ialcob numele de Israil, pentru că L-a 'văzut pe 
Domnul Dumnezeu, 

Acesta era Dumnezeu, Logosul, PedagoguL 11, Acelaşi Logos ii dat harul legii prin 

mijlocirea lui Moise, iar după întrupare, l-a dat direct credincioşilor. 

Teofaniile Vechiului Testament au fost, in realitate, teofaniile Logosului, ale chi

pului, ale feţei lui DL'l1111eZeU, Este pentru iÎntîia oară în teologia ortodoxă elînd se folo

seşte noţiunea de prosopon, «faţă» sau '''persoană,», pentru a determina concret fiinţa 

reală şi vie a lui D, IIlnezeu, fiinţă sesizabilă pentru modul omenesc de cunoaştere, 

Această noţiune este anterioară teologiei trinitare, dar ea va intra definitiv în expli-

10. Ibidem, cap, Vi! ; Ş7, 2, '1" 213, 11. Ibidem, cap, VII; 57, 2-3, 'P, 213, 
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carea misterului trinitar, cu sensul de faţă, persoană concretă, deosebită de noţiunea 
de chip (iH8o;;,), care arată natura divină în sine, adică dumnezeirea, pe Dumnezeu cel 
Unul. Şi sub acest raport, Clement a izbutit să sesizeze şi sa definească misterul ipos
tasclor divine, deşi el nu folose,!te încă conceptul de trinitate, în această lucrare, dar 
indică în mod ,cert existenţa şi raporturile persoanelor trinităţii. Ca precursor al teo
logiei trinitare în zorile ei, Clement a folosit un termen propriu, prosopon, Iată, ca un 
termen sacru teologic, iniţiat definitiv în vocabularul şi definiţia teologică trinitară şi, 

mai ales, în teologia liturgică, a cultului, în teologia oraţională. 
Dacă Logosul, Cuvîntul, este faţa omenească a dumnezeirii, este revelaţia naturii 

divine, a monarhiei divine a TatMui, iar opera Lui a fost să mijlocească mîntuirea voită 
din eternitate atît de Tatăl, 'ciît şi de Fiul. Cuvîntul iîntrupat este 'E! însuşi o taină des
coperită, căci Logosul ni S-a descoperit pe Sine ca Fiu al lui Dumnezeu şi Dumnezeu 
însuşi. Clement explică foarte ingenios acest lucru 12. 

Clement pune astfel bazele teologi ei şi hristologiei teandrice, care va avea un 
ro! mare şi hotărîtor în disputele hristologice din secolul IV înainte. El anticipează şi 

precizează conceptul teandric, prin cele două afirmaţii de o nepreţuită valoare: «Dum
nezeu este în om şi omul este în Dumnezeu», ca mai jos să completeze ideea: «Cuvîn
tul (Logosul) părtaş la amîndouă ~irile», Fiu al -lui Dumnezeu şi Mîntuitor al nostru. 
Este aproape firesc să nu fi aprofundat teologic conceptul teandric, pentru că teza lui 
nu era raportul dintre cele două firi, ci era teza slujirii semenilor, a Cuvîntului păr
ta~ şi la firea cl!lmnezeiască şi la cea omenească. Insistenţa sa asupra antropofirii 
Cuvîntului pe care, prin întrupare, a îmbrăcat-o în podoaba nemuririi, era o replică 

viguroasă creştină la adresa si'Stemelor filozofice şi gnostice - îndeosebi - care negau 
valoarea trupului omenesc, calificînd natura materială ca rea, operă a unui demiurg, 
care inventase trupul ca o «carceră pentru suflet». Platon insistase în lucrarea sa 
Paidon sau despre suflet, asupra faptului că adevă,rata filozofie învaţă sufletul să se 
dezlege şi să se despartă de trup, care reprezintă nefiinţa, neantul. Această replică ele
mentină despre un Dumnezeu care a luat trup omenesc şi l-a făcut nemuritor constituie 
punctul de plecare al unei revalorificări a antropologiei. Cu acestea, el ne dovedeşte că, 
in perspectiva revelaţiei, hristologia este şi o antropologie, că una este legată indestruc
tibil de cealilltă. Logosul intrupat înseamnă pur şi simplu omul îndumnezeit. Teza îndulll
nezeirii e~;te centrală în gîndirea teologică, a lui Clement şi va fi dezvoltată În diferite 
nuanţe de teologia ortodoxă mistică. Aşadar, Logosul L-a revelat pe Dumnezeu-Tatăl, 
in istoria vechiului legămînt religios, L-a revelat apoi prin întrupare şi S-a revelat pe 
Sine ca persoană teandrică, spre a inaugura un nou legămînt, ca persoana creştină să 
d:cvină antropoteică sau androteică. Hristos teandric cheamă şi formează, pe creştinul 
androteic. Mîntuirea nu este o lucrare unilaterală asupra sufletului, pentru că omul 
este o unime psihosomatică, iar Logosul, ca pedagog, ca slujitor şi sfătuitor al nostru, 
al celor credincioşi, acţionează direct asupra trupului, care este de o valoare egală, 
înaintea lui Dumnezeu, cu cea a sufletului, ambele fiind interdependente şi impreună
lucrătoare în toate direcţiile. Preluînd ideea frumuseţii originare a trupului omenesc, 
Clement găseşte o expresie fericită ca să, ne definească frumuseţea corpului, ca «chipul 
nemuririi», icoana nemuririi j deci un refuz categoric al ideii de neant, de stricăciune. 

Conceptul de Logos-Pedagog este indestructibil legat de valoarea ontologică a 
corpului omenesc, de ideea restituirii frumuseţii sale originare, pentru că într-un ast-

12. Clement Alexandrinul, Pcdagogul; trad. de Nicolae 1. Ştefănescu, Bucureşti, 1939; 383 p. Col. 
q!zvoarele Ortodoxiei», cartea III ; cap. 1, p. 259, 260, 
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fel de trup se în-fiinţează pămînteşte Logosul, devenind, tot după o expresie clemen
tină, Dumnezeu păm.întesc şi Om ceresc. Intruparea Sa a fost un act de iubire din par
tea lui Dumnezeu-Tatăl şi de bunăvoinţă din partea Fiului Său. 

Atît iubirea Tatălui, cît şi iubirea şi bunăvoinţa Fiului Său au avut un obiect 
comun: pe cel căzut ca urmare a păcatului originar. Clement Alexandrinul, care nu 
părăseşte nici o clipă terenul solid şi sigur al Revelaţiei, examinînd sensul cuvintelor 
Sfintului Apostol Pavel că «Legea a fost dată ca pedagog, ca să condUcă la Hristos» 
(Gal. III, 24), le interpretează astfel: «Aceasta arată lămurit că noi avem un Pedagog, 
adevărat, bun, drept, Fiu după. chipul şi asemănarea Tatălui (Ioan 1, 3), pe Iisus, Cuvîn
tul lui Dumnezeu, căruia,ne-a încredinţat pe noi Dumnezeu, aşa cum un tată iubitor îşi 
încredinţează copiii săi unui pedagog adevărat, vestindu-ne limpede: «Acesta este 
Fiul Meu preaiubit, pe Acesta să-L ascultaţi» (Matei XVII, 5). 

Dumnezeiescul pe,(ragog este demn de toată 'în'Crederea, pentru că are trei din cele 
mai frumoase podoabe (calităţi): înţelepciunea, bunăvoinţa şi autoritatea. ÎnţelepciU
nea, pentru că este a Tatălui, - «toată înţelepciunea vine de la Domnul şi ea este în 
El în veci» (Isus Sirah 1, 1) I autoritatea, pentru că El este Dumnezeu şi Creator «toate 
printr-·Insul s-au făcut şi <fă.ră de El nimic nu s-a făcut din ce a fost făcui» (Ioan 1, 3) ; 
bunăvoinţa, pentru că singur S-a dat pe Sine ca jertfă pentru noi: «Păstorul cel 
bun îşi dă viaţa pentru oile Sale» (Ioan X, 11). Bunăvoinţa nu este altceva decît binele 
pe care-l voieşte cineva pentru aproapele său, de dragul lui» 13. Pedagogul-sclav, un 
privilegiu al celor avuţi, nu avea nici una din aceste calităţi, pentru că era socotit o 
simplă, unealtă la discretia stăpînului i era înadins ţinut la nivelul, de unealtă umană. 
Logosul-Pedagog este Fiul lui Dumnezeu, El nu slujeşte o clasă anumită, ci ne slu
jeşte pe noi, pe fraţii Săi, comunic-înJdu-ne toate calită<ţile divine pe care le are şi Se 
jertfeşte, de dragul nostru, pentru noi. 

Clement a urmărit ideea providenţei divine de-a lungul istoriei testamentare şi 

deci a unităţii de actiune a lui Dumnezeu-Tatăl şi a Logosului. Interpretind anumite 
evenimente din istoria religioasă a poporului evreu, în mod alegoric, el arată că 

chipul lui Isac este o prefigurare a lui Hristos: «El, însuşi, Isac ... este chipul Domnului 
('tU'lto<: ~a'tl 'tou Kuplou); copil şi fiu ... aşa cum Hristos este Fiul lui Dumnezeu - Jert
fă ca şi Domnul... Rîsul lui Isac avea o preînchipuire tainică: el profetiza că Domnul 
ne va umple de bucurie pentru că am scăpat de la pieriaiune, prin sîngele Domnului. 
Dar Isac n-a suferit. Aşa că el nu numai a menit in chip firesc jertfa supremă a Logo
sului, dar mai mult, fiindcă nu a fost jertfit, el reprezintă simbolic dumnezeirea Dom
nului. Căci Iisus, după ce a fost ingropat, a inviat, fără să fi pătimit cu dumnezeirea, 
după cum şi Isac n-a suferit jertfirea» H. Ideile acestea au fost luate aidoma de teo
logia răsăriteaniî. de Sfinţii Părinţi, pentru că acest alegorism, ca mod de gîndire spe
cific orientală; servea ideii de unitate a revelaţiei divine, de unitate a umanităţii. 

Mai ales sînt demne de reţinut ideile teologice de mîntuire prin sîngele Domnului, prin 
jertfa de pe Cruce şi mai ales ideea că Hristos nu a pătimit ca Dumnezeu. 

Tot prin opţica acestui alegorism alexandrin, Clement interpretează Psalmul 45, 10) 
ca preînchipuind Biserica - în tipul reginei despre care este vorba, cu Hristos, 
împăratul care este în Biserică. Veşmintele luxoase de care pomeneşte Psalmul «în
seamnă podoaba Bisericii»: ţesătura curată a credinţei celor care au dobîndit milosti
vire a, pentru că în Biserică este Iisus, care nu amă.geşte pe nimeni, şi care «strălu-

13. Clt'iment d'f\,lexandrie, Le P~dagogue, voI. 1, cartea 1, eL XII, par. 97, 1-3, p. 283. 
14. ldem, 1, ef. V, par, 23, 1-2 ; p. 151, 153. 
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ce~te ca aurul", iar ale~ii lui sînt «ciucurii de aur" 15. Alegoria aceasta este de o ne
preţuită valoare, pentru că din ea deducem prezenţa lui Hristos în Biserică, iar Bise
rica este concepută ca unirea credincioşilor, prin credinţă, în Iisus Hristos. In VIZIUnea 
lui Clement, structura Bisericii este hristocentrică, ca unitate de viaţă prin credinţă 
între Hristos şi credincioşi. 

Credinţa, mijloc de mîntuire --o Centrul filozofic al lumii antice se mutase din 
Atena, în Alexandria, înflorind în forma nouă a culturii elenistice. Unul din aspectele 
epistemologiee ale elenismului era raţionalismul. curent care se situa la nivelul spiri
tualmente cel mai înalt al vremii. Acest curent pătrunsese şi în creştinismul alexan
drin sub numele de gnoză, dînd naştere gnosticismului, cU tendinţa de a constitui un 
creştinism filozofic de elită intelectuală" un creştinism pnevmatic, cu prezumţia desă
vîrşirii. Clement Alexandrinul ia atitudine hotărîtă, innexibilă :î11lpotriva gnosticismului 
creştin, pentru că introducea două lucruri primejdioase în viaţa Bisericii: 1) dispreţ 

şi desconsider are pentru credinţă şi obştea credincioşilor ~i 2) ruptură în unitatea de 
viaţă a Bisericii, prin calificarea unora de nedesăvîrşiţi şi a altora de desăvîrşiţi. Se 
găsea în faţa unui fel de fariseism deghizat. «Mult mă minunez uneori cind aud pe unii 
îndrăznind să, se num~ască «desăvîrşiţi» şi «gnostid» şi, socotindu-se mai învăţaţi decît 
Apostolul, se umflă de mîndrie şi se semeţesc, pe cită vreme Sfîntul Pavel spune cu 
totul altceva despre eL» (Filip. III. 12-14). EI numeşte desăvîrşirea «lepădarea to
tală de păcate şi renaşterea la credinta într-o singură fiinţă desăvîrşită, uitînd de pă
catele de altădată" 16. 

Creştinismul nu era o doctrină filozofică, ci o revelatie pentru 'credinţă, suscepti
bil de a fi primit de toţi cei ce voiau să creadă, indiferent de structura lor psihică, 
ierarhizată în vechile concepţii greceşti despre suflet de tip trihotomic: a) iIici; b) psi
hici; c) pnevmatici. Gnosticii socoteau că desăvîrşirea este o problemă de cunoaştere, 
care se efectuează la nivelul cel mai înalt al sufletului, la nivelul noetico-pnevmatic. 
Chiar mîntuirea era de resortul cunoaşterii, al gnozei. Poziţia lui Clement este clară 
şi categorică; el afirmă că Dumnezeu se împărtăşeşte egal tuturor, prin credinţă: 
« ... Credinţa este unicul şi universalul mijloc de mîntuire a omenirii, iar dreptul şi 

bunul Dumnezeu Se împărtăşe'jte egal şi :în acelaşi fel tuturor ... Credinţa şi harul rup 
lanturile necunoaşterii, iar greşelie noastre sînt şterse, printr-un singur leac tămădu
itor: botezul Logosului» 17. Credinţa este desăvîrşită prin ea însăşi; ba mai mult, ea 
este desăvîrşirea chiar a învăţămîntului. Credinţa dă viaţa veşnică şi nici o altă 

funcţionalitate psihică n-o poate înlocui şi nici n-o poate intrece. Cine are prin cre
dinţă viaţa veşnică nu mai are nevoie de gnoză,. Orice fel de ierarhizare de elită 

este suprimată. Acest lucru îl cere chiar «Logosul»: «Aşadar, in insuşi Logosul (Cu
vintul) nu sint unii «gnostici», iar ceilalţi «psihici», căci toţi cei ce au lepădat poftele 
trupului sint toţi «duhovniceşti» in ochii Domnului» 18. 

Clement merge pînă acolo apărînd punctul de vedere al Bisericii, care este viaţa 
lui Hristos şi a lucrării harului, prin Sfintele Taine, încît identifică credinţa cu CU)1oaş
terea, enunţînd un paradox pentru marea taină a credinţei: credinţa este raţională. 

Prin acest paradox justifică egalitatea tuturor .credincioşilor în faţa lui Dumnezeu şi 

mai ales deschidea larg porţile celor neştiutori, celor umili: botezul era taina care 

15. Idem, Le Pedagogue II, cartea a Il-a, eL X, par. 110, 2, p. 211. 
16. Clement d'Alexandrie, Le Pedagogue, 1, cap. VII, par. 51, 2, p. 205. 
17. Ibidem, cap. VI, par. 29, 1, p. 167. 18. Ibidem, cap. VI, par. 31, 2, p. 167. 
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transformă total pe creştin. Iată punctul lui de vedere: «Prin Botez, ne-am spălat de 
toate păcatele şi dintr-o dată ne-am lepădat de toată răutatea. Acesta este unicul har 
al luminării Botezului: că, nu mai 'sîntem aceiaşi oameni ca înainte de spălarea prin 
Botez. 

Cunoaşterea şi luminarea vin împreună şi ne luminează mintea, iar îndată, fără 

să fi învăţat ceva, ne şi numim u.cenici; învăţătura ne-a venit mai înainte, n-am putea 
şti în ce clipă. 

Cateheza duce progresiv la credinţă, dar c'2dinţa se 'învaţă în clipa Sftîntului 
Botez, prin harul Duhului Sfînt» 19. UnHatea de viaţă prin credinţă o dă Botezul, care 
şterge odată cu păcatele şi diferenţierile etnice, care constituiau păcatul separatismului 
de sînge: «toţi sînteţi una în Hristos». 

Antropocentrismul. - Teologia lui Clement este decisiv antropocentrică. Omul 
este atit .centrul lui Dumnezeu, cît şi centrul întregii lumi. De fapt, lumea a fost creată 
de Dumnezeu pentru noi. Pentru întîia oară, în teologia ortodoxă, Clement a avut 
îndrăzneala mistică să afirme o interdependenţă Dumnezeu-om. Să-i dăm cuvîntul: «tn 
toate ne ajută Domnul, ,în toate ne umple de binefacerile Sale, şi ·ca Om şi ca Dtim
nezeu ... Este firesc ca omul să fie iubit de Dumnezeu, pentru că este făptura miinilor 
Sale. Această creatură pe care Dumnezeu însuşi a lucrat-o, a creat-o după chipul Său 
propriu ... Cînd l-a creat pe om, Dumnezeu a avut un singur scop: fără om, Dumnezeu 
nu S-ar fi făcut cunoscut (revelat) ca un bun ziditor, iar pe de altă parte {fără celelalte 
făpturi), omului nu i-·ar fi fost cu putinţă, să, ajungă la cunoaşterea lui Dumnezeu. 
Dumnezeu a creat totul pentru om» 20. Aşadar, se pare că nu cosmosul este opera su
premă a lui Dumnezeu, ci omul. Clement o afirmă categoric': «Omul este opera supre
mă a lui Dumnezeu, El a dăruit sufletul omului ·cu înţelepciune şi prevedere, iar tru
pul l-a impodobit cu frumuseţe şi armonie» 21. Faţă de unele concepţii teologice ne

ortodoxe care minimalizează valoarea omului, ortodoxia clementină este optimistă şi 

maxima listă relativ la raporturile Dumnezeu-om, deoarece omul este chipul lui Dum
nezeu. Tema din veci a lui Dumnezeu a fost făptura Sa, omul, iar a omului a fost 
Dumnezeu. Dialogul paradisiac este o dovadă. Clement arată că omul este o fiinţă 

demnă să fie iubită de Dumnezeu şi iubirea supremă s-a manifestat în întruparea 
Logosului. «Cum să nu [fie iubit, zice Clement, Cel pentru care Fiul cel Unul născut S-a 
coborît din sînurile Tatălui, Logosul, Cuvîntul credinţei 1» 22. Deoarece arta divină şi-a 
găsit cea mai sublimă expresie în chipul omului, după cădere Dumnezeu Şi-a arătat 

dragostea pentru făptura Sa prin mîntuire: «Aceasta este cea mai mare şi cea mai 
împărătească lucrare a lui Dumnezeu: să mîntuiască omenirea» (a<r~Et'l 't~'I:~'IflPC1l1t6't1j'ta). 
Ideea aceasta este exprimată cu aceeaşi tărie şi în Protreptic. Opera de mintuire a în

ceput-o Logosul imediat după cădere, dar a desăvîrşit-o prun întrupare şi prin· Botez. 
Iată cum o descrie Clement: «Iisus Hristos, mi se pare, a făcut pe om din ţărînă, l-a 
renăscut prin apă (apa Botezului) şi l-a făcut să crească prin Duhul, l-a îndemnat cu 
cuvîntul, l-a sfătuit prin porunci sfinte, spre înfiere şi mîntuire, iar toate acestea le-a 
făcut ca să-I schimbe şi să-I formeze iarăşi pe acest om pămîntesc într-un om sfînt 
şi ceresc şi în felul acesta să se împlinească întru totul cuvîntul lui Dumnezeu. «Să-I 
facem pe om după chipul şi asemănarea noastră» (Gen. 1,23) 23. 

19. Ibidem, 30, 1, p. 167. 20. Ibidem, C. r, cap. III, par. 7, 1-3, p. 123. 
21. Ibidem, C. 1, cap. li, par. 6, 6 ; p. 120. 22. Ibidem, C. r, cap. III, p. 125. 
23. Ibidem, C. 1, cap. XII, par. 98, 2, p. 285. 
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Clement a reliefat în mod deosebit ideea formulată chiar de Mîntuitorul că Logo
sul a îndeplinit întocmai voia Tatălui, pentru că, este după asemănare «iar pe ceilalţi 
oameni trebuie să-i înţelegem că sînt numai după chip)). De aceea sînt îndemnaţi creş
tinii să facă voia Tatălui, să asculte de Cuvîntul şi să-şi întipărească în ei viaţa 

Mîntuitorului: « Indeplinind de acum, aici pe pămînt, o viaţă cerească, în care vom fi 
şi noi Îndumnezeiţi, să, ne ungem cu bucuria nevestejită, cu mireasma ,curăţiei, avînd 
ca model strălucit al nestricăciunii viaţa Domnului şi mergînd pe urmele lui Dum
nezeUl> 21,. Ideea de asemănare cu Dumnezeu preexistase la Platon, dar Clement vorbeş
te de o imitare a lui Hristos, care era Dumnezeu şi om, iar această imitare era posibilă, 
În concepţia sa, pentru că Hristos nu a dat niciodată porunci imposibil de îndeplinit. 
Dimpotrivă, sufletul raţional al creştinului ,înţelege şi urmează preceptele Mîntuitoru
lui, pentru că înţelege adevărul şi binele, adică valorile raţionale. Afară de aceasta, în 
bucuria de desăvîrşire personală" de mîntuire, Clement vizează unitatea psihosomatică 
a persoanei umane, nu numai sufletul. Se mîntuie5te cel credincios întreg cum a ieşit 

din mîinile Creatorului, adică trup şi suflet, care sînt împreună-lucrătoare şi nu numai 
prin vorbe, că prin fapte. Este foarte importantă definiţia pe care o dă Clement faptei: 
«Fapta este lucrarea sufletului raţional al creştinului, săvîrşită după o judecată sănă
toasă şi după dorinţa de adevăr, prin trupul (awp.a'to<:) care este creat odată cu sufletul 
şi care luptă împreună cu el. 

Prin urmare avem o singură diltorie vrednică de urmat în viaţă: să avem o sin
(Jură voinţă unită cu a lui Dumnezeu şi a lui Hristos, ceea ce constituie o faptă ce ne 

îndreptăţeşte la viaţa veşnică. Viaţa creştinilor în care sîntem crescuţi acum este un 
sistem de fapte raţionale, adică, practicarea neîncetată a celor învăţate de Logosul, pe 
care tocmai de aceea am numit-o credinţă» 25. Aşadar, sufletul rilţional al creştinului 
crede nu în ceva absurd, ci în învăţăturile lui Hristos care sîni raţionale şi de aceea 

practica bile, în sensul de a imita viaţa lui Hristos. 
Admirabila definiţie a vieţii creştine, ca «un sistem de fapte raţionale)), ceea ce 

l-a îndreptăţit pe Clement să definească şi credinţa ca factor raţional, care determină 
un mod de viaţă hristificată. Deci .credinţa nu este numai o adeziune la un crez sau 
nn sistem dogmatic, ci este, înainte de toate, punerea în prilctică a învăţăturilor lui 
Hristos. AceasU.I este şi sensul întrebărilor din slujba exorcismelor premergătoare 

botezului: {(Te-ai unit cu Hristos ... }) etc. Cuvîntul lui Dumnezeu (Logosul) este doctorul 
sufletului, dar ';ii al trupului, între ele nu există. discriminare, dihotomie: {(Logosul 
Tatălui este singurul doctor al slăbiciunilor morale ale omului j vindecător şi mîngîie
tor sfînt, care mîntuieşte sufletul bolnav ... El care a creat pe om poartă de grijă de 
toatăcreatnra Sa: el îuqrijeşte şi vindecă totodată şi trupul şi sufletul, ca un desă
Vîşit doctor al omenirii... prin poruncile 'Ii harurile Sale 2G)). Creşti nul .care se hrăneşte 
din darurile ISaie cele bogate ca: {(nevinovăţia, smerenia, iubirea 'libertilţii, a oamenilor 
şi il binelui, cîştigă pacea şi iubirea, adică dobîndeşte asemănarea cu Dumnezeu)) 27. 

In leoria atît de scumpă ortodocşilor despre chip şi ilsemănilre este concentrată 
seva libertăţii ';ii a progresului infinit al sufletului, a capacităţii lui creatoare, care-l 
duce pe culmea asemănării cu Dumnezeu. 

In concepţia sa antropocentrică, Clement a atins şi cel mai delicat aspect al an
tropologiei : unitatea genului uman şi egalitatea sexelor. Este cunoscută poziţia antică 

24. Ibidem, par. 98, 3 ; p. 285. 25. Ibidem, C, r, cap. XIII. pal'. 102, 3, p. 293-295. 
26. Ibidem, C. 1, cap. II, par. 6. 1, p. 118-120. 27. Ibidem, C. r, cap. XII, par. 99, 1, p. 287. 
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a Orientului şi chiar a grecilor faţă, de femeie. Clement Alexandrinul este sincer, onest, 
curajos, depăşind obiceiurile şi falsele tradiţii ale vremii sale, afirmînd egalitatea abso
lută a bărbatului şi femeii, pe principiul unităţii de structură biopsihică şi al unităţii 
de credinţă şi de vocaţie: « ... Să ne dăruim Domnului, să ne legăm cu lanţul trainic 
ill credinţei în El, încredinţaţi că şi bărbatul şi femeia au aceeaşi îndreptă,ţire (aceeaşi 

virtute)). 
«De vreme ce amîndoi au un Dumnezeu unic, tot aşa au şi un Pedagog unic. Au o 

singură Biserică (p.(a' E'l.'l.Â1jcrlCt),O singură morală şi o singură evlavie i se hrănesc la 
fel, au o singură unire prin căsătorie (sizighia ) i totul este asemănător; respiraţia, 

vederea, auzul, cunoaşterea, speranţa, ascultarea, iubirea. A~adar, este natural ca unii 
care au o viaţă comună, să aibă şi harul comun şi mîntuirea comună, avînd în comun 
atît virtutea cit şi modul de viaţă ... De' altfel. numele de om (fiinţă omenească) este 
comun şi bărbaţilor şi femeilor)) 28. 

Respirăm aici ca o boare de umanism creştin, fructificat pe plan bisericesc, prin 
prezenţa femeii creştine în mnlte sectoare de activitate bisericească şi mai ales o 
prezenţă masivă, ca mărturisitoare şi muceniţe-martire ale lui Hristos. Valorificarea 
modernă a potentelor creatoare feminine în toate domeniile spiritului îi dă dreptul lui 
Clement să fie privit CI1 duioşie ca un vizionar precursor. 

TRINITATEA. UNITATEA REVELA ŢI EI CA EXPRESIE 
A UNIMI,J SFINTEI T,REIMI. 

Deşi Clement Alexandrinnl nu a folosit în această lucrare noţiunea de trinitate, 
ea este totuşi în subsidiar, abundent şi indubitabil afirmată,. Ideile lui trinitare pot fi 

sintetizate,schematic, astfel: Dumnezeu IÎn sine este Unul şi mai presus de unime, ,în 
sensul că nu este o sumă, o totalitate, un număr, ci o fiinţă autonomă, izvorul a tot 
ce există şi al dumnezeirii;. El este într-o unime de viaţă cu Fiul şi cu S['întul Duh, 
unicul izvor fiinţial pentru Fiul şi pentru Duhul Sfînt. Este adevărat că el insistă mai 
mult asupra unimii-diadă, Tată-Fiu, dar niciodată nu uitii să. arate unitatea de voinţii 
şi de lucrare harismatică, atît cu Fiul cît şi cu Duhul Sfînt. Persoanele Sfintei Treimi 
sînt numite, dar demonstrarei] teologică a unimii lor nu este abordată. Problema cea 
mai acută este dumnezeirea Fiului şi pentru aceasta Clem'2nt îi dă prioritate. Sistemul 
său trinitar a constituit o bazll sigură pentru teologia trinitară din secolul IV, iar pro
funzimea ideilor sale au inspirat lui Origen şi teologi lor alexandrini făuri rea altor COIl

cepte teologice în această, direcţie. 
Pentru Clement, ca şi pentru întreaga teologie ortodoxă, «Dumnezeu este Unul, 

şi mai presus de Unul. mai presus chiar decît unimea însăşi» 29. Deci o vizibilă teorie a 
trancendenţei lui Dumnezeu. Acelaşi Dumnezeu «Unu\" este, însă, Tatăl Fiului, al Lo
gosului. Dumnezeu Tatăl şi Fiul Său sînt deofiinţă, iar substratul acestei unităţi de 
natură este iubirea: « ... Amîndo.i (Dumnezeu şi Logosul Său) sînt o singură fiinţă, Dum
nezeu)) 30. Relaţiile intratrinitare dintre Tatăl şi Fiul sînt relaţii de iubire, iar iubirea 
arată, atît egalitatea dintre ele, cît mai ales şi motivul fundamental al creaţiei şi al 

filantropiei. Egalitatea şi reciprocitatea în iubire este şi o egalitate de putere: «Dacă 

socotim 'că Logosul Său, pentru 'că, este Fiu, este ,în TatăL 11 numim «drepb), pentru că 

se iubesc unul pe altul, iar numele acesta ne arată egalitatea (tcr6q<;;) de putere ... 

28. Ibidem, C. I, cap. IV, par. 10, 1-2, şi 11 ; 1, p. 129. 
29. Ibidem, C. 1, cap. VIII, par. 71, 1, p. 237. 30, Ibidem, C. 1, cap. VIII, par. 62, 2, p. 223. 
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Aşadar, putem deduce cu o certitudine absolută că Dumnezeu esie unul şi identic cu 
El Însuşi. Sfîntul Duh a zis în Psalmi: « ... Cel ce a făcut cerurile locuieşte in ceruri» 
şi «cerul este tronul Să'lI» i pe de altă parte, Domnul a zis în fl'iăciunea Sa: "Tatăl 

nostru care eşti în ceruri». Cerurile sînt create de El, iar Domnul este Fiul Creatoru
lui)) 31. IpostaselelSfintei Treimi se revelează una pe alta. Sf,întul Duh tl revelează pe 
Dumnezeu ca transcendent şi creator, iar Fiul Ii revelează ca Ta lă. Atît Tatăl cît şi 

Fiul sînt fiinţe iubitoare de oameni, iar omul, Ia rîndu-i, se aratil ca o fiinţă iubitoare 
de Dumnezeu. Cu alte cuvinte iubirea este lunarea unitivă fundamentală: «Cu mult 
mai mult Logosul îl va iubi pe om i acest lucru este firesc, pentru că omul este cea 
mai frumoasă dintre toate făpturile sale, este o fiinţă iubitoare de Dumnezeu. Dumne
zeu est!,! iubitor de oameni» 32. 

Chiar În Vechiul Testament, revelaţia s-a făcut prin LogosLl, astfel încît există 
o unitate de lucrare dumnezeiască în raportul lui DtJmnezeu cu lumea, deoarece ade
vil,rul, care este harul Tatălui este lucrarea veşnică a Logosului. Clement aduce strălu
cite precizări acestei idei: «Legea este harul cel vechi, pe care Logosul (Cuvîntul) l-a 
dat prin Moise». Scriptura zice: «Legea a fost dată prin Moise». Ea n-a fost dată de 
Moise, ci de Cuvîntul (Logosul) - Moise, slujitorul Său, a fost numit mijlocitor, de 
aceea ea n-a durat decît o vreme.! .. » 33. Logosul, însă, care are. aceeaşivointă ca a 
Tatălui, deşi proprie, care gîndeşte la fel cu Tatăl deşi gîndirea este un act personal 
al Său, a dat legea ca pe un adevăr care aparţine Tatălui, căci adevărul este lucrarea 
veşnică a Logosului...: « ... adevărul care este harul Tatălui este lucrarea veşnică a 
Logosului, iar Scriptura nu mai spune că «a fost dat», ci harul adevărului a venit 
prin mijlocirea lui Iisus, prin care toate s-au făcut» 34. Aici este vorba de lucrarea 
adevărului, după 'întrupare. La [,indul Său, Duhul Sfînt L-a descoperit pe Fiul, prin pro
oroci: «Duhul Sfînt, cînd a profeţit prin gura lui Isaia, L-a numit chiar pe Domnul 
copil: «Iată prunc ni s-a născut...» i prin gura aceluiaşi profet ni se arată mărirea Lui: 
«Sfetnic minunat, Dumnezeu puternic, Tată veşnic, Domn al păcii...» (Isaia IX, 5-6). 0, 
mare şi minunat Dumnezeu! 0, ce Fiu desăvîrşit! Fiul este în Tatiil şi Tatăl în Fiul! 35. 

Lucrarea unitară a Sfintei Treimi este evidentă, numai că F,avius. Clemens nu a 
avut îndrăzneala să formuleze conceptul de triadă, care i se pă,'ea pentru economia 
tezei sale inoperant, ci a pus în lumină, în special, ideea Fiuh:i întrupat ca Logos 
Dumnezeu, aşa cum făcuse şi Sfîntul Evanghelist Ioan, pe care s:" se sprijine: «Tins-a 
mîinile Sale spre noi pentru întărirea credinţei ... Logosul Dumnezeu ('tov SEOV 'tov 

Ao"(Ov) , care pentru noi s-a făcut om vrînd să se asemene întru totul nouă, EI, Fiul 
lui Dumnezeu ('tov rtO'l 'tou 8€DU) ... »36. Ideea cela mai scumpă a lui Clement este 

ideea unităţii Dumnezeirii în lucrările ei, în lume, prin TatăL Cuvîntul şi prin Duhul. 
Iată şi o altă interpretare mistico-alegorică a unităţii Dumneze:'-Logosul. EI ia tema 
coroanei de spini a lui Iisus, o temă mult îndrăgită de Părinţii bisericeşti şi arată că 

Logosul a vorbit IÎn rugul cel aprins lui Moise, iar apoi S-a întru pat, a 'Învăţat lumea, 

a fost încoronat cu coroana de sp[ni, prin care s-a înălţat la ceruri, săvîrşind toate 
ace~tea «ca să ne arate că tot ce s-a făcut este lucrarea unei singure puteri, că El 
este Unul din Tatăl Său care este Unul, începutul şi sfîrşitul ve cuIul» 37. 

31. Ibidem, C. r, cap. VIII, par. 71, 1, p. 237 -239. 
32. Ibidem, C. 1, cap. VII!, par. 63, 1, p. 225. 
33. Ibidem, C. 1, cap. VII, par. 60, 1, p. 217. 
34. Ibidem, p, 219. 35. Ibidem, C. I, cap. V, par. 24, 1, p. 153, 36. Ibidem, p. 155 
37. Clement d' Alexandrie, Le Pedagogue, II, cap, VIII, par. 75, 1-2, pp. 14~-15L 
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Cu toate că Clement accentuează, monarhia Tatălui şi pune bazele panenteismu
lui: "El însuşi este drept şi bun, Cel ce este cu adevărat Dumnezeu, El este totul şi 

totul este în El, pentru că este Dumnezeu, singurul Dumnezeu ... ( 6 fLDVO,C;;: etar. )) 38, 

peste tot urmăreşte conceptul unimii (monadic), formulare teologică a unei Biserici 
triadocentrice, pentru că hristocentrismul este în fond triadocentrism: «O, ce taină 

minunată! Unul este Tatăl tuturor! Unul Cuvîntul tuturor şi Unul Duhul Sfînt Unul 

şi acelaşi este pretutindeni. Una singură este Maică Feaioară ( M~'t1JP IIClp6iwc;;: 1 ..• ca 

Fecioară este neîntinată ca Maică este prea iubitoare. Ea cheamă la ea pe copii şi-i 

alăptează cu lapte sfînt, Cuvîntul (Logosul) copiiloI» 39. Deşi înveşmîntată alegoric, 

partenologia este enunţată, iar triadocentrismul ecleziologic evident. Lucrarea Sfintei 
Treimi în Biserică este o lucrare asupra ,creştinului şi in lăuntrul lui, adică o con

lucrare, Astfel, destrăbălatul este mort pentru Sfînta Treime: "Cel destrăbălat este 

mort pentru Dumnezeu, este părăsit de Cuvîntul ca şi de Duhul Sfînt, el este un ca
davru. Căci ceea ce este sfînt, cum e şi fiiresc, nu suferă să fie întinat» 40. După modelul 

hristic, creştinul este o unime trup-suflet, deiformă, sau hristomorfică, oglindire vie a 

unităţii de sfinţenie trinitară nepătată şi nepătJmitoare. Creştinul devenit biserică ex
primă în comportamentul său integral unitatea de voinţă a Bisericii intratrinitare, el 
devine triadofanie. 

ECLEZIOLOGIE EUHARISTICA ŞI TRIADOCENTRICA 

a) Fragmentarea spaţială şi temporală a Bisericii adică pluralismul ei geografic, 

etnic, istoric, doctrinar nu poate afecta natura ei unică, ea este veşnic una prin Hristos
teandric, prin Hristos-euharistic, ca prezenţă neîmpărţită şi ne despărţită, prin acelaşi 
Hristos, prin care s-a făcut cUllos'cută Sfînta Treime, ca unime triipostatnică" fără 

început şi fără sfîrşit. Integritatea vieţii Bisericii primare în Hristos cel Unul şi Unic 
nu necesita punerea problemei ecleziologice, aceasta a apărut odată cu ruptura uni

tăţii harice, prin neîmpărtăşirea cu cele sfinte, şi cu dezunirea doctrinară, cu apa
riţia păcatului împotriva harului Adevărului, a Adevărului unic, care este Hristos, 

Clement Alexandrinul nu a elaborat o edeziologie sistematică, dar în adevărasa sa erupţie 
de idei teologice, poate fi contemplată şi concepţia sa ecleziologică, ,în această privinţă, 

deşi împrăştiate de-a lungul operei Pedagogul, ideile edeziologice sînt coerente şi cu o 
stringenţă logică remarcabilă, Pentru el, Dumnezeu s-a făcut cunoscut de curînd tu

turor, prin Hristos: «De cUJ.1înd, Dumnezeu 'a fost cunos'cut, cînd s-a arătat Hristos, 
pentru că «nimeni n-a cunoscut pe Dumnezeu decît numai Fiul şi acela căruia Fiul 
îl va descoperi» 41. Creştinii care formau Biserica erau un popor nou, cu o viaţă nouă, 
avînd ca scop al existenţei sfinţenia, desăvîrşirea. De aceea el îi numeşte pe creştini 
«noi»: «Sînt noi cei ce s-au împărtăşit din Logosul cel nou», iar titlul de «copii» dat 

creştinilorîn întreg Noul Testament, atît de Mîntuitorul dt 'ii de Sfîntul Apostol Pavel, 
arată că «viaţa noastră este o primăvară veşnică: adevărul care este în noi nu îm

bătrîneşte» 42. Admirabila figură de stil, care defineşte adevărul vieţii ca frumuseţe 

38. Ibidem, voI. 1, C. 1, cap. IX, par. 88, 1, p. 265. 39. Ibidem, C. r, cap. VI, par, 42, 1, p. 187. 
40. Clement d' Alexandrie, Le Pedagogue, II, C. II, cap. X, par 100, 1, p. 191. 
41. Ibidem, 1, C. 1, cap. V, par. 20, 2, p. 147. 42, Ibidem. 
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eternă,! Cu toate că acelaşi Cuvînt (Logos) a lucrat în Vechiul Testament, prin Moise, 
să lumineze ,poporul evreu, lucrarea Lui nu era decît·o prefigurare a 'adevăratei Bi
serici, a aceleia întemeiată de El însuşi, prin întrupare, jertfă şi înălţare la cer şi neli
mitată, prin propoveduirea universală a Apostolilor. Biserica este mîntuirea noastră, 
pentru că ea este Hristos însuşi: «Atunci ajungem desăvîrşiţi cînd sîntem Biserică, 
pentrucă am primit !pe Hristos, care este capul Bisericii» 43. Biserica este 'considerată nu 
doar instituţie, ci viaţă, 'În Hristos. Creştinii cu Hristos care trăieşte !în ei sînt Biserică. 
Clement a. pornit de la ideea că viaţa în Hristos este o «primăvară veşnică», în sensul 
bucuriei şi veseliei pe care le simt creştinii, uniţi cu Hristos. Pentru ilustrarea acestei 
concepţii, el recurge la evenimente 'analoage din Vechiul Testament, care au prefigurat 
Biserica actuală. A luat ca model prefigurativ pe Isaac şi Rebeca, în faţa filistenilor şi 

pe regele acestora, Abimeleh, dînd evenimentului două interpretări alegorice: a) 
«Acest rege, care se numeşte Abimeleh, închipuieşte, cred, înţelepciunea supralu
mească, care urmăreşte de sus taina copilăriei creştine. Evident regele este Hristos, 
care priveghează veselia noastră şi "privind pe fereastră», cum zice Scriptura, urmă,
reşte euharistia (mulţumirea), binecuvîntarea, veselia şi bucuria; tot astfel şi răbdarea 

care ajută la lucrul şi unirea tuturor acestora, care este Biserica. Biserica Sa proprie: 
El îşi arată numai faţa Sa. care lipsea Bisericii, iar aceasta. se desăvîrşeşte cu capul 

ei cel împărătesc. 
Dar unde era, oare, această fereastră prin care Domnul se arăta? Era trupul. prin 

care El s-a arătat» 44. Relu'ÎllJd concepţia paulină că creştinii sînt membrele lui Hristos, 

deci Biserica este o unitate de viaţă în Hristos, Clement Îşi construieşte mai departe 
alegoria Biserica - Isaac, Rebeca. 

b) «Textul profetic poate fi interpretat şi altfel: noi ne bucurăm şi sîntem 
veseli la gîndul mîntuirii, ca şi Isaac. Şi el rîdea, era vesel, pentru că scăpase de 
moarte ;glumeaşi se veselea cu mireasa .sa, cum ne bucurăm şi noi de Biserica 
noa,stră, ,care ne ajută .să ne mîntuim. Biserica a Iost numită neschimbarea (stoatorni'cie), 
răbdare, iar numele acelsta exprimă tăria, trăinicia, fie pentru 'că ea singură răm:îne :in 

veci mereu veselă, fie pentru că ea este zidită de tăria credincioşilor, de noi, mem

brele lui Hristos» 45. în acelaşi mod alegoric, Clement expHcă unitatea de viaţă cu 
Hristos, prin Biserică" reluînd tema menţionată a coroanei. «Coroana Domnului ('tou 

Kop(oo oo;e<fczvOC) ne închipuia, profetic vorbind, pe noi cei ce eram odinioară nerodi
tori pe noi cei ce stăm în jurul lui prin Biserică" al cărei Cap este El (Efes. r, 22-23). 

Coroana mai închipuia şi credinţa ... Poporul cel rătăcit n-a re'cunoscut pe Dom
nul ... , a nădăjduit să-L ruşineze pe Logosul şi acest popor L-a răstignit ca pe un rău
făcător, dar L-a 'Încoronat ca pe unîmpăral» 46. Mai departe, Clement îşi continuă 

analogiile şi arată că diadema. lui Hristos îi reprezintă pe creştinii care se adună în 
Biserică şi-i adăposteşte; ei formează coroana credincioşilor pe fruntea preaslăvită a 
lui Iisus. Deşi hris,tocentrismul este pus în lumină, lucrarea lui HrIstos :în Biserică nu 
este separată de a Tatălui şi Duhului Sfînt, aşadar triadocentrismul este subiacent. «In 
ce ne priveşte pe noi creştinii, zice Clement, Tatăl tuturor este mărirea noastră, iar 
Hristos este !Coroana Jîntregii Biserici» 47. Conceptul de coroană are o profundă sem-

43. Ibidem, C. I, cap. V, par. 18, 4, p. 145. 
44. Ibidem, C. I, cap. V, par. 21, 3, 22, 3 ; 23, 1, pp. 149, 151. 45. Ibidem, par. 22, 2-3 ; p. 151. 
46. Ibidem, Le Pedagogue, voI. II, C. II-a, ,cap. VIII, par. 73, 3-6, p. 147. 
47. Ibidem, par. 71, 2, p. 143. 
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nificaţie, prin faptul că se sugerează ideea de unitate absolută în Hristos, multiplici
tatea creştinilor în unitatea de viaţă a lui Hristos cu Tatăl şi cu DuhuL 

Ideea unităţii de viaţă cu Tatăl şi cu Duhul este expusă şi astfel: « ... TatăI 
tuturor îi primeşte bucuros pe cei ce caută scăpare la El i după ce i-a renăscut cu 
Duhul Său şi i-,a îJlJfiat, El preţuieşte Nîndeţea lor, îi iubeşte, 'Îi ajută, lup-tă pentru 
ei şi de aceea, îi numeşte «copilaşi» 48. 

Mai mult, analizind lucrarea ipostatiocă a Tată.lui, Clement arată că aceeaşi 

voin'~ă a Tatălui a dus la crearea «lumii» şi la mîntuirea celor credincioşi, iar expresia 
vizibilă a acestei voinţe, de mîntuire este «Biserica» 49. Clement Alexandrinul a de
numit Biserica «Maică şi Fecioară» ca să ne arate că hrana noastră este Cuvîntul 
intrupat, că noi trebuie să fim una în Hristos, fără pată şi nepătimitori. Incă o dată 
reia 'acest moUv de comparaţie, asHel: «Mama 'Îşi ia copiii în braţe, iar noi, noi 
căutăm pe Maica noastră Biserica» 50. Dumnezeu este Tată!!, dar trăsătura de unire, 
puntea dintre Dumnezeu şi creştinătate este Maica Domnului, este Biserica, aceea care 
renaş'te, prin Botez şi prin celelalte Sfinte Taine, pe 'creştini Ia viaţa nouă, prin Duhul 
Sfînt: «Duhul Sfînt se revarsă din cer în noi; El este un mir de lumină, care ne ajută 
si:i, întreziirim lumina veşnică)} 61. 

Titlul de «maică» pentru Biserică, a fost creat încă de la jumătatea secolului II, 
dar Clement îl leagă de conceptul de Tată, care ,îi înviază pe credincioşi, prin Sfintele 
Taine. «Biserica Maică 'Îi hrăneşte pecredincioo;;i, în special prin Sfînta Euharistie: cre
dinţa purifică dorinţele trupeşti, ea dă omului statornicie veşnică" iar prin Sfintele 
Taine ea îl 'face nElmurito!» 52. Acesta este efectul lucrărilor Sfîntulu,i Duh, care ne 
învaţă şi «liturghia demnă. de Dumnezeu» 5:J. În centrul liturghiei a stat totdeauna 
Sfînta Euharistie. Abordînd sporadic şi prefigurativ problema Sfintei Euharistii, Cle
ment arată că Logosul este marele ciorchine de struguri care a fost zdrobi,t pentru noi, 
iaT sîngele Să,u este amestecat cu mîntuirea. «Sîngele Domnului este indoit; cel al 
trupului Său care ne-a ră's'cumpărat de ~a pieire, şi ·cel al Duhului Său, cel care ne-'a 
uns. Aceasta înseamnă să bem sîngele lui Iisus: să ne împărtăşim din nestricăciunea 
Domnului. .. ; amestecul apei cu vinul, adică, al băuturii şi al Cuvîntului, are numele 
de Euharistie, o mulţumire lăudată pentru frumuseţea ei. Cei ce se împărtăşesc cu 
ea în credinţă îşi sfinţesc şi trupul şi sufletuL> 54. Ca să fortifice credinţa auditorilor 

Clement le aminteşte evenimentul Cinei de Taină, cînd Domnul a binecuvîntat vinul, 

zicînd : «Luaţi, beţi, acesta este sîngele Meu» i prin sîngele de viţă, el numeşte Logosul, 
care «s-a viirsat pentru mulţi, spre iertarea păcatelo!», izvorul sfînt al bucuriei... «Cu 
aceasta să fim bine lămuriţi ,şi ,împotriva celor care-şi zic encr.atiţi» 55. DinacElst stil bro
dat cu realism şi alegorism deducem că materia euharistiei a fost de la început pîi
nea, vinul şi apa, iar prefacerea reală; în trupul şi sîngele Domnului. Aluzia la en
cratiti este o dovadă peremptorie. Infăţişîndu-ne pe Cuvîntul întrupat ca sfătuitor şi 

îndrumător în viaţă şi ca ipostasăatoatelucrătoare din veci, Clement Alexandrinul 
arată la sfîrşitul lucrării sale că Logosul a orînduit ierarhia în slujba Biseridi, în 
locul Său. Ierarhia este de origine Idivină, orinduită ·în mod special de Domnul, care 
i-a dat învăţături prin Sfînta Scriptură: «Nenumărate temeiuri, îndreptate către 

48. Clement d' Alexandrie, Le Pedagogue, 1, C. 1, cap. V, par. 22, 2, p. 149. 
49. Ibidem, C. 1, cap. VI, par. 27, 2-3, p. 161. 50. Ibidem, C. 1, cap. V, par. 21, 1, p. 149. 
51. Ibidem, C. 1, cap. VI, par. 28, 1, p. 163. 52. Ibidem, par. SI, 2, p. 203. 
53. Clement d' Alexandrie, Le Pedagogue, II, C. II, ef. IV, par. 41, 4, p. 91. 
54. Ibidem, C. II, cf. II, par. 19, 3; 20, 1-2, pp. 47-49. 55. Ibidem, par. 32, 2, pp. 69-71. 
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persoanele alese, sînt înscrise în cărţile sfinte, unele pentru preoţi, altele pentru 
episcopi şi diaconi ... Iar după ce, rîIlJduindu-ne pe noi in locul Său ,în slujba Bisericii, 
Pedagogul însuşi ne-a încredinţat Cuvîntului învăţătoresc şi atoatevăzătoL .. » 56. Deşi 

renaşterea prin botez era o renaştere în credinţă şi cunoştinţă., Clement rezervă Lo
gosului o a treia etapă, în desă,vîrşirea ,vieţii creştinilor, etapa Logosului ca Invăţător. 
"Avem nevoie de învăţător, pentru lămurirea cuvintelor sfinte ale Scripturii. .. Acesta 
vă va învăţa cele potrivite cu raţiunea. Biserica aceasta a noastră este şcoala şi 

Mirele este singurul !nvă.ţător, cu care s-a împlinit voinţa cea bună a Bunului Părinte, 
adevărata înţelepciune, sfinţenia cunoştinţei. .. Să desăvîrşim frumosul chip al Bisericii 
şi ca nişte prunci să alergăm spre Maica ,cea Bună şi, de vom fi ascultători ai Cuvîn
tului, să slăvim fericita iconomie divină, prin care sîntem crescuţi, sfinţiţi ca nişte 
prunci ai luI Dumnezeu ... Cuv!întul creează, învaţă şi îndrumează spre toate ... » 57. 

Logocentrismul sau hristocentrismul ecleziologiei lui Clement nu poate fi separat de 
triadocentrism, în care îşi găseşte cea mai Înaltă împlinire. Prin Logosul, îl cunoaştem 
pe Tatăl i tot prin El sîntem sfinţiţi de Duhul Sfînt prin epicleza harică a tuturor Tai
nelor Sale. In toate lucrează unul şi a,celaşi Dumnezeu treimic. Clement Îşi concentrează 
triadocentrismul său în splendida rugăciune către Cuvîntul, din finalul operei sale, şi 

în imnul închinat aceluiaşi Logos. Redăm fragmentar, o parte din rugăciune: "Fii 
milostiv, cu copiii Tăi, Tată, ... Fiule şi Tată, Unul amîndoi, Doamne l Dă-ne nouă să 
desăvîrşim asemănarea chipului Tău şi să simţim, după putere, că bun e Dumnezeu ... 
Ca să lăudăm noaptea, ziua, la sfîrşitul zilei cu laudă de mulţumire Ţie, singurul Tată 
şi Fiu, Fiu şi Tată, Pedagog şi Fiu, Invăţător şi totodată şi Duhului iSfînt. Toate sînt 
printr-Unul, în care sînt Itoate, prin care toate sînt una ... » 58. Aprofundare.a şi însu
şirea rugădunii ar fi rodnice pentru e'cumenismul actual, căutător al unimii creştine . 

.... 

56. Ibidem, p. 347, 350, C. III, cap. XII. 
57. Ibidem, pp.347-348. 
58. Ibidem, p. 349. 
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CUNOŞTINŢĂ PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI (VI) * 
ACUM îNTII AŞEZATĂ ŞI SCRISĂ PRE LIMBA ROMÂNEASCĂ 

DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, îN ANUL 1789 

- Ce săboară s-au făcut in Biserică in suta a patra? 

Doao săboară a toată lumea s-au făcut întru ,a patra sută: cel din
tîi, Ia Nicheia Vithinei, asupra lui Arie, 'in anul 325 j a doilea, la Ţarigrad, 
asupra 'lui Machedonie, in anu1 381. Despre ,acestea mai ântîi vom grăi, 

apoi vom zice puţjntele şi de săboarele c,eIe namea'snice sau IPr'ealocurea 
f. 153 v fă,cute. I 

f. 154 

SăboruI a toată lumea întîi. Constantin 'înpă,rat, vă:dnd ,că. eresul lui 
Ar~e, din zi in zi mai mult creşte şi 'turbură BÎ's'erka ,lui D(umne)zeu, din 
sfatul IIi din ,îndemnul ep.(isco;P)Hor celor 'ce ,em 'pre lîngă el, au chemat 
săbor mare, la care pre toţi ep{i,scop)ii, din toată lumea, i-au chemat să 

Ise ladune Ia să:bor, ,în Nichei'a, 'ce,t,artea VHhinei, ela Isă vlază 'Şi să judece 
pricea carea s-,au înoeput lîntre !A1exandru ep(iscop)uI de la Alexandriia şi 

între Arie preotuI, iarăşi de la Alexanldriia. Deci s-au adunat, lîn anul 325, 
ep(Î1SC'op)i 318, nenumăr,ind pre .preoţi şi pre diridi cei mai de jos, şi mai 
înainte de a face .şedere de 'obşte, ,au făcut graiuri deosebi, la care ,au 
chemat şi :pre Arie, şi zic că şi mosofi păgîneşti au fos,t, dintru carii, un 
bătrîn 'CareIe oareclÎndva fusese mărturisitor, om prost şi necăr,turar, au 
înt,ors la credinţa creştinească prle un filosof ;păglîn. Iară ~in luna lui iunie, 
în zioaa 19,au fos,t şederea de obşte 1n poIata cea mare, carea era în 
mijlocul curţii înpărMeşti j acolo, ep(is'cop)ii ,ş'ezînd I deamlîndoao la'tu
rile, au venit şi lînpăr,atul j după aeeaia, a luoat [a cer'car'e dogmele lui 
Arie şi, afDîndu-oIe fără de D(umne)zeu, le-au 'anathematizaluit şi le-au osîn
dit, şi au ihotă~t cum că Fiul lui D(umne)zeu Jaste deofiinţă cu Tatăl şi 

au făcut şi acest Simvol: Cr'edem întru unul D(umne)z'eu, Tatăl atotţiHorul, 

fă'cătoriul tuturor lucrurilor celor văzute şi 'celor ... şi întru unu,l D(o)mnul 
II(isu}s H(dsto)s Fiu[ lui D{umne)zeu, unu,l, carele din fiinţa Tatăllui s-at! 
nă:s'cut. D(umne)zeu din D(umne)zeu, 'lumină din lumină, D(umne)zeu ade
vărat din D(umne)zeu adevărat, născut nu făcut, deofiinţă cu Tatăl, prin 
carele toate s~au fă'cut [n cer şi pre pămînt, c.arele pentru noi oamenii şi 

pentru mlintuirea noastră Il-au po·gorît din ceriuri. 's-au IÎnrt:rUlpat şi om !i-au 
făcut. Au pătimit şi au 'înviiaif: ,a ireia zi, s-au suit la ceriuri şi va să vie 
să judece pre cei vii şi :pre cei morţi. Credem şi în Duhul Sfint. Iară ce10r 
ce zic 1 cum că Iau !fost vr,eme în c,area Fiul nu era, şi cum 'că nu au fost 

• Cintinnare din revista «Studii Teologice» nr. 5-6, E176. 1. Urmează text şters: «Că au fost vreme». 
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mai înainte de ce s-au născut, ci cum că din mmlca s-au făcut, sau carii 
zic cum că Fiul lui D(umne)zeu iaste Intr-alt i,postas, sau cum că iaste de 
altă Ifiinţă, cum că 'se mişcă şi se mută, sfînta cMholicească şi apostoli-

f. 1 M v 'cească / Biserică, anathema le zice. Acest Simvol, toţi ep(iscop)ii l-au is
!căUi, afară de puţini, carii 'era arii ani. La inceput, 17 au ,fost carii nu voia 
a se iscăli; mai pre urmă, numai cinci: Evsevie de la Nicomediia, Theogn 
de Ia Nicheia, MarIs de la Halchidon, Theona şi Secund din Liviia; şi, 

dintr-ace,şti cinci, trei: Evsevie, The'ogn şi Maris, temîndu-se să nu··i tri
miţă înpăratul în izgonire, s-au iscălit, numai pre Theona şi pre Secund, 
carii cu mare ,îndăr~ptnicie s-au lipit de Arie, înpreunăcu Arie i-au osîn
dit săborul. Cu Arie lînpreună s-au osîndH şi S'crisorile lui, şi cu acestea 
s-au osîndit şi aceia pre earii i-,au osîndit săborul de l:a Alexandriia ,înpre
ună cu Arie 2. Evsevie Nkomideanul, mărturisirea credinţei o au iscălit, 

iară anathema care era sfiirşHul mărturisirii credinţii nu, pentrucă zicea 
cum că bine ştie că Arie nu iaste intr-acel chip, în ce chip Părinţii îl 
cred. 

f. ,J55 

După aceaia, Părinţii 'au lunat ,la cercare -intrebar,ea despre prăznuirea 
Paştilor, cînd să se să!1beze, care s-au început in zilele 3 Sfîntul Anichit 
ep{isc-op)ul Ide la Roma şi a Sd3întului Policarp ep(iscop)ului de la Smirna, 
că Biseri( cile) Siriei şi ale Mesopotamiei 'Sărba Paştile în luna a 4 cu jidovii, 
ori în ce zi cădea. / 

Părinţii, dUIPă ce ,au cererat a'ce,st lucru, au aşezat ca, în toată Bise
rka creştinească, Paştile, întru aceaiaşi zi 'Să se 'sărbeze, adecă în dumi
neca carea lîndată vine durpă zioa a lPatraflprăzlece a lunei, după vremea 
primăverii, C'înd iaste zioa întocma cu no,aptea, rpentru că se ştie că D( o )m
nul nostru I(isu)s H(risto}s s-au 'sculat în dumineca carea au f'ost illlai întîi 
după paştile jidovHoL Şi, ca mai lesne 'să se afle zioa întîi a lunei,şi 

deci şi zioa a patrasprăzecea, ,au ,a.şezat să se ţie chidul 'Sau crugul a 
noaos'prăzece ani. cÎnsă cu alte cuvinte au grăIt Părinţii desrpre lu'crui acesla, 
,cu al'te cuvinte despre al,(e) cr,edinţei, carea osibire Slfl(iîntuiI) Athanasie o 
au ,însemnat. Despr,e credinţă zic: Acelasta iaste credinţa Bisericii catholi
ceşti, credem ... şi celelalte, ca să arate cum că nucr,e'dinţă noao pun, ci 
arată numai, şi la aşezămîntuI credinţei nici zioa, nici anuii nu s-au pus. 
Ilară la întrebarea despre alţii zic: Aşezăm ... şi ce urme·ază, ca să ,arate 
cum 'că toţi trebwi'e să ascult'e. 

După aceaia, săborul ,tare au dorit să strice şi shilsma meletiianilor, 
cu carea Eghiptul, de 24 de ani, să înpărechea. Lui Meletie s-au îngăduÎ't 

să Tămîie în oraşul Licopol, ,însă făr( ă) de puter.e, ori a ,alege, ori a hiro-
f. 165 v toni, nici pentru vreo slujbă preoţească să memgă, I ori 'În .sate,ori în 

oI1aşe, ci numai numele de ep(iscop) să ,ţie. 1 noit , ias,te pentru cei hiro
toniţi de el, s-au aşezat ca lipsa hirotoniei prin mai smntă punere de mîni 
să se plinea'Scă şi să se primească Ia înpărtăşirea şi la sllujba şi cinstea 
cinuluisău, însă aşa ca, ori în ce eparhie sau ,biserică, locul cel dintîi să-I 

dea celor ce mai înainte au fost hdrotoniţi de ep(iscop)ul Alrexandriei. Şi 

porunceşte săborul 'ca, cei hiro-toniţi de Meletie, fără de voia epi(isoop)ului 
ca1tholicesc de la Alex1andriia, să nu aibă voInicie a face. 

Z. Unnează text şters: "Şi intre alţii,). 3. Cuvintele: «În zilele)), adăugate. 
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Săborul de la Nicheia, şi 20 de canoaneau făcut pentru îndreptare; 
nu ca noao ,îrudreptare sau rînduiallă să facă, ci ca să ţie întreagă cea 
verche car'ea ,începuse ,a nu se preia ţinea. Aoesie canoane, fiindcă airea,cum 
s-,au făcut la sălboT, le-am tălmăcit pre limba românească şi le-am scris, 
pentru lungime, nici rpre scurt nu 'le punem aici. 

Cine au fost mai înbîi şezător Ia acest sălbor, cu bună samă nu se 
ştie, pentru că faptele săborului de la Nichei,a nu le avem toate, poate că 
do,ar nici s-au scris toaie 4. Unii zic că au fost Osie CuvH şi cu Vichentie, 
solii papei de la Roma, alţii zic că au fost Osie numai cu numele său, că 

el ştia bine lucrul arii anilor, 'alIţii zic că au fost EVlstlatie Antioheanul, alţii 

cum că Alexandru de la I Alexandriia; deci, fiindcă nici o adeverire des
pre ace'st lucru nu avem, fieştecine poate să prisosească în simţire a sa. 

Săborul al doilea a toată lumea. ,Irupăratul Theodosie nimica mai plă
cut nu av'ea deoît pacea şi unir'ea tuturor Biserircilor. Păstor la. Tarigrad 
nu era, că Sf{:întul) Grigorie se gătea să se ducă. Hirotonirea lui Maxim 
Chinicul nu era bună de nimica şi tot avea următori. La Antiohiia încă 

era shismă. Unii nădăjduia că şi rpre machedoniiani îi vor ,aduce la unirea 
crledinţei. Drept aceaia, Theodosie au poruncit 6ă se adune toţi ep{iscop)ii 
de supt stăpînirea sa, la săbor mare, l,a Ţarigmd 5. Şi s-au adunat 150 de 
epi(i<5cop)i catholici 6, in ,anul 381, în luna lui mai, iară din eresul machi
donenHor au fOlst 36 de ep(iscop)i. Intr-acest săbor, mai înaint'e de toate, 
au cerca't lucrul lui Maxim Ohinkul, şi au vestit cum că hirotonirea lui 
nu ila<5te bună, despre care lucru .şi canon au făcut. După aceaia, Sf(întul) 
Gri<gorie Theolog, carele .şi mai !Înainte, din anul 379 7 purta c!îrma Bis,"-

f. 166 v ricii / Ţarigradului, chemat numai de ,înpăratul ca să aibă gri}e de acelea 
Bis,erică, de tot săJboru,l s-au întărit şi s-au vestit nu numai purtător de 
grije ca pănă aci, ci adevă,ratep(iscop) şi păstor. Intr-aceaia, la săbor au 
murit şi Sf(intul) Meletie An,uoheanul, şi în locul lui au ,ales Părinţii pre 
Flaviian. SN,întml) Grigorie nu voia ca să se aleagă altul în locul lui Me
Ietie, cd :să rămîie 8 Pavlin, şi să se facă unire între Bi6erica apusului şi 

intre a răsăritului; deci văz'înrdcă ceiailalţierp{iscop)i cîrte6c, lu!înd întru 
acest'a prilej ca să-şi dobîndească slobozeniia de carea de mult dorea, 
intrind în săbor, cînd era toţi ep(iscop)ii adunaţi, au zis: Deaca alegerea 

mea face acest,e turburări, Iona voi fi,aruncaţi-mă .în mar,e 'ca să încete 
viforul, măcar că nu eu l-amatîţart. De ar urmaceia,lalţi loţi pilda mea, 

f. 167 
cÎ't de lesne şi de curînd s-ar adormi toate 9 pricîle în Biserică. Bătrîneţele 
mele şi mulţimea I boalelor mă sfătue'sc să mă duc şi să mă odihnesc. Numai 
aceasta poHesc ca, celui ce va urma în locul meu, să nu-i lipsească rivnil 
cu deadînsul a apăra credinţa. După ce au zis acestea, au eşit din ,ăbor. 

Pă<Iinţii au primit cererea aceasta şi l-au slobozit. După aceaia, 'Sf(întul) Gri
gorie s-au dus la înpăratul şi, înaintea murltora,au zis: Stăpîne! jlasie c'e 
şi alţii au obişnuit a face, darul care-I v'Oi cere de la tine. Nu cer aur, nu 
marmore, nu pănură de atalic, ,podoabe sfintei mese, nu daruri gDase rude-

4. Textul de la "pentru c" faptele ... », adăugat. 5. Urmează text şterc,: «În anul 381». 
6. Jniţial a fost: «Într-acela». 7. Textul: «din anul 379», adăugat. 
8. Urmează cuvîntul: «Flaviiall» şters. 9. Urmează cuvintele: (,price, sfăzilc», şterse. 
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niilor mele, mai de mare de ceva decît acestea mi se pare că 10 sînt vredni,c. 
Să-mi fie slobod a da loc pi'smei, tuturor sînt urît şi priiatinilor mei, pentru 
că nimă,nui, numai lui D(umne)zeu singur mă nevoesc să slujesc. Stiţi că fără 
de voiia rnea m-ai pus întru acest scaon. Inpăratul (Il-au lăudat, şi toţi cei 
ce era acolo s-au bucurat, iară Grigorie au dobîndit ce au cerut. lntre norod 

f,167 v era eş'it veste că pentru 11 turburările care s-au făcut cu prilejul/alegerii 
Sfîntului Grigorie, şi pentru neputinţa trupului, au voit aşa lezne ep{iscop)ii 
a slobozi de la scaon pre SIf{întul) Gri-gori'e, iară cea adevărată pricină era. 
pisma, că mai toţi ep(iscop )ii îi rpismuia graiul lui cel frumos, ,învăţătura'2 

şi viiaţa cea bună şi grea, cu earea tăcînd osÎndea fala şi mîndrii a altora. Ci, 
şi unor catholid nu le plăcea că aşaaia.vea propovăduia d(umne)zeirea Duhu
Iu,i Sfînt. Iară unii foarte -greu au ,suÎlerit, că nu se bă,gă în samă Sf(întul) 
Grigorie, şi dnd au văzut că toţi voesc să s'e ducă eL unii cu mînile şe-au 
as'tupat urechile sale, alţii au strîns pălmiIe şi a fugit din săbor, ca de s-ar 
pune altul în scaonul lui Grigorie, să nu vază. Deci, Slf{înlul) Grigorie, ca să 
mîngăe pre aceşti priiatini şi pre norodul său şi pre dirici, în biseri( ca) cea 
mare a Ţarigradului, de faţă fiind toţi ep(iscop )ii săbomlui, au zis cuvînt cu 
care şe-au Iuoat zi,oa bună. Episcopilor le arată viiaţa sa, şi cît de ticălos 

au fost statul Bis,ericii Ţarigradului ciÎnd au venit el, pomeneşte şi cît au cr'es
cut supt păstoriia lui. Spune credinţa car,e au învăţat oile sale, pre scurt 

f. 168 
tîlcuiaşte taina Sfintei Troiţe. într-această Ulcuire, ca să facă sfîrşit tuturor 
pricirilor / zice cuvîntul prosopon adecă iaţă, ca cel ce atîta fac,e c:it de ai 
zice ipos'tas. Spune eum că, el fără de nici un folos al <său, au oCiÎrmuit a'cea 
Bis'erică, şi aHă plată 13 nu cere, fără numai să-i fie slobod a se duce i răs

punde la cele ce i se arunca şi mărturiseşte Gît de puţină grijă are a plăcea 
lumei. Mai pre urmă, luîndu-şi zioa bună de la bis,erica sa, mai ale's de Ia 
prea iubită biserica sa Anastasiia, care numaiaceaia singură era pravoslav
nică cînd au venit el la Ţarign~d, de Ia scaonul său 'OeI ,episcopesc, de la 
dirici, de la norod, de la înpăratul, de la 'curte, de la toţi şi de Ia feşt'ecareIe, 
sfîrşeşte cuvîntul. 

După aceaia, înpăra1ulau porunreit Părinţilor să scrie numele celor pf() 
carii îi judecă vrednici de scaonu,l Ţarigradului ca, apoi, dintru aceia să nu
mească el pre carele va vrea. Era atunci la Ţarigrad un bărbat bătrîn de la 
Thars, Nectarie, din famHiia patriciIor, cuvios, blînd şi cu viiaţă minunată, 
dar 'încă nu era botezat. Ace'sta, vrînd să s,e 'întoarcă Ia Thars. s-au dus Ia 
Diodor ep(iscop)ul Tharsului de l-au într,ebat nu are vreo carte sau ceva să 

f. 168 v trimită / acolo. Diodor tocma atunci gîndea pre cine să aleagă ep(iscop) la 
Ţarigrad, şi văzînd cărunteţele lui Nectarie 14, au mers la Flaviian Antioheanul 

şi i-au spus, el au ,rîs. Flaviian, după ce au seris pre toţi carii i-au socotit 

vrednici de acel scaon, ca 'să placă lui Diodor, mai pre urmă au pus şi prc 
Nectarie; înpăratul, cetind numele ,tu'iurar, aua,le,s pre Nectarie. Toti s-au 

mirat şi au început ·a cerca cine iast,e Nectarie şi de unde iaste. Zic unii că 
şi Diodor s-au înşelat, văzîndvîrs,ta lui Nectarie, au crezut că iaste botezat, 
că amintrelea nu ar fi cuteza,t să-I pue 'între cei vrednici de ep(iscop )ie. DU]Jil 

10. Cuvintele: «mi se pare că», adăugate. 11. Urnlează cuvintul: «ceea», şters. 

12. Urmează text şters: «şi obiceiurile cele bune». 
13. Iniţial a fost: «simbrie». 14. Iniţial a fost: «Macarie». 
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aceaia, toţi au judeca,t că acea5iă aolegere de la D{umne)zeu s-au făcut. Doi, 
Sfi(lntul) Gri'gorie şi Gri-gorie Nisis, inpreună cu Diodor, au voit pre Nedarie. 
Unii elp(iscop)i se punea [n'Potriva ac-estii alegeri, iară mai pre urmă tot săibo
rul au voit şi botez,ind pre Nectarie l-au hirotonH ep,(isc-op) Ţarigradului. Iară, 
încît iaste despre credinţă, au ·alcăJtuit Simv·olul sau Credeu.!, care Biserica 
noastră a răsăritului, şi acum, în Liturghie şi intr-alte slujbe bisericeşti, î,l 
zice; ade-că, la Simvolul de la Nicheia au adaos mai chiiar 15 de intrupare şi 

de d(umne)zeirea / Duhului ~înt. Şi au făcut şi şeapt.e canoane, care noi airea, 
înpr,eună cu canoanele tuturor săboarelor, tMmădte pre românie, le-am scris. 
Săborul, apoi, toate ce au .aşezat au trimis la înpărartul ca să le întărească şi el. 

Săborul de la AcviIea, de la Twigrad, de la Roma. Apusenii zic cum 
că săborul de la Tarigrad nu 'poate să se zică ·a toată lumea de vreme ce de 
la apus nimene ,într-acel săibor n-au fost. p.entru aeeaia, adunîndu-se ei la 
Acvilea ,au întărit şi ei credinţa cea întărită în săborul de la Ţarigrad, şi 

aşa zic că au fost sălborul de la Ţarigrad a toată lumea. Pentru aceaia 
pui aici 16. 

Intr-a'celaşi an, l'a A>cvilea, în Işpaniia, Gratian înpărat au adunat săhor, 
în care au fost mai mulţi de 30 de Părinţi. Aceştia dînd carte la înpăraţi, 

mai a,1es la Theodosie, au cerut să ,adune săbor a toată lumea 17, la Alexan
driia, să vază pentru lucrul lui Pavlin, şi mai deplin să hotărască cu carii 
să aibăînpăr'tăşire. Deci, în·ţelegînd ,apusenii cum :că ,în locul lui Meletie s-au 
ales Flavii1l'n, greu s-au ponosluit prin cartea care o au trimis lui Theodosie. 
Au adaos încă cum că ei nu au putut!: să scoaţă de la inpărtăşirea sa pre 
Maxim, nici pot să primească pre Nectarie la ,a sa inpărtl:ăşire, pănă cînd acest 
lucru nu se va hotări ~n sălbor la Roma, oînd vor fi de faţă şi apusenii şi 

răsăritenii. Iară Theodosie le-au arătat şi le-au scris ce om iaste Maxim, şi 

cum că acest lucru, ca şia lui Flaviian, 'În răsărit tre,buie să se judeoe. Pen
tru a'ceaia dar, Theodosie au poruncit ca, în anul 381, să se adune la săbor 
eipt(iscop)ii de la răsărit, în Ţarigrad. Stă cartea săiborului acestuia cătră 

f. 169 v Damasep(iscoip)ul Romei şi cătră soţii lui. Răsăritenii spun pentru c'e nu 18 

/ au putut merge în apus la săbor, apoi spun cele ce s-au fă'cut în săborul 
de la Tarigrad şi magă pre apuseni ca, lăpădirud toată patima, să primeas'că 
cele ce 's-au aşezat. Iară apusenii, adunîndu-se la Roma, nu s-au putut aduce 
ca să părăsească înpăr-tăşirea lui Pavlin şi pre Flaviian să-I cunoască epis
cop Antiohiei. 

Săboarel,e nameasnice sau prealocurea, a cărora 'canoane Biserica răsă
ritului le-au 'primit în suta a patra, acestea au fosi : 

Săborul de la Anchira, cam pre la anul 314, în care s-au aşezat cum să 
se primească cei ce s-a lăpădat de H(risto)s dnd au fost goană, despre care 
lucru şi despre alte'le au făcut canoane 25. 

Pre acea vreme s-au făcut sălbor şi la Neochesariia, în care 15 canaane 
s-au făcut. 

Alt 'săbor, a căruia bine nu se ştie anul, ci cu ,chipzuială, au fost cam 
pre la (a)nul 376, la Gangra, mitrQPoliia Padlagoniei. asupra oarecărui Evsta-

15. Cuvintele: «mai chiiar», adăugate. 
17. Cuvintele: «a toată lumea», adăugate. 

16. Paragraful întreg, de la : «Apusenii zic ... », adăugat. 

18. Urmează cuvintele : «pot merge», şterse. 

i , 
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tie şi a celor la un gînd cu el. carii vinovăţea nuntele cel,e legi uite şi zicea 
cum că nim-enea din cei căsătoriţi nu pot avea nădejde de mîntuire i învăţa 

că şi dumineca trebue a posti, şi posturile ceIe de la Biserică rînduite le 
Iăpăda şi de carne se ferea; cu cei însura'ţi nici / o înpărtăşire nu avea, şi 

osîn,eJea pre cei ce avea bani ,şi nu-i [ăpăda, ca cum nici o nădejde eLe mîn
tuire nu ar putea avea, asupra căwra,într-aces,t săbor li-au făcut canoane 21. 

Alt săbor s-all făcut la Antiohiia, la anul 341, j,n care s-au aşezat 25 
de canoane. 

AI(t) sălbor s-au făcut la Laodichiia, în Frighiia, pre la anul 367, în care, 
pentru îndreptare, s-au făcut 60 decanoane. 

Alt săbor s-au făcut la Sardichiia, în Dachiia, iară cum se socotesc ucum 
ţerile, în Bulgariia, ,la care au fost 341 de Părinţi în cur,e au întărit credinţa, 
carea s-au hotărît lu Nkheia, !şi au Iăpăda,t pre cei ce nu prime.sc cele ce 
s-au ,aş.ezat la Nicheia. Mai făcut-an încă şi canaane 21. 

Acestea săboară, pentru canoanele lor, s'Înt mai cunoscute, ·şi canolll1eh, 
lor sînt primite în BIserica răsăritului, ,precum se vede din cunonul al doilea 
de la Trula. Ac-este canoune, precum şi ale săboarelor a toată lumea, el1 
toate le-am tMmăcit şi le-am .scris lîn limba românească cum s,int, nu pTlc 
scure cum sînt în Pravilă, că acol'o ias~e numai scurtare a canoanelor, făcuti'i 

f. 170 v de Aristin.:I 

f. 171 

Afară de acestea, prealocurea, mult,e ,săboară, pentru osibite lucruri S-illl 
făcut; ilşa s-au făcut în anul 313 la Roma, pentru IUicru lui Chechilian ep(is
cop)ului de la Car,theghen 19 şi a lui Donat ep(iscop)uI 20 de la Casele Negre, 
carele pîrea pre Che'chilian; pentru acest lucru s-au mai fă'cut alt săbor, în 
Galiia, la Arelat, ,în anul 314, în care s-au ,făcut şi 22 de canoane, primite în 
Biserica apusului. Chechilian nevinovat s-au aHat. Iară s-au făcll,t la Roma, 
în anul 342, săbor,în care Sfi(întul) Athanasi'e s-au aflat nevinovat întru cele 
ca-I p'îrea arii anii. 

Tn anul 370, supt Damas, iară 's-au fă:cut săJbor, in care s-a osîndit Ursa
chi,e şi Valent, episcopi arii ani din Panoniia. 'În anul 366 21 s-au făcut săboT 
şi la Roma .şi în Iliric, 'În lucrul lui Ursin antipapa. Intru acestaşi lucru s-au 
mai fi'icut la Roma aH săbor, la anul 378. La Mediolan, oS-·au făcut trei. La 
Paris, unul. La Valentiia, unul. La Chesaravgus!ta, altul. La Capua, în Italiia. 
Alcestea toate s-au făcut la apus pentru osibite pîri unora asupra altora 
mai cu .samă. 

La răsărit, la anul 321, 324 22, asupra lui Arie, s-au făcut la Alexandriia ; 
altul, la anul 340 23, pentru nevinovăţiia 24 Sfîntului A:thanasie. Altul iară 25, 

Ia anul 362, pentru aşezarea tmburărilor cel-or de arii ani făcute. La ·anul 363 
s-au fă:cut săbor la Ţarigrad, în care s-au luoat darul lui Marchel ep(iscop)ul 
de la Anchira. Altul I .i ară la ŢarlCJrad, pentru pacea Bisericilor, la anul 383. 
Alt săbor, iară acolo, în anul 394, în care s-au judecat pricea a doi epl{iscop)i, 
adf"că a lui Agapie şi a lui Vagadie, carii să pricea pentru scaonul mitro-
poliei Vostreiclin Araviia. 

19. Textul: «e.p(iscop)ului de la Cartheghen», ad:lugat. 
20. Iniţial a fost: «carele pîr(a);,. 21. Iniţial a fost: «într-ace». 
22. Textul: «la anul 321, 324: nsupl"a lui Arie» adăugat şi «340», şters. 

23. Textul: «altul, la anul 3·+0», adăugat. 24. Urmează .cuvîntul : «A1.11aJ1a~ie», ~tcrs. 

25. Unncază text şters: <da Alcxandriiw>, şi textul: <da anul 362», adăugat. 
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La Sirmiia, 'în IUric, la ,anul 355 s-au făcut săboI 26, in care s-au lipsit 
şi s-au o5'îndit Fotin. La AnUohiia, în anul 361, in care s-au ales Meletie. 
Iarirşia'colo s-au făcut săbor [n anul 3,63, in care se întăreşte credinţa săbo
rului de la Nkheia. Tot La Antiohiia s-au mai făcut 'săbor in anU'1 370, din 
care se scrie apu,senilor statul Bisericilor de [a răsărLt. Alt săbor s-au făcut 
în anul 366, la Tiana, în care s-au cetit cărţile apuseniIor, şi ,pre EViStatie 
epl(ilscop)ul de la Seva,stiia, c,a pI'e un pravo,slavnic rprimindu-l, iară l-au aşe
zat în s-caon. 

Mai fost-au încă întru această sută doao ve'stite săboară la Arimin, in 
Haliia, unul 27, în care au foslt ep(iscop)iiapusului i altul, la Seleuchiia, în 
Isa-vriia, in care au fost epl(iscop )ii răsăr1tullui. Erp{isc>op)ii dintru amîndoao 
săboarlele, şi cu înşelăciunile ariianilor şi cu fricaînpăratului Constantie siliţi, 
s-'a iscălit formulei credinţei ariiani1or, oarea formulă, şi ,pravoslavniceşte şi 

f. 171 v ariiane.şte se poate V tilcuL Alte săboară care s-au mai făcut in suta aceasta 
şi le ·avem însemnate sint ale arii anilor ; aşa sînt 28 să:borul de r(la) Vithiniia, 
de la Tir, de la Ierusalim, de la Filipopol, de la Lamsac, de la Ţarigrad din 
anul 360. 

f.172 

Ce goane s-au Ulcut asupra creşttnilor in suta a patra şi cine au strălucit 
cu muceniciia şi cu sfinţenia vieţii? 

Goană doară decît toate cele mai înainte 29 mai grea -au fost carea din 
în:demnul lui Maximian GalerLe, la anu:l 303, o Iau ~ncerput Dioc:letian. Grele 
porunci s-a dat asupra creştinilor, bisericile lor le iSurrpa, sfintele cărţi le 
ardea, pre creştinii) de toate cinstile !îi ilips-ea şi foarte cumplite munci 30, îi 
silea să jertvea·scă idolilor. Aceaiaşi tiranie, după ce s-Iau lăsat Dioctl!etian şi 

Erculie de înpărăţie 31, în mai mulţi ani, o au făcut Galerie şi Maximin, mai 
vîrtos în răsărit, aşa oît nu se poate tăgădui că cit au ţinut acea goană, 
nenumăraţi mucenici s-a făcut prin ţerile inpărăţiei romanilor. Sd'.irşit cum
plitei goane au adus porunca carlea o ·au dat Galerie !pentru 32 boala cea urîtă 
care V l-au cuprins ,p-re el 33 in anul 311, cind s-au făcut pace iarăşi creşti

nilor. Şi din porunc'a lui Constantin şi Lichinie, in anul 313, slobozenie de
pUn( ă) s-au dat creştinilor 3, a mărturisi credinţa -sa. Intre alţii mucenici mulţi 
carii s-a făcut lîntru această goană, pre puţini am numit în suta a treia, unde 
iarăşi am grăit despr·e această goană. 

Altă g·oană au fost lîn anul 319, Gind Uchinie, în mîniia car-ea avea 
asupra lui Constantin, ca să poată avea prilej a năpăstui pre ep(i'scop)i, i-au 
oprit să nu .intre în căsile păgînilor ca să nu-i tragă la credinţa c!e'ştinească, 
au oprit încă, ca ep(iscop)ii să nu poată cerc-ela Bisericile vecine, săboară să 
nu facă, :crît una ·trebuia să fClJcă: au să calce legile ,înpărăte.şti şi să se pedep
sească, au as,cult'înd de acelea, să calce canoanele. Apoi Lichinie 35 degrab 
au gonit din curtea sa pre toţi creştinii, pre slujile cele credincioase le-au 

26. Textul: «s-au făcut ,ăbor», intercalat. 
27. Urmează text şters: «În care şi cu ... şi cu frica înpărătească». 
28. Urmează cuvîntul: «săboarăle», şters. 29. Cuvîntul: «înainte», intercalat. 
30. Urmează cuvintele: «se silea», şterse. 31. Cuvintele: «de înpărăţie», adăugate. 
32. Textul de la : «porunca care ... », adăugat. 33. Urmează cuvîntul : «Galerie», şters. 

34. Urmează cuvîntul: «a-şi», şters. 
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trimis .în iz.gonire, loe-au dăruit altora ca pre neşte robi proşti; pre cei ce se 
f. 172 v ,/ învrednicise pentru faptele !Sale cele bune ,a fi în cinsti, i-au liplsit de averi 

şi i-au îngrozit cu moarte. Altă poruncă au mai dat ca cum pentru cuviinţă 
ar face aceasta cu carea opreşte ca muerile să nu se adune la rugăduni în
tr-un loc cu bărbaţii, nici pentru învăţătură !Să nu meargă la bilserică, nici 
epi;scopilor să le fie slobod a !-e .învăţa, că zicea: pre mueri, mueri ;să le 
înveţe. Altă poruncă au dat 'ca oamenii la rugăciuni să se adune afară în 
cîmp, pentru că iast'e mai curat aerul; mai pre urmă aiavea au început a 
(loni precreştini; în toate cetăţile stăpiînirei sale au trimis slujitori, ca cei 
oe nu vor j ertvi idolilor să-şi piiarză slujba şi deregătoriia. sa. Mai vîrtos 
asupra (~piscopilor au tirănit cumplit, pentru 'că ştia că sînt iubiţi lui Constan
lin. Unele biserici de tot le-au stricat, altele le-au inchis, pre mulţi ep(iscop li 
au omorît,între carii iaste _şi Sf(întul) VaJsilie Ide la Amasia; pre unii, dănl
buri tăiaţi, i-au aruncait în mare. Atunci iară au început cr€ldincioşiia fugi 

f. 173 

la pustie. Intr-această goană s-au încununat cu cununa mu'ceniciei, în trei 
zile a lui fevruarie, Vîn anul 320, SB(!intul) Vasilie de Ia Sev-astiia din Arme
niia, după ce cu piiapteni de fer au zgăriat laturile, .şi a.lte munci au răbdat, 
i-au tăiat capul; cu el înpreună doi prunci s-au omorît şi ş,eapte mueri care 
cUilegea sîng-ele cel vărs-at -al Sfîntului. Intru aceaisltă goană şi cei 40 de 
mucenici 36, a cărora pomenire o 'S·eribează Biserica în 9 zile a lui martie, 'În 
cetatea Sevastiia au sEtv:îrşit muceniciia. 

Goană supt înpăratul Constantie. Pre ,la anul 355, măcar că şi mai 
înainte au fost, dară munci mai cu grosul pretutindenea lSUpt stăpînirell în
păratului Con:stallitie, s--au făcut g·oană asupra pravoslavnicilor 37, nu ca. să 

slujească idolilor, căînsu'şi Constantie €fa creştin, dară se lipise de partea 
ariianilorşi gonea pr,e cathoIici. Sf{întul) Athanasie foarte bărbăteşte apăul 

credinţa săborului de la Nkheia, pentru .aceaia, arii anii cu tot deadinsul cer'ca 
cum să-I poată ohor'î pre el, şi multe hule, mi,nciuni şi năpăşti au 'S'Comit 
asupra Ilui, ci întru toate, nevinovăţii·a lui la toţi au fost cunoscută. Atha-

f. 173 vnasie era stîlpul! Bisericii, şi a se iscăli inpo·triva lui Athanasie era isiî iscă

-leşti înpotriva Bisericii şi a credinţei catholkeş'ti. Inpăratul ConstanUe, în 
toate ţerile, îngrozitoare poruncă au trimis laep(iscop)i şi la judecători; ep{is
cop)ilor 38 ·au poruncit 39 să se iscăle,asică înpotriva Sfîntului Athanasie şi liă 

se .înpăf'tăşească cu ariianii, carea de nu vor face, s-e vor trimit,e lîn izgonire, 
iară noroadele care vor merge la biserica lor, cu temniţa, cu necaz trupesc 
.şi cu lipsirea averilor se vor pedepsi. JudecMorilor :li se poruncea să nu fie 
leneşi a. plini aces'tea; cliricii ,arieneş.u, de întîrzii·a judecătorii a plini porun
cile înpărăteşti, pîrea pre judecători la înpăratuL La tot felul de eritid era 
slobod de ohşte a învăţa hulele sale, numai ca·tholicii se asuprea. Mulţi ep(is
cop)i trebuia au să se iscălească 40, au să părăsească soaonul; mulţi oameni 
s-au dus la oraşe, ca să nu-i pîrască că s,înt priiatini ep(iscop )ilor. Şi maghis-

f. 174 

tmturilor li oS-au poruncit cum că, de nu vor sili 41 pre ep{isC'op)[ în toate cetă
ţile să se isciîlească, cu bani se vor globi. / 

35. Urmează cuvintele: «de grabă», şterse. 36. Urmează cuvîntul: «carib>, şters. 

37. Cuvintele: «asupra pravoslavnicilor», adăugate. 
38. Cuvîntul: "cp(iscop)ilon>, adiiugat. 39. Urmează cuvîntul : «ep(iscop)i1or", şters. 

40. Textul: «trebuia au să. se iscălească», completat în loc de : (,de frică s·au iscălit»! ~i urmează 

COlllpletarea: «au să părăsească scaonul», 41. Iniţial a fost: «face». 
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Toate cetăţile era îngrijite şi în frică. Unii epi(iscop )iau fost siliţi să 

meargă la ÎIJJpăratul, ca să se înfricoş,ez.e ele faţa înpăwtului i asupra unora 
pîri mincinoase şi năpăstuito.are scornea, ca SZl se îngrozească ceilalţi. MulţiI:! 
temîndu-se de atîtea rele oS-au Iălsat de înpărtăşir'2a Sfîntului Athanasie. Cei 
ce se Cl!ducea la înpăratul nu s'e primea la vede(rea) înpăratului, nici le em 
slobod să iasă din casă, odihnă ticăloşilor nu li se da, de nu se iscălea; carii 
'lll voia a se iscăli se trimiltea în izgonir,e. ,Inpăratul niciodată nu ,s-·au plecat 
ca pre ep{is'cop )ii cei iz·goniţi pentru cr,edinţă să-i chiiame îndărăpt, măc~T 

că pre cei izgoniţi pentru udderi şi pentru alte fapte rele, după puţine luni 
îi erta. Carele era priiatin arii anilor, măcar că era cu alte fapte rele vinovat, 
pre lezne se judeca şi se slobozea, şi apoi mare cinste ave'cI ·între priiatinil 
înpăratului, şi tot ce cer·ea de la judecători dobînde·a. Iară asupra celor ce 

1. 174 v se înpotriv.ea eresului lor, scornea cii au grăit inpotriva ! înpăratului, au 
huUt pre D(umne)zeu, şi-l !prindea şi înpăratulîndată-1 trimetea în izgonire. 
Tn loculep.(iscop)ului celui gonit, îndată se trimetea altul arii an, şi cu 43 ostaşi 

mulţi, arma'ţi, U băga în scaon, de n-ar fi vrut norodul să-I primească pen
tru că nu-I ştiia cine este, iară dne nu voia a-I primi ,se pede.psea foarte greu 
şi se lips'e.a de ,averi; s·e poruncea lui să urască pre cel ce-l iubea, pre das
călul său şi pre părintele cell duhovnic.esc, .şi să iubea'Scă pre omul de caTele 
se sCiîrbea, şi pre pruncii săi să-i încrediinţeze aceluia a ciiruia viiaţă şi n[tra
vurile nu le ştiia. 

f. 175 

Goană în Persiia. Nu numai În Înpărăţiia romanilor, ci şi în Persiia, cMr[l 
anul 343, grea goană ·asupr,a creşltinilor s-au făcut. În Persiia se Înmul·ţist' 

creştinii şi multe biserici se făcuse, care lucru văzîndu-1 maghii, carii era 

păstorii şi mai marii cr'edinţei persilor, temîndu-soe să llLl se facă ma.i mulţi 

creştini, şi cinstea .şi dobînda lor să scază 44; pre jidovi încă-i / ustura înmul
ţirea creştini!oL Deci, aceştia cu toţi p'îrăsc pr,e Simeon arhiep(iscop )ul Seleu-
chie{i) şi ,a Cresifontului 45 cetăJţii în.părăte.şti, cum că el iaste priiatin înpă

ratului romanilor şi sfaturile perşilor le face cunoscute romanilor. 1npăratui 

Sapor au 'crezut şi au pus foarte mar bir, dare ipr·e creştiniÎ,Clîtîn puţină 

vreme la mare sărăcie i-au pus. Deci văz,înd că ,nu bagă samă de sărăcire, ·au 
rînduit o,ameni, 'ca 'aceia tirani să scoaţă birul. care acum nu mai avea de 
unde să-I dea 46, cămr·a nu li se făcea de suspinurile săraci:lor ; apoi au porun

cit de au omorît cu sabiia prl€ preoţi şi pre slujtitorii lui D(umne)zeu i bi:se
ridle le-au surpat, averile le-au luoat pre sama înpărăţiei. Aşa au făcut 

Sapor cu cei ce nu se închina soarelui, cum făcea perşii. într·e cei mulţi muce
nici, oarii s-au lncununat cu cunună nemuritoar,e, întru această goană, cel 
dintîi iaste Sf{iîntul) Simeon arhierpi{i:scop)ul Usthazadie{i) Avdihal. Ananiia, 
Posiheu, o fată a lui cu o sută alţii. tn ce!lalalt an, i·arăşi, într-acea zi, in 

f. 175 v vinerea mare de .Ia Paşti, / ,au pătimit arhiep(i.scorp )ul Sadog carele au urmat 
după Sf{întul) Simeon 47, cu diricii săi, cu călugăr.ii şi cu călugăriţă, de toţi 

28 i ace,stora, capetele s-a <tăi·al i păltimit-au încă doao sororialle Sfintului 
Simeon cu slujnica lui, Tarvula. Pătimit-au încă un preot Iacov cu ep(iscop)ul 

42. Urmează cuvintele: «neputînd face», şterse. 43. Urmează cuvîntul: «annc», şterse. 

44. Cuvîntul: «pre», adăugat. 45. Textul de la : «Selevchie(i) şi...», adăugat. 

46. Urmează cuvîntul: «carii», şters. 
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Achepsima, şi mulţi alţii. Supt înpăratul acesti}, mulţime de preoţi, diiaconi, 
călugări, călugăriţe _şi aLţi oameni creştini au pătimit carii, de mulţi, nu se 
pot număra; numele a 23 de ep{is'cop)i avem serise,ş'easespr-ezeee mii băr
baţi şi mueri se ştiu, iară toţi mucenioii, dintr-această goană, nu se ştiu. 

f. 176 

Alită goană asupra creştinilor au făcu,t Iulian înpărat, grea şi cumplită, 

în carea goană, la Antiohiia, Artemie; la Alexandriia, GaHcan; la Chesariia, 
Evpsihie; la Aretis, -ep(iscop )ul Donat şi călugărul Ilarin i la Roma, Gordian, 
Epimax, Ioan şi Pavel şi fe:cioara Viviana şi mul'ţi alţii, în mai multe locuri. / 

Mare şi cumplită goană asupra ca,tholicilor, mai ales asupra ep{iscop )ilor, 
preoţilor şi a diricilor şi a călugărilor, au făcut Vaknt înpărat, carele mărtu
risea eresul lui Arie, şi cu gr-eu au gonit acesta pre catholici de cît, cum am 
zis, că i-au gonit Constantie, pentru aoeaia, nu e de lipsă să mai număr goa
ne,Je lui aici, şi necazurile, cum pre Elp(iscop)i i-au izgonit, i-au ,prădat de 
aloe sale şi altele. 

Ce oameni vestiţi pentru învăţătură şi ce scriitori creştineşti 
au fost în suta a patra? 

Scriitorii cei creştineşti 48, din suta a patra "9, carii au fost în Biserica 
răsăritului, sînt: Sf1('întul) Petru arhiep(iscop luI de la Alexarrdriia,a căruia 
canoane le avem şi acum. 

Sf(intul) Alexandru arhiep(iscop )uI de la Alexandriia, il căruia doao oI) 

cărţi 51, una cătră Alexandru Ţărigradeanul, altacătră toţi ep(iscop)ii lumii le 
f. 176 v avem, celelalte pentru d(umne)zeirea Fiului 52, că multe au perit. / 

Li77 

Evsevie, arhiep{is'corp)ul din Chesariia Palestinei, carele, p,entru preteniid 
ce au avut cu Sf(lîntuI) Mucenic Pamd'ilie, s-au zis şi PamiiI. Mult foarte au 
păr:tinit ariianilor, dt mare îndoială de:>pre sine au Iăs-at, între catholici au 
între arii ani să se numere. Amintrilea, om au fost foarte învăţat. Scrisorile 
lui care le avem astăzi sint: Tîlcul psalmilor, a lui Isaie pro{o)rocul, Căr-ţile 

cele de mai înainte gMirea şi arM-area evanghelicea1s,eă asupra jidovilor şi 

a !păgînilor, Asupra lui Ierac!ie, De theologhiia bisericească, Istoriia biseri
cească şi Viiaţa lui Constantin. 

S:t'(intul) Athanasiearhiep(iscop)ul de la Alexandriia, carele 53 cu multă 
sfinţenie au trăit şi mare dascăl al Bisericii iasite, dară foarte multe nevoi, 
goane, izgonini, hule, ip'îri mincinoase şi nenumărate primejdii de la arii ani 
au pătimit, pentru că au apărat bărbăieŞlte 54 d(umne)zeirea Fiului, că toată 
lumea 55 arienească aSl1pra lui s-au sculat, căutînd cum l-ar putea piiarde; 
de multe ori, -cu grele fapte l-au pÎpît, ca să-I _poată piiarde, ci ,Întru toate, 
nevinovăţiia lui Althanasie cunoscută au fost. MuHe scrisori de mare / folos 
au lăsat Bisericii: De Stfînta Troiţă, De d{umne)zeirea Fiului şi a Sfîntului 
Duh, De ~ntrurparea lui H(risto)s, Asupra păgînHor 56, De îndreptarea vieţii, 

care toate a le număra aici ar fi prea lung 57, care ,;;i astăzi le avem. 

47. Unnează cuvintele: «şi Tarvina», şterse. 48. Cuvîntul: «creştineşti», intercalat. 
50. Cuvîntul: «(doao», intercalat. 49. Urmează cuvîntul : «sînt», şters. 

51. Urmează text şters: «asupra lui Aric» şi text adăugat pînă la : «celelalte». 
52. Urmează text şters: «unele le avem şi acum», înlocuit cu : (,ca multe au pierit». 
53. Unnează cuvîntul: <<lIlUlte», şters şi textul adăugat pînă la : «dară» inclusiv. 
54. Textul: «că au apărat bărbăteşte», adăugat. 55. Cuvintul: «lwnea», intercalat. 
56. Iniţial a fost: «asupra lui Apelin». 57. Urmează cuvintul: «din», şters. 
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SfCîntul) Chiril ep(iscop )uI Ierusalimului au scris mul<te Catihisis de învă
ţătură celor ce se gătea spre luminare, adecă spre botez, altele au scris misia
goghiceşti, în care, celor botezaţi ,le tî,lcuiaşte Tainele i foarle de lipsă sînt 
acestea fieştecăruicreştin, pentru ·că pre scurt şi lumina{t) tîlcuiaşrte şi spune 
ce iaste fieşte'carele creştin dator să crează, ca (:să) se mîntuiască. Toate a 
lui scrilsori româneşrti tălmădte şi ",,'crise sînt de miine. 

Sf(întul) Vasiliecel Mare arhiep(ilScop )ul Chesariei din Capadochiia, 
mare apărător al Troiţei şi mare sifînt şi cel mai întîi dascăI al Bisericii 58. 

Multe scrisori de învăţătură au lăsat Bisericii. în Cele şease zile, De facerea 
omului, In psa,lmi, CuvJnte, In Isaie pro{ o )roc, A6upra lui Evnomie, De 
D(u}hul Sfl(iînt) 59, Cuvinte cătră norod, Ithica, Cele călugăreşti,şi multe epis-

f. 177 v tole, / dintre care 22 de Cuvinte ·cătră norod şi Epistola cea canonicească şi 

vro citeva altele pre românie tMmădte şi scrise de mine !sînt. 
Sfl(,întul) Grigorie carele, pentru marea cea d(umne)zeiască învăţătură, 

şe-au dobîndit nume 60 Theolog sau Grăitor de D(umne)zeu, întîi ep(iscop)ul 
Sasimilor în Cap1Jidochiia, apoi 61 arhiepiscopul Tarigradului. Acesta 62 ';ii 
Ntlzitlnzen se zice, pentru că de loc au fost din Nazianz, lmde tatăl său, SB('în
tul) Grigorie, au fost ep(iscop). Foarte mare priiaten au fost al Sfîntului Vasilie 
cel Mare. A'cesta mare ostaş 'au fost a Troiţei pentru carea multe au răhdat, 
şi mare sfin(t) şi, înpreună 'Cu Sf(întul) Vasilie, dascăI Bisericii G3. Multe cu

vinte, cu mare înţelepciune şi pline de duh, ne-au lăsat scrise, care şi 

astăzi stau. 
Sf(întul) Grigorie Nisis, fratele Sfîntului Vasilie cel Mare, om foarte sfînt 

şi 64 învăţat şi binegrăitor, ep{iscop) cetăţii Nisis, carele, pentru învăţătura 
cea cur1lJtăa Sfintei Troiţe, multe valuri şi năcazuri au ,păţit de la arii ani. 
Multe Scrisori în Sf'î:nta Scriip'turăşi Cătră norod 'cuvinte şi Asupra lui Evno
mie ne-au lăsat, carele româneşte avem numai Cartea lui cea cu canoane, 

f. 178 de mine tălmă·cită şi scrisă, şi un ,CuV1Înt de a nu jude·ca pre altul 65. / 

Sf!(:întul) Efrem Sirul, diiaconul msericii din Ede'sa, călugăr, om fo·arte 
întreg la viaţă şi sifiint la năravuri, multe Scrisori În S.Eî'nta Scriptllră sirene
ş'te şi altele greceşte: De judecat'a cea de pre urmă, De pocăinţă, De umilinţă, 
De îndreptarea vieţii ne-au lăsa,t, care pănă astăzi le avem. Doao cuvinte a 
lui: De pocăinţă. unul, altul De 'Cruce şi de a doao venire, sînt tălmăcite 

româneşte şi tipărite în Mărgăritar, altul De la laudele prea frllmosului Iosif 

de mine tălmăcit şi s'cris româneşte i'aste 66. 

Sf(întul) Amfilohie, călngăr, apoi ep(is'Cop) la Iconiia, foarte cu sfintă 

viiată !şi 67 iubit Sfîn,tului Vasilie şi Grigorie, multe folositoare scrisori au 
lăsa't, cele mai multe au perit, dar unele au ajuns şi la noi. 

Didim Alexandreanul, mdcar ca de prunc au fost orbit, atîta au sporit 

întru învăţătură, cHau fost dascăl în şcoala cea de la Alexandriia, multe au 

58. Textul de Ia : «mare sfînt», adăugat. 59. Textul de la : «Asupra lui Evnomie ... », adăugat. 

60. Textul de la : .«cal'ele pentru marea ... ", adăugat. 

61. Textul de la : "întîi ep(iscop)uI. .. », adăugat. 62. Iniţial a fost: «carele» .. 
63. Textul de la : «acest mare ostaş ... », adăugat. 

64. Cuvintele: «sfînt şi», adăugate. 65. Textul de la : «româneşte avem .. ", adăugat. 
66. Textul de la : «altul de la laudele ... », adăugat. 

67. Textul : «foarte cu sfînta vliaţă şi», adăugat. 
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seri·s, iară puţine au ajuns la noi, adecă: Cartea cea despr'€1 Duhul Si·înt, 
Spun eri scurte în cărţile Sf(inţilor) Apostoli Ia'cov, Petru, Ioan şi Iuda, şi o 

f.l1'8 v carte Asupra maniheilor. / 

f. 179 

Theodor, ep{iscop )ul de la Perinth sau Iradiia, om foarte ,învăţat, dară 

arii an mai muLt. Acesta au scris Tîlcuri în Evangheliile Sifinţilor Matheiu şi 

Ioan şi în cărţile Sfîntului Pavel şi în Psalmi, cu qrai limpede şi ales.înţi"i

lesul istoricesc foarte-l tîlcuiaşte eil. 

8f{întul) Epifanie, episcopul ce'tăţii Sa,lamina din Chipru, carea apoi 5-a11 
zis Constanţiia, om foarte învăţat, dară prea crezător,a scris a<supra 80 de 
eresuri. Ancoratul sau carte 69 car,ea ,întăr,eşte 'credinţa, Spunerea cr'edinţei, 

De mă'suri şi de cumpeni, în carea carte arată măsurile şi cum-penele care se 
pomenesc în Legea Veche, cît de mari 'au !fost, şi alte mai multe au scris 
care şi 1l!stăzi stau. Din toate aces'te'a, doao cuvinte, unul De spunerea cre
dinţei, altul care se ceteşte ']0 în sîmbăta mare, zis: Care se pune în sîmbăta 
mare, în Tipic, că se ceteşte într-acea zi, acestea le avem tălmăcit'e şi scrise 
de mine româneşte. 

Sf{întul) Macarie, cel mai bMrîn călugăr eghi:ptean, om cu viiaţă sfîntă 
şi plin de fapte bune, alI scris 50 de Omilii sau Cuvinte, Aschithica sau călu
găIeşti şi neşte răspunsuri sau Apoftegma-ta. Ci trebuie a osibi pre Macarie 
de M'acarie cel mai tînăr, carele iarăşi au fost călugăr, apoi preot / şi arhi
mandrit la Nitriia, supt a cui nume se poar1tă Cuvînt de uimire 71 drepţilor, 

Îndreptarea călugărească ,cu 30 de capete cuprinsă şi o Epilstolă cătră călu'gări.. 

Sf(întul) Ioan, pentru bună grăirea sa, Gură de Aur numit, călugă,r, apoi 
preot l-cl An-tiohiia şi mai pre urmă arhiep(iscop) la Tarigr·adşi, înpreună cu 
Sf(întul) Vasilie cel Mare şi cu Srf(întu,l) Griqorie Theolog, das'Căl al Bise
ricii 72, om sfînt, plin de fapte bune, blînd şi mu'lt răbdMor, multe au răbdat 
de la înpotrivnici; de doao ori gonit din s'caon, odată de Sf(lîntul) Epifanie, 
alt-a de Theofil Alexarudreanul os,îm.dit, ,că aceştia iffiari înpotrivnici i-,au fost. 
După ce nevoi nemrmărat'e au păţit, au murit în 73 izgonire. MuHe scrisori 
pline de Duhul lui D(umne)z-eu au lăsat vis,tierie mare Bisericii, mai cu samă 
acestea sirut: Cuvinte în cartea Facerii, ,în Daniil, ,în Iisaia,în Psalmi, în Evan
gheliia lui Mathei şi a lui Ioan, în Cărţile lui .Pavel, în Faptele Apostolilor, 

f. 179 v ASUIpra ji'dovilor, / De purtarea de grijă a lui D(umne)zeu, De umilinţă, De 
feciorie şi multe alte cuvinte lin Scriptură, De laudă unor sfinţi, De faptele 
cele bune, De pocă.lnţă, La sărbători ma.ri, cartea De preoţie, şi multe epistole 
care şi acum le avem. Din toate a'c€s,tea, româneşte nu avem fără numai 27 
de cuvinte pentru o,sihite fapte bune, tipărite în Bu'cureşti. carea carte se zice 
MărgărH( ar). Apoi. trei Cuvinte an Evangheliia lui Mathei, tălmăcit,e de Pre'a
sfinţitnl Igna-tie, ep{iscop)ul de la Oradiia Mare, şi 24 de cuvinte lîn Evan
gheliia lui Ioan, de mine tălmădte. 

Mai sînt în'Că mai mi'CÎ scriitori catre), pentru că mai puţine scrisori de 
ale lor avem, îi zi'c-em mai mid, aşa sînt: Evstatie Antioh€anul, I'a'Cov Ni'si
veanul a căruia scrisori armeneş1te ,le avem şi, de pre .armeneşte, pre latini·e 

68. Paragraful, în întregime, adăugat. 69. Urmează text şters: «apărătoare a credintei». 
70. Textul de la : «daao cuvinte ... », adăngat, şi urmează text şters: «un cuvînt lung a lui». 
71. Urmează cuvintele: «sau de ră,> , şterse. 72. Textul de la : «şi Înpreună cu ... », adăugat. 

73. Urmează cuvîntul: «goană», şters. 
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f. 180. tălmăci le. Ava Pdhomie il căruiil Ci:lnOilne / Silll îndreptări pentru călugări 
tOilte le ilvem româneşte de mine tEllmăcite şi scrise. Milrchel AchireilnuL 
AVil Orsie, Terilpion ep(iscop)ul de lil Thmvea, Meletie Antioheanul, Marcu 
Dia.doh ilcestuia, tOilte scrisori,le le avem tălmăcite româneşte, nu ştiu de 
cine, şi numi:li scrise, nu tipărite i Tit Vostrenul, Apolinarie Lilodi'cheanul, 
Ches,ari,e friltele Sfîntului Grigorie Theolog. Petru al doi:ea ill Alexandriei, 
ep(is'co)).JUl de la Alexandriia il căruia Răspunsuri la întrebările care i-au 
pus ep(iscop )ii şi cliricii le avem tălmăcite şi scrise româneş,te de mine. Ne
mesie de la Emesen. Evagrie din Ponti'c. Theofil de la Alexandriia a căruia 

Răspunsuri şi Canoane le avem româneşte tălmăcite şi scrise de mine. Şi 

Evosevie Alexandreanul. 

La apus, scriitori bi,serioeşti, carii au s'cri,s liltineşte, au fost: Arnovie 
f. 180 v din Afri'cil de neam, mare ritor, / ,carele cu şeilpte ,cărţi asupra păgîni10r au 

arMat adevărul credinţei cre.ş,tineşti, şi nenedi,nţtl păgînea.scă tilIe o au răs
tu{r)nat. Lildilnt'e, ucenicul lui Arnovie, după ('ascăl al griliului frumos 1" 
nicomediiani, aşa de mare [itor, cît lil clutea ILii Consl"ntinilu fost chem"t 
de au învăţ1at prc Cri3p, feciorul Îl1ipăratullli Con'stcmtin, latineşte. Şeilpte 

cărţi au lăsat de învăţăturile cele d(umne)zeeşli, CarLea de lucwrea Ill,i D(um
ne)zeu ~i alta De morţile celor ce "u gonit pIC creştini. Iuvene, preot ispan, 
cu stihuri ilU scri,s btOlilij cVdnghclî,cea.scă şi Cartea F'c!cerii. Iulie Matern. 

Opta:!, de neilm dm, ep{iscop )ul cetăţii Milevitanei, în Numidii'il, şeapte cărţi 
dU scris deslpre shism,l donatistenilor asupr" lui Partonian. Sd:(î .. ntul) Damas, 
pilpa de la Rom", nlllHc cărţi şi ,sltihuriau seri's. Sfl{,întul) Ilarie ep:(iscop )ul 

de la Pictavii" din G"liia, m"re 'ilpărător ill credinţei cei pravoslavnice asu
pril ariianilor, il căruiil stMornide nid cu iZ90nirea, carca în patru ani o au 
răbdat, nll s-all PU,tLlt fl1înge, multe au ,,'cris, ci "11 perit, la noi numai ce au 

f. 181 venit /T'Î[,cur.j[e la Psalmi, Tîlcurile la Mathei, 12 cărţi de Troiţă, Carte de 

săboară, Răspuns apologhiccS'c, Căr'ţHe cătră şi asu.pra lui Constantie, Dăra
buri, în care se cuprÎ.llde Istorii a săborului de la Admin şi de la Seleuchiia. 

Si(inţji) Amvrosie, Ieronim, Augustin. Sf(întul) Amvrosie, în ciltihume

neat) fiind, au fost illes ep(iscop) msericii de lil Mediolani, carea deregătorie 
foarte cu bună nevoinţă şi cu înţăoIepdune o au purtat. Şease cărţi au scris 
Ln Exameron ,şi ze1ce ,cărţi De tHc în Ev"ugheliia de la Luca. Trei cărţi De 

deregătorie. 

Sf{îni1l11) leroni.m, mare călugăr, între I"tin(i), lezne, cel mai învăţat. 

Multe scrisori au lăsat, din care se cunoaşte mintea cea mare a lui; m"i 
toate sînt pentru înţelegerea Sfintei Scripturi, illtele sînt polemice s"u luptă

tOilre asupra eritici1or, altele s,inl istori'c,eşti, .şi muMe epistole dintre care 
doao: Viiilţil lui Pavel înt,jiul pu'stnk şi Istoriia lui Malhu PrinoSul le avem 

f. 181 v şi române.şte de mine tălmădte. / Sf{,întul) Ieronim, de pre Jidovie au tălmă
cit toată Scriptura cea Veche 74 cilrea, după a'ceaia, o au primit Biserica lati
ne-ască ,şi au lăsat ceil veche de pre gTecie tălmăcită. 

După acesta, vine Sf{,întul) Augllis.tin ep(iscop )ul de la Ipona, în Africa. 
Om cu vii"ţă bună şi sfîntă şi foar,te învăţat 75. Întîi au fost mani,heu eritic, 

74. Urmează text şters: «şi cu care pre Încet cctind». 
75. Urmează cuvintele: «foarte ll1ulte», şterse. 

S. T. -- 8 -- 1977 
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a'poi s-au Întors la cr,edinţă. A'c,elsta foarte multe s'cdsori ne-au lăsat, cît ilie] 
OI' la un sDînt nu avem atHea. Intl(r)e cele mai vestite ale lui scriisori srnt 22 
OI' ,cărţi De cetatea lui D(umne)zeu, 4 icărţi OI' învăţătură creştinească, 13 
cărţi ale mărturisitorilor, cartea De sUiflet şi altele de tlUcuiala Sfintei Scrip
turi, şi înpotrivaeritiJCilor şi penltru înidreptare,a vieţii. 

După acesta, urmează UMila, ep(is'coip )uI gothilor carele, întîi 'au fost 
cathoUc, oupă aceaia, s-au făcut arii an. A'cesta, întlU au !fost aflat slov,ele 
cele gothi'ceşti. şi toată Biblia o au <tălmăcit pre limba / gothkească, iară 

astăzi nu 'stă tălmăcirea a,ceaia. Filostrie au s'cris capte De eresuri, carea 
cuprinde 56 de cape,te. Rufin, ;preot la Acvilea. A'cesta cu deadinsul au apărat 
pre Orighen 76, pentru aceaia, grea prkc au avut cu Ieronim. Multe s'crilsori, 
de pre grede, le-au tălmădt pr,e leteni,e, dar nu cu toată credinţ,a; altele el 
le-au scris. Sf{<Îutul) Pavlin, ep(is<cop )ul de la N olon, multe epis,tole şi s,tihuri 
au lăsat. Sfl('Întul) Martin de la Turon, în Galiia, ep(is'cop ),om învăţat şi 

foarte sflînt, carele se zi'cecă au fă'cu,t multe minuni,au rămas de la el: 
Mături<sirea cea Întreită a un(i)mei şi a unei Traiţe, ci unii zic cum că nu 
iaste a lui scrisoare. 

La cei mai sus numămţi, se pot adaoge ,şi ace'ştia: Iulie şi Liverie şi 

Anastasi,e ep{is'cop)ul de la Verchela, OsiI' de Ia Corduva, Potamie de la 
Ulisipon, Zenon de la Verona, Febadi'e d(i l,a Anghi'll'a, Luchifer CalavrHul, 
Po<chian de la Ver'celin, Fau,sUn şi Marchelin, preoţi. Tihonie Afru, Avrelie 
Carthaghineanul, Victorin Afru, VighWe de Trident, Vitrkhie de la Rotho-

f. 182 v mat, Iulie narian. I 

Ce invăţătură şi ce dogme ale credinţei au avut creştinii din suta a patra? 

f. 183 

Ce învăţălurăa credinţei ,şi ce oogme au avut creştinii din 'suta a pdtrd 
arată, SimvolurHe credinţei, cele fă'cute în săborul int:îi de la Nicheia şi În 
Săborul al doilea Ci toată lumea de la Ţarigrad. Fără 'a'ceaia ,din osîndir,ea 
ereticilar de pre a1c,ele vremi, se vede. Aces;tea pre 'snlrtsă le proci<tăm şi 

noi. Credea 'Creştinii de pre vremile acelea cum 'că Tatăl şi Fiul .şi D(u)hul 
S~înt sînt trei Ieţe osibite cU statul, iar cu firea deofiinţă, cum că.' pentru 
mîntuirea noastră ·s-au ,intrupat Fiul lui D(umne)zeu fără de sămînţă băr 

bătească din Mariia Fecioară, cu lucrarea Duhului ,Sfînt, elim că Mariid 
şi mai !(î)nainte de naştere şi ,în naş'tere şi Idupă n'aiştere pLlrurea 77 au rămas 
iarăşi Vd '511, vie Isă judece viii şi morţiii, cum <că inpărăţiei Lui nu i,dste s:flîr~it, 
tător, nu numai simţitor, 'cum ,învăţaeritkul Apolinar, cum că adevărat OI 

trupul au pătimit şi ali mluit şi au înviiat a treia zi şis-all suit la cer şi 

iarăşi va ,să vie să judece viii şi morjii, cum că înpărăţiei Lui nu iaslte sfiîrşil, 

cum că D(u)hUl Smnt purcede de la Tatăl, şi înpreună cu Tatăl şi cu Fiul 
jaste închinat, 'cum 'că iaste un botez şi cum că cel 'ce iaste botezat în numele 
Ta'tălui ,şi a,1 Fiului şi al Sfîntului Duh, de ,jiasteşi de la ,eritici boteza,t, nu 
trebuie a doao oară botezat, ICi numai miruit, 'cum ,învăţa Sf(inţii) Părinţi de 
la săborul al doHeaa toată lumea, ,în canonul al şeapt'elea, cum 'că va fi 
învÎiar,e mar'tilor şi ju:deealtă, dupăaceaia, viiaţă de veci, ori bună ori rea, 
după cum ,fîeştecine lîntru ;a'ceastă viaţă şe-au agonisi,t. 

76. Initial a fost: 
apărat pre Orighen». 

«părerea au fost apărători a lui Orighen», corectată cu: «cu deadinsul au 
77. Cuvîntul: "pururea», adăugat. 
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Iarăşi din 'canoanele săboarălor sulei a'cestiia, mai ale's c'an( onul) Ei Lao
d(ichiia) şi dintru a Sfîntului Vasilie 78 se dă canon pentru păcatele cele 
făcute, pentru curvie, pentru ucidere, pentru care lucru urmează căere 79 

1. 183 v mărturisirea păcatelor, şi era şi canonire sau i['acere destulă pentru păcate. / 

f. 184 

Pentru cei morţi, cei vii făcea rugăoiuni şi jer>tve (cum am văzut că 

Sf(întul) Arnvrosie au îndemnat norodul, şi el înpreună au adus jertvă pen

tru Valentinian cel Tînărînpăr,a,t i vezi şi Evsevi(ie), ViajJ(a) lui Cons1tl(an

tin), Cart(ea) 4, cap(itol) 71 j Sf,(!întul) Ioan Gură de Aur 'în II Cor(intheni), 

Cuv(înt) 2; Cuv(-înt) călră norod(ul) antiohean 66 i SJJ(întul) Epifan{ie), De 

Credinţă) 80. Despre Sf{înta) Cumenedttură plinesîn:t 'cărţile tuturor Sfin

ţilor Părinţi din vr,emi,le ace:stea. 

Cum că în Liturghie, ip!îinea şi vinul, cu ,chemarea Stiu,tuIui Duh, se 

preface în Trupul şi în Sîngele D(o )mnului Ii(i'su)s H(riSlto)5 .(Sif!(iîntul) .ohiriI 

Ier(u'Salimneanul), Catih(isis) 81. De Taiua SfîntulL!i Mir destulă mă.rturie 

iaste. Sf.(întul) ChiLii de Ia I,"rUls'alim, că el anume 'despre acea,stea gră.j.aşte 

CMIă 82 cei de curînd botezaţi, lmdc,-i 'Învaţă 'cum să se apro,pie Ia Taina 

Sfîntului Mir, după aceaia, ,Ia Sf'înta Cumeneciilură. Şi .can( onul) 48 'a 'să

borului de Ia Laodkhiia 83. Cum că, dară de Srfiîn:t'a Scriptură, 's'Înt în Bise

rică, şi prădanii d(u}mnez'eeşti ehUar rnă,rturie avem 84 (Sf'(IÎntul) Vasilie, 
cartea De D(u)hu S{IHnt), cap(itol) 27; SlfCîntul) Grigorie Nisis, Cuvînt 3 asu
pra lui Evnom(ie); Sf(intul) Ioan Gură de Aur, încdrteacătră Thesaloneni 
cuvînt 4). De vredniciia şi puterea săhoarelor mărturiseşte Sf('întul) Grigorie 
Theolog, Epist( ola) 55Î. De chemarea sfinţilor şi de cinstea morţilor, mărturii 
sînt Sf{întul) Grigorie Theolog, Cuvînt 18, 20, 21, 24, Epist(ola) 201; Sf{întul) 
Grigorie Nisis, Cuvînt de Sf(întul) Theodor Mucenic şi Cuvînt de Sf(întul) 
Meletie. Fără de aceste'l, cel'2 ce în sutele trecute am zi'c că creştinii vre-
milor acelora l'e-au ţinut 115 doqme ale credinţei, şi într-această sută şi, în 
cele viitoare, neclălite rămîn şi le ţin. 

Ce ţeremonii, obiceiuri şi rindueli bisericeşti au fost în suta a patra? 

După ce s-au ,fă'cut 'Î!lIpăra\icrcş'tini, Bi'serk,a 1S10bozire deplină dobîn

dind, inpăraţii şi creştini,iau fikll't şi biserici materiial-keşti, IÎn cafea se 

aelLlllil norodul pentru săviîrşirea ru'găcin:lli'lor ;şi pentru iluzir,ea cetaniei S:fin

lelor Scripturi şi il 'în vă'ţătun,i c'p(iscop )ilor şi il Iflreoţilor. V'remi de rugiî

citlni, cum învăţăm din Sfl(îlltul) VasUÎ(', (!fil 'seilm vecerniia, după cină, la 

mezul nopţii, dimineaţa, ,hl cea'sul iînt'îi, la a! treilea, la 'al şeaselea, la al 

noaolea, despre care lncru grăi,aş.te şi oanouu;l 18 a săborului de Ia Laodi

chiia 86. Nu era slobod cu criticii a se ruga (can( ou) 33, Laod(ichiia)). Mue-

78. Textul de la : «mai ales ... », adăugat. 79. Iniţial a fost: «cum era dară». 
80. Textul de la : «vezi şi. .. », adăugat. 81. Textul de la : «cum că în ... », adăugat. 

82. Iniţial a fost: ducrează CU». 83. Textul de la : «şi can(onul) 48 ... », adăugat. 

84. Iniţial, în loc de : «mărturie avenl», a fost : «mărturiseşte». 
85. Textul de la : «creştinii...», adăugat. 
~6. Urmează text şters: «în căsi nu era slobod a face Liturghie (can(onul) 58, Laod(ichiia»». 
87. Urmează text şters: «În Paresimi numai sÎn1băta ~i durninec:a se cădea a sluji Liturghie (um(o

nul) 49, Laod(ichiia))». 
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rile nu era slobod a Întra în altar (can(on) 44, LH.od(ichiia)) B7. in Păresimi, 

nu era slobod a face nunUi (cim(on) 52, Laod(ichiia)). Sîmbăta şi dumineca, 

pres-te tot anul, şi de la Paşti pănă -la Rusalii, în 'toat-e ziJ.ele, nu era slobod 

a îngenunchea, cum pornceşte C'anonul 20 al -săboru1ui de la Nicheia 88. 

În biserid, dnd -se Ifă-cea rugăduni, aprindea lumini (Sfi(.întul) Ieron(im), 

Asupra lu(i) Vighilantie) 89, tot postul Păr-esimilor îl postea, bUioate săci mîn

cînd (can(on) 50, Laod(ichiia)). 

f.18S 

Sfînta Liturghie, după cum şi acum o avem, pllţine s'cotind, o au aşe

zat Sf(întul) Vasilie cel Mare şi. după el, o 'au mai 's,curtat Sf{lîntlll) Ioan 

Gură de Aur, nllmai dumineca se sluje-a {Sf{;întlll) Altheanasie)), apoi au 

început 90 pre Păresim numai sîmbăta şi dumineca (a) sluji 91 (can{on) 49, 

Laod(ichiia)) j în căsi nll era slobod a o 'sluji {canton) 58, Laod(ichiia)); numdi 

după aceaia, au început şi miercurea -şi viner-e'a, în care zile se aduna creş

tinii ,la biserică {Sf:(întul) VasiHe j Epif(anie), Spuner(ea) 'cred(in_ţei)) 92. La 

cumenecătură, carele se -apropii a, punea dosul palmii drepte pre faţa palmii 

stingi şi, aşa, pre 'Palma cea 'dreaptă luoa de la preot Sfînta Cumenecătură j 

şi din pîne şi din vin -se ,înpăfităşea credincioşii -cu Trupul şi cu Sîngele lui 

H(risto}s, (Sf(întu'l) Chiril Ierus(alimneanul), Cat(ihisis) mistagog(hichi)) 93. / 

Sărbători Ie9ate, în suita aceasta, era dllmineca, Naşt.er-ea Domnului, Vi

nerea mare de lîngă Paşti, P-aştile, Înăljmrea Domnului, Rusame (can(on) 29, 

Laod(ichiia.) j Legea lui Constallitinînpărat, carea o au daI\: 6 martie, anul 

321). Pănă cătră sfîrşitul lsutei a patra, răsălri,tenii, Naşterea Domnului, o 

sărba în 6 zile ,a lui 94 ianuarie, carea, ori -în ce zi se ,întîmpla, într-acea zi 

post nu 'era (Sf(_întul) Epi1fan(ie), Spurr(erea)cred(inţei) j Theofil Alexandrea

nul, can( on)) 95, iară atunci, mai bineînş,tiimţ'Îndu-lse ode snisoarea lumii 'care 

s-au făcut supt AU<Julst -înpărat, car'e scrisoar(,e) se ţinea Ia Roma, -au îll· 

ceput a o ţinea dechemvrie 25 de zile, cum o ţinea şi Biserica apusului. 

Iară în zioa a şeasea a lui ianuarie au prăznllit Botezul D( o )mnului (Sf{iîntul) 

Ioan, Cuv_înt de Naşterea D(o}mnului, Cuv(înt) la d(umne)zeiasca mătare). 

Aşijderea, cătră sHr')itul acestei sute, ,-au intîmplat de un diiacon au căzut 

în pă-catul trupes-c cu o fămee carea fă-cea pocăinţă de obşte la biserică, 

care lucru au dat prilej lui Nectarie, lpaoiriiarhului de la Tarigrad, de ali 

rîdic·at pocăinţ'a cea de obşQ,e, ca să nu se mai facă vreo sminteală în Bise· 

rică (Socralt, Cart{ea) 5 a ItStor{iei) biser:(iceşti), cap(itol) 19 j Sozomen, Car-

88. Textul de la : «sîmbăta şi dumineca». adăugat, şi urmează text şters: «sîmbăta lucra creştinii, 

JUra dumineca nu (can(onul) 9, Laod(ichiia); Inpăratul Constantin în Legea care o au dat; Sf(întuJ) 
Martin, anul 321)>>. 

89. Urmează text şters : <<1a cumcnecătură cînd mergea, punea dosul pălmii drepte pe fala pălmii 

stîngi, şi aşa luoa de la Preot Cun1enecătură pre palma cea dreaptă şi din pîne şi din vin se cumîneca 
creştinii (Sf(întul) Chiril Ier(nsalimneanul), Car(tea». 

90. Textul de la: «numai dumineca ... }), intercalat. 
91. Iniţial a foct : «se slujea». 92. Textul de la : «numai după aceaia ... », adăugat. 

93. Urmează text adaus, apoi şters: «cum că pînea şi vinul, cu chemarea D(u)hului Sfînt se pre
făcea în Trupul şi în Sîngele D(o)mnului (Sf(întul) Chiril Ierusalim(Geanul))». 

94. Urmează cuvîntul: «fevruarie», şters. 

95. Textul de la : «care ori în ce ... », adăugat; nu indică canonul. 
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t(ea) 7 a Istor(,iei) biser{iceşti), capl(itol) 16 i Nk(hi)f(or). a l,stor(iei) bi'ser(i-

f. 185 v ceşti), cart( ea) 12, 'cap(itol) 28). / Pocăinţa cea de obşte, odată numai se da 

pen'tru 'aceste păcat'e, dnd 'era pă'catele de obşte <sau vădite şi cunoscute al

tora şi cu smintea:lă aHora 96, ipEJrutru idololatrie, pentru uddetre de om, pen

tru preacurvie, ci şi în pocăinţă ca acestea, între cliriei şi mireni ,osebire era, 

f. 186 

începutul călugărilor 

După ce Bi<serÎCa au dobîndit pace şi nu numai nu era nici o primej

die a se mărturisi ,C['e,ştin, ci era Iu'cru de97 cinste, fierbinţala multora foarte 

creştini ·au îrucerpul a răd, şi la obiceiuri mai .slabe a se abate, Ci prea bunul 

D(umne)zeu foari,e înţelepţeşte au oCÎJ:1muH lu'crul, ca în locul sfinţilor mu

cenid să urmeze acel fel de viiaţă minunată a ciHugăriloL .Aceş.tia nu fără 

de dreptate se chiiamă mucenidi pocăinţei a cărora patimă cu ,aUta iaste 

mai vrednică de minune, ,cu dt i13'ste de bună voeşi îndelungată; aceşti 

sfinţi viteji, unii 50, ,alţii 60 de ani, cu bună ,N'edinţă şi nevoinţă au pur

tat 98 crucea lui H(risto)s, Sf;(inţii) Antonie, Harion, Pahomie şi Venedi'et şi 

cei 99 care au fost acestora ucenici, nu au fost voe 100 ca să-şi facă sie ceată, 

şi turmă deosebi, carea pre numele lor să se chiiame 101, ci una aceasta voia, 

ca săvîrşirea vieţii ev,angheliceşti carea / !Î,ncet slă!bea,în,tru lîntregimea şi 

curăţeniia 'ce'a dintnceput, cu bună ,credinţă, ca un lu'Cfu sfînt 102 ,să o ţie, 

precum ,de la părinţii 'Săi o au luoat. Perutru a'ceaia, ca p,pe o icoană, pre 

carea să o urmeze şi să o închipuiască, şe-au pus înainte sie viiaţa călugă

rilor celor de ,l,a început. Nu cere,a laudă ,din viiaţa cea grea a ,sa, ci numai 

a'ceasta una grijea, ca să petreacă viiaţă ade,vărat ,creştinească, Că 'ce sînt 

alte hotăflîrHe şi învăţături.le şi rîndui alele cele ,călugăr,eşti ale Sfinţilor Va

silie şi Venedi.ct,fără numai viiaţa ce,a evangheli'cEJas'că, carea D(o)mnul nos

tru I(i,su)s H(risto)s o pune înaintea tuturor 'credindoşilor .să. o urmeze, Pu

ţine sînt întru acelea, care sînt deosebi numai ale călugărilor, 'cum iaste a 

petrece vii aţă fără. de 103 'căsătorie, a .se lăpăda de stăpînirea lu'crurilor lu

meşti şi a nu lăClI,i în lume 'cu ceial,a1ţi oameni 'Înpreună, 

tn suta ,ac'eash şi 'în cele nrmMoare, mu1ţi că,lugări, mai ales în 
Eghipt, au fost şi 'cu mare sfinţenie au sitrălucit şi mare !folos neamului 

omenes'c au ,adus, şi pentru 'Credinţa cea ·adevăr'ată mult 'S-au ne,voit şi o 

au apărat, şi mult sînge pentru aceaia şe-au v ă.mat , şi pre creştill(i) în cu-

r. 186 v cernide şi cu evlavie şi obkeiuri bune şi 'În învăţătură d(umne)zeiască / 

şi omenească i-au săvlîrşilt ,şi i-au prefăcut, mai vîrtos după ce Sf{intul) 

Vasilie, de l,a locurile cele 'si,ngurMece, i-au adus la ,cetăţi ca să înveţe 

şi pre aIţii carii petrec în valurHe lumii, şi să fie icoană a vieţii şi a fap-

tei bune, 

96. Textul: «şi cu sminteala altora>}, adăugat. 97. Cuvintele: «lucru de), intercalate. 
98. Textul de la : «credinţă şi. .. ») ad'ăugat. 99. Iniţial a fost: «altora», 
100. Textul: «nu au fost voe», adăugat, şi urmează text şters: «ca să-şi facă ei»o 
101. Textul de la : «care pre numele .. ,», adăugat. 

102. Textul de la : «cu bună credinţă .. ,», adăugat. 103. Urmează cllvîntul : «insurare"l şters. 
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Ce fel de odrmuil'e şi ce ierarhie au fost in Biserica în suta a patra? 

OC'Îrmuirea Bisericii, şi 'într"această sută, au fost, ca şi lîn cele tre'cule, 

pre Ungă ep(iscop)i, ci intre ep(is'cop)i mare osihire IS-au făcut că, urmînd 

ocîrmuirea stăpînirei politiceşti, cei ce au fost în ,cele mai mari cetăţi au 

început 'a se innălţa preste cei ce au fost în cetăţile ce,le mai mici. Pentru 

mai multe pricini s-au făcut a'ceasta, pentru că la cetăţile cele mai mari, 

mai din mul!t'e păni venea creştini penlru trebile sale, şi putea ep{iscop )ul 
cetăţiiaciia mai Iezne să ştie cum se ţin lucrurile biserkeş'tj şi ,airea, apoi 

pentru că judecCitorii politiceşili în cele mai mari cetăţi lCicuia, şi venind 
ep(iscop)ii de printr-alte ,locuri care nu putea 'aUta zăbovi, pă(nCi) oînd 

şe-ar săvîrşi trea,ba sa sau a Bisericii 'sale, {'i 'lăsa lucrul acela ep(iscop)u

lui a,ceii cetăţi, şi jude'cătorii politiceşti, / ca să-şi mai 9curte lu!crul, porun
cile s'ale nu le trimitea la ,toate Bisericile, ci numai laep(iscop )ul c,etăţii 

carea se zicea scaonul sau mi!tropoliia ,ţării, şi acela, apoi, ,la ceialalH ep(is

cop)i le trime,[,ea. Dintru a'cea'sta, 'illl ,în'ceput ep(is'cop)ii ,cetăţilor celor mdi 

mari ,a se zice arhiepisco:pi. Aşa înl'îi s-au zis arhiep(iscorp)ul Romei, ci! 

acolo era scaonul înpărăţiei şi aceaia era c'ea mai mare cetate. După acea ia, 

au fost Alexandriia şi An'liohiiaa cCirora ep{iscop)i s-au zisarhietp(is,cop)i. 

Sllborul de la Nicheia 'au vru,t apoi !ca să pne hotararhiepi'scopilor a,ces

tora şi aşa-u făcut 'canonul al cincilea în care hotărăle Heşte'cării opilscopie 

il acestor cetăţi le mă,rgine,şte şi ,le aşează, ridicînd la cinstea ,arhiepisco

piei şi Biserica cetăţii Ierusellimului, carea fiindcă o micşorase romanii 

înpăraţi şi o supusese Chesariei, mă!car că au şezutîntrînsa însuşi D( o )m

nul I(isu)s H(risto)s şi, după El, Sf(întul) Iacov Apostol, şi ea au fost maica 

tuturor Bisericilor, ep(is,cop)ul 'ei nu Is-au zis arhiep{iscop), >Ci încă chesă-

f. 187 v reanului 'au fost supus, iară Păr,inţii întru / cinstea D(o)mnului o au ddicat 

la cinste arhiepiscopească. După aceaia, înpăratul Constantin nlllitlînd scao

nul înpărăţiei la Vizantiiaşi numind-o pr,e numele său COlls,tantirlOpol şi 

Roma Noao, Părinţii de la săhorul al doilea ,a toatCi lumea au aşezat ca, 

arhie(piscop)ul acestei cetăţii, pentm scaonul împărătesc, să, fie al doilea 

după arhieJpi(iscop luI Romei Vechi, 'cum Ise 'ceteşte 'In canonul ,al ,treiLea 104 

a acestui săbor. Epi!S!copii ,carii în Ifieştece ţară şedea !in eeMltea care,a se 

zicea mi,tropolie, toţi s-au zi,s arhiepiscopi şi mitropoUţi sau epis'copi mi

tropolitani. Se chemo unii şi papi i aşa, ep(iscop )ul de la Alexandriia, ce

tim că s-au zis papa alexandreanul, 'şi ep{iscop)ul de Ia Carteghen aflăm 

a,ceasta, ;precum ,şi pre Sf(întul) Augustin, ,ep{is!cop)ul de 'la lpona din Afrka, 

unii i-au zis papa Augustin, iară mai a,les a'ce'st tilhl de cins,te episcopului 

f. 188 de la Roma s-au dat, eare şi astăz,i n ,ţine. / 

Deregăioriia arhiep(isco:p )ilor ,şi a mHropoliţilor era; a - Să hiroto

nească pre toţi ep(is,cop)ii leei ,din ep a,rhi a lui. b. - Să adune săJboară de 

eparhie. c - A avea grijeea toate ,să mem9ă bine şi după canoane. Prin 

104, Iniţial a fost: «cincilea", 
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eparhie nu înţelegem noi diechezul sau ţilnutul unui ep,(.i'scop), ci o ţară 

cîtă iast,e,in care iaste un miltropolit ,şi mai mulţi ep(iscop)i supt ac€laşi 

mi,tropoHt. 

Inpăratul Consltanltin, şi după el alţi înpăraţi Icreştini, nu numai cu 

venituri ,au înze,strat Bis,ericile .şi pre păstorii lor, ci şi de Ia povările şi 

slujbele de obşte, de la darea birului şi a dăjdii înpărăteşti i-au scutit, şi 

de supt jude'cata judecMorilor mir,eneşti i-au .scos. Cu toate acestea, linpă

Taţii de lu,crurile cele 105 care nu Hnea de credinţă şi de ocîrmuirea cea din 

afară a Biserioii purure'a au avut grij€ şi au poruncit preste acest,ea; aşil 

au chema t săboară şi canoanele 'cele .făcute :de săboară le-au întărit, dU 

f. 188 V pus j ndelcători lucrurilor şi prkelor bisericeş!li,au rînduit / sărbători şi legi 

mu[t.e pel1!tru lucrurile bis·ericeş,ti au IPU s, rîndui ale au făcu,t despre cre
dinţă, despre eresuri .şi despre ep(iscop)i şi preoţi .şi despre lucrurile sfinte. 

f. 189 

Staltul păg'înilor foarte mult au s'Iăbiil :după oe 'înpăraţii s-'au făcrut creş

tini, ,că înpăraţii 'creştineşti au pus legi să nu mai jertvească, să nu mai 

fa,că bis,erid şi, pre încet, şi de la deregătoriile politiceşti s-au scos şi cu 

toţi s-au foarte 'Înpuţinat. 

Ce scriitori păgineşti şi oameni păgini vestiţi pentru invăţătură 
au fost in suta a patra? 

Asclepiodot au scris Istoriia. Trevelie Polion au scris Istoriia de cei 

30 de tirani, între carii puind pre Valent, minte. Iulie 'CClipituHn. Lampidie. 

Flavie Vopsc, scriiitor al VieţHor unor înpăraţi. Aelie Spartian ,au scris In

ceputul neamului roman. Evtopie istoric. Alian Marchelin, / a căruia 13 cărţi 

au perit. Enapie au scris De vieţile .sofiştilor 106. Halchidie Tîlcuitoriul lui 

Timei Platon. Iamvlic au scris De t'ainele haldeilor şi ale eghLpteniloL Theo

mesltie tUcuitoriul lui ArestoUL Inpăratul Iulian, istoric, lui D(umne)zeu şi 

oamenilor urîlt, a ,căruia scrisor,i mincinoas'e şi deşerte le-au arătat Sf.(intul) 
Chiril AlexandreanuI107 Marcovie, începătoriul ştiinţei cei ascunse. Avrelie 

Prudenţiu. Avionie, poitic. Clavdian. Iradie, filosof şi prefectu cetăţii Ale

x.andriei,a cărEa scr;sori deşerte le-au arătat Evsevie. Livanie, priiatinul 

Sfîntului Vasilie şi dascălul Sfintului Ioan Gură de Aur. Sillllah, pre carele 

deşert l-au arătat Sf(întul) Amvro,sie. Maxim Madravs,enul 108, rîzMoriul de 

u,cenici, pre carele Sf(întul) AugU!'Jtin l-au arătat om de nimica. Proclu Li-

f. 189 v chie, asupra căruia 'Scrie FHi'pon. / 

Ce s-au mai intimplat în suta a patra vrednic de pomenit in Biserică? 

Oei mai vrednic de pomenit lucru iaste întoarcerea neamurilor la cr'eş

tinătate că, în sut.a a patr,a de a,ni, s-auîntof<S şi s··au fă'cut creştini ivirii 

105. Urmează cuvintele: «din afară», şterse. 

106. Unnează text şters: «În multe feluri de ştiinţă vestiJi au fost». 
107. Textul de la : «a căruia scrisori. .. », adăugat. 

108. Cuvîntul: «Madravsenuh, adăugat. 
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sau gheorghiianii prin propo(ve-duirea) unei slujnke roabe. Indiia, prin pro
povăduirea lui Frumentie, pre eare-l pri(n)sese rob. Armenii, prin propove
duirea Sfîntului Grigorie LuminătoriuL Din neamul gothilor, o parte au 
lăpădat idoHi supt mar,ele Constantin, altă parte supt înpămtul Valent şi 

s-au făcut arii ani. 

Aflarea crucii D( o )mnului la Ierusalim, carea o au aflat Sf(înta) Elena, 
muma lui Constantin. 

Semnul -crucii, care zioa strălucind s-au văzut l,a Ierusalim În zilele 

lui Constantie 'Înpărat, care lucru s'crie Sf{întul) Chiril Ierusalimneanul în 
car,tea -cătră Constantie. / 

POcEl-inţa Înpăratului Theodosie carele, pentru că thesalonenii făcînd 

larmă asupra lui Votiric, mai marele oastei din Iliric, pentru ce nu sloboade 

din temniţă pre un cărăuş Ia privelişte să facă jocuri, au început a svîri 

cu pietrii asupra slujitorilor înpăratului şi pre Votirk, într-acea gîlceavă, 

l-au omorît. Întîi au ertat pre thesaloneni, dupăaceaia, au poruncit, cînd 
au fost adunat norodul la privelişte, şi ostaşii năvălind a-supra norodului, 

carele nimica nu gîndea de aceastea, 7000 au omorî,t, nici o osibire făcînd 

între cel vinovat şi Între cel nevinovat, între mare şi Între prun( c) şi într'e 

străin. Acest lucru auzindu-l Sf(întul) Amvrosie, ep(iscop )ul Medi,olanuilli 

din Haliia, foarte s-au sllpămt şi v-enind înpăratul la Mediol'an nu l-au 

lăsat Sf('întL!l) Amvrosie,în opt luni, să intre 'În biserică, apoi i-au dat 

canon să fa-că pocăinţă de obş,te, care toate cu mare umilinţă le-a făcut 

f. 190 v înpăratul. / 

f. 191 

Înpăratul Constantin 109 au mutat scaonul (în)pZlrăţiei ,de la Roma la 

Vizanthiia, pre 'carea mai mărindu-o şi cu ziduri şi cu multe înpodobindu-o, 
în anul 330 o au închinat şi o au numit Roma Noao şi pr.e numele său 

Constanrtinopolis. / 

(Va urma) 

109. Urmează text şters: «În anul 330 au Pu~». 
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ROLUL îNGERILOR iN ICONOMIA MîNTUIRII 
DUPĂ NOUL TESTAMENT* 

Ne este cunoscut faptul că îngerii ocupă primul loc între creaturile aduse la exis
tenţă de către Dumnezeu, din nimic, că ei sînt fiinţe spirituale, nevă,zute, raţionale şi 

libere, inferioare lui Dumnezeu, superioare omului, dar mărginite şi nemuritoare 1. 

Existenţa lor o atestă revelaţia dumnezeiască cuprinsă în Sfînta Scriptură a 
Vechiului şi Noului Testament. 

Ingerii au fost creaţi pentru preamărirea lui Dumnezeu, pentru a se bucura de 
fericire deplină, pentru a fi vestitori ai vaii divine în lume şi a ajuta pe cei credin
cio'Şi la mîntuire. Creaţi în număr mare (Facere XXXII, 1-2 j Daniil VII, 10; Matei 
XXVI, 53 i Luca II, 13 i Efes. 1, 20-21 j Col. r, 16; Evrei XII, 22; Apoc. V, 11), îngerii, 
fiinţe reale şi personale, văd pururea, în ceruri, faţa lui Dumnezeu (Matei XVIII, 10), 
I! preamăresc (Isaia VI, 1 ; Apoc. IV, 8), împlinesc voia Lui (Matei VI, 10 i Ps. 102, 20) 
şi slujesc în iconomia mîntuirii (Evrei I, 14). Însăşi numirea de înger (ăn8)..00;; = mesa
ger, vestitor) arată menirea sau chemarea lor, aceea de a fi slujitorii lui Dumnezeu 
şi organe ale providenţei dumnezeieşti, în lumea pe care a creat-o 2. 

Prin îngeri, poporul evreu a primi,t de la Dumnezeu cele mai frumoase prescrip
ţii şi cele mai sfinte legi ale lui 3. Prin îngeri, Dumnezeu a descoperi,t lui Moise Legea 
cea Veche, stabilind cu poporul lui Israel legămîntul pe Muntele Sinai (Fapte VII, 
38, 53 i GaL III, 19 i Evrei II, 2). 

Intreaga învăţătură cu privire la îngeri se întemeiază pe mărturia Sfintei Scrip
turi a Vechiului Testament şi Noului Testament cît şi pe mărturia Sfintei Tradiţii. 

Revelaţia Noului Testament, însă, expune mai clar adevărul despre existenţa îngerilor 
şi rolul lor de fiinţe personale şi spirituale în iconomia mîntuirii. 

1. Existenţa îngerilor. - Aghiografii Noului Testament mărturisesc cu toată evi
denţa existenţa şi rolul îngerilor. Potrivit mărturiilor neot'estamentare, aceste fiinţe 

nemuritoare şi fără de trupuri mijlocesc între Creator şi fă<ptura cea văzută (Matei 
r, 20; Luca r, 11, 26 i II, 9 ş.U. i Fapte VIII, 26). Expresiile "înger al lui Dumnezeu» 
(Luca XII, 8 ş.u. i XV, 10; Ioan r, 51) 'Ii «inger al Domnului» (Matei 1, 20, 24 i II, 13 i 
XXVIII, 2 i Luca r, 11; II, 9 i Fapte V, 19; VIII, 26), «înger din c;en) (Luca XXII, 43 i 

Gal. r, 8 i Matei XXIV, 36 - ingerii din ceruri) şi «îngerii din cen) (Marcu XIII, 32) 
sau simpla denumire «îngerii» (Matei IV, 11 i XIIr, 39), arată cu claritate că ei nu sînt 

* Lucrare de seminar, susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie Întocmită sub Îndrumarea 
P. C. PI'. Lector Constantin Corniţescu care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Prof. N. Chiţescu, Pr. Praf. Isidor Todoran şi Pr. PI'Of. 1. Petreuţă, Teologia dogmatică şi sim
bolică, voI. 1, Bucureşti, 1958, p. 487. 

2. Ibidem, p. 493. 
3. Iosif Flaviu, AntiOltităţi Iudaice, XV, 5, 3, apud Jean Danielou, Les Anges el leul' mission 

d'apres les Peres de I'Eglise, Ed. Chevetogne, Namurei, 1953, p. 14-15. 



p:e 

498 Pl'. Drd. MARIN STAMATE 2 

"personificări ale însuşirilor divine sau ale acţiunIlor proniatoare ale lui Dumnezeu» 4, 

ci fiinţe reale şi personale care lucrează în lume după porunca lui Dumnezeu. 
Fiind în mod deosebit în preajma lui Dumnezeu, «sfinţii îngeri» (Marcu VIII, 38; 

Luca IX, 26; Fapte X, 22; Apoc. XIV, 10) sau <<Îngerii aleşi» (1 Tim. V, 21), împreună 
cu «sfinţii» (Bfes. 1, 18; Col. 1, 12 i II Tes. 1, 10), «au drept loc natural sfinţenia lui 
Dumnezeu,) 5. Starea de sfinţenie şi cnrăţie a Îngerilor nu se datoreşte naturii lor, 
ci harnlui divin, care lucrează prin ei. 

Sfinţii Evangheliştl şi Sfinţii Apostoli relateaz[t despre multe arătiiri ale îngerilor 
(anghelofanii) ca despre fâpte reale şi istorice. Astfel îngerul Gavriil anunţă preotului 
Zaharia naşterea Sfîntului IOân Botezii,tonrl, înaintemergiitorul lui Ilsus Hristos (Lu'ca 
T, 11--13), idr Sfintei Fecioare Maria, naşterea Mîntuitorului (Luca r, 26-28). Un în
ger înştiinţează pe Iosif că se vor împlini cu adevărat cele ce s-au făgăduit în chip 
minunat strămoşului David (Matei 1, 20; II, 13, 19) ';ii tot nn înLJer aduce vestea cea 
bună păstorilor de lîngă Betleem i iar odată cu împlinirea acestei vestiri, o Intreagă 

oaste cerească cîntil în cor acel prea slăvit imn de laudă la Tlilşterea Mîntuitorulni 
(Luca II, 9-14). 

Ingerii slujesc lui Iisus Hristos, după întreita ispitire din pustie (Matei IV, 11) şi 

un înger II întă'reşte în rugăciunea din grădina Ohetsemani (Luca XXII, 43). Un înger 
vesteşte femeilor mironosiţe I'Ilvierea lui Iisus din morţi (Matei XXVIII, 2-8 i Marcu 
XVI, 5--8 i Luca XXIV, 4-8; Ioan XX, 12) şi tot un îuger se arată Apostolilor la 
Ină1ţ,area Domnului, anunţîndu-Ie a doua venire întru mărire a Fiului Omului (Faptp 
1. 10-11). Un înger scoate din temniţă pe Apostoli (Fapte V, 18 i XII, 7--11), un înger 
dă instrucţiuni sutaşului Corlll~liu în legătură cu primirea botezlllui de către acesta 
(Fapte X, 3-6) şi tot un înger vorbe~te Sfîntului Pavel despre călă,toria sa la Roma 
(Fapte XXVII, 23). 

Mîntuitorul ,însuşi şi Sfinţii Apostoli vorbesc de-spreîngeri în aşa fel, încit nu lasă 
nici o îndoială cu privire la exis'tenţa 10L In parabola neghinei, Domnul Iisus Hristos 
pune pe îngeri pe acelaşi plan al rea'lităţii cu FinI Omului, cu lumea, cu fiii împărăţiei 
etc. (Matei XIII, 37-39). In acest sens, îngerii sînt fiinte tot atît de reale, pe cît sînt 
celelalte lucruri din textul parabolei. 

Ingerii văd pururea faţa Tatălui ceresc şi mijlocesc pentru oameni (Matei XVIII, 
18), iar cel care va mărturisi pe Iisus Hrisrlos înaintea oamenilor pe acela îl va mărtu
risi şi Iisus înaintea îngerilor lui Dumnezeu (Lnca XII, 8-9). Într-un cuvînt, Îng'erii 
nu se confundă nici cu Dllmnezeu, nici cu oamenii. 

Mulţimea textelor biblice, în Cilre se spune că îngerii nu cunosc data parusiei pe 
care o cl1noaşte numai Tatăl (Marcl1 XIII, 32), nici adîncurile Fiinţei Dumnezeieşti 

(1 COL II, 11), nici tainele lui Dumnezeu (Efes. III, 9-10 i I Petru I, 12), nici 9îndul Lui 
(Rom. XI, 34), că vor însoţi pe Iisus Hristos la a doua venire (Matei XXV, 31 i Luca 
IX, 26). că; ei - deosebiţi de profeţi - doresc să privească ceea ce au vestit profeţii 
(1 Petru 1, 12), că sînt muH mai prejos decît Fini lui Dumnezeu (Evrei 1, 4-5), că pot 
fi invocaţi spre mărturie (I Tim. V, 21), că petrec o viaţă deosebită de cea a oameni
lor (Matei XXII, 29-30), că, numărul lor e neînchipuit de mare (Evr'ei XII, 22 i Apoc. 
V, 11 ; Luca II, 13 i Matei XXVI, 53), cu o anumită ordine ierarhică (Efes. I, 20 i Col. 

4. Praf. N. Chiţescl1, Pl'. Prof. Isidor Todoran şi Pl'. Prof. L Petreuţă, Teologia dogmatică ... , 

p. 482. 
5. H. Schlier, Les Anges dans le Nouveau. Testament, în Essais sur le Nouveau Testament, Paris, 

1968, p. 161. 
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1, 16; Rom. VIII, 38; I Petru III, 22; I Tes. IV, 15-16; Iuda 1, 9), toate aceste texte 
dovedesc cu certitudine adevărul cu privire la existenţa reală a îngerilor. 

2. ingerii în raport cu Mîntuitorul Iisus Hristos. - Ingerii au fost mai întîi ini
ţiaţi în taina divină a întrupării lui Iisus Hristos, ca apoi această. cunoştinţă să ajungă 
la noi prin ei 6. Întrucît actul de început al Noului Legămînt este întruparea Fiului lui 
Dumnezeu, mesajul şi slujirea îngerilor în lume vor fi subordonate întrupării de la 
Betleem. Mărturiile Noului Testament însă, cu privire la îngeri, trebuie să se înţe

leagă în mod evident în contextul venirii Domnului Isus Hristos, al întrupării, morţii 

şi învierii Sale, al înălţării şi revenirii Sale întru mărire. 
In timp ce în Vechiul Testament, îngerii aveau drept rol să preamăreas,că. şi să 

sluje,ască lui Dumnezeu 'ii oamenilor (Daniil VII, 10; Isaia VI, 2), în Noul Testament ei 
mărturisesc pe Iisus Hristos ca Dumnezeu întrupat 7 şi 11 slujesc în opera Sa de mîn
tuire A. 

In general, Noul Testament nu pune accent pe faptul descrierii exterioare a înge
rilor 9, ci mai degrabă scoate în relief misiunea pe care o au în a anunţa oamenilor 
poruncile divine şi în a sluji Evanghelia lui Hristos. In acest sens, potrivit misiunii 
încredinţate, îngerul Gavriil înştiinţează pe preotul Zahari'a (Lu'ca 1, 5-20) că, cel ce 
s'e va naşte din Elisabeta, prin harul divin, îmrpotriva aşteptărilor sale, va fi preot al 
lucrării umane şi divine a lui Iisus Hristos, spre binele şi mîntuirea lumii; iar pe 
Sfînta Fecioară Maria, ,că prin ea s~ va săviîrşi acea taină a negrăitei întrurpări 

(Luca 1, 26-38). 
Sfînta Evanghelie lasă să se înţeleagă că în această privinţă îngerul are doar 

rolul de mesager, de vestitor. Cînd acţiunea personală a lui Dumnezeu nu e încă vizi
bilă pentru om, Dumnezeu se foloseşte de îngeri cărora le încredinţează, misiunea de 
vestitori ai actelor divine. 

Mesajul îngerului, adus la cuno;;ltinţă Sfintei Fecioare Maria, coniitituie un fapt 
real, care aparţine istoriei mîntuirii. inserînd anunţul făcut de Arhanghelul Gavriil 
(Luca 1, 26-38), Evanghelistul vrea să, sublinieze faptul că întruparea Fiului lui Dum
nezeu a avut loc în virtutea unui pla'n divin 10. In acest sens, slujirea îngerilor este un 
act de laudă adusă lui Dumnezeu pentru măreţia şi pogorămîntul pe care-l arată faţă 
de oameni prin întruparea Fiului Său 11. Activitatea îngerilor este deci restrînsă, sau 
mai bine zi's, ea se integr~ază subor,donat operei prin care s-a realizat mîntuirea 
omului 12. 

Prin întrupare, Iisus Hristos stă ln centrul mîntuirii lumii 13, iar lîngerii coboară 
cu El ca să fie slujitori şi martori ai operei Sale. In această privinţă se poate spune 
că oştiri de îngeri coboară din cer a'supra peşterii din Betleem (Luca II, 4) ca să 

înconjure Pruncul Sfînt nou-născut, să 1 se închine, să-I slujească ca unui adevărat 
Dumnezeu, să-L laude şi să,-I înalţe imn de slavă (Luca II, 14). Dumnezeu îngăduie deci 

6. Dionisie Pseudo-Areopagitul, Ierarhia Cerească, Ierarhia Bisericească, trad. din greceşte de Preot 
Cicerone Iordăchescu, Chişinău, 1932, p. 21. 

7. M. Seeman, Les Anges, in «Mysterium salutis», voI. VIII, Paris, 1970, p. 167. 
8. G. Kittel, >, Â "("(eAo,;: în «Theologhisches Vilrterbuch», voI. 1, Stuttgart, 1933, p. 83. 
9. H. Schlier, op. cit., p. 194. 
10. J. Schildenberger, Der Weg des Wortes Gottes in die Welt : die Bibel in Deutchland, Stuttgart, 

1%6, p. 80 11. M. Seeman, op. cit., p. 171. 
12. G. Kurze, Der Engels - und Teufelsglaube des Apostels Paulus, Fribourg, 1915, p.13. 
13. Jean Danielou, Les Anges et leur mission, d'apres les Peres de l'Eglise, Ed. de Chevetogne, 

Nc.mt:rei, 1953, p. 37. 
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Fiului Său să fie însoţit de îngeri, cu scopul ca aceştia să-I slujească în desăvîrşirea 
operei Sale 14. 

Mesageri ai revelaţiei divine, îngerii au de îndeplinit atît rolul de mijlocitori în 
vestirea hotărhilor lui Dumnezeu-Tatăl, cît şi rolul de slujitori pe lîngă Iisus Hristos. 
Astfel, prin mijlocirea lor, s-a făcut cunoscută lui Iosif, porunca Tatălui, de a se re
fugia cu pruncul Iisus în Egipt şi tot prin intermediul îngerilor i s-a comunicat porunca 
de a se întoar'ce în pCi'lllîntulllii Israel (Matei II, 13-15, 19-21). 

In general, lumea îngerească ocupă, un loc important în predica Mîntuitorului 
Iisus Hristos. Pe îngeri, Mîntuitorul îi descrie ca fiinţe reale şi active, care pururea 
văd faţa Tatălui în ceruri, veghind asupra oamenilor (Matei XVIII, 10). Mîntuitorul 
însuşi ne încredinţează că îngerii petrec necontenit în comunitate cu Dumnezeu, îm
părtăşindu-se de o strînsă legătură cu harul divin şi că viaţa lor nu este supusă slăbi
ciunilor trupului ca cea a făpturilor vă.zute (Matei XXII, 30). 

Tot Mîntuitorul precizează că îngerii participă intens la bucuria lui Dumnezeu 
cînd păcătoşii se convertesc (Luca XV, 10) şi că, deşi nu cunosc data Judecăţii din 
urmă care constituie o taină a Tatălui (Matei XXIV, 36), vor fi totu5i prezenţi la împli
nirea ei (Matei XIII, 39, 49 i XXIV, 31). 

Din înseşi cuvintele Mîntuitorului se desprinde faptul că îngerii sînt în număr 
mare, organizaţi pe cete, după, misiunea pe care o au de îndeplinit în ceruri şi pe 
pămînt, între oameni (Matei XXVI, 53). Pe toţi aceştia Mîntuitorul îi prezintA apoi, 
ca fiinţă într-o slujire permanentă, în sensul că se vor sui şi se vor coborî «peste 
Fiul Omului» (Ioan r, 51) ca odinioară pe scara lui Iacob la Betel (Facere XXVIII, 12). 

Slujirea permanentă a îngerilor se încadrează astfel în întreaga activitate pămîn
tească a Fiului lui Dumnezeu 15. In toată această slujire a lor Însă, îngerii sînt şi mar
torii care confirmă epifania Logosului în trup 16. 

Iisus Hristos însă., este cap peste orice alte fiinţe spirituale, oricare ar fi denu
mirea acestora i deci şi peste orice categorie de îngeri 17. «Hristos este capul începu
tului (Ioan r. 1) şi ca atare spre El tinele orice plină late» 18. El, Fiul lui Dumnezeu, este 

atît începutul, cît şi scopul final al universului 1<>. In Iisus Hristos se rezumă toată exis
tenţa (Efes L 10), nu numai în sensul că prin El s-au creat toate, dar şi pentru cii de 

El atîrnă toate şi apoi le ţine strîns legate de persoana Lui, pînă la sfîrşitul veâCll

riloL 
Sfîntul Apostol Pavel, scoţînd în evidenţă superioritatea lui Iisus Hristos faţă de 

îngeri şi faţă ele orice aH il creaturil (Col. 1, 16), menţionează că în numele Lui se 
pleacă tot genunchiul, al celor cereşti şi al celor pAmînteşti (Filip. II, 9-10). Deasu
pra întregii naturi îngereşti eleei, cunoscute sau necunoscute, firea omeneascA il fost 
înălţată prin persoana lui Iisus Hristos, spre uimirea puterilor cereşti 20. Inălţarea lui 
Iisus Hristos deasupra lumii îngereşti îşi are drept raţiune faptul că Mîntuitorul «este 
cap a toată domnia şi stăpînirea» (Col. II, .10), pentru că EI «e chipul lui Dumnezeu cc-

14. Origen, Homiliae in Ezechie,z I, 7, P. G., IX, p. 676. 
15. H. U. V. Balthasar, La gloi,.e et la Cl'Oix, I, Paris, 1965, p. 572. 

16. M. Seeman, ap. cit., p. 197. 
17. Pr. Dr. Haralambie Rovenţa, Epistola căt,.e Coloseni (ln/l'Oducere şi comenta,.), Bucure~ti, 

1946, p. 79. 
18. Ibidem, p. 79. 
19. Fillion L.-Cl., VEpi/re aux Colossiens, În : La Sainte Bible, VIII, Paris, 1928, p. 403. 
20. Jean Danielou, op. cit., p. 53. 
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lui nevăzut, mai întîi născut decît toată făptura» (Col. 1, 15) şf că toate cîte exista în 
cer şi pe pămînt, văzute şi nevăzute, fie tronuri, fie domnii, fie căpetenii, fie stăpîniri 

au fost făcute prin El şi pentru El (Col. 1, 16). Sfîntul Apostol Pavel n-ar putea des
crie într-un chip mai măreţ şi mai convingător poziţia incomparabil superioară a lui 
Iisus Hristos în raport cu toată· creatura şi îndeosebi cu îngerii 21. 

Raportul dintre îngeri şi Fiul lui Dumnezeu e deci, un raport de subordonare i 
aceştia sînt inferiori lui Iisus Hristos, se subordonează Lui şi intervin cu slujirea lor 
atunci cînd sînt trimişi de Dumnezeu. În momentul răstignirii lui Iisus, de pildă, ca şi 

după moartea Sa, Dumnezeu nu mai trimite pe îngeri să slujească pe Dumnezeu-Omul, 
deoarece Acesta singur Şi-a luat asupra Sa misiunea să şteargă pentru totdeauna păca
tul, să biruie moartea şi sa supună pe satano Din clipa învierii Mîntuitorului din morţi 
însă, îngerii î'1i reiau acelaşi rol de mesageri, fiind primii care anunţă biruinţa lui 
Hristos asupra mortii. In ziua învierii, notează. aghiografii Noului Tetament, îngerii 
Domnului se arată femeilor mironosiţe (Matei XXVIII, 1-7 i Marcu XVI, 1-7; Luca 
XXIV, 1-7; Ioan XX, 12), ca să anunţe că Hristos S-a sculat din morţi şi să le înştiin
ţeze ca la rîndul lor să transmită acest mesaj Apostolilor. Aceasta confirmă faptul că 
rolul îngerilor, acela de slujitori, este să pregătească întîlnirea ucenicilor cu Cel 
înviat 22,·spre a-i încredinţa de adevărul dumnezeirii şi învierii Domnului. Anunţul 

făcut prin îngeri vine să confirme faptul că. cele prezise de Iisus Hristos cu privire la 
învierea Sa din morţi s-au împlinit întocmai (Luca XXIV, 6-8). 

Acelaşi lucru se poate spune şi cu privire' la rolul de mesageri pe care-l au în
gerii în momentul înălţării la cer a Domnului Iisus Hristos. Prezenţa celor doi bărbaţi 
îmbrăcaţi în haine albe, care nu pot fi decît doi îngeri, este descrisă de altfel de Sfîn
tul Luca în Faptele Apostolilor (1, 10-11). Dacă la naşterea Domnului şi la învierea 
Sa din morţi, îngerii au avut rolul de mărturisitori, vestitori şi slujitori, la cel de-al 
treilea eveniment şi ultimul din viaţa pămîntească a Mîntuitorului, acela al înălţării 

la cer, ei au avut rolul de vesHtori ai slăvitei Sale parusii. 

Sfîntul Apostol Pavel ne asigură că îngerii slujesc lui Hristos şi după înălţarea 

Sa întru cele cereşti (Efes. 1, 20-21). Acelaşi adevăr .este mărturisit de altfel şi de 
Sfîntul Apostol Petru, după care toate oştile îngereşti slujesc lui Iisus Hris.tos chiar 
şi după ce S-a înălţat de-a dreapta Tatălui (1 Petru III, 22). 

3. Rolul îngerilor. - Ca slujitori ai lui Dumnezeu, îngerii au şi chemarea de a fi 
împlinitori şi vestitori ai poruncilor lui Dumnezeu în lumea credincioşilor, pentru 
întemeierea şi desăvîrşirea împărăţiei cereşti. 

Astfel, îngerii îşi desfăşoară rolul lor de mesageri şi slujitori faţă de: a) Bise
rică; b) faţă de comunitatea tuturor oamenilor; c) faţă, de fiecare credincios în parte, 
ca protectori şi îndrumători. 

a) Intrucît, după mă.rturia Noului Testament, Hristos-Domnul, înălţat de-a drep
ta Tatălui, continuă opera de mîntuire şi sfinţire prin intermediul Sfîntului Duh care 
lt'crează în chip nevăzut în Biserică (Ioan XVI, 5-15; Fapte II, 1-4), slujirea înge
rilor se subordonează operei de mîntuire pe care Biserica o actualizează prin lucrarea 
ei de propoveduire şi sfinţire 23. 

Ingerii, ca soli ai Tatălui ceresc, au de slujit atît persoana lui Iisus Hristos cît şi 
Biserica însă,şi, care, prin poruncă directă de la Mîntuitorul, asigură propoveduirea 

21. M. Seeman, op. cit., p. 176. 22. Ibidem, p. 171. 23. Ibidem, p. 172. 
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Evangheliei şi mînluirea oamenilor (Matei XXVIII, 19). In acest sens, ei au cunoştin
ţă că între Hristos şi Biserica întemeiată de EI. există o unitate indisolubilă. Prin urma
re, îngerii slujesc la fel şi pe Hristos cel ce este de-a dreapta Tatălui în ceruri. prin 
Trupul Său tainic, care este Biserica (Col. r, 18). Ca membri ai Bisericii triumfătoare, 
ei se alătură prin slujirea lor acţiunii pe care Sfîntul Duh o desfăşoară în Biserica lui 
Hristos pe pămînt, în Biserica luptătoare 24. Îngerii slujesc astf·21 marea taină, a mîn
tuirii prin care în Biseric;l se realizează progresul către desăvîrşirea cerească 25. 

De pe filele Sfintei Scripturi a Noului Testament, aflăm că Dumnezeu s-a slujit 
tetdeauna de îngeri pentru manifestarea voii Sale, pentru ocrotirea credincioşilor în 
Biserică, pentru revărsarea peste ei a darurilor Sale deosebite şi pentru împărtăşirea 
binefacerilor Sale, spre propă.şirea şi mîntuirea lor. După cum Mîntuitorul se slujeşte 
de Sfinţii Săi Apostoli, trimiţîndu-i către toate neamurile pentru a le învăţa şi boteza, 
tot aşa Dumnezeu se slujeşte de îngerii Săi, trimiţîndu-i către aceste neamuri ca să le 
îndrume şi ocrotească 2". Tot din paginUe Scripturii Noului TestilJment se desprinde 
constatarE'a că îngerii primesc drept sarcină să asiste pe apostolii şi ucenicii lui 
Hristos, peste tot unde Cuvintul lui Dumnezeu este primit prin credinţă, ca în cazul 
botezului dregătorului etiopian (Fapte VIII, 26) sau cel al sutaşului Corneliu (Fapte X, 
3-7,22; XI, 13). 

Dornici să slujea5cil. în opera mîntuirii, îngerii se pleacă atenţi spre cele de jos 
şi se minunează de variatele forme prin care Biserica lucrează, cum sînt: iertarea 
păcatelor, păstrarea şi propoveduirea învăţăturii de credinţă, săvîrşirea Sfintei Euha
ristii, promovarea dragostei, CI dreptăţii şi a adev[m.!Iui între oameni 27 i credincioşii 

fiind chemaţi să consacre lui Dumnezeu toală viaţa lor (Rom.' XII, 1) ca să. «devină 

sfinţ.i în toată petreceH~a vieţii» (1 Petru I, 15). ÎmpreunZI cu sfinţii şi cu drepţii, Înuerii 
vor alcătui Bis(!rica trillmfMoare Sel\! biruitoare. 

Vorbiml de leqiitura dintre credincinşi şi Înueri, prin Hrislos, lin Biseric(l, Sflinlui 
Maxim Mărturisitorul spune: «sub raportul l?xistenţei veşnice, Dumnezeu va cuprinde 
pe toP, fiind în loţi prc,zent i dar Sllb raportul fericirii veşnice, va cuprinde În chip 
deosebit pe îngeri şi pe sfinţi» 28. 

Inainte chiar şi de judf)catil llnÎ.versdl.;î, înu<crii şi sfinţii nlcăluiesc «Bisericd cc
rească» (Evrei XIl, 22-23 i .Apoc. V, 14) sau biruItoilfe şi lil.nrqhisesc în cerca IIris .. 

tos-Arhiereul. Pentm apărnrea Bisericii, îngerii, slIb cîrnmirea Arhanqlwlului Mihail, 

căpetenia lor, se împotrivesc lui satan, într-o luptă CaH! durE'ază de la începutul exis

tenţei lor (Apoc. XII, 1-9) 2". O leqătură intimă uneşte astfel lumea păminteaSCi] cu 

lumea cerea.scă i sus îngerii celebrenzii o perpetuii litnr9hie (Apor. IV, a, 11) căwiil S'2 

alătură jos pe pămînt liturghia Bisericii ;lI). Tainele lui Hristos sînt. deci c:elcbrate de 

puterile cereşti în acelaşi tim.p cînd sînt celebra te şi de Biserica luptătoare U1. 

b) In ace'la.şi timp, Cel sllljitori ai lui Hristos în operd mîntuirii, îngerii au mi

siunea de a fi protectori ai crpdincioşilor (Matei XVIII, 18; Fapte XII, 5); de o'IC(!ea 

24. L. Cerfaux, Le Christ dans la theologie de Saint Paul, Paris, 1954, p. 322. 
25. M. Seeman, op. cit., p. 199. 26. Jean Danielou, op. cit., .p. 78. 
27. Pr. Ioan Mircea, Epistola I-a a Sfîntu.lui Apostol Petru (introducere şi comelltarii), În "Glasul 

Bisericii», XXXII (1973), 11f. 9-10, p. 939. 
28. Sf. Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, P. G., XC, 609 (şi în traducere de Pr. 

Stavr. Dr. Dumitru Stăniloac, Pilocalia, voI. III, Sibiu, 1948, scolia 19, p. 348). 
29. Pierre-Marie Galopin et Pierre Grelot, Ange, în "Vocabulaire de Theologie Biblique"', publie sous 

Iu direction de Xavier LeoD_Dufour, deuxieme edition revisee et augmentee, Paris, 1971, col. 61. 
30. Ibidem, col. 61. 31. jean Danielou, op. cii., p. 90. 
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se bucură. de înloarcerea păcMoşilor (Luca XV, 10), întăresc pe apostoli şi ucemCI !il 

credinţă, elibereazt\ pe apostoli şi îndeosebi pe Petru din temniţă (Fapte V, 19 i XII, 
7-11). In general, ei doresc să privească taina Evangheliei, adică modul cum se reali
zează mîntuirea oamenilor (1 Petru 1, 12). Cuvintele Sfîntului Apostol Petru «spre care 
doresc să privească şi îngerii (adică să fie de fală, să înţeleagă, şi să le slujească). vor 
siî spună că nu e vorba de «o curiozitate» 32 a în:Jerilor, ci de interesul şi cunoaşterea 

pe care ei le afată intregii opere de mîntuire, la care iau parl<e ca slujitori activi, 
precum şi [aţil de binefacerile acestei opere de care se împărtăşesc şi se bucură. şi ei. 

Aceeaşi idee din cuvintele Sfîntului Aposlol Petru cu privire la îngeri, se află 

înlr-o formulare întrucîtva asemănătoare şi la Sfîntul Pavel: «Dumnezeu s-a arătat în 
trup, s-a înclrepta.t în Duhul, a fost văzut de îngeri ... » (1 Tim. III, 16). 

Ingerii se pleacă cleci atenţi, dornici să contempleze taina mîntuirii. Ei sînt tri
mişi spre slujire tuturor celor ce cred în Iisus Hristos. Ei ocrotesc de asemenea comu
nităţiJe creştine (1 COL XI, 10 i Apoc. 1, 20) şi anunţă pedepsele pentru cei nelegiuiţi 
(Fapte XII, 23; Iuda 1, 9; Apoc. XII, '7). Trimişi de Dumnezeu, ei dau poruncă celor 
aleşi de pe pămînt să proorocească la neamuri, limbi şi popoure (Apoc. X, 11), arMînd 
cele ce trebuie să se întîmple în viitor (Apoc. XXII, 6). Afiuii de sllljirea pe care o 
desfăşoară în jurul tronului lui Dumnezeu (Apoc. VII, 11 ; VITl, 2, 6, 8, 10, 12-13), în
gerii au şi misiunea de a protej'a întregul pămînt (Apoc. VII, 1; X, 2-3, 5, 8). 

Prin urmare, ingerii se minunează de actualizarea deplin[l 11. mintuirii omului I(Efes. 
III, 10) şi se bucură cînd văd pe aleşii din această lume <Işa de aproape "de cetatea 
Dumnezeului celui viu» (Evrei XII, 22) 3:1. 

c) Referitor la rolul ingerilor ca protectori şi îndru millori ai noştri, aghiografii 
Noului Testament afirmă că fiecare creştin vieţuieşte sub ocrotirea unui înger pă.zitor, 
după. cum miJ.rturist~s'c cuvintele Sfintei Scripturi (Matei XVIII, 10 şi Fapte XII, 5), UItde 
se vorbeşte despre îngerii copiilor şi despre ingerul lui Petru. Deci îngerii, nu numai 
că slujesc taineiintrupării şi protejează Biserica lui Hristos, ci au şi misiunea de ·a 
protej a şi Îndruma chiar pe fiecare credincios în parte. Acest fapt constituie unul din 
multiplele realizări ale harului lui Dumnezeu 31. 

Slujirea înqerilor în favoarea fiecărui credincios se face evidentă mai Întii prin 
mijlocirea ac<c"sloril Înainted lui Dumnezeu pentru cei care le·oll fost încredinţaţi spre 
indrumare şi protejare (Matei XVIII, 10; Apoc. VIll, 3). Ea se face apoi vădită in pro
tecţia imediată pe care o COnferi] prezenţd lor 3:;. Urmare aceshli fapt, îngerii pă.zitori 

întăre~c credinţa şi pietatea celui credincios, îl îndrumă P': cdlea cea bună (Matei 1. 
20, 24; XXVl1I, 2, 5; L11c<l r, 11, 13, lH--19, 30; II, rl-IO, B; XX, 43; XXIV, 23; 

fapt€! VII, 30; VIII, 26; X, 3-4, 22 i XXVII, 23), îl ocrotesc de răul care s-ar putea 
dbdte aSllpra lui (Matei Il, 13, 1 9) ~.i-i descoperă lucruri ce se vor întîmpld în viitor 
(Apoc. r, 1 ; XXII, 6). 

Înzestrat cu raţiune, înqerul piizitor e ală.tllri de ce'l credincios ~i-l asistă nu nu
miii ca mar.tor (I COL IV, 9), ci îl orientează sprc observarea ordinii stabilite de Dum
nezeu-Creatorul şi-l scapă de frămîntă.,rile sufleteşti care··i pot tulbura efortul depus 
pentru cîştigarea mîntuirii. Aşadar, Dumnezeu pil.zeşte pe creştini în toată fiinţa lor, 

32. Urbanus Holzmeister, S. J., Cammenlarius in Epistulas S. S. Pelri et ludae Apastalarum, Parisiis, 
1937, p. 212. 

33. C. Spicq, Les Epîtres de Saint Pierre, col. «Sources bibliqucs», Paris, 1966, p. 58. 
34. M. Sceman, ap. cit., p. 200. 
35. Ibidem, p. 201. 



.. 

504 FI", brd. MARIN STAMATH 8 

direct şi permanent, prin atotputernicia, huml i.i I;ttrlarea sa de grijă. (1 Pelw V, 7, 10) 
şi indirect prin «îngerii păzitori» 36. 

Tot îngerii păzitori au drept misiune să însoţească şi sufletele celor adormiţi în 
Domnul la judeca.ta particulară, fapt confirmat de Sfînta Evanghelie: «Şi a murit săra
cul şi a fost dus de către îngeri în sînul lui Avraam» (Luca XVI, 22). 

4. RolUl îngerilor la palUsie. --Misiunea îngerilor în istoria mîntuirii, începută 
în Vechiul Testament şi continuată în Noul Testament, Vii lua sfîrşit odată cu venireii 
întru slavă a Domnului Iisus Hristos. cîud va judeca lumea şi cînd se va realiza defi
nitiv Impărăţia lui Dumnezeu. In acea'stă privinţă scrierile Noului Testament mărturi
sesc clar că la venirea Sa întm slavă, Iisus Hristos va fi însoţit de îngeri (Matei XVI, 
27 j XXV, 31; Marcu VIII, 38; Luca IX, 26; I Te5. IV, 16; II Tes. r, 7; I Tim. V, 21). 
Ei «vor culege din Împărăţia Lui, toate smintelile ~i pe cel ce fac fărădelegea şi-i vor 
arunca pe ei în văpaia focului, vor despărţi pe cei răi din mijlocul celor buni» (Matei 
XIII, 41-42, 49-50 j Marcu XIII, 27) şi vor aduna pe cei aleşi ai Lui din cele patw 
punde ale orizontului (Matei XXIV, 31 j Apoc. VII, 1). Inaintea Tatălui şi a îngerilor, 
Fiul Omului se va declara în favoarea celor ce L-au mărturisit (Luca XII, 8--9 i Apoc. 
m, 5). 

Rolul îngerilor ele vestitori şi slujîtorî se face vădit pentru ul,tima dată în ziua 
parusiei. Mesageri ai Domnului, ei anunţă, în cuvinte sau prin semne că pămîntul şi 

toate puterile lui trebuie să se supună Judecăţii lui Dumnezeu (Apoc. X, 1 j XVIII, 1,22). 
In ziua judecăţii sau a secerişului de la sfîrşitul veacurilor, îngerii sînt secerătorii 

(Matei XIII, 39 j Apoc. XIV, 15) şi de aceea au misiunea «să binevestească Evanghelia 
veşnică celor de pe păm:înt, la tot neamul şi seminţia şi limba şi poporul» (Apoc. XIV, 6). 
Inainte de ace-asta însă rolul eshatologic al îngerilor este - prin voia lui Dumne
zeu - să anunţe, în general, pedepsele ce vor veni aupra celor păcătoşi ca ei să se 
îndrepte (Apoc. cap. VIII şi IX). Executori ai voii lui Dumnezeu, îngerii vestesc cu 
sunet de trîmbiţă. suferinţele şi pedepsele ce vor veni asupra. oamenilor păcăto;;i (Apoc. 
VIII, 9 j X, 7 j XI, 13 j XV, 7--8 j XVI). 

După judectlta universală, la care îngerii îşi desfăşoară, pentru ultima dată rolul 

de apărători ai sufletelor celor credincioşi de pe pămînt, Ierusalimul cel ceresc adună 
pentru totdeauna, atît pe aceştia, cît şi pe cei vrednici de mîntuire, înaintea lui Dum

nezeu şi a lui Iisus Hristos (Evrei XII, 22-24). În această cetate cerească mărirea lui 
Dumnezeu va umple viaţa îngerilor şi a drepţilor desăvîrşiţi şi ea va fi veşnică, c&ci 

mărirea lui Dumnezeu de altfel constituie şi scopul întregii is,torii a mîntuirii pe 

pămînt 37. 

5. Îngerii rai. În afară de ingerii buni, iil căror rol este să predmărească pe 
Dumnezeu, să-I slujească, şi să slujească. oamenilor, povăţuindu-i spre împărăţia lui 

Dumnezeu, SfInta Scriptură a Noului Testament vorbeşte în multe locuri şi despre în

gerii răi. Prezentaţi intotdeauna ca fiinţe reale şi nu imaginare, ace5ti îngeri răi sînt 
numiţi duhuri rele (Luca VII, 21 j VIII, 2 j Fapte XIX, 13), duhuri necura,te (Matei 

X, 1), duhuri ale răutăţii (Efes. VI, 12), diavoli, draci, demoni (Luca VIII, 30--35 j 

1 Petru V, 8 j Apoc. XII, 9 i XX, 2), îngerii diavolului (Ma.tei XXV, 41), ispititorul (Matei 

36. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia III la Coloseni, P. G., LXII, 322 (şi în traducere de Arhim. Theo
dosic Athanasiu, Bucureşti, 1905, p. 39-40; «Îngerii sînt după numărul credincioşilor". şi fiecare credin
cios are îngerul său păzitor»). 

37. M. Seeman, op. cit., p. 180. 
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IV, 3), satana (Apoc. XII, 9 j XX, 2, 7), înger al satanei (Il Cor. XII, 7), Beelzebul (Luca 
XI, 15), Veliar (II Cor. VI, 15), domnul puterilor văzduhului (Efes. II, 2), domnul de
monilor (Matei IX, 34). 

Numărul acestor în~Jeri riii pstp maw (Luca VIII, 30) şi fOrmf!Uză o adevărată îm
părăţiea răului (Luca XI, 18). Răutatea lor are difeIitp grade (Luca XI, 26) i ei au o 
căpetenie (J\Ialei XI!, 24) şi se qăsesc orînduiţ; pe trepte diferite (Efes. VI. 12; Col. 
II, 15). 

In comparaţie Cli înqerii buni, activitateii îngerilor răi este direct opusă voinţei 
dumnezeieşti, iar împtlrilţia lor este a morţii spirituale (Evrpi II, 14) şi a Întunericului 
(Col. r, 13), În opoziţie ClI Împiî.răţia dra90stei şi a păcii lui Iisus Hristos. 

Acţilllleu în(lerilor răi se îndreaptă cu deosebire împotriva opewi de mÎntuirp 
a noastră. Amă{]itori ai suflelului nostru, în~lelii răi caută în mO.d eX,!Hf'S să împingă 
pe cei buni la rou, prin tot felul de uneltiri, ispi1le şi nenorociri pe care le i]llll'c a.supra 
lor (Alpoc. II, 10), iar cpeceÎ. răi sil,i .Îlll'Urajeze ;pe cale.,! pierzilrii şi să,i lns'lriîineze tot 
mai mult de Dumnezeu. ,Ingerii TJ.i, in contrast cu ÎnDerii buni, au Ull rol ne(jMiv, nu 
slujesc operei de ffilntllire u oamenilor. 

Din cele de mai sus se desprinde în primul rînd cOllslata!,pa că întreaqa învăţă
turfl ortodox;, Cll privire la exisLE'I1\a îll~)erilor şi la Toiul lor dp fiinle personale şi spi
rituale în iconorniiJ mîntuirii, se În!pIIleiazii pe mărturi,1 Sfintei Scripturi şi a Sfintei 
Tradiţii. 

In cp priveşte raportul dintre Înfjt'ri şi Fiul lui [)llIlUlPZPll, aghiografij Noului 
Tpstanwnt şi Indeosebi Sfîntul Apostol PlIVP! în Epistola c,'ilre Coloseni, ne uSigurtl 
că îngerU, fiind creaturi, sînt inferiori lui Iisus Hristos, se subordonează Lui, ~I-L 

slujesc, ajutîndu"1. la desăvlfşiwa o!lNei de ră,scumpărare .':ii împăcan~ a omului cu 
Du flllll'zeu. 

In calitatea lor de membri ai Bispricii triumfătoare, ingPfii îşi desfăşoară activi· 
tat"a loc shljitnaw în Biserica ceu luptătoare, avînd cu misilme protejarea şi îndru~" 

marea tuturor celor ce cred În Iisus Hristos, neamuri, limbi şi popoare. 
MisiullPii protectoare şi siLljitoure li ÎJl9erilor devirw evidentă totodată prin mij

locirea pe care o fac Înaintea lui Dumnezeu pPlllru fiecafP dintre creşlinîi care le-au 
fost încredinţap. 

La judecatii universali\, înqNii, împlinitori ai voii divine, Î5i vor desf.işma pentru 
ultima dată rolul lor de martori şi apăriLtori ai crectinci.oşilor, care se vor prezentll 
ca săclea rii,spuns înaintea Mîntuitorului de faptele săvîrşite În viaţa lor piîmînteasc(l. 

In contrast Cl! lnqerii l)lmi ca[(~ Sf' află în desăvîrşitZi comuniune cu Dumm!zeu, 
se aflo ·îngerii răi a căror activitate este direct opusă voinţei dumnezeieşti, în sensul 
cZi nu slujesc opera de mîntuire a lumii, fiind potrivnici realizării Impărăţiei lui Dum
nezeu Între oameni. 

S, T. - 9 - 19'i'7 
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îNDREPTAREA DUPĂ EPISTOLELE PAULINE ŞI DUPĂ EPISTOLA 
SFiNTULUI IACOB* 

Noţiunea de indreptare 

Indreptarea sau mintuirea 1 subiectivă este o lucrare divino-umană ce constă, în 
transformarea progresivă şi ontologică a omului credincios, care cu ajutorul harului, 
prin credinţă şi fapte bune se împărtăşeşte de roadele actului mîntuitor Eli Domnului 
nostru Iisus Hristos. Prin îndreptare teologia biblicd desemneazii a'ctul prin care omul 
credincios trece de la o sltare de păcat la una de har 2, trece din starea lui naturali!, la 
viaţa în Hristos, care-l îndrepteazii, îl sfinţeşte şi îl face moştenitor vieţii veşnice 3. 

S~întul Apostol Pavel a împrumutat noţiunea de indreptare (~ Ot'l'.o;[W~IC;) din Vechiul 
Testa.ment, din iudaism, dar i-a. dot un sens nou. 

In greaca clasidl termenul - Ot'l',o;lwal<;; - Înseamnă acţiunea de a socoli pe 
cineva drept, acţiunea de a-I acorda cuiva dreptul si'iu şi «indreptare» 4. 

In epistolele sale, Sflintul Pavel se foloseşte de tetmenul ~ O!'l'.C<[('l(!tt;: (Rom. IV, 25 : 
V, 18), - termen tradus în limba română· prin «îndreptare» - dîndu-i sensul de trans
formare moralii a credincioşilor, în vederea ajungerii !el starea de Bt%C<lOO'UV'1 - drep
tate. Dreptatea este rezul't,U'tul ul1tim al lunurli de îndreptiue. Indreptarea precede stării 
de dreptate, dreptatea fiind corolarul, realizarea deplină a .Îndreptării 5. 

Prin îndreptare cel credincios se împiirătăşeşte de dreptatea lui Dumnezeu însă nu 
devine drept de la început, ci numai potenţial, În sensul cii are pDsibiliLllea să ajungă 

la starea de dreptate deplină, dacă se va dovedi demn de primirea ei, în faţa dreptăţii 

divine. 

In Vechiul Testament ideea de dreptate este redal,l. prin termenii: «/sedek,', 
«lsedelw» şi uneori prin «mişpat", care au sensul de activitate juridicd de drept, morald 

ce consta în confonnare rigidă cu Le~Jea. Noul Testament dă un sens nou stării de 
dreptate, sens ,ce se reJeră la viaţa credinciosului dn şi pentru Hristos», in comuniune 
cu Dumnezeu şi semenii. 

*. Lucrare de seminar susţinut~ În cadrul pregătirii doctoratului în teologie, Întocmită sub în· 
dtumarea P. C. Pl'. ProI. Constantin Cornilescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Este deosebire între termenii îndreptare şi mîntuire deoarece al doilea con!.ine următoarele ele· 
mente: Impăcarea prin jertfa Mintuitorului pe cruce (mintuirea obiectivă); Indreptarea prin colaborare 
cu harul divin prin crerlinlă şi fapte bune (mintuirea subiectivă), precum şi starea de dreptate ce consti· 
tuie rodul îndreptării. 

2. R. Lemonnyer, lustifciation, în "Dictionnaire de t!teologie catholique», val. VIII, partea a lI o a, PaIis, 
1925, col. 2042. 

3. Hr. Andruţos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rl1slJritene, trad. de Praf. Df. D. SIăniJoae, Sibiu, 
1930, p. 246. 4. M. A. Bailly, Dicl. Grec-l'rancais, Paris, 1929, p. 510-511. 

5. Dr. V. Gheorghiu, Epistola catre Romani a Sj. Apostol Pavel, Cernlluţi, 1938, p. 129. 
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Indreptarea al cărei princl'plU obiectiv este Hristos, nu se reaHzează subiectiv 
în cel ce crede 'CU. adevăralt decît prin ataşamentul total faţă de Acesta. Se cuvine ca 
credinciosul «'să moară pălCatului» (Rom. VI, 2) «spre a umbla intru innoirea vieţii» 
(Rom. VI, 4). Numai aşa credinciosul îndreptat devine «făptură, nouă» care corespunde 
situaţiei noi create pentru el (II Cor. V, 17). 

Mintuirea obiectivă este norma şi principiul oricărei mîntuiri subiective 6. Dom
nul Hristos "S-Ia dat pentru pă'catele noas'tre şi a înviatt pentru îndreptarea noastră» 
(Rom. IV, 25). Este normal ca îndreptarea să fie legată de invierea lui Hristos deoa
rece invierea sugerează ideea vieţii, deci a unei indreptări care dă viaţă 7. 

Invierea şi viaţa sint corelative (01<;; ot%CliUlat'l ~';;"l'l) - îndreptarea care dă viaţă 
- (Rom. V, 18), deoarece viaţa este conţinutul Învierii 8. 

Deosebită de această, lucrare sublimă de indreptare personală, e~te lucrarea de 
îndreptare principială il omenirii căzute in pă'cat datorită nea;s,cultării primilor oameni, 
lucrare ce s-a petrecut în ceruri între Dumnezeu-Tatăl 5i Domnul nostru Iisus Hristos, 
În momentul 8n care Acesta moare şi timpacă, omenirea cu Dumnezeu :(Rom. V, 10) 9. 

Indreptarea este un dar al dreptăţii divine prin care cel credincios este admis 
la împărăţia mesiani'că. Dar împărăţia mesianică cuprinde două, perioade: una defini
tivă, inaugurată ,prin judecata din urmă, şi alta premergătoare, ce se realizează in 
Biserică 11/. 

* 
După învăţMura Bisericii noastre, avînd ca temei Sf. Scriptură, indreptarea noas-

tră este un continuu efort, o continuă creştere şi înaintare în viaţa duhovnicească. In
dreptarea este înnoire şi ascensiune permanentă, este urcare «din slavă. în slavă» 
(II Cor. III, 18) 

Datorită caracterului ei dinamic, îndreptarea presupune mai multe etape sau stadii, 
prin care trece credinciOSUl în ascensiunea sa spre asemănarea cu Dumnezeu şi spre 
fericirea veşni,că. 

Referindu-se la aceste «stadii» de desăvîrşire, Sfîntul Apostol Pavel spune la 
Rom. VIII, 30: «Iar pe care i-a hotărît mai înainte, pe aceştia i-a şi chemat şi pe 
care i-a chemat, pe acel1tia i-a şi îndreptat, iar pe care l,a indreptat, pe aceŞltia i-a şi 

mărit". 

Chemarea, îndreptarea şi mărirea sînt cele trei momente esenţiale ale planului 
divin de mintuire. 

a) Chemarea este pregătirea suprafirească a celor credincioşi, făcută de către 

Dumnezeu, prin har in vederea mîntuirii. 
Starea care premerge chemării este comparată de Apostol cu un somn: «Deş

teaptă-te cel ce dormi şi te scoală din morţi şi te va lumina Hristos» (Efes. V, 14). 
Chemarea (KA~(n<;;) este înfăţişată ca o deşteptare la viaţă i ea desemnează primul act 
al lui Dumnezeu în timp, în urma căruia harul îndeamnă. la credinţă 11. In această 

fază a lucrării de mîntuire, propoveduirea are rolul principal 12. Cel credincios fiind 
luminat de har, primeşte ·adevărul revelaţiei şi se formează în el credinţa generală 13. 

6. Pr. Prof. P. Rezuş, Teologia contemporana a istoriei mintuirii, În «Mitropolia Moldovei şi Suceve/», 
XLIV (1968), nr. 9-10, p,522: 7. R. Lemonnyer, op. cit., col. 2072. 

8. G. Quelle el G. SChrenk, ]usUce, Geneva', 1969, p. 124. 9. Or. V. Gheorghiu, op. cit., p. 130, 
10. E. Tobac, 1.e probJeme de la. ;lIstificution dans Saint Paul, in .Revue d'histoire eccl6siastlque», 

XXVII, .(1926), nr. 4, pi 803. 11. L. Bacuez el Vigouroux, Manuel biblique, voI. IV, Paris, 1891, p. 276. 
12. Prof. N. Chilescu, Sintezit asupra. dogmei. soteriologice, in «Ortodoxia., XI, (1959), n. 2, p. 209 
13. Hr. Andruţos, Simbolica, trad. de lustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 202. 
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Credinţa este consecinţa chemării divine, a unei alegeri libere pentru care Sf. Pavel 
mulţumeşte împreună cu 'credincioşii (II Tes. II, 13); Credinţa luminată de lucrarea 
harului determină pe credindos să simtă starea păcătoasă. în care se află şi sdse 
teamă de dreptatea, dumnezeiască, să simtă în continuare aversiune faţă de păcat~i 
dorinţa dllpil îndreptare 14. 

b) Indreptarea înseamnă în primul rînd transformarea realii a celui credincios, 
realizatii, prin iertarea piica'telor şi dezbrăcarea de omul cel vechi (Col. III, 9 i Eff'S. IV, 
22 şi 25), iar în rîndul al doilea, înseamnii înnoirea cUCJptullii şi îmbriicarca în «omul 
nou, cel filcul după chipul lui Dumnf~zcll În dreptatea şi sfinţpllia adevăruluj,) (Col. 
III, 10; Efes. IV, 24). Aceste doutt aspecte nu pol fi despărţite, deoarece lucrarea ce 

se efectuează este una şi anume În'dreptarea sau nrîntuirea noastră. 
In momentul «iertării» păcatul este şters (II COL II, 19; Col. II, 13) şi credinciosul 

primeşte împăcarea cu Dumnezeu (Rom. III, 25 i XI, 15). 1n el rilmîne totuşi, înclinarea 
spre păcat. Creştinul îndreptat este eliberal de pikat, deoarece actul de mîntuire al 
lui Dumnezeu produce în el o adev[trată transforman~. El răstigneiJte vechiul om şi 

distruge trupul păcatului (Rom. VI, 6,-7; Cal. V, 24; VI, 14) 15. Cd îndreptat ine dato
ria să vieţuiasât conform voii lui Durnnl'zeu şi .să înfrîngă înclinarea spre piicat (Rom. 
VI, 12-19). In această luptă este susţinut de tliU'ul care i S-iI dat şi de exemplul lui 
Hristos 16. 

Cei an9Tenaţi în Îndreptare sînt creaţi (lin non, sfinţiţi şi introduşi în lumea lui 
Hristos şi n Sfîntului Duh, a Împărăţiei cereşti şi El lui Dumnezeu (II Tes. II, 13 i 

1 Cor. r, 2 i EIes. r, 4). Îndrept'area include sfinţenia ca aspect complementar ;;i insf;pd-
rabil de ea tI Cor.VI, 11) 17. ' 

Hristos formeazi1 de acum cadrul şi principiul în care se realizează sfinţenia şi 

viaţa spirituală (1 Cor. VI, 15 i XII, 27 i, Rom. XII, 5) lR. Creştinul este potenţial sfînt 
şi drept Încă de la botez, Însă sfinţenia şi dreptatea ca Mare pot fi realizate doar prin 
viaţă curată continuă, în stare de har 19. Drr'platea este atribut ,al lui Durnnezeu (Rom. 
III, 25-26) şi oferită credincioşilor, «dreptatea creaUi devine efectul şi imaginea drep
tăţii necrea,te)) 20. 

In acest proces de în:dreptare, nimeni, niciodată, nn poate spune - atîta timp cît 
este în trup _că il atins starea de sfinţenie şidreptate alJsolută. Di:rnpotrivi'i, Apos
tolul ne sfătuieşte de fieoare dată şi ne spune: «cel căruid i se pare că stă să. in seama 

să nu cad,ă» (1 COL X, 12; Rom. XI, 20; Gal. VII, 1). Pilcătuind, credinciosul poate 
pierde stluea de dreptate şi [eridre (Iacob r, 15.) şi sînt multe exemple în acest sens 
în Sf. Scriptură (Lucifer, demonii, ,Iuda şi alţi ,tpostaţi). Păcatul exclude îndreptarea, 

deoarece: «în esenţa sa el este refuzul jertfei şi slujirii şi indirect rehlzulîndrep. 
tărE» 21. 

1,4. ldem, Dogmatica_ . . op. cit., p. 248. 
15. Francois An;iot, L'ells~igl1ement de Saln! Paul, Paris, 1946, p_ 225. 
16, Mîntuitorul Hristos este Modelul după care creştinul trebuie să-şi întocmească viaţa. Unnarea 

Lui este insistent recomandatG tocmai pentru că in El locuieşte trupeşte toată deplinătatea dumnezeirii, ef. 
Diac'. Dr. Cir. T. Marcu, AntTOpologia Paulină, Sibiu, 1941, p.272. 

17, Francois Aminl, op, cit.,p. 218; vezi şi F. Prut, La Tlii!ologie de Sain! Palll, voI. n, Paris, 
1929, p. 301. 18. L. Cerfaux, Le C/tris! dans la theologie de Sain! Palll; Paris, 1958, p, 372. 

19, Fuchs, JLlstice, in «Dictionnaire Encyclopedique de TMologieCatholique», Paris, 1870, p.S04. 
20. R. P. Lagrange, La justification d'apres Salnt Paul, În «Revue biblique" XI, (1914), h. 3, p.' 310. 
21. Pr. Dr. Collslantin Gnteriu, Jertfă şi răSCllmpărare, (teză de doctorat), în «Glasul Bisericii''', 

XXXII, (1973), n. 1--2, p. 70. 
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Conditiile îndreptării omului credincios 

Condiţiile prin care cel credincios se îndreaptil, adică îşi impropriază personal 
mîntuirea realizată dr.? Domnul Hristos, sInt credinţa şi faptele bune (care sînt con
diţii subiective), iar condiţia obiectivă esle harul divin 22. 

1) Hf1fUl (~ X&pt~) este darul lui Dumnezeu 'îi izvorul mîntuirE omului (Efes. II, 8, 9). 

Fără acest .«dar divin», oferit tuturor prin Hristos, şi fără chemarea săvîrşită prin 
el, nu este posibilă mintuirea (Efes, II, 5) 23. 

Harul se conferă credincioşilor prin Sfintele Taine şi în primul rind prin Botez:. 
Prega'tlt din PUl1'ct de vedere mOfa! prin cateheză sau cercetarea adevărurilor divine, 
credinciosul primeşte botezul şi în inima lui se revarsă duh de infiere, de dragoste, 
de Înnoire (Col. III. 10-14) 24. Prin Botez, «omul se naşte» la. viaţa în Hristos, primeşte 
iertilrca păcatului originar şi il celorldIte păcdle personaje, se nagte la o vii1ţă 5piri
tu a Ii'!· şi df~vine membru nI Bisericii, pentru că llul11lli in Biserică este posibilă mîn
tuirea. 

Credin ţa sinceră care îndreaptă nu se concepe fără dorinţa sau urmarea firească 
11 botezului. "Cine va crede ŞI se va boteza se va mîntui." iar cel ce nu va crede se 
se va osîndi» (Marcu XVI. 16). 

Reiese clar mai intii cii credinţa, precede botezul, apoi că ambele sânt absolut 
necesare pentru mintuire. Credinţa incepe îndreptarea, iar botezul o desăvîrşeşte. Lipsa 
sau refuzul lor aduce osîndi1. Bol(!Zll! apare Cii o cur{tţire 25, ca o iluminan: spiritullIă .. 
Prin Botez «ne îmbrăcăm in Hristos)) (C;al. III, 26--27), ne unim cu mOllrtea lui Hris
tos (Rom. VI. 3-4). Realitatea acestei morţi tainice ne determină să credem în reali~ 
latea. efectelor acesteia, mai ales în moartea păcatului şi a fă'pturii vechi (II Cor. 
V, 17). 

Făptura cea nouă "moare» in mod spiritual faţii de păcat (Efes. II, 1.5), dllr pen
tru a se menţine în noua stare, credinciosul trebuie să biruiască tendinţele opuse ce se 
luptă în el, «biruind răul cu binele» (Rom. XII, 21). Energii'le naturale primite prin botez 
nu trebuie lăsate inactive, deoarece scopul Botezului este elibernrea totală de pă'cat, 

vieţuirea in Hristos, după voia lui Dumnezeu. Oa.menii, care pînă acum au fost robi 
piklltului şi care prin credinţă sint supuşi dreptăţii lui Dumnezeu spre stfin:ţire (Rom. 
VI. 19), îşi schimbă natura sub aspect spiTituaI şi devin «oameni noi» (Rom. XIII, 4 i 
II Cor. II, 17; Efes. IV, 24; Col. VI, 9), 

Indreptarea realizată prin Botez cu ajutorul harului este prezentată. ca o "na;ş

tere din nou» (Tii III. .5-3) ca rezultat al lucrării tuturor persoanelor divine (II Cor. 
T, 21~22). 

lfarul intaririi şi perfecţionării vieţii duhovniceşti Începute prin Botez se oferă 

cn?dincÎosului prin Taina Mirungerii 26, iar hrana spirituală a omului nou este Sfînta 
Euhllristie, care îi uneşte în mod tllinic pe credincioşi cu Hristos şi între ei. "Unirell 
prin Sfînta EuhiHistie cu Iisus Hristos este unirea cu însuşi izvorul harului» 27. 

22. Praf. N. Chiţescu, Pl'. Praf. J. Todol'an, Pl'. Praf. l. Petrcuţă, Teologia dogmatică şi simbolică, 

val. Il, Bucureşti, 1958, p. 709. 
23. Dr. H. Rovcl1!a, Epistola către Efese.ni a Sf. ApostolPavel, Buc. 1929, p. 53. 
24. Hr. Andrulos, Simbolica . .. , 'p, 202. 
25, Efes. V, 26-27; Apostolul spune că a sfinţit Biserica "prin baia apei prin cuvin!». Cur~ţind 

Biserica, implicit a curăţit şi pe credincioşi. 
26. Prof. N. Chiţescu, Pl'. Praf. 1. Todoran, Pl'. Praf. r. Petrcuţă, ap. cit., p. 858. 
27. Ididem, p. 885. 

1 
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Harul, această energie necreată, începe, termină şi desăvîrşeşte lucrarea ludrep
tării, iar colaborarea credincioslllui cu el este cu lotul liberă. Harul inaugurează minlu
irea personală şi o sprijinii, lucrind în creştin lot felul de însuşiri bune; de aici re
zultă stricta lui necesi,tate in îndreptarea creştinului. Cu toa'te ctl harul eSite oferi\: 
tuluror şi fiecăruia 28, totuşi el nu lucrează irezistibil. Tn virtutea libertăţii voii sale 
creştinul poale să-! primească sau să-I refu'w. 

2. Credinta reprezintă a doua treaptă. în lucrarea de mintuire, ca element al în
dreptării şi prima noastră parte acfivă, in procesul mintuirii proprii 2g. 

Noul Testament scoate In evidonţă necesitatea şi importanta credinţei în proce
sul mintuirii; eficacitat.ea descoperirii diviUl! este condiţionată de acceptareil ei prea
labilă prin credinţă. 

Definind esenţa şi nil tura credintei, Sfîntul Pavel scrie in epistola către Evrei: 
«credinţn este încredinţtuea celor nădăjduite şi dovada lucrurilor neviizute» (XI, 1). 
Credinţa este acea putere sufletească care d(~tennină pe sU.biedul ei să fie convins pp 
deplin do un adevăr, pe care şi-l ,împropriază şi se simte dator să se lase condus de 
el. da.torită conţin1J/u'lui lui sUlperi'or. Ppnl.ruereŞJtini credinţa es'le ,to,l!deauna principiul ne
ce5a.r Ia obţinerea bunurilor mesianice, este principiul vieţii în Hristos (C'II. III. 20; 
II Cor. XIII, 5) ~o. Ea este condiţia «sine (jua non» a îndreptării omului (Cal. II, 16). 
Prin credinţd În DOllmul nostru Iisus Hristos ne Învreclnicim de primirea harului şi tot 
prin credinţă ne Împărtăşim de darurile lui Dumnezeu (1 Cor. XII) ce se revarsă asu
pra noastră prin Sfintele Taine şi, 'în acest caz, este nlijlocul prin care primim harul. 
Deşi credinţa porneşte de la cel ce crede, acesta nu poate să-,?i facă din acest fdpt un 
motiv de mîndrie, deoarece În originea ei ultimă, credinta este lol un dur al lui Dum
nezeu. 

A cwde înseamnă a fi ucenic al lui Hristos, pentru că În afară de adez.iunea il1te

lectutJIă.' credinţd sinceră implică împlinirea tadtă a datoriilor pe care le cere starea 
de creştin 31. 

Creştinii sint îndreptdţi şi mîntuiţi prin credinţa in Hristos şi trăies'c în credinţa 
Fiului lui Dumnez.eu, care este o credinţă activă ce primeşte din dragoste forma şi con
ţinutul său (I Cor. XIII, 7). 

Actul credinţei echivalează cu ascultare, mărturisire şi împlinirea voinţei divine. 
Numai În felul dcest.a dobîndeşte valoare morală. 

In esenţa sa, credinţd este alcătuită. din trei element.e. Primul element este cel 
inloledual. Cel credincios poate Înţelege continutul credinţei fără concursul voinţei, 

ddr niciodatil fără concursul Înţelegerii 3~, de aceea Sfintul p" veI vorbeşte adesea des
pre credinta «din duzire» (Rom. X, 14 şi 17). dar duzirea este cuvîntul lui Hri'Stos care 
lucrează în cei ce cred» (II Tes. H, 13). Acest element stil la baza dclului credinţei. 

Al doilea element al credinţei eSlte încrederea în Dumnezeu care comunică ade
vărurile do crezut, iar al treilea este o c1ubli~l ((scultare c((re constă în primul rînd 

din aseultared cuvîntului lui Dumnezeu şi acceptarea lui promptă şi fennă, iar în rîn
dul al doilea elin sllj)unerca inimii 33. Credinta este, cu alte cuvint!', adeziune,.! intelec
tului. a senti.mentului şi a voinţei Id revelaţia divină. 

28. Fiecate credincios, după Botez este Însemnat cu "Pecetea harului Sfintului Duh», prin Taina Mirului. 
29. Dr. H. Rovenţa, op. cit., p. 54. 30. R. P. Lagrange, op. cit., nr. 4, p. 490. 
31. F. Prat, op. cit., voI. IT, p. 286. 32. Ibidem, p. 290. 
33. IbidcNl, val. I, Paris, 1927, p. 202 ~i 204. 
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Sfintul PaVel afirmă ce, noisînlem îndreptaţi prin credinţă (~" Otft lttcrtEWC;: - Rom. 
III, 22), din credinţă (- &'1. lttcrte(t)C;: - Rom. V, 1 ; r, 17 i III,. 30) şi pecredinţi:'\ (~~" Elti 
't:~ rc[cr'C~t - Filipeni III, 9). Prima locuţiune desemnează mij'!ocul, a doua arată principiul, 
iar a treia fundamentul îndreptării 34. 

Credinciosul îndreptat continuă să trăiască .în credinţă. (&v rctac;;a) ca. 1ntr-o atmo
sferă sllpnmaturală pe care o Vi! trăi de acum înainte (1 Cor. XV, 13; II COL XnI. 5; 
Gal. II, 20; 1 Tim. I. 4; II, 15). 

In lucrarea de indreptare, Dumnezeu cere creidindosului asenHmeniul şi coopera
rea sa 'Însă nu credinţa es'teaceea care lndre:ptează În mod i:ibsolut, 'Ci Dumnezeu e,te 
cel cafe îndrept,ează prin credinţă". Sfîntul Pavel spune fără e,chi,voc 'Ci'i ,indreptarea 
în toate cazurile, atit pentru «iudei» cît ,~i pentru exnerumuri»), este un act liber şi gra
tuit al lui Durrnnezeu şi credinciosul nu poate a'vea moliv de mindrie (Rom. XI. 20). 

Cr·edinta care <indrept-oază e,stc nedespărtitii de dragoste care face parte din ea şi 

se manifestă in interior prin dispoziţii şi ginduri bune, iar in exterior prin fapte 
bune M. 

3. Faptele bune ('tci ajtL8ci ~PjtL) sînt manifestări ale dragostei curate a credincio
suluL Ele stau la baza lucrării de fortifkare 11 puterilor sufleteşti a.le credinciosului în 
vedere-a rebod!ndirii aceleisensibilitâ,ţi spiritua.le care săA flacă apt pentru a intra în 
legătură cu energia harică necreată 37. 

După cum haml fă·ră credinţii este neroditor, tot aş1I şi credinţa fără fapte este 
moar,tă (Iacob II, 17 şi 25). Faptele bune ne ajută să ne 'curăţim de toată întinăciunea 
trupului şi a duhului, "desăvirşind sfinţenia in frieu lui Dumnezeu)} (II Cor. VII, 1). 
Prin ele creştem dUipii chipul lui HristO's, la starera bărbatului desăvîrşit, lla măsura 
deplinătăţii lui Hristos (Efes. IV, 13) 38. 

Sfîntul Apostol Pavel recomandă cu că,ldură săvîrşirea faptelor bune şi ii scrie 
lui Timotei să le porunce'ască tuturor «să facă, ce e bine, să se înavuţească in fapte 
bune, să fie darnici şi cu inimă largă» (1 Tim. VI, 18). Faptele bune trebuie să reflecte 
dispozitia lăuntrică a sufletului 39. Iubirea devine legea fundamentală a vieţii, prin ea 
se determină toate 'acţiuni,le şi comportamentul credinciosului 40. 

Faptele bune au menirea d<e a elibera sufletul de patimi şi de a-i conferi acestuia 
transparenţa necesară, pentru har, neputînd lipsi din procesul de îndreptare şi desă

vîrşire laI fiecărui credincios 41. Important este c-a ,cel ce crede Isă trăiască intr-un mod 
vrednic de Evanghelia lui Hristos {Filip. [, 27; Efes. IV, 1; ,1 Tes. n, 12). 

Raportul dintre credinţă şi fapte bune În procesul mîntuirii, după Sfîntul Pavel 
şi Sfintul Iacob 

Ca şi Sfîntul Apostol Pavel, Sif,intul I'acob vorbeşte in pi)Jist'ola sa despre cre
dintă, fapte bune şi 'Îndreptare. Prin fapte bune Sfintul Iucob înţelege acţiunile de 
binefacere, dragostea către uproapele (Iacob II, 15-17), ospitalitatea. şi jertfelnicia, de-

34. Ibidem, p. 205. 35. Fran<;ois Amiot, op. cit., p. 269. 
36. Hr. Andruţos, Simbolica ... op. cit., p. 203. 
37. Magistrand D. Popescu, Faptele bunc după Simeon Noul Teolog, in «Ortodoxia», XIV, (1962), 

n. 4, p. 547. 
38. Pr.Prof. Dt. D. StăniIoae, Faptele bU/te În ÎnvăţătUl'a ortodo;;ă şi catolică, În "Ortodoxia»" VI, 

(1954), nr. 4, p. 507. 
39. Patriarhul Serghie, Invătătura ortodoxă despre mîntuire - latura moral-subiectivă - pe baza Sf. 

Scripturi şi a Sf. Părinţi (teză de. doctorat) - ex.dactilografiat - trad. din rusă de Pr. Prof. T. Bodogae şi 

V. Mileu, Buc. 1951, p. 204. 40. llJiclclIl, p. 194. 41. Magistrand D. Popescu, op. cit., p. 555. 
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votamentul (II, 25) şi fapteie religios-mora'le ca. ascullarea, ·împlinirea cuvîntului (1, 22) 
şi practicarea virtuţilor în vederea rlQsăvîrşirîi "2. 

Sfîntul Iacob vorbeşte frecvent de cwdinţiJ care îmbogăţeşte (Il, 5), care se exprimă 
in rugăciune (I, 6) şi biruieşte iSJlitele (I, 2··-:\) şi el cilrilclerizeilză credinţil Cilre Sf! 

reduce IiI simplil acceptare Întelec·luali1 (fără. Si] dlldi· la acţiune), drept o {{Cfcrlint.ă 

moartă" (II, 17--18). 
Sfintul Iacob compariî această credinţiJ. cu d rIenlOnllor (Idcob II, 19), "Ciue cred 

şi se cut.remurioj", in să prac1ic, prin conduita IN, n1) implinesc poruncile l11i Dumnezeu. 

1nt.re conceptia Sfîntului Pdvel şi il Sfintului Iacob de,pre indreptdl't; nu~xbtă 

contraziceri aşil cum sustin unii criticirctţiona.lişti. In epistola ditre Romimi, Sfintul 
Pavel insistă mult asupra adevărului că creştinul se indreptează prin credinţă, fării 

faptele Le9ii (Rom. III, 28). Sd:intul Iacob spune că credinţa sinqură nu indreptează făr,'î 

fapIr" (Iacob II, 24). "Vedeţi dar că din ,fapte esle Îndwptat omul, iar nu numai prin 
credinţă» (II, 17 şi 20). 

Şi unul şi celălalt au drepta,te şi nu se contrazic. Ambii accentuează aceeaşi 

problemă din punc!.e de vedere diferite. 

Sfiniul Pavel afirmă că păgînii se indreplează in mod gratuit prin credinţă, fără 
fapte, ·adică fără faptele Legii l1lozaice (Gal. II, 16; Rom. III, 28), pe cînd Sfiîntul Iacob 
susţine cii creştinij trebuie să-şi pună În acord viaţa cu credinţa, să. săvirşeuscă fapte 
bune spre â. obţine îndreptarea (Iacob II, 18). Dacă vorbim de o oarecure deosebire 
Între cei doi apostoli, aceasta nu se referă la doctrină ci la rostul credinţei în anumite 
studii elin procesul de îndreptare a omului. Pe cînd la Sfintul Pavel credinţa reprezint.ă 

un stadiu premergător îndreptării, l'a Sfînt.ul Iacob credinţa re-flectă un moment pos

terior indreptării şi trasedză regulile unei vieţi plăcute lui Dumnez.eu. 

Exemplul jertfei lui Isaac nu 'are nimic comun. cu îndreptarea primară, de'Oarece 

În mOllwn!u! în care Avraam merge Sd. sacrifice pe fiul Sd.U (Ia·cob II, 21) el este 
socotit drept in faţa lui Dumnez.eu mai Înainte. 

Deci aC€i!stă conoideraţie iI Sfintului Iacob estesuficient.ă spre a înteleue că el 
priveşte problema condiţiilor îndreptării din alt pu nd de vedere. După cum Sfîntul 
PiIvel cere ca actul credinţei sii fie completat .. cu fapte, tot. aşa Sfintul Iacob pretinde 
expres· CiI fiaptele să fie precedate. şi insoţiHl de. credinţă ,a. Faptele. bUine de~pre CaH) 

vorbeşte SHntuI Pavel preced credinţa şi dreptutea, îndeosebi faptele LeUii, iar fiIptele 

despre cure vorbeşte Sftîn!.ul Iacab, sînt cele ce urmează, credinţei şîdreptiiţii deO'me
ce el se adreseuză creştinilor celor ce sînt deja sub acţiunea harului. 

«Dreptatea» despre care vorbeşte Sfîntul Pavel. este dreptatea primă, adică tre
cerea de Ia stare'u de p~icat Ia sbarea de sfintenie, i·ar «drepLiltl~a» Ia Sfîntul Iacob este 
aceea din cadrul dezvoltării vieţii spirituale 44. 

Cu o credinţă moartă şi fără fapte caW 5-0 ateste şi s·o completeze nu VH Ii 
dobîndHă mÎntuired şi viaţa veşnică (Iacob II, 14; 1 Cor. XIII, 2). 

Fap-lele - ~a liPiCi - desemnează a'cţiunile inspirate d-e crc:diniă şi drilgoste fră!

ţească fări.i de ccu-e credint'<l este moartă, c'a şi dHI90slea care oferă celui lipsH şi 901 
llUl1l1li cuvinte de djutor, fări! nici-o interventie praclică(lacob II, 15-17). 

42. Joseph Chaîne, L'EpitJ'e de Saint lacque, Paris, 1927, p. LXX. 
43. L. Cl. FilIon, La Sainte Bible commellte€ d'aptes la Fu/gate, voI. VIII, Paris, 1925, p. 643. 
44. F. Prat, ap. cit., vol. 1, Paris, 1927, p. 213. 
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Dreptatea CEL încoronare a îndreptării nu se obţine prin Lege şi nICI n-a fost 
descoperită prin Ll2ge, ci Dumnezeu esle ,cel care prin Hristos ne-a descoperit drepta
teu Sa şi nr~-a aşezat în ea prin credinţă (Rom. III, 21-22) 45. 

Sfîntul Pavel cdIilcterizează crrxHnţa lui Avraam ca fiind tlceea «Cdre dă viaţă 

mortilor şi cheamă la fiinţă cele ce Încă nu sinb, (Rom. IV, 17), deoarece din părintele 
neamurilor "ce eTlI ClI şi mort, ,s-au n.JBcut atîţ.i.a, urmllşi, mulţi ClI stelele cerului...» 
(Evr. XI, 12). In faţ,a promisiunîi divine el nu se amtă necredincios, ci rămîne ferm.in 
credinţa' sa, "dind slavă lui Dumnezeu» (Rom. IV, W-20). deoarece fără credinj.ă nu 
sîntem pI.Jcuţi lui D1JmneZeu, iar cine se apropie de El trebuie să, cre'ddă· (EV18Î XI, 6). 
In Îndreptarea lui 'Avraam credinţa lucra împreună cu faptele (Iacob Il, 22) şi din ele 
"credinţa s-a desăvîrşi't», deci credinţa şi faptele tlU contribuit lmpreună la indreptare 
(Iacob II, 24). 

AI doilea exemplu lUat lot din Vechiul Testament (losua II, 1 iVI, 22--24) estl~ 

mai surprinzător pentru că estf! împrumutal din lUl11cil pă9ină şi arată, cum S-d in
dreptat o femBie din faptele ci, . ce ali fost socotite ca un mare ',lOt' de :credinj.ă (Evrei 
XL 31). La fel ca Avraam, Rahav a avut o credinţă activă şi a re11]it sa salveze pe 
trimişii lui IOSIHl. Sfintul Iacob afirmă că din fapte s-a îndreptat (IL 25), că credinţa 

fără fapte nu poate exblu, dup,'! 'C11m <drupul fără suflet este mort» (II, 26). 
Textele Sfîntului Iacob despre necesitatea faptelor bune pentru mîntuire, pot fi 

ilşezale alături de părţile momle ,!le epistolelor pau line hl care se face elouiul dragos
tei . (1 Cor. XIII); se dă indemn la practicarea faptelor bune (Efes. II, 10; Tit III, 8; 
Evrei XIII, 21), a virtuţiIor (Gal. V, 13) şi slujirea aproapelui din drauoste (GdI. 
VI. 10) 46. 

,MărircCl este cea de fi treia. şi ultima Jază,În procesul iîndreptării creştinului. 

Cei. chemati (ol ·1.A'I)'cof) la îndre.ptare sînt dej a măriţi potenţial. Ei posedă mărirea 
în'Că de acum, pentru că harul sfinţilor, in care îi îmbrac& Dumnezeu, era arvuna aces
tei măriri 47. 

Mă.rirea este rezuHatul dorlurilor şi actiunilor cl!'dinciosului de la chemare pînă 
la starea de sfinţeni€ şi dreptate.. Sfinţenia, dreptatea, feridrea şi mărirea sînt strîns 
legate şi sint dovada că cel ce crede «'Cste îndreptat» şi i s-a împlinH dorinţa de a fi 
împreunZl cu Hristos (Filip. L 23; II COL V, 8). Aceste sla.dii corespund la diferite 
virste şi nu pot fi despărţite. 

Principiul care menţine pe credincioşi în fie:can, dintre aceste virste ale vieţii 

spirituale este hfirul dumnezei'esc, care lucrează m,contenH întărindu-l în viaţa cea 
nouă aleasă princr'edinţă. Apostolul a' voH să ai'ilte cum este şi cum va. fi soarta 
cC'lor credincioşi din veci şi pînă.-n vcci 48. «A privit-o din punct de vedere fiI atot
ştiinţei lui Dumnezeu ~j numai aşa a putut considera nu numai ceea ce a precedat 
c!1emareu noastră la creştinism Cil fapt ce ilparţine trecutului (folose.şte uoristul), ci şi 

această parte a vieţii noastre, pe Cfire o vom trăi abia in viitor, ca un r'apt ce este 
dejilÎmplinib> 49, 

Acest fapt n determină să afirme Cd Dumnezeu nil numai că i-a chemat, ci i-a şi 

îndreptat şi mărit. 

Roadele Îndreptării 
Scopul învăţăturii şi eforturilor misionare ale Apostolului este mîntuirea credin

cioşilor (Rom. X, 1 j 1 Cor. IX, 22 1 X, 33 j 1 Te's. II, 16) care este şi rodul fin'al ill 1n
dreptării. 

45, L. Cerfaux, op. cit., p. 159. 46. J. Chaine, op. cit., p. LXXI. 
47. L. Bacuez et Vigouroux, OI}. cit., p. 276. 48. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 214. 49. Ibidem 
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La bucuria mîntuirii nu se ajunge ded,t prÎn trudă multă. Mîntuirea constituie 
răsplata eforturilor necont'enite ale credinciosului, împletite cu acţiunea harului divin. 

Incă de Ia botez creştinul devine membru al trupului tainic al Domnului, dobîn
deşte iertarea păcatelor şi are posibilitatea unei vieţi noi penetrată de dragostea 
treimică .. Nceastă transformare survenita. prin credinţă şi botez conferă creştinului 

calitatea de fiu al lui Dumnezeu (Rom. VIII, 14; Gal. III, 26; II Cor. VI. 1.8). Iar «dacă 
sîntem fii, zice AJpostolul, sîntem şi moştenitori ai lui Dumnezeu şi împreună m05te
nitori cu HrÎc'itos» (Rom. VIII, 17). 

Creştinii sîntîncorpOfejţj in Hristos (Rom. XII, 5) şi ,a,partin «noului Israel» (Gal.. 
VI, 16), i·ar răSlplata eforturilor este vi'aţa veşnică (Gal. VI, 8 i Tit III, 7). Primirea 
acestor rmlde este condiţionată de felul cum creştinii îşi duc viaţa după botez, această 
taină fiind numai inceputul vieţii celei noi, ,este «'arvuna Duhului !in inimile noastre» 
(II Cor. 1, 22). 

1) lnfierea suprallaturală constă:lntr-o participare reală La natura Mintuitorului, 
In virtutea faJptului că Mîntuitorul a fost Fiu al lui Dumnezeu cit şi Fiu al Omului. 
tntrupare,a Domnului Hristos poate fi socotită ca evenimentul esential, deoarece prin 
ea Dumnezeu innoieşte lu mea, o sfinteşle şi o Înfiază. 

Noua stare dobîndită prin Înfiere impune creştinului o profundă. schimbare a 
vieţii şi o permanentă înnoire. Toti creştinii formează o f'amiIie, iar Hristos este primul 
dintre fii (Rom. VIII, 29). Fiind fii (~lor) ai acelui'aşi Părinte (Rom. VIU, 15) creştinii 
sînt frati, iur Hristos este «primul născut între multi fraţi», ce-Î sînt totodată 'li fii 
spirituali. 

Pentru cei ce uu obţinuI «Duhul infierii» (Rom. VIII, 15), Hristos !(l ]]U'5 buzele 
unui "nou Isra.eL> întemeia't pe sîngele Să,u (Rom. V, 9; III, 25), 'ale unui Isnael care 
cuprinde pe toţi cei credincioşi. 

Deourece nimeni nu posedă infierea in mod ubsolut, ci numai «pîrga Duhului», 
făptura suspină, aşteptînd înfierea (Rom. VIII, 23), iar odată cu împlinirea acestui de
ziderat, «Duhul Însuşi Vd mărturisi împreună cu duhul nostru că s,'intem fiii lui Dum
nezeu» (Rom. VIII, 16). 

Moşteniwa nu se acordă decît fiilor; or, nu se uflă dedt un Fiu natumI, Hris
tos. Dacă sîntem moştenitori ai lui Dumnezeu {Rom. VIII, 17) "partidpăm ta filiatie 
Piului unic şi la mărirea Sa» (Rom. VIII, 18) 50, 

Consecinţele înfierii sint Îndreptarea şi dreptatea ce exclud fărădelegile şi pr0l110~ 
vează virtutea şi sfinţenia (Rom. VI. 11 şi 19). 

îndreptarea, înfierea divină, participareu la viaţa lui Hristos, sint dăruite creştini
lor ca daruri ale Sfîntului Duh (Efes. I, 13-14). Creştinii 'se lmpărtă~esc de bucuriile 
comuni unii cu Dumnezeu şi cu semenii. 

Aceste perspective măreţe ule iertării, vieţii ,înnoÎt'e, nemuririi îşi gă,sesc reali
zarea deplină prin accesul credincioşilor în intimiitatea persoanelor divine în viaţa 

veşnică 51. 

2. Moştenirea vieţii veşnice es'te rodul final şi cel mai de preţ al îndreptării. In
fierea divină oferă credincioşilor moştenirea rmpărătiei cerurilor. Obiectul acestei 
moşienirie\;le viaţa veşnică (Rom. V, 21 iVI, 22-23; Tit III, 7). De f'apt chi'ur scopul 
venirii Fiului lui Dumnezeu în lume, ca şi scopul întregii iconomii a mîntuirii noastre 

50. L. Ccrfaux, 0[1. cit., p. 168. 51. Fran\;ois Amiot, 0[1. cit., p. 203. 
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constă în aceea că «oricine crede în El să nu piară. ci să aibă viaţă veşnică,) (Ioan 
III, 15). 

VItita veşnică formează ţinta strădaniilor oricărui creştin adevărat şi ea consti
tuie acel bine suprem care dă sens vietii în HriOJtos (1 Cor. XV, 30-32). Cei răsplătiţi 
cu mărirea şi fericirea ajung la asemdnarea cu Dumnezeu, lriliesc în comuniune cu 
El şi În bucuria binefacerilor divine. 

Din cele de mai sus rezultă că procesul sublim al îndreptărîi credinciosului constă 
intr-o permanentă urcare spre sfintenie şi desăvîrşire. 

Trecere.a liU starea de indreptare se face prin aderarea prin credinţă la actul 
mintuitor al Domnului nostru Iisus Hris·tos. 

Noţiunii de îndrept'are - OL%CttroO"l(; - chiar dacă este împrumutHtă din Vechiul 
Testiullent, Sfîntul Apostol Pavel îi da un sens nou ce corespunde duhului de viata 
noua răspindit în inimile creştinilor prin împăcHreH tuturor cu Dumnezeu prin Iisus 
Hristos. 

Ci:lfacterul dinHmic a.l Îndreptării presupune mai multe stadii prin care trece 
credinciosul În asumarea t.reptată a sfinţ,eniei. Acestea sint chemarea, îndreptarea şi 

mărirea. 

Chemarea Sd.U pregătirea Îndreptă.rii eolte treapta prin care se ajunge la Îndrep
tare. Acum harul ;;1 propoveduirea au rolul esenţial. Din ele se nHşte credinţa, aver
siunea faţă de păcat şi dorinţH unei vieti noi. 

Indreptarea propriu-zisă este transformare şi innoire a vieţii credincios ului şi 
constă în iertarea păcatelor şi Îmbrăcarea În «omul cel nou", in dreptat'ea şi sfinţenia. 

adevărului. 

ModdulÎndreptării creştinului este Domnul nostru Iisus Hristos, j,ar condiţiile 

ÎndreptărE sînlt harul, credinţa şi faptele bune. 
Harul, ca izvor 'aj mîntuirii credinciosulLJi, este lumină divină ce face legătura 

dintre Dumnezeu şi credincios prin care acestH pOHte gusta din bucuria prezenţei lui 
Dumnezeu in viaţa sa prin Sfintele Ţ,aille. 

Sfintele Taine penetrHte de lucrHrea. harului divin sînt mijloacele prin care 
creştinuI pătrunde, integrîndu-se fiinj.ial în stare"l de Îndreptare. 

SăIă·şluindu-se in om, harul naş.te credinţa prin care credinciosul acceptă cu în
credere adevărurile revelate, iar dovada prezenţei credinţei şi a ha.rului sînt faptele 
bune ca manifestări exterioare ce izvorăsc din iubire. 

Atît Sfîntul Pavel cît şi Sfîntul Iacob se ocupă cu lllultă rîvnă de lucrarea de 
Indreptare a creştinului şi între doctrina celor doi Sfinţi Apostoli nu sint contradicţii 
a~a cum susţin unii critici rilj.ionulişti. Dimpotrivă ei susţin În deplin ilcord că În
dreptarea şi mintuirea creştinului se face prin credinţă. şi fapte bune, ajutat fiind acesta 
de lucrarea harului. 

Credinciosul ÎndreptaL dobîndeş·tE~ bOfjăj.ie de roade, ca daruri. ale Îndurării divine 
dintre care amintim: inJ'ierea divină, starea de mărire, dreptilte şi SJfinţenie, i·ncorpo
rarea În Hristos, comuniunea cu DWllmezeu şi cu semenii, moştenirea vieţii veşnice şi 

d împărif,tiei cerurilor. 
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Pr. Drd. S t ere a Tac h e 

TEOLOGIA LOOOSULUI LA SFtNTULMAXIMMĂRTURISITORUL 

Logosul este persoan'a divină în ,jurul căreia gravitează ,intreaga g:Îndhe 'Il trăire 
creştină. Atît în Sfînta Scriptură, cît şi În Sfînta Tradiţie, EI este prezent la fiecare 
pas, da.toritiî importanţei Sale capitale ,în istoric! mîntuirii. Intreaga teologiecre;;tină 
se fondează pe LO(Jos, înteles ca a doua persoană a Sfinte! Treilln.i, Mîntuitorul Hristos, 
in eXÎlStenţa Sa anterioară lumii, în 'sînul Sfintei Tr{~i11li ,~i in existenta Sa hl lume, 
începînd cu tntrupareaşi 6lfd.rşirud cu invierea şi Îl1.ălţdfeil. 

"Creş'linismu] este religie a GUV1în'tulu,Î cafe se f'iI'Ce trup; teHgie a creaţiei, il 

întrupării'lui Hristos ,In lume ... Dumnezeu creează ImheaprinFiul Său ,şi o innoieşte 
tot prin El, prin coborrrrea ,şi :in:trurparea Logosului în om" 1. Prin Biserică şi Sfintele 
Taine, Logosul rămîne o existeulţă activă in viaţa credindoşilorşi după Înălţare. 

Nu există g;inic!itor cre!ştin care în lucrările sale să nu se fi ocupat şi de per
soana Logo'SuluJ. Din numărul mare de Sfinţi Piirinţi care ,au teologhisit despre Lo-
90s, ne vom opri numai asupra unuia singur : Sfîntul M'axim MiJ,rturisitorul şiac,esta 
pentl1ucă, ,in ansamblul gindirii creştine, SfÎl1tuI Maxim Mărturisitoru'locupă un loc 
aparte. 

Noţiunea de Logos nu este o creaţie a cre.ştinisntului. Originea ei este mai 
vClche, pundul de ,plecar,e a'\i1indu-l în filozofia greacă. 

,Pentru prima oară, noţiunea de Logos este llH!nţionată ,in filozofi>a, ioniană şi a 
rost generală ele tn'Cercările filowJilor de tI exp\i<oa originea şi destinaţia lt.llm.ii şi a 
omului. 

Filozofii greci au ajuns Il>a elaborarea UIlor concejpfe abslr'ade, cum llf fi : fiintă, 

natură, unu şi murtipl>u, prin'Cipilll primordial, (&pX't)), numit ,de Anaxiunan'dru (610-
546 î.H.) « infinitul», cu următoarele însuşiri: negenerai, neperisabi1, ine<jJuiziJ2bil, i-n
destru1c1;ibiI, nerl.elel'lllill'at. A{:e'sl principiu IOU carader dill'amk are la, Anaximandru 
şi un nume: ",o osro'! - divinitatea 2. 

Un aH reprezentant al tfilozofiei ioniene, Anaxllllene (5B.5~525 i.H.), gtrndeşte prin
cipiul universal sub aparenţa umli substrat unic: <('aerul. mi cel cunoscut, diar de 
aceeaşi natură, fiind un suflu» (lt'lEop.a). 

COI!neritînda'ceste idei, M. Heidegger Slpune că <<llatura»(cpucrk) este «existenţele" 
('Ca Ihta). Intel1pret,îl1darlevăruil (al. 'l)6Eta) 'ca o Idevoalare, contrariul lui A ~a"l)( o'Cultare). 
Heidegger ve'ele În i!{:easba o adeverirea existentel'or, intrarea lor în conexiune, iar 

, această conexiune se face pr,in ceea ce es'te comun, 'care le>agă, reuneşte. A:cesta es'te 
sensul vel'bu'lui AE"'(Et'l, a T!euni, a lega, veI1b caree'ste şi ră!dăcin'i1 notiunii de Logos 3. 

La Heraclit (540-470 ,i.H.), Logosul este faetorul care uneşte totul În univers 
într-o armonie slIJperioară. El este 'într-o continuă mişcare, într-o continuă de'Venire. 

1. Pr. Constantin N. Galeriu, Jertfă şi răscumpărare, Teză de doctorat, Bucureşti, 1973, p. 8. 
2. Anton DUlUitriu, Istoria logicii, Editura didactică şi pedagogică, Bucureşti, 1975, p. 75. 
3. M. Heidegger, Der Spl'lIch des Allaximander, Frankfurt, 1957; cf. A. Dumitriu, Dp. cit., p. 76. 
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După Hegel, Logosul lui HeradH are două r'aţiuni: una obiectivă şi universală, care 
este Logosul divin, 'alta subiectivă şi ,particulară, care este Logosul «care ne este 'cel 
mai apropiat». Chiar Heraclit spune: «Noi acţionăm şi gînetim toIul potri'vit parti
dpărIi noastre la in'te'loclu'l divin P,o"(OC;;). De aceen trebuie sii ne conducmTl numai 
conforrnacestui intelect univE'rSJal» 4. 

Filozofia eleată, "pre deosehire de Her'i~di.t, vede LO~JO'sul într-o nemişcare ab
solută, ca raţiune statică. La Anaxagora din CalezQmene, noţiunea de Logos esle 
asociată noţiunii «Nous», în ,încercarea lui ,de a defini ideea de fiinţă. La AmlXagora, 
indiferent de vari'antele pe care le va lua, ideea de fiinţă, ilipare ca o necesHat(~ 

109ică ,a minjii omeneşti ideea de adezbrika existentul de tot ceea, ce este tr,etiHor 
şi deci aparent şi de 11 Diisi lJll substrat pe care inte'le'C'lul îl poate aclrrri'te, dincolo 
de ofi.ce ar pu,t,ea flcontestabil. Cu, această obsef'vaţie il1pare în filozofia lui noţiuned 

de NOll's.sau de Logos 5. 

Aristotel face distincţie înln~ NOH'S şi Log,05. în gindirea lui, Logosul este aclul 
luminos ni NOUS-llllli. Din a,ceastă cauzii. el 'Îl numeşte «LolJ05 ArpOiphati'cos)) (Ao"(oc;: 
A7tO,!,1I'tn<.6c;;), « ... care, contelIl~plă rapor1,u'l dintre idei şi-l eXlpriill1ii lil nivelul abstract 
al Nous-ului pasiv, în judecată» 6. 

Fitozofia slol<cii adlH;:e şi e.i! noutii.ţi în el'aborane11 noţiunii de L090s. După acest 
si-stem filozofic, universul est,e animat de un foc .universal, carto toste raţiulH'a lumii. 
Aceast[l raţiune e;,'te natura care trebuie inţeleasă În două feluri: ca natură fizi'eJ 
('!'UcrlC::) şi c~ L090s, înţeleiS ca putere univers'ală ,crealoare. Inspiraţi din fi'lozofia lui 
Platon, ei concep L0<10sul (InteIiClenţa) ca pe ° for(il universillă, cilTe creează jllrrma 
şi o amnonizează. Din această cauză, ei mai numeau Raţilll1E'a universală şi «Logos 
Spermati~~os)) (Ao"(oc:: 2:7tEPP.lI":l'XOC;;) (raţiune generatoare, seminală), LO~Josul împărţin
du-se În raţi,uni sto,.minale care se constituie În cauze creaţinn ale ale tutL\ror lu
crurilor 7. 

fn sistemul fHozofic clttsic, o poziţie iliparte În inttofTHtotartoa L090sului o are 
F~lon. InterprelIînd c[paţia lumii, Filon !piaDil Învii.ţiitllnt V(~chi,ullli Testament de fi
lozofia ,f}l'atonică şi stoicii. Dl~p;i el, lumea a fost cwată prin intermediul llnor fiinţe, 

dintw care prima es!<' LngOlsu1. El es't'e ininltoa universală difnzatiî pretutindeni, or
Clan al creaţipi şi. mijlocitor între Dumnezeu ~i oameni s. 

COltchi2Jîl]cl, putmn aJimna cti în Ji'lozofia Clrencii se observli clouă dirpcţii de 
orientare în c'laborarea filozoJi'c[t 1l noţiunii de Logns: o direcţie spre LO~JnsL11 ori
niJllar, în care se resoarhe întreaga existenţă În mod ideal, şi o direcţie spre Lo
(Josul final. situat în ill!finit, ~pre care tinde ÎntreUiClu exist.enţă în moid real, fiîrii a-l 
atinge vreodată. Logosul apare deci ca iZivor al exi,slenţ(!i şi În acelaşi timp ca IIld
sură a toi. măsură care inliprimii ex islel1 (ei o direcţie-o preciSi} de evoluţie continuă, 
carto ,are dre:pt scop atingerea in'finitul'ui. 

Din cele spllse pină aici se ObStofiVii cii noliunea de L0905 a fost foarte frtoc
vent folosită Înainte ,de creştinism, ,w<Îrud o ,circulaţie deosebitii. în elenis!rn şi În iu
daism.Ea a fost prelu ată de ~rÎllldi'lolii cre~tini. ,Primul care o foloseşte ,este Sfîntul 
Ioan Evanghelistul. 

Dacă SfînLul Ioan fOloseşte ter,menlll Logos, reluînd astfel o noţiune precrtoş

tină curentă pe Vl'mnea lui, o ['ace pelltru,că (jiiseşte În Iisus Hristos Implinireil 

4, Anton Dumitriu, op. cit., p. 86. 5. fbidem, p. 92. 6. Ibidem, p, 154. 
7. Ibidem, p. 206. 
8. Pr. Ştefan Alexe, Christos Th. Cric1lnis, Logosul şi învăţătura despre EI li Sfîntuluj lustin Mar

tirul şi Filozoful, Tesalonic 1970, j:h 47, în, "Studii Teologice», XXII (1972), nr. 1-2. p. 5?'-,54, 
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lui. Logosu'l Sfintului Ioan este Cuvîntul mîntuitor şi creator al profeţiJor, intrupat 9. 

Bineînţeles, diferenţele de concepţie se fac imediat ohservahile. Logosul lui Heraclit 
şi al stoicilor este legea supremă ,a lumii oare guvernează universul şi care În ace
Inşi timlP este prezent şi ,în raţi,unea umană. Aki este vOfiha de 'O ahslra'cţie, nu de 
unipostus. Logosul stQicilor, deşi este aşezat la Începutul existenţei, numit suJlet al 
lumii, rămîne totuşi o existenţă inlipersona'lă şi panteistă, cu totul deosebit de Lo
CJosul Si!iîntului Ioan. Şi în platonism întîlnim noţiunea de Logos. Aici Logosul este 
rrHli aproa.pe dE~id(>ea un(>i existenţe reol(>, î.n sensul idealismului phltoni'cian. Dar şi 

aici UiU există i'deea unui ipostas i mai muiJt. ideea intrllp'1rii Logosului este de ne
cO!Ice,put 10. 

Şi Logos1ului lui Filon îi este străină întruparr.'il totală în istorie şi în w:nanitilte, 
rămîn,înd o existenţă iJbstracti'i, metafi:dcă, o idee personifi.oatil, spre deosebire de 
L090sul Sfîntului IOfln care este o existenţil cOIl'cretii. cart, după întrupan, păstreilză 

propria personalitate în existenţa Sa tewstră. 

Sfîntul Ioan vorbeşte de o persoană, chiar cînd desemnează Cuvîntul cu leI
Illeni abstracţi; lumină, de eXEllIliplu. DUc-renţ'a între concepţia Sfintului Ioan despre 
Logos şi teoria liui Filon dEwine mai evidentă atunci CÎnd este vorba de rolul Cu
vîntului în Lume. Logosul lui Filon este o existenţă intenmediară, la jumătatea ,dru
mului între Dumnezeu şi om care îi uneşte, în timp ce divinitatea CUV1întului Sfîn
tului Ioan este klenti'Cil ,cu ,cei] il Ta.tii.lui. Prin Întrulparea Sa, El une.şte pe Dum
nezeu cu omul, nu pentru că se aJ'Iă între ei, ci pentru că este în acelll~i u,rn.p şi 

unul şi altul 11. 

Posibile flnulogii. între LOCJosul Sfîntului Ioan şi LOCJosU'l mozoJiei grE.>ceş!i se pol 
9ă.si numai în ter1m.inologie. Trecînd de la terminologie la aiprofuildarea sensurl10r, se 
observă di;terenţe mdka'le. LO~Josul filozofiei greceşti, ori de ce sistem ar li con
ceput, rămîne Înainte de toate o si!W'}ltl icl.ee, eaTe acţioneazii în istorie san nu, dar 

a cărei acţiune IrU poate, fi stilldiată, ci IlUmai elaboratil teoretic pe baza spe'cuh!ţiei. 

Frumuse1ea teoriei Logosului în filozofia greacă rii·mint: faptul că este ,con
ceput ca izvor şi ca ideal în acelaşi HmiP al exi'stenţei, ideaL spre cnre existenţa aleargă 

fării să-I atingă însă niciodată. Logosul mowJic ri1mîne o idee frumos concepută , 

proie,(:tatii din infinit în, infinit. 

Cu totul altfel este cOIlceput L090sul Sf:lntului Ioa.n. Jntr-o manieră profundă, 

deşi în aparenţă ex:primată foarte simplu, Sfînllul Ioan EV'lIlghelistul fo!ose)te pa
ralel termenul Logos şi cel de Fiu. Primul termen este folosit cu predilecţie în pro· 
109 şi desernnea.ză () persoanii bine definită: «La În{:epul era Cuvintul şi Cuvîntul 

era la Dumnezeu şi Dumnezeu ('m Cuv'Întul>, (1, 1). Logo~m[ astfel prezentat nu ra
mîne o existenţă intllngibilă: tOllte prin EI S-ilU fdcut. EI tiind viaţa si lumina celor 
ce cred În El (v. 3-4). Primul el·ement care susţine conceptul ionic .de Logos este 

i'deea mvel'aţiei şi [1 celui oare revelează. Hristo§ este Cuv'Înlul lui Dumnezeu care 

exista Inainte de il fi .lumea şi este pronunţat în lume Cll subipct constructiv. 
Du.mnezeu a fă.cut toate cu Cuvîntul Său 12. Cuv,întul este 'cel care inspiră profeţii 

şi ,prin întruparea Sir aduce revE'lalin desăvSrşiti'i. 

9. L. Boyer, f1istoire de la spiritualite chretien;ne, Paris, 1960, p. 165. 
10. Osear Cullrnan, Christologie du Nouveau Tes/omenl, NCl1châteJ, 1968, p. 217. 
11. Lebreton, Les origines du Dogme de la Trinite, Paris, 1919, p. 594. 
12. A. Grillrneier, Le Christ dans la tradi/ion chretienne, Paris, 1973, p. 48. 
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Cuvîntul Lui Dumnezeu eXJPr1mă gîndire,a lui Dumnezeu. Logosul implică ast
fel şi ideea de gî'ndire, de xalţiune. ,In acelaşi timp, o comuniune nu se poate rea
liza decit Între persoane. Logo~ul implică doci şi ideea de comuniune, de dialO'g viu. 

"Şi viaţa il api'îrut ,Între noi şi noi am vă.zut-o şi o miî.rturisim». Noţiunea de 
cuvînt este asociati'î ceIei de viaţă,: "Ce era de la început, ce am auzit, ce am 
vi'îzut cu ochii noştri, ce am privit şi mîinile Iloastwau piPLtit, despre Cuvîntul 
vieţii, alceea vi'i vestim» (1] Ioan I. 1). 

Noţiunea de cuvînt şi 'cea de viaţi'i se resorb în conceptul de vi21~i'î, iar 'acesta în 
conice.ptttl de via,ţă veşni'ei'i.: «Şi viaţa s-a iu<'îl'21t şi am văzul-o şi mărturisim şi vi'î 
vestim viaţa de veci care era Ia Tatiil şi s-a arăle,t nouă» (1 Ioan r, 2). Cuv,lntul 
Sfîntului Ioan nu este o ficţiune, o a.hstPitcţie, un produs al spiritului uman 13. El 
este DUJllmezE>u care s-a descoperit o21menilor prin ,prooroci şi care, la p'linlrea vte
mU, se Întnu\pe21z5, .devemin'<i El însuşi om asomenea llouă, însă fă.ri'i păcat. 

Izvorul vieţii seîntrupeazi'i, trăind Etînsl1şi o viaţă fizică, alături de noi 
pe pămînt, pell.tru ca prin EI şi noi să ne ridiciim la viaţa divină 14. El era aşteptat 

Origen În comentariul său la Cîntare21 Cîntărilor spune: «Logosul-Cu vÎntul
Hristos-Mirele, personajul principal a carui prezenţă slpirituală s'au venire ern aşteptatr. 
de mireasă)) H. 

LOt]o'Su'l în teologia Sftîntuilui Ioa.n este o persoană istori'că concretă, aV,Înd 
i~Jostas pruprIll .şi atrLbutele llnei persoane; ,este Iisus din Nazaret, Fiul lui Dum
nezeu Întrupat, prin care s-au ,făcut toate. El uneşte în persoana Lui prin Întru.
piue firea dUIllnezeiasci\ .Şi omeueascăl , fiind şi Dumnezeu lşi om 16. 

De la Sf,întu! Ioan pînă la Sfîntul .M'axim Mărtmisitond, majoritatea Sfinţilor 

Părin1i abor{!ează în 11l~răr'jle lor teologilCe persoana CUiViÎntu'ltti, existînd astfel o 
legăLură neîntrempti'i de idei, legătură care îşiar,e originea în prologul Evanghe
liei Sfînliului Ioan. Din aceaslh cauză,vom trece în revistă f()iHt(~ sLUmar, idei'le 
cele mai reprezentaHve cure privesc L090sul lu dilfer:iţi Sfinţi Pi'îrillţi. 

Sd'lîntul Ign.atie Teoforul S'coate în evidenţă ve5ni'Cia Loqosului, exprimînd ra
portul cu Dumnezeu-Tati'il prin termenii de Fiu şi Loc!os 17. 

SHntul IUL~tin Martirul şi FHozaful ucordă noţ.iunii de Logos două sensuri: ca 
Logos desilMirişit tot,ul, persoană şi nu put'ere creatii, .ori de ,ciÎte ori se referă la 
persoana divină a Hu'I ni lui Dumnezeu şi ca Logos Sipemna!icos de oHe ori se re
feră la oamt:ni, nu ca 1{]E>slprindere de Logosul ,veşnic, ei C'21 [luten, lloe-licii ce 1>e 
împărtftşeşte de Log.osul lui Dumnezeu şi care nu are un i:postas propriu. Revela ţia 
prin ,Logosul Sipermaticos a fost reliativii. Axlevărata wvelaţie s-a făcut prin întru
parea în Iisus Hristos a Logosului lui Dumnezeu. Ca LugO's desă,v;îr'şi,t al llii Dum

nezeu, Iisus 11r1st08 a des'eoperit adevărul doplin, nu fragmentar, aşa cUlm fusese 
cunoscut în IUJIIlea precreştiină, ,ou ajutoru'~ Logosulu'i Sip,el1lnalkos 18. 

Teofil al Antiohiei întrebuinţe'ază termenii: Loqos Endiathetos (cu putere raţio,. 

nală 1n Dumnezeu) şi Logos Proforicos (manifestată la. crearea lumii) 19. 

13. Pr. Sebastian Chilea, Logos şi ethos, în "Studii Teologice», XXII (1970), nr. 3-4. p. 250-266. 
14. L. Lemonnyer şi L. Cerfaux, Theologie du N. Testament, Paris, 1963, p. 192,.-197. 
15. ef. Pr. Prof. Ioan Gh.Coman, Ol'igen despre Logos, Biserică şi suflet in comentariu.! său la 

Cintarea Cînt/iri/Of, în "Studii Teologice», XXV (1973), nr .. 3·-4, p, 165. 
16. F. Cayre, A. A., Precis de patr%gie ... , Paris, 1930, voI. II, p. 305. 
11. Pr. Ştefan Alexe, art. cit. 
le. A se vedea lucrarea Pr. Pl'Of. Ioan Oh. Coman, Teoria LogoRUlui In Ap%giile Sfîntului Iustin 

Martirul şi Filozoful, Bucureşti, 66 p. 19. Pr. Ştefan Alexe, art. cit. 
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DUlpă Sf'întuI Atanas·je cel Mare, Logosul a luat trup omenesc creat, pentru 
ca să-I'Îndumnezeiască pe om, innoiIlidu-1 ,în Sine ca Făcător şi pentru a ne ridica pe toţi 
spre Dumnezeu, prin asemănarea noastră cu cel ce ne-am unit. «,omul nu ar fi 

lost înduml1ezeit, dacii Fiul nu ar fi fost Dumnezeu rudeviirat şi omu'l nu ar fi f(1)'St 
ridic·at la Dumnezeu, ducă Acel·acure il purtat trulp, IlU ilr fi fost 'cu adeviir.ilt du.pă 
[lire ClIiV'.înhtl Tatălui. Şi după cum nu um fi fost iZlbdlviţi. .. , ducă trupul pe care 
Logosul l-a purtat Il-ar fi !fost omenesc ... , tot asHel Il-ar fi fost îndumnezeit, d,acă 

LogosU'l. .. , n-ar fi fost după fire din TatăL.. Căci de aceea 'a O!f1at bună a'ceastă 

unire' ,prin care celce după .fire e om, se uneşte cu cel ce după fire este Dumnezeu» 2". 
Logosul se îmibra,c,1 .în trup, pentru ca acesta, st'rîns leua,t de viaţă, să nu mai ră

mînă În moarte 21. 

Sifclntu1 Ohiri'l al Ierusalimului af.irmă că din cauza s!.'l:hieiunii no·astre, LO~Josul 

se întrulpează, ltt'im:l firea noastră pentru a o în-dumnezei, pentru ca firea omenea,gcă 
să se facă ,părtaşă cu Dumnezeu 22. 

S.fîntulGrigorie de Nysa, în «Marele cuvint catehetic», afirmă şi el că, firea pă
cătoa'Să este re.vitalizată ,prin tntn~parea Logosului care nn.eşte dumnezeiescul cu 
omenescu'l23 . 

. A!celeilşi idei le găsim la Sfîntul Gri,gorie de Nazianz şi Sfintul Ioan Gur.'i de 
AuI' 24. 

Sfîntul· Chiri'l al A!lexamdriei a'pE!I'Oilză la analogia ,focului. şi il fierlliul pentru il 

exprima i'11lIportanţa deosebitil din .punG! ele vedere creştin a înlfiUpării Logosului 2f;. 

Meliton de Sardes, concentrează observaţiile despre persoana şi ocUvlta!ea Lo
gO'iulul în cuvinte de o extraordinaril precizie şi frumuseţe: «În locul Mielului il VI> 

nit Dumnezeu, în locul oii - un om: şi în om Hrislos, c'are poarlil tOtlll ... lntr-adevc'il', 
născut ca fiu, .a·dus ca miel, jert:fit ca oaie, înuropat 'ca om, ·a Înviat elin morţi ca 
Dumnezeu, El care este totlul: Lege cînd jurlecă, Logos oîrtd învaţă, har cind mill
tuie,şte, Fiul cînd e născut, Dai.e cînd suferă, om cîn:d e îngropat, Dumnezeu cind In
vinz,'l, llşa ni se descQperă IiSL1l:! Hristos» 26. 

La Sfîntul l'vIax.i,m Mdrturj'sit'orul, teologia Logosului este o sinleză gran.dioasi'i 
şi persona'ld. Tn teologia Siflînllului Maxj'm se înLîhleS!c eletmente din murile curente 
iiiozofÎlce nle anUchităţii şi din nîndire!l Piir.inţilor Bisericii. In teologi'a lui se Înt.îl
nese ideile lui Origen şi E-vagrie, ale lui Dyonisie Areopagitul, Gri\]orie de Ny'So ,şi 

de Nazi!lllZ, cu elemente .accept'abile din p1atonism şiqristotelislll, « ... toate într-o largă 
vizhllle proprie, dominată de Log'osu'l care a coborît prin întrupare pînă în cele mai 
de jos şi a slrăJbMut prin înălţare. cu omenitatea Lui, elincol'o de toate, cuprinz'în
du-le pe toate, ca pe loţi cei ce vor, să-i mîntuiascii, 'Îmlumnezeindu.i» 27. 

20. Contra arieni/ar, II, 70; Migne, P. O., XXVI, col. 296, ef. Praf. Nicolae Chiţescu, Ri1scllm
ptlrarea in SfÎnla Scripttml şi înscrierile Sfinţilor Părinţi, Teză de doctorat, Bucureşti, 1937, p. 86 .. 

21. De incarnlltione Verbi, Migne, P. O., XXV, col. 173-176. Aceleaşi idei le exprimă Sfîntul 
Atana,ie cel Mare şi în Epistola ad Epictetum, Migne, P. O., XXV, col. 1049-1070; Epistola ad Ade
phium, col. 1071-1084 şi Epistola ad Maximum, col. 1085-1090. 

22. Catecheses, 12-15 ; Migne, P. O., XXXIII, col. 741. 
23. CL Praf. Chilescu Nicolae, op. cit., p. 106. 
24. In 1) In 1l01Jam dominicam, Migne, .. P. O., XXXVI, col. 607-622.; Poemata, 9-11, XXXVII, 

col. 455-476. 2) Horn. in Ia, V, 19; Migne, P. Ci., LVI, col. 247-256; LIX, col. 687-700; LXIII, 
col. 927-930. 

25. Scholia de inca matia ne Unigenti, Migne, P. O., LXXV, col. 1369-1412. Sfintul Chiril dezvoltă 

ace~stă idee şi în De incGmatiol1C Unigenti, dialogus, col. 1189-1254; Quod 1111/48 sit christus, dia-
logus, col. 1253-1362. 26. MiHiton de Sardes, Sur les Pdques, Ed. du Cerf, 1966, p. 5. 

27. Fi/ocalia, trad. din grec. de Pr. Dumitru Stănjloae, Sibiu, 1947, voI. r, p. 13. 
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Comentînd capitolul 1 din Evanghelia Sfintului Ioan, Sf:inbul Maxim Mărturisi
torul afirmă. că Logosul îşi desăViîrş'eşte opera în legătură cu lume'a ca Hristos. Cu
vîntul întrupat din proIog este chi,ar Iisus Hristos intrupat, care se arată. oameni
lor, dllipă ce a fost prezis de ,profeţi şi anunţat de Ioan Botezătorul. «;Cu:viÎntuI lui 
Dumnezeu se numeşt.e trup nu fiindcă s-a întrupat, ci fiindcă Dumnezeu Ouvîntul cel 
simplu care era la început la Dumnezeu şi avea în sine l.impezi... m:odeleIe tuturoL .. , 
cînd vine Ia oameni. .. , se face trup ... , căci Ia prima intîlnire, mintea noastră nu se
sizează Cuvîntul dezvăluit, ci Ouvintul intrupat. ..• 28• Inainte de a se manHe'sta prin 
întrupare, Cu:v,întu'l era în lume (Ioan r, 10), care este oper:a Lui. El era pr,ezent în 
lume şi, în ciuda acestei prezenţe, «lumea nu L-a cunoscut». Această idee 'este ex
primată şi de Apostolul P,avel în F'apte XIV, 15-17 i XVII, 30; Rom. r, 18-22: 
{( ... să vă în:toaI'ceţi... către Dumnezeul cel viu, care a făcut cemI şi pămîntuL. Şi 

care, în veacurile trecute, a lăsat oa toate neamurile să meargă în căile lor, deşi 

El nu s-a lăsat ,pe Sine nemărturi'Sit» ,(Fapte XIV, 15-17). 

Intre'g Vechiul Testament nu este deClît manifestarea Cuvîntului, care astfel a 
pregătit lumea în vederea manifestării supreme: întwpiarea. Intruparea s-a realizat: 
«Şi Onl1îni:ul s-a făcut trup şi s-a săIăşIuit între noi şi am văzut slava Lui, slavă il 

Unuia născut din Tată, plin de har şi de ,adevăr» (Ioan I, 14). 

Mîntuitorul Hristos s-a întrupat pentru că: «IncE1putul ucenici ei o'amenilor în 
evlavie e le'gat de trup. Căci la prima 1lipropiere de c:unoa,şter,ea lui Dumnezeu, vor
bim după literă, nu dUipă duh. Dar înaintînd ,pe înce1tul în duh şi răzuind grosimea 
cuvintelOL ..• ajungem în chip curat în Hristos ... , pe cît e 'cu putinţă oamenilor» 29. 

In concepţia Sfîntului Maxim Mărturitsitorul, există o legătură intimă între teo
logia CUivîntlll'lui, înţeleasă ca e:lCistenţă şi maniJestare a Cucvîntului înainte de a fi 
lumea şi în lume înainte de întrupare, şi în~re «istoria lui Hristos», înţeleasă ca exÎs
tenţă şi manifestarea lui Hristo's în lume, după întrupare. Aceo5tă observaţie este 
întărită şi de fiaptul că noţiunea de Cuvînt este pr'ezentă numai în prolO'gul Evan
gheliei a pa'tra, eXiprimînd existenţa şi acHvitatea Cltv,întu'lui în'ainte de existenţa 

lumii. In rest se foloseşte expresia de «Fiu, viaţă, lumină,adevăr, tOlaie identificîn
du-se cu persoana Cuvîntulu:i. Ele ex,primă filiaţia divină şi re'lalia transcendentă a 
lui Hristos cu Dumnezeu, pe de o parte, iar pe de altă parte, raportul Iisus Hristo'S
om, în aC'tivibatea Sa m'întuitoare» 30. 

M,în:tuitO'rul Hristos este viaţă (IO'an XI, 25 i XIV, 6), via't'a care era lumina oa
menilor (1, 4 i VII, 12). «At,ît cît sînt în lume, lumină a lumii sîni» (IX, 5). Dumnezeu 
Cuvîntul este adevăr şi lumină (III, 21), este <<lumină llJdevărată» (I, 19), «pîine ade
vărată» (VI, 32). Preexist-enţ:a CUViîntului în Treime este arătată de însuşi Mîntuito
rul Hristos: «Adevărat, aJdevăr,at zic vouă: Eu sînt mai înainte de a fi fost Avraam» 
(VIII, 58). El fusese preaslăvit la Tatăl înainte de a fi lumea (XVII, 5). Dumnezeu îl 
iubeşte pe El mai înainte de ({<întemeierea lumii» (XVII, 24). El s-a cobol'ît din cer, pen
trua face voia celui ce L-a trimis (VI, 38). 

A'ceastă preexistenţă a GUIV,îI1tu~ui nu este pur ideală. Cînd Mîntuitorul se de
clară anterior lui Avr,aam, o face nu ca idee, oi ca persoană car'e acţiO'nează. Per
soan'a istorică a MîntuitorUlui Hristos .este iidenlifi!cată ai'ci cu o existenţă divină, 

preexistînd din eternitate, aş,a cum ,arată prologul Evangheliei a patm. «La început 
era CuvîntU'1 şi Cuvîntul era la Dumnezeu şi Dumnezeu .era Cuvintul» (1, 1). 

28. Ibidem, voI. II, p. 188. 29. Ibidem, p. 189. 
30. Loisy M., Le quatl'iilme Evangile, 2-e Mit., Paris, 1906, p. 102. 

S. T. - 10 - 1977 
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In acest verset se afirmă preexi'stenta Ourvîntu'lui, eterna Lui cOlIDuniune cu 
Dumnezeu şi divinita,tea Sa 31. Ohim de llaînceputul lucrurilar (h clpX~) despre care 
vorbeşte Geneza, Lagosul exista (~V) şi nu a început să existe (Zj'bE1:0) asemenea 
creaturilar. Exista din eternit,ate şi din eternitate era la Dumnezeu (rrpoc:: 'tov 6s6v), 
distinct de Tatăl, dar ,într-a unire intimă 'de viaţă cu El (1, 18): "Cel Unul Născut, care 
este în sînul Tatălui», Cuvîntul însuşi este pasesar al deplinei divinităţi: cuvîntul 
«Dumnez,eu», din pralogul Evanghe'liei a patra, nu exprimă un nume persanal, ci 
indică natura divină careB!parţine CUV1întului, la fel ca şi Tatălui» 32. 

Cuvîntull es,t'e fa'ctarul prin Clare a fast creată lumea: «Taate prin El s-au făcut, 
şi fără El nimi:c nu s-a făcut din ce s-a fă!cui» (1, 3). El este viaţa şi lumina oameni
lor (1, 4, 9). Acţiunea regenerataare şi luminătoare s-a făcut evidentă în mij'locu'l în
tunericului prin revelaţia Veichiului Testament şi îşi găseşte încoronarea în întrupare, 
act prin care El vine persanal în lume,aJdudnd harul şi adevărul pe care le poS'edă 
în întregime (1, 4). «Şi din plinătatea Lui noi toţi am luat şi har peste har» (1, 16). 
Mergînd pe linia deja tra'Sată de Sfîntul Iaan Evanghelistu'l, în canlcepţia Sfiîntului 
Maxim Mărturisit arul, Cu~întu:l întrupat este viaţă, înviere, ,adevăr şi lumină 33. 

a) C~întul este vi'aţă pentru că dă put,er'El de arientare spre IU'crurile dumne
zei'Elşti. El este viaţa noastră pentru că este Mîntuitarul (Iaan nI, 17). El este «izva
rul de apă ,cur9ătaare spre via,ţa veşnkă» (IV, 14). El este «Iaua» noastră pentru că 
stinge f'lacăra patimiI'ar. El este ((Iapă" car'e ne dăruieşte putere de viaţă. Este «izvar» 
pentru că dăruieşte înţelepciune. Este «rîu» p,entru că varsă ca un r,îu «,învă,ţătur,a 

cucernkă». Şi aceast'a a fa'ce p.entru ca aamenii să se îndumnezeiască 34. Este păsto

rul cel bun care îşi dă viaţa pentru aile Sale (Ioan X, 10), tot El 'este cel care va învia pe 
cei care L-au primit (VI, 39). El este ÎllLpina care susţine mlădiţele şi legătura dintre 
El şi credirucioşi, este a'ceeaşi ca legătura dintre Ci1llP şi membre. Unirea cr'eştinu'lui 

cu Hristas, condiţie a comunicării vieţii, este mamată prin a'ceste cuvinte: «RălIlIÎ

neţi în Mine şi Eu în vai. Precum mlădiţa nu paate să aducă roadă de la sine, dacă 
nu 'rămîne în viţă, tat aşa niJci! voi, ,da'că nu rămîneţi în Mine. 

Eu sînt vHa, voi sînteţi mlăJdiţele. Cel ce rămîne în Mine şi Eu în el, acela 
aduce raaJdă multă, căci fără Mine nu puteţi face nimic» (XV, 4-5). Ideea este can
tinuată şi în oaiPitalul VI, v. 57: «Precum M-a trimis pe Mine Tatăl ce:l viu şi Eu 
viez pentru Tatăl şi cel ce Mă mănîncă pe Mine, va trăi prin Mine». Este vanba 
deci, de a adevărată, unire fizică, implicînd fuzianareacelar dauă ~ieţi sau partici
pama creştinului la 'însăşi viaţa lui Hristas 35. 

b) Cuv,întul este lumina credincioşilor, pentru că alungă neştiinţa şi luminează 

minte'a. El este lumină pentrucă lumina este atributul divini,tă,ţii: «Lumină spre des
coperirea neamurilaL .. » (Luca II, 32). El este lumin!a naastră: «Altădată eraţi întune
ric si acum sînteţi lumină .întru Damnul; umblaţi ca m ai IuminiÎ» '(iEf. V, 8). Insuşi 
Mîntuitorul s,e numeşte pe Sine lumină: «Eu lumină am venit în lume, ca tat c'Ell ce 
crede 'în Mine să nu rămînă lîn ,întuneric» (Iaan XII, 46). El este calea luminaasă pen
tru cei care străbat drumul virtuţii. Este «uşă» pentru că introduce Ia cunaştinţă pe 
cei care au) străbătut calela virtuţil'ar» 36. 

Descoperind pe Tatăl ca i2)var al dumnezeirii, Lagasull împărtăşeşte creaţiei lui 

Dumnezeu ra,ţiunea şi finamat'ea ei. Taate au fast făcute prin Lagas, pentru că taate 

31. P. Calmes, l'Evangile seZon S. lean, Paris, 1904, p. 140-144. 
32. A. Vavant şi E. Mangenot, Diclionnaire de theoZogie catholique, val. VIII, col. 565. 
33. Filocalia ... , voI. II, p. 193. 34. Ibidem, p. 192. 35. Lebreton, op. cit., p. 479. 
36. Filocalia ... , val. II, p. 192. 
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poartă în fiinta lor o raţiune, un mesaj, o firralitate. Pnin întrurpar,ea Logo'Sului, «fi
rea umană însu~ită ,se sfinţeşte, se .îndumllezeieşte în cel mai profund sens ontologic, 
adică Logosul îşi 'face lăcaş în fiinţa umană şi aceasta devine o revelaţie a Logosu
lui, a adevărului» 37. 

c) Cuvîntul întrupat est.e şi acdevăr al lumii, pentru că dăruieşte ceIor vred
nici deprinderea <<ll'eschimbădoa'să a celor bune». Ca lumină a oamenilor Hristos a 
venit să de,a măr,turIe despre adevăr « ... pentru aceasta am venit în lume ca să măr
turisesc adevăruL.» (Ioan XVIII, 37). 

Inainte de întruparea Logosului, totu,l era în umbră j cu El a apărut adevărul. 

Aducerea revelaţiei desăV'îrşite este ec.ll'ivalentă cu deslCoperiwa acdevărului. «Şi veţi 

cunoaşte adevărul, iar 1lJdevănvl vă va face liberi» (VIII, 32). Descop'Nirea adevăru
lui îl face pe om liber, îl S'coate de s'llJb servitutea natur.ii, a necesităţilor oarbe şi 

îl înalţă în lumea vlal.orilor spirituale 38. Adevărul posedat de oamenii credincioşi 

înoepe ,prin credinţă ,şi duce la viaţ'aj veşnică (III, 18-36). 

In con,cep,ţia Sfîntului Max'im Mărturisitorull, Cuvîntul este o realitate vie, lu
crătoare. «CuV'întul dumnezeiesc este ca apa ce străbate în f'e'!urimea plantelor şi în 
animale, în cei ce se acdapă din El pe măsura puterii lor, în chip activ şi gnnstk, 
arătîndu-s'e în virtu.ţi ca un rod, dUjpă calitatea virtlll'ţii şi cunoştinţei fi,e'căruia» 39. 

Logosul este principalul fador cu ajutorul căruia cei C'are îl primesc se înalţă spre 
Îndumnezeire j este «tăria» ce IU,crează în virtuţi, este «calea» omullui întărit în vir
tuţi. «El este «uşa» car,e des'ch~de lum,ea cunoştinţei celor ce au străbătut calea vir
tuţilOf» 40. Cuvîntul <lui Dumnezeu este asemenea grăuntelui de muştar jeste foarte 
mic înainte de a fi cultiÎvat. Dar după ce a fost 'cu'ltivat cum trebuie, se arată aşa de 
mare, încît în el se odihnelsc raţiunile făpturilor sensibile şi inteliogibi,[e ca nişte pă
sărÎ». RaţiunHe tuturor lucruri'lor îşi au izvorul în El şi sînt cuprinse de El, fără ca 
El să fie «încăput de niciuna din făipturi». De aceea a zis Domnul că cel ce are cre
dinţă cît un grăunte de muştar ,poate muta muntel,e cu cuvîntul, avînd să se dezvolte 
ca grăunteole de muştar 41. 

In procesul de creştere a Logosului in noi există anumÎtoe trepte pe care Sfîntul 
Maxim le expUcă plalstic şi cu pro!!'unzime, uzînd de sichimbare,a la faţă a Mîntuito
rului Hristos. Cînd Cuvintul se face în noi dar şi luminos, « ... atunci şi hainele Lui 
se fac albe». Ac-este «hai'ne» slint în COlle'elP'ţi.a Sfîn:tullui Maxim «raţiunile Sfintei 
Scripturi», care în ,acest 'stadiu de creşt'ere a noa'stră 'în Cuvînt se f,ac «străvezii şi 

clare», nemaia'vînd nimi'c 'acoperit. Ba apar lîngă El şi Moise şi Ilie, ,adică raţiunile 

mai duhovnj.oeşti ale leogii şi ale proorocilor 42. După fielcare înaintare în virtuţi a 
credinciosului, Cuvîntul se schimbă la faţă, fiind din ce în ce mai accesibil. Această 
pătrundere în intimitatea spirituală a credinciosului, ,are ca efect creşterea capacităţii 
de 'înţelegere, care evoluează de aş'a manieră, 'Încît «raţiunile mai duhovniceşti din 
lelge şi din prooro1ci pe care le închilPuie Moise şi Ilie, arătîndu-se cu Domnul la 
schimbarea Ia faţă a Lui, se dezvăluie PWpol1ţi.onal cu slava de care se împărtă

şe.s'c a1ceştia, descoperind atit în:ţ,eles dt pot cuprinde cei vrednici» 43. Din ac,eastă 

cauză, participarea la Cuviîntul lui Dumnezeu ,este un urcuş ",din pute,re spre putere ... 

şi mai mare urcuş din s~avă în slavă ... ca minte'a să poată urma celui ce a străbătut 

ceruri:le». 

37. Pr. Constantin N. Galeria, op. cit., p. 8. 
39. Ibidem. 40. Ibidem, voI. II, p. 192. 
43. Ibidem. p .173. 

38. Fi/ocalia .• , voI. r, p. 18. 
41. Ibidem, p. 69. 42. Ibidem, p. 70. 
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De multe ori, la Sfîntul Maxim Mărturisitorul. noţiunea de 
sensuri diferite. De obicei, desemnează a doua persoană a Sfintei 
Mîntuitorul Hristos. In cîteva locuri, noţiunea de «cuv.înh este 
cu r,aţiunea divină sau umană. Vorbind despre Cuvînt, înţeles ca 

9 

«cuvînt» are 
Treimi, pe 
echiVlalentă 

raţiune di-
vină, Sfîntul Maxim spune: «Orice cuvInt al 'lui Dumnezeu nu este vorbă, multă ... , ci 
e unul alcătuit din diferite vederi, fiecare fiind o parte a CWV'Întu'lui. De aceea cel ce 
grăieşte pentru adevăr, ,chiar de ar putea vorbi în aşa fel Îndt să nu lase nimic afară 
din ceea ce vrea ,să spună, n-a spus decit un singur ,cuvînt al lui Dumnezeu» 44. 

Orice raţiune a lui Dumnezeu conC'entr,ează în sine sensuri muHiple care pot fi ex
primate în multe cuvint,e omene!şti şi a'ceasta pentru că în Dumnezeu sînt concen
trate toate raţiuni,le lucruIHor. Aşa cum cuvînturl nostru, izvorînd din intimitatea fiin
ţei noastre, «este vestitorul mişcărilor ascunse ale minţii», tot aşa CuV:întul lui Dum
n,ezeu, manifestîndu-se în lume « .... deslCoperă pe Tatăl pe care L-a cunos'cut ca Cel 
ce este Cuvîntul Lui după fire, de aceea i se zke: înger (Vestitor) al marelui sfat» 45. 

Manifestarea Cuvîntului iîn lume generează raţiunile sau logoi. Cu cît în su
fletul credinC'iosulll'i Cuvîntul este mai puternic, cu atît raţiuni'le lucrurHor devin mai 
evidente, mai ,accesibUe. "Cel iniţiat Întrucîtva în învMătura despre unitate a cunos
cut în o.nice caz şi l'aţiuni'le Provirdenţ.ei şi ale judecăţii, care apar ÎI1IlJpreună cu 
aceea. De aceea celor .oe li se arată li se ,pare că este bine să fa'că trei coiirbi, cum 
a propus Petru, adică să-şi zide·ască cele trei deprinderi prin care s'e dobîndeşte mîn
tuirea: a virtuţii, acuno:ştinţei şi a cunoştinţei de Dumnezeu» 46. 

Deosebirea dintre CuMînt şi raţiuni este afirmată de Sfîntul Maxim crînd vor
beşte despre fiiaţ'a şi lucrăr,iile lui Dumnezeu. Logosul, Cuv,întul e,ste raţiunea su
premă, negenerată, a doua persoană a Sfintei Treimd, ioar 10.goi sînt raţiuni impri
mate încă de la creaţie tuturor lucrurilor. Ra,ţiunile, l,ogoi, există prin participare la 
raţiune,a supremă care este necreată.«Ce este în făpturi creat -sau necreat? Create 
în făpturi sînt cele ce există prin partIcipare, iar ne'oreate sînt ceIe de care se îm
părtăşesc acestea. De piMă în bunătatea omenească se distinge strădania omu'lui cre
dincios de a se împărtăşi de bunătatea. dirvină, care pe de altă parte e şi ea ,o forţă 

ce susţine şi atrage strădania omenească» 47. 

Raţiunile, lo.goi, s,înt numite de Sfîntul Maxim lucruri sau fapte (ep"(cx) ale lui 
Dumnezeu şi nu Dumnezeu care este deasupra tuturor lucrurIlor, « ... atît a celor care 
parti'cipă cît şi a celor partiJcipate. Căci tot ce are exiistenţa c'a predicat este lucru 
a'l lui Dumnez'eu, chi'ar dacă unul a îlJjC~PQlt să exist'e temporal, pri:n fa:ce.re, iar altul 
e sădit după har .. , ca o oarecare putere înnăscută. Toaoie cele nemuritoare şi însăşi 

nemurirea, toate cele ce vi'eţuieslc, toate ce'le sfinte şi însăşi sfinţenia, toate cele vir
tuoase şi însăşi virtutea, toate cele bune şi însăşi bunătat'ea, toate cele ce există 

şi însăşi .existenţ'a e vădit că s'Înt lucrurile (EP,,(CX) lui Dumnezeu. Dar unele au început 
să exi,ste în tillIliP, căci a fost odată oînJd nu erau, iar altele n-au început să existe în 
timp, pentru că nu a f'Ost vreodată cînd nu era, virtute şi bu,nătate, sfinţ,enie şi ne
murire» 48. 

Raţiunile devin din ce în ce mai aicrC'e'siJbHe în măsura în care credinciosul 
creşte în dohîndirea virtuţHo.r. Alceaistă oreştere în virtuţi se realizează tot în mediuii 
Cuvîntului, raţiunile, logoi, ,fiind raze sau oglinzi ale Logosului. 

rSfrîntul Griqorie Palama f'Oloseşte afirlIDatiile Sfîntului Maxim atunci cînd vor
beşte despre fiinta şi lucrările neocr,eate ale lui Dumnez'eu. «La încetarea celor pi'eri-

44. Ibidem, p. 174. 45. Ibidem, p. 171. 46. Ibidem, nota 1, p. 140. 
47. Ibidem, p. 140-141. 48. Ibidem. 
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toar,e şi la continuarea celor neereate în făJpturi BlPli:C'ase Odgen Cuvîntul Domnului: 
Cerul[ şi pămînturi V'Or trece, dar ra:ţiunile Me,le ("-0"(01) nu vor trece» 49. Reluind o 
idee a Sfîn~ului Apostol Pave'l din II Cor. XIU, 4, Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune 
că dacă Cl1viîntul lud Dumnezeu «s-a răJstignit pentru noi din neputinţă», ridilCÎndu-se 
«din puterlea lui Dumnezeu o face, ca Cel ce se face tuturor toate, ca pe toţi. să-i 

mîntui'aJscă». Deci, bine le spune dumnezeie'scul Alpostol corintenilor care se află 

În neputinţă, că nu a sO'cotH de bine să ştie nimk, delcît pe Iisus Hristos şi pe acela 
răst;j,gnit, iar elfeseniilor care sînt deisăviîrlşiţi «Ică Dumne7!eu ne-a ridicat şi ne-a aşe

zat ,pe noi împreună cu Dînsu'l. Ln celeJ cere,şti, în HiSUS Hr:ilStos» 50. 

Cuvîntul[ tui Dumnez,eu se face tuturor toate, după puterea fiecăruia. i\stfel, El 
se răstigneşte în cei care încep «vi,ata de evlavie prin fapte», învi'ază şi se înalţă la 
cer cu cei care s-au îndr~ptat prin El, deZlbrăIC'indu-'5e de omul vechi şi «zidindu-se 
prjn duhul. după ch~pul lui Dumnezeu». Cuvîntul întrupat şi înălţat la cer este fac
torul care cMăuzeşte sufletele ce~ur care îl primesc. Venirea lui Hristos în sufle
tele credincioşilor nu este numai o repetare a întmpării şi a înălţării, ci şi o antici
pare a c~lei de a doua V'eniri. La fel şi-a anticipat Mîntuitorul prima venire prin 
inspirar,ea patriarMI'or şi prooroci'lor, pregătin:du-i astfel pentru înţelegerea întrupă

rii Sa:le. 

Int.reaga i'Storie a creştinismu1lui este - după Sf,întul Maxim Mărturisitorul -
într-o continuă tensiune, tinz:înJd spr,e sofia dumnez.eias'că. Factorul dinami'c în a'ces't 
drum este Cuvîntul, «care o duce şi o atrage spre ţintă». Intreaga existenţă, trăieşte 
prin Cuvînt. El este cel care o recreează prin opera Sa mîntuit oare şi o susţine prin 
providenţă. El este farul căIăuzitor al tuturor cf<CIştini'lor. 

«Inălţîndu-se în noi Cuv'întul lui Dumn'ezeu... atmge la Sine t'Oate gîndurile 
şi raţiunile no,astre... fiind cauza şi motorul tuturor» 51. Importanţa Cuvîntului în 
viaţa creştinHor este exprimată de SLI1întul Maxim Mărtur'isitoruil în cuvinte desprinse 
parcă dintr-o pagină de antoIngie; ".Gînd mintea semeţindu-se, încetează să intrebe ... 
pe Cuvintul dătător de învăţătură... despre cele ce trebuIe să farcă şi să nu facă, 

ca:de ... din pricina neştiinţei». S'au: «Cei ce trăIesc dobitoceşte, numai pentru sim
ţuri,se primejduiesc pe ei, făcînd Cuvîntul trup, ca unii ce abuzează de făpturile 

lui Dumnezeu spre a sluji patimiilor şi nu pătruDJd înţelesul InţeleplCiunii care se arată 

În toate ... , pentru a CUJl!Oaişte pe Dumnezeu din făpturHe Lui şi a înţeIege de unde, 
ca ce şi spre ce scop au fost ,făcuţi şi în ce direcţie avem să ne lăsăm călăuziţi de 
cele văzute» 52. 

Această idee este re'luată :de Sfîntul Apostol Pa.vel, care În I COL XIII, 9, spune 

că are numai în Iparte eunoa'ştere,a Cuvîntului ca Dumnezeu, deoarece ,această cunoaş

tere este re,lativă, izvorînd din lucrări, cunoaşterea după fiinţă nelfiind posibilă. 

Numai Strntul ApO's{ol şi EvangheHlst Ioan, co.re a cunoscut raţiunea întrupării Cu
vîntului atU cît este cu putinţă oamenilor, fi spus că a văzut «slava Lui» ca trup 

adkă a văzut raţiunea pentru care Dumnezeu s-a {ă:cut om. Ldeea exprimată aici de 
SHntul1 Maxim Mărturisitorul era pe vremea lui deja cla:skă. O Întîlnim la mai mu'lţi 

Sd'inţi Părinţi, începiîDJd cu Origen, car'e con!siideră că Cuvîntul a coboI1ît în lume 
pentru a se înă,lţa din lume. Credinciosul tH~buie să Ia'că totul ca să nu reţină Cu
vîntul jos în lume, «ci să-I înlesnească în duhul său propriu înălţarea la cen>. Din 

49. Ibidem, p. 171. 50. Ibidem, p. 179 şi nota 1, p. 18I. 51. Ibidem, p. 183. 
52. 1'. Prat, Origene, le Tlteologie ci l'exegete, Paris, 1907, p. 48. 
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această cauză, după înviere, Mîntuitorul nu lasă pe Mari'a să-L atingă, pentru c,a să 

nu se mulţumească cu o înţelegere «după trup» şi pentru a se ridica la o înţele

gere mai înaltă, «.în duh». 

Teologia L'ogosului rămîne punctul central ,al teologiei ortodoxe, El fiind me
reu prezent în antropol'ogia creştină, in soteriologie, în ecdezi'ologie şi în eshato
logie. Pornind de la Si1îrrt1ul I'Oan Evanghelistul care trClJsează linia de demarcaţie 

între Logosul filozofic şi cel teologic-religios, pînă la Sfîntul Maxim MărturisitoruL 
se observă, o evoluţie firească în eliaborama teologiei Logosului, păstrîndu-se totuşi 
anumite date filozofice, considerate de Sfinţii Părinţi ca valoroase şi reale, aplicate 
celei de a doua peJ1soane a Sfintei Treimi, Logosului, Mîntuitorului Hristos. 

Sfîntul IOoan numeşte Logos nu o existenţă ideală şi impersonală, ci pe Iisus 
Hristos, o existenţă bine definită, cu 'caracter personal. Aceasta este deosebirea esen
ţială dintre Logosu'l teologk şi cel fi,~ozofk şi această deosebire este slcoaisă în evi
denţă de toţi Sfinţii Părinţi care aboI'dează în lucrările lor pro]]lematica LOg05ului, 
cu toate că termino'logia este uneori aiceeaşi sau inspirată din fiIozo:fi.a Logosului. 
De exemplu la Sfîntull Ius'tin, L'Ogosu'l este seminal, tatăl, imanent i şcoala alexan
drină îl numeşte esenţa esenţelor şi idee a 1deillor, chip al lui Dumnezeu şi arhetip al 
omului 53. 

Părinţii ca:padocieni consideră Logosul ca o esenţă 9'înJditoare generatoare de 
viaţă, înzestrată cu voinţă proprj.~ şi creatoar,e a lumii. 

Aceste cît,e'va exemple demonstre'ază modalitatea în care Sfinţii Părinţi au îm
binat într-un tot unitar 1dei ,din filoz'ofia Lo'gosului cu puncte de vedere cre.ştine, 

avînd la bază reve1laţi'a divină. La Sfîntul Maxim Mărturisitorul, teologia Logos'ului 
ia o amploare deosebită, situîndu-soe în centruii teologiei sale, ea punct de plecare 
şi în ,aceIaşi timp ca ţintă. 

Logosu'l Sfîntulu'i M'axim este o exi'Stenţă personală, este Mîntuitoru'l Hrist,os, 
întrupat pentru mîntuirea credincioşilor. El a fost şi rămîne prezent în viaţa 

creştinilor «desfăşurîndu-se 'în sus, în ,adul creaţiei, în jos, în ladul lntrupiirii, în 
adîncime, prin coborîrea la iad, 'în lăţime, prin venirea Sa în lume» 54. 

Cuvîn'tul în teOilogia Sfîntului Maxim este o eX1Îstenţă personală şi activă, care 
s-a manifestat în lume şi înain:te de în'trupare în creaţie, în pmvidenţă, în inspi
raţi,a patriarhilor şia proorocilor. El se ,întrupează din iubire pentru oameni, mîntuin
du-i, fădndu-i părtaşi dumnezeirii. 

«Cuvîntul existînd dincolo de orice veac şi de orice natură, se întrupează pen
tru tine de bună voie sub amîndouă. Cel ce era sillllpilu după fire şi după ipostas, 
s-a mcul trup ca să te mîntuia'slcă pe tine. Că'ci numa.i Cl!celas'ta a fos,t cauza naşterii 

Sale trupeşti: «mînuirea firii» 55. 

53. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, Persoana Logosulvi Iisus Hristos în lumina primelor patru secole 
patristice, în «Studii teologice», XXIV (1972), nr. 9-10, p. 669. 

54. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, trad. dactilografiată din grec. de Pr. Prof. Dumitru Stă-

niloae, p. 7 35. Ibidem. 
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ELEMENTE DOGMATICE ÎN PREFEŢELE 
CARTILOR DE CULT ROMÂNESTI TIPARITE ÎNTRE 1561-1716* . . 

Unitatea credinţei în Biserica Ortodoxă este o unitate în identitate păstr,ală şi 

înnoită în Duh şi Adevăr prin Sfînta Tradiţie care este ea insăşi viaţa Bisericii în 
Duhul Sfînt. este identitate şi innoire. Conţinutul credinţei ortodoxe este păstrat şi 

trăit identic de fiecare mădular al Bisericii, de fiecare BIserică Or,todoxă, aşa încît 
tot adevărul săIăşluieşte în fiecare Biserică, sobornicitatea Bisericii fiind acea unitate 
a credinţei conform întregului, traducînd 'in sens ortodox termenul grecesc de catolici
tate, prin sobornicita;te. 

Esenţial este faptul că, dacă la nivelul conţinutului de credinţă, Ortodoxia tră

ieşte in identitate, la nivelul vieţii cultice, a celei canonice există diversitatea identi
tăţiIor autocefale, manifestată în primul rînd prin predicarea şi săvîrşirea cultului în 
limba naţională, prin dezvoltarea unor manifestări religioase externe conform talen
tului şi spiritualităţii popoarelor care au primit credinţă în Domnul Iisus Hristos. 

Teologia ortodoxă română din cele mai vechi timpuri pînă astăzi este dovadă 
grăitoare a modului cum se trăieşte în Biserica Ortodoxă relaţia dintre etnicitate şi 

catolicitate. Incercînd să valorificăm dogmatic prefeţele unor cărţi vechi de cult 
româneşti, tipărite de acei bine-cunoscuţi derici cărturari români care au pus bazele 
limbii literare româneşti şi ale spiritualităţii ortodoxe româneşti, deodată cu intemeierea 
unei teologii româneşti prin asimilarea învăţăturii creştine şi a spiritului răsăritean, ne 
indeplinim o datorie de onoare faţă de înaintaşii noştri şi contribuim la mai buna cu
noaştere a nivelului spiritual şi teologic al Bisericii Ortodoxe Române din timpurile 
trecute. 

Limba, cum se ştie, este cel mai important mijloc de înţelegere între fiii acele
iaşi naţiuni pentru că ea conţine ca într-un suflet întreaga viaţă a unui popor, cu tre
cutul lui cel mai îndepărtat, cu pămîntul care l-a hrănit şi i-a încîntat privirea, cu 
împrejurările istorice prin care a trecut. Este oglinda curată a sufletului unui popor, 
a însuşirilor de temelie ce definesc firea şi caracterul lui, este cartea deschisă a 
obiceiurilor lui, a unei gîndiri disciplinate şi a unui suflet deschis. Este evidentă le
gMura organică între limbă şi naţiune, între graiul naţional şi sufletul obştii care-l 
vorbeşte şi cine nu le recunoaşte se împotrive5te însăşi firii lucrurilor nesocotind 
evidenţ,a 1. 

Identitatea de neam şi limbă s-a menţinut şi s-a dezvoltat în decursul vremilor 
prin lupta culturală a tipografilor care au întors pre limba romfmească învăţătura 

Sfintei Biserici Or,todoxe. 

* Lucrare de seminar susţinută În cadrul pregătirii doctoratului în teologie alcătuită sub îndrumarea 
O-lui Prof. N. Chiţescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Dr. N. Col an, Biserica neamului şi unitatea limbii româneşti, Bucureşti, 1845, p. 9. 
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Este bine cunoscută în acest sens contribuţia Bisericii Ortodoxe Române şi stu
diile de limbă şi literatură sînt nenumărate, aşa încît studiul de faţă se limitează la 
titlul restrîns, de dogmatică. 

Nu pu<tem trece însă peste importanţa marilor tipografi şi tra.ducMori, clerici şi 

mireni care în acelaşi timp 'au fost şi patrioţi buni şi credincioşi statornici ai Bisericii 
străbunre. Amintim în arc est sens pe mitropoHltu'l Andrei Şagun'a care prin f'aptul că a 
tijpărita.Jături de pirefa,ţa Bihliei de la Sibiu (1856) şi prefeţeleediţiilor an,terioare ale 
Sfinltei Scripturi (Noul TeisltamrenJt de la Bă'lgrad, 1648 şi Biblia de Ia Bucureşit,i din 1688) 
ar,';,ta prin aceasl'a identita'tea şi unitatea noastră românească în <tirmp şi 'slpa'ţiu. 

Iată ce spune Şaguna: «Limba Bibliei pentru un popor numai o dată< se fa;:e; 
dacă, s-a învins piedioa cea mare a traducerii credincioase şi înţelese şi dacă popo
rul a primit limba aceea în însăşi fiinţa sa, atunci următorii n-au de-a face alta, ci 
numai a o reînnoi şi îndrepta aşa cum ar fi reînnoit-o şi îndreptat-o traducătorul cel 
dintîi al Bibliei de ar fi trăit în veacul lor. .. Traducerea Noului Testament de la 
Bălgrad, în 1648, de mitropolitul Simion ŞI'efan şi tMducerea Bibliei de la Bucureşti în 
1688 de fr'aţii Radu şi Şerban Grece'anu sub oblăduirea lui Şerban Cantacuzino - sînt 
uşile pe care s-a învrednicit şi poporul român a intra în cîmpul cel ceresc al dum
nezeieiŞ'tilor învăţMuri, care [n mijlo'cul vijeliiIor şi valurilor lumii ră,mîn nec'lill1tHe şi 

adevărate din veac în veac. 

Ele (traducerile) sînt izvoare care au izvorit întîia dată apa vieţii veşnice pentru 
neamul acesta. Deşteptarea poporului românesc din vitregia veacurilor, împrietenirea 
lui mai deaproape cu legea lui Dumnezeu, păşirea lui către lumina cea blîndă a civili
zaţiei şi a culturii, înfrăţirea neamului nostru românesc, rămînerea în viaţă a limbii 
sale naţionale; ... toale aceste binefaceri avem a le mulţumi acestor ediţii vechi ale 
Sfintei Scripturi, acestor monumente nepieritoare ale limbii, moralităţii .şi peste tot ale 
vieţii noastre naţionale şi bisericeşti. 

Mare şi adîncă într-adevăr trebuie să fie mulţumirea noastră către pomeniţii 

bărbaţi mari 'ai poporului nostru şi ai Bisericii noastre, care în vremuri atît de grele şi 

cu mijloace ·aUrt de smerite au făcut lucruri atît de măreţe» 2. 

Şaguna ne arată printr-o <comparaţie foarte vie ce înseamnă limba şi tradiţiei 

vie a poporului: « ... iar rlimba noastră este pom viu, care in toată primăvara se inno

ieşte. Ramurile bătrîne şi fără must se usucă şi cad, mlădiţele tinere ies şi cresc, frunza 

veştejeşte şi se scutură, dar alta nouă curînd îl împodobeşte. Toate ale lui se fac 

şi se prefac, numai tulpina rămîne totdeauna aceeaşi)) 3. 

Pentru a ne integra în tradiţia vie despre care vorbeşte Şaguna. vom cita şi din 

acei înaintaşi pe care el ii preamărea în prefaţa lui, citindu-le prefeţele. 

Marele tipograf, Diaconul Coresi, spune în «Epilogul» Evangheliarului românesc 

de la BI1aşov, din 1561, aceste cuvinte: «Am scris aceste sfinte cărţi de învăţătură să 

fie popilor rumâneşti să înţeleagă, să înveţe rumânii cine-s creştinii cum grăieşte şi 

Sfîntul Apostol Pavel cătră Corinteni (cap. 14): «In Sfînta Biserică mai bine este a 
gră,i cinci cuvinte cu înţeles decît zece mii de cuvinte neînţelese în limba străinii» ". 

Mitropolitul Moldovei Varlaam spune. în «Prefata)) Cazaniei din 1643 adresin

du-se către toată seminţia românească: «Fraţilor cu noi de un neam rumâni, pretu-

2. Prefata, cap. II. p. 6. 3. Ibidem. 
4. Bibliografia Românească Veche, vom cita B.R.V., tom. I, p. 170. 
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tindenea, tutur'or celorce să .află in părţile Ardealului şi intr-alte ţări pretutindeni ce 
sînt,eţi cu noi într-o credinţă ... cu mult mai vîrtas» 5. 

Simian Ştefian spune în «PrelfaţJa" Noului Testament de la Bălgrad din 1648: 
« ... bine ştim că cuvintele trebuie să fie ca banii, că banii aceia sînt buni care umblă în 
taate ţările, aşa şi cuvintele acelea sînt bune care le înţelegem taţi. Nai drept aceia 
ne-am silit deC'îtam putut, să. izvadim aşa cum să înţeleagă taţi ... » 6. 

Şerban Cantacuzino spune în "Prefaţa» Bibliei de la Bucureşti, 1688: « ... spre 
aceasta m-am îndemnat ca să se dea ia taţi dumnezees·cul cuv,înt ştiind bine că Dumnezeu 
a poruncit Sfinţilor Săi Ucenici şi Apostoli să prapovă.duiască pre Făcătarul de viaţă 
Cuvîntul Său la toată' zidirea, ca să nu rămîie cineva neluminat de strălucirea darului 
Său 1 care ve'dem plină azi că n-a rămas nici un neam, nici a limbă ca să nu citeascEl 
întru a lor limbă dumnezeiască Scriptură ... » 7. 

VasIle Lupu, domnul Maldovei», spune în «Prefaţa» Cazaniei lui Varia am : {( ... din 
cit Is-au îndurat Dumnezeu dintru mn.a Sa de ne-au dăruit dăruim şi noi acest dar lim
bii româneşti, carte pre limba românească, întîi de laudă lui Dumnezeu, după aceea 
de învăţă.tură şi folos sufletelar pravasloavnice» 8. 

Matei Basarab în «Predoslavia» Cărţii de ·învăţătură, din 1644, spune: « ... să înveţe 

paparul, căci altfel creştinii citesc Scripturile iară, nu înţeleg ce zic şi se aseamănă cu 
cel ce ţine miere în mînă, iară dulciaţa mierii nu-i pricepe, sau cu unul ce ţine lumina 
a.prinsă în mînă şi 'achi nu are să vază să umble nepoticnindu-se» 9. 

Micd expunere a tealagiei dogmatice continutd în prefeţe!e cdrţi1ar ele cult ra
mâneşti. Tealagii naştri înaintaşi au iubit şi au preţuit îndeasebi dagmatica alături de 
celelalte studii tealogice sau creştine in gener,al ale vremilar. Urmele preacupărilar 
dogmatice încep cu cele mai vechi manuscrise şi se cancretizează în dauă. direcţii: 
tipărirea de traduceri ale unar apere dagmatice ortodoxe clasice, din Sfinţii Părinţi şi 

din teologii contemporani vremii Iar şi încercări de teolagie dagmatică mai întîi, apai 
chiar operele dagmaUce ramâneşti. Despre încercările de tealogie dagmatică autahtană 
vorbesc tocmai prefeţele că.rţilar de cult româneşti 10. 

Pentru valaarea lor deasebită aUt ca limbă şi stil, cît 'ii ca canţinut dagmatic, 
aceste predoslavii se var prezenta ele însele ca texte dagmatice, fără a intervenţie 

din afară care ,ar întrerupe cantinuitatea expunerii. 

Dagma Prea Sfintei Treimi. - Aproape toate prefeţele că,rţilar de cult ramâneşti 
încep cu a slavă a Sfintei Treimi al cărui canţinut dagmatic este identic, în ciuda 
dimensiunilar prefeţelar. Farmula ortadaxă specific românească pe care o au taate 
prefeţele, este şi epitaful de pe pietrele vative ale Iăcaşurilar noastre de cult, ai căror 
ctitari începeau temelia Iar cu invacarea Sfintei Treimi. Este această caardonată fun
damentală a cuge,tării răsăritene şi ramâneşti, pe care a putem numi dimensiunea per
sanală a credinţei art'adaxe. 

"CU vrerea Tatălui şi cu ajutarul Fiului şi cu săvîrşirea Duhului Sfînt ... , Dum
nezeu cel în Treime închinat», nai sau Ia vaivod am ridicat acest lăcaş, sau am scris 
această carte. 

Dagma Sfintei Treimi este păstrată cu sfinţenie în Ortadoxie 1 din acest mativ 
nu există nidin prefeţe a dez'valtare speculativă sau raţianalistă a învăţăturii er-eş-

5. ldem, p. 286. 6. Idem, p. 45. 7. Idem, p. 239. 8. Idem, p. 128. 
9. ldem, p. 268. 
10. Studiu colectiv, Teologia dogmatică românească, in «Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 3, p. 309. 

J 

J 
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tine. Speculaţia este înlocuită: cu doxologia, care este una din coordonatele teologiei 
şi cultului Bisericii Ortodoxe 11. Este o doxologie trăit ii, aplicatii practic în viaţa creş
tinilor, integrînd Biserica şi pe credincios în întreaga creaţie, dînd viziunea ortodoxă 
a liturghiei pe care o are cultul ortodox. Prefeţele mărturisesc: "Preamărim pe Dum
nezeu din care toate s-au făcut, pe Fiul prin care toate s-au făcut şi pe Duhul Sfînt 
în care toate s-au făcui» 12. 

"Prea luminate întru proslăvire şi credincios întru Părintele nenăscut şi întru 
Fiul de la Părintele n[iscu( mai înainte de toţi vecii şi întru Duhul Sfînt de la Părin
tele PurcezMoriu şi pre Fiul odihilitoriu, Sfîntă Troiţă, Unul adevărat Dumnezeu zidi
toriu şi făcătoriul tuluror viizutelor şi nevăzutelof» 13. 

Acest citat demonstreazd cu cîtă adîncime era cU.noscută dogma treimică în acele 
timpuri. Este exprimată clar cea mai înaltă poziţie teologică a Sfinţilor trei mari 
j(erarhi, la care se găseşte textul original ce spune: «Duhul lucrează şi se odihneşte în 
Fiul». Este dtatul care a dat naştere în Apusul Europei deosebirii dogmatice cunos
cute sub numele «Filioque». Textele româneşti ale prefeţelor cărţilor de cult vechi 
sînt documente ce dovedesc ortodoxia credinţei în purcederea Duhului Sfînt din Tatăl, 
şi lucrarea Lvi în lume, în Biserică prin Fiul, după cum spune altă prefaţă: «Cu prea 
mare bunătatea lui Dumnezeu celui întru Treime, cîntat, a Tatălui celui fără de în
cepu·t şi a Fiului Său şi Cuvîntului de asemenea fără de început şi singur năScut din 
Dînsul elin veci şi a Duhului Prea Sfînt şi de viaţă făcător şi mîntuitor, din Tată,1 

nu născut, ci purces şi care în Fiul se odihneşte şi toate peste tot le împlineşte» 14. 

După aoxologia adusă Sfintei Treimi, în toate predosloviile se continuă cu argu
ment-Clrea necesităţii tipăririi cărţilor, în care se vorbeşte destul ele mult despre cunoaş
terea lui Dumnezeu din Scripturi. 

"Cum izvorăsc şi ies toate apele elin mare şi împărţindu-se se răşchiră prin toale 
vinele pămîntului, de adapă. tot pămîntul. aşia într-acest chip şi Sfintele Scripturi 
izvorăsc şi ies din înţelepciunea dumnezeirii şi adapă toate învăţăturile cele bune. 
Drept aceia iarăşi, cum vedem pe toţi înţelepţii şi puternicii lumii, cu mare osîrdie şi 

nevoinţă ş.i cu multă cheltuială ciarcă şi sapă pămîntul şi meşteşugiesc de g[]sesc 
acele vine de izvor de i1pă şi dacă, le găsesc, bucurîndu-se, foarte iscusit cu mare 

meşteşug silesc de scot acele izvoară pînă la faţa pămîntului pentru binele şi repausu 

a mulţi ce locuiesc în acel loc. Aşia este şi jzvorul Sfintelor Scripturi. Mulţi inţelepti 
şi puternici voievozi, cu multă rugil şi cu multii nevoinţă au cercat pînă s-au spodobit 

de au găsit izvorul vieţii cel nescăzut, ce să zice Sfînta Scriptură şi cu multă dragostG 
şi bucurie, lumii l-au arătat, pentru binele şi folosul a mulţi» 1.'. 

ACGastă muncă de descoperitori ai cuvîntului Ili i Dumnezeu pe limba românească 

riU fiîcut-o marile figuri ale Bisericii noastre pentru că : «dregătoria domnilor şi crailor 
aceasta este, să poarte grijii cum să tlibii oamenii de sub biruinţa lor mîncare şi bău

tură. sufletească, dvpă cum zice a II-a Lege 8,3 şi Evanghelia lui Matei 4,4: «că Illl 

numai cu pîine va trăi omul, ci cu tot cuvîntul lui Dumnezell»; «că omul creştin din 

cuvîntul lui Dumnezeu, neputrezător se naşte din nou» (I Petru r, 23). «Că fără cuvîntul 

lui Dumnezeu, nici pe Dumnezeu nu-L cunoaştem, nici de ispăşenia noastră nu ştim 

şi fării ae acestea toate bunătăţile lumii sînt în c1eşerh 16. 

Il. Vom reveni în concluzii) cu precizări. J2. H.R.V., p. ·t8. 
14. Idem, p. 171. 15. Pravilele împărăteşti, laşi, 1646. 

J:;. JdCIIl, P. 156. 
16. Idcm, p. 284. 
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Tilcuirea sensului duhovnicesc al Scripturii este o CÎntare adus& lui Dumnezeu 
de către Şerban Cantacuzino în prefata Bibliei de la Bucureşti. Iată cum tîlcuieşte: 

«Cuvintele lui Dumnezeu sînt cuvinte curate, argint lămurit şi de şapte ori curăţit, 

după cum zice David. Şi alta nu e, numai cuvîntul lui Dumnezeu cu care omul are a 
neguţători spăsenia lui şi a fratelui său. Acest dumnezeiesc cuvînt măcar că cu multe 
feliuri de nume lăsîndu-se să arată nouă la dumnezeiasca Scriptură: întîi ca ap& vie 
care stinge aţîţarea poftei celeU spurcate, au pîinea vieţii care mînCÎnd-o suHetul 
leapădă stricăciunea morţii, au vin dulce care picură în inimile celor ce-l beau bucu
riile raiului, au luminătoriu care ne luminează să nu ne poticnim umblînd în noapeta 
deşertăciunii cei lumeşti, au sabia care junghie inima balaurului celui viclean, au pa
văză de foc cu care ne ap&răm de săgeţile cele aprinse cu foc ale satanei, au piatră 
întărită peste care stau neclin,tite duhovni'ceştile zidiri, au cheie care ne deschide 
vistieria dumnezeeştii fericiri, au canon care ne astimpără necazurile lumii acesteia, au 
iarbă care ne vindecă de toate vătămăturile sufleteşti, au carul credinţei asupra căruia 
toţi ca nişte biruitori vom intra în raiu, au ma.i desăvîrşit, piatra cea de mult preţ ce 
se zice cărbune care ne·au pus dragostea lui Dumnezeu ca un semn ca să ne cunoaştem 
că s·întem ai lui. Cu acestea şi cu altele asemenea de să şi ti'lcuieşte cuvîntul lui 
Dumnezeu» 17. 

Tîlcuirea Sfintei Scripturi este săvîrşiUj sub autoritatea Bisericii, care singur"l 
este infailibilă. Mărturia credincioşiei tîlcuitorilor şi a ortodoxiei tălmăcirilor lor este 
afirmată în toate prefeţele, aşa cum spune Şerban Cantacuzino: «şi după isprăvi rea 
tălmăcitului aceştii folositoare cărţi, luînd cum se cade şi voe dela Sfînta şi muma 
noastră Biserică cea mare, s-au dat în tipografie de s-a.u tipă,rit în Sfînta Mitropolie 
din Bucur'eşti» 18. 

În faţa propagandei calvine care se intensifica, se accentuează ortodoxia tradu
cerilor şi tîlcuirilor Sfintei Scripturi. 

Numai Biserica are voie să tîlcuiască Biblia, pentru că ea are autoritatea infai
libilă, ea nu greşeşte. Biblia este dată de Biserică spre citire, numai credincioşilor 

ortodocşi-pre blagocestivi şi năstravnici fii ai Bisericii Ortodoxe, cum spune Coresi, 
care continuă: «ne-am străduit să tilcuim această carte pentru ca binecredincioşii 

creştini a săborului şi apostoleştii Bisericii, deapururea să o aibă întreagă şi sănă

toasă. Să o păzească, nici să adauge, nici să ia nimica. înţelegătorilor acestora, tuturor 
să le fie de folos. Insă mai vîrtos într-acest ~jIeu ce e în lume acum drept ce mulţi 
oameni creştini şi întru multe chipuri de credinţe şi de învăţături nouă pleacă-se şi 

părerile loru-şi slilbătăcescu-se. Şi dintru o împreunare a credinţei ce era lăcuind ei, 
se în!torlc şi din Mîntuirea legii şi a -ere:dinţ,ei iar ei se striinează. Iară ei cînld vor 'ceti 
această aicea doar se vor putea derepta şi la calea cea adevărată să se aducă. Iară 

ciţi întru credinţa cea dreaptă şi adevărată sînt păziţi şi neclintiţi s-au ţinut, pre aceia 
şi Hristos mai tare-i întăreşte cu cuvintele şi cu învăţMurile lui în credinţă şi într-un 
cuget a fi şi nu-i lasă nici a se tulbura cu valurile lumii acesteia firile lor, nici a se 
mi'stui între ei oareoari eresuri ce vor fi» 19. 

In Răspunsul împotriva CateIzismllllli calvinesc, mitropolitul Varlaam se pronunlă 
cu autoritatea de care era investit de Biserică. Despre acea cărţulie V,arlaam spune: 
«o am aflat plină de otrctvă de moarte sufletească, de care lucru, iubiţii mei fii, măr
turisesc înaintea lui Dumnezeu cu firea mea, că mare ~jIije şi multă scîrbă a cuprins 

17. Idem, p. 90. 18. Ibidem. 19. lde",. D. 90 
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sufletul şi inima. mea, pentru care lucru am chemat şi-am strîns sobor dintr-amîndouă 
părţile şi din Ţara Românească şi din Ţara Moldovei (sinodula avut loc ,în 1644, după 
ccrcetă.rile lui Melchisedec, sau în 1645, după cele ale Ivi Samuil Micu) 20, nu atîta că 
doară să poată ei clăti inima voastră ce-i întărită şi rădăcinată pe temelia cea bună. 
şi tare a Bisericii noastre pravoslavnice, cît cuget şi socotesc, cînd ai cu aceşte min
ciuni şi amăgiri cu care cearcă să poată afla pe neştine prost an şi neştiutoriu, să-I 

sparie cu mărturia Sfintei Scripturi, care fără de cale au pus şi o tîlcuiesc spre a lor 
perire. Pentru aceia am socotit că am o datorie mare să fac răspuns şi să arăt strîm
bătura şi tîlcul lor cel rău, cE] strîmbează Scriptura Sfîntă şi o tîlcuiesc rău. Şi aceusta 
nu doară că prepui ceva întru făpturile cele pravoslavnice ale creştinităţii voastre; 
că ştiu bine şi sunt adeverit de credinţa voastră ce aţi apucat dintîi şi din început, 
că nici unul din voi cărţile cele eretic eşti şi învăţăturile lor în număr nu le socotiţi, 
ci numai pentru ca să arăt intunericul şi neînţelegerile lor întru Scriptura Sfîntă, care 
o tălmăcesc pre voia şi pre volnicia 10[» 21. 

LOGOfătul Udrişte Năsturel, îngrijorat pentru fraţii săi români transilvăneni care 
sînt primejduiţi de erezie, scrie în prefaţa Evangheliei cu învăţătură de la Govora, 
1642, următoarele cuvinte: «~i nimica numai mila rudei mele creştinilor m-au îndemnat 
spre aceasta, că vezui în neamul nostru unii ca aceia, oameni de amîndouă cetele, 
proşti şi sufleteşti (cărturari şi neînvăţaţi) carii pentru necuviinţa lor se depărtează 
cu învăţături striine şi cu proastă, şi scurtă mintea lor răzluşindu-se din credinţa cea 
adevămtă, potrivnici Bisericii lui Dumnezeu, cu ereticii împreunîndu-se şi ca musca 
la dulciaţa mierii aşa şi ei înşelători de spăsemia proştilor şi întru amărăciune;a veni
nului cel purtător de moarte înecîndu-se şi ucigînd sufletele lor şi ale oamenilor. 
Drept aceia eu cu rîvnă pohtii pentru fraţii mei şi cugetai să scoţaceastă, carte sfîntă 
ce se cheamă Evanghelie învăţătoare tîlcuită, să fle propovedanie creştinităţii noastre, 
a Sfintei Biserici Apostolească ·a Răsăritului, pre limba noastră românească» 22. 

În acest context religios şi creştin, învăţătura Bisericii noastre se a·firmă cu mare 
pu tere, aşa încît capitolele dogmaticii ortodoxe erau pe scurt expuse în prefeţele ti
părite, formînd adesea un fel de mic catehism, în care era prescurtată o explicare a 
crezului ortodox. Hristologia este .aplicată practic la soteriologie şi ecclesi.orogie, după 
cum urmează: «Hristos este Cuv,întul lui Dumnezeu intrupat spre care arată cu degetul 
Sfîntul Ioan Botezătorul, zicînd că Acesta este mielul lui DumnezeLl ce ridică păcatul 
lumii» 2:J. Acum toate slujbele Bisericii, 'În Hristos s-au 'împlinit cum zice Scriptura: 
«Capul legii este Hristos, .despre care spune Sfîntul Apostol Pavel în Epistola către 

Evrei: «cu multă cinste şi ,în multe chipuri celor de demult Părintele lor grăia prin 
prooroci, iară, aceia de apoi într-,aceste zile la noi a grăit prin ,al Lui Fin, cela ce L-au 
pus În moşie peste tot, pentru Acelel şi lumea a 'făcut, de aceia şi evanghelistul Ioan mărtu
riseşte; grăind că legea a fost da!tl' lui Moise, iar dulciaţa şi adevărul lui Iisus Hristos. 
El, Acesta cu lumina slavei Părintelui, cu buni'! vrerea Tatălui vru, din Duhul Sfînt şi 

din prea Blagoslovita Fecioara Maria, derept a noastră spă.senie, întru anii de apoi vru 
să se întrupeze şi chip de trup de; om spre El luă şi pe pămînt viu să vieţuiască. 

Învaţă pre noi cu bună înţelegerecale.a spăseniei şi să ne întoarcă din intuneric la 
luminfl. Acest om truclele ~i boalele noastre răbdă, să se munceasdv şi să moariî de
rept păcatele noastre vru şi cu ranele Lui toţi ne-am vindecat; din moarle a treia zi 

20. Pl'. Prof. Mircea Păcul'ariu. Legăturile Bisericii Ortodoxe Române din Transilvania, Cli Ţara Româ
nească şi cu Moldova, in sec. XV-XVIII, teză de doctorat in «Mitropolta Aradului», XIlI, (1968), nr. 1-3, 
p. 37. 21. B.R.V., p. 156. 22. Idem, p. 120. 23. ldcm, p. 94. 
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înviase şi cale nouă împărăţia cerului dărui. La ceriu suise şi şăzu de-a dreapta Tatălui 
şi Mîngîietorul din Tatăl, Duhul S~înt spre ucenicii să,i, ,apostoli vărsă. I,ar după suirea 
Lui la ceriu nici pe noi nu ne-a lăsat săraci, ci trimisă nouă pe Sfinţii Săi Apostoli şi 

după. Apostoli încă pe premîndrii învăţă,tori şi păstori ai lumii i iară ei peste toată 

lumea Stfî'lltă Evanghelie propovăduiră şi noua viaţă ·a ceriului, IăcuitorUor de pe pă
mînt învăţară i credinţa şi dragostea spunînd şi pre toţi într-un trup cu Sfintul Botez 
împreunînd, ,în a Sohorului şi Apostolească Biserică» 24 • 

Hristos este «al doilea Adam, unul fără de păcate, unul născut, Fiul .lui Dumnezeu, 
Domnul din ceriu, 'care slobozindu-ne pre noi de păcate şi de moarte, venit-au cu 
trupul în chipul păcatului şi pentru păcate cu trupul au osîndit păcatul (1 Cor. 15 i 

Rom. 5) şi au pus şi au legiuit Sfîntul Botez, carele este curăţie, a doua naştere, zi
oînd: cine nu se v,a naşte din alpă şi din Duh nu va vedea împărăţia lui Dumnezeu 
(Ioan 3). Drept aceea Sfintul Botez, carele este a dolta naştere este uşă deschisă la 
împărăţIa ceri ului, pusă şi tocmită ,întru cele şapte Sfinte Taine ale Bisericii. Acesta 
es,te spălarea şi pierderea pă'catului naşterii celei dintîi, a păcatului strămoşului Adam, 
Sfîntul Botez este împreunare şi apropiere cMre Dumnezeu, căci întinerindu-ne cu dîn
sul ne facem fii lui Dumnezeu i este chezaş şi solitoriu bunei învieri a tuturor creşti
nilor. " cine se naşte prin Botez şi se împreună lui Hristos aceia vor fi ai Lui moşteni 
şi se vor scula în viaţa netrecută a împărăţiei lui Dumnezeu. 

Sfîntul Botez se cheamă hărăzire, căci noi o.amenii nedînd nimica lui Dumnezeu, 
Sfintul Botez este dar, căci ,în dar ni se dă bunătatea aşa de mare ·ca aceasta. Se cheamă 
Botez căci afundă şi îngroapă păcatul strămoşului, căci toţi copiii cînd se nasc au acel 
păcat, iar dacă se botează l-afundă şi-l îngroapă şi-l pierde prin Sf, Botez» 25. 

«Iară păcatul este că de mare jele şi de mare minune este, cînd ~oat'e făpturile 
cerului şi ale pămîntului îmblă şi merg fiecare la sorocul şi la marginea sa, la care 
înţelepciunea cia divină le-a fă,cut." numai singur omul ce-i făcut după obrazul 
Fă.căJtorului să.u, ·cu minte şi cu gna:i, 'Cinstit c'a s·tă.pîn şi birui,tor pămî'ntu'lui, că pu
ţineI îl micşoră pre dînsal mai mic decît îngerii, adecă pre om, numai căci îi cu 
trup, iară cu sufletul este făcurt de Dumnezeu să meargă în locul carele să grijească 
şi să nu smintească nici să se scape de acel sămn. Iară el departe rămîne şi ticăeşte 
de scapă şi din Scriptură de va afla altu sfîrşitu chemării sale sau altă margine nu 
iaste fără numai viaţa aceia vestită şi cu noroc şi blag'oslovită., care i-o dă Hristos» 26. 

«Botezul şi Si1ntul Mir se dau primele din ceal'e şBlp'te Taine, Botezul naşte din 
nou, iară mirUiI este UnlSQ1are '" că·ci mai ,înainte vreme c'înd vrea să fa!că împăraţi 

sau arhierei, atunci a le ungi a fruntea cu unsoare i a'Ş·a şi noi creştinii, dacă vrem să 
ne facem împăraţi patimilor, pentru aceia ne botează cu Sfîntul Botez şi ne unge cu 
S~întul Mir, şi la frunte, ochi, la mîini şi ·la piept, ca să nu aibă dracul loc să încapă 
nici la un mădular al nostru. La frunte ne unge ca să nu ne poată birui diavolul, la 
ochi ca să nu vedem, nici să căurtăm la bunătăţile cele deşerte sau petrecerile ce~e 
bune ale altora, iar la mî.ini ca să nu poată dracul să ne biruiască cu apucăturile şi 

cu jefuirile şi întru cîte păcate fac mîinile. Iar la piept ca să ne aducem aminte de 
rele, căci aducerea aminte a omului este la piept. Botezul şi Mirul sînt semne de bi
ruinţă ,asupra dracilor şi biruinţă şi război, aşa cum evreii au stropit cu sînge uşorii 
porţilor şi nu i-a pierdut puterea morţii în Eghipet, aşa şi pe creştini nu-i biruieşte 
dracul căci sînt sămnaţi cu Sfîntul Botez şi pecetluiţi cu Sfîntul Mir» 27. 

24. ldem, p. 85. 25. «Mistirio sau sacrament», B.R.V., p. 180. 26. B.R.V., p. 189 
27. «Mistirio ... », B.R.V., p. 180. 
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«Sf1ntu Taină a Euharistiei este cuminecare cu Hristos, după cum zice Apostolul 
Pavel la 1 Corinteni 10, 16, că păharul pe care-l bem şi pîinea ce mîncăm sînt trupul 
şi sîngele Domnului, legea cea nouă, c[trbune aprins care aprinde candela mîntuirii 
noastre ... » 28. 

"Pe Sfintele Taine le arată vremurile, obiceiurile, facerile pre tocmala şi rînduiala 
Bisericii, Sfîntă Maka noastră a Răsăritului, care a luat obiceiul de la domnul nostru 
Iisus Hristos, de la Sfinţii Apostoli şi de la Sfintele Soboară» 29. 

Locul prefeţelor cărţilor de cult româneşti în istoria teologiei dogmatice româ
neşti. 

Prefeţele citate aparţin perioadei secoleoI XVI-XVII, deci într-o perioadă în
dep[lrta.~ă, de noi, pentru a putea spune destul de mult despre cunoaşterea şi trăirea 

docJmelor ortodoxe în Biserica Ortodoxă Română. 
La o ana!iz(l mai aprofundată a problemei, se descoperă o bază a spiritualităţii 

ortodoxe româneşti, un fel de structură formată din cîteva paradigme ce se integrează 
într-un tot organic, unitar, care nu este altceva decît tradiţia Bisericii noastre ortodoxe. 

Structura de care vorbim integrează următoarele principii: 
Atitudinea filozofică în faţa vieţii exprimată atît in folclor cît şi în predosloviile 

cMţilor de cult tipărite în româneşte, echilibrul sufletesc, statornicia în credinţă şi 

fapte, armonia deschisă, oamenilor şi naturii şi, ca un exponent ce sublimează toate 
celelalte elemente, spiritul de jertfelnicie pînă la sacrificul suprem, dăruirea vieţii 

pentru neam şi legea ortodoxă, în credinţa învierii 30. 

Aşa a început Sil se dezvolte o teologie ortodoxă românească, o teologie în care 
dogma se integrează cu morala şi cu pravila şi liturghia. Inceputurile acestui stil de 
teologie îl fa'c predosloviile de care vorbim. 

Se concretizează impresia că nevoia învăţăturilor dogmatice sub forma vechilor 
izvoare patristice 5i a unor tratate speciale - care lipseau din cauza vHregiei vre
murilor - a fost împlinită mulţumită şi faptului că mulţi dintre derid erau cărturari lu
mina ţi, cunoseători ai limbilor greacă şi latină; ei au păstrat neintrerupta religioasă 
uni.tate dogmatică ortodoxă prin legătura cu Patriarhia de Constantinopol în ciuda 
împrejurărilor istorice vitrege 31. 

Pe temelia strueturii spiritual religioase româneşti, clericii, ierarhi, preoţi sau dia
coni, tălmăcitori şi tipograJi, au dezvoltat în decursul vremurilor o teologie autohtonă, 
care este o îmbinare de elemente dogmatice ortodoxe şi de elemente ale spiritualităţii 
româneşti. Conţinutul prefeţelor cărţilor de cult româneşti este expresia vie a ati
tudinii autentic ortodoxe pe care o avea Biserica noastră. Cunoaşterea este inclusă, 
în acea perioadă, în viaţa religioasă a creştinilor, în jurul bisericilor şi mînăstirilor. 

Acest specific al cunoaşterii lui Dumnezeu, al cunoaşterii lumii prin trăirea prac
tică după pravilele ortodoxe, îl putem sintetiza în cîteva elemente pe care le găsim 
în predosloviile la care ne-am referit. 

Elementul principal care dă specificul românesc al teologiei este "doxologia>l. 
Teologia românească este doxologică, pentru că. toate actele de cunoaştere şi expe
rienţă creşHnă au ca scop mărirea lui Dumnezeu, a Maicii Domnului ,;>i a Sfinţilor. 

Toate predosloviile .încep cu cuvintele <ântru Slava ... »,arătînd că atît teologic, cit 
şi faptic prin aces.te tipărituri, cre5tinii aduc slavă lui Dumnezeu pentru darurile sale 
cele bogate revărsate peste ei, daruri printre care se află şi cărţile pe care le-au putut 

28. Cele şapte taine, B.R.V., p. 149. 29. «Mistirio ... >l, B.R.V., p. 180. 
30. Dr. Nicolae Bălan, Biserica neamului şi drepturile ei. 
31. Teologia dogmatică In «Biserica Ortodoxă Română», p. 311. 
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tipări 'în olimba românească. La fel ca în cultul ortodox care are o bogă,ţie de «bine cu
vîntărişi ecfonise care exprimă doxologia, şi teologia predosloviilor este doxologică. 

Dimensiunea personalistă a teologiei ortodoxe, care pune Persoanele Sfintei Treimi 
pe aceeaşi cinstire ca şi fiinţa divină, şi mai muLt se străduieşte să înţeleagă că toc
mai pentru că sint trei persoane în comuniune-a treimică a iubirii, Dumnez'eu'l nostru 
est'e iubire, este lumină, pentru că şi in viaţa omului, numai cine trăieşte în co
muniune cu cel puţin încă doi oameni, este om, se dezvoltă ca om, capătă conştiinţa 
de sine şi conştiinţa morală. faţă de fratele său. 

Persoana este cheia teologiei creştine. Faptul că apusul a pus substanţa, fiinţa 

înaintea persoanei, a generat toate greşelile dogmatice începînd cu ereziile antitri
nitare şi sfîrşind cu teologia morţii lui Dumnezeu din protestantismui influenţ'at 'li el 
de această depersonalizare a lui Dumnezeu de către teologia scolastică. 

Cuv,întul Domnului Hristos care ne-a spus: «mergînd botezaţi în numele Tatălui 
şi al Fiului şi al Sfîntului Duh ... » (Matei XXVIII, 19), a fost !Înţeles de ortodocşi întoc
mai. Pietatea şi spiritul românesc au determinat în teologia noastră o asimilare a per
sonalismului, lîn sensul său autentic, aşa cum .îl arată predosloviile: «cu vrerea Tată'lui 
şi cu ajutorul (altă dadă, cu lucrarea) Fiului şi cu săvîrşirea Duhului Sfînt ... ». Acceste 
substantive puse pe lîngă persoanele divine, nu -sint atribute, aşa cum face teologia 
apuseană, ci sînt lucrări, energii necreate adivate în timp de Sfînta Treime, după, 

iconomia mîntuirii. Manifestare a persoanei, sau funcţiune este voinţa, numele, liber
ta<tea, lucr'area. Inţelegînd ce este persoana, ortodoxia a distins-o de natură şi apu
tut distinge apoi natura de har. Fără ca natura umană sau divină să fie personală, 

nu s--ar pul-ea comunica, deci nu ar exista. Harul este energia necreată pe care fiinţa 
o posedă şi o comuni'că prin persoana care este structura raţională, logică ce face ca 
natura să nu se ,împrăştie în această comunicare. Dumnezeu este Duh :şi CuV"înt. La fel 
omul este duh şi cuvînt. Dacă despre cele ale Duhului, numai Duhul ştie în privinţa 
lui Dumnezeu, apoi despre Cuvînt ştim că s-a făcut trup, şi ne-a adus legea cea nouă. 
Deci şi persoana este o structură care se conduce raţional, după legi, pe care riumai 
păcatul le poate întuneca, dar nu distruge, pentru că omul este chipul lui Dumnezeu. 

Biseridtatea teologiei româneşti, da-că putem folosi acest termen, pentru că altul 
nu spune exact, că teologia se face de Biserică în Biserică şi pentru Biserică. Numai 
Biserica are autoritatea să tUcuiască Scriptura şi să, predice, aşa spun predosloviile, a'şa 
facem şi noi astăzi. Sîntem in tradiţia identică. 

Duhul comuniunii, al sobornidtăţii, este exprimat prin acea grijă pentru spă

senia fratelui ortodox, pentru readucerea la ortodoxie a fraţilor rătăciţi. 
Predosloviile arată că ortodoxi'a românească era puternică în viaţă şi teologie, şi 

că numai forţa politică străină a dezbinat unitatea credinţei. Unitatea de lege şi na
ţiune s-a păstra1 in ciuda vitregiei vremurilor. 

De la tipăituI!le lui Coresi, la Cazania lui Varlaam, de la Noul Testament de la 
Bălgr,ad, la Biblia de la Bucureşti, c.a şi multe alte că.rţi tipărite în diferite centre 
pentru toţi cei de o seminţie românească, există o unanimă mărturisirea conştiinţei de 
unitate bi,s'ericească, de credinţă, de ildentiotate de 'limbă şi neam. Bi,seri'ca Ortodoxă 
Română - cuprinz,înd pe toţi românii din Transilvaillia, Ţara Românea'scă şi Moldova -
era as!l:f.el un fador nu numai de u,uHa,te !În ace'eaşi <<lege -strămoşească», ci era un sin
gur trup, 1nsufleţilt de aceeaşi credinţă drerptmărHoare 'Şi de a'ceeaşi conştiinţă [()(!nâ
nească 32. 

32. Dr. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, Cu.vînt înainte la teza de doctorat a Prof. Mircea 
Păcurariu, op. cit. 
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DREPTUL DE ACORDARE A AUTOCEFALIEI 
îN BISERICA ORTODOXĂ * 

1. - Noţiunea termenului «aulocefalie». - Termenul «autocefalie» este de ongllle 
greacă ŞI lllseamnă independenţa sau neatîrnarea unei unităţi bisericeşti de altă uni
tate bisericească sub raport interbisericesc administrativ-teritorial. In acest context, 
cu mult mai tîrziu, termenul «autocefalie» a inceput să fie întrebuinţat de renumiţii 
comentatori ,ai dreptului bisericesc răsăritean: Alexie Aristen, Ioan Zonara şi Theodor 
Balsamon. De pildă, Theodor Balsamon, vorbind despre independenţa Bisericilor, 
afirmă: «Să nu ţi se pară curios dacă găsim şi alte Biserici autocefale ( E'tepac: Eox:x.A"Ij
atac: ao'tO%E'jlaAouc: ), precum: a Bulgariei, a Ciprului, sau a Iviriei (adică a Gruziei) 1, 

Sinoadele ecumenice s-au preocupat de principiul autocefaliei, aşa cum rezultă 
din diferite canoane: 4, 5, 6, 7 ale Sinodului I ecumenic, 2 şi 3 ale Sinodului II ecu
menic, 8 al Sinodului III ecumenic 2. De asemenea, şi unele sinoade locale au luat 
decizii cu privire la autocefalie. Dar, nici în canoanele sinoadelor ecumenice, nici în 
cele ale sinoadelor locale - cu referinţă directă la noţiunea de autocefalie biseri
cească - nu se întrebuinţează termenul «autocefalie». O explicaţie privind structura 
termenului «autocefalie)) o întîlnim în canonul 34 apostolic, care exprimă clar faptul 
că treburile fiecărei Biserici locale se hotărăsc de episcopatul ei, prin mijlocirea pri
mului episcop « 7tpiii'toc:)), care prin aceasta nu este considerat că deţine putere în 
plus faţă de ceilalţi episcopi. In acest canon, pentru prima dată cuvintele «au'to'l» şi 
«%E'jlaA ~'1» sînt plasate alături unul de altul 3. Cel dintîi document oficial bisericesc, 
în care se întîlneşte termenul «autocefalie)), este lista ( h&EaLC: ) alcătuită de Sfîntul 
Epifanie al Ciprului, privind conducătorii de Biserici contemporani lui (h&EO'LO' 7tpo'to
%A"ljaLiii'l 7ta'tpLapXiii'l 'tE %a( [l"lj'tP07tOAL'tiii'l).4 

Despre principiul autocefaliei diferitelor Biserici mărturisesc şi multe alte per
sonalităţi, cu autoritate bisericească, precum Nichifor, patriarhul Constantinopolului 
(t 829) .şi Leon Filosoful Ct 912). De asemenea patriarhul Fotie vorbeşte despre autoce
falia Bisericii Armene; Teofilact, arhiepiscopul Bulgariei (Ohridei), (t 1008) vorbeşte 
despre autocefaUa Bisericii Bulgare, i'ar Theodor Balsamon (t1203) - după cum s-a re
marcat - vorbeşte despre «alte Biserici autocefale, precum: a Bulgariei, a Ciprului, 
sau a IvirieÎ». 

Termenul «autocefalie» s-a întrebuinţ'at într-o răspîndire mai largă în lucră,rile 
canonice şi teologice, în genere, româneşti, greceşti, ruseşti, sîrbeşti şi bulgăreşti, de 
mai tîrziu. 

" Lucrare de seminar su"ţinută În cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întocmită sub îndrumarea 
J)··lui. Prof. Iorgu J). Ivan, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Theodor Balsamon în interpretarea la canonul 2 al Sinodului II ecumenk în Ralli şi Potli, Sintagma 
ateniauă, Atena, voL LI, p. 171-172, 396. 

2. Vezi Pravila Pravoslavnoi Terkvi s tallwvaniami Nikodima Episcopa DalmatinsTw-Istrinskogo, S. 
Peterbourg, 1911, voI. r, p. 199, 247, 525, 203, 248, 307, 204, 205, 524, 253, 393. 

3. Sintagma atcniauă, voI. II, p, 45. 
4. Prof. V. V. Bolotov, Lecţii poistorii drevnei Ter/wi, Petersburg, 1913, voL III. p, 336; Prof. Serghie 

Troiţki consideră că primii care au Întrebuinţat termenul autocefalie în sens juridic bisericesc, au fost Theo
dor Lectorul, Teofilact al Bulgariei şi Theodor Balsamon (Despre autocefalia bisericească, în «Journal Mos
kovskoi Patriarhii» în 1948, nr. 7, p. 36). După părerea Pr. Praf. Liviu Stan, în perioada precrcştină, acest 
termen s·a întrebuinţat în biologie. In $ecolul al X-lea, istoricul bizantin Teofan l-a intrebuinţat În sensul 
de putere suverană laică, adică de putere politică supremă. (Obirşia autocefaUei şi autonomiei în «Mitropolia 
Olteniei» XII, (1961), nr. 1-4, p. 91. 
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II. - Premise istorice pentru autocefalia bisericească. - In secolul ,al IV-lea au 
apărut diocezele ca unităţi administrativ-teritoriale bisericeşti, care cuprindeau, fie
care, citeva mitropolii provinciale (E1tall'X.[a) şi erau conduse de exarhi ( &Eap'X.o<; -
exarhus) 5. 

In secolul V a apărut sistemul patriarhal al organizării administrativ-teritoriale 
bisericeşti, potrivit căreia un patriarhat cuprindea mai multe exarhate. Odată cu acest 
proces juridic şi istoric de organizare şi de adaptare la împărţ.irea administrativ-po
litică de stat, aceste unităţi bisericeşti şi-au pierdut cu totul autocefalia. Episcopiile, 
incluzîndu-se în organizaţiile mitropolitane, şi-au pierdut autocefalia, dar au conti
nuat să existe ca autonome. în secolele IV şi V mitropoliile, incluzîndu-se în exar
hate, iar după aceea în patriarhate, şi-au pierdut şi ele autocefalia, continuînd să 
existe ca autonome. 

In secolul V, apar aşa-zişii arhiepiscopi autocefali. De fapt aceştia erau în în
ţeles juridic contemporan «arhiepiscopi autonomi». De pildă, în documentul oficial al 
Sfîntului Epifanie al Ciprului se înşiră 33 de mitropoliţi subordonaţi scaunului din 
Constantinopol - subordonare din care rezultă caracterul autonomiei lor. După afir
maţia profesorului V. V. Bolotov, în secolul al IX-lea, la 34 de mitropolii ale scau
nului din Constantinopol, s-au perindat 41 de: «arhiepiscopi autocefali» (au'to'X.acpaAoL 
ap'X.LE1'CtG'X.01tOt) al căror număr a ajuns la începutul secolului X deja la 51 de «arhi
episcopi autocefali» 6, de unde rezultă iarăşi caracterul autonomiei lor. La 15 aprilie 
535, împăratul Justinian 1 (527-565), printr-o novelă specială, adresată episcopului 
Catelianus al Tesalonicului, anunţa independenţa noii arhiepiscopii Justiniana Prima, 
în Tauresium (Illyricum). Acolo a fost rînduit un arhiepiscop cu drept de autocefalie. 
Peste 10 ani, în anul 545, prin novela CXXV Justinian I a fost constrîns să limiteze 
această autocefalie. In anul 1019, împăratul Vasile II Bulgaroctonul (977-1025) a cu
cerit Macedonia, plasînd în Orhida pe arhiepiscopul Ioan, cu drept de autocefalie 7. 

In gramata împăratului bizantin Mihail VIII Paleologul (1259-1282) din anul 1272 se 
confirmă egalitatea arhiepiscopiei de Orhida cu arhiepiscopia Justiniana Prima, re
cunoscindu-i-se toate drepturile conferite de împăratul Vasile II Bulgaroctonul 8. 

Arhiepiscopia auto ce fală - despre care vorbeşte şi Theodor Balsamon, în in
terpretarea ,Ia canonul 8 al ISinodului III ecumenic 9 -a fost şi este cea gruzină. 

Principiul autocefaliei bisericeşti a existat şi în Occident, aşa cum reiese din 
viaţa Bisericii Britanice, independentă de Roma, din anul 446 pînă în 1960, sau Bise
ricile: Aquillei, Galicană, Mediolană. In perioada modernă, în Răsărit, acest prin
cipiu reiese din autocefalia Arhiepiscopiei Belgradului, Mitropoliei Ungro-Vlahiei, 
Mitropoliei Moldo-Vlahiei, Mitropoliei Eladei şi altele. 

III. - Poziţia canonică a Bisericilor autoceiale pentru autoceiaIia bisericească. -
Ortodoxia este formată din Biserici autocefale locale, care, din punct de vedere ad
ministrativ-teritorial, se conduc în mod independent i ele păstrează totuşi între ele 
- în mod obligatoriu - unitatea dogmatică, cultică şi canonică. 

Aşadar, faptul că o Biserică ortodoxă locală se conduce în mod independent 
faţă de alte Biserici de acelaşi fel, nu lezează unitatea Ortodoxiei ecumenice şi nici 
nu contravine canoanelor sinoadelor ecumenice şi locale, pentru că toate Bisericile 
autocefale locale sînt într-o permanentă comuniune dogmatică, liturgică şi canonică. 

a) Puterea apostoIică şi competenţa ei pentru confirmarea autoceialiei biseri
ceşti. - Toate comunităţile creştine primare erau dependente numai prin obligaţii 
religioase şi morale. Nici o Biserică nu era subordonată altei Biserici şi nici un 

5. Vezi La Grande Encyclopedie, Paris 1885-1901, voI. XVI, p. 966; A. A. Munteanu, Exarhii în 
Biserica veche, în «Studii Teologice», XIV 1962, nr. 9-10; Prof. V. V. Bolotov, op. cit., p. 216-222. 

6. Prof. V. V. Bolotov, op. cit., p. 336-337. Aceşti arhiepiscopi autocefali, care sînt subordonaţi 

patriarhului de Constantinopol, sînt - în înţelesul contemporan al dreptului bisericesc - autocefali în mod 
fictiv; mai precis, aici este vorba despre arhiepiscopi autonomi. 

7. Sintagma ateniană, val. V, p. 219-224. 
8. Părerea lui Theodor Balsamon că arhiepiscopia de Ohrida a fost întemeiată de împăratul Justinian 

1 (527-565) a fost combătută chiar de bulgari. Vezi M. S. Drinov, Istoriceski preg/.ed na Bîlgarskata Ţărkva 
ot samota i nacealo i do dnesi, Viena, 1869, voI. Il, p. 130-131, 156-159. 

9. Sintagma ateniană, voI. II, p. 171, voI. VI, p. 258. 

S. T. - 11 - 1977 
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episcop nu era subordonat altui episcop. Exista, totuşi, o unitate vizibilă în Biserică, 
dar fără implicaţii jurisdicţionale. Din cuprinsul canonului 34 apostolic reiese lim
pede faptul că treburile fiecărei Biserici locale se hotă,răsc derfinitiv de către episco
patul ei, în frunte cu primul episcop 10. 

Principiul autocefaliei bisericeşti este ilustrat şi prin canonul 35 apostolic care 
hotărăşte ca: «Episcopul să nu cuteze să hirotonească în afara limitelor eparhiei 
sale, în oraşele şi satele nesubordonate lui. Cine va săvîrşi aceasta, fără îngăduinţa 
celor ce au în supunere acele oraşe şi sate, să fie depus şi el şi hotărîrile lui» 11. Prin 
canonul menţionat se interzice cu severitate episcopului să-şi exercite puterea bise
ricească în afara graniţelor jurisdicţionale bisericeşti proprii. 

Principiul autocefaliei bisericeşti se confirmă şi prin canonul 37 apostolic, care 
vorbeşte despre sinoduI epiiscopîlor 12. Aş,adar, canoanele 34, 35 şi 37 apostolice for
mează temeiuri canonice fundamentale pentru aplicarea principiului autocefaliei, în 
Biserica Ortodoxă 13, în cuprinsul căreia alături de principiul egalităţii în putere a 
episcopatului unei Biserici naţionale există însă şi un aspect determinat de indepen
denţa unei naţiuni organizată într-un stat independent, ce îndreptăţeşte astfel o formă 
de manifestare a principiului adaptării unităţilor teritoriale bisericeşti la împărţirea 
administrativ-politică de stat. 

b) Competenta sinoadelor ecumenice şi locale pentru acordarea autoceJaliei bi
sericeşti. - Principial, puterea suverană a fondării Bisericilor autocefaIea,parţine 
episcopatului ecumenic, care este expresia glasului obştesc şi autoritar al Bisericii. 
Episcopatul ecumenic, manifestînd puterea sa supremă suverană a hotărît cele mai 
însemnate probleme privind auiocefalia bisericească. 

Principiul autocefaliei bisericeşti apare, se fundamentează şi se dezvoltă în lu
mina următoarelor canoane ale sinoadelor ecumenice şi locale: 4, 5, 6 şi 7 ale Sino
dului 1 ecumenic; 2 şi 3 ale Sinodului II ecumenic; 8 al Sinodului III ecumenic; 
5, 9, 12, 17, 19 şi 28 ale Sinodului IV ecumenic; 8, 17,36 şi 39 ale Sinodului V,I ecumenic; 
6 al Sinodului vn ecumenic; 9, 13, 16, 17, 19, 20 şi 22 'ale sinodului local din Antiohia; 
3, 6 şi 15 ale sinodului local din Sardica; 40 'al sinodului local din La'odiceea; 13, 18, 
48,49,50,51, 73, 76, 95 şi 120 ale sinodului local din Cartagina. 

De pildă, canonul al 6-1ea al Sinodului I ecumenic precize,ază drepturiIe juris
dicţionale ale Bisericilor Alexandriei, Romei şi Antiohiei (dioceza Răsăritului), afir
mînd, totodată, că această jurisdicţie nu se întemeiază pe drepturi precedente, ci 
numai ca ({să se păstreze vechile obiceiuri» 14. 

Canonul 2 al Sinodului II ecumenic vorbeşte despre limitele Bisericilor autoce
fale ale Alexandriei, Antiohiei, Pontului şi Traciei. Prin acelaşi canon se interzice 
episcopilor regionali să-şi întindă puterea jurisdicţională dincolo de limitele regiunii 
lor, pentru hirotonie sau oricare alte dispoziţii 15. 

Canonul 8 al Sinodului nI ecumemic apără autocefalia Bisericii din Cipru şi 
proclamă, în mod autoritar, principiul neatîrnării ei, interzicînd episcopului de An
tiohia să se amestece în treburile ei interne: ({De asemenea, să se păstreze şi în alte 
regiuni şi pretutindeni în eparhii, ca nimeni dintre iubitorii de Dumnezeu episcopi să 
nu-şi întindă puterea asupra altei eparhii» 16. 

Canonul 39 al Sinodului VI ecumenic afirmă pentru a doua oară autocefalia 
Bisericii Ciprului 17, iar canonul 2fl al Sinodului IV ecumenic confirmă autocefalia 
Bisericii din Contantinopol, şi în acelaşi timp, subordonează jurisdicţiei sale Bisericile 
Asiei, Pontului şi Traciei 18. 

Canonul 3 al Sinodului II ecumenic, 28 al Sinodului. IV ecumenic şi 36 al Sino
dului VI ecumenic 19, stabilesc rangurile onorifice ale celor 5 Biserici autocefale: 

10. Ibidem, voI. Il, p. '15. 11. Ibidem, voI. II, p. 47. 12. Ibidem, val. II, p. 50. 
13. Praf. Serghie Tl'Oiţki, op. cit., p. 37-38. 
14. Fără nici o justificare, Biserica ROlnei a adăugat la acest canon pasajul general: -<-<Ecclesia 

Romana semper habuit primatunl», care nu există nici în originalul grec şi nici în cel latin (Francois 
Dvornik, Byzance el la pl'imaute romaine, În «Unalll Sanctarn», br. 49, Les Editions du Cerf, Paris, 1964, 
p. 47 ; eL Sintagma ateniană, voI. II, p. 128. 

15. Sintagma ateniană, voI. II, [1. 169-170. 16. Ibidem, voI. II, p. 128. 
17. Ibidem, voI. II, p. 386--:>96 18. Ibidem, voI. II, p. 280-·281. 19. Ibidem, voI. II, p. 387. 
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Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia şi Ierusalimul, iar canonul 1 al Sinodului 
din Constantinopol (879) recunoaşte aceleaşi drepturi jurisdicţionale ale Bisericii Ro
mei şi Bisericii din Constantinopol 20. 

IV .. Puterea sinodală şi ierarhică a Bisericilor au/ocefale contempomne şi autori
tatea ei pentru coniirmarea dreptului de acordare a autocefaliei în Biserica Ortodoxă 
- Biserica nu este condiţionată în existenţa şi desfăşurarea lucrării sale numai de 
sinoadele ecumenice şi locale. Ea a existat şi înainte de Sinodul 1 ecumenic şi există 
şi după cel de al VII-lea Sinod ecumenic, ClI aceeaşi plenitudine, esenţială, dogmatică, 
cultică şi canonică. 

Istoria vieţii bisericeşti dovedeşte faptul că principiul autocefaliei bisericeşti a 
existat şi înainte de epoca sinoadelor ecumenice şi în timpul sinoadelor ecumenice 
şi după epoca sinoadelor ecumenice. De asemenea, istoria vieţii bisericeşti eviden
ţiază cu claritate faptul că toate autocefaliile unor Biserici ortodoxe contemporane 
,-au produs în mod spontan, într-un timp mai scurt sau mai lung, şi nu în mod orga
nizat, cu forme şi rînduieli canonice. De pildă, prin deciziile Bisericii din Constan
tinopol au fost proclamate ca autocefale Bisericile: Bulgară, Sîrbă, Rusă, Greacă, 
Română, Albaneză, acestea fiind recunoscute şi de celelalte patriarhii răsăritene auto
cefale: a Alexandriei, a Antiohiei, a Ierusalimului. Deci, nu există nici o deosebire 
între Bisericile autocefale, care au primit autocefalia in timpul sinoadelor ecumenice 
şi Bisericile autocefale confirmate de alte Biserici autocefale, pentru că acestea din 
urmă - în ultimă instanţă - pot fi confirmate prin hotăririle unor viitoare sinoade 
ecumenice sau panortodoxe. 

In lumea creştină contemporană se exercită acel «consensus Ecclesiae disper
sae» 21, care are valoarea hotărîrii unui sinod ecumenic sau panortodox, pentru că 
participă şi hotărăsc toate sinoadele locale ale Bisericilor Ortodoxe autocefale, în 
deplin ,acoDd, în lămurirea unor probleme dogmatice, cultice şi canonice. 

In ce priveşte dreptul de acordare a autocefaliei în Biserica Ortodoxă, deşi s-a 
procedat şi se procedează într-un anumit mod, adică acordînd autocefalia - în prin
cipiu - o singură Biserică autocefală şi solicitînd, abia după acordarea autocefaliei, 
recunoaşterea din partea celorlalte Biserici autocefale, calea cea mai justă este ca 
mai înainte de această acordare oficială a autocefaliei, respectiva Biserică autocefală 
- în drept să acorde această autocefalie - să solicite lămurirea acestei cerinţe a 
Bisericii-fiice, celorlalte Biserici autocefale, care ar putea să soluţioneze problema 
printr-o analiză minuţioasă a celor mai experţi canonişti în această problemă, sau 
abordînd soluţionarea ei, în cadrul unei conferinţe panortodoxe. Fiecare Biserică 
autocefală are dreptul să acorde autocefalia numai acelei Biserici care se află sub 
jurisdicţia ei proprie în diaspora ortodoxă. A acorda autocefalia unei alte comuni
tăţi bisericeşti, neaparţinînd Bisericii autocefale respective, înseamnă a încălca prin
cipiile normative fundamentale ale inviolabilităţii dreptului fiecărei Biserici autoce
fale asupra diasporei ortodoxe proprii 22. 

Acordarea unei noi autocefalii constituie unul dintre cele mai însemnate mo
mente din viaţa tuturor Bisericilor autocefale, pentru că de noua autocefalie sînt 
legate schimbări radicale sub raportul relaţiilor interortodoxe. Totodată, se schimbă 
şi statutul unităţii bisericeşti respective, conform rînduielilor canonice şi practicii 
Bisericii Ortodoxe. In acest context, dreptul de acordare a autocefaliei unei unităţi 
bisericeşti nu este o simplă problemă de schimbare a «numelui", ci conţine schimbări 
radicale şi însemnate în statutul de organizare al acelei unităţi bisericeşti, care este 
ridicată la vrednicia de autocefală. Bisericile Ortodoxe autocefale n-au stabilit, deo
camdată, o practică unitară cu privire la modul de a acorda autocefalia unei Biserici 
sau cu privire la cine este în drept să acorde autocefalia unei Biserici. Dar, din felul 
cum s-a procedat în ultimele secole, se desprind cîteva principii cardinale, avînd 
valoare de factori fundamentali şi obligatorii în această problemă. 

20. Ibidem, voI. II, p. 704. 
21. Vezi Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupări şi studii de drept canonic, în «Douăzeci de ani din viaţa 

Bisericii Ortodoxe Române, 1948-1968, a XX-a aniversare a înscăunării Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Justinian», Bucureşti, 1968, p. 330. 22. Prof. Serghie Troiţki, op. cit., p. 43. 
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al Conditii pe care trebuie să le îndeplinească Biserica-fiică pentru a i se acord,u 
autocefalia. -

1. - Trebuie să argumenteze că, pînă în acel timp, a păstrat neschimbate dog
mele dumnezeieşti ale Bisericii lui Hristos şi a acţionat ~n conformitate cu sfintele 
canoane, în deplin acord cu întreaga tradiţie normativă panortodoxă a Bisericii ră
săritene. 

2. - Trebuie să dovedească maturitate în auto conducerea vieţii bisericeşti. 

3. - Trebuie să aibă un număr suficient de arhierei, nu mai puţin de 3-4 ar
hierei, ca să poată săvîrşi în mod independent hirotonirile de episcopi şi să poată 
forma sinodul ei autocefal. 

4. - Trebuie să aibă un număr suficient de preoţi pentru slujirea independentă 
şi normală a vieţii bisericeşti. 

5. - Trebuie să 'aibă venituri sufidente pentru procurarea materia~ului necesar Ia 
nivel de Biserică autocefală. 

6. - Să exprime dorinţa privind necesitatea autocefaliei nu numai o parte de 
arhierei ci întregul cler şi popor. 

7. - Să expună manifestarea ei benevolă de a primi autocefaHa Într-un document 
oficial sinodal, în care să argumenteze necesitatea autocefaliei. 

8. - Să trateze această problemă cu statul, pe teritoriul căruia se află, ea soli
citînd ca statul respectiv să o recunoască în frontierele sale ca Biserică autocefală 23. 

9. - După dobîndirea autocefaliei, trebuie să comunice acest fapt, prin scrisori 
oficiale, tuturor celorlalte Biserici autocefale, rugîndu-le să o recunoască în familia 
Bisericilor Ortodoxe autocefale. 

10. - Ca Biserică, poate să primească autocefalia deplină şi canonică numai de 
la Biseri-ca-mamă autocE!faIă" -sub a cărei jurisdicţie canonică s-a aflat pină în acel 
timp. 

b) Condiţii pe care trebuie să le îndeplinească Biserica-mamă autbcefală. -

1. - Acordînd autocefalia unităţii sale bisericeşti - din diaspora proprie - să 
nu se amestece nici în treburile diasporale ale altor Biserici surori şi nici în treburile 
noii Biserici autocefale. 

2. - Inainte de a acorda autocefalia, trebuie să aibă loc consultaţii anticipate 
între reprezentanţii Bisericii-mame autocefale şi ai Bisericii-fiice, semnîndu-se acordul 
principal referitor la statutul de organizare şi funcţionare al noii Biserici autocefale. 

3. - Face cunoscută cererea privind autocefalia, primită în numele sinodului 
episcopilor Bisericii-fiice. 

4. - 'Prin sinodul său primeşte sau respinge decizia privind acordarea auioce
fali ei, conducîndu-se după principiile normative ale dreptului bisericesc ortodox. 

5. - Trimite scrisoare irenică tuturor celorlalte Biserici autocefale surori, co
municîndu-le acordarea autocefaliei. 

6. - Prin mijlocirea sinodului local, înmînează Tomosul patriarhal şi sinodal, 
privind acordarea noii autocefalii, delegaţiei Bisericii-fiice, condusă de un episcop 24. 

7. - Publică în revistele oficiale Tomosul patriarhal şi sinodal, privind recunoaş
terea noii Biserici autocefale. 

8. - Adresează, către toate Bisericile surori şi către toţi reprezentanţii Orto
doxiei chemarea de a recunoaşte această nouă Biserică autocefală. 

23. Pentru Biserică teritoriul are mai puţină însemnătate decît pentru stat. Puterea Bisericii are 
dimensiune spirituală (Ioan XVIII, 36) şi se exercită numai asu,pra acelor persoane care recunosc - în 
mod benevol - puterea ei suverană supremă. In acest sens, pe teritoriul aceluiaşi stat pot exista mai 
multe patriarhate, adică Biserici autocefale. Aşa a fost în imperiul bizantin, iar în prezent în U.R.S.S. 
există două patriarhii ortodoxe : Patriarhia Moscovei şi Patriarhia Gruziei. 

24. De obicei în tomos se menţionează : bazele canonice de acordare a noii autocefalii, hotărîrea 
conducerii superioare a Bisericii-mame autocefale, precum şi drepturile şi obligaţiile fundamentale ale noii 
Biserici autocefale, în raport cu celelalte Biserici Ortodoxe autocefale. 
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9. - Trebuie ca ea însăşi să treacă în diptice noua Biserică autocefală, să po
menească la sfintele slujbe numele Intîistătătorului noii Biserici autocefale, rugînd 
şi pe celelalte Biserici autocefale să o treacă în dipticele liturgice şi să fie în comu
niune cu ea, în conformitate cu sfintele canoane, cu tradiţia patristică şi cu practica 
normativă bi'sericească a Răsăritului. 

Respectîndu-se aceste rînduieli canonice, în lumea creştină contemporană sînt 
recunoscute ca autocefale următoarele Biserici Ortodoxe: Patriarhia din Constanti
nopol, Patriarhia din Alexandria, Patriarhia din Antiohia, Patriarhia din Ierusalim, 
Patriarhia din Moscova, Patrarhia Sîrbă, Patriarhia Română, Patriarhia Bulgară, Pa
triarhia Gruziei, Biserica Ortodoxă a Ciprului, Biserica Ortodoxă a Greciei, Biserica 
Ortodoxă a Cehoslovaciei. Bisericile autocefale au dreptul să recunoască, sau să res
pingă acordarea unei noi autocefalii atunci cînd aceasta nu corespunde normelor ca
nonice fundamentale. 

In trecutul Bisericii, mai precis, după ce Biserica s-a dezbinat prin marea schismă 
de la 1054 au fost dese situaţiile cînd unele Biserici s-au proclamat cu de la sine 
putere «autocefale», altele fiind proclamate ca atare de împăraţii bizantini, dar dintre 
acestea, receptarea ulterioară a Ortodoxilli - în întregimea ei - n-a consacrat ca 
Biserici autocefale decît pe cele care au îndeplinit condiţiile canonice fundamentale. 

Dreptul de acordare a autocefaliei îl are - în Ortodoxie "~ Biserica, în între
gimea ei, neexistînd vreo altă autoritate superioară sau suprapusă consensului ge
neral-bisericesc panortodox. Acordarea autocefaliei unei Biserici de către o singură 
Biserică Ortodoxă autocefală şi respingerea ei, sau abţinerea tacită a tuturor celor
lalte Biserici autocefale sau a majorităţii lor - ca în situaţia autocefaliei ameri
cane - demonstrează cu claritate faptul că în Ortodoxie nu pot să existe iniţiative 
juridice particulare, atunci cînd problema este de competenţă şi de interes general 
ortodox. In ortodoxie există o singură cale de orientare şi acţiune, care se realizează 
şi 'se pă'strează p.rin «!COlliSen'su's Bcd,esia'e diispers·a,em, Icel mai indi·ca.t şi mai adecvat 
mijloc pentru timpul cît Ortodoxia nu se întruneşte în sinoade ecumenice sau pan
ortodoxe. 

In concluzie, dreptul de acordare a autocefaliei în Biserica Ortodoxă îl atestă şi 
îl certifică în mod suveran -- toate Bisericile ortodoxe autocefale, procedînd pe cale 
de consens general la respingerea acestui drept, şi implicit, la confirmarea sau infir
marea calităţii de «autocefaIă» a oricărei unităţi bisericeşti, proclamate ca atare de 
către orice Biserică ortodoxă aulocefală contemporană . 

.... 
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HIROTONIA EPISCOPULUI îN RITUL LITURGIC ORTODOX 
ŞI îN CEL ARMEAN - STUDIU COMPARATIV 

Alegerea şi conSiacrarea episcopului după Sfînta Scriptură şi vechile scrieri bise
riceşti. -

Oa Taină, him!toni'a a fost instjltuită,în scopuil sfinţirii cre!dindoşilor şi nu numai 
pentru sfinţirea personală a celui c.are o primeşte. Prin botez, omul se :face 'creştin pentru 
sine, iar prin hirotonie se face preot pentru alţii 1. 

In Biserica lui Hristos, rangul cel mai înalt al ierarhiei, chemat spre a lucra 
cele sfinte, este cel !de episcop, cea mai înaltă demnitate liturgică. Această demni
tate se dobîndeşte prin hirotonie, adică prin punerea mîinilor de către ierarhi, în
soţită de rugăciunea sfinţitoare. 

Termenul «hirotonie» a avut ~în decursul timpului diferite sensuri, indioînd înt\îi 
alegere, votare, aprobare prin întinderea mîinilor, apoi «punerea miinilor» sau hira
tonia de azi, pentru care, în Noul Testament a fost întrebuinţată o altă expresie: 
«5~[6ecrt<; 1"Cw'I Xetpoo'l» (1 Tim. IV, 14 ; II Tim. 1, 6). 

Cu sens de alegere este folosit în Didahia celor doisprezece Apostoli, cap. XV, 
1 2, la Sfîntul Ignatie al Antiohiei 3, în Tradiţia Apostolică a lui Ipolit 4 şi in Consti
tuţiiIe Apostolice (II, 2, 3; VI, 17; VII, 46) 5, unde pe lîngă sensul vechi de alegere, 
îl capătă şi pe cel de consacrare sau ridicare într-o treaptă a ierarhiei bisericeşti, sau 
cee,ace se numeşte !astăzi,în limbajul 'liturgic, hiro'ionie. 

Cu semnificaţia de «punerea mîinilor» hirotonia este polivalentă, fiind folosită 

şi pentru celelalte trepte preoţeşti, sensul cuvîntului fiind determinat prin rugăciunea 
sau cuvintele care o însoţesc, constituind, împreună, ceea ce se numeşte partea vă
zută a tainei. 

Cît priveşte termenul «episcop» 6 a fost folosit în lumea greacă, atit în literatura 
profană cît şi în cea religioasă, de unde a fost împrumutat în cărţile Noului Testa
ment cu diferite sensuri, ca cel de păzitor, ocrotitor, supraveghetor, etc. In cărţile 
Noului Testament, termenul «episcop» se foloseşte de cinci ori, şi anume: în Faptele 
Apostolilor XX, 28; Filip. r, 1 ; 1 Tim. III, 2; Tit. 1, 7; 1 Petru II, 25. In primele patru 
texte, termenul alternează cu cel de prezbiter, fără a se face vreo distincţie între 

1. Mgr. L. PruneI, Les Sacraments, Paris, 1923, p. 264-265. 
2. F. Prat, Eveque, în «Dictionnaire de Theologie Catholique», voI. V, p. 2, Paris, 1924, col. 1662 şi 

urmă!. 
3. Epistola către Tralieni, trad. rom. de Pr. I. Mihălcescu - Pr. M. PÎslaru, Scrierile Părinţilor Apos

toliei, val. r, Rîmnicu Vîlcea, 1936, p. 97. 
4. Hyppotite de Rome, La Tradition Apostolique, introducere, traducere, şi note de B. Batte, Paris, 

1968, p. 42-43. 
5. H. X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, val. r, Paderbomae, 1905, p. 472-475. 
6. H. Leclercq, Episcopat, în «Dictionnaire d'Archeologie Chretienne et de Liturgie», val. V, I, Par!s, 

1922, col. 202-238 
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cele două denumiri. Această lipsă de precizie a sensurilor se explică prin lipsa unei 
terminologii precise, în primele zile ale creştinismului, care a permis folosirea de 
denumiri comune pentru slujitori deosebiţi 7. 

Relativ la textele din Faptele Apostolilor XX, 17, 18, şi Filip. I, 1, unde sînt fo
losiţi ambii termeni, se ridică întrebarea: erau toţi cei din Efes preoţi şi cei din 
Filipi episcopi, sau erau şi unii şi alţii? Precizăm faptul că Sfinţii Apostoli lăsau în 
fiecare comunitate nou evanghelizată un singur episcop sedentar, şi în concluzie, la 
Efes şi la Filipi nu putea fi decît cîte un singur episcop stabilit, restul fiind preoţi. 

Dintre aceşti episcopi unici şi stabili Sfîntul Apostol Pavel aminteşte pe doi, care 
au fost şi cei mai apropiaţi ucenici ai săi: Timotei şi Tit. Tit ocupa un loc de frunte 
în rîndurile credincioşilor convertiţi dintre păgîni şi a fost lăsat în Creta ca să în
drepteze cele ce mai lipseau şi să aşeze preoţi prin cetăţi (Tit r, 5). 

Referiri mai bogate şi mai precise aflăm cu privire la Timotei, primul episcop al 
Efesului (Fapte XVI, 1). Pe lîngă faptul că ne oferă un argument, cu ajutorul căruia 
putem dovedi existenţa primilor episcopi hirotoniţi de Apostoli, textele în care este 
amintit Timotei ne dau şi un alt amănunt important, anume acela că a fost hirotonit 
episcop «cu punerea mîinilor preoţimii», act care constituie, împreună cu rugăciunea 
concomitentă, esenţialul întregului rit. 

1. P. S. Mitropolit IUiStin Moisescu găseş'te mai potrivită o traducere liberă a 
textului din 1 Timotei IV, 14, recomandînd să fie tradus prin «ceata mai marilor preo
ţilor» 8. Conform acestui sens, săvîrşitorii hirotoniei lui Timotei n-au fost simpli preoţi, 
n-a fost nici Sfîntul Pavel, cum s-ar crede din 1 Tim. J, 6, ci de «ceata mai marilor 
preoţilor» care era acel 1tpscr~01:EPlO'I, din care, pe la mijlocul secolului I, făceau 

parte episcopii, preoţii şi diaconii. Dar, desigur, noi ne gîndim la episcopi, pentru că 
preoţii nu puteau participd efectiv la hirotonia unui episcop 9. Din textele biblice ob
servăm că lui Timotei. şi Tit li se recunoaşte nu numai dreptul de a conduce Bisericile 
încredinţate lor, ci şi dreptul de a institui pe alţi episcopi şi preoţi în cetăţi, sub în
drumarea lor. 

In afară de cei doi episcopi amintiţi, Tradiţia veche bisericească ni-l înfăţişează 
pe Iacob, fratele Domnului, ca pe cel dintîi episcop al Ierusalimului. Impreună cu 
Petru şi cu Ioan sînt numiţi de către Sfîntul Pavel, stîlpi ai Bisericii (Galateni Il, 9). 
S-au păstwt şi alte nume de episcopi în literatura patristică şi în alte 
unde găsim ştiri despre episcopii Romei, Atenei, Corintului, Pontului 
foarte probabil ca dintre cei şapte îngeri ai Bisericilor, de care vorbeşte 
ghelist Ioan în Apocalipsă, unii să fi fost episcopi. 

scrieri vechi, 
etc. 10. Este 

Sfîntul Evan· 

Trecînd la alegerea episcopului, aceasta a fost rezervată la început Apostolilor, 
trecind în mod natural la episcopi, succesorii şi contÎnuatorii misiunii încredinţate 

lor de către Mîntuitorul. Dar începînd chiar din epoca apostolică, atunci cînd un 
Apostol sau un episcop alegea pe alt episcop, se ţinea seama de dorinţele şi de 
asentimentul tacit sau formal al credincioşilor. Cînd Sfîntul Apostol Pave!" numeşte 
episcopi fără să consulte pe membrii comunităţii respective, el ţine, totuşi, seamă de 

7. Praf. Iustin Moisescu, Ierarhia bisericească în epoca apastolică, Craiova, 1955, p. 51 şi urmă!. ; Pr. 
Prof. N. Ciudin, Temeiurile biblice şi patristice ale ierarhiei bisericeşti în «Studii teologice», II (1950), nr. 
3-6, p. 198-217; Pr. V. Mihac, Preoţia după Noul Testament, în «Mitrapolia Ardealului», XIX, (1974), nr. 
4-6, p. 260-261. 8. Praf. lustin Maisescu, op. cit., p. 59-62. 

9. L P. S. Iustin Moisescu, în lucrarea citată, afirmă că Iacob, Petru şi Ioan alcătuiau acel pl"es-
biterion, p. 62. 10. Ibidem; Pr. Praf. N. Ciudin, op. cit., p. 211.. 

- ------------~~~----------------.... -------------__________ lIIIIIIt 
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sentimentele credincioşilor, alegînd pe cei care se bucurau de o bună reputaţie şi 

erau plăcuţi Bisericii respective. 
In Sfînta Scriptură observăm rolul credincioşilor în alegerea slujitorilor bise

riceşti, în Fapte VI, 3 i 1 COL VI, 4 etc. Mai lămurit apare acest lucru in Didahia celor 
12 Apostoli, cap. XV, 1, unde credincioşii sînt îndemnaţi de autor să-şi hirotonească, 
adică să-şi aleagă episcopi şi diaconi. Şi aici s-ar putea ridica o întrebare: puteau 
simplii credincioşi să-şi hirotonească episcopi? Termenul trebuie înţeles numai în 
sensul clasic de alegere. Probabil că în cadrul geografic în care a ,apă.nlt Didahia 
(Egipt), iniţiativa credincioşilor în alegerea clerului să fi fost mai mare decît în alte 
părţi, dar se poate că autorul, adresîndu-se simplilor creştini, desemnează prin acest 
cuvînt partea care le revine lor în alegerea sau aprobarea candidaţilor 11. Iar hiro
tonia avea loc imediat după alegere. 

In prima jumătate a secolului al III-lea, Tradiţia Apostolică a lui Ipolit preci
zează că «episcop să fie hirotonit acela care a fost ales de toţi. Cînd se va fi pronunţat 
numele său şi va fi agreeat, poporul se va aduna cu presbiterii în zi de duminică" 12. 

De aici tragem concluzia că în primele trei secole wlul obştii credincioşilor în ale
gereaepi<scopilor era destul de însemnat, lucru care se va v,edea lălffiurH şi în consti
tuţiile Apostolice (VIII, 4). Poporul participa la alegere fie conlucrînd cu episcopii şi 

cu tot clerul, fie că episcopii alegeau şi comunitatea îşi dădea consimţămîntul, fie 
că obştea credincioşilor şi clerul alegeau şi episcopii aprobau, confirmau sau nu ale
gerea. In secolul al IV-lea 'canonul 4 al Sinodului 1 e'cumenic, precizează că nu numai 
hirotonia trebuie făcută de 2-3 episcopi, cum era practica veche (can. 1 Ap.), ci şi 

alegerea la care participa şi poporul şi clerul 13. 

Pentru a putea fi ales cineva episcop, trebuie să fie inzestrat cu însuşiri sufle
teşti şi cu calităţi morale şi intelectuale deosebite, dar mai presus de acestea să 

simtă o vocaţie interioară, Clare este premisa orkărei chemări sau alegeri ex't'erioare, 
făcută oficial de Biserică. Aceasta trebuie să joace un rol determinant. Pentru atra
gerea la episcopat candidatul trebuie să înţeleagă cuvintele Mîntuitorului, adresate 
Apostolilor la Cina cea de taină: «Nu voi M-aţi ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe 
voi» (Ioan XV, 16). 

Unele dintre calităţile necesare sînt enunţate deja în Sfînta Scriptură (Tit 1, 
6-1; 1 Tim. III, 2), iar altele au fost formulate mai tîrziu şi cu precizie mai mare în 
Rînduielile bisericeşti, şi mai ales în Constituţiile Apostolice (în special cartea II, 
cap. I). 

Menţiuni privind evoluţia şi formarea rînduielii hirotoniei episcopului în Bise
rica Veche şi în ritul ortodox. - Centrul sau nucleul slujbei hirotoniei episcopului 
îl constituie, după Sfînta Scriptură, precum şi după unele documente oare ne-au trans
mis ştiri privitoare la aceasta, «punerea mîinii sau mîinilof» pe capul candidatului 14, 

însoţită de citirea rugăciunii de consacrare prin care se invocă pogorîrea peste el a 

11. F. Prat, op. cit., col. 1683. 
12. B. Batte, op. cit., p. 42-43 ; H. X. Punk, op, cit., val. II, p. 96-100; L. Duchesne, Origines du 

culte chretien, Paris, 1925, p. 46. 
13. Pr. Prof. Ene Branişte, Deosebiri interconfesionale cu privire la Sfintele Taine, în «Ortodoxia» 

XI (1959), nr. 4, p. 515 ; Liviu Stan, Mirenii în Biserică, Sibiu, 1939, p. 275, 307-321. 
14. P. Galtier, lmposition des mains, în «Dictionnaire de Theologie catholique», val. VII, 2, Paris, 

1923, col. 1302; Magistrand S. Buzan, Hirotonie şi hirotesie, în «Ortodoxia»-, IX (1957), nr. 4, p. 586-613; 
F. Cabrol, lmposition des mains, în «Dictionnaire d' Archeologie chretienne et de Liturgie», voI. VII, 1, 
col. 406. 



4 HIROTONIA EPISCOPULUI 545 

harului Sfintului Duh, rit observat pretutindeni. Dar in jurul acestui nucleu, care 
este esenţial, s-au adăugat, treptat, o serie de rituri şi ceremonii, care au dus, in 
sfîrşit, la inchegarea unei rînduieli destul de dezvoltate, care îmbracă uneori forme 
solemne, şi pe care o putem urmări în toate Bisericile Ortodoxe. Astfel, de timpuriu, 
cercetarea şi votarea candidatului de către popor preceda slujba propriu-zisă a hiro
toniei, cum reiese din Didahie, chiar dacă aici nu aflăm nici un formular de rugă
ciune. Primul document care ne dă şi alte amănunte este Tradiţia Apostolică a lui 
Ipolit. Acest document consemnează, pe lîngă alegerea de către toţi a viitorului epis
cop, şi ziua în care trebuie să se facă hirotonia lui, aceasta fiind, desigur, duminica. 
In continuare se prescrie: «După aceasta toţi să păstreze tăcere, rugîndu-se în inima 
lor pentru pogorîrea Sfintului Duh, după care unul din episcopi, la cererea tuturor, 
punînd mina peste acela care este făcut episcop, să se roage zicind: Dumnezeule 
şi Tată al Domnului nostru Iisus Hristos, T,ată al îndurărilor, Care ilocuieşU in cele 
înalte şi priveşti pe cel care este smerit ... Tu, Care ,ai lOînduit din înceiput neamul drep
ţilor lui Avraam şi nu ai lăsat altarul Tău fără slujbă ... , şi acum revarsă puterea care 
vine de 'la Tine, Duhul cel conducă.tor, poe care L-ai dat Fiului Tău pr,eaiub'it, Hsus 
Hristos, pe Care L-ai dat Sfinţilor Tăi Apostoli, care au intemeiat peste tot altare, 
pentru Tine, spre slava şi lauda neîncetată a numelui Tău... Părinte, Care cunoşti 
inimile, fă ca robul Tău pe care l-ai ales pentru episcopat să pască sfinta Ta turmă, 
să îndeplinească faţă de Tine oficiul preoţesc, fără greş, slujindu-Te noaptea şi 

ziua ... » 15. 

Din textul de mai sus observăm citeva elemente importante: a) alegerea de 
către tot poporul; b) poporul se va uni cu ceata preoţilor şi a episcopilor prezenţi, 
in zi de duminică; cl un episcop îşi pune mîinile peste capul celui ales; d) rugă
ciunea de consacrare, prin care se invocă trimiterea Duhului SUnt asupra candi
datului. 

La aceste elemente esenţiale se vor adăuga şi altele, mai mult sau mai puţin 
secundare, dar acestea vor rămîne ca un element constant 16. 

In secolul următor (sec. IV), Evhologhionul lui Serapion de Thmuis rămîne pe 
linia Tradiţiei Apostolice, dîndu-ne un scurt formular de rugăciune pentru sfinţirea 

episcopului, intitulată: «Xatpo'tea((X 'X.(X't(Xa'tO:aemC ~11aa'X.6n:ou:". Iată textul: «1(Dumne
Eeule) Care L-ai trimis pe DomÎJ.Ul Iisus Hristos la dobindirea intregii lumi, Care, prin 
El ai ales pe Apostoli, Care din neam in neam ai hirotonit episcopi sfinţi, fă, Dum
nezeule al adevărului şi pe acesta, episcop viu, episcop sfint şi urmaş al Sfinţilor 

Apostoli, şi-i dă lui harul şi duhul dumnezeiesc, pe care l-ai dat din belşug tuturor 
servilor Tăi... fii să fie vrednic ca să pască turma Ta şi să-şi triiiască viaţa curat şi 

netulburat in episcopal» 17. 

Deşi documentul ne dii doar un formular de rugăciune, aceasta ne dii posibi
litatea să constatăm generalitatea acestei practici in diferite epoci şi regiuni din 
Biserica Veche. 

Foar,te curind ConstitutiiIe Apostolice aduc 1n plus un element nou, care v-a fi 
incorporat definitiv in ritualul hirotoniei, şi anume, punerea Sfintei Evanghelii des
c;hisă pe capul candidatului, in timpul citirii rugăciunii de consacrare, şi atingerea 
capului său cu mina, de către toţi episcopii prezenţi 18. 

15. B. Botte, op. cit., p. 42-47; H. X. Funk, op. cit., voI. Il, p. 98-100; A. Villien, Les Sacraments, 
Paris, 1931, p. 326':'327. 

16. P. Galtier, op. cit., col. 1332. 17. H. X. Funk, op. cit., voI. Il, p. 190-191. 
18. Ibidem, voi, 1, P. 474-475 ; A. Villien, op. cit., p. 328. 

J 



pe. 

546 Drd. MIHAI D. RADU 5 

Dionisie Pseudo-Areopagitul face o descriere şi explicare a aceleiaşi rinduieli, 
aproa.pe identică cU cea din Constitutiile Apostolice, dînd şi alte det,aHi, ca ,îngenunche
rea candidatului cu amîndouă picioarele, cînd i se pune Sfînta Evanghelie pe cap 19. 

Un alt document care oferă mărturii despre hirotoni,a episcopului e,s'te Testamen
tum Domini, redactat, după părerea gener,aIă, în secolul V. Aici se pretinde că Min
tuitorul însuşi ar fi arătat Apostolilor cum trebuie să fie ales şi consacrat episcopul, 
prin punerea mîinilor (1, 27) 20. 

Treptat, ritualul hirotoniei se dezvoltă, introducîndu -se şi alte rugăciuni şi ce
remoniil din ce în ce mai lungi, pînă se stabileşte o rînduială precisă, a cărei epocă 
nu se poate preciza cu certitudine. Ţinînd totuşi seama de faptul că unele dintre Bi
sericile necaIcedoniene, cum este şi cea Armeană, au împrumutat pentru hirotonia 
episcopului multe elemente din ritul ortodox, care au rămas în uz pînă în vremea 
noastră, credem că această rînduială s-a format destul de timpuriu. Unul din aceste 
împrumuturi ar fi zugrăvirea vulturului şi a celor trei rîuri. folosite în momentul cercă
rii credinţei candidatului, din care, Ia bizantini unele au intrat în desuetudine (cum 
ar fi cele trei rîuri). 

Din neferi cire, nu mai aflăm o descriere a ritualului de hirotonie în ritul bizan
tin pînă la arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului (t 1429), care descrie rînduiala de
finitiv stabilită (cea de azi), arătînd şi simbolismul unor acte din cadrul rînduielii 21. 

tn secolul XVII, savantul apusean Iacob Goar dă prima ediţie critică a acestei rîn
duieli, după diferite manuscrise şi ediţii de pînă la el 22. 

Cu timpul rînduiala a căpătat şi diferite particularităţi specifice fiecărei Biserici 
Ortodoxe, unele simplificînd-o, altele păstrînd-o în extensiunea din vechime 23. 

Cît priveşte diferitele ediţii româneşti ale Arhieraticonului, care cuprinde şi slujba 
hirotoniei episcopului, ele prezintă deosebiri fără importantă, în funcţie de locul apa
riţiei - Transilvania, Moldova, Bucureşti --, deosebiri pe care le vom semnala la 
timpul cuvenit. 

In continuare vom prezenta rînduiala, după ARHIERATICONUL editat de Sfîntul 
Sinod în 1926, care reproduce fidel ediţiile din 1890 şi 1899, dar vom avea in vedere şi 
alte Arhieraticoane şi manuale. 

Rînduiala hirotoniei episcopului în ritul liturgic ortodox. - In ritul liturgic or
todox, rînduiala hirotoniei de episcop este una dintre cele mai bogate şi mai solemne 
slujbe, ea fiind precedată de solemnitate a chemării şi a «cercării» (examinării) candi
datului. Unele din aceste ceremonii se săvîrşesc în altar, altele în naosul bisericii. Ru
găciunea de consacrare, precum şi punerea mîinilor peste capul candidatului, punctul 
central al tainei, se săvîrşesc numai în altar, şi numai în cadrul Liturghiei Sfîntului 
Ioan Gură de Aur şi a Sfîntului Vasile cel Mare. 

19. Dionisie Pseudo-Areopagitul, Ierarhia bisericească, trad. rom. de Pr. Cicerone Iordăchescu, Chi. 
şinău, 1932, p. 131. 

20. E. Rahmani, Testamentum Domini, Moguntiae, 1899, p. 27-29, cit., după P. Galtier, op. cit" 
col. 1335. 

21. Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele hirotonii, cap. 187-225, P. G., t. 155, col. 395--439 şi 
trad. rom., Tractat asupra tuturor dogmelor credinţei noastre ortodoxe, Bucureşti, 1865, p. 141 şi urm. 

22. J- Goar, EOXOAO"(tO'll sive Rituale Graecorum, Veneţia, 1730, p. 248-253. 
23. Vechile evhologhioane greceşti dau ritul întreg. A se vedea EtiXOAOjto'll 'to fLEjQ. Veneţia, 1862, 

p. 169-176. In Arhieraticoanele greceşti mai noi este dată o rînduială mai scurtă, ca in ediţia Atena, 
1971, p. 87-95. 



6 WROTONIA EPISCOPUr,UI 547 

In Biserica Ortodoxă Română, candidatul ales de Colegiul electoral şi căruia i 
s-a făcut examinarea canonică de către Sfîntul Sinod, şi este confirmat de conducerea 
statului (vezi art. 129-132 din Statutul pentru organizarea şi iuncţionmea Bisericii Or
todoxe Române), poartă pînă la hirotonie, atributul de ipopsifiu (6 u7t64nepo\:: - can
didat), adică ales, propus sau desemnat pentru arhierie Z4. 

în seara din preziua hirotonirii, după terminarea vecerniei, în biserică, în ca
drul unei rînduieli şi în prezenla a doi episcopi care vor participa la hirotonie, se face 
vestirea arhieriei. Decretul de numhe este citit de către un delegat din partea Sfîn
tului Sinod, fie acesta directorul Cancelariei Patriarhale, fie un episcop. Episcopii şi 

comisia prezentă încheie un proces verbal în care se consemnează chemarea ipopsi
fiului la treapta arhieriei i apoi îl conduc pe candidat la arhiereul care urmează să-I 
hirotonească, sau la mitropolit. Conform canoanelor, hirotonia se face de cel puţin 
doi sau trei arhierei (vezi de ex. can. 1 şi 2 apostolic, can. 4 Sin. I. ec. i can. 3 Sin. 
VII ee., 19 şi 23 Antiohia, 13 Cartagina). 

tn ziua hirotoniei, după terminarea utreniei, se face cercarea credinţei şi desem
narea ipopsifiului, în mijlocul bisericii. In acest sens, se zugrăvesc dinainte, pe un 
covor sau pe pardoseală, în naos, trei vulturi, pe care vor trece arhiereii hirotonisi
tori şi pe care apoi va sta candidatul, cînd va face mărturisirea credinţei 25. 

Arhiereii hirotonisitori (de obicei trei) se îmbracă cu o parte din veşminte, iau 
Sfînta Evanghelie şi Sfînt,a Cruce şi vin în mijlocul bisericii. La Slava de la Laude, 
arhiereii vin pe cîte un vultur 26, apoi este scos ipopsifiul de către doi diaconi, prin 
uşile împărăteşti, îl predau la doi preoţi, care făcînd prima aducere, spun: "Se aduca 
preaiubitul de Dumnezeu N., spre a fi hirotonit arhiereru al Eipi:scoipiei (MHroipoliei) N., 
cu titlul N. ESlte adus candidatul pe coada vulturului, ţinînd în m:îini Sfînta Evanghe
lie, în care are, dinainte scrisă, mărturisirea credinţei ortodoxe, pe care o face în trei 
etape. După cîteva formule interogative, candidatul recită Simbolul credinţei. 

Dus la mijlocul vulturului, se face a doua vestire, după care ipopsifiul citeşte o 
lungă mărturisire privitoare la credinţa sa în Sfînta Treime, atributele fiecărei per
soane treimice, despre întruparea Fiului etc. Apoi avansează pînă Ila capu'! vultu
rului, unde se face a treia vestire şi candidatul citeşte a treia mărturisire. 

Apoi făgăduieşte că va păstra toate canoanele sinoadelor ecumenice, învăţătura 
Sfinţilor Părinţi, Sfînta Tradiţie a Bisericii Ortodoxe şi semnează actul de numire. 
Doi clerici îl duc la arhiereul proistos zicînd: «Porunceşte ... » iar acesta îl binecu
vintează, rostind cuvintele: «harul Sfîntului Duh, prin smerenia mea ... » şi îndată în
cepe Sfinta Liturghie. 

După vohodul mic şi cîntarea «Sfinte Dumnezeule ... » ies toţi clericii conlitur
ghisitori, ,afară de ipopsifiu, care rămîne -în altar, aşteptînd în rugăciune apropier,ea 
Sfintului Duh. Acesta este adus de către doi diaconi, pe uşa de nord a altarului, iar din 
mijlocul bisericii, doi preoţi îl conduc în altar, pe uşile împărăteşti, unde are loc 
ritualul înconjurării Sfintei Mese, de trei ori, cîntîndu-se în acest timp troparele: 
«Sfinţilor Mucenici ... )} şi celelalte. La fiecare înconjurare a Sfintei Mese, ipopsifiul să
rută cele patru colţuri ale ei, iar terminîndu-se acest ritual. face trei metanii inain-

24. Badea Cireşeanu, Tezaurul liturgic, val. III, Bucureşti, 1912, p. 320--321. 
25. Pr. Praf. Bne Branişte, Manual unic de Liturgică şi Tipic (dactilografiat), fasc. V., Bucureşti, 

1935, p. 543-549. 
26. Simeon ,,1 Tesalonicului spune că vulturul arată curăţia, dreptatea şi înălţimea dumnezeieştii 

cuvintări, şi pe Sfîntul Ioan Evanghelistul, ap. cit., cap. 200, p. 145. 
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tea Sfintei Mese, după care este adus de doi arhierei în partea dreaptă, unde înge
nunchind, ipopsifiul î5i pune mîinile pe Sfinta Masă, unla peste cealaltă, şi peste ele 
fruntea 27. Arhiereul proistos îi pune pe cap omoforul şi Sfînta Evanghelie deschisă, 
cu faţa în jos, sub care, fiecare din arhierei îşi pune mîna dreaptă. Un delegat al Sfîn
tului Sinod vine şi pune deasupra Evangheliei confirmarea: «Cu alegerea Sfîntului Si
nod ... ». Toţi îngenunchează, iar arhiereuI, după invitaţia la rugăciune făcută consiuji
torilor «Dumnezeiescul har ... », citeşte rugăciunile de consacrare, în timpul cărora toţi 
cei prezenţi în altar cîntă încetişor «Doamne miluieşte», de trei ori, care arată par
ticiparea lor Ia săvîrşirea tainei. Arhiereul citeşte prima rugăciune: «Stăpîne, Doamne, 
Dumnezeul nostru ... », în timp ce un arhiereu zice încetişor o ectenie. Avînd mîinile tot 
pe capul celui ce se hirotoneşte, arhiereii se roagă în taină: «Doamne Dumnezeul nos
tru, de vreme ce fima omului nu poate su·feri fiinţa Dumnezeirii ... ». Este apoi condus 
de către cei trei arhierei în faţa uşilor împărăteşti, pe sol ee, arhiereul protos îl arată 
poporului, zicînd: «Vrednic este» 28, înmînîndu-i veşmintele arhiereşti. După feli
citări, noul hirotonit are protia pînă Ia sfîrşitul Sfintei Liturghii. Se continuă Sfînta 
Liturghie, cu citirea Apostolului şi celelalte, după rînduială. La intrarea cu Sfintele 
Daruri, el primeşte potirul de Ia arhimandrit, iar în momentul împărtăşirii se cuminecă 
primul, apoi împărtăşeşte pe preoţii şi diaconii conIiturghisitori şi (dacă este cazul) 
pe credincioşi. La sfîrşitul Liturghiei arhiereul protos îi dă, în mijlocul bisericii, man
tia şi cîrja pastorală, în semn că acum are deplina putere sacerdotală. 

Hirotonia de arhiereu în ritul armean. Ritul armean este cel mai remarcabil dintre 
toate riturile vechi-orientale, pentru solemnitatea pe care o îmbracă rînduiala hiro
toniiIor, şi mai cu seamă cea a hirotoniei episcopilor 29. 

Ca şi la ortodocşi, hirotonia tuturor treptelor este săvîrşită prin punerea mîini
lor şi prin conferirea insignelor fiecărei trepte. Trei dintre treptele clerului - preo
ţii, episcopii, şi catolicosul (patriarhul) - primesc în plus ungerea cu Sfîntul Mir, după 
consacrare, element împrumutat din cultul Bisericii Romano-Catolice, cu care, Biserica 
Armeană a avut legături mai ales începînd de prin secolul al XIII-lea înainte. 

In ce priveşte hirotonia episcopului, în ritul armean este mult mai dezvoltată de
C'Îlt în ritul bizantin, cuprinzînd în plus ceremonii, citiri biblice, rugăciuni şi alte acte. 
Actul consacrării episcopului are loc duminica, fiind rezervat numai catolicosului, în

soţit de cel puţin doi episcopi. La armenii uniţi, hirotonia o săvîrşeşte patriarhul. 

In continuare vom expune rînduiala hirotoniei episcopului în ritul armean 30, ară
tînd, acolo unde este nevoie, asemănările cu ritul ortodox. 

La vacantarea unei eparhii, toată obştea, credincioşi, clerici şi monahi aleg pe 
cel socotit vrednic, pe care îl trimit cu delegaţi la catolicos, spre a fi examinat şi 

hirotonit. Ajunşi la el, acesta fixează un număr de 12, 6 sau 3 episcopi, în scopul eXJa
minării candidatului cu privire Ia cultura teologică şi întreaga sa ştiinţă, calităţile 

morale, fizice şi intelectuale. Acest examen are loc în biserică, cei desemnaţi pentru 
cercetarea lui, avînd Sfînta Evanghelie în mijlocul lor. Candidatul vine cu mărturii 

27. In Arhieraticonul de la Blaj, 1913, p. 13, n11 este specificată înconjurarea Sfintei Mese, iar consa-
crarea se face înaintea Sfintei Mese după această rînduială. 

28. In ediţia de la Neamţ, 1855, se CÎntă <<Vrednic este» înainte de cercarea credinţei. 
29. P. J. Issaverdenz, Rites el ceremonies de L'Eglise Armenienne, Venise, 1876, p. 90. 
30. Rînduiala o vom expune după H. Denzinger, Ritus Orienlalium, cop/orum, syrorum el armenorullt 

in administrandis sacramentis, voI. II, Graz, 1961, p. 355-365, dar vom ţine seamă şi de P. J. Issaverdenz 
op. cit., p. 90-112. ' 
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scrise din partea eparhiei respective, care atestă că acesta are vîrsta canonică, cul
tura teologică necesară, cunoaşterea canoanelor, credinţa curat ortodoxă şi conformă 

cu a întregii Biserici sobomiceşti. Se adresează candidatului o serie de întrebări cu 
privire la întruparea Mîntuitorului, cele două naturi, despre canoane, slujbele Bise
ricii etc. 31. 

Edificaţi asupra pregătirii teologice şi a erudiţiei sale, arhiereii cercetează din 
mărturiile trimise viaţa morală a candidatului. Dacă se constată că îndeplineşte con
diţiile canonice şi este înzestrat cu darurile şi calităţile necesare unui episcop, îl aprobă 
şi fac demer,sul nece>sar către catoUcos, propunînd ziua hirotoniei. 

La v,ecernia din ajunul hirotoniei, catolicosul, imqrăcat cu o parte din veşmin
tele episcopale, merge în biserică, invitînd acolo pe delegaţii eparhiei vacante şi-i 

întreabă ce doleanţe au şi în legătură cu reputaţia celui propus. Sînt rugaţi să citească 
public mărturiile. Este invitat apoi candidatul, pe care îl conduc spre catolicos doi din
tre preoţii cei mai vrednici, catolicosul îi adresează o serie de întrebări, pentru a se 
edifica personal asupra vocaţiei şi pregătirii lui, îi dă sfaturi privitoare la datoriile 
misiunii sale, îl înde,amnă la virtute şi la observama doctrinei şi canoanelor Bisericii. 

A doua zi are loc hirotonia propriu-zisă, în jurul căreia s-a format o rînduială 
destul de bogată şi care îi dă o notă de solemnitate. 

După serviciul de dimineaţă, catolicosul, însoţit de clerici, se duce în biserică şi 

intră în altar. Trebuind să iasă în mijlocul bisericii, pentru cercarea credinţei candida
tului, are loc o procesiune cu totul deosebită. Ordinea ieşirii începe cu psalţii, doi 
cite doi îmbră!caţi in veşminte specifice treptei şi ţinînd în miini Psaltirea şi alte 
cărţi de imne. Aceştia sînt urmaţi de ostiari, purtînd cheile bisericii, clopoţele şi torţe. 
Vin apoi 'lectorii, aVlînd in mîini cărţile profeţilor, cirja catolicosului şi cîrjele epis
copilor. Exorci<ştii poartă cărţile de exorcisme şi cÎlrjiînalte, acoluţii lumini de ceară, 
sticle cu vin, căni, lighene şi alte ustensile necesare. Urmează ipodiaconii, oare duc 
unii, Pap'tele Alpostolilor şi Epistolele canonice, alţii Liturghiere şi alte cărţi de cult, 
alţii ,cupe şi potire. Diaconii poartă Sllînlta Evanghelie şi că!delniţe fumegîrude. Pe dia
coni îi urmează preoţii purtînd cruci, apoi arhiereii şi la sfîrşi't catolicosul, înconjurat 
dearhidiaconi. Ajunşi în mijlocul bisericii, catolico6ul se urcă pe un jeţ, cu ş,apte 

trepte, în faţa căruia, pe pardoseală lSau pe un covor, este 'figurat un vultur cu aripi'le 
întinse, iar lîngă acesta trei rîuri 32. 

Unul dintre arhidiaconi invită cu voce înaltă pe psalţi şi pe ostiari să se apropie 
şi să, facă un act de devoţiune în faţa oatolicosului, care îi binecuvînt'ează. Aceştia 
vin c'îrrt,înd Tris,aghionul, îngenunchează înaintea vulturului şi, făcînd metanii mari, 
zk: ",Intru mulţi ani, 'stăpîne 1». Aoelsta fîi hinelcurvintează, cu formula: «!Să vă bine
cli'v'în,teze pe voi Domnul din Sion, Cel ce locuieşte în Ierusa'lim». 

Sînt invitaţi apoi toţi pe rînd, preoţi, episcopi şi credincioşi. In urma acestui 
ceremonial, catolicQsul exclamă. cu voce tare: «a Domnului este mîntuirela şi pest'e 
poporul Tău, binecuvîntarea Ta», şi îndată este adus noul ales de către doi preoţi. 
Ajungînd la primul rîu pictat, candidatul se opreşte, îngenunchează şi cere binecu
vîntare, zicind: «porunceşte, stăpîne 1» 

CatolicQsul: «Domnul nostru să ne păzească pe noi, să ne apere şi să ne 'Ocro
tească». 

Condus la al doilea rîu, după un ritual asemănător, doi reprezentanţi îl prezintă 
pe candidat în numele scaunului vacant. Patriarhul îi întreabă dacă a condus bine 

31. In Biserica Ortodoxl! nu se face acest examen. 
32. Aceste simboluri sînt împrumutate de la bizantini, 
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treburile, dacă are reputaţia de a fi trăit în probitate morală şi viaţă sfîntă etc. şi 

dispune ca unul dintre delegaţi să citească scrisorile de recomandare. După termina
rea lecturii, înaintează către al treilea rîu, unde este întrebat dacă a venit in mod 
cinstit la această demnitate, la care candidatul răspunde: «Doamne, nu sint vrednic, 
de acest har, totuşi fraţii mei m-au ales să le fiu lor păstor». Aici catolicosul repro
duce multe din sfaturile date în seara precedentă, cerînd să fie adus deasupra vultu
rului şi intrebîndu-l dacă într-adevăr doreşte să se desăvîrşească în sfinţenie, prin 
meditaţie continuă, prin citirea asiduă a Sfintei Scripturi şi să devină un model al 
tuturor virtuţilor pentru turma sa. Candidatul răspunde la toate: «Vreau din toată 
inima să îndeplinesc mandatul vostru». 

1 se face apoi cercarea credinţei: «Crezi în Sfînta Treime: Tatăl, Fiul şi Sfintul 
Duh, un Dumnezeu Atotţiitor, şi toate cele în legătură cu Dumnezeirea? 

Crezi în Biserică, în Scriptură?" Şi enumeră toate cărţile, iar candidatul răspunde: 
"Cred cu tărie. Eu însumi cred cu tărie aceasta. Cred şi mărturisesc şi făgăduiesc că 
voi urma totdeauna aoe,a,stă Scriptură a Domnului...". 

După ce se edifică asupra credinţei lui, catolicosul îi cere să anatematizeze pe 
ereziarhi şi partizanii lor, începînd cu Eutihie ... , la care candidatul şi toţi credincioşii 

zic: Anatema. Apoi catolicosul enumeră, mai mulţi dintre Sfinţii Părinţi şi îl întreabă 
dacă este dispus să le urmeze doctrina, dacă acceptă cele opt sinoade ecumenice care 
au apărat doctrina Bisericii împotriva ereziilor. Candidatul răspunde: «mărturisesc şi 

urmez", şi rosteşte Simbolul credinţei. Urcînd treptele pînă la catolicos, acesta îşi 

pune miinile pe capul lui, rostind rugăciunea: «Doamne, Atotpu,ternice, caută spre 
rugăciunea noastră ... » 1,1 binecuv,întează, îi pune mantia episcopală pe umeri, îi dă 
sărutare şi coboară împreună din jeţ, mergînd în altar. 

Incheiată cercarea, cu tot ritualul ei, începe Sfînta Liturghie, în timpul căreia 
se face consacrarea. După vohodul cu Evanghelia şi rugăciunile rînduite, doi dintre 
episcopi iau pe cel ales de mîini, îl duc la Sfînta Masă, unde îngenunchează, iar 
catolicosul pune Sfinta Evanghelie descmsă pe capul lui, ţinînd-o unul dintre cei doi 
episcopi, şi pe capul candidatului pune mîna dmaptă. In acest timp se cintă psalmul 
88 «Milele Tale Doamne, în veac le voi cînta ... " 33. 

Arhidiaconul face cîteva îndemnuri, anunţînd consacrarea, după care, un episcop 
citeşte cu voce tare Cartea canonică de alegere şi numire, iar catolicosul zice: «Ha
rul cel Dumnezeiesc ... ». Pronunţînd aceste cuvinte, face de trei ori semnul Sfintei 
Cruci deasupra lui şi cu voce scăzută invocă Duhul Sfînt ca să coboare asupra noului 
episcop şi să-I umple de virtute, ca să poată duce în mod demn jugul Evangheliei 
şi să sfinţească pe credinciosul încredinţat lui. In acest timp, doi episcopi asistenţi, 

cu voce scăzută fac un alt îndemn către popor, să se roage pentru catolicos, pentru 
cel hirotonit ca să dobîndească plenitudinea darurilor Sfintului Duh, să fie întărit 

spre împlinirea misiunii sale, pentru eparhia căreia îi este destinat, ca să-I poată 

primi păstor, şi pentru popor. 
Catolic'Osul pune din n'Ou mîna pe capul episcopului şi r'Oagă pe Dumnezeul mi

lelor să-I facă imitator al lui HI1ist'Os, astfel ca, precum El, să-şi poată da viaţa pentru 
'Oi şi să fie îndrumăt'Or al celor rătăciţi, lumină cel'Or orbi..., 'Oglindă sfinţeniei şi apă
răt'Or ne'Ob'Osit al Evangheliei. 

Tot cleruJ, cu v'Oce înaltă, spune: «Dumnez,eiescu<l şi cerescul har, acum ridică 

pe N. de la preoţie la ,epii,scop'at pentru slujba Sfintei Bis'erid. Popoml 'Clîntă «vr'ednic 

33. La P. J. Issaverdenz, op. cit., in rînduială sînt daţi psalmii 89 şi 132. 
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este», de trei ori. Catolicosul repetă «Dumnezeiescul şi cerescul har ... » Imi pun mu
nile peste el; voi toţi rugaţi-vă pentru ca să poată fi vrednic de a Îndeplini cu dem
nitate oficiul episc'Olpal, «altarul lui Dumnezeu)}. Aici catolicosul se roagă Îndelung 
Mîntuitorului să trimită peste noul episcop Duhul cel Sfînt, cu care au fost umpluţi 
A'postolii... Se recită psalmul 131 «Adu-Ţi aminte, Doamne, de David şi de toal'e blîn
deţile lui...» , apoi unul din episcopi face o lungă exhortaţiune (o ectenie), căreia îi 
urmează o altă rugăciune plină de căldură, rostită de catolicos, în care îl roagă pe 
Duhul Sfînt să coboare de sus cu toate darurile Sale peste cel ales; corul cîntînd 
un imn relativ la sfinţire, catolicosul unge fruntea episcopului hirotonit, cu Sfîntul 
Mir, în formă de cruce, şi zice: «Să fie uns capul tău şi binecuvîntat prin ungere 
cerească, ca să fii demn de episcopat. In numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului 
Duh ... ». Zice încă o rugăciune, unge cu Sfîntul Mir cele două degete mari ale noului 
episcop, zicînd: «Dumnezeu, Tatăl Domnului nostru Iisus Hristos, Care după voinţa Sa 
te-a înaintat la episcopat prin puterea Sa, te confirmă prin această rugăciune şi te 
umple din belşug de binecuvîntările spirituale ... ». 

Urmează apoi înmînarea insigne lor : cîrja, semn al onoarei şi autorîtăţii, inelul, 
gaj al fidelităţii, Evanghelia, mitră şi veşminte. Continuă Liturghia, iar la sfîrşit noul 
arhiereu se cuminecă cu propriile mîini, sub ambele forme, sfinţite de catolicos, şi 

cu permisiunea acestuia îl împărtăşeşte şi pe el, pe ceilalţi episcopi, pe clerici şi 

poporul. 
Pentru noul hirotonit se prescrie să slujească patruzeci de zile consecutiv. 

Comparaţie între ritul bizantin şi cel armean. - Fădnd o c'amparaţie între hi
rotoniile de arhiereu din cele două rHuri, ortodox şi armean, constatăm cu satisfacţie 
multe puncte comune, care dovedesc pe de o parte vechimea şi originea comună a 
nucleului rînduielii, iar pe de alta, raporturile de împrumut şi legăturile dintre cele 
două familii de Biserici. 

Ca elemente comune menţionăm punerea mîinilor pe capul ipopsifiului, precum 
şi a Sfintei Evanghelii deschise, rugăciunea «Dumnezeiescul haL .. )}, chemarea şi cer
carea credinţei, cu recitarea Crezului. Observăm apoi asemănări în privinţa momen
telor principale din cadrul rînduielii, ca vestirea făcută sîmbătă seara la vecernie, 
cercarea credinţei după terminarea utreniei şi consacr,area propriu-zi'să, după vohodul 
mic de la Sfînta Liturghie, protia şi împărtăşirea, de către noul episcop a celorlalţi etc. 

In ce priveşte caracteristicile proprii ritului armean, menţionăm înainte de toate 
rolul activ al credincioşilor în alegerea şi desemnarea candidatului, precum ŞI m 
timpul hirotonirii, la rostirea anatemelor, «Dumnezeiescul har ... », şi la rugăciuni pen
tru noul episcop. 

O altă caracteristică o constituie examinarea mai aprofundată a candidatului de 
către o comisie de episcopi şi de către catolicos, apoi rostirea anatemelor împotriva 
ereziarhilor şi enumerarea Sfinţilor Părinţi şi a cărţilor canonice ale Sfintei Scripturi, 
trei citiri din Sfînta E~angheTie (una la ortodocşi), citirea 'în pluls a psa:~mi1or 88 şi 131 
(care nu se află în ritul ortodox), repetarea rugăciunii «Dumnezeiescul har ... » şi in
vocarea în cadrul a trei mari rugăciuni a Sfîntului Duh peste cel ales. 

Dar dincolo de orice, identitatea riturilor esenţiale şi marile asemănări dintre 
cele două rînduieli în ansamblul lor dovedesc unitatea celor două grupe de Biserici 
pînă în secolul al V-lea, şi de aici originea comună, care ne dă speranţe în posibi
litatea refacerii unităţii dintre cele două familii de Biserici, pentru care se străduiesc 
împreună prin dialogurile pe plan ecumenic. 
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TEMATICA "DIDAHIILOR" MITROPOLITULUI ANTIM IVIREANUL* 

Activit·atea predicatorială desfă.şurată de Mitropolitul Antim Ivireanul a îmbră

ţişat multiple aspecte ale vieţii creştine, reflectînd ilstfel problemele sociale, econo
mice, morale, religioase etc., care au frămîntat viuţa Bisericii din Ţara Românească 
de Ia începutul veacului al XVIII-lea. 

Cunoscînd puterea şi valoarea învăţăturii creştine pentru transformarea vieţii 

moral-religioase şi sociale a credincioşilor, Antim Ivireanul a îmbinat temeinic pre
dicile sale mai ales cu elemente de teologie morală, care priveau aspecte ale vieţii 
sociale. Prin rezolvarea acestor probleme, în duhul învăţăturii Mîntuitorului nostru 
Iisus Hristos, învăţătura de veacuri a Bisericii îşi găsea astfel o aplkare în contem
poraneitate, iar trăire a credincioşilor se confrunta şi se coordona cu adevărurile şi 

precep'tele creştine. Astfel slăvitul mitropolit contribuia prin aotivitatea sa la ridi
carea culturală a credincioşilor, ce era fundamentată pe temelia principiului iubirii 
creştine şi prin aceasta combătea mentalitatea vremii sale, ce era dominată de inega
lităţi şi nedreptăţi sociale. 

In centrul activităţii predicatoriale a marelui ierarh se găseşte grija faţă de 
credincios. Pe acesta voia el să-I transforme într-o fiinţă superioară, demnă de che
marea şi de misiunea sa pămîntească. 

Din opera predica~oriaIăa mi,tropolitului Antim Ivireanul1, se constată modes,Ua 
şi smerenia sa, înalta idee despre preoţie, conştiinţa răspunderii de păstor şi inter
mediar între credincios şi Dumnezeu, profunda cunoaştere a Sfintei Scripturi, o vastă 
cultură t·eologică şi profană, precum şi alte Îrusuşiri ale autorului 2. De asemenea şi 

din didahii putem remarca faptul că Antim Ivireanul a fost, ca şi Ioan Gură de Aur, 
în srpedal UIIl ,înflăcărat rpre'dka'tor social şi moral-r'eligios. Mereu şi mereu revine el, 

în predidJe ,sale, asurpra .combaterii unor vicii care contribuiau la înjO'sirea fiinţei 

umane. Dintre acestea, cele mai des întîlnite erau: lăcomia, invidia, clevetirile, fă

ţărnicia, calomnia, furtul, uciderea, lipsa de respect a copiilor faţă de părinţi, neînţe
legerile dintre semeni, beţia, desfrinările şi mai ales inegalităţile sociale, care de
gradau fiinţa credinciosului 3. Toate acestea sînt combătute cu o susţinută vehemenţă 
în predici le învăţatului mitropolit. 

Ca un bun psiholog, Antim Ivireanul a cunoscut toată patologia vieţii morale şi 
sociale a timpului său, punînd tot geniul elocvenţei sale în slujba edificării ascultă-

Lucrare de seminar susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întocmită sub îndrumarea 
P. C .Diac. Prof. Dr. Nicolae Balcă, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. De la Mitropolitul Antim Ivireanul se păstrează 33 de didahii. A se vedea Antim Ivireanul, Opere, 
Ediţie critică şi studiu introductiv, de Gabriel Ştrempel, Editura Minerva, Bucureşti, 1972. 

2. Pr. Prof. AI. 1. Ciurea, Antim Ivireanul predicator şi orator, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXIV (1956), nr. 8-9, p. 787-797. 

3. Antim Ivireanul, op. cit., pp. 95, 54-56, 71-73, 26, 142, 147, 187, 218 ş.a. 
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torilor pe temeiul Evanghellei, luptînd şi pentru libertatea poporului în mijlocul căruia 
trăia, slujind astfel lui Dumnezeu şi oamenilor şi aceasta pînă la sfîrşitul atît de tragic 
al vieţii sale. 

Din acest motiv în cele ce urmează, vom încerca să prezentăm mai întîi carac
teristica \"eacului în care trăieşte Antim Ivireanul, apoi, ne vom ocupa de principalele 
teme pe care le tratează marele arhipăstor în Didahiile sale, exemplificîndu-Ie pe cît 
ne va sta în putinţă. 

Caracterizarea veacului al XVIII-lea în Biserica Ortodoxă Română 
sub aspect omiletic 

In secolul al XVIII-lea, se face simţită în sînul Bisericilor ortodoxe o vădită ac
tivitate omiletică. Astfel, un Dositei (t 1707), un Hrisant Notaras (t 1733) predicau în 
greceşte. Cam în acelaşi timp, în Veneţia şi mai apoi la Constantinopol, predica ves
titul cuvîntător bisericesc Ilie Miniat (01 1714). De asemenea la curtea lui Constantin 
Brîncoveanu activ au predicatorul cretan Gheorghe Maiota şi după acesta Ioan Avra
mie. In acelaşi timp şi în Biserica Rusă erau predicatori vestiţi ca Ştefan Jaworsky 
("f 1724), Dimitrie al Rostovului (t 1709) şi alţii 4, care au influenţat pe unii dintre 
predicatorii români. Dar nu numai pe plan omiletic se observă o vădită înviorare în 
acest veac, ci şi pe alte planuri ale vieţii spirituale ca de exemplu: în teologie, filo
zofie şi ştiinţă. 

Intr-adevăr, acest veac al XVIII-lea este marcat de apariţia unor vestiţi enciclo
pedişti, filozofi şi pedagogi, care au dat naştere unui curent filozofic numit curentul 
«luminismuluÎ», care, după cum se ştie, preconiza printre altele înlăturarea nedreptă
ţilor şi a tuturor relelor sociale, pe calea răspîndirii culturii şi a luminii dătătoare de 
viaţă a cărţii în masele populare 5. Perioada a'ce,asta poartă numele de «'epoca luminilor», 

adică a unor gînditori şi filozofi care năzuiau să înlăture racilele sociale despre care 

vorbeam mai sus, prin cultivarea raţiunii şi a intelectului uman pe calea răspîndirii 
cunoştinţelor ştiinţifice, a culturii (<<luminii»). Acordînd conştiinţei un rol hotărîtor în 

dezvoltarea socială, în schimbarea moravurilor şi ridicarea nivelului cultuml al oame

nilor, reprezentanţii iluminismului au luptat împotriva ignoranţei şi a superstiţiilor, 

contribuind la dezvoltarea învăţămîntului, a tipăriturilor şi a tuturor ramurilor cuI: 
turii naţionale 6, Considerînd rînduielile feudale ca fiind împotriva dreptului natural, 

aceştia au militat pentru înlocuirea feudalismului cu o orînduire care să fie funda

mentată pe dreptul natural şi pe luminile raţiunii. Din punct de vedere teologic şi 

filozofic, iluminismul n-a fost un curent unitar. El includea atît materialişti, cît şi 

idealişti, atît deişti cît şi ateişti 7. Fără să amintim care au fost exponenţii de seamă 

ai iluminismului în apus, tinem să subliniem faptul că acest curent a influenţat şi 

4. A se vedea la Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Predicile lui AnUm Ivireanul, în «Mitropolia Ardealu. 
lui», VIII, (1963), nr. 1-3, p. 193. 

5. A se vedea la Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Cea dintîi Omiletică în limba română (<<Retorica» de 
la 1798), în «Mitropolia Ardealului», VIU (1963), nr. 9-10, p. 713. Vezi şi Dicţionarul limbii române 
moderne, Editura Academiei Republicii Populare ROlutine, Bucureşti, 1958 r p. 374. 

6. Mic dicţionar filozofic, Ecl. a II-a, Editura politică, Bucureşti, 1973, p. 270. 

7. Iluminismul a fost definit de către Kant în lucrarea: «Was heîst Aufklărung» ? (Ce este ilumi
l1iSlTIul ?) şi a răspuns : «Ai curajul să te foloseşti de intelectul tăU~>-I, caracterizînd trăsătura raţionalistă a 
iluminismului. (Vezi: Istoria Pedagog lei. ManuGl pentru Liceele pedagogice şi Institutele pedagogice de 2 anl, 
Bucure;;!i, 1969). A se vedea şi Mic dicţionar filozofic, lo.c. cit., p. 270). 

S. T. - 12 - 1977 
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pe unii cărturari româ.ni din secolul al XVIII-lea ca: Samuel Micu (1745-1826), Gheor
ghe Şincai (1754-1816), Petru Maior (1761-1821), Gheorghe Lazăr şi altii. Printre 
aceştia poate fi amintit şi autorul Didahiilor, care prin vasta lui cultură şi prin legă
turile pe care le avea cu cărturarii apusului, pe care-i cunoscuse probabil la curtea 
lui Brîncoveanu, şi-a însuşit unele idei ilumini'ste, ce erau în consonanţă cu spiritul 
doctrinei creştine şi însemnau o contribuţie importantă la ridicarea culturală a po
porului român. 

Aşadar, în perioada «Luminilor», un suflu înnoitor se face simţit şi Ia noi, cu 
rezonanţe care au însemnat un pas inainte, atît în viaţa spirituală a ţării noastre, cit 
şi în afirmarea noastră ca naţiune. 

Antim, se ştie, s-a născut pe alte meleaguri decît cele ale ţării noastre - in 
Iviria -, a trăit o parte din viaţa sa la Constantinopol, fiind adus la Bucureşti de 
Constantin Brîncoveanu. Datorită culturii lui teologice el ajunge după o vreme epis
cop de Rîmnic şi apoi întîistătător al Bisericii Ortodoxe din Ţara Românească. Mitro
politul Antim era mistuit de dorinţa de «a lumina» clerul ortodox şi poporul român 
prin lumina cărţii şi cuvîntului şi astfel să îndrepte stările sociale şi morale din vremea 
lui. 

Mitropolitul Antim a fost un teolog profund, cu o temeinică cultură profană în
suşită selectiv din toate domeniile, dar mai ales din operele patristice şi din Sfînta 
Scriptură. Aş3. a ajuns el la concepţia unui umanism universalist creştin potrivit că
ruia atunci cind e vorba de sporirea binelui nu se cunoaşte nici o limită. Slăvitul 

ierarh a preţuit ştiinţa profană, în care el vedea un drum spre înţelepciune. Alături 
de ştiinţă a aşezat el şi artele, pentru că el însuşi a fost înzestrat cu un «deosebit 
simţ artistic» 8. Impodobit cu asemenea calităţi, acest erudit ierarh, credem că n-a 
putut să nu cunoască «curentul iluminismuluÎ», ale cărui rezonanţe s-au făcut auzite 
din a doua jumătate a secolului al XVII-lea şi în tot decursul secolului al XVIII-lea 
şi in răsăritul Europei. In înţelepciunea lui de ierarh, Antim Ivireanul a ţinut cont 
de spiritul vremii sale şi a luat ceea ce era în consonanţă cu doctrina creştină pre
cum ideea de luminare a credincioşilor prin binefacerile cărţii şi ale învăţăturii. 

Intr-adevăr, Mitro·politul Antim Ivireanul, animat de umanismul creştin 9 şi de 
îndatorirea lui de arhipăstor, ţinînd seama şi de frămîntările vremii, a elaborat vesti
tele sale Didahii sau acele predici minunate, cu un bogat conţinut doctrinar şi moral, 
exprimat cu atîta limpezime, logică, cursivitate şi frumuseţe literară, cît şi cu o mare 
putere de persuasiune. De aceea, în cele ce urmează ne-am propus să analizăm aceste 
Didahii din punctul de vedere al tematicii sociale, morale şi religioase. 

Teme fn Oldahiile Mitropolitului Antim Ivireanul - Probleme sociale 
şi economice ale vremii 

In predicile lui Antim Ivireanul se află numeroase ştiri referitoare la diferite as
pecte din viaţa societăţii româneşti din vremea lui. 

Adînc cunoscător al situaţiei din Ţara Românească, Antim a sesizat lipsa de 
omogenitate a comunităţii aflate sub jurisdicţia lui. Insufletit de spiritul veacului el 
n-a putut să nu observe contrastele izbitor de dureroase dintre clasa celor bogaţi şi 

8. Pr. Prof. Al. I. Ciurea, op. cit., p. 787. 
9. Diac. Prof. Nicolae Balca, în Prefaţa la : Mitropolitul Ungrovlahiei Antim lVireanul... teză de 

doctorat in teologie de Mihail-Gabriel Popescu, în "Studii teologice», XXI (1969), ur. 1-2, p.' 5. A se 
vedea şi Mihail-Gabriel Popescu, op. cit., p. 86. 
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a celor săraci, dintre bogătaşi şi proprietari de pămînt şi ţărănimea săracă, lipsită de 
drepturi şi redusă la sapă de lemn, din pricina a două cauze: este vorba despre o 
cruntă exploatare a acestei ţărănimi, pe de o parte de boierii lacomi, iar pe de alta 
de asupritorii străini de neamul nostru. Aşa se face că apăsat şi de că,tre proprii 
conducători şi de către boierii străIni, poporul lîncezea în întuneric, într-o cumplită 
mizerie atît materială cît şi spirituală 10. 

De la predica rostită la înscăunare şi pînă în ultimele clipe ale vieţii sale, marele 
ierarh ne lasă să înţelegem, că simpatia lui se îndreaptă spre cei înjosiţi şi exploa
taţi, care deşi simpli şi lipsiţi de nume răsunătoare şi ranguri sociale, se bucură to
tuşi de mare cinste înaintea lui Dumnezeu. 

Cînd a fost să trimită în lume prooroci, Dumnezeu «n-au ales împăraţi şi crai... 
n-au luat filozofi şi ritori. .. , ci au trimis oameni proşti (simpli) şi mai v,îrtos păstori de 
oi, ca pre Moisi, Coa pre David, ca pre Samuil şi 'toată mulţimea proorocilor. .. » 11. La 
fel şi Apostolii trimişi de către Domnul Hristos la propovăduirea Evangheliei n-au 
fost nici ei de neam înalt, ci oameni din popor, pescar.i simpli, «săraci de avuţie, 

proşti (simpli) de învăţătură ... , blînzi pentru nerăutate ... » 12. 

Autim cunoştea viaţa grea a păstoriţilor săi şi nevoile lor, dt şi jafurile la care 
aceştia erau supuşi de către boierimea rapace şi de aceea, influenţat şi de ideile ilu
ministe, el ia în mod deschis apărarea celor de jos, intervenind cu toată autoritatea 
lui in favoarea acestora. «Nu se cuvine cinstea şi lauda numai oamenilor celor mari 
şi bogaţi - îşi deschide el predica la Soborul Sfinţilor Ingeri -, că sînt vrednici 
acestui dar şi cei mici şi smeriţi. Că măcar că cei mari strălucesc cu hainele cele de 
mult preţ şi cei mici 'n-au cu ce să-şi acopere trupul, cei mari se odihnesc pe aşternu
turi moi şi frumoase şi cei mici se culcă ,pe pămînotul gol şi pe .p-ae ... » 13. 

tn cuvintele acestea se simte vibrind mînia unui suflet curat, care nu se putea 
da împăcat cu nedreptăţile strigătoare Ia cer săvîrşite de cei de sus' care, egoişti şi 

lacomi, exploatau nemilos pe cei de jos 14. 

Aşadar, pentru cei de sus viaţă de huzur, iar pentru cei de jos - mizerie cruntă. 
Sus lux peste măsură, jos nici măcar strictul necesar. Sus bogăţii de tot felul, jos 
amărăciune şi tristeţe. Pentru cei de sus cinste şi onoruri, pentru cei de jos dispreţ 
şi batjocură. Situaţia aceasta era inadmisibilă. Dar pe ce-şi întemeia Antim îndrăz

neala lui de a-i mustra pe cei de sus şi a lua apărarea celor de jos? 

Şi-o întemeia mai întîi pe învăţătura Bisericii, pe care înţelegea s-o slujească 
dezinteresat şi cu toate puterile sale. 

Cei de jos - argumentează Antim - nu trebuie să fie desconsideraţi pentru 
că: Mîntuitorul însuşi interzice desconsiderarea şi oprimarea celor de jos. «Socotiţi 

să nu obidiţi pe vreunul dintre aceştia» (Mat. XVIII, 10). Deci, Mîntuitorul porunceşte 
să nu fie dispreţuit şi nici apăsat vreunul dintre cei de jos. 

«Aceş'tia - zice învăţatul mitropolit - or fi ei «mici» înaintea unora şi altora, 
în faţa lui Dumnezeu însă ei sînt mari şi sînt aşezaţi în locul cel mai de cinste. Prin 
dragostea Sa negrăită, Hristos i-a ales pe cei mici şi i-a ridicat pînă la vrednicia de 
fraţi ai Săi. Pe Apostoli ii numeşte numai prieteni (Ioan XV, 14). Pe cei săraci însă 
îi numeşte fraţii Săi. «Intrudt aţi făcut unuia dintr-ClJceşti fraţi ai Mei preamici, Mie 
Mi-aţi făcui» (Mat. XXV, 40). 

10. Pr. Praf. D. Belu, Opera predicatoriaUi a lui Antim IVireanul, în «Mitropolia Banatului», XVI 
(1966), nr. 7-8, p. 483. 11. Antim IvireJnul, op. cit., p. 4. 

12. lbidllm, p. 5. 13. Ibidem, p. 164. 14. Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 488. 

J 
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Cercetarea atentă a Didahiilor, ne duce la concluzia că, în ochii lui Antim Ivi
reanul, marii vinovaţi pentru situaţia grea a celor de jos erau boierii şi asupritorii 
străini de neamul nostru. Inspirat de ideile sociale ale iluminismului, înaltul ierarh 
critica societatea feudală românească, atacînd mai ales pătura boierească. Direct sau 
indirect, prin predicile sale, el pune înaintea ochilor marilor proprietari de pamm
turi jafurile, nedreptăţile şi tratamentul nemilos la care era supusă de către aceştia 

sărăcimea din vremea sa. 
Intr-o predică la Duminica Floriilor, în care vorbeşte despre «ispovedanie», An

tim supune pe boierii exploatatori unui necruţător rechizitoriu: « ••• Şi cînd mergem 
să ne ispovedim, nu spunem duhovnicului că mîncăm carnea şi munca fratelui nostru, 
... şi-i bem sîngele şi sudoarea feţei lui cu lăcomiile şi cu nesaţiuI ce avem, ... nu 
spunem că ţinem ... zavistia şi clevetirile ... » 15. 

Aluziile la asupritorii din afara ţării le face Antim chiar în predicile de la în
ceputul activităţii sale arhiereşti. 

Turma pe care era chemat să o păstorească - arată el în Cuvîntul din ziua 
alegerii ca mitropolit - are marele merit de a-şi fi păstrat dreapta credinţă curată ... 
cu toate că este înconjurată şi îngrădită «între hotarele celor străini de fel şi împre
suraţi de atîtea nevoi (ce vin) şi scîrbe ce vin ... neîncetat, de la cei ce stăpînesc pă
mîntul acesta ... » 16. 

1ntr-o altă didahie, vorbind despre situaţia grea a ţării, Antim ne Iasă să înţe

legem că vinovaţii pentru aceasta sînt iarăşi jefuitorii din afara ţării, care pun la 
cale «supărările, necazurile.... jafurile, robiile, dările cele grele şi nesuferite ... » 17. 

In Cuvînt de învelţătură la Preobrajeniia Domnului nostru Iisus Hristos, Antim 
expune amănunţit situaţia grea economică în care se afla marea masă de jos ca re
zultat al supunerii faţă de cei străini: «că sîntem supuşi supt jug ... şi avem nevoi 
multe şi supărări de toate părţile ... » 18. Ierarhul predicator avea certitudinea că situaţi] 
grea economică a celor de jos îşi are originea nu numai în asuprirea de către străini, 
ci mai ales în exploatafE:a din partea boierilor. 

Ii jefuiesc pe cei de jos stră'inii, dar, zice Antim, îi jecmănesc şi boierii lacomi, 
vicleni, înşelători şi puşi pe tîlhării la fel ca şi cei străini. Sînt unii dintre noi _ 
spune Antim -, «ce fac jafuri şi fac cîte sînt mai rele pre pămînt, apoi se duce cu 
gind ca acela ce dă vreunui popă să-i facă sădndariu ca să i să iarte păcatul şi el 
tot cu totul stă în tina răutăţii» 19. Cuvintele acestea relevă neomenia celor de sus, 
lăcomia după averi şi, în acelaşi timp, ele scot la iveală făţărnicia şi descompunerea 
interioară a bogătaşilor. 

Antim nu va cruţa în predică nici chiar pe domnul ţărJi, nici clasa boierească şi 

nici negustorimea de păcatele pe care aceştia le făptuiau. 

Intr-una din Didahiile sale, arhipăstorul nostru afirmă înaintea mai marilor dre
gători următoarele: « ... să nu socotească împăraţii şi stăpînitorii pămîntului cum că ... 
sînt puşi (n.n.) să şază pre scaun frumos numai spre vederea înaintea ochilor ome
neşti, împodobiţi cu veşminte scumpe, ... că numai singură dreptatea iaste de-i face 
cinstiţi la norod» 20. 

O asemenea concepţie înaintată, expusă fără menajamente In spirit creştin şi 

iluminist, a'cum aproape 260 de ani, caracterizează. pe 'înfocatul iubitor al poporului de 
jos. Căci marele ierarh Antim Ivireanul s-a făcut exponent al poporului, în mijlocul 

15. Antim IvireanuJ, op. cit., p. 95-96. 16. Ibidem, p. 6. 
17. Ibidem, p. 158. 18. Ibidem, p. 81. 19. Ibidem, p. 39. 20. Ibidem, p. 86. 
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căruia păstorea şi a luptat folosindu-se de iscusit a armă a cuvîntului pentru afirmarea 
demnităţii şi pentru îmbunătăţirea vieţii celor nevoiaşi. Iată de ce il laudă cărturarul 
Nicolae Iorga cînd scrie: «De la Ioan Hr.isostomul, care a vorbit astfel... la Constan
tinopol, nimeni nu s-a adresat unei societăţi cu asprimea lui Antim» 21. 

Aspecte moral-religioase 

Aspecte morale. - Antim constată în viaţa duhovnicească a păstoriţilor săi o serie 
de practici, atitudini şi deprinderi necreştineşti şi antisociale, pe care nu vrea să le 
mai treacă cu vederea. Marele ierarh ne prezintă cu mult talent predicatorial tabloul 
acestorla, condamnînd starea de a se complace în săvîrşirea răului, ca şi acceptarea să
vîrşirii lui sub dHerite forme şi de aceea el combate cu energie - ca şi Sfîntul Ioan 
Hrisostomul - răul şi păcatul oriunde le întîlneşti. El combate mai ales păcătosul obicei 
de a înjura zicînd: «Limbile n-au lege şi fac ale legii. Iar noi, av.înd lege, facem tot im
potriva legii... că ce neam înjură ca noi, de lege, de morţi, ... de lumînare ... » 22. Mi
tropolitul Antim Ivireanul condamnă pe cei care încuviinţează o atare profanare, căci 
«noi dacă auzim pre cineva că înjură ... , în loc de a-l certa şi a-l înfrunta ... ne pare 
bine şi rîdem» 23. Ca un părinte duhovnicesc, Antim îşi dojeneşte in predică păstoriţii 
pentru obiceiul pe care îl au de a înjura, după cum îi mustră şi pentru purtarea lor 
rea faţă de părinţi şi faţă de cei mai vîrstnici. Că «pe lingă acestea toate, mai adăo
găm cu răutatea, că pre părinţii noştri îl ocărîm şi-i batem i pre bătrini îi necinstim ... 
şi sintem porniţi cu toţii spre răutăţi, ca o roată cînd dă de vale şi nu să poate 
opri. .. » 24. 

Marele ierarh dojeneşte şi pe aceia care se abat de la principiile morale creştine, 
dar se crede îndreptăţit să nu pună prea multă asprime, lăsînd să se întrevadă în 
cuvîntul său ceva din înţeleJerea superioară a păstorului îndurerat de ignoranţa păs
toriţilor, de suferinţele şi strîmbătăţile în care-i împinge neomepia celor de sus. Mai 
degrabă el critică pe preoţii din vremea sa, din pricină că aceştia n-au pregătirea 
corespunzătoare a unor păstori de suflete şi nici nu se trudesc să şi-o dobîndească. 

Mulţi dintre preoţi se nevoiesc mai mult «pentru folosul 10I» 25 decît pentru acela al 
credincioşilor. 

In acest caz nu e de mirare că păstoriţii rămîn în stare de înapoiere, in igno
ranţă, iar aceasta constituie una dintre principalele cauze ale alunecării pe panta 
nerînduielii. De aceea, Antim spune: «ci această vină tot o dau să fie mai mult a 
preoţilor, pentru că ei sînt sarea ... şi de se va împuţi sarea, cu ce se va săra ?» 26. 

Aici este locul să subliniem influenţa spiritului iluminist în concepţia lui Antim despre 
necesitatea luminării păstoriţilor săi prin binefccerile cărţii şi ale învăţăturii. 

Arhipăstorul nostru nu trece cu vederea nici ceea ce făceau unii care aparţineau 
claselor privilegiate, demascînd falsitatea şi urîtul lor obicei de a nu alerga la du· 
hovnicii cei mai luminaţi, ci la aceia care erau mai ignoranţi şi mai mărginiţi în cele 
duhovniceşti care să se ruşineze şi să se teamă de «feţele» lor, aşadar de penitenţii 
bogaţi «şi Ce vor zice ei, aşa să fie, socotind cu gîndul că precum îl înşală pe preot 
pot să înşele şi pe Dumnezeu». Dar, Antim răspunde că «Dumnezeu nu se înşală, ci 
ne înşelăm noi înşine, spre peirea noastră sufletească» 27. Aşa de exemplu obiceiul 
pe care îl aveau boierii de a-şi cere ier,tare de la domnitorul ţării în seara lăsatului 

21. N. Iorga, Despre Antim Ivireanul, în «Biserica Ortodoxă Română», LV (1937), nr. 11-12 p. 617. 
22. Antim Ivireanul, op. cit., p. 25-26. 23. Ibidem, p. 26. 
24. Ibidem, p. 26. 25. Ibidem, p. 134. 26. Ibidem, p. 104-105. 27. Ibidem, p. 95. 
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de sec de brînză., e lucru bun, zice Antim, e un obicei frumos. Dar aceasta numai «la 
vedere», pentru că în realitate este un obicei plin «de pizmă şi de zavistie ... » 28. De 
asemenea şi mIma în comportarea faţă cu semenii sînt înfiera te de către ierarhul 
cuvîntător în cuvinte şi expresii tari şi meşteşugite: «Ci ţinem în piepturile noastre 
mînia hiarelor celor sălbatece ... gura şărpilor, cu care toată ziua clevetim, batjocorim, 
ocărîm ... şi ne pohtim unul altuia răul şi paguba» 29. In unele predici el face un in
ventar al tuturor păcatelor re care le observa la păstoriţii săi ca: beţia, zavistia, des
frînarea, apucăturile hrăpăreţe, năpăstuirea aproapelui, ce produceau multă suferinţă, 

încît arhipăstorul nostru s-a ridicat împotriva lor pentru a le combate cu vehemenţă. 
Este interesant faptul că atunci cînd le critică cu neslăbită insistenţă se include şi 

pe sine, vorbind de cele mai multe ori la «persoana întîia plural» 30 şi mai puţin la 
persoana doua singular sau plural. In felul acesta, el nu-şi îndepărtează credincioşii, 
pe care-i critică pentru aceste păcate atît de aspru, ci le pune, în chip apropiat, pro
blema îndreptării religios-morale. Trebuie să reţinem faptul că decăderea morală a 
acestor vremuri nu trebuie generalizată şi la marea masă il celor năpăstuiţi şi asupriţi 

care era supusă, exploatată şi inrobită, ci, mai degrabă, trebuie admis că ea a trans
mis mai departe tezdurul de trăire morală şi evlavia ortodoxă aşa cum o constatăm 
din tradiţia Bisericii noastre. 

Aspecte dogmatice. - In cuprinsul Didahiilor se întîlnesc şi unele consideraţii 
teologice, care-l arată pe Antim a fi un adînc cunoscător al învăţăturii ortodoxe. 
Intr-adevăr, lui nu-i scapă cele mai subtile interpretări ale adevărurilor revel3te, des
pre care el vorbeşte în predică. De pildă în predica intitulată de el: Aceasta 
o am zis cînd m-am făcut mitropolit, Antim enunţă două, adevăruri pe care le 
s'ocoteşte că <<Întemeiază şi întăresc Biserica: credinţa la Dumnezeu şi buna as
cultare la biserică» 31. După învăţătur.a ortodoxă, credinţa este elementul indispen
sabil mîntuirii noastre, iar prin Biserică se continuă lucrarea mîntuitoare a Domnului 
Hristos. Biserica fiind şi păstrătoarea şi tălmăcitoarea infailibilă a adevărurilor reve
late, are posibilitatea să dea credinţei noastre orientarea şi conţinutul precis, de unde 
rezultă că pentru a ne mîntui este necesară şi ascultarea de Biserică. De aceea, Antim 
nu încetează în Didahiile sale să vorbească despre credinţă şi despre Biser.ică. 

Dar în Didahii mai întîlnim şi teme cu conţinut seteriologic deosebit de impor
tante. L1 întrebarea: «de ce Dumnezeu a luat firea omenească nu pe cea îngerească ?», 
Antim răspunde aşa: Dumnezeu a luat firea omenească întîi pentru că oamenii au 
căzut toţi, pe cîtă vreme îngerii n-au alunecat toţi. In al doilea rînd, pentru că omul 
a greşit din slăhiciune, din neştiinţă i îngerii însă au căzut din «firea cea rea», să

vîrşind astfel un păcat contra Duhului Sfînt, care nu se iartă lesne. In al treilea rînd: 
oamenii au greşit din îndemnul diavolului, îngerii din propria lor iniţiativă. In sfîrşit, 
oamenii sînt mai puţin vinovaţi de căderea lor decît îngerii, care fiind «mai de cinste» 
erau mai datori să se ferească de păcat 32. 

tn Cuvîntul de învăţătură la Preobrajeniia Domnului nostru Iisus Hristos, Antim 
caută să îndrepte privirile ascultătorilor săi eshatologic către Judecata de apoi 33. La 
fel şi în Cazania Ia Preobrajeniia Domnului, mitropolitul Antim Ivireanul enunţă un 
alt adevăr care priveşte învăţătura despre cunoaşterea lui Dumnezeu şi anume, el 

28. Ibidem, p. 40. 29. Ibidem, p. 186. 
30. A se vedea la Eugen Negrici, Antim, logos şi personalitate, Editura Minerva, Bucureşti, 1971, p. 7. 
31. Antim lvireanul, op. cit., p. 6. 32. Ibidem, p. 121-124. 33. Ibidem, p. 78. 
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afirmă că noi cunoaştem pe Dumnezeu numai în parte, pe cit ni s-a descoperit şi pe 
dt mintea noa'stră p'Oate 'Să cuprindă din măreţia Lui: «I'ară asămnarea aceasta a 
obrazului cu soarele şi a veşmintelor cu zăpada, nu doară pentru aceea să asămînează 
cum că nu ar fi strălucit obrazul Lui decit soarele, sau veşmintele Lui nu ar fi fost 
mai albe decît zăpada, ci pentru că aici, în lume, nu avem noi alt nimic maţ strălu·· 
citor şi mai luminat decit soarele sau mai alb decit zăpada» 34. 

tn cuvîntările sale, prin reliefarea diferitelor aspecte dogmatice ale doctrinei 
cre,?tine, Mitropolitul Antim Ivireanul nu urmărea să realizeze o simplă îndoctrinare 
a păstoriţilor săi. Pentru ierarhul păstor, principalul scop era de natură practică şi 

ilnume, acela de-a ajuta pe credincioşii săi să-şi edifice viaţa pe temeiul adevărurilor 
revelate pentru a ajunge cit mai aproape de nivelul desăvîrşirii in Iisus Hristos. 

Aspecte cu privire Ia planul DidahiiJor şi Ia exegeza cuprinsă în acestea. - Deşi 

Antim Ivireanul îşi mărturiseşte deseori «neştiinţa şi neputinţa» în ceea ce priveşte 
tilcuirea şi prezentarea dumnezeieşti10r învăţături, autorul nostru este totuşi deplin 
stăpîn pe procedeele întocmirii şi rostirii cuvîntărilor bisericeşti. Toate predicile lui 
Antim au o introducere, o tratare şi o încheiere, fiecare parte fiind bine structurată 
şi delimitată de cea antecedentă. 

Antim nu vorbeşte impmviz.înd 35. Cuvîntările lui nu sînt insădlări uşoare de 
fraze pioase, ci dimpotrivă ele sînt lucrări elaborate cu multă competenţă a cunos
cătorului, ele sint predici cu un bogat conţinut doctrinar, bine gîndit şi organizate 
după toate regulile Omileticii. 

Deseori Antim pune la începutul predicilor sale un text 36, alteori il enunţă în 
cuprinsul cuvîntărilor 37. Dar ţinem să subliniem faptul că pentru el textul nu e folosit 
numai de formă, ci mai ales pentru a arăta şi preciza învăţătura şi limitele înăuntru 
căr'Ora înţelege să-şi menţină expunerea. De aceea din cuprinsul Didahiilor se poate 
'Observa grija cu care ierarhul predicator respectă criteriile pentru alegerea textului. 

Formula de adresare n-o găsim în fruntea nici uneia dintre didahii. O găsim 

însă în cuprinsul acestora, unde Antim o f'OI'Oseşte cu măsură cuvenită. Iată de pildă 
cîteva formule utilizate: «Iubiţilor mei» 38; «fraţilor» 39; «feţii mei» 40, etc. 

Intr'Oducerile Didahiilor sint în general scurte. Introducerea porneşte une'Ori de 
Ia 'O asemănare cum face în exemplul următor. Precum d'Oftori desăvîrşiţi şi înţelepţi 

sint socotiţi nu cei ce «cu hier şi foc luptă patima să o supuie», ci cei ce aplică 

leacuri suportabile, «aşa şi prea înţeleptul d'Oftor al sufletelor şi al trupuril'Or n'Oastre ... 
Hristos, văzînd lumea că bolnăviia ... nu trimite ploaie de foc spre îngrozirea lumii, 
... ci numai 'O supune cu blîndeţe ... » 41. 

Alte'Ori Antim îşi începe predica arătînd că dragostea şi dat 'Ori a lui de păstor 
îl obligă să vină înaintea credincioşil'Or şi să le mijlocească prin predică învăţătura 
mîntuitoare de suflete, după cum mărturiseşte el însuşi: «Dragostea cea curată, iar 
mai vîrtos să zic datoria cea părintească... m-au îndemnat astăzi de am venit aici, 
pentru ca să vă cercetăm sufleteşte ... » 42. 

Unele introduceri se rezumă la cîteva propoziţiuni 43, în care se expune ideea de 
bază a sărbătorii 44, alteori enumerarea părţil'Or predicii 45 ii oferă de asemenea puncte 

34. Ibidem, p. 10. 35. A se vedea şi E. Negrici, op. cit., p. 7. 
36. Antirn Ivireanul, op. cit., pp. 3, 9, 74, 83 etc. 
37. Ibidem, pp. 34, 89 etc. 38. Ibidem, pp. 32, 40 etc. 
39. Ibidem, p. 112. 40. Ibidem, p. 220. 41. Ibidem, p. 3. 42. Ibidem, p. 22. 
43. Ibidem, p. 34. 44. Ibidem, p. 64. 45, Ibidem, p. 47. 
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de plecate la întocmirea introducerii. Nu-i este străin lui Antim nici procedeul in
trării directe sau abrupte în tratare 46, după cum nu-i este străin nici procedeul intro
ducerilor pompoase 47. 

Obişnuit, ihtroducerile sînt încheiate cu o caldă invocare a ajutorului dumneze.
iesc sau cu un îndemn la atenţie adresat ascultătorilor şi cu enunţarea temei 48. 

Desigur, procedeele folosite de luminatul mitropolit vor fi trezit atenţia, Inte
resul şi curiozitatea ascultătorilor săi pentru cele ce urmau în cuvîntare şi le va fi 
cîştigat şi mai mult bunăvoinţa ascultătorilor pentru obiectul expus în cuvîntare. 

Tratarea Didahiilor decurge firesc, fiindcă autorul lor nu se foloseşte deexpu
neri prea lungi. Scurtimea cuvîntărilor predicatorului nostru e compensată prin bo
găţia de conţinut doctrinar care le caracterizează. 

Pentru o mai uşoară înţelegere şi asimilare de către ascultători, tema este dez
voltată cel mai adesea pe puncte. De exemplu, în Cazanie la Siîntul Nicolae, el vor
beşte despre credinţă, nădejde, dragoste şi smerenie 49, Iar la Duminica lăsatului de 
brînză tratează despre post şi despre ispovedanie 50. 

Alteori tratarea e dezvoltată într-o singură desfăşurare, ca de exemplu în Ca

zanie la Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel 51. 

Atunci cînd mJteria predicii o permite sau chiar o cere, ea este sistematizată 
prin enuntarea unor întrebări, la care urmează a se da un răspuns 52, aşa cum pro
cedează în Cuvînt de învăţătură la Bogoiavlenie, 

In folosirea citatelor în predică, Antim dovedeşte nu numai o îndemînare de abil 
tîlcuitor, dar şi un dezvoltat simţ psihologic în sensul că nu utilizează texte decît 
în măsura în care acestea se încadrează organic în predică, sporindu-i substanţa şi 

puterea de înrîurire pentru a trezi persuasiunea. Antim este un bun psiholog, el ştie 
să adapteze învăţ.ătura de credinţă la posibilităţile şi situaţiile concrete ale ascultă
torilor săi. La fel şi încheierile Didahiilor sînt scurte. Ele cuprind, uneori, aplicaţii la 
viaţa credincioşilor 53, alteori, încheierile au un caracter recapitulativ 54 .. Multe din 
încheierile Didahiilor cuprin-d c'Îte o rugălCiune 55 caldă prin care se imploră ajutorul 
lui Dumnezeu şi o doxologie. 

In Didahii se foloseşte uneori interpretarea literală (ad litteram), alteori, pentru 
adîncirea temei, Antim se foloseşte şi de interpretarea alegorică. De exemplu, într-o 
predică la Adormirea Maicii Domnului autorul spune, între altele, că numele Mariam 
cuprinde trei lucruri: Cele trei silabe ale cuvîntului arată că Prea curata a născut 

o faţă a Sfintei Treimi; faptul că fiecare silabă are două slove, arată că Cel născut 
din Maria are .. două firi: dumnezeiască şi omenească; cele şase litere ale numelui 
indică şase taine mari, adică: blagoveştenia, naşterea, botezul, moartea pe cruce, 
învierea şi înălţarea la cer 55, 

Predicatorul trebuie deci, să ştie să utilizeze, după caz, atît interpretarea literală, 
cît şi pe cea alegorică - simbolică. DidahiiIe îl arată pe Antim ca un bun cunoscător 
al regulilor omiletice dt şi ca un harnic tîlcuitor al adevărurilor religioase. 

Cultul ca izvor al didahiilor 

In Didahiile sale, Antim Ivireanul se foloseşte şi de nesecatul izvor al cultului 
Bisericii strămoşeşti întfC'buinţînd cîntări cuno'Scu'te ascultătorilor săi şi cîntate poate 
de ei cît şi texte liturgice. Astfel. în CazC!nie la Sfîntul Nicolae, el spune că «Îl mărtu-

46. Ibidem, p. 9. 
-.J. Ibidem, p. 34-3; 
54. Ibidem, p. 46. 

47. Ibidem, p. 119. 
51. Ibidem, p. 56. 

55. Ibidem, p. 34. 

48. Ibidem, p. 47. 49. Ibidem, p. 47. 
52. Ibidem, p. 69. 53. Ibidem, p. 55-56. 

56. Ibidem, p. 18. 
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risese pre dînsul adevărul lucrurilor, cum că i,aste îndreptătoriul credinţii şi chipul blîn
d'eţii şi dascălul irifrînării, precum il cîntă. Biserica» 57, întrebuinţînd un text din tro
parul sfîntului. Iar în alt loc într-o predică spune: «Slavă înde'lungii răbdării Tale, 
Doamne, slavă Ţie» 58 cnm se cîntă la strană în Săptămîna Patimilor. De a'semene,a şi 

în Cazania la Adormirea Prea Sfintei Născătoare de r:>umnezeu, Mitr'o,politul Antim 
spune că Sfînta Fecioară este «mai cinstită. in cer decit heruvimii şi mai slăJVită fără 

de asemănare decît serafimii» 69. 

Iar în altă' parte într-o predică o numeşte «sicriul cel însufleţit» 60 al lui Dum-: 
nezeu, aşa cum se cîntă la praznicul Buneivestiri. 
- tntr-un alt Cuvlnt de învăţătură la Stretenia 'Domnului nostru Iisus Hristos, găsim 
'pilrâ.frazarea rugăciunii culti ce a bătrînului Simion care se roagă: «Tu mă slobozeşte 
'cupac'e acum ... » 61. Tot 'as'emenea şi în Cuvîntul de învăţătură la Duminica FlorjiJor, 
Antim prezintă ,în decursul cuvîntării s'ensul doctrinar al fiecăreia dintre cele cinci 
duminici ,ale Postului Mare, aşa cum le-a aşezat Bi<serica 62. 

In sf'îrşit, într-o al~ă parte a unei predici Antim zilce: «după cum scrie Sflinttil 
Ioan Damaschin la un trop ar al canonului de la Inălţarea cinstitei cruci, la a patra 
peasnă» 63. 

Folosind din plin în predici le sale elemente din cultul creştin ortodox, Antim 
'avea de cîştigat: textele şi cîntările cultice întrebuinţate ca mat,erial intuitiv erau 
într-o bună măsură familiare ascultătorilor săi, deci asigurauapercepţia adevărurilor 
de credinţă expuse în Didahii. Şi în această privinţă Antim s-a făcut pildă vie, vred
nică de urmat pentru predicatorul creştin ortodox. 

Literatura populară ca izvor de Inspiraţie in Didahii 
Privită în ansam'blul ei, literatura PO'Fluiară scoate la suprafaţă felul de iA gîndi 

şi simţi al poporului nostru şi deci ea n-a însemnat în viaţa poporului român numai 
un simplu divertisment de' lectură, ci ea a însemnat un sprijin şi un mod de exprimare 
de ordin moral şi social al acestuia impotriva forţelor intunericului şi ale asupririi, 
care îiameninţau fiinţa. 

Bogată in Idei, literatura populară a constituit un fador import'anlt de înriurire 
asupra activităţii predicaitoriale a Mitropolitului Antim Ivire1l.nul, constituind pentru 
acesta un bogat izvor la 'care s-a adăpat marelearhipăstor. 

Lectura Didahiilorne dii posibilitatea să- observăm că Antim a fost un bun cu~ 
noscător al literaturii noastre populare. Fără îndoială, el a fost înzestrat cu o bogată 
cultură generală şi teologică - cum am mai arătat -, şi de aceea foloseşte în cu
vîntărfle sale adesea pe filozofi 64, pe istoriei 65, -dar nu neglijează nici literatura 
populară. 

Intr-adevăr, Antim ştie să se mişte cu impresionantă îndemînare şi pricepere 
printre textele scripturistice şi patristice, dar în acelaşi timp ştie' să se folosească şi 

de cărţile populare, care circulau în vremea lui. Aceasta îl face pe marele mitropolit 
să afirme, in deplină cunoştinţă de cauză, că pentru alcătuirea unei prediCi «trebuie 
multă- materie,> 66. 

57. Ibidem, p. 51. 58. Ibidem, p. 162. 59. Ibidem, p. 18. 60. Ibidem, p. 30. 
'61. ,Ibidem, p. 32. 62. Ibidem, p. 205-206; 63. Ibidem, p. 69. 
64. Ibidem, p. 104. (unde citează pe Socr<tte, fără ca totuşi Antim să-I numească, ci spunînd numai 

după cum zice un filozof. să ne cunoaştem pre sine, .. . ). De asemenea, _ Antim a fost informat asupra 
direcţiilor îl). filozofia gîndirii timpului său,. mai -ales asupra iIuminsmului. 

65. Ibidem, p. 87. (citează pe Eusebie al Cezareii). 66. Ibidem, p. 90. 
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Cuprinzînd în căldura dragostei sale nu numai pe Dumnezeu, dar :şi pe credin
cioşii săi, Antim şi-a îmbogăţit stilul predicilor sale cu diferite metafore, asemănări 
şi imagini sugestive luate ca material intuitiv din literatura populară, pentru a le 
pune în slujba intenţiilor sale predicatoriale cu scopul de a trezi persuasiunea, cum 
face în cazul în care foloseşte Fiziologu1 67 : «Şi cînd ieşim de la Biserică, să nu ieşim 
deşărţi, ci să facem cum face ariciul că, după ce merge la vie, întîi să satură el de 
struguri şi apoi scutură viţa de cad breboanele jos şi să tăvăleşte pre dînsele de să 
înfig în ghimpli lui şi duce şi puilor. Aşa să ducem şi noi, fieştecine, pre la casele 
noastre ... din cuvintele ce am auzit din Sfînta Evanghelie» 68. 

Altă dată, pentru a răscoli mai adinc sufletele credincioşilor şi a-şi ajunge astfel 
scopul de mai sus, AnUm nu a ezitat să întrebuinţeze cuvinte care să aibă un amplu 
răsunet în sufletul ascultătorilor, datorită imaginilor vii pe care le trezea în mintea 
acestora. Astfel, mereu şi mereu în Didahii, el aminteşte, preaslăvind, pe Sfînta 
Fecioară s,au, doxologind, pe Mîntuitorul Hristos care a rupt z.apisul păcatelor noastre. 
Cuvintele acestea - ca un simbol de izbăvire - aveau menirea de a aduce in mintea 
ascultătorilor săi, cele cuprinse în cartea populară «Adam şi Eva», deşi, poate, Antim 
pornise numai de la epistola Sfîntului Apostol Pavel către Coloseni XI, 14. 

Astfel, în Cuvlnt de învăţătură la Adormirea prea Sfintei Stăpînei noastre Năs
cătoarei de Dumnezeu şi pururea Fecioarei Maria, Mitropolitul Antim evocă darurile 
Sfintei prin aceste cuvinte: «0, pîntece sfint şi vas dumnezeiesc! Intru tine, cu ade
vărat s~au spart zapisul păcatului...» 69. 

De asemenea, in Cuvînt de învăţătură ... la Naşterea Domnului nostru Iisus Hris
tos, el zice: «Carele, surpînd zapisul răutăţilor noastre, s-au milostivit de au rupt 
şi legăturile» 70. 

Aceste cuvinte amintesc episodul zapisului din aceeaşi carte populară, amintită 
mai sus. Antim a iubH literatura populară şi s-a inspirat din ea i ba mai mult, el a 
tipă,rit unele cărţi populare ca: Floarea darurilor, Alexandria, Pilde iilozofeşti, Maxime 
ale unor vechi filozofi 71 etc. 

Mai adăugăm şi falptul cii Antim, fiind un spirit -critic, a ştiut pină unde merg 
hotarele acestei literaturi populare, făcînd distincţie între un text biblic şi o legendă 
apocrifă. 

Aşadar, literatura populară nu numai că a constituit un izvor de inspiraţie pentru 
MitropolHul Antim IvireanuJ. dar el însuşi a contribuit la susţinerea acestei-a prin 
traducerile şi tipăriturile pe care le-a făcut. 

* 
In încheiere cmdem că sîn1em îndreptăţiţi să afirmăm că Didahiile MHr-Otpo-

litului Antim Ivireanul cuprind o tematică bogată şi variată. Ea a fost consecinţa fi
rească a concepţiei sale despre sensul adevărat al învăţăturii· Mîntuitorului nostru 
Iisus Hristos. Pentru el, învăţătura creştină nu constă numai într-un volum de cu
noştinţe menite să satisfacă doar raţiunea umană, aşa cum sînt concepţiile filozofice 
despre lume, ci aceasta tmbuie să devină viaţă şi putere capaJbilă Isă transforme pe 
omul cel vechi în omul cel nou după «măsura lui Hristos» cum zice Sfîntul Apostol 
Pavel (Efeseni IV, 22-24). 

67. Incepind din secolul al XVII-lea in literatura noastră populară circulau diferite traduceri cum 
sînt: Fiziogul, Esopia, Halima etc., a se vedea Ia M. Fanache şi E. Giurgiu, op. cit., p. 287-289. 

68. Antim Ivireanul, op. cit., p. 73. 69. Ibidem, p. 132. 70. Ibidem, p. 195. 
71. A se vedea Ia Pr. N. Şerbănescu, Antim lvireanul tipograf, in «Biserica Ortodoxi\ Român~», 

LXXIV (1956), nr. 8-9, p. 714-743. 
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Invăţătura creştină şi cunoaşterea profundă a realităţilor sociale, economice şi 
moral-religioase din vremea sa au constituit pentru Mitropolitul Antim surse inepui
zabile de inspiraţie oratorică, ce făceau ca predica sa să fie vie şi actuală, elemente 
absolut necesare pentru ca aceasta să fie în acelaşi timp eficace şi să influenţeze 

viaţa ascultătorilor în sensul amintit mai sus. 
Reamintim faptul că elementele realiste abundă în Didahiile lui Antim. Aluziile 

pe care Mitropolitul Antim le face relativ la situaţi,a economică grea a ţării, izvorăsc 

ein cunoaşterea temeinică a vieţii ţăranilor, a micilor meşteşug ari şi în general a mo
ravurilor burgheziei oraşelor. 

Vorbind despre inegalităţile sociale crase ale vremii sale, despre exploatarea 
păturilor sărace, el nu se referă la vremuri demult apuse şi oameni demult dispăruţi, 
ci cuvîntul să,u apasă cu gravi,tate în predică asupra boierilor prezenti în biserică, glă
suind: «voi sînteţi cei care jefuiţi, cei care împilaţi, cei lipsiti de ruşine». Astfel, Di
dahiile constituie un nepreţuit document socia'!, o bogată frescă a moravurilor din 
vremea învăţatului mitropolit şi totodată şi un «monument de limbă şi literatură» 72. 

Dar, Didahiile cuprind - după cum am văzut - şi alte aspecte, adică o varie
tate de teme, care ţin seama de complexitatea şi nevoile sufleteşti ale ascultătorilor. 
Din tematica cuprinsă în Didahii, se desprinde geniul acestui ilustru păstor al Bise
ricii Ortodoxe, care a ştiut să adapteze în mod inegalabil învăţătura evanghelică, 

fără a-i modifica înţelesul ei originar, la realităţile de fiecare zi ale vietii credincio
şilor, urmărind, pe de o parte, combaterea necruţătoare a relelor sociale cum erau: 
exploatarea, luxul, sărărcia eltc., iar pe de 'altă paftte, năzuinţa continuă pentru promo
varea factorilor de reînnoire a vietii moral-religioase ca: cinstea, dreptatea, iubirea 
lui Dumnezeu şi a oamenilor, cît şi luminarea acestora prin tipărituri, idee care stră
bate ca un fir roşu toate didahiile. 

Dacă Antim Ivireanul n-a putut să vadă realizate aspiratiile sale înaintate, ele 
se văd împlinite acum, în timpul arhipăstoririi Prea Fericitului Părinte Patriarh Jus
tinian, continuatorul şi desăvîrşitorul traditiei iviriene, care s-a făcut «pildă vie de 
slujire şi de arhipăstorire în duhul Evangheliei şi al Ortodoxiei 'străbune» 73. 

Ca o concluzie a acestui studiu putem afirma că activitatea predicatorială a Mi
tropolitului Antim Ivireanul cît şi «conştiinta datoriilor de ierarh» 74 pusă în slujba 
credincioşilor constituie, pentru preotul predicator din vremea noastră, un ghid vred
nic de urmat. 

Imitîndu-l pe autorul Didahiilor, preotul va contribui la progresul spre desă'vîr
şirea moral-religioasă a eredincioşilor. 

72. Unii îl aşază pe Mitropolitul Antim Ivireanul «printre ctitorii limbii literare româneşti»; a se 
vedea Ia E. Negrici, op. cit., p. 153 ; alţii îl numesc «ctitor» al limbii noastre literare; a se vedea Ia L V. 
Georgescu, Antim Ivireanul şi locul lui in cultura poporului român, în «Biserica Ortodoxă Română», 

LXXXIV (1966), nr. 9-10, p. 970. 
73. Pr. Prof. Ene Branişte, Preotul şi preoţia creştin{t in gîndirea şi trăirea Prea Fericitului Patriarh 

Iustinian, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXVI (1958), lll'. 5-6, p. 464. Menţionăm şi faptul că, acum 
peste două decenii şi jumătate, Ia alegerea sa ca Intîistătător al Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Justinian declara Înaintea marelui Colegiu electoral: «... Indeosebi voi lua pildă din 
rîvna fericitului Antim Ivireanui». (Cuvîntarea rostită Ia 24 mai 1948, publicată in «Biserica Ortodoxă Română», 
LXVI (1948), nr. 5-8, p. 224. 

74. Prof. Teodor M. Popescu, Antim IVireanul, apostol şi mucenic al dreptei credinţe, in «Biserica 
Ortodoxă Română», LXXIV (1956), lll'. 8-9, p. 855 . 

••• 
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EVOCAREA MEMORIEI ŢĂRANILOR CĂZUŢI îN RĂSCOALA DIN 1907 

LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

Comemorarea a 70 de ani de la răscoala din 1907, răscoală la care mulţi preoţi 
au fost alături de ţăranii răsculaţi, a avut loc în ziua de 20 februarie 1977, prin să
vtrşirea în biserica Sfînta Ecaterina, paradisul Institutului teologic din Bucureşti a 
Sfintei Liturghii şi a unui parastas pentru pomenirea celor căzuţi 'în lupta pentru pline, 
pămînt şi libertate. 

Potrivit indicaţiilor Cancelariei Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române 

(tem. nI. 6354/1976), după terminarea slujbei solemne, P. C. PI. ConI. Ilie Moldovan, 

spiritualul Institutului teologic, a rostit următorul cuvînt omagial şi comemorativ: 

«Vorbesc în faţa sfîntului altar. După credinţa noastră, acesta este cel mai înalt 

loc de pe pămînt. Mîntuitorul a venit în lume şi a înfipt crucea pe muntele Golgota. 

Din acest munte Hristos Domnul a făcut un altar, iar din altar a făcut un munte. Cu 

intenţia de a găsi o culme care să dea cuvintelor pe care le exprim, în numele nostru 

al tuturor, înăl~imea aceea care se cuvine să o primească cinstirea pe care o săvîrşim 
astăzi. Vă rog Să-<llli permiteţi să mă folo-se6c de imagine,a al,tarul'Ui-muillte, simbol 

al tronului slavei lui Dumnezeu. Numai de pe această înălţime putem rosti cu vred

nicie pomenire,a Inultelor, nenumăratelor şi aproape necunoscutelor nume ale moşilor 

şi părinţilor noştri, care au căzut acum 70 de ani, în însîngeratul 1907, într-o crîn

cenă luptă pentru cîştigarea dreptului la libertate, la pămînt şi pîine. Amintirea lor 
nu o putem evoca oricum, pentru că ea aduce pînă la noi, din generaţie în generaţie, 

ecoul unei 'trist,e vărsări de sînge, In fa:ţa sfîntului altar pomenirea aceasta devine 

pentru noi o dureroa,să prăznuire. 

Evocarea pe care o fa'cem astăzi e înainte de toate amin'tire,a unor credin

cioşi ai Bisericii noastre strămoşeşti care s-au jertfit în apriga luptă pentru dreptatea 
şi propăşirea poporului nostru. Unii din aceşti credincioşi au fost preoţi la ţară. Cle

ricii Bisericii noastre nu s-au rupt nicicînd de POpOL In ceasurile grele ale răscoalei 

din 1907, o mulţime de preoti au fost alături de ţărani. E semnificativ faptul că fla

căra răscoalei se aprinde in satul Flămînzi, cuvînt care devine şi el un simbol, simbol 

al răzvrătirii şi al cutezanţei. Răsculaţii sînt nişte «flămînzi pentru dreptate» (Matei 
V, 6). Păcatele poartă numele de asuprire, silnicie, exploatare, iar eliberarea din lan

ţurile lor se cheamă «jertfă». Fără cutezanţă şi jertfă nu se poate cîştiga nici o bi

ruinţă, Istoria scurtă, dar gravă şi densă a răscoalei din 1907, ne spune că cele dintîi 

încercări ale ţăranilor fără de pîine la vatră au fost indată înecate în sînge. Un domn 

străin de pămîntul nostru, dar şi de lege şi de omenie, i-a impănat cu gloanţe, Nume-
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roase localităţi din nordul Moldovei, din judeţele Vlaşca, Teleorman, Olt sau Dolj" 
cum sînt bunăoară Băileşti, Brabova, Caraula sau Vîrtop, rămîn însemnate cu roşu în 
filele calendarului, păstrînd amintirea ceasurilor filubinţi ale reprimării răscoalei. 11.000 
de ţărani plătesc cu viaţa intenţia de a-şi îmbunătăţi soarta. O seamă de preoţi fac 
parte din aceste rînduri. E bine să a;mintim şi cîteva nume. Preotul Nicolae Crăineanu, 
din comuna GvardenuţOl, jud. Mehedinţi, tată a 9 copii, dintre care 6 mai mici de 10 ani, 
fără altă aver'e deci,t «!pămîntul bisericii», a fost îm!puşcat mişeleşte, la 17 mar,ue 1907, 
în dreptul altarului pe care l-a slujit cu devotament. Vina lui a fost aceea de a fi in
h~rvenit să nu fie împuşcaţi ţăranii. Preotul Alexandru Popescu, tot atît de sărac, cu 
12 copii, din corn. Corceva, jud. Mehedinţi, de asemenea a fost omorît. Ei au murit ală
turi de ţărani, dar faptele lor au rămas. De aceea nici noi nu-i vom uita niciodată. 

In martiriul anu,lui 1907, ţă,ranii răsculaţi au dovedit cu prisosinţă curajul şi 

dorul dedrerptate care de veacuri a fost fel'll1 d'e ,a fi al uiIlui popor întreg, bătut 
din veac în veac de toate furtunile. Moartea lor este cu adevărat jertfă: ei nu sînt 
victime, ci biruitori. Sînt creştini vrednici, care au o conştiinţă dominatoare în faţa 
primejdiilor de moarte. E vorba despre o conştiinţă care izvorăşte din puterea întări
toare şi iluminatoare a credinţei în biruinţa binelui asupra răului. Increderea în drep
tatea 'care i-a angajaJt în luptă, spre Icare au ţintit cei dintîi răs,culaţi, la îndemnul preo
tului Săvescu din flămînzi, de o dreptate ce se dovedeşte a fi un surplus de viaţă. E 
surplus de lumină pentru mintea care înţelege căile noi ce se deschid spre propăşirea 

socială, atît materială cit şi morală, a neamului nostru. E surplus de putere pentru o 

voinţă comună neclintită, care tinde să ducă acţiunea pînă la capăt. E surplus însă şi 

de iubire jertfelnică, Coare vrea binele întregului popor, după cum e şi surplu,s de 'ener

gie şi tărie pentru cei ce sint gata să sufere şi să infrunte orice Iov iri. Martirii răs 

coalei din 1907 nu sînt nişte exaltaţi, ci oameni simpli care intîmpină chinurile cu un 

cuget, care ne arată însă că din m03rtea lor s-a născut biruinţa. 

Cîntînd astăzi: «veşnica pomenire» şi inăltlnd spre ceruri rugăciuni pioase pen

tru odihna răposaţilor, nu avem numai convingerea că acest lucru ii va ajutatn faţa 

Dumnezeului nostru ato'trputernk şi milostiv, ci avem tQtodată certitudinea că pome

nirea aceasta ne va întări şi înălţa pe noi. Eroii dreptăţii sociale din 1907 ne tral\smit 
şi nouă mesajul credinţei lor în dreptatea nemuritoare, după cum ne transmit şi me

sajul dragostei «mai tare decît moartea». Drag'ostea aceasta eoste binele pe care ei l-au 

săvîrşit înainte de trecerea hotarului vieţii, dar care, după spusa Sfîntului Ap~stOI Pa

vel, «nu piere niciodată» (1 Cor. XIII, 9). Şi la fel nu vor muri niciodată nigi g'îndurile, 

nici simţirHe, nici aspiraţiile şi nici idealuri'le lor. Moartea pe planul fizic este legată 

de eternizarea exemplului bun, de înveşmîntarea oricăror straduinte demne şi cutezanţe 

ferme, ce se transmit posterităţii, într-un nimb de glorie. Moartea nu se poate atinge 

de aceste nestemate, ci le face să strălucească şi mai frumos din flăcările suferinţei. 

Pomenirea smeriţilor ţăr,ani loviţi de boldul morţii însîngeraote, In 1907, ca şi a 

preoţilor căzuţi lîngă ei, am spus mai îna.inte că este pentru noi un adevărat cult. 

Coliva .pe care am pregătit-o după rînduiala din străbuni nu vrea să fie, în mod sim

plu, un prilej de masă comună intru pomenirea adormiţilor. Grîul din care este făcută 

ne aduce mai ales astăzi amin:te de cuvintele Mintuitorului, care rezumă întreaga in

văţătură prlvi,toare Ja cinstiT'ea de acum .. Dacă gră:untele de grîu nu va muri, rămine 

singur, iar da,că va muri, aduce roadă, multă» (Ioan XII, 24). Roada a'cea,sta se v'ede.· 

J 
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Prin moarte, tot ceea ce este trecător, pămîntesc se şterge. Ceea ce ră.mîne face dovada 

sufletului ancorat în tăria eternităţii. Dorind să trăiască în libertate şi să se bucure 

de pîine, martirii anului 1907 au adormit cu ochii aţintiţi spre vîrf. Zilele libertăţii şi 

ale belşugului de pîine nu au întîrziat să vină. Sînt zilele noastre, zilele mulţumirii şi 

ale bucuriei. 

Iubiţi studenţi, 

In faţa noastră ard lumînările recunoştinţei. Lumînările ard in amintirea celor se

ceraţi de gloanţe acum 70 de ani. Ele ard însă şi spre pomenirea tuturor celor care au 
avut de pătimit în urma represaliilor care au însoţit şi cu care s-a încheiat răscoala. 

Dintre aceştia unii au fost seminarişti sau chiar studenţi la Institutul nostru teologic 
adică la Facultatea de teologie din vremea aceea. Aşa a fost bunăoară studentul Con

stantin Popescu, din anul IV de Teologie, viitorul arhimandrit Calinic I. Pop Şerbo· 

ianu, iniţiatorul răscoalei 'din Şerboeni, jud. Argeş c,are, din indemnul Pr.of. N. Iorga, a 

transportat pin Bucureşti «teancuri de manifesturi revoluţionare», figurînd şi el pe lista 
condamnaţilor la moarte, salvîndu-şi însă viaţa ca prin minune. Pentru toţi aceştia s-au 

dprins lumînările ce le ţinem astăzi în mîinile noastre. Ele sînt şi simbolul nemuririi 

celor pe care după vrednidie îi pomenim. Fără lumină e întuneric, e rece şi pustiu. 

Lumina simbol e un memento la adresa conştiinţei noastre, care trebuie să fie dreaptă 

şi curată, gata să răspundă pentru toate faptele săvîrşite. Cinstire a eroilor căzuţi la 

datorie nu este numai un act de pietate, ci şi un suport moral pentru viaţa noastră, 
pentru conştiinciozitatea cu care trebuie fiecare să muncească spre a propăşi şi a lăsa 

în urmă ceva nepieritor sau cel puţin un nume bun. 

Cu mintea şi inimile îndreptate spre Cel ce ne-a hărăzit această zi de pomenire 

sfîntă, muncim şi noi, in liber,tate, ,contribuind la ridicarea ţării noastre spre noi culmi 

de pr.osperHa'te. Memoria eelor căzuţi în 1907 ne îndeamnă să cîntăm vieţii cel mai 

frumos imn :pe care-l poat,e sufletul nostru cuprinde în 'adîncurile lui. Peste păm1întul 

scumpei noastre 'patrii trec astăzi va,lurile imnului vieţii, imnului muncii şi al pîinii, in 

acorduri pline şi profunde" chemînd cu fiecare răsărit de soare un popor întreg la săr

bătoare şi cu fiecare apus trimitind la odihnă mulţimea semănăturilor de roade, semă

nălurilor de giînduri şi fapte măreţe. Topindu-ne şi noi simţirile [n bu'curia acestui 

imn, fiecare clipă, pe care o .trăim e o întreagă eternHate. Alături de noi sînt toţi aceia 

a căTor amintire o cinstim acum şi pentru care intonăm, cu adîncă Tecuno~tinţă, rostind 

cu evlavie cuvintele psaltului: «Cu sfinţii odihneşte, Doamne, sufletele aclormiţilor 

robi.lor Tăi! Amin». 

Cuvîntarea a fost rostită cu multă simţire şi putere de pătrundere. 

Erau de faţă PP. Ce. lor: Părintele Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutu1ui teo

logic din Bucureşti, Dumitru Popescu, prorector, precum şi corpul didactic şi adminis

trativ al aceluiaşi institut. 

După cîntarea «Veşnic a pomenire ... », profesorii şi studenţii au gustat din coliva 

adusă pentru pomenirea 'celor căzuţi în luptă pentru dreptate ,în răs,coalll ţărănească 

din 1907. (Asistent). 
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LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNNERSITAR DIN SIBIU 

Implinirea a 70 de ani de la răscoala ţăranilor din 1907 a fost evo'cată la InsHtulul 
teologic universitar din Sibiu în ziua de duminică, 20 martie 1977. 

După terminarea s:ujbei Sfintei Liturghii oficia,tă în catedrala mitwpolitană, s-a 
oficiat slujba parastasului pentru ţăranii căzuţi în marea răscoală din 1907. 

După aceea, în prezenţa P. C. Vicar Traian Belaşcu şi a membrilor Consiliului 
arhiepis'copesc, a profesorilor şi s~udenţilor Institutului teologic, pre'cum şi a unui 
număr de ,credincioşi, s-a desfăşurat un program comemorativ sol-emn în aula Institutului 
teologic. 

In cuvîntul de deschidere, P. C. PL Prof. Constantin Voicu, prorectorul Institutului 
teologic ,a subliniat faptul că răscoala ţărănească din 1907 are o importanţă de prim 
plan pe fresca trecutului istoric al ţării. Această răscoală, a 'Spus P. C. Sa, se înscrie 
în fruntea luptelor sociale purtate de ţărănimea noastră de-a lungul vea'curilor, ale 
cărei revendicări au putut fi pe deplin înfăptuite abia în zilele noastre. 

După execut,area imnului Deşteaptă-te române de corul studenţilor teologi sub 
conducerea P. C. Diac. Lect. Ioan Popescu şi a cîntecului Pl,ai de cîntec românesc de 
C. Derieţeanu, a urmat conferinţa P. C. Pr. Prof. Milan Şes an, cu titlul Aniversarea a 
70 de ani de Ia răscoalele ţărăneşti din România din 1907. 

Conferenţiarul a arMa>! de la început că ţărănime,a a fost cea mai năpăstuită clasă 
din trecutul istoric al poporului nostru, cu toate că ea a dat cel mai mare tribut de 
sînge pentru înfălptuirea marilor idealuri naţionale şi sociale ale românilor. Răscoala 
din 1907 a avut drept cauză majoră lipsa de pămînt şi starea de mizerie in care ajun
sese ţărănimea, datorită expl'oatării nemi'loase din partea boierilor şi arenda:şilor. ln
cepută la Flămînzi-Botoşani, răscoala s-a generalizat in cîteva săptămîni în intreaga 
ţară; ea a fost însă sîngeros înăbuşită de burgheza-moşierimea de la putere, prin 

forţa armată, plătind tribut de sînge 11.000 de ţărani ucişi. P. C. Pr. Prof. M. Şesan 
a arătat că această răscoală a avut un pllternic răsunet la românii din Transilv'ania, 
presa românească de aici luind, cu fermita,te, apărarea ţăr,anilor răsculaţi şi dovedind, 
prin acea'sta, unitatea de conştiinţă şi de simţire a românilor de pretutindeni, indife
rent sub ce stăpîniri străine se aflau atunci o parte din aceştia. 

Conferinţa s-a incheiat cu sublinierea că obiectivele acestei mari răscoale ţără
neşti din 1907 au putut fi deplin înfăptuite abia de către regimul nostru socialist, care 
a înlăturat definitiv exploatarea omului de către om. 

Conferinţa a fos,t încadrată de cîteV'a recitări, lecturi şi coruri, care au subliniat 
diferitele momente 'ale răscoalei. S-au recitat poeziHe : Noi vrem pămînt de Gh. Coşbuc 

şi Pe răzoare ,de T. Arghezi, de către studenţii Gelu Vasile din anul III şi Ursu Cornel 

din anul II; s-a citit o pagină din O viaţă de aelor de Vasile Brezeanu, ,evocatoare a 

unui moment din răs'coala din 1907, de către studentul Gelu V'asile din anul IU. 

Corul studenţilor teologi a exe,cutat !CÎntecele: Sînt zori în miezul patriei culcaţi, 

muzica de Gh. Şoima şi RomânuI, muzica de Ciprian Porumbescu. 

Comeanorarea s-'a încheiat într-o atmosferă solemnă. Ea a consHtuit un bineve

nit omagiu adus de slujitorii Institutului te010gic universitar din Sibiu - profesori 

şi studenţi - jertfei miilor de ţărani căzuţi in răseoala din 1907, ale căror idealuri de 

drept,ate socială s-au putut înfăptui abia în România socialistă. 
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Mai menţionăm că cu ocazia comemorării ace,stui eveniment, studenţii şi profe
~orii Institutului teologic din Sibiu au vizionat pe s'cena 'teatrului din localitate piesa 
«Sîngele» de Horia Lovinescu. 

SĂRBĂTORIREA CENTENARULUI INDEPENDENŢEI DE STAT A ROMÂNIEI LA 
INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN SIBIU 

Sărbătorirea centenarului independenţei de stat a României la Institutul teologic 
universilar din Sibiu a avut loc în ziua de duminică 8 mai 1977, şi a început cu ofi
derea, înca,tedraIă, a sfintei liturghii de către 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului 
înconjurat de un sobor de preoţi şi diacolli compus din profesori ai Institutului teolo
gic, membri ai Consiliului arhiepiscopesc, preoţii cat,edralei şi alţi preoţi şi diaconi. 

La ectenia pentru morţi, s-a făcut pomenirea eroilor căzuţi în războiul pen,tru 
ind'elp'endenţă din 1877-1878. 

La momentul potrivi,t a predic'at Pr. Prof. Mi'lan Şesan, care a V1orbi<t şi despre 
eentenan!I independenţei de stat a României şi semnifi'caţia ei pentru pOlporul român, 
pentru patri'a noasltră şi pentr.u Bis,erica noastră. 

După terminarea sfintei liturghii, I. P. S. Mi.tropolit Nicolae al Ardealului şi so
borul de preoţi au oficiat un parastas pentru eroii morţi în războiul de independenţă 
din 1877-1878 şi o doxologie de mullumire adresată lui Dumnezeu pentru binefacerile 
revărsate asupra :patriei şi poporului nostru. 

După încheierea servidilor di'vine din catedrală, solemni1a.tea aniversării 'centena
rului indepeI1idenţei a continuat în aula Institutului teologic unde, începînd cu orele 
12,30, s-a desfăşurat un bogat program aniversar, în prezenţa 1. P. S. 1'.1itroipolit Nicolae, 
a delegaţiei secţiei luterane Sibiu a Institutului teologic protestant din Cluj-Napoca, a 
profesorilor, a membrilor Consiliului arhiepiscopesc, a studenţilor Inslitutlliui teologic 
şi a unui mare numM de credincioşi şi credincioa'se. 

A fost de faţă reprezentantul Departamentului Cultelor. 

Programul ,a cuprins cuvîntări, coruri, poezii, lecturi de documente şi un mO]q
taj literar-artisotic, în interpretarea shldenţilor Institutului teologic. 

La începutul programului, P. C. PI. Prof. Rector Grigore Marcu a rostit un cuvînt 
de deschidere. A urmat imnul Pui de lei de I. G. BrMianu, executat de corul studenţilor 
teologi, sub. condu'cerea P. C. Diac. Led. Ioan Popescu şi, în continuare, conferinţa 
cu titlul Centenarul independenţei ele stat (1 României, ţinu,tă de P. C. PI. Prof. 
Mircea Păcurariu, în care, pe lîngă semnificaţia şi istoricul evenimentului, vorbitorul 
a scos în evidenţă contribuţia Bisericii Ortodoxe Române la războiul pentru indepen
denţă precum şi contribuţia românilor din Tr,ansilvania, Banat, Crişana, Maralllureş 

şi Bucovina la acel război, dovedindu-se prin aceasta unitatea de simţire şi de aspiraţii 
a intregului popor român, indiferent de stăpînirea străină sub care se aflau alunci 
o parte din români. 

Celelalte puncte din program s-au desfăşurat alternativ, multe din corurile exe
cutate fiind compoziţii ale PI. Prof. onor ar Gh. Şoima, după cum cele mai multe din 
poeziile recitate au fost compoziţii ale unor studenţi teologi j la fel şi montajul lit,erar

muzical a fost compoziţia unui student din anul III, Petraş Ioan. 

Programul s-a încheiat cu un cuvînt al 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, 

avînd ca temă: 100 de ani de la cucerirea independenţei. 
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In cuvîntul rostit, I. P. S. MitropolH Nicolae a arătat nă<zuinţele de veacuri spre 
neaHrnare ale poporului român, de la Mircea cel Bătrîn, Ştefan cel Mare, Mihai Vi
teazul la Dimi,trie Cantemir, apoi la Tudor Vladimirescu şi la revoluţionarii din 1848, 
spre a ajunge la unirea din 1859 şi la războiul pentru independenţă din 1877-1878. 
I. P. S. Sa a scos in evidenţă contribuţia românilor din Transilvania la ac-est război 
de asemenea şi contribuţi,a Bis-ericii Ortodoxe Române, prin ierarhi, preoţi şi credin
cioşi, la acest război, pentru ca in partea finală să evoce zorile aurii pe care le-a 
deschis patriei noastre independenţa de stat. I. P. S. Mitropolit Nicolae şi-a incheiat 
cuvintul, referindu-se la zilele de azi, în care pa,tria şi poporul nostru, strins unit in 
jurul conducătorului său iubit, D1. Preşedinte Nicolae Ceauşescu, păşeşte zi de zi pe 
noi culmi de infăptuiri. 

La sfîrşitul festivităţii, P. C. Pr. Proo. Constantin Voicu, prorectorul Institutului 
teologic, a dat citire listei studenţilor laureaţi la concursul «Centenarul Independenţei» 
organizat cu cîteva zile mai inainte în Institutul nostru, cărora li s-au acordat premii 
in că.rţi. 

In incheierea fes tivită ţii, P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul Institutului teo
logie, a invita1tasistenţa să viziteze eXlpoziţia organiza1tă în -cadrul Institutului teologic 
cu prilejul centenarului independenţei de stat a României. 

Sărbătorirea centenarului independenţei de stat a României la InsU,tulul teologie 
universitar din Sibiu a oferit tuturor participanţilor momente de adevărată înălţare su
fletească, prilejuite de evocarea glorioaselor fapte de arme şi de solidaritate româ
nească,_ din războiul pentru independenţă. Ea a întărit in conştiinţa tuturor flacăra 
iubirii de patrie şi popor, constituind pentru cei prezenti un imbold de noi realizări în 
viitor, &pre a duce România Socialistă, independentă şi suverană, pe noi culmi de 
glorie. 

CENTENARUL INDEPENDENŢEI DE STAT A ROMÂNIEI 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR l,)IN BUCUREŞTI 

Implinirea - la 9 mai 1977 - a o sută de ani de la proclamarea independenţei 
de stat a României, independenţă consfinţită prin fapte de vitejie, jertfe de singe pe 
cimpul de luptă şi contribuţii materiale şi spirituale din partea intregulUi popor român 
în timpul războiului ruso-româno-turc din 1877-1878, a prilejuit în toată ţara o serie 
de multiple şi variate manifestări festive cultural-artistice, cu largă participare de 
mase. 

Pretutindeni, pe intinsul ţării, măreţul eveniment de importanţă istorică excep
ţională a fost popularizat şi sărbătorit cu un entuziasm de nedescris, cu un inflăcărat 
avint patriotic, - întregul nostru popor, cu mic cu mare, intuind şi trăind cu toată 
fiinţa sa importanţa şi semnificaţia naţional-patriotică şi cetăţenească a actului istoric 
pregătit de veacuri, realizat în 1877-1878 şi consolidat şi desăvîrşit în etapele ur
mătoare pînă în vremea noastră. 

In ansamblul şi contextul acestei atmosfere de intensă trăire patriotică şi entu
ziasm general, s-a sărbătorit centenarul independenţei de stat a României şi la Insti
tutul teologic universitar din Bucureşti. 

S. T. - 13 - 1977 
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Şedinţa festivă consacrată centenarului independenţei s-a ţinut în ziua de 9 mai 
1977, într-una din sălile de curs ale Institutului teologic, în prezenţa conducerii Insti
tutului teologic, reprezentată prin P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rector şi P. C. PI. 
Praf. Dumitru Popesicu, prorelotor, în prezenţ-a profesorilor, dodoranziTor şi studenţi

lor teologi. 
A fost de faţă reprezentantul Departamentului Cultelor. 

Programul felstlv a fost deschis de P. C. PI. Praf. Rector Mircea Chialda, care 
într-un scurt cuvînt introductiva arătat că «serbarea de astăzi de la Institutul teologic 
universitar din Bucureşti se înscrie şi ea în cadrul manifestărilor festive ce au loc 
în întreaga ţară în cinstea centenarului independenţei de stat a României, sărbătoare 
care animă -- în aceste clipe - întregul nostru popor, făuritorul independenţei noas
tre naţionale». 

In finalul scurtului său cuvînt, după ce P. C. Pr. Prof. Rector Mircea Chialda a 
anunţat programul serbării, a dat cuvîntul P. C. Pr. Prof. Niculae Şerbănescu, care 
a rostit prelegerea festivă La împlinirea a o sută de ani de la proclamarea indepen
dentei de stat a României (1877-1977). 

Vorbitorul a făcut o incursiune în bimilenara istorie a poporului român, oprin
du-se asupra principalelor momente şi personalităţi istorice legate de lupta pentru 
libertate şi independenţă - coordonate majore cu valoare organică şi permanentă 

ale poporului român. Cum era şi firesc, accentul şi punctul de greutate al prelegerii 
festive l-a constituit momentul 1877-1878, cînd a avut loc războiul pentru indepen
denţa României, un război drept, purtat - într-un fel sau altul - de întreg poporul 
românesc, fie ca ostaşi pe cîmpul de luptă peste Dunăre, fie în ţară, ca cetăţeni-pa

trioţi sprijinitori materiali şi morali ai campaniei militare antiotomane. Aceasta, pen
tru că independenţa României era simţită ca o cauză generală a tuturor fiilor acestui 
neam, chiar şi de românii aflaţi în acel timp sub stăpînire străină. Vorb:itorul a ară

tat, de asemenea, că independenţa de la 1877, consfinţită prin jertfa de singe a osta
şilor noştri pe cîmpul de luptă, a însemnat numai o primă etapă în dezvoltarea ulte
rioară a statului nostru modern şi deplin independent. 

O bună parte din cuvîntarea festivă a avut ca obiect contribuţia efectivă şi 

activă a Bisericii Ortodoxe Române la războiul pentru independenţă, - contribuţie 

care poate fi urmărită fie pe cîmpul de luptă, unde preoţi, călugări şi călugăriţe au 
participat în calitate de confesol'i militari sau ca sanitari şi surori de caritate în 
serviciile Crucii Roşii române, - fie acasă, în ţară, prin asistenţa spirituală a răni

ţilor din spitale, sau ca deservenţi la slujbele de înmormîntare, fie prin strîngerea 

de ajutoare materiale pentru ostaşii de pe front şi pentru familiile acestora din ţard. 

Pe de altă parte, independenţa politică a României a creat Bisericii Ortodoxe 
Române posibilitatea obţinerii independenţei sale administrativ-canonice biseniceşti, 
adică a autocefaliei sale, în 1885, situaţie care - între alte realizări - va face po
sibilă, peste ani, în 1925, ridicarea Bisericii Ortodoxe Române la rangul de patriarhat. 

După prelegerea festivă, urmărită cu mult interes, corul studenţilor Institutului 
teologic sub con:ducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu a executat o suită de 

imnuri şi marşuri patriotice închinate independenţei României, cîntece care au fost 

intercalate cu lecturi făJcute de studen:ţi din proza şi versurile p,atriotice inspirate din 
măreţul eveniment naţional de acum o sută de ani. 
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Dintre cîntecele şi lecturile programuillii festiv amintim: Peneş Curcanul, cor de 
lulius Wiest (revizuit de Diac. Comf. Nicu Moldoveanu) i Odă ostaşilor români, versuri 
de V. Alecsandri i MarşUl veteranilor de col. veteran de război Ioan Petrovanu (aran
jat pentru două voci de Prof. N. Lungu) i fragmente din Războiul nostru pentru nea
tlrnare de G. Coşbuc şi din Amintiri din război de M. Sadoveanu i Marşul anului 1877, 
de C. Dumitres'cu {aranjat pentru cor de Di'a·c. Conf. Nicu Moldoveanu) i Rugămintea 
din urmă, versuri de G. Coşbuc i Imnul eroilor şi Pui de lei, melodii patriotice de Io
nel G. Brătianu. 

,In ultima partea progr.amului festiv, P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul 
Institutului teologic, a înminat premii în cărţi studenţilor reuşiţi la concursul orga
nizat în Institut pe tema războiului pentru independenţă. 

Şedinţa festivă închinată aniversării centenarului războiului pentru independenţă 
de stat a României s-a încheiat cu cuvîntul P. C. Pr. Prof. prorector Dumitru Popescu, 

care a subliniat încă o dată importanţa evenimentului înfăptuit prin lupta şi jertfa in
tregului nostru popor acum o sută de ani şi a mulţumit reprezentantului Departa
mentului Cultelor pentru participare, asigurînd conducerea Departamentului Cultelor 
de tot devotamentul tuturor ostenitorilor Institutului teologic. 

ADRIAN N. POPESCU 

CONFERINŢA PREOTULUI PROFESOR EDOUARD BONE DE LA UNIVERSITATEA DIN 
LOUVAIN-BELGIA, LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

In ziua de joi, 3 martie 1977, Institutul teologic universitar din Bucureşti a .primit 

vizita Pr. Prof. Edouaro Bone, de la Universi·tatea .din Louv.ain-Belgia, care, la invitaţia 
Prea Fericitului Părinte Pa·triarh Justinian, a întreprins o vizită mai mare în Biserica Or
todoxă Română şi în ţara noastră. Oaspetele, însoţit de P. C. PI. Dumitru Soare, con
silier patriarhal, a fost primit în cancelaria profesoraIă,. a;poi condus în sala de festi
vităţi a Institutului. 

P. C. Pl. Proi. Mircea Chialda, reciorul Institutului teologic, a salutat, în numele 
corpului didactic şi al studenţilor prezenţa oaspetului, exprimîndu-şi deosebita cinste 
de a-I avea în mijlocul profesorilor şi studenţilor şi ară.tînd că vizita aceasta se înscrie 
pe linia contactelor directe ale teologilor români cu personalităţi de cultură teologică 
contemporană. Amintind de cele trei vizite anterioare ale Pr. Prof. Edouard Bone în 
ţara noastră, P. C. Părinte rector a precizat că această vizită îi va oferi prilejul să 
cunoască Biserica Ortodoxă Română, cu toate instituţiile ei, realităţile vieţii religioase 
şi bisericeşti din ţara noastră, învă.ţămîntul teologic şi activitatea teologiei ortodoxe 
române. 

Apoi P. C. Părinte rector a prezentat asistenţei date în legătură cu viaţa şi acti
vitatea didactică, ştiinţifică 5i publicistică a Pr. Prof. Edouard Bone, pe care l-a infor
mat asupra modului de organizare şi desfăşurare a învăţămîntului teologic din Biserica 
Ortodoxă Română, menţionînd şi schimburile de studenţi dintre Institutele Bisericii 
Ortodoxe Române şi cele similare din diferit·e Biserici sau instituţii de cultură teologică 
din străină.tate şi subliniin9- importanţa cursurilor de îndrumare misionară şi pastorală 
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a clerului, organizate şi desfăşurate în spiritul «Apostolalului social». De asemenea, a 
subliniat activitatea didactică, de cercetare şi publicistică a membrilor corpului profe
soral, ca şi cea ecumenistă, pe plan intern, în cadrul conferinţelor teologice intercon
fesionale, şi p,e plan extern, ca membri sau delegaţi la adunările, congresele sau comi
tetele de lucru ale org,anizaţiilor creştine mondiale (C.E.B., C.B.E., c.c.P.). 

Urînd oaspetelui «bun venit», l-a invitat să-şi prezinte conferinţ,a propusă. 

Luînd cuvîntul, Pl. Proi. Edouard Bone a dezvoltat tema Aspectul teologic al pro
blemelor mediului înconjurător. Explicînd mai întîi conceptul de «ecologie» şi referin
du-se la obiectul ştiinţei ecologice, Pr. Prof. Edouard Bone s-a ocupa't în conferinţă 

de trei mari probleme: 1 )Criza ecologică; 2) Dimensiunea mediului înconjurător omu
lui şi 3) Calitatea vieţii, arătînd, in concluzii, care sînt datoriile creştinilor faţă de 
problemele ecologice, datorii izvof<îte din Evanghelie. 

După conferinţă, au urmat discuţii la care au participat membrii corpului didac
tic, aducînd completări, aprecieri şi propuneri. 

Primul a luat cuvîntul P. C. Pl. Dumitru Soare, consilier patriarhal, care in numele 
Serviciului de relaţii externe bisericeşti, a salutat vizita PL Prof. Edouard Bone la 

Institutul ,teologic din Bucureşti, arătînd că ea se înscrie «nu numai într-un cadru strict 
teologic, ci într-un context mai larg, datorită eforturilor ecumenice contemporane, în

dreptate spre unitate şi colaborare între oameni şi popoare». Apoi s-a referit la rela
ţille dintre Biserica Ortodoxă Română şi Biserica Romano-Catolică din Belgia, concre
tizate în schimburile de publicaţii, de profesori şi studenţi, dar mai ales în schimbul 
de contacte dintre întîistătătorii celor două Biserici. P. C. Sa s-a referit, de asemenea, 
şi la schimburile sociale, culturale şi politice dintre poporul român şi poporul belgian, 
amintind de vizitele realizate la nivelul conducătorilor celor două popoare. 

In încheiere a arătat că această vizită «constituie şi ea un moment important în 
relaţiile dintre cele două Biserici, urînd oaspetelui ca activitatea sa să fie încununată 
de succes şi să contribuie la realizarea năzuinţelor lumii contemporane, spre binele 
comun pe care sînt chemate să-I slujească toate confesiunile creştine». 

A luat apoi cuVîntul P. C. Pr. PlOi. Ioan Rămureanu, care a aprecit importanţa te
mei dezvoltate şi optimismul cu care a fost tratată, fiind axată pe valorile permanente 
ale omenirii. Scoţînd în evidenţă rolul civilizaţiei greco-romane pentru întreaga civili

zaţie europeană şi subliniind progresul tehnicii şi civilizaţiei europene moderne, Pă,rin

tele Prof. Rămureanu a arMat că excesul tehnologic şi problema alimentaţiei nu tre

buie privi,te cu pesimism, că'ci porunca divină a creşterii, înmulţirii şia stăJp1nirii pămîn

tului cuprinde în sine şi posibilitatea şi asigurarea rezolvării acestor probleme. 

După aceea, ,a luat cuv'întul P. C. Pl. Proi. Ioan Comon care, după ce a mulţumit 

pentru conferinţa «bogată, cuprinzătoare şi bine argumentată ştiinţific, ca şi conclu

dentă în privinţa rezultatelor practice», a evidenţiat rolul şi importanţa tehnicii ~i 

ştiinţei; arătînd că faptul cunoaşterii este necesar şi actului mîntuirii. Apoi P. C. Sa 

s-a referit la necesitatea găsirii unui echilibru între progresul tehnic şi viaţa omului şi 

a mediului înconjurător. Problema calităţii vieţii este prezentă permanent in scrierile 

Sfinţilor Părinţi care au dezvoltat sistemul relaţional ca o legătură indisolubilă şi in-
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finită între toate elementele existenţei. Datoria noastră este să păstrăm legătura din
tre aceste elemente. 

In continuare a luat cuvintul P. C. Pr. Lector Constantin Galeriu, care a ,subliniat 
importanţa temei şi caracterul teologic bine reliefat al problemelor ecologice, situarea 
eshatologiei în dimensiunea sa pozitivă, ca triumf al vieţii asupra morţii. 

La sfîrşit a luat cuvîntul P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului 
teologic, care a arătat că problema ecologică reprezintă o confirmare a viziunii pe 
care Sfinţii Părinţi au avut-o asupra lumii. Apoi P. C. Sa s-a referit la doctrina Sfîntului 
Maxim Mărturisitorul care a întrevăzut univerSul ca o doxologie, ca o liturghie cos
mică. «Problemele ecologice se încadrează în orientările Bisericii creştine de azi. iar 
viziunea cosmică, de inspiraţie biblică şi patristică, reprezintă baza teologică temeinică 
pentru abordarea acestei probleme». P. C. Părinte prorector a arătat apoi că vorbito
rul a prezentat tema ca om de ştiinţă" reliefînd implicaţiile majore ale problemei eco
logice, şi ca teolog, înfăţişînd responsabilităţile creştinilor. Mulţumind pentru confe
rinţă şi pentru discuţii, a urat oaspetelui succes în activitatea sa, reliefind f6'ptul că 
«această vizită contribuie la strîngerea legăturilor de prietenie dintre Bisericile, popoa
rele şi ţările noastre». 

La sfîrşHul discuţiilor, Pr. Prof. Edouard Bone s-a întreţinut cu profesorii ,în can
celarie, după care a fost invitat să participe la agapa frăţească oferită de Institutul 
teologic în cinstea vizitei sale. 

In timpul mesei a vorbit P. C. Diac. Proi. Nicolae BaJcă, referindu-se la tradiţia 
culturală a Universităţii din Louvain 5i la activitatea didactică şi ştiinţifică ,a Pr. Prof. 
Edouard Bone, 'exprimîrrdu-şi bucuria de a-l avea ca oaspete la Institut. 

A răspuns Pr. Praf. Edouard Bone, care şi-a exprimat bucuria de a fi putlJt vizita 
Institutul teologic din Bucumşti, mulţumind pentru ospitalitate şi remarcind maniera 
ecumenistă de profund respect faţă de celelalte confesiuni creştine. 

In încheiere a luat cuvîntul P. C. PI. Dumitru Soare, care a mulţumit oaspetelui 
pentru amabilitatea de a veni in România pentru a conferenţia la Institutul teologic 
din Bucureşti şi pentru a vizita Biserica Ortodoxă Română, cu instituţiile s111e, pentru 
a cunoaşte realităţile vieţii spirituale şi religioase din Biserica noa.stră. 

Luîndu-şi rămas bun de la g<azde, Pr. Prof. Edouard Bone a. părăsit Institutul. în
soţit de P. C. Părinte Dumitru Soare, consilier patriarhal. 

Vizita şi Conferinta Pr. Praf. Edouard Bone, la Institutul teologic din Bucureşti 
reprezintă un moment şi un nou pas făcut pe calea cunoaşterii ';ii apropierii dintre 
Biserica Ortodoxă Română, şi Biserica Romano-Catolică din Belgia. 

Pr. Asist. N. NECULA 

CONFERINŢA TEOLOGICĂ INTERCONFESIONALĂ DE LA 
INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

In ziua de 27 mai 1977, la Institutul teologic universitar din Bucureşti, a avut loc 
prima Conferinţă teologică interconfesională din anul acesta. La lucrările Conferinţei 
au participat şefi şi reprezentanţi ai celor trei mari confesiuni creştine din tară, rec
torii şi prorectorii Institutelor teologice, profesori ai Institutelor teologice, directorii 
seminariilor teologice ortodoxe, profesorii, doctoranzii şi studenţii Ins~itutului teologic 
universitar din Bucureşti şi invitaţi. 
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De asemenea, au participat reprezentanţi ai Departamentului Cultelor. 

Lucrările Conferinţei au fost conduse de reetorii celor trei Institute teologice din 

ţară: P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, reetorul Institutului teologic universitar din Bucu
reşti; D-l Prof. Rapp Karoly, rectorul Institutului teologic protestant unic din Cluj

Napoca şi P. C. Prof. Gri90rie Marcu, rectorul Institutului teologic universitar or

todox din Sibiu. 

Lucrările Conferinţei au fost deschise de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, reciorul 

Institutului teologic universitar din Bucureşti, care a propus, mai întîi, păstrarea unui 

moment de reculegere în amintirea Patriarhului Justinian, iniţiatorul ecumenismului 

local din ţara noastră şi pramotorul Conferinţelor teologice in1erconfesionale. Apoi, 

în cuvîntul său de deschidere, adresat participanţilor la lucrările Conferinţei, P. C. Sd 

şi-'a eJeprimat bucuria de a găzdui o astfel de manifestare cu caracter ecumenis,t, relie

fînd pe scurt importanţa acestor Conferinţe pentru promovarea apropierii şi colaboră

rii reciproce in problemele mari care stau în atenţia gîndirii teologice şi ecumenisie 

actuale, ca şi în problemele ecumenismului local. P. C. părinte rector a subliniat faptul 

că această Conferinţă se desfăşoară în atmosfera de sărbătoare generală prilejuită 

de aniversarea, în întreaga tară, a Centenarului Independenţei de Stat a României, 

menţionînd că şi tematica Conferinţei va fi în s,trînsă legătură că să,rbătorirea acestui 

eveniment. Arătîl1id că referatele vor scoate în evidenţă atît contribuţia Bisericii Orto

doxe Române, cît şi a celorlalte Biserici creştine din tară, la lupta poporului român 

pentru libertate, independenţă şi suveranitate şi la sprijinirea eforturilor popoarelor 

pentru realizarea aceloraşi idealuri, P. C. părinte rector a adresat, în încheiere, tutu

ror participanţilor la lucrările Conferinţei salutul şi urarea de «bun venit", după care 

a făcut propuneri pentru prezidiul şi secretariatul Conferintei, anunţînd şi ordinea de 
zj a Conferinţei. 

Din prezidiul Conferintei au făcut parte: P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar 

patriarhal; P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul Institutului teologic ul1iiversitar orto· 

dox din Sibiu; Pr. Praf. Dr. Joszef Nemecsek, rectorul Institutului teologic universitCH 

romano-catolic din Alba Iulia; Dl. PIOf. Rapp Karoly, rectorul Institutului teologic 
universitar protestant unic din Cluj-Napoca; P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul 

Institutului teologic universitar din Bucureşti; P. C. Diac. Prof. Constantin Voicu, pro

rectorul Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu; PI. Prof. Petru Gherghel. 

prorectorul Institutului teologic universitar romano-catolic - secţia din Iaşi; Dl. Prof. 

Hermann Binder, prorectorul Institutului teologic universitar protestant unic - secţia 

luterană din Sibiu şi P. C. PI. Prof. Dumitru Popescu, proIectorul Institutului teologic 

universitar din Bucureşti. Din secretariatul Conferinţei au făcut parte P. C. PI. Asist. 

Nicolae D. Necula şi P. C. Diac. Asist. Emilian Corniţescu, amîndoi de la Institutul 

teologic universitar din Bucureşti. 

Trecîndu-se la ordinea de zi, D-I Praf. RClPP Karoly, recIorul Institutului teol09ic 

protestant de grad universitar uruic din Cluj-Napoca, a dat cuvîntul referent ului princi
pal, P. C. Pr. Prof. Nicolae Şerbănescu, de la Institutul teologic universitar din Bucu 

reşti, care il susţint referatul: Bisericile creştine din ţara noastră şi lupta poporului 

român pentru libertute, independentă şi suveranitate. 
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Referentul a prezentat, într-un studiu foarte documentat, sintetic şi cuprinzător, 

contribuţia Bisericii Ortodoxe Române şi a celorlalte Biserici creştine la realizarea 
acestor năzuinţe seculare perutru care au luptat fiii acestui popor. 

A urmat apoi primul coreferat, susţinut de Pr. Proi. Mircea Păcurariu, de la Insti
tutul teologic universitar ortodox din Sibiu, care a avut ca temă: Biserica Ortodoxă 

Română, sprijinitoare în lupta pentru libertate şi independenţă a altor popoare, şi in 
care coreferentul a făcut o expunere foarte detaliată a tuturor formelor prin care 
Biserica noastră a participat şi a sprijinit eforturile altor popoare pentru realizarea 
aceloraşi sfinte idealuri pentru care a luptat şi luptă şi poporul român ca şi la organi
zarea statelor in mod liber, suveran şi independent. 

Al doilea coreferat, intitulat: Libertatea, independenţa şi suveranitatea Statului în 

lumina eticii sociale creştine, a fost susţinut de D-I Coni. Galfy Zoltan, de la Institutul 
teologic protestant de grad universitar unic din Cluj-Napoca, care, într-un studiu de 
strictă specialitate, a prezentat aspectele morale ale temei propuse. 

Discuţiile care au avut loc, sub conducerea P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul 
Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu, pe marginea temelor prezentate, au 
subliniat şi reliefat caracterul lor şmnţific, documentat şi cuprinză<tor, întreginducse 
unul pe altul şi contribuind toate la aprofund,area şi tratarea cît mai completă a tema
ticii Conferinţei. Ei au adus aprecieri, contribuţii personale şi propuneri folositoare, 
dînd Conferinţei un caracter viu, antrenant şi interesant. 

1. P. S. Arhiepiscop Antim al Tomisului şi Dunării de Jos, a subliniat necesitatea 
unirii forţelor tuturor fiilor patriei în 'activitatea lor, pentru realizarea binelui co
mun al societăţii în care îşi desfăşoară activitatea, scoţind în evidenţă poziţia Statului 
nostru de inţelegere faţă de toate grupurile etnice şi de credinţele tuturor cultelor de 
pe teritoriul patriei noastre. Amintind de Declaraţia din 1878 a Statului român indepen
dent, care gamnta respectarea tuturor drepturilor şi libertăţilor populaţiei de pe teri
toriul ţării noastre şi apreciind colaborarea dintre cultele din ţara noastră, I.P.S. Sa 
a accentuat necesitatea acestei conlucrări şi a bunei convieţuiri între populaţiile conlo
cuitoare şi credinţele existente în patiiia noastră. 

D-I Episcop Laszlo Papp, al Episcopiei Bisericii Reformate din Oradea, a subliniat 

faptul că «Independenţa constituie rodul luptei intregului popor, fără deosebire de na

ţionalitate», şi s-a referit la două· aspecte ale independenţei: neamestecul din afară ';ii 
colaborarea frăţeas'că. «Numai în condiţiile independenţei, care exclude orice amestec 

din afară, s-a putut realiza înţelegerea şi colaborarea reciprocă-frăţească dintre na

ţionalităţi». «Numai o' ţară independentă poate avea atîţia prieteni şi poate să se bucure 
de un asemenea prestigiu». 

D-I Episcop Kovacs Lajos, al Bisericii Unitariene, şi-a exprimat bucuria partici

pării la această manifestare şi a scos în evidenţă prestigiul de care se bucură ţara 
noastră peste hotare. 

P. S. Episcop Nestor Severineanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Craiovei, a 

reliefat, in cuvintul său, importanţa cuceririi independentei şi contribuţia adusă de Bi-
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sericile creştine din ţara noastră, ca oglindire a trăirii creştine autentice şi a umanis

mului românesc. 

D-]. ProI. Ştefan IUhasz, de la Institutul teologic prote1stant unic djn Cluj-Napoca, 

apreciind conţinutul teologic şi bisericesc al celor trei referate, a scos în evidenţă trei 

aspecte ale libertăţii: 1. sensul ecumenic, 2. sensul teologic, vorbind de «lecţia teo

logică a lui Peneş Curcanul», şi 3. sensul bisericesc. 

D-] Praf. Ştefan Tokes, de la acelaşi institut, a arătat că «unii locuitori din Tran

silvaniil, de origine maghiară şi germană, au acordat sprijin războiului de independen

ţă" şi că «'am învăţat că numai laolaltă se poate fă,uri o viaţă luminoasă şi numai în 

unitatea dintre cetăţenii români şi cei germani, maghiari şi de alte naţionalităţi)). 

P. S. Episcop Justinian Maramureşanul, vicarul Sfintei Arhdepiscopii a Clujului, a 

accentuat, în intervenţia sa, importanţa colaborării Bisericilor şi cultelor din ţara 

noastră, referindu-se la existenţa unei «simfonii sau costelaţii confesionale în Transil

va,nia)). 

D-I Prof. Ludwig Binder, de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca, 

secţia luterană din Sibiu, s-a referit Ia ecourile războiului pentru independenţă în presa 

săsească, care a manifestat interes şi sprijin prin strîngerea de colecte. 

P. C. Pl. Praf. Dumitru Stănilolae, de la Institutul teologk din Bucureşti, a dezvol

tat ideea necesităţii colaborării între popoare. «Popoarele se îmbogăţesc, spiritual şi 

materi,al, dacă nu sînt singure; dar această col'aborare trebuie făcută în libertate, ceea 

ce se realizează în ţara noastră, unde există o admirahilă colaborare şi apropiere sufle

tească intre naţionalităţi». 

D-]. Praf. Pittel's Helmann, de la Institutul teologic protestarut unic din Cluj-Na

poca, secţia luterană din Sibiu, a insistat asupra ideii de solidaritate a Bisericii cu 

poporul în decursul istoriei, solidaritate ce s-a realizat şi cu alte popoare învecinate. 

P. C. Pr. Lecl. Dumitru Abrudan, de la Institutul teologic ortodox din Sibiu, a pre

cizat că in cultul nostru se păstrează rugăciuni speciale pentru derirea de războiul cel 

dintre noi şi pentru pace, preocuparea pentru pace fiind o constantă a Bisericid noastre». 

P. C. Pr. Lect. Ioan GIăjar, de la acelaşi institut, s-a referit în intervenţia sa la 

«teologia colonialistă» care este impotriva independenţei şi a libertăţii, nefiind îm

părtăşită de Biserica Ortodoxă Română. 

P. C. PI. Lect. Constantin Galeriu de la Institutul teologi'c din Bucureşti a subli

niat aspectul solidarităţii naţionalităţilor conlocui1oare cu poporul român, de-a lunfJul 

secolelor, ca şi la 1877, şi lipsa ră·zboaielor confesionale. 

P. C. Pr. Praf. Ioan Ionescu, diredorul Seminarului teologit: din Bucureşti. a ară

tat că ideile de libertate şi suver1anitate sînt statuate pentru prima dată în Învăţăturile 

lui Neagoe Basarab către tiul său Teodosie. 

La sfîrşitul discuţiilor, P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar patriarhal, a for

mulat concluziile lucrărilor Conferinţei, subliniind încă o dată importanţa evenimentului 

sărbătorit de toată $uflare'a românească şi a suveranităţii şi independenţei poporului 



14 DIN ACTIVITATEA ŞI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 577 

nostru. Cinstind acest eveniment, cinstim pe cei care au contribuit la cucerirea neatir

nă,rii. Apoi, P. S. Antonie a subliniat competenta şi sobrietatea referatelor, caracterizÎn

du-lE. pe fiecare in parte. Dintre ideile accentuMe în concluzii, reţinem: solidaritatea 

poporului român cu naţionalităţile conlocuitoarej românii nu au luptat numai pentru 

independenţă, ci au şi cucerito, iar anul 1877 este o încoronare; contribuţia Bisericii 

Ortodoxe Române şi formele prin oare a sprijinit războiul de independenţă: aderarea 

la ideea de independenţă, organizarea strîngerii de colecte şi ajutoare, donaţii indivi

duale, înrolarea voluntarilor din Transilvania şi Banat în arma~ă, prezenţ'a preoţilor 

confesori, ajutorul dat ambulanţelor de către călugări şi călugăriţe i bunele relaţii 

dintre culte şi naţionalităţi pentru o viaţă mai bună şi lipsa confesionalismului în taru 

noastră şi a războaielor confesioJlalej contribuţia naţionalităţilor conlocuitoare la 

războiul pentru independenţă, libertate şi colaborare)}. 

In încheiere, Prea Sfinţitul Episcop Antonie a adresat participanţilor îndemn1JI 

de a păstra «entuziasmul şi ceea ce ne-'au lăsat cei de la 18n)} şi «să ne amintim mereu 

de cei ce vin de la Plevna, de independenţa şi neatîrnarea ţării noastre şi să păstrăm 

aceste idealuri rea1izate prin jertfă şi suferinţă". «Să trăim în pace şi colaborare aşa 
cum tră,ieşte poporul român cu toate naţionalităţile conlocui,toare. Conferinţa a 28-a 

teologică interconfesională a fost o conferinţă de succes», a încheiat P. S. EpisCOoP 
Antonie. 

S-'a dat citire apoi textului telegramelor adresatecOonducerii Bisericilor creştine 
din ţară şi Depart'ilmentului Cultelor. 

După aceea P. C. Pr. Praf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic din 

Bucureşti a <trătat că aportul Confe,rinţei la promov,area ecumenismului local constă 

în fa:ptul că a pus în evidenţă suportul istoric al ecumenismului din ţara noastră, evi

denţiind contribuţia credincioşilor Bisericilor creştine din Români'a la lupta poporului 

nOostru pentru independenţă şi la lupta altor pOPOoare învecinate, dînd imbolduri pen
tru o activitate viitoare. 

A mulţumit apoi referenţilor, participanţilor la discuţii şi îndeosebi P. S. Episcop 

Antonie, pentru conclu21iile formulate «În mod magistral». De asemenea, a mulţumit re

prezentanţilor Departamentului CultelOor şi tuturor participanţilor la Conferinţă, urîn

du-le tuturor succe!! în activitatea din cadrul ecumenismului local. 

Conferinţa s-a încheiat cu o agapă Ooferită de Institutul teologic din Bucureşbi in 
cinstea participanţilor la lucrările ei. 

Fr. Asist. NICOLAE D, NECULA 

NOI DOCTORI IN TEOLOGIE 

JOoi, 12 mai 19n, la Institutul teologic de grad universitar din Bucureşti au avut 

loc examenele pentru tiUul academic de doctor în teologie ale candidaţilor PL Macsim 

N. Nicolae şi Diac. David I. Petru, 'Ilbsolvenţi 'ai cursurilor ele doctorat de la Institutul 

teologic din Bucureşti. 
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Macsim N. Nicolae-Augustin s-a născut in ziua de 30 august 1941 în comuna 
Probota, judeţul Iaşi, ca fiu de preot. 

După absolvirea şcolii generale în comuna natală, a urmat cursurile Seminaru
lui teologic de la Mînăstirea Neamţ intre anii 1955-1960, iar intre anii 1960-1964 a 
frecventat cursurile Institutului teologic din Bucureşti pe care le-a absolvit în sesiu
nea iunie, cînd şi-,a susţinut şi teza de licenţă cu titlul lnvăţătura creştină despre liber
talea sufletului apreciată cu calificativul «excepţionaJ". 

A urmat apoi cursurile de doctorat la Institutul teologic universitar din Bucu
reşti, «secţia sistematică» pe care -- obtinînd o bursă din par.tea Patri'arhiei Române -
şi le-a desdvÎ'rşit la Facultatea de teologie protestantă din Strassbourg-Franţa. 

In anul 1968 revine în patrie şi este numit profesor la Seminarul teologic de la 
Mînăstirea Neamt, unde funcţionează pînă in anul 1970. 

La cererea sa, 1. P. S. Iustin, Mitropolitul Moldovei şi Sucevei, îl numeşte preot 
paroh la biserica «Sfîntul Nicolae» din oraşul Piatra Neamţ, unele îşi desIăşoarăadivi

tatea şi în prezen't. 

Lucrarea de doctorat a Pr. Macsim N. Nicolae intitulată Concepţii pl'Olestanle moi 

noi despre Siînto Scriptură a fosrt alcătuită sub îndrumarea Pr. Prof. Petru Rezuş de ld 

Institutul teologic universitar din Bucureşti şi a fost publicată in revista «Mitropolia 

Moldovei şi Sucevei», nr. 5-8/1975. Stăruind asupra curentelor şi aspectelor prindpale 

în exegeza protestantă, autorul tratează într-un capitol spedal despre Sfînta Scrip

tură ca document al revelaţiei divine supranaturale, 'cu subpunctele : 

- inspiraţia Sf,inlei Scripturi .şi 
- inerenţa Sfintei Scripturi. 

Apoi în capitolele bine definite vorbeşte despre: 

1. Sfînta Scriptură ca do'cument istoric ; 

2. Canonul şi uniltatea Sfintei Scripturi; 

3. Raportul dintre Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie; 

4, Princi pii şi metode de interpretare a Scriptu rii ; 

5. Demitizarea Scripturii - un program exegetic inacceptabil. 

Lucrarea PI. Macsim Nicolae-Augustin se încheie cu menţionarea principiilor de 

interpretare a Sfintei Scripturi în 'teologia ortodoxă şi cu o scurtă, concluzie privind 

orizontul ecumenic al exegezei biblice, 

După îndeplinirea formelor cerule ele Regulomentul învăţămîntului teologic, 

[. P. S. IusUn, mitropolitul Moldovei şi Sucevei, locţiitor de pOliri arh - ld propunerea 

consiliullli profesoral al Institutului teologic din Bucureşti, - a aprobat llrmătoareOl 

comisie pentru susţinerea orală a tezei în vederea obţinerii titlului ele doctor în teo

logie: p, S. Episcop Antonie Ploieş,teanul, vicar patriarhal, ca preşedinte; P. e. Pr, 

Prof. Petru Rezuş - referenlul principal al tezei de la Institutul teologic din Bucureşti; 

P. e. PI. Prof. Corneliu Sîrbu de la Institutul teologic din Sibiu; PP. Ce. Pr. Prof. D. 

Stăniloae, D. Popescu, e. Galeril1, D1. Prof. N. Chiţescu de la Institutul teologic din 

Bucureşti şi p, C. Arhid, Ioan Zăgreall de la Sibiu ca membri. 
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In urma expunerii făcute de candidat asupra subiectului prezentat ca teză de 

doctorat în teologie şi a răspunsurilor date la întrebările puse de comisia examina

toare, candida,tul preot Macsim N. Nicolae-Augustin a fost decl:arat doctor în teologie 

al Institutului teologic universitar din Bucureşti. 

După depunere,a jurăm'întului de către candidat - conform procedurilor regula

mentare - P. S. Episcop vicar-patriarhal Antonie Ploieşteanul l-a felicitat pentru obţi

nerea titlului, indemnîndu-l totodată să. continue activitatea în cîmpul teologiei şi în 

slujba bisericii strămoşeşti. 

Proaspătul doctor în teologie a mulţumit P. S. Sale şi tuturor 'participanţilor, an
ga}îndu-se că se va strădui 'ca şi pe viitor să-şi facă datoria cu aceiaşi pasiune şi 

conştiinciozitate, în slujba Bisericii noastre ortodoxe. 

* 
La orele 11,30 ,aceeaşi comIsIe se intrunea din nou pentru a examina ;pe cel de-al 

doilea candidat, Diac. David I. Petru, la examenul căruia în sală se aflau numeroşi 

invitaţi, printre care: P. S. Episcop Nes,tor Severineanul, P. C. Pr. Ioan Gagiu, directorul 
Administraţiei Patriarhale, Arhim. B. V. Anaruia, directorul Institutului biblic, P. C. Pr. 
Constantin Pârvu, consilier vicar-patriarhal, P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriar
hal. De asemenea au participat personalităţi ale culturii şi ştiinţei româneşti: Acad. 
C. C. Giurescu, Prof. Dr. Doc. Virgil Cândea, secretarul «A'sociaţiei România», Dr. Ga

briel Ştrempel, director adjunct al Bibliotecii AcadeIllliei R. S. România, Prof. Dr. Doc. 
şt. Gheorghiţă, Prof. Dr. Gh. Bulgăr, P. Ghelmez, redactor şef al revistei «Tribuna Ro
mâniei», etc. 

Noul doctor în teologie, Diac. David 1. Petru, s-a născut la 9 martie 1938 în loca
tHa,tea Rugetu (Fometeşti) - Hurezu, jud. Vilcea. Şcoala gener,ală a urmart-o în satu,l 

natal şi la SIătioara-Olari, după terminarea căreia a urmat cursurile Semunarului teo
logic din Curtea-de-Argeş. După absolvire a functionat .un timp ca pedagog la şcoala 

de cîntăreţi bisericeşti de la Cozia-Călimăneşti. Intre anii 1958-1962 a urmat cursurile 
de licenţă ale Institutului teologic universitar din Bucureşti, la sfîrşitul cărora a fost 
declarat «licenţiat in teologie» susţinînd ca teză de licenţă subiectul Totemismul, apre
ciat cu calificativul «excepţional». 

In octombrie 1962 a fost angajat la TipograHa Institutului biblic şi de misiune 

ortodoxă, efectuînd munci administrative, lucrări de tehnoredactare şi corectură. La 

17 martie 1968 a fost hirotoni<t diacon de adormitul în Domnul, pCl!triarhul Justinian, pe 
seama bisericii Minăstivii Antim din Bucureşti. tn această perioadă a urmat şi cursu
rile de doctor,at din cadrul Institutului teologic, la secţia sistemCl!tică, participînd tot

odată şi la unele cursuri, comunicări şi consultaţii ale D-lui Praf. C. C. Giurescu şi la 
diverse seminarii conduse de DI. Prof. D. Berciu in cadrul Universităţii din Bucureşti. 
In anul 1967, a fost numit şef serviciu secretariat la edi~ur,a Institutului biblic, apoi 
redactor 1 al revistei «Studii teologice», iar in anul 1974, redactor principal al reviste
lor centrale patriarhale, funcţie pe eare o deţine şi în prezent. 

Obţinînd o bursă de studii în anul 1973, merge l,a Academia teologică din Mos
co'Va-Zagorsk, Academia duhovnice'ască· din Leningrad, Academia teologică armeană 
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din Ecimiadzin şi la şcolile teologice din Mţeta (Georgia) şi Odesa. A intreprins şi o 

excursie de studii şi cercetare in Mawa Britanie la: Londra, Oxford, Cambridge, Edin

burg şi Glasgow. Pînă a ajunge aici, a făcut vizite de documentare in Jugoslavia, Italia, 

Franţa şi Spania, iar la întoarcere în Elveţia şi Austria. 

P. C. Diac. P. 1. Davin a desfăşurat şi o bogată activitate publicistică semnind 

studii şi articole însumînd peste 100 de titluri; a partiaipat Ia mai multe conferinţe 
teologice şi culturale în ţară şi peste hotare. 

Lucrarea de doctorat intitulată Premise ale dialogului anglicano-ortodox. Aspec

tul revelaţiei divine a fost tipărită în revista {(Studii teologice», nr. 3-6/1976, şi a 

apărut şi în extras. 

Teza s-a bucurat de elogii deosebite din partea GraţieiSale Dr. Donald Coggan, 

arhiepiscop de Canterbury, primat al Angliei şi mitropolit, care a transmis felicitări şi 

binecuvîntare. 

De as·emenea, aleasă mulţumire pentru pnmlrea lucrării şi-a exprimat Sanctitatea 

Sa Pimen, patriarhul Moscovei şi a to'a,tă Rusia. Aprecieri asupra conţinutului şi pre

zentării grafice a lucrăl1ii au făcut printre alţii: Or. Răzvan Theodorescu, director ad

junct Ia Institutul de istoria artei, Prof. dr. doc. D. Berciu, Prof. dr. doc. Dan Simo

nescu, scriitorul Eugen Barbu, Praf. Dr. G. Patra, Praf. dr. Dinu C. Giurescu, Dr. Paul 
Cernovodeanu şi alţii. 

După o «Prefaţă» semnată de Pr. Prof. Petru Rezuş, autorul abordează în {(Intro-

ducere», problematica revelaţională în dialogul interconfesional vorbind despre: 

- revelaţia divină, fundament al religiei creştine; 

- puuctele comune de interpretare a Bibliei şi a Traditiei; 

- descoperirea lui Iisus Hristos, baza dialogului interconfesional. 

tn partea 1 a lucrării autorul tratează despre revelaţia divină, specificul religiei 

noastre, în patru capitole, după cum urmează: 

1. Religia şi revelaţia (cu 4 subdiviziuni). 

2. Problematica revelaţiei divine în teologia actuală. 
3. Teologia revelaţiei în anglicanism în comparaţie cu învăţătur,a ortodoxă (în 5 

subcapitole şi 15 subdiviziuni). 

4. Izvoarele şi cuprinsul revelaţiei divine (în 3 subcapitole şi 10 subdiviziuni). 

Partea a doua a lucră.rii tr·atează despre «Dezvoltare», receptare şi etape în des-

coperirea dumnezeiască în două mari capitole: 

1. «Dezvoltarea» istorică şi etapele revelaţiei divine (cu 5 subdiviziuni) şi 

2. Ecouri aIe anglicanismului in ortodoxie (in 4 subcapitole şi 8 subdiviziuni). 

Parte·a a III-a intitulată «Rezultate şi perspective ale dialogului anglicano-ortodox 

în lumina adevărului revelarî» se ocupă de contacte directe dintre Biserica Ortodoxă 

Română şi Biserica Angliei (în 5 subdiviziuni). 

In partea uHimă - a IV-a - a lucrării intitulată «De la proiecte la realizări» 

autorul vorbeşte despre dezbaterile mai apropiate de noi, analizind pe larg conferinţele 

de la Bucureşti, Lambeth şi Rhodos, in cadrul cărora au fost aduse in discuţie probleme 
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creştine de interes major pentru cele două Biserici ca: recunoaşterea hirotoniilor an
glicane, Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie - izvoarele revelaţiei divine - ca bază, a 

dialogului interconfesional, noua atitudine a ,anglicanismului faţă de vechea predanie. 
Se ,aminteşte apoi ae schimbul de vizite intre intîistătători ai celor două bis.erici şi de

claraţia de la Geneva făcută de patriarhul Justinian. 

Lucrarea se incheie cu un capitol de «Concluzii» şi bibliografie selectivă impresio
nantă ca extindere şi varietate. 

Expunerea făcută pe marginea tezei ca şi răspunsurile date de candidat la intre
bările comisiei de examinare Î-,au adus P. Ci. Diac. ~,avid 1. Petru binemeritatele roade 

ale muncii sale: acordarea titlului academic de doctor in teologie de către Institutul 
teologic universitar din Bucureşti. 

Au urmat depunerea jurămîntului şi felicitările la care noul doctor in teologie 
a răspuns cu ,amabilitate, mulţumind in primul rind lui Dumnezeu care i-a dăruit putere 

de muncă, apoi P. S. Ep.iscop Antonie Plămădeală şi PP. CC. părinţi profesori care au 
făcut parte din comisia examinatoare, asigurîndu-i eli nu va precupeţi nici un efort 
pentru a da cit mai multe roade in domeniul cercetării teologice spre binele Bisericii 
şi al patriei. 

A urma,t apoi o masă fesHvă la care au participat alături de PP. Ce. Pr. şi domnii 
profesori şi doctoranzi ai Institutului teologic precum şi o parte din ceilalţi invitaţi. 

In timpul mesei c,are s-a desfăşurat într-o atmosferă foarte plăcută cei doi noi 
posesori ai titlului academic de doctor in teologie au fost felicitati, prin scurte alocu

ţiuni, de: P. S. Nestor ,episcop-vicar al Arhiepiscopie.i Craiovei, Acad. e. e. Giurescu, 

Prof. Dr. Doc. Virgil Cândea, P. e. Pr. Prof. D. Stăniloae, Dr. Cezar Vasiliu şi Asist. Rus 

Remus. 

tn incheiere, a luat cuvintul P. S. Dr. Antonie Ploieşteanul, episcop-vicar patriar

hal, aducind omagiul său noilor doctori, urîndu-le succes şi deplină reuşită. 

ALEXANDRU M. IONIŢA 

Diac. PlOi. Dr. Orest. BUCEVSCm - octogenar 

La 14 iulie 1977, Părintele Diac: Dr. Orest Bucevschi, profesor universitar ono

rar, 'împUneş.te frumoasa v~irstă de 80 de ,ani. Ne minunăm cum 'au trecut anii. Parcă 

ieri-alaQtăi-eri 6~am pe ,băncile Institutului teologic din BU'cureşti şi ascultam prele

gerile v,eneI"albilului dascăl, neştiind ce să adJmirăm mai linltH: ·chipul l,iniştit şi ;b~lnd 

cu ochi mângîietQri şi calzi, vorbirea echilibrată, Isau eXipunerea dară şi logică a [nvă

ţăturilor cuprinse ~Jl MoraJa cre,şUnă ortodoxă. Ceea ce nu ştiam atuJlci şi am aflat 

mai tîrziu era tfapil:ul ·că profe'Sorul nostru de Morală av'e'a o /pregătire temeinică, o 

experienţă bogată lin linvă'ţămlintul teologic !şi o mărinimie rar IintHnită. 

Părintele Profesor Orest Bucevschi s-a născut din părinţii Samuil şi Lucreţia, 

în comuna Păhlinoasa, judeţul Suceava {atunci ţinea de judeţul Gura Humorului), .în-

j 
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tr-o vreme c'i,nd ",dulcea Bucovină" se 'ana sub stăipiÎnirea habsburgică. Twtăl său a 
fost învăţător şi director al şcoLii primare din sat şi, mai tirziu, inspector şcolar jude

ţean. Patriot român, inspectorul şcolar Samuil Bucevschi a depus o neobosită activi

tat,e pentru infiinţarea de şcoli româneşti, pe lîngă cele germane, fap,t pentru care 

a fost considerat "creator al şcolii româneşti». 

După ,teI1minarea şcolii primare in PăltinoClJsa, tînă.rul Orest a urmat cursurile 

"Liceului de 'Stab> diill Oîmpulung Moldovenesc, objinînd diploma de bacalaurea,t În 

anul 1916. De notat că în tot ti'll1jpul ,liceului, elevul Bucevs,chi Orest a dovediit o 

mare capadtate de asimilare a cunoştinţelor şi o deosebită rîvnă la :învăţătură, fiind 

declarwt în fiecare an primul e'Lev pe clasă. După o intrerupere de doi ani, lîn timpul 
primului război mondial (1916-1918), a urmat paralel cursurile la Facultatea de 

teologie !şi la Facultatea de li,tere şi filosofie din Cernăuţi. In anul 1923 a obţinut 

tHlul de «doctor în teologie», iar un an mai tîrziu, în 1924, licenţa ~n litere, cu spe

ciailitatea principală, limbile clalske : greaca şi latina. 

Ca student, Părintele Or. Orest Bucevschi a fost preşedinte al societăţii studen

ţilor in teologie "Âcademi'a Ortodoxă», i'ar 'în anul 1920 a ;fost al,es preşedinte a'l 'tLl

turor studenţilor cernăuţeni, participînd 'în aceaSltă calitate la inaugurarea românească 

tt Universităţii din ,cemăuţi. 

După ce a funcţionat un an (1923-1924) ca profesor de limbi clasice la un liceu 

din Cernăuţi, tînărul Orest Bueevschi a fost numi,t la 1 sep,tembrie 1924, Iprin con

curs, profesor la Academia teologică ortodoxă din Cluj, la catedra de Teologia dogma

ti'Că şi Sedologj.e, unde a împlinit 'şi funcţia de reCitor în anul academic 1927-1928. 

La 1 octombrie 1937, tot prin conCUfiS, .trece la Fa,cu'ltatea de teologi,e din Cernăuţi, 

apoi Suceava, la catedra de Teologie morală, iar în anul 1948 vine ca profesor la 

aceeaşi catedră, la Institutul teologic universitar eli,n Bucureşti, unde a ,funcţionat 

pînă ,în anul 1962 cînd s-a pensionat. 

Părintele Profesor Dr. Orest Bucevschi a slujit învăţămîntul teologic cu multă 

dăruire, predînd la catedră 38 ani, desfăşufiînd o a.cltivitate 'didaCltkă de ânaltă cali

tate, ţinînd prelegeri de o claritate şi o logică intrinsecă, mult gusta,t,e de studenţi. 

Părăsind metoda scolilStică de enunţare de principii schematice, Părintele Profesor 

Bucevschi ·a umplut de viaţă schema principiilor, străduindu-se cu succes să reali

zeze contururile unei Teologii morale ortodoxe. Aceste caractere se întîlnesc şi în 

activitatea şti.inţWcă scrisă, desfăJşurată pamlel ,cuactivita,tea didadi'că. Disdplina 

pe care a onorat-o are nu numai un caracter teoretic, ci, mai ales, unul practic, ca 

lma :care este o permanentă pledoarie pe!lJtru superioritatea unei vieţi mora'le ,în duh 

creştin ortodox. Părintele Profesor Bucevschi n-a neglijat să înfăţişeze principiile 

acestei vieţi, în forme ac·cesibile, în numeroasele sale materiale publkate. Mai mult, 

pe lîngă aceas,tă a·otivitate, a găJsit timpul nelOesar să s,e oCllpe de o serie de pro

bleme, de :teologie morală, pe care le-a clarHica.t în duh ortodox, la un nivel de 

inaHă şi sobră ţinută ''Ştiinţifică, contribuind prin aceasta la 'îmbogăţirea 'aceistei dis

oipline teologice. Dar şi ,în aceste studii !pubUcale se văJdes,c ,însuşirile proprii !prele

gerilor şi scrisului general al Părintelllli Profesor Bucevschi: expunerea de o c1ari-
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late şi logicii cuceritoar-e, care iJlnpu:ne ca o evidenţă 'Soluţia oferită de autor, analiza 

suhtilă a problemelor ,şi o anumită căldură, care îl îrufăţ1şează pe autor legat de 

viaţă. Acesite ,însuşiri caracterizează, de pHdă, stu-dHIe despre iubirea creştină, care, 

chiar prin conţinutul lor, 'amtă pe autor conştient de resortul fundamental, de ţinta 

ultimă ,a 'întregii vieţi morale creştine_ 

Spiritulgener.os, cultura largă lşi dragostea faţă de Bi-serica strămoşească nn 
l-au lăsat pe Părintele profesor Bucevschi să se mărginească numai la specialitatea 

sa., orkit de vie aconcepu1t-o pe -aceasta, ci a îmbrăţişat în scrisul său, cu egală 

au:toritate didactică, şi allte probleme, din dogmatică, îndrumări misionare, pastor-ală 

şi viaţa duhovnicească. Participînd cu însufleţire, cu conferinţe şi la seminariile 

cursurilor misionare organizate pentru clerul ortodox din ţara noastră, Părintele pro

fes-or Bucevschi a [ost preocupat să pună la îndemîna preoţilor tll1 bogat material 

teologic care să-i sprijine lîn aertivHatea lor parohială. 

Dintre numeroas,ele lucrări publi-cate: studii, 'articole, recenzii, meditaţii religi

oase, note bibliograJice, ştiri ecumenice, unele traduse în limbi străine, menţionăm 

următoarele titiluri: 

Studii publica-te 'în broşuri: Păcatul strămoşesc, Cluj, 1934 i Psihologia religi

oasă, Chişinău, 1935 i Intoleranţă şi toleranta Bisericii, Chişinău, 1936 i Despre nu

mele coniesiuni1or creştine, Cluj, 1936 i Legea eternă, legea morală, Cluj, 1937 iAre 

morala creştină caracter interesat în motivarea faptelor?, Cernăuţi, 1937 i Iubirea 

taţă de duşman, Iubirea fată de aproapele, partea 1, Cernăuţi, 1942 i Iubirea taţă de 

aproapele, partea II, Ia:şi, 1946. 

Anticole _şi studii publicate în c'a,lendare .şi reviste: - Calendarul "Clujul româ
nesc)} (Cluj): Ortodoxia noastră (1932) i Valoarea religiei creştine în viaţă (1933), 

SăraciJoI li se vesteşte Evanghelia (1934). - Revista "Viaţa ilustrată» {Cluj): Intru

parea Mîntuitomlui (12/1936) şi Moartea albă (5/1937). - Revista "Sănăt'atea satelor" 
(Cerniiwţi): În tata vieţii (12/1943). - Revista "Renaşterea» (Cluj): Invierea lui 

Hristos (15/'1925) i Sfînta Scriptl1fă şi sectele ,(46/1925) i Biserica adevărată (8/1926); 

Problema misionară (22/1926) i Naşterea Mîntuitomlui (52/1926) i Dogma incarnaţiu

nii (52/1928) i Fiinţa omenească (42/1929) i Dogma antropologică .(51-52/1929) i Nu

mele personale ale Mîntuitomlui (111930); Dogma Invierii (17-18/1932); lnălţarea, 

Pogorîrea Duhului Sfînt (25/1932); Gînduri de Crăciun (51-52/1935) i Gînduri pentru 

Învierea Domnului (14-15/193'6) i Naşterea Domnului -(51-52/1936). - Revis'ta «Milsio

narul» (Ch]şinău): Studenţii în Biblie (7-8/1930) i Despre ecumenicitate (5-6/1931) i 

Organizaţia şi cultul PentkostaliştiIor(7-8/1932) i Conştiinţa de sine a Bisericii. 

(1-2/1932) i Psihologia sectelor (5-6/1938) i - Revista «Candel'a» a Facultăţii de 

teologie din Cernăuţi: Ortodoxia şi Apusul 1(4--6/1930). - ReviSlta "Glasul Bisericii» 

(Bucureşti) : Doi Apostoli: Iuda şi Petru {3-411956) i Preotul faţă de preot (8-9/1956) i 

Vină şi căinţă (10/1956) i Sensul vieţii în concepţia creştină (12/1956) i Sfinţii Apos

toli pe Golgota (4-5/1957) i Ucenicii Mîntuitorului (1-2 şi 11-12/1960) i Bunătatea 

divină (3-4/1967) i Discuţii pascale 1(3-411971) i Naşterea Domnului (11-<1211972); 

Spre Emaus (3-4/1973) i Patimile şi învierea Domnului (5-6~1975); Sinodul de la 
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Niceea (7-8/1975). - RevJsta «Mitrop.olia Moldovei şi Suceveh (Iaşi): Elementul 

personal şi material în religia creştină (11-12/1955); Invierea Domnului 1(5/1956); 

[deal şi viaţă creştină (11-12/1956); in taţa SiJntei Cruci .(3-4/1957); Pomnca cul

turii (1-2/1958); Smerenia creştină (5-6/1958); Bunătatea. Există o teologie ecume

nică? 1(1-2/1962); Discuţii interconfesionale (9-10/1965); Considera/ii pascale (3-4/ 

1969); Interpretări pascale (3-4/1970); Lucrarea mîntuitoare a lui Hristos prin Cruce 

şi Inviere '(1-2/1974). - Revista "Studii teologke» (Bucureşti): Biserica Ortodoxă, 

solie a păcii şi înfrăţirij (3-4/1949); Misiunea moraJiza.toare a Bisericii (5--6/1949) i 
Pacea, obiectiv al misiunii Bisericii Ortodoxe în lume ,(1-2/,1952) i Datoriile indivi

dului faţă de colectivitate după concepţia creştină (7-8/1952) i Pace şi prietenie (7-8/ 

1953); Invăţătura creştină despre iubire şi dreptate ca virtuti sociale (9-10/.1953) i 

Nedreptatea socială, piedică în calea mîntuirii (5-6/1954) i Iisus Hristos în viaţa 

duhovnicească (7-8/1955) i Mîntuit oml despre Sine (7-8/1956) i Silntul Ioan Gură 

de Aur: Omilie despre pocăinţă (9-10/1957); Despre sf1nta taină a Mărturisirii (3-4/ 
1959); Fiii lui Dumnezeu (1-2/1961). - Revista "Ortodoxia» (Bucureşti): Hristos în 

viaţa socială (IM955); şi O datorie izvorîtă din porunca iubirii creştine (1/1957). 

- Revista "Bilserka Ortodoxă Română» (Bucureşti): Preotul în condiţiile vremii 

(5/1957); De ziua copilului (6-7/1957); Pentru pace şi propăşirea omului (5-6/1958); 

De Sfintele Paşti (5--6/1967). - Revista «Mitropolia Olteniei» (Craiova): Munca şi 

bucuria ei în conceptul creştin {1l-12/1954); Purtarea morală a preotului (5-6/1954) ; 

Viaţa lăuntrică a preotulUi şi lucrarea lui pastorală (10-12/1955); Rîvnă pastorală 

(10-12/1956); Despre duhovnicie (5--6/1957); Rugăciunea la Sf1n/ul Apostol Pavel 

(3-4/1960); Hristos şi Biserica în lume (9-10/1963); Astăzi nouă S-a născut un 

Mîntuitor care este Hristos Domnul (11-12/1964) şi Invierea Domnului (3-4/1965). 

De as,emenea, menţionăm articolele şi studiile publicate în volume omagiale, 

ca: Ecumenicitale, în Cindzed -de 'ani «,Academia Ortodoxă»,1884-1934, Cernăuţi. 

1935; Eut,anasie, în «Prinos 1. P. S. Patriarh Ni·codim», Bucur<eŞit-i, 1946 ş.j Religia, 

Biserica, Hristos, în «Volumul omagial ,închinat I. P. S. Mitropolit Nicolae Bălan», 

Sibiu, 1955, precum şi partea morală din Invătătura de credinţă creştină ortodoxă, 

Bu,cureş.ti, 1952, 'ca ·şi articolele: Principiile sistemului dogmatic în Biserica Ortodoxă, 

în limba maghiară, în Revista Facultăţii de teologie reformată «Amut», nr. 2/1931, 

Cluj; Hristos în viaţ(l socială, traducere in limba arabă, în ",Al Nisama» (Harul), 

revista Patriarhiei de Antiohia, nr. 1 şi 2, Damasc, 1960; De Sfintele Paşti, în «Terk
ven Vestnib, revista Patriarhiei Ortodoxe Bulgare, nr. 11, Sofia, 1969; Credinţa 

ortodoxă, în revista «Nădejdea», nr. 4, Vrşeţ-Iugoslavia şi Morala viitorului, în 

calendarul «Credinţa», 1971, Detroit, Michigan-S.U.A. 

In general, Părintele Profesor Dr. Orest Bucevschi a publicat aproximativ 140 

studii .şi artkole, 310 reoenzli la cărţi apăru~e 'în româneşte sau .în alte limbi, mai 
ales în limba germană, Păl1intele Profesor· fiind un excelent cunoscător al acesteia, 

şi foarte multe «ş1tiri ecumenice», 'În special în r,evi,stele «MHropolia Mo1dovei şi 

Sucevei», «MHropolia Olteniei. şi «Glasurr Bisericii». 

Părintele Profesor Orest Bucevschi continuă să lucreze şi să publice, fiind la 

curent cu bib'liogra,fia teologică şi ecume:nistă. locală şi de pe'st'e holtare. 
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'''Ce fa,ce Părintele profesor ?». Iată o ,întrebare pe 'care am pus-o ori de die 
ori întîlneam pe doamna Corneli'a, soţia Părintelui Profesor Btl'cevschi, 'fostă învăţă

toare - aculm ,jJensionaru, bucovineanctt distinsă, cu Isur,bul bunătăţii pe faţil, sfă

loasu şi CII vorbdşilgalnicu, silritoare la nevoie, care şi-a s['clmdatsoţul cu mudtă 

delicateţe Sufll,'leasdi mai bine de o jumăllate de secol. - «Lucrează! ", era ră'S'puns,l! 

suu el .. totdeauna şi un zÎmbpl luminos ii Iiciirea 'Pe faţil. «Lucrează 1». lalEi un răs

puns care va]orpaZlt cît ,cel miii distins omagiu,căci munca Pilrintelui profesor în

seamnd suntitate, prospeţime a minţii, sfat înţelept pe care n dil din loatil inima, 

mijlocirp 'de noi CllUoştinţp, viaţ!l1 
Şi inert o povaţă ..... nescrisă -- ne eli!. nouă, discipo},jjof, Părintele Profesor Orest 

Bu{'pvschi. În fiocare vară îşi ia toiaCJul drumeţj,ei şi ViZitPilzii satUiI natal, cn cimi

tirul în car,p ndihnesc de veci piirinţii ,şi strilbunii, stil de rvorb<1 cu neamurilp, 'a'poi 

mprqp de aprinde cîte o lumînare la cinstitele şi frumoasple mîni'istiri din Bucovina 

şI Moldova, pledndu-.şigeuull'chii la altar,elp voipvocla'lp. De acolo se întoarce cu 

mulţumire sufletească ,şi ochi surÎzi'itori la masa de lucru. 

Cinstirea nea.mului silu şi il Bisericii strilmoşpşti, iată îuailta ,înv[\ţiituril pe care 

np·o di'i Profesorul nos'tru ootorWuilr! 

Se ci)!(lp sd-i unnilm nceastil POVil ~il nescrisil, rugînd pe DlImnozPl1 cel Atot.pu

ternic să-i dilTUiil'scil zile bune şi îm:lE'lunga.te, cu săniltate şi puteri noi de muncil, 

slprt' a Iri mîng'iiaţi şi ÎnlCiriţi suflE'teşte ştiind cii profe:sorul nostru iubit, Părintele 

Diuc, Dr, Orest Bucevschi «lu.crează>' ! 

Pr, Dr, ŞTEFAN C, ALEXE 

.. -

s. T. -- 14 -- 197 



îN MEMORIAM: 

I TEOLOGUL ŞI JURISTUL PROF. DR. GHEORGHE CRONT I 

In ziua de 30 august 1976, o moarte năpraznică l-a doborît p8 prof8sorul dr. do
cent Gheorghe Cronţ, unul din fruntaşii genera1.iei sale, care s-a remarcat printr··o 
vastă şi temeinică activitate intelectuală în domeniul dreptului bisericesC', al ştiinţelor 
juridice şi al bizanti.nologi ei. 

Stăpînit de nobila pasiune de LI contribui cît mai mult la promovarea şi presti
giul culturii noastre, el nu înţelegea să-şi întrerupă activitatea nici după împlinirea 
vîrstei de pensie. Moartea l-a surprins în pIinii activitate. 

S-a născut la 7 august 1903, în comuna IIudeşti., judeţul Botoşani din părin1ii 

Ioan şi Evdochia, ţărani muncitori de pămînt, care au mai avut doi fii şi o fiică, 

unul fiind astăzi preot în Galaţi. 
Copilul Gheorghe s-a remarcat de mic prin agerimea mintii şi sirguinţa Ia În

văţătură pe care le-a dovedit încă din şcoala priinară, urmată în satul Vatra (1910-
1915). 

Indemnati de învăţătorul său, părinţii I-au Înscris la seminarul «Veni amin Cos
tache» din Iaşi, unde a fost admis printre primii, ca, apoi, în tot cursul celor opt ani 
de seminar (1916-1924) să se afle în fruntea promoţiei sale. 

Pentru a avea acces şi la alte facultăţi din Universitate, în afara teologiei pe 
care a îmbrăţişat-o ele la început, a elat diferenţa ele liceu, obţinînd în anul 1924 di
ploma de bacalaureat la «Liceul Naţionab) elin Iaşi. 

Intre anii 1924-1929, a urmat cursurile Facultilţii de teologie şi ale' Facultăţii 

de drept ale Universităţii din Bucureşti, fiind În acelaşi timp şi funcţIonar Ia Minis
terul Agriculturii, pentru a-şi putea astf'cl cîştiga existenţa. 

După obtinerea licenţei în teologie cu menţiunea "!Imgnd cum laude», în anul 
1930 şi a licenţei în drept În anul 1929, la Universitatea din Bucureşti, Gheor~lhe Cronţ 
a reuşit să fie· trimis cu o bursă ele studii în strilinătate. Şi astfel, între anii 1930-1933, 
a urmat cursurile de eloctorat În drept la Universitatea din Paris, obţinînd diploma de 
doctor în drept. Concomitent a filcut studii complimentare la Facultatea liberă de teo
logie protestantă din Paris şi la Secţia de ştiinţe religioase de la Şcoala de Irwlle 
Studii din Paris. 

In vederea specializării în dreptul canonic şi bisericesc, a continuat studiile la 
Universitatea din Atena, între anii 1934--1935, pe care le-a Încununat cu obţinerea 
unei noi diplome de doctorat, de data aceasta În teologie - specialitatea dreptul bi
sericesc. 

Intors În ţtlră, a urmat şi absolvit şi seminflrul pedagogic universitar, pe baza 
căruia a putut funcţiona o vreme Cii profesor În Învăţilmîntul liceal. 

Catedra de drept bisericesc de Ia fosta Facultate de teologie din Bucureşti, pen
tru care se pregătise atît de temeinic, fiind ocupată prin transferare, Cheorghe Cronj, 
fără a părăsi studiul dreptului bisericesc, a fost nevoit sil-şi îndrepte activitatea în 



24 DIN ACTH'ITATEA SI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 587 

domeniul iSllorIei dpept'U~'Ui românesc şi al bi2'Jantinologiei lin care s-a aifirmat cu Im::r::iri 
de înaiHă ţinută ştiinţiifkă. 

Din aceeaşi pricină a trebuit să accepte a funcţiona, pe rînd, ca: profesor su
plinitor la limba elină la licpele "Matei Basarab)) şi «Gheorghe Lazăr» din Bucureşti; 
administrator al Căminului de studenţi nr. 1 al Universităţii din Bucureşti j asistent 
la Facultatea de drept din Bucureşti; referent şi apoi consilier la Consiliul legislativ 
şi, în fine, cercetător principal şi şef de sector la «Institutul de istorie N. lorgu» al 
Academiei Republicii Socialiste România. 

Gheor9he Cmnţ il desfăşurat o b09ată activi~ale ştiinţificiî, pe baza cărea a fost 
ales membru activ al Asociaţiei oamenilor de ştiinţă din Republicu SociuJistă Ro
mtmia. 

Numeroasele şi valoroasele sale studii, ediţii de izvoare, articole', recenzii Şl 111-

semnuri biblio~Jfafi.ce, atestu temeinica sa prpgătire, munca sa aSiduă, precum şi cali
tăţile sale deosebite de om de ştiinţă. 

In cele următoare vom indica pe cele mai importante: 

A. Lucrări: 

1. La lutte contre l'hcl'esie en Orient jusqu'au IX-e siecle - Peres, Conciles, 
T:mpereurs, Paris, Les Editions Domat.-Monchretien, 1933 (200 pagini), teză dt, doc
torat în drept. 

2. 'H S%'l.A 1)awCi'l:t%~ r:EplOUata -w'ta 'toue;: 0%1:':' 7l:pr.o'toue;: 1l1';)'IIl<; - Atenu 193'! - (160 
pagini) -- teză de doctorat în teolo\jie, calificută cu nota maximă. 

3. Legislaţia bisericească (/jn Grecia, Bucureşti, 1936 (37 pagini). 
4. Iconomia 1n Dreptul biscricesc - 1 Principii, Bucureşti, 1937. 
5. lconomia în Drcptul biscriccsc ortodox --- Il -- Dispcnsa şi glCltierea, Bucu-

reşti, 1937 70 pagini. Extras din «Biserica Ortodoxă Română» LV (19:37), nr. 7---10. 
G. Alcgerea iCrC!rIJilor în Biserica Ortodoxă, Bucureşti, 1937, (80 j)n9ini). 
7. lniluenta creştinismuhli asuplCl dreptului, Bucureşti, 1937 (lG pa\jini). 
8. l'rescripţia 1n dreptUl bisericesc ortodox, Bucureşti, 1938, (30 pagini). Extras 

din «Biserica Ortodoxă Românii» LVT (1938), nI. 1-4. 
9. Clericii Jn scrviciul justiţiei, Bucureşti, 1938 (24 pagini). Extras din «Biserica 

Ortodoxă Românu», LVI (1938), nI. 1----4. 

10. P[(lviJniceflsca Condică a lui IpsilanU în celiţia Zepos elin 1935, In «Ana
lele Pacultăţii de drept din Bucureşti», V, (1943), nr. 1--4 (6 pagini). 

11. Este îndreptăţită autoritatea bisericcască să pronunţe două pcdepse pentru 
C/ceellşi abatere ?, Bucureşti, 1937. 

12. Biserica Ortoc/oxă şi războiul ele apărare, Sibiu, 1940. Extras din Omagiu 
J. P. 8. Dr. Nicolae Bălan, mitropolitul Arelealului la 20 c!e ani (/e o[hipăstorire. 

B. Studii şi n[ticole pllblicate în rev istc : 

1. Justiţia şi legisla/ia canonică, În «Raze de lumină» r, (1929), nr. 1, p. 9-16; 
2. Evocarea Athosului, ÎIl «Mitropolia Moldovei şi Sucevei", XLI, (1965), p. 

20---30 ; 

3. Loi de jugement. CompiIation at/ribuee (lUX empercurs Constantin el Justinien, 
versioh s]avc et [oumaine {,tnblics paT Mihai] Anc!rcev et Gheorghe Cront - Buca
rest 1971 (192 p. + 2 f. facs.); 

4. Concep/ia .lUi Dimitrie Cantemir despre domnia autoritară şi eiestinul istoric 
al poporului român în "Ateneu)), 10, nr. 7, 1973 - (14 pagini) i 

J 
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5. Bizantinologia românească: realizări şi perspective (I), ~,Săptămîna», nr. 157 
dÎ11 7 decembrie 1973, şi nr. 159 din 21 decembrie 1973. 

6. Influente româno-bizantine în dreptul românesc din epoca fanariotă, --< "Stu
dii»,26, nr. 2, mart.-apr. 1973, p. 339-<-347. 

7. Cerlaines remarques sur le droit coulumier du peur1e grec, "Asoc. Tntf'Tn. 
d'Ehlde!i du Sud-EJst euroljJeen», Bl\Illle,tin 10, nr. 2, 1972, p. 223-232. 

8. Le droil coUlumier efes slaves cIu sud - Sources et interpretalion, "Asoc. In
tern. d'Ehldes du Sud-Esrf: euro;peen», Bmlle'lin 10, hm.-iun. 1972, p. 141-150. 

9. Instantele de judecată ale Bisericii elin Tc'irilc Românc în sccolele XlV -XV III, 
în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», LII, (1976), nr. 5--6, p. 338-360. 

C. Ediţii şi izvoarc pregc'ifjte hl colaborare: 

1. CodUl CaJimach, ediţie critici!, Bucureşti, 1958 (1016 pagini). A colaborat la 
redactarea studiului introductiv şi a stabilit şi verificat împreuni! cu Vasile Grecu 
textul grecesc. 

2. Carle românească de lnvăţc'itură 1G46, Bucureşti, 196.1 (4:H pagini). A colaborat 
la întocmirea studiului introductiv, a stabilit şi verificat împreuni! cu Prof. Vasile 
Grecu textele greceşti., a verificat textele latineşti şi a fixat reguli privitoare la tran
scrierea textului chirilic. 

3. Indreptarea Legii 1652, Bucureşti, 1962 (1013 pagini). tmpreuni! cu Praf. Vasile 
Grecu, a editat textul grecesc al NomOCa110tllllui lui Malaxox dupi! manuscrisul 307 
din Biblioteca Academiei R.S.R., tăcînd şi traducerea (p. 635-929). De asemenea, a 
colaborat la redactarea studiului introductiv şi a lămuririlor privitoare la transcrie
rea textului chirilic. 

4. Acte judiciare :în iara Românească 1775-1781. Ediţie intocmiti! în colabo
rare cu Alex. Constantinescu, Anicuţa Popescu ... Bucureşti, Editura Academiei R. S. 
România, 1973. 

D. Studii şi articole islorico"juridicc : 

1. Cws de istorja dreptului românesc (litografiat), Bucureşti, 1948 (371 pagini). 
Cuprinde lecţiile predate la Facultatea de ştiinţe juridice din Bucureşti în anul 1947-

1948 i 
2. Dreptul bizantin în Ţările Române. pravila Moldovei din 1646, publicat în re

vista "Studii», X (1958), nr. 5, p. 33---59. 
3. Dreptul bizantin în Ţc'iriIe RomLÎne. Îndrcptarea Legii din 1652, publicat în re

vIsta "Studii», XII (1960), nT. 1, p. 57-82. 
4. Dreptul de clitorie în Ţările Rom<Îne< Con,stituiwC! şi na/urC! juridică a funda

ţiilor din evul mediu, în "Studii şi materiale de istorie medie», voI. IV (1960), p. 77--
116 i 

5. Pravila ele la Govora elin 1040, în "Studii» XIV (1961), nr. S, p. 1211-122G. 

6. Exabiblul lui Armenopol, în "Studii», XVI (1963), nr. 4, p. 817-~«841 ; 

7. Nomocanonul lui Manuil Malaxo8 în 'Ţările Române. Editarea Manuscri.wllui 
grecesc nr. 307 din Biblioteca Academiei R.S.R., în volumul "Omagiu lui P. Constan
tinescu-Iaşi», Bucure.şti, 1965, p. 303--308 ; 

8. Byzantine juridical influence in tlJe Roumanian Feudal Sociely, dans «Revue 
des Etudes sud-est europ(\ennes», Il (1964), nr. 3--<-<4, p. 359-383 ; 

<9. La. re,i;:eption des BasjJjques dans Ies Pays Roumains, in "Nouvelles Etudes 
d'Histoire», Bucarest, III (1965), p. 171-180. 
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10, Ideile pedagogice ale societăţii feudale româneşti 1n monumentele de drept, 
în volumul Din isloria pedagogiei româneşti, Craiova, 1966, p. 58-82. 

11. L:Ac(1(lcmie de Sainl 8ava tic Bucaresl au XVIlI-e siecle. Le contanu de 
l'enseignement, în "Revue des Eludes sud-est europeennes», tem. IV (1966), n. 3--4, 
p.437-473. 

12. Les Novel1es de LCOI1 le Sage dans les Pays Roumains, în «Revue Roumaine 
d'Hisioiw», nr. 7 (1967), p. 717-729. 

E. Ediţii de jzvoare pregătite 111 colaborare: 

1. Pravila de la Govora din 1640 (200 pagini), cu introducere, text şi indici. A 
cercetat manuscrisul şi a colaborat la redactarea studiului introductiv. 

2. Regulamentul Organic n1 Tării Româneşti (2398 de pagini cu introducere, text, 
anexe, indici). A fost redactor responsabil al lucrării. A intocmit studiul introductiv, 
folosind şi proiectele de introducere propuse de doi membri ai colectivului. A verifi-
cat textele şi a îmbunătăţit indicii. . 

~t Pwviln lui Iiustratic Logofătul elin 1632 FJOO de pagini cu introducere, text şi 
indici). A colaborat la intocmirea studiului introductiv. 

4. Manualul juridic al lui Mihail Fofino _. text grecesc şi traducere românească 
pentru variantele din 1765 şi 1766, iar pentru varianta din 1777 numcli cartea a IV-a 
privitoare la Obiceiurile juridice din Tara Românească. Pînă în anul 1963, a colaborat 
împreună cu profesorul Vasile Grecu. A continuat singur pregătirea editiei şi a re
dactat studiul introductiv. Lucrarea are peste 1000 de pagini dactilografiate. 

în afară de cele amintite, menţionăm şi următoarele lucrări mai importante ela
borate de Gheorghe Cronţ : 

1. Instituţii medievale româneşti: lnirăţirea pe moşie. Jură tarii. Bucureşti,Edi
turd Academiei R. S. Homânia, 1969 (245 p.). 

2. L'EcIogue des Isauriens dans les Pays Roumains, in «Balkan Studies» din Te
si:llonic; în 1. română, în "Studii», 1 (1969). 

3. George Fotino, Pagini din istoria dreptului românesc -- Antologie, introdu
cere, note şi bibliografie, În colaborare cu Stanca Fotino. Editura Academiei R. S. 
Homânia, 1972. 

4. Antologiu, prefata şi notele lucrării lui N, Bănescu, Chipuri elin is1aria Bi
zanţului, voI. I, Bucureşti, 1971. 

5. ChipUri din istoria Bizantului, voI. II, Întocmită de Gheorghe Crant, se află 
sub tipar. 

6. O [(fria:>; Meletias Syrigos en J'v!oldavin, Atena, 1969. 
7. FeudaIismlll bizantin, Bucureşti. 1971. 
II. Nicolne Iorgn, lzistorien ele 1'Empirc Bywntin, Bucarest, 1971 (IS p.). 

D. Le:; cr i8,.,s idc%giqlles dans l' Empirc BYZf111tin cn 107 [,-1261, Atena, 1976, 
(35 p.). 

10. FralemÎlw!ion dans les commll11mlh'~·s rUf(Tles en V nlncl1ic nux XIV -XV [II-e 
sicc/es în BlIllelin Jean Bodin, Bruxelles, 1976 (25 p.). 

La acestea se adaugă numeroase recenzii apărute în revistele Academiei R. S. 
România şi peste 50 de însemnări bibliografice la diferite publicatii străine şi româ
neşti de caracter istoric ~i juridic. De dsemcnca, D prcld\dl unele lucrări ca aceea 
semnată de Dima-Drăgan Cornelia, Biblioteci umaniste româneşti, "Litera», 1974 etc. 

Profesorul Gheorghe Cronţ a participat ca delegat la mai multe congrese inter
naponale de bizantinologie şi de istoriţt dreptului (Atena, Tes<;llonic, Belgrad, Sofia, 
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ViJrşOvii'!, Bucureşti etc.), la care a prezenta!. referate ştiinţifice, cum este, spre exem·· 
plu, cel intitulat L'[nstitulion des eojureurs CJ1 Valachie, apărut în extras ld Belgrad 
(1974). 

Moarted l-a surprins tocmai in ajunul celui de al XV -lea Conures interndţional 
de studii bizantine, Cdre d avut loc 1'1 Atena Între 5 şi 11 septembrie 1!.176, Il! Cdre 
era pregătit să participe cu raportul principal. 

Gheorghe Cronţ s-a impus respectului şi admirdţid cercetiitorilor ştiinţifici prin 
alesele sale Însuşiri intelectuale, prin puterea sa de muncii, prin compdenţă şi obiec
tivitate, prin temeinica şi multilaterala sa· pregătire intelctudlă, pe Cdl'e d dobîndit-o 
printr-o muncă dsiduă .şi sistemdtică. 

Tot nwimulte şi importante teme îl SOliCitelU. De dceea, in dorinţd şi strădanid 

lui de d se menţine ld nivelul dorit şi a se depăşi luereu pe sine, (~heoruhe Cronţ 
era tot timpul preocupdt şi într-un zbucium necontenit, susţinut de un optimism 
robust. 

Era înţelept, harnic şi bun. Avea un dezvoltdt simt al demnităţii, dreptăţ.ii şi 

prieteniei. îşi iubea cu ardoare patria şi Biserica. 

înmormîntarea' a dvut loc vineri 3 septembrie 1976, la cîmitirul «Dămăroaia». 

Au vorbit, omagiind pe defunct: preotul Dumitru Roman, fost coleg de seminar i 
preotul Gheorghe Chiriae, profesorul Dr. Aurel Go!imds din parted Institutului de 
Istoric al Academiei R. S. Românid şi profesorul universitar onorm dr. Const. C. Pavel 
de Id Institutul teologic din Bucureşti. 

In cuvîntările rostite au fost scoase în evidenţă meritele pe care Gheorghe 
Cronţ le-a cîştigat în domeniul culturii romimeşti, prin cele două c1oc1orate obţinute 
în două centre universitme străine, prin marele număr de lucrări publicate, prin te
meinicia lor şi prin virtuţile Cdre i-au impodobit persol1dIitatea. 

Cu ileest prilej, Prea Fericitul Patriarh Justinian d trimis P. C. Preot CO!1st. 
Cron\. frdtele defunctului, următoarea telegrmnă: «Trecerea din 1!ceastă viaţă a va
lorosului profesordr. docent Gheorghe Cronţ lasă un gol remarcabil în lumea cer
cetătorilor trecutului Sfintei nOdstre Biserici creştine ortodoxe. Exprimăm întregii 
familii părinteşti condoleell1ţe, rugînd pc milostivul Dumnezeu să primească sufletul 
celui adormit în împărăţia cerurilop>. 

Toată acedstii dctivitate consemnată in lucrările publicate reprezintă () contri
buţie de sCdmiiadusă de Gheof9heCronţ în domeniul studiilor de drept cdnonic şi 

bisericesc, de istoric ii dreptului ~i de bizanlinologie. 

Prof. C. PAVEL 

.... 



NOTE B 1 B 1~1 O' G R A FIe E 

J. A. Sa n cI ~3 r, Idcntite de la Bible : Torah & Canon, traduit de l'ame
riCi.lin, piU P. Mailhe (ColI. «Lectia Divina», nr. 87), Paris, Editions 
du Cerf, 197.5, p. 178. 

Carte'a ac:eas,t,a e's,te Irad'll'C'erea unui original ,american ce poartă numele de 
Tarah <':: Canon (Philadelphi,a, 1972). A1Jtorui este profesorul de Vechiul Testament de la 
Ul1ion Theol09ic'll Seminary din New York, binecuJ!loscu't pentru lucrărHe sa1e în legă
tură cu Manuscrisele de la Marea Moartă,. Fiind ele confesiune protestantă, era de 
li~te,p{Iat ca metoda urmată de autor să ,fie ,c·ea a t,eologiei liberale, C'are nu mai ţine 
cont de il\'icrpretarea tradiţională a Bisericii,a,dică a Sfinţilor Părinţi, cu privire la 
SHnta Scripturii, ci cxplkă f0J:1111urea ilIcc,s'tei'a cu lotul alt:fel şi anume că în ,ce priveşte 
Pentateuhul, de la Moise nu ne-au miii rămas decît mici însemnări prelucrate, apoi, în 
decufIS'ul mulJtor se'cole, :pÎnă $-,a obtinut forma alDtuală il BLbliei. 

Profesorul Silnder ţine să ne ,eonv'Înqă că Torah nu es,te aHicev'a dec'î,t adunarea 
v,eehilor tradiţii ce S-1l'l1 conservat cu ,tenadt,at'e de către cOlllunitaVea israe,Jiită, ansam
blu ce a elev,enit .alPolcarte,a de călPeltenie a IPo,poru1uÎ evreu. 

În trei ca,pHoll', scrise după vechiu1 cdrl'aipQd al critilCii Vechiului Testament, 
autorul ne expune pe scurt istoria formurii Pentateubului, apoi vocaţia şi rolul pro
feţilor în iJdoptaroa statului teocratic. După Sander, numai suferinţele din Babilonia 
i-au făcllL pe evrei să-şi stringu toate tradiţiile şi să se constituie intr-o comunitate 
pur reUrJioasu: «ExlPerienţ'a trauma't'ban;tă 'a exilului şi nelcesita.:tea exisilenţialu p.en
tru Isnwl de a-şi căuta identitate,a în sînul dezintegrării, au declanşat o intensă 
aclivitdtc litenHd, ce CI aVllt drept efect. canoniz(lfea precoce a Legii şi Profeţilor ... » 
(p. liD). 

Oartcel lui Sandcr llli rrcl'llceceva nou în domeniul biblic, aşa indt ne il1Jtrebăm 
de ce colecţia «LecUo Divina», colecţie catolică, a tradus o Opcr~l critico-liberaIă,? 
Dar de ce să ne lllai punem această intrebare, astăzi cînd prin enciclica Divino AfiJante 
Spiritll, Bi'serica caito'lică a încuviinţat exegeţj,]or ·ei să u,tilizeze criUca biblilcă l'a 
intorpret,area Sfintei Scripturi. - (Pl. Ai. Negoiţă). 

Pavel C h i hai a, Din cetăţile de scaun ale Tării Româneşti, Bucu
reşti, Editura Meridiane, 1974. 

PropunÎndu-şi să prezinte atît o serie de monumente, cît mai ales realităţi cul
turale din cetăţile de scaun 'ale ŢărU Româneşti, legate nemijlocit de activităţi şi 
evenimente din epoca puţin cunoscută a secolelor XIV-XVI, Pavel Chihaia se 
opreşte la unde probleme illlportcl11te, punînd În lliinină at.ît elemente de detaliu 
cît şi structuri semnificative din ilC(~ste focare ale culturii medievale româneşti. 
AVC!11l de-il felCe cu o corte de anilliză, de descifrare răbdătoare il unor realităţi care 
se prezintă adesea învălmiîşite sau degraelatc" de reconstituire il lmor monumente 
dispărute, clar cu o certă importanţă pe firul evoluţiei artei vechi româneşti. 

Din cetăţile de scaun ... îşi propune să acopere unele pete albe din numeroa
sde «pămînturi necunoscute» ale evului mediu, cărofa nici scrierile, nici rezulta
lele sapăturilor arbeologice nn iJU reuşit să le dea o identitate. Dacă clatarea. in
ventilfului din biserica Sfîntul Nicolae Domnesc sau funcţia acestui important locaş 
ţin ele domeniul istoriei artei, de istoria culturii sau de istoria propriu-zisă este mai 
pujin important, obiectivele autorului fiind ansamblul de rcalităţi din epoca mai 
putin cllnoscutii 11 primilor BusaIilbi, pentru cure izvoarele sînt neobişnuit de sărace. 
Descifrînd cele două etape ale Mînăstirii Argeş, autorul urmăreşte nu numai să 
pună În lumină una dintre activităţile neClllloscute ale voievodului Vlad Dracul, 
ci sii. stabilească şi succesiunea locaşurilor Mitropoliei. Ţării Româneşti. Portrete 
zugrăvite sau chipuri de pe monede ne transmit mesaje cu caracter militant, IH') 

J 
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vorbesc despre influente culturale sau despre aspecte specifice ale ambianţei româ
neşti. Autorul analizeaz[i cu grijă elementele din contextul unui monument şi, chiar 
şi atunci cînd rezultatele ccrcotiîrilor nu îi impun concluzii certe, ele sînt totuşi 
consemnate pentru temeiul investinaţlilor viitoare. Un capilol întreg descrie istorii) 
unui proces, legat de moşia Bădeşti a bisericii Domneşti din Cîmpulunq-Muscel, 
proces prin care privim, pe un ecrilll secund, Însăşi existenta acestui multisecular 
monument, rolul lui în evoluţia societăţii. Considerind monumentele ca «docu
mente artistice» care glăsuiesc despre realităţi mai lar9i (care nu au ,putut fi cunos
cute prin metode specifice istoriografiei), autorul aplică metoda deductivă, pornind 
adesea de la un detaliu, insiHnifiant în aparenţă, ele la ° prejudeciltă sau de la 
un complex îndepărtat de obiectul c(Hcetării. Pasiunea pentru detaliul infinitesimal 
(care poate ascunde cheia problemei), stabilirea raporturilor cu genul proxim, apoi 
cu elemente din discipline înrudite, urmărindu-se viziunea epocii în multiple ex.pri
mări şi deducînd această viziune din monumente diferite, se desprind din lectura 
acestei cărţi dense. Ilustrflrea cărţii vădeşte şi ea fervoarea pentn! autenticitate 
a autorului, care alătură fotografii actuale de desene şi gravuri de epocă, pentru 
a prezenta şi aspecte dispărute ale monumentelor, dar şi elanul romantic al arheo
logiei româneşti pentru frumuseţile trecutului. 

Aparatul critic amplu, la obiect, susţine ilrqurn8nlatia, vădind oricnlilrea în 
epocă, aprofundarea instituţiilor scrise sau constietudinare. - Teoe/ora Voinescu. 

Slava veche şi slavona românească, Editura didactică şi pedagogică, 
Bucureşti, 1975, p. 463 + 16 planşe. 

o lucrare de mare valoare culturală apărută in cursul anului 1975 este inti
tulată Slava veche şi slavona românească. Ea apare sub ş<emnătura lI110r cercetători 
de mare prestigiu in domeniul slavisticii: Pandele Olteanu, Gheorghe MihăiIă, Lucia 
Djamo-Diaconită, Emil Vrabie, Elena [,jnta, Olga Stoicovici şi Mihai Mitu, «toţi cadre 
didactice la Facultatea de limbi slave». în cuprinsul lucrării, fiecare autor îşi sem
nează contribuţia respectivă. Prefata este semnată ele Ponr1cIe Olleanu. Acestd drat!'l 
că lucrarea Vd ajuta mult la formared viitoarelor noustrc cadre de cercetare: filo
logi. slavişti, romanişti şi bizuntinologi. 

Capitolul I. Introducere, semnat de slavistul Gheorghe Mihăiţă, tratează despre 
Limba slavii veche şi redacţiile slavonei; Slavona românească j activitdtea fraţilor 
Constantin-Chiril şi Metodie, precum ~i a ucenicilor lor. Ct!pitolul se încheie cu in
dicarea unor texte glagolitice şi chirilice. Intre acestea din urmă se transcrie cea 
mai veche inscripţie chirilică, din anul 943, descoperitii pe teritoriul patriei noastre. 
De asemenea se citează: «Inscripţiile de It! Murfatlar (Bastlrabi) af1r.lte în cele două 
bisericute «tăiate» în cretă. 

Capitolul II. Fonetica, esle semnat de Elena Linia. 
Capitolul III, Morfologia, este semnat parţial de Lucia Djamo-Diaconiţă, Olga 

Stoicovicişi Emil Vrabie. 
Capitolul IV, Sintaxa, esle semnal în Întregime de P,ondelc Oltew1U. 
Capitolul IV, [,exicuI, este prezentat de Mihai Mitu. 
Capitolul V, HedactiiIe slavonei, este semnat de [,lIcia Dj(JIno-Diaconită, şi tra

tează: a) Redactia ceIlO-moravă; b) Redactia ruso-ucraineană; cl Redactia sÎrbo
croată; ci) Redactia medio-bulgară şi termină cu e) Redactia românească a limbii 
slavone, căreia autodrea îi acordă un spatiu deosebit. Se insistă asupra inscripţiilor 
slave vechi, asupra literaturii religioase, istorice, juridice şi beletristice, asupra 
documentelor şi inscriptiilor slava-române. Un capitol interesant este întitulat Texte 
slave vechi, şi e semnat alternativ de Elena Linţa, Lucia Djamo-Diaconiţă, Mihai 
Mitu, Gheorqhe Mihăilă şi Olqa Stoicovici. Acest capitol cuprinde izvoare istorice 
referitoilre la apariţia scrierii şi culturii slave vechi: Viata lui COllslantin Filozoful, 
Viata lui Melodie, Căluqărul Hrabr - Despre litere. tn continuare se stăruie asupra 
textelor UlaHolitice: Cocles: Zographensis, Cx!"x Marianus, Cociey Assenwniw1LIs, 
Codex Clozianus, Foile glagolilice de Ia RiIa, Psallcrjum Sinaiticum, Euchologium 
Sinaiticum. Urmează texte chirilice: Inscripţia din Dobrogea, Inscripţia ţarului Sa-
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muiI, Inscriptia lui Mostici, [nscript.iiIe de Ia Murfatlar-Dobrogea, Savvinu Kniga 
(Evangheliarum Savae) Codex SuprasIiensis, Poile de la Zograf, Apostolul de la Enina. 

Ca.pitolul VII cuprinde texte din "redac\iile» slavonei, semna,t de Pandele 
Oltcdnu, şi începe cu Poile ele la Kiev, cel mai vechi text de limbă SldVă - copie 
de ld începutul secolului X; Fragmentele gIagolitiee de Ia Praga; Foile de la Frei
sing - formule şi rugăciuni. Tot în capitolul VII se insistă asupra unor texte redac
tatc În medio-bulgdră: Psalterium Bononiense, Cronica lui Manasses (semnate de 
Olga Stoicovici) şi Eftimie din TÎrnova: Viata precuvioasei Parase!1iva (semnat de 
Elena Linţa). In continuare sînt prezentate texte sîrbo-crodte glagolitice: Apostolul 
Grslwvic, Apostolul lui Mihanovic; texte chirilice: Evanghelia lui Miroslav, Evan
qhelia lui Vukan, Coelex Bucurestlmzs (PsaItirea cu lîIc), semnate de Lucia Djdmo
Diaconiţă şi Elena Linţă. Pentru redacţia ucraineană se citează Evanghelia lui Ostro
mir, Sbornicul lui Sviatoslav şi Cronica lui Gheorghe Amartolos, paragrdfe semnate 
de Mihai Mitu. Ca texte slave la români se prezintă textul religios Triod-penticos
tarul Sibiemsjs (semnat de Pandele Olteanu) şi texte istorice: inscriptii (de la bise
rica din satul Rădiana, Sfîntul Nicolae-Domnesc şi Sfinţii Trei Ierarhi din Iaşi, 
Mînăstirea Dealu, Tismana, Dragomirna, Humor), pomelnice (Mînăstirea Bistriţa), 
letopisete, cronici (Cronica lui Macarie, Cronica lui ElUmie, Cronica lui Azarie) şi 
povestirile slilve despre Vlad Tepeş. Se reproduc textual documente slavo-române 
din Tara Românească, Moldova, Mardmureş şi Transilvania. Nu sînt omise nici <<În
semnările pe cărţile de cuib) (p. 377-380). Ca texte hagiogrufice, Elend Linţa pre
zintă Viata lui ChiriI Pilozoful şi Grigorie Tamblac, Viaţa Sfîntului Ioan cel Nou 
de Ia Suceava. Gheorghe Mihăilă transcrie un text original din Invătăturile lui 
Ncagoe Basarab către fiul său Theodosie, iar Dan Mazilu, Preelaslovia lui Udrişte 
Năsturel la cartea Imitatio Christi (1647). In partea finală, volumul dre 53 pagini 
de vocabular slavon-roman, destul de util pentru cercetători. 

M'enţionăm că. în cuprinslll lllcrării se redau cuvinte şi texte crit.ice in slavii, 
qredcă. şi latină. 

Din cele înşirate mai sus reiese suficient importanţa acestui volum, operă a 
unui colectiv de specialişti. Preoţii şi studenţii teologi şi cercetătorii în general, 
qăsesc aici suficiente dale În ceea ce priveşte istoria literaturii reliuioase romime, 
redddate in limbiI slavonă. - (Pr. D. Bălaşa). 

Dr. Emil Cer li e a, TradiUon alltochtones et inf111ences dans l'ancien 
droit rol1l11ain, Bucureşti, 1974. 

Studiul il fost prf!Zentdt sub forma unui refernl cu ocaziu dcsfăşuritrii lucrări
lor Conferinţei internaţionale de istorid dreptului care a avut loc la Constanta între 
12-'14 sept,embrie HJ74. Problema prezinti! importanţi! deosebită şi pentru studiul 
dreptului bisericesc vechi româlwsc, întrucit vechiul drept românesc - cu deosebi 
cel scris - pravilnic - a avut totdeauna un conţinut mixt bisericesc şi l'lÎc. 

După ce defineşte vechiul drept romanesc ca «totalitatea normelor juridice în 
vi.'loare în ţările feudale române»,autorul precizeazi! că acesta se prezintă, fie ~ub 
forma de cutume sau obiceiuri, Într-o formă llescrisă, fie sub forma de coduri de 
legi sau legi scrise, numite în general «pruvile», CeHe nu sînt ultceva decît !1omo
canoane ale Bisericii. 

In tratarea problemei autorul porneşte ele la constatarea că cele două cnte
'lorii de norme juridice - scrise şi nescrise - prezintXl! un conţinut unitar şi că se COI11-

pletează, în ceea ce priveşte viaţa publică, prin acordared unor priorităţi dreptu
lui obişnuielnic în raport cu cel scris, care a avut, in acest domeniu, numai o apli
care subsidiară sau secundari!. 

Ocupîndu-se mai Întîi de dreptul cutumiar, de «legea ţării», sau de obicei, 
autorul dezbate în chip documentat o serie de probleme fundamentale, cum slnt: 
"originea aeestui drept, obiectul reglementărilor ,efectu,ate pe cale de obicei, influen
ţele suferite de acest drept şi altele. In ceea ce priveşte originea şi data apariţiei, 
autorul pr,ecizează. faptul că. «legea ţării» sau «obiceiul de drept» a fost considerat 
întotdeauna, de poporul român, ca principalul său drept pe care-l are din cele maj 
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vechi timpuri şi arată că isloricii care <111 studiat acest drept şi~au exprimat esupm 
originii lui diferite opinii. Diversitatea de opinii se datoreşte În general - susţine 
autorul - necunoaşterii condiţiilor social~economice şi politice în care s-au format 
şi dezvoltat normele cutumiare sau exagerării rolului influenţelor străine suferile de 
dreptul român. Autorul ar,ată că procesul de formare a normelor cutumiar'e S-'il des
făşurat de-a lungul unei lungi perioade, care începe cu purăsirea lJaciei de către rOlllani 
(271) şi duredză pînă în ve,aculal X-lea. 

Normele de dmpt elaborate 'în ncea'Stă pNÎ'oaclă s-au năs,eul în merliul social 
democratic al obştiilor săteşti şi al confederaţiilor de obştii, numite şi «ţări» ale 
daco-romanilor şi românilor. Procesul de formare a normelor de drept a avut loc 
concomitent cu procesul de formare a limbii şi a poporului român, marcînd prin legi 
nescrise de drept ocupaţiile de bază ale locuitorilor Daciei. Vechimea acestor norme 
de drept nescrise poate fi dovedită prin păstrararea terminologiei juridice de origine 
română şi dacă. Aceste norme au fost unitare, unele şi aceleaşi la toţi românii, dato~ 
rită faptului că poporul român, format unitar de-o parte şi de alta a Carpaţilor, 
prezenta o unitate, nu numai teritorială, ci şi etnică, religioasă, socielă, datorită 
inc1entitiiţii de condiţii economice şi sociale care au asigurat unitatea acestor norme, 
ca şi sistemului complet de norme de conduită socială. Stratificarea socială şi for
marea statelor feudale românesti care au avut loc în perioada secolelor X-XIV n-a 
fiicut deCÎt să sancl.ioneze aceste norme prin aparatul politic feudal de care au dis
pus şi să le dea caracterul de norme juridice, numite «drept al românilor». 

Fondarea statelor feudale româneşti a avut loc după terminarea procesului 
de formare a limbii şi a poporului român, aşa încît apariţia a trei state româneşti, de 
o parte şi de alta a Carpaţilor, n-a alterat cu nimic unitatea poporului român. Dovada 
acestui fapt o avem tocmai în aceea că în toate cele trei ţări feudale româneşti 
«legea ţării» a fost consacrată ca drept oficial al tuturor românilor, fări'! nici o 
Iimitar,e geogr'afică. Faptul acesta nu exclude însă şi exercitarea unor influenţe 
străine specifice vecinătăţii teritoriale. Se constată în general o influenţă bizantină, 
datorită mediului social, politic şi cultural religios în care s-a format şi dezvoltat 
poporul român ca şi o influenţZI slavrl din ră'săritin Moldova şi una din sud ,În 
'rara Românească. 

Din perioada care încope cu formarea statelor feudale, Moldova şi Ţara Româ
nească, şi pînă la mijlocul 'Secolului XVUI, perioada felldaIismului în plină dezvol
tare, «legea ţării» se îmbogăţeşte cu noi norme privind institutiile de guvernămînt 
princiar, privilegiile boierilor, formele de exploatare feudală, regimul de administrare 
a oraşelor, organizarea comerţului şi altele. 

Din prezentarea făcută, autorul trage concluzia că dreptul cutumiar, român s-a 
format în mod treptat, de-a lungul unei lunUi perioade, care coincide la noi cu 
epoca feudală, şi arată că, deşi S-a format tn"ptnt, dreptul obişnuielnic românesc 
prezintii ca o caracteristică ({unitatea de conţinut a normelor» care îşi are originea 
În vechiul drept al străbunelor asociaţii de obştii sd.teşti 'Îl1corporate 'cu timpul în 
frontierele statelor feudale de mai tîrziu. 

In ce priveşte obiectul pe care-l renlc<mp!llează dreptul· obişnuielnic in lite
r.ltma nOilSltril i'stori'c5, s-au exprimat Iti fcl diverse opinii, dupi! cum s-a studiat 
una sau alta din perioadele de formare il acestui drept sau după specificul arrrar sau 
pastoral al comunităţilor rurale româneşti. 

fn ceea ce priveşte influentele exercitate asupra «legii ţării», istoricii putriei 
noastre au accentuat una sau ,alta din aceste influenţe (tracă, romană, bizantină, 
slavă, germanică ş. a.) după cum au studiat una sau alta din epocile de contact 
ale poporului român cu diferitele popoare v,ecine. Autorul amtrl însă că dominaţia 
politică - mai mult nominală - a popoarielor migratoare Il-a determin·at nici un 
fel de schimbare de fond a vechiului drept românesc, care s-a păstrat ne alterat în 
cadrul comunităţilor săteşti. Fără să nege o oarecare influenţă a dreptului popoarelor 
cu care poporul român a venit în contact de-a lungul istoriei, autorul arntă că termi
nologia juridică străină n-a şters fondul tradiţional românesc, ci întotdeauna ucestea 
s-au adnptat situaţiilor concrete, juridice şi politice, ale românilor. 

Pormat în cadrul 'obştii'lor săteşti şi a asociaţiilor de 'Obştii, elreptul obişnuielnk 
românesc prezintă o unitate de conţinut bazată pe unitatea etnică a poporului. Este un 
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drept al tuturor românilor, un drept specific românesc care a di'iinuit peste veacuri 
ca o necesitate istorică evidentă. 

Imprumutul global făcut din sistemele de c1mpt ale popoarelor miuratoare n-a 
alterat oriuinalitatea şi unitatea dreptului obişnuielnic român. 

Trecînd, în continuare, la analiza.rea dreptului scris, autorul pune proble.m.a 
legăturii acestuia cu dreptul nescris, a dezvo!t[u-ii lor, il scopului, a continutului şi 
il limbii în Ci;lre s-au format şi păstrat. 

Spre deosebire de dreptul obişnuielnic care este .ele oriqine uutentic românească, 
dreptul scris este de origine străină, bizantinii. Dreptul scris, la români, se prezintă 
la început sllb forma de drept canonic, consacrat de Biserica Ortodox,l Română, şi 
apoi şi sub forma de drept laic, consucrat de statele feudtlle române'jti. Şi unIII şi 
altul este cunoscut sub forma de codici numiti «pravile» adică colecţii de legi biseri
ce~ti şi de stclt, sall codici nomocanonici. 

De remarcat, în epoca de inflorire a statelor feudale -- secolul XVII-apariţia 
sil11ultanil il pravilelor laice şi bisericeşti în to'ate provinciile noastre, are la bazi.! 
faptul că Biserica românească efa una şi aceeaşi, unitară, or9dnizatoric şi funcţio
nal, în toate cele trei provincii fomâneşti, fiind în acelaşi timp şi principala institu
ţie il. statului feudal, căreia. i s-au atribuit, după tradi\ia bizantină, şi anumite sarcini 
judiciare specifice, le9dte in special de viaţa de familie,căsătorie, moşteniri ş. u. 

Autorul subliniază faptul că praviIele, deşi apar În diferite ţări româneşti, 
an fost destinate «tuturor românilor», ele:; {iind 'îndreptare de viaţă socială şi moral~i, 
«cărţi româneşti de învăţătură». Acest lucru se datoreşte existenţei unei conştiinţe 
juridice unitare la români, indiferent de frontierele politice care-i fragmentau, în 
mod forţat. 

Scopul pravilelo[ a fost unul «educativ», de îndrumare, ele învăţătură, in 
via ţ,a de stat primind peste tot obiceiul şi numai în subsidiar legea scrisă. Faptul acesti, 
nu exclude ca în viaţa bisericească pwvilele sii fie aplicate în primul rînd, dar 
llllTll,ai atunci cînd nu exista o Ie9lementare specificLl contrarii prevederilor pravilei 
în dDeptul obişnuielnic, În ce,ea ce priveşte viaţa pllblică. 

In ceea ce priveşte originea pravilelor (nomocanoane) în limba româ.nZl, auto
rul arată cii ele îşi au izvorul în dreptul canonic al Bisericii ortodoxe şi în dreptul 
roman şi romallo-bizantin şi cii alcătuirea lor s-a făcut nu după codici oficiali, 
clasici, ,ci după prelucr5ri ale acestora, fă'Cll,te de 'comentatori canonişti sall de savanţi 
de renume şi de mare mltoritate, cum au fost: .M. Malaxos, C. Armenopulos, Prosper 
F,uinaccius ş.a., C,lre toţi ,ll[ utilizat în alcătuirea lucrărilor lor codicii ofidali, 
clasici, ai statului bizantin, în special eorlicii lui .Iustinian, Vasilicale1e şi eodicii 
bIsericeşti de tot felul. 

In ceea ce .priveşte limbi! în care s-au mdactat pravilele folosite de români, 
autorul remarcă că pravilcle bis("riceşti au fost utilizate atît în limba slavă şi 
limba qreacZ\, cît şi În limb'l romând, dar 'cele laice au fost de la Început utilizate 
numai în limba română şi subliniazi'Î foplul că S-ilU redactat în limbCl română intr· o 
vreme în care limba oficială în stat şi Biserică era tot limba slavă. 

Traducerea în limba română a legilor de stat bizantine, din limba greacă sau 
limba sliavă, n-·a .pr'ez'ellit,at llid o difiicuH.atte, illtrudt români,j au ipd:s1tr1at vochea termi
nologie juridică romană în dreptul lor obişnuielnic şi n-a exclus nici folosire),] 
dreptului, de acelaşi continut, în limbile slavă sau 9reaeR. 

Autorul îşi încheie studiul subliniind caracterul unitar atît al dreptului obişnuicl
nic cît şi al celui scris. In primul caz, 'îl explilcăprin traditiile folosite În comunită<ţile 
ruraJe, săteşti, din vechile ţări româneşti, iar în al doilea caz în originea comun il 
apravilelor scrise, prin conţinutul lor unitar, rc~dClclarea lor În limba română şi desti
naţia lor «pentru toţi românii». 

La fel subliniază aportul pe care l-a adus - unul şi acelaşi drept - strict 
unitar, la formarea lui unitară, indiferent de graniţele politice nefireşti care I-au 
ţinut fragmentat. - (Diac. Praf. faan N. FIDea). 

d 
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Pr. Dumitru CăI u g ă r, profesor la Institutul teologic universitar din 
Sibiu, Catehetica, manual pentru Insti,tutele teologice ale Bisericii 
Ortodoxe Române, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Orto
doxă, Bucureşti, 1976,218 p. 

Catehetica, de care ne ocupăm, este un manual didactic, destinat Institutelor teo
logice, Manualul urmează, fireşte, coordonatele pe care dumnezeiescul Invăţător, în 
para.bola semănătorului le-a statornicit drept condiţii pentru orice cateheză: ogorul, 
sămînţa. şi modul de însămînţare, 

Catehetica are trei părţi principale: a) prezentare istorică a catehezei şi a Ca
teheticii; b) problemele cunoaşterii sufletului celor catehizaţi; c) materi,a catehizării, 

la care se adaugă o parte anexă unde se dau cîteva planuri de cateheză. Inainte de 
a trece la tratarea sistematică a fiecărei părţi, autorul consacră cîteva pagini no
tiunii şi împărţirii cateheticii, în care determină locul acestei discipline in ansamblul 
dhciplinelor teologice, fundamentarea ei psihologică,. import,anţa şi necesitatea ei 

(p.7-18). 

Intre multiplele definiţii date Cateheticii - «creştere spre maturitate spirituală 
prin învăţămînt şi educaţie bisericească» (Harnack), convinsă «mărturisire a lui Hris

tos» (W, Rcin) etc. - cea mai cuprinzătoare este definitia clasică, dată pe temeiul 
Sfintei Scripturi: «învăţătură prin viu grai» (Luca 1, 4; Fapte XVIII, 25; Rom. 11, 18; 

Gal. VI, 6). Catehctul este trimisul lui Dumnezeu şi a.! Bisericii cnre împărtăşeşte prin 
viu grai învăţătura creştină. Sau: «a catehiza este a face din credincioşi membrii vii 
ai trupului tainic al lui Hristos, adică ai Bisericii» (p. 9). Catehetica sau teoria cate
hezei este «lolalitalea normelol sistemalizate, necesarc în catehizare, aceste norme 
avînd un caracter practic, adică să fie uşor aplicabile» (p. 7). 

Catel1elica este o disciplină a teologi ei practice, alături de pedagogia creştină 

şi teologia pastorală. Prin teologia pastorală se leagă de întreaga teologic. Intrebarea 

in'să e dacă ea se leagă in acelaşi fel şi 'cu Pedag09Î'a creştină. Aut-arul nu evită 

această gingaşă intrebare, la care dă un subtil răspuns: «Dacă pcdagogia creştină 

se sprijină pc concepţia de viaţă creştină, atunci ea ţine seamă de principiile peda
gogice intemeiate pe revelatia divină. In cazul acesta, pedagogia creştină s-ar afla pe 
o temelie gnoseologică identică cu aceea a Cateheticii, iar Catehetica ar putea fi 

considerată drept o disciplină pedagogică. 

"Cînd Teologia pastorală, este bine 'fundamentată psihologiceşte, atunci, pe Ungă 
normele revelate şi bisericeşti, trebuie respectate învăţămintele istoriei şi ale expe
rienţei, cerinţele psihologiei şi ale altor ştiinţe. In cazul acesta, este posibilă o 
armonizare a pedagogiei religioase ca disciplină a pastoratie;i, cu o teologie pastorală 
bazată pe exigentele contemporane. Din motive practice, catehetica trebuie să păstreze 
o legătură intimă şi continuă cu pedagogia şi cu cei mal de seamă reprezentanţi ai 

pedagogiei moderne» (p. 11). 

Simultan autorul subliniază importanta şi necesitatea psihologiei pentru catehe
tică. Şi cu drepţ cuvînt, adăugăm noi, pentru că psihologia stă la baza pedagogiei şi 

la baza tuturor disciplinelor filosofice. Cateheza Bisericii se exercită asupra unei rea
lităţi imponderabile, sufletul. Şi nu numa,i lucrarea catehetică, ci întreaga operă ct.e 
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învăţămînt şi de educaţie a Bisericii se reazemă pe această realitate unificatoare, care 
condiţionează totul şi domină totul. Orice acţiune a Bisericii are un substrat psiholo
gic şi o rezonanţă psihologică în care este totdeauna implicat un înţeles şi un îndemn 
religios. Misiunea spirituală a Bisericii. este grija de suflet şi de destinul lui, aşa încît 
sufletul oricurui apostolat este, înainte de orice, apostolatul sufletului. Psihologia creş
tInă. stă la baza teoloqiei aşa cum stă şi la baza filozofiei şi il pedagogiei. 

tntr-o pagină remarcabilă (p. 1:1) autorul cărţii la cilre ne referim analizează 

admirabll această necesitate a psihologiei pentru cateheticu: «lJdcă toatu lumea este 
convinsu de greutatea lucrării săvîrşite de un sculptor, care ure sâ modeleze o materie 
vuzutu, accesibilă simţurilor, deci uşor de cunoscut, cu atît mai greu este opem edu
catorului, cure trebuie su formeze sufletul nevăzut, inaccesibil simţurilor, deoi foarte 
greu de cunoscut)). 

"Ştim că una dintre condiţiile principale pentru reuşitil o!wrei sale este ca sculp
torul să-şi cunoască muteria asupm căreia îşi exercită talentul să.u. Aceeaşi condi
ţie are 5-0 îndeplinească, mai. înainte de toate, şi educatorul ; să cunoască bine obiectul 
operei SuIe, să pătrundă în tainele sufletului omenesc». Operaţie unevoioilsă, căci «e 
o întreprindere mai uşoaru su ciopleşti statuia lui Laokoon dintr-un bloc de marmură 
decît să stabileşti cea mai desăvîrşită formulă de dezvoltare a sufletului, care să fie 
iirească şi cnre să pOiltă fi aplicută în educaţie)) (Kabisch, citut de uutor). Cunoilşterea 
sufletului omului creştin întîmpinu greutăţi, îndeosebi cunoaşterea psihologiei r('li
gioilse. Dar psihologia modernă posedu numeroase metode de investigare, care pot fi 
de mult folos catehetuluL «Fără cercetări ştiinţifice de această naturu, o catehizare 
rodnică este imposibiliL Psihologia este ubsolut necesară pentru cateheticil», conchide 
autorul. 

Să reţinem că pentru întîia oară, la noi, se recunoaşte necesitiltea psihologiei 
creştine ca iljutătoare în educa ţia rellgioas5 .. Psihologiil crcştinu este un obiect de 
studiu, în seminarii, dar interesul pentru studiile mai adînci va trebui urmilrit şi pe 
treptele mai înalte ale învuţămîntului nostru teologic. 

!ntemeiată psihologic, pedagogic şi teologic, catehetica se ufirm5 ca o disciplină 
teologică importantu şi necesară. Importantă pentru cii ea îmbriiţişenză întreagn edu
caţie religioasă, care culminează cu desăvîrşirea creştină (Millei V, 48). Ea pregă

teşte terenul pentru predicii şi pentru întreaga pilstorClţie. Lucrareil predicatorului şi 

a păstorului de suflete este considerabil uşurutd de pregiitiren ciltehetică. Regulile şi 

principiile catehetice sînt deopotrivă de necesare atît cateheţi]or Illai modeşti cure, cu 
ajutorul îndrumărilor din Catehetică, ajung sti realizeze catehpze reuşite, cît şi cilte
heţilof bine dotaţi, pe care îi feresc de rătăciri şi de ureşpli «CiUe se strecoură cu uşu
rinţă» în activitatea noustră educativti. 

Este catehetica o ştiinţu sau o urlă? Veche Întrebure, lil Cilre uutorul răspunde 
ftirit ezitări: "Catehetica este o mtâ şi anume arta formării sufletelor creştineşti. Ştim 
cii există o pregătire a arte.i prin ştiinţă, o pregătire il inteligenlei, il inimii şi a voin
ţei, care preced(~ practicii educative. Şi numili graţie acestpi preniitiri, experienţu C'fe 

n-o putem dobîndi decît în cursul activităţii practice, devine instructivă pentru noi. 
Numai prin acţiune, prin practică, învăţăm arta, sporim tnIentul, dohîndim tactul şi 

abilitatea. Dar în practIcă, Învuţă arta acela care il pătruns mai bine ştiinţa, care şi-a 
asimilat-o şi care il determinat astfel impresiile viiloilre pe Cufe experienţele le vor 
face asupra lui» (p. 18). 

Cateheticu este şi disclplină teoretică şi artu practică. Cu disciplină de învăţă

mînt, ea dezvoltă spiritul ca să "pătrundem mai adînc, să vedem mai departe, ~ă ju-

j 
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decilm şi să rezolvăm problemele ce ni se pun neîncetat», iar ca artă ea este aplicarea 
normelor teoretice la realităţiIe educaţiei religioase. 

După aceste substanţiale preliminarii, autorul păşe.5te la expunerea sistematică 

a celor trei părţi principale. 
Prima parte, SCL/rid prezentare jslorică a cutehezei şi [] cateheUcii elin epoca apos

foJică şi )JalrisUcă {p. 19-64). 
In această perspectivă istorică Domnul Iisus, Pilrintele cateheticii, este însuşi 

exemplul desăvîrşit al catehetului, eternul Pedagog, a cărui viaţă se identifică cu în
văţătura. Mt~todele Sale de învăţămînt religios-creştin orînduiesc cunoştinţele în acord 
cu drumul firesc al minţii. «Lecţiile» Lui sînt minunate modele de metodă, cunoscute 
în pedagogie: inductivă, deductivă, analitică, sintetică, genetică, experimentală. In
văţămîntul Lui este individual, colectiv şi monitorial. In aplicare, acest învăţămînt 
este psihologic, natural, intuitiv, plă.cut şi interesant, activ, educativ, practic, temeinic 
şi durabil. Sfinţii Apostoli L-au urmat cu fidelitate şi acesta este secretul succesului 
fulgurant al catehezei lor. 

Pilrinpi apostolicişi apologeţiI, marii d[iscitli din şcoala lui Iisus Hristos, iniţia

tori şi conduciltori ai vestitelor şcoli calehetice sînt, Ia rîndul lor, imitatori ai Dom
nului Iisus, după exemplele Sfinţilor Apostoli. Creştinismul se afirmă ca o religie-în
vilţălură, «spre deosebire de religiile păgine, care se epuizau în formalisme rituale, în 
mistere şi mituri fantastice. Creştinismul prezintă un Dumnezeu unic al tuturor, fără 

"popor ales». Cultul nu mai este secret: rHuri, rugăciuni, dogme nu mai sînt ascunse; 
din contră, se instituie un învăţămînt religios. Spiritul de chemare la Hristos înlocu
ieşte pe cel de exclusivism» (p. 26). 

Istoria cateheticii cunoaşte o curbă ascendentil, pornind de la şcolile mînăsti.

reşti (Sfîntul Vasile, ceilalţ.i capadocieni, Paul din TelJa, în Rilslirit, Benedict de NursIa 
în Apus) şi care se continuă în evul mediu, în epoca Reformei şi a iluminismului cu 
şcolile ci.ltehetice protestante şi catolice. La noi, în Biserica Ortodoxă Românil, cate
heza are aspecte speciale, asupra cărora autorul insistă, evocind epoca tnJdllcerilor 
Sfintei Scripturi, perioadJ şcolilor bisericeşti, seminariilor teologice, pînă astăzi, cînd 
(<Învăţilmîntul teologic este reorwmizat şi oriC'ntat în ilCO)'{] cu cC'rintele vremii noas
tre, prin catehizllrea crC'dincioslllui. în biserică, prin folosiwa mijloacelor tradiţionale 
şi permanente în înviiţarea şi conducerea cTPdinoioşilor)) (p. 63). 

In el doua parte (p. 65-139), autorul iJbordează. pro!Jlemele de psihologh~ re1i
fjionsă şi ele eclucoţie religionsă. Acc~astd parte C'ste însăşi coloana vC'rlC'bralil a catehe
ticii. Ea prezintă mari dificultăţi, aşa cum mărturiseşte autorul: «a defini sau a destilinui 
cu exactitate fiinţa religiei este o problemil grea» (p. 65). Incercările de a rezolva 
aceaslZt problemil sînt numeroase şi complexe. Şi totuşi problema trebuie IC'zolvată, 

că.ci de ea depind viaţa şi fericirea noastră .. Simţămîntul religios nu se consumă În vid. 
Autorul cautil un echilibru între antiteze, între vederi contrastante şi tendinţele opuse, 
în pagini de tensiune spirHuală, care amintesc ele accentele sfîşietor de intense ale 
omului lui Pascal care «caută gemînd». «Ne este cunoscut, scrie autorul, că Lactanţiu 
deduce cuvîntul religie de la latinescul «TPligare)), o interpwtare plauzibilă din punct 
de vedere etimologic. Noi însă vom încerca să dflilm un înţeles mai profund. Religiu 
însC'anmă o le9ăturu sfInt il. Omul credincios, aşezat în lumea aceasta, percepe tot ce 
este în jurul lui ca o mulţime mare de obiecte şi întîmplări. El încearcă el stabili o 
Oill'C'care legiJ.turi!. Între tot ce-l înconjoară; si!. descopere un înţeles oarecare şi tot 
ceea ce îi pare la început IfiÎrit nici un Sc'IlS Încearcă a reduce, il lega de o unitate 
superioară" de Lin principiu înţeles de el. El vrea să ştie pentru ce există, pentru ce 
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trebuie să trăiască, pentru ce una sau aIt.a este tocmai aşa şi nu altfel, pentru ce o 
întîmplare sau alta l-a atins tocmai pe el şi nu pe altul» (p. 66). 

Prin Domnul Iisus Hristos se deschid izvoarele adîncului în Cilfe se topeşte tot 
ce produce teamă. şi deznădejde. Prin El se revelează o putere ele viaţ::î C<He înalţă 

sufletul mai presus ele lumea piJmînteasdi, can~ zdrobeşte marginile înguste ale vipţii 
personale şi deschiele pentru credincios ZMea spre nemărginire şi veşnicie. 

PăriIJItele Praf. D. CălugZtr zugră'veşte cu a~est prilej un portret re'ligios al DOIll

nultii Iisus în trăsături vrednice ele orice antologie, pe care, cu îngaduinţa cititorului, 
îl reproducem: 

«In viaţa Mîntuitorului nostru Iisus Hristos trăire a divinităţii este ( ... ) iz\'0[1Il 
primordial din Icare porneşte 'Înlreana Lui acţiune. Mîntuitorul «triiieşte» unitatea Lui 
cu Dumnezeu Tatăl. «Eu şi Tatăl una sîntem», sînt cuvinte ce cMacterizează religia 
lui Iisus. El «trăieşte» dn Sine o lume superioară. El «simte» prezenţa lui Dumnezeu ca 
«o volnţă sfîntă, care voie'şte numai binele». 

«Experienţa Lui despre Dumnezeu nu se epuizează în această tendinţă a voinţei 
spre ce este bun. Iisus simte, «lriiieşle» divinilalea ca pe o alotputernicie bine,voitoare, 
care poarUi şi hrilneşte ~oatti vietatea, ca pe atolîn'durarea care din abun
denta păcii Sale aduce pace şi mîngîiere pentru sfîşierea păcatului şi a pociiinţei j viaţa 
din care izvorăşte sănătatea trupului, iar dincolo de mormînt, viaţa de veci. Aceasta 
este acţiunea Lui primordialăj aceasta este întărirea sentimentului Său religios, a pu
terii Sale, sporite din ceruri. tn puternicul Său sentiment de viaţă a fost înălţat prin 
puterea lui Dumnezeu care a pătruns ele sus în sufletul Său şi care tOilte sufletele cre
dincioase le face să înnenunche la picioarele Lui. Prin această putere dev.ine El făcă
lor de minuni. Opem Sa,reli~JiiJ Sa, a adus - pentru cei ce L-au urlllat - viaţă, pu
tere şi ini:i,lţarea existenţei. Numai ,acela care L-a înţeles pe El il simţit cii pomncile 
Sale nu sînt prea qrele. m a adl1ls fericire, vi a ţi"î" 'Putere şi pnce şi în il'c:easta sl il su
perioritntea Ev,llluheliei Sale» (p. 67). 

Problen10Je pe Cilff' lp ridicd psihol09in religioasă se dezleană în Domnul Iisus şi 

in Biserica Sa. 
De asemenpn şi problemele dp pducaţip reliUioasă, asupra căroIi) itlltorul stăruie 

mai amănunţit, a5a cum se cuv,ine într-un manual: educaţia în familie, în Biserică, prin 
rugăciune şi meditaţie', folosind Sfintele Taine Cii mijloace pentru formareC! (leprin
derilor religi oase. 

Un capitol amplu (p. 117--1:32) elin bplşug alimentat din c01(' mai !June izvoare, 
imalizează Educaţia religioasă şi ec:umenismul creştin, subliniind pozi1ia Bisericii Orto
doxe Românp faţă de ecumenisl1l şi faţă de Consiliul Ecumenic al Bisericilor şi că oripn
tarea şi participarea Bisericii Ortodoxe Române sînt nemijlocit inspirate şi conduse de 
Prpa Fericitul Patriarh .Iustinian. 

Capitolul acesta se încheie cu 1111 judicios alineat asnpra personaliL"lţii C.1tf'lwllllni 
şi asupra însuşir.i!or sale: vocaţie, zel şi entuziasm, seninăt.ate, Citim, răbdare, înnă

duinţă, Iad peda!l'0nic ',~i, mai ales, clra~lo'slea pentru cei catehiznţi. 

In partea a treia (p. 139--195) este Înfăţişată Maleria culeIJizării şi llwc/ul ele pre
zentorc o culchezci, E vorba de înviJţămîntul religios privit din unuhiul de vedere pe
dagogic şi pducativ. Sînt expuse iz\'oarelc catehezei (Vechiul Testillnent, Noul Testa
ment, Sfînta Tradiţie, dogmatica, morala, litmgica) şi principiile elhlactice nIl" cillehe
zei: principiul educativ, principiul hristocentric, principiul ecleziocentric. 

Autorul acord1i o ntenţie cuvenită planului unei cateheze. Noi am adăuga Cd în
tocrnirpa unui plan este etapa cea mai dificilă din preuătirea unei catehpzp. Puţini ca-
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leheţi izbutesc să întocmească planuri organic construite, in care părţile să se lege şi 
să se echilibreze, in care ideile să se imbine progresiv, să se ţeasă ca o pinză din ur
zeală şi băteală. Autorul dă o schemă de plan cu momentele psihologice: ascultarea, 
introducerea, a.nunţarea, tratarea, intuirea, reproducerea, aprecierea (cu asocierea), ge
neralizarea, încheierea (aplicarea). E un plan tip, care cuprinde de toate, ca să nu 
omită ceva. 

In partea a patra (p. 195-218) sînt date ca modele, şapte planuri tip: din Ve
chiul Testament, Noul Tc!>tament, vieţile Sfinţilor, istoria Bisericii Ortodoxe Române, 
morala creştină şi cultul divin. 

Un Cuvînt de încheiere (p. 215-216) este adresat, impersonal, tuturor creştini.lor 
veacului nostru «care pot şi sint datori să contribuie la zidirea lumii noi, a lumii de 
dreptate, egalitate, frăţietate, libertate şi pace». Fiecare este educatorul cuiva, fie
care e responsabil inaintea lui Dumnezeu. «Să ne cucerim de adevărul că de fiecare 
din noi atîrnă mai-binele nostru şi al semenilor noştri». 

Finalul acesta reprezintă diapazonul la care este alcătuită întreaga lucrare. 
Calehetica Părintelui Praf. D. Călugăr este gîndită Ia nivel teologic~i pedagogic 

şi este expusă într-un stil limpede, cursiv, atrăgător. 
La sfîrşitUl prezentării acestei cărţi, a cărei lectură s-a făcut cu interes şi aten

ţie, fie-ne ingăduit să facem cîteva observaţii critice. 
Mai întîi e necesară o precizare în legătură cu locul pe care îl ocupă cultul în 

viaţa ortodoxă. Scrie în manual: «Ortodoxia nu se poate pricepe decît prin cuIb> (p. 5). 
«Acest cult este cerul pe .pămînt» (p. 60). Toate citatele sint din Bulgakoff (Celu] pe pd
mînt şi Ortodoxia). Fără indoială că in Ortodoxie cultul ocupă un loc central, dar nu 
exclusiv şi. izolat de dogmă şi morală, fără de care ar fi degenerat de multă vreme 
in ritualism steril sau in fast liturgic copleşit de crize apocaliptice. Esenţa. Ortodoxiei 
se exprimă armonios şi admirabil echilibrat in dogmatica, morala şi cultul ei, care 
culminează cu Sfinta Liturghie. Autorul a văzut cît de unilaterală este această redu
cere la o expresie unÎ!Că şi formală şi deaceea acordă dogmatidi şi moralei locul pe 
ca.re trebuie să-I aibă :în viaţa Ortodoxiei, considerindu-le jz·voar·e ale caJteheticii, lao
laltă cu liturgica (p. 155-163). Ceea ce înseamnă o rectificare încercînd să înlăture un 
echivoc. 

Cntehetica este o armătură de idei şi de normQ creştine care creează convingeri 
şi exa1tă idealurile de viaţă creştină. Mintuitorul n-a creat o teolog.ie pentru că EI 
a creat ideile teologice, idei vii, idei trăite, dar inainte de toate idei. Ideile, Logosul 
sint care ne conduc. 

Şi mai intilnim în acest manual, alături de critica principiilor herbartiene, o men
ţiune aspră şi parcă nedreaptă în legătură cu şcoala activă şi profesorul I. Nisipeanu 
(p. 56). Profesorul I. Nisipeanu a fost profesorul nostru de filosofie. Şcoala activă 

poate fi judecată oricum, dar pn;>fesorul I. Nisipeanu trebuie pomen.it cu ·pietate. Era 
un catehet de vocaţie, pe lîngă rarele lui însuşiri de pedagog. 

Aceste note marginale nu se răsfr'ing 'in nici un fel a:supra lucrării Părintelui Prof. 
D. Călugăr care nu poate - credem - fi făcut răspunzător de nici una din nedume
ririle noastre. 

Manualul acesta de Calehetlcă pentru uzul studenţilor teologi este realizarea 
cea mai izbut1tă, în ace'sttdomeniu, a Părintelui Prof. Dumitru Călugăr. Aşa cum e scrisă, 
lucrare,a a'cest1a pare un dia'log a'! catehetuIui cu toarte categorille decatehizaţi. 

Pr. Praf. SEBASTIAN CHILEA 

••• 
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