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srrUDII ŞI ARTICOLE 

NATUR,A SIN"ODICITĂŢII 

Pr. Prof. D. Stăniloae 

Nu se poate vorbi de natura sinodicităţii Bisericii fără a se vorbi de 
bazele acestei sinodicităţi. 

1. Una dintre aceste baze este umanitatea ca întreg identic după 
fiinţă, dar divers în persoanele care îl constituie. Noi, oamenii, sîntem 
una după fiinţa noastră umană, dar deosebiţi ca persoane. Comunicăm 
Jn chip firesc şi necesar, dar ne alegem partenerii de comunicare şi 
obiectul ei nu se confundă. Fiecare din noi reprezentăm fiinţa umană 
întreagă şi totuşi nici unul nu putem trăi singur, în afară de orice 
c:omunicare. 

Dumnezeu însuşi a spus la creaţie: ({Nu este bine să fie omul singur. 
Să-i facem ajutor asemenea lui}) (Fac. II, 18). Aceasta e egal cu: «Nu 
se poate să fie omul singur)). O singurătate temporală echivalează cu 
pieirea în scurtă vreme a speciei umane. O singurătate eternă este o 
enormă şi insuportabilă plictiseală şi sărăcie spirituală. Nu-l poate scoate 
pe om din singurătatea lui lumea animală, cu atît mai puţin cea mine
rală. El are nevoie de persoane asemenea lui, de aceeaşi fiinţă cu el, 
capabile de cuvînt. Are nevoie de astfel de persoane atît de mult, încît 

teologic vorbind - după ce a făcut Dumnezeu femeia, vorbeşte de 
om alternativ la plural şi la singular, ceea ce înseamnă că numai îm
preună cu alţii omul este om întreg sau poate dezvolta posibilităţile sale 
de om: «Şi a făcut Dumnezeu pe om; după chipul lui Dumnezeu i-a 
făcut pe ei» (Fac. I, 27), binecuvîntîndu-i să se înmulţească, pentru ca 
nici prima pereche să nu rămînă singură (Fac. I, 28). 

Omul este fiinţă dialogică. Aceasta înseamnă că trebuie să comu
nice altora gîndurile sale, simţirile sale, să apeleze la ajutorul lor şi să 
primească de la ceilalţi gîndurile, simţirile şi ajutorul lor. Iar aceasta 
înseamnă că sînt capabili să se înţeleagă, că gîndirea şi simţirea lor 
sînt umane. Dar gindirea şi-a îmoogăţesc şi simţirea şi-o realizează în
treagă numai împreună; că îşi produc simţirile şi relaţia între ei. Nu 
mai vorbim de trebuinţa colaborării pentru a descoperi împreună legile 
naturii şi a prelucra disponibilităţile ei spre folosul comun. Dacă ani
malele nu sînt fiinţe dialogice şi de aceea nici cuvîntăfoare, deci nu ies 
din singurătatea lor decît pentru a se înmulţi spre folosul omului, omul 
este în însăşi esenţa lui o fiinţă dialogi că, nescufundată în singurătate, 
imprimată de caracterul comuniunii. 

Prin dialog oamenii sînt legaţi şi totuşi liberi. Nici unul nu poate 
dispune de celălalt în această legătură, decît prin abuz, care e refuzat 



606 Pr. Pro," D. ST ANILOAE 

de celălalt lăuntric şi pînă la urmă şi exterior. Dar ei dispun împreună 
de modul folosirii legăturii lor. Şi faptul acesta îl fereşte pe fiecare de 
a se depărta prea tare de ceea ce e potrivit firii umane. 

E o temă de adîncit faptul paradoxal că omul individual este uma
nul întreg şi în acelaşi timp că luat singur de sine este profund singur 
şi că nu poate suporta singurătatea, că singurătatea este nefirească, 
contrară firii lui. Fiecare om reprezintă umanul întreg, dar în acelaşi 
timp numai în comunicare mai mult decît voluntară cu ceilalţi. Teologii 
ruşi, începînd cu V. Lossky, au văzut în necesitatea şi în sati·sfacerea 
cît mai deplină a comunicării cu ceilalţi caracterul de persoană al omu
lui. Cînd omul slăbeşte comunicarea cu ceilalţi cade la starea de indi
vid, spune el. Dar e de observat că omul nu poate realiza niciodată 
complet starea de individ, fie prin singurătate totală, fie prin manipu
larea celorlalţi, chiar prin cuvînt, ca mijloace ale satisfacerii interese
lor sale, care e şi ea, pînă la urmă, un fel de desingurătate. Într-un chip 
bun sau rău el este fără să vrea în relaţie cu ceilalţi, deci într-o depen
denţă de ei şi într-o comunicare cu ei. Desigur, firea sinodicităţii umane 
s-ar satisface deplin cînd oamenii n-ar căuta să slăbească şi să desfi
gureze comunicarea între ei, ci ar folosi-o spre buna lor înţelegere în 
libertate. 

2. Din punct de vedere teologic, natura sinodicităţii umane în sens 
larg îşi are, la rîndul ei, baza în faptul că omul e făcut după chipul şi 
asemănarea lui Dumnezeu. O spune aceasta Dumnezeu însuşi. Căci îna
inte de a face pe om, zice: «Să facem pe om după chipul Nostru» (Fac. 
I, 26). Deci se numeşte pe Sine la plural şi totuşi se dă ca model al 
chipului uman la singular. Iar după ce a făcut pe Eva ca ajutor lui Adam, 
se spune că «după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu i-a făcut pe eÎ». 
Deci chipul e unul, dar oamenii făcuţi sînt doi şi, implicit, mai mulţi. 
Însuşi Dumnezeu este, deci, o unitate de fiinţă într-o Treime de per
soane şi aşa sînt făcuţi şi oamenii. Sfîntul Grigorie de Nisa a spus că 
«nu într-o parte a naturii se află chipul, nici într-un membru al ei se 
găseşte harul, ci natura în totalitatea ei este chipul lui Dumnezeu» 1. 

Chipul se activează în concret în relaţiile între persoanele umane. Iar 
teologul rus Ciptian Kern, comentînd pe Sfîntul Grigorie Palama, spune; 
«În alt înţeles, asemănarea cu Dumn'ezeu nu e numai chipul unei per
soane din Sfînta Treime, ci al întregii Treimi de viaţă făcătoare. Omul 
credincios reflectă astfel în sine, în structura şi viaţa sa spirituală, viaţa 
intertreimică a dumnezeirii. Aceasta au învăţat-o Sfîntul Grigorie de 
Nisa, Sfîntul Chiril din Alexandria, Fericitul Teodoret, Vasile de Seleu
cia, Atanasie Sinaitul, Ioan Damaschin, Fotie» 2. 

3. S-ar putea spune că această sinodicitate naturală, sau creaţională 
se manifestă pe o rază mai restrînsă în familie şi, pe plan mai larg, în 
fiecare naţiune. In familie există o unitate şi în acelaşi timp o necon
fundare a persoanelor, o afirmare a unităţii lor în libertate. Nu o silă 

externă face pe membrii unei familii să se menţină într-o unitate, ci o 

1. P.G., 44, 185 C. 
2. Antologia Sj. Grigorii Palami (rus.), Paris, Ymca Press, 1969, p. 355. 
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pornire interioară, ca şi faptul că au, pe lîngă anumite interese comune, 
un mod de a fi comun. Există un duh al fiecărei familii. Dar familia nu 
18 poate închide în ea însăşi. Ea are nevoie de alte familii. Sinodicitatea 
aspiră la realizarea ei pe planul universal uman. 

Pe lîngă toate divergenţele de concepţii între membrii acesteia, totuşi 
ei au ceva comun care-i ţine într-o unitate. E limba comună în primul 
rind, iar limba comună s-a format dintr-o îndelungată vieţuire comună, 
pe un teritoriu comun, într-o istorie comună; şi conţinutul ei de înţe
lesuri, cu toate că e identic cu conţinutul general uman, dă acestui 
conţinut nuanţe de simţire şi de înţelegere proprii. Aceasta face ca nea
murile să reprezinte şi ele împreună o anumită sinodicitate naturală. 

Păcatul a făcut ca realizarea unităţii armonioase a umanităţii în 
diversitatea de persoane să fie împiedicată, sau ca diversitatea să fie 
folosită ca pricină de neînţelegeri şi de luptă între ele. 

Păcatul a făcut ,şi f'ace ca atît unitatea umanităţii, cit şi diversitatea 
de persoane şi de neamuri să fie folosite ca pricini de abuzuri, prin 
accentuarea unilaterală a uneia sau alteia. 

Sinodicitatea este echilibrul sănătos între unitate şi diversitate, sau 
menţinerea şi manifestarea diversului în cadrul unităţii, fără slăbirea 
unităţii, şi fără ameninţarea diversităţii. 

4. Sinodicitatea în' acest sens e realizată în Hristos şi în Biserică, ca 
adunare a tuturor în Hristos. 

In Hristos nu se anulează ordinea creaţiei, sau faptul unităţii uma
nului în diversitatea persoanelor. Despre faptul că persoanele indivi
d:uale unite în Hristos nu sînt destinate să se confunde într-o masă uni
formă, ci dimpotrivă sînt chemate să-şi dezlVolte la maximum caracte
rele lor proprii, ne vorbeşte întreaga învăţătură a Sfîntului Apostol 
Pavel despre felurimea darurilor ce se primesc în Hristos după feluri
mea însuşirilor lor naturale (Rom. XII, 5). 

fn Biserică, ca în trupul lui Hristos extins în chip tainic, deşi nu se 
anulează diversitatea naturală a persoanelor şi a naţiunilor, se resta
bileşte şi se dezvoltă unitatea de gîndire a umanităţii celei una, ridi
cîndu-se <lin starea contradictorie la care păcatul a dus această diver
sitate. In Biserică se realizează în planul gîndirii o unitate asemenea 
unităţii dintre mădularele unui trup sănătos, în care mădularele nu se 
luptă între ele şi fiecare îşi poate împlini deplin funcţia sa spre sănă
tatea întregului trup. 

Această unitate se realizează datorită lucrării aceluiaşi Duh al lui 
Hristos. «Darurile sînt felurite, dar Duhul este acelaşi», spune Sfîntul 
Apostol Pavel (1 Cor. XII, 4). Iar aceasta «ca să nu fie neunire în trup, 
ci mădularele să îngrijească deopotrivă unele de altele» (1 Cor. XII, 25). 

Sfinţii Părinţi au înfăţişat pe larg această unitate într-o diversitate 
simfonică a Bisericii. Sfintul Grigorie de Nisa, opunînd dezbinării sau 
diversităţii contradictorii produsă la turnul Babel, sau prin păcat, uni
tatea în diversitatea simfonică, re stabilită şi desăvîrşită în :Biserică prin 
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pogorîrea Sfîntului Duh, zice: «Căci trebuia ca cei ce au rupt conglă
suirea ('ty['1 op.ocp(j)'/tav) la clădirea turnului, să vină iarăşi la conglăsuire 
odată cu zidirea duhovnicească a Bisericii" 3. 

Sfîntul Grigorie de Nazianz opune, la fel, dezbinării produsă prin 
păcat la turnul Babel, armonia Ia care ne ridică Sfîntul Duh. «Căci din 
acelaşi Duh unic, revărsîndu-se în mulţi aceeaşi înţelegere, sînt chemaţi 
toţi într-o unică armonie)) (s[<;; p.[avQ:pp.ov[a'l aowÎ,s'tat)'. 

E vorba, deci, de naşterea unei gîndiri comune în cei ce sînt .a.duşi 
la aceeaşi credinţă prin sălăşluirea aceluiaşi Duh în Hristos. Acest eve
niment s-a produs odată cu naşterea Bisericii. S-ar putea spune că toc
mai prin aceasta ia fiinţă Biserica: prin naşterea unei gîndiri comune 
unitare între cei ce vin la credinţă şi între Apostoli, datorită faptului 
că această gîndire comună înseamnă totodată o trăire comună în aceeaşi 
realitate a vieţii dumnezeieşti a lui Hristos. 

Cel ce face din credincioşii în Hristos un singur trup duhovnicesc 
între ei şi cu Hristos, deşi sînt menţinuţi în darurile lor naturale deo
sebite şi sînt întăriţi în ele prin darurile dumnezeieşti, mai presus de 
fire, este Duhul Sfînt, căci Duhul Sfînt este aducătorul în ei al vieţii 
dumnezeieşti din umanitatea lui Hristos. Duhul Sfînt îi leagă pe cre
dincioşi cu darurile lor deosebite sau cu modurile deosebite de a trăi 
şi pune în lucrare aceeaşi viaţă dumnezeiască a lui Hristos. El îi uneşte 
pe credincioşi între olaltă, căci El e purtătorul vieţii lor comune primite 
din Dumnezeu şi El îi face să i se deschidă ei fiecare după capacitatea 
şi modul lui personal. El creează în fiecare, odată cu aceasta, conştiinţa 
apartenenţei la ceilalţi, a apartenenţei la acelaşi Hristos, deci a aparte
nenţei la Biserică, deci conştiinţa că sînt purtătorii aceluiaşi Duh. Duhul 
Sfînt imprimă în fiecare aceeaşi viaţă dumnezeiască a lui Hristos, după 
modul lui propriu, dar odată cu aceasta şi sentimentul că darul lui sau 
modul lui de a primi şi activa viaţa dumnezeiască are nevoie de daru
rile celorlalţi, sau de modurile de a primi şi activa această viaţă de 
către ceilalţi, dar şi că darul lui e de folos celorlalţi, sau e pentru ei. 
Duhul eliberează de păcatul separării şi contradicţiei şi întăreşte por
nirea de comunicare între toţi cei ce cred, pentru că în calitatea Lui de 
Dumnezeu e pentru toţi, sau aduce viaţa dumnezeiască cea care se re
varsă în toţi, pentru a uni pe toţi. Duhul face din toţi întregul duhovni
cesc organic, sau simfonical Bisericii (01.0'1) întărind o pornire naturală 
pusă în toţi de Dumnezeul tuturor prin creaţie. 

Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune că in Hristos se restabileşte 
unirea dintre noi şi Dumnezeu, unire care s-a pierdut prin păcat. Prin 
pîrga umanităţii luată din noi, Hristos «ne-a învrednicit să fim una şi 
~ceeaşi cu Sine după omenitatea Sa, precum am fost rînduiţi dinainte 
de veacuri. să fim în El mădulare ale trupului LuÎ».«Căci tuturor le e 
vădit că taina săvîrşită în Hristos la sfîrşitul veacului este în chip neîn
doielnic dovada şi împlinirea celei puse la începutul veacului în pro
topărihte}) 5. 

3. In S, Stephanum, P.G., 46, 705. 
4. In Pentecostem, Horn. XVI; P.G., 36, 448. 
5. Ambigua, P.G., 91, col. 1097. 
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şi cei doi Grigorie (de Nisa şi de Nazianz), aşa afirmă şi Sfîntul 
C:ură de Aur, anume că precum la turnul Babel limbile au stricat 
ia existentă, aşa la Cincizecime tot limbile ({au unit ecumena .şi 

ildus la aceeaşi gîndire cele dezbinate». Duhul revărsînd iubirea şi 
lumină adevărată - căci nu e decît una şi aceeaşi lumină _. «a 

tmnelia şi pe ea au ridicat zidirea» (Biserica) 6. 

Sllntul Ioan Gură de Aur adînceşte paradoxul că mădularele Între
lui nu sînt numai deosebite între ele, ci au şi ceva comun care le 

aşa cum e cazul şi cu mădularele trupului. Trupul se caracteri
tocmai prin" unitatea ce există între mădulare deosebite. Dacă n-ar 

flmădulare deosebite, n-ar fi trup. Căci uniformitatea nu constituie un 
lrup. Dar, pe de altă parte, dacă mădularele ar fi numai deosebite, n-ar 

loa forma o unitate i deci, iarăşi n-ar constitui un trup. Unitatea trupu-
lUi care rezultă din armonia lor e aşa de mare că ea dă o egalîtate de 

nste tuturor mădularelor, căci în fiecare se reflectă trupul întreg cu 
:3pecificullui. 

Dar, după ce a semnalat simplu paradoxul, Sfîntul Ioan Gură de Aur 
ilduce şi explicaţia: «Egalitatea în cinstire a mădularelor se datoreşte 
raptului că ele fac un lucru comun, faptului că cele mici iau parte la 
indeplinirea lucrurilor mari împreună cu cele mari, faptului că valoarea 
unitară a lucrului comun înfăptuit se răspîndeşte ca un nimb peste toate 
l\lEidularele care au luat parte la împlinirea lui» 7. 

Aceasta înseamnă că unitatea organismului se vede în fiecare mădu
ldr şi se susţine prin toate. 

Formulînd mai precis paradoxul unităţii trupului şi al deosebirii mă
dularelor, Sfîntul Ioan Gură de Aur zice: "Căci fiecare din mădularele 
noastre are şi o lucrare proprie şi una comună. Şi, de asemenea, este 
In ele şi o frumuseţe proprie fiecăruia şi una comună". 

Aceasta înseamnă că întregul lucrează în toate şi prin aceasta toate 
filC o lucrare comună. Dar întregul lucrînd în toate sau toate împlinind 
o lucrare comună, această lucrare comună nu le desfiinţează în ceea ce 
\111 deosebit şi astfel lucrarea comună are o complexitate, o bogăţie 
unică, reflectată în fiecare mădular, dîndu-i acestuia frumuseţea unică 
CI întregului, dar această frumuseţe luînd forma proprie mădularului. 

Reţinem, deci, din prezentarea Bisericii făcută de Sfîntul Ioan Gură 
ele Aur ca idee generală, prezenţa şi lucrarea întregului în fiecare mă
clular. Acest întreg (oAo'!) este Biserica. Ea face ca fiecare mădular să-şi 
îndeplinească lucrarea proprie, dar în aşa fel ca ea să fie în acelaşi timp 
o lucrare făcută prin puterea ce i-o dă întregul, spre folosul întregului, 
adică să fie o lucrare a Bisericii pentru Biserică. Dar ceea ce dă Bise
ricii acest caracter de întreg este Duhul Sfînt, încît, în ultima analiză, 
Duhul este cel care, dînd darurile deosebite, face ca ele să fie ale Lui 
şi ale Bisericii ca întreg. 

Duhul fiind întreg în fiecare credincios, iar prin aceasta constituind 
forţa care-i ţine pe toţi legaţi, se poate spune că toţi sînt prezenţi în 

6. De Sancta Pentecoste, Horn. II; P.G., 50, 467. 
7. În Episf. 1 ad Cor., Horn. XXX; P.G. 60, 253. 
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El, ca într-un fel de «loc» spiritual şi dinamic, în care sînt adunaţi toţi, 
fără ca acest <doc» să-i confunde, ci unindu-i ca o punte aşezată viu şi 
mobil între toţi. Persoana Lui dumnezeiască cuprinde toate persoanele 
umane ale celor ce cred, sau e între toate, dîndu-le puterea să rămînă 
legate şi între ele şi să sporească împreună în înţelegerea lui Dumnezeu 
şi în dragostea dintre ele. 

Dreapta învăţătură despre sinodicitatea Bisericii, care îmbină para
doxal şi mai presus de înţelegere unitatea şi deosebirea persoanelor în 
ea, are ceva asemănător cu învăţătura despre unitatea de fiinţă şi deo
sebirea de persoane din Sfînta Treime sau despre unitatea de ipostas 
şi deosebirea de firi din Iisus Hristos. Toate trei învăţăturile se carac
terizează prin aceeaşi îmbinare a unor laturi opuse (coincidentia oppo
sitorum). Imbinarea aceasta desfăcînd-o pentru a lua una sau alta din 
cele două laturi, în mod simplist, din refuzul de a accepta taina acestei 
îmbinări, s-au născut toate ereziile. Ortodoxia se dovedeşte în toate 
cele trei învăţături ca îmbrăţişînd ambele aspecte opuse sau ambele 
forme ale realităţii, care par opuse. Ortodoxia echivalează astfel cu 
opusul unilateralităţii, născută totdeauna dintr-o înţelegere prea sim
plist raţională a realităţii. 

Aşa cum din tendinţa de a reduce îmbinarea paradoxală a unităţii 
de fiinţă şi a trinităţii de persoane în Sfînta Treime, fie la unitate, fie 
la trinitate, s-a născut erezia sabeliană sau triteistă, iar din tendinţa de 
a reduce îmbinarea paradoxală a unităţii de persoană şi a dualităţii de 
firi în Hristos, s-a născut erezia nestoriană şi cea monofizită, căzîndu-se 
atît în privinţa Treimii cit şi a lui Hristos într-o latură sau alta, pe cînd 
dreaptă credinţă le-a menţinut îmbinate pe amîndouă; aşa au făcut con
fesiunile occidentale şi în privinţa Bisericii: catolicismul a ales unitatea 
cu păgubirea libertăţii persoanelor credincioase şi a valorificării lor pe 
toate planurile, iar protestantismul a ales libertatea sau diversitatea per
soanelor, cu păgubirea unităţii Bisericii. 

Cele două forme de creştinism occidental au ajuns la neînţelegerea 
tainei Bisericii, pornind de la întrebarea: poate fi menţinută unitatea 
de gîndire împreună cu libertatea unor persoane înzestrate cu daruri 
deosebite de înţelegere? Voinţa de a rămîne în această unitate nu cere 
o renunţare la o gîndire personală multiplicată împreună cu numărul 
persoanelor? Socotind că nu se pot împăca cele două, catolicismul a 
ales alternativa unităţii cu sacrificarea gîndirii personale, iar protestan
tismul a ales libertatea de gîndire personală cu sacrificarea unităţii 

Bisericii. 
Greşeala ambelor părţi, căzute într-o unilateralitate sau alta, soco

tind opusă celeilalte, provine din faptul mai adînc că n-au conceput ade
vărul dumnezeiesc ca o infinitate şi nici cunoaşterea lui ca o experienţă, 
ca o înaintare în experienţa acestei infinităţi, în m,ăsura progresului 
duhovnicesc, putînd contribui toţi la înţelegerea lui, în măsura acestei 
trăiri, fără să iasă nici unul din unitatea trăirii şi deci a cunoaşterii aces
tei infinităţi. Nu şi-au dat seama că înţelegerea persoanelor se află pe 
diferite trepte, dar toţi sînt conştienţi că se află în aceeaşi realitate 
infinită. 
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occidentale au conceput adevărul despre Dumnezeu ca 
cunoscut în chip raţional de la distanţă şi avînd să fie formulat 

unor speculaţii logice cît mai corecte, cît mai consecvente şi 
stmnatizate. Dar, întrucît premisele de la care pornesc aceste spe

IDţ.i Î Pflt fi variate, învăţăturile despre Dumnezeu pot fi şi ele variate. 
olunci se pune chestiunea de a impune una din aceste gîndiri, în 

opuse, sau de a lăsa tuturor putinţa să se afirme. Catolicismul 
'\!('S prima parte a alternativei, protestantismul pe a doua. 

Socotim că ar fi de mare importanţă şi folos pentru restabilirea uni-
i creştine, ca un viitor sinod să formuleze -- după o gîndire adîncită 

1<1 care s-ar putea angaja cît mai mult forţele gîndirii ortodoxe şi chiar 
loruri ca Consiliul Ecumenic al Bisericilor mai precis această dreaptă 
:,l\llJ larg-cuprinzătoare învăţătură despre Biserică, pentru a ajuta cele
loll.e formaţiuni creştine să iasă din unilateralitatea lor îngust-simplifi
CII lOilre a înţelegerii Bisericii şi să adopte înţelesul Bisericii ca îmbinînd 
În mod paradoxal unitatea şi diversitatea, fără păgubirea nici uneia din 
dCE~ste laturi, adică înţelesul Bisericii ca sinodicitate adevărată. Pregă
tirea aceasta teologică a înţelegerii sinodicităţii Bisericii ar avea să 
arate cum cunoaşterea diferiţilor membri ai Bisericii se înscriu în mod 
liber ca nişte trepte în unitatea aceleiaşi scări care înaintează în infini
tillea aceleiaşi realităţi dumnezeieşti, sau ca nişte scufundări de scafan
drU în acelaşi ocean spirHual, dar la nivele diferite, prin puncte dife
rite, însă toţi cu conştiinţa că se află în acelaşi ocean şi fiecare îşi poate 
comunica experienţa lui celorlalţi şi o poate primi pe a acelora, îmbo
uăţind cunoştinţa comună a tuturor. 

5. Dar se pune întrebarea: în ce raport se află sinodalitatea episco
pală cu sinodicitatea Bisericii în sens larg? (Am ales termenul «sinodi
citate» pentru caracterul general al Bisericii de îmbinare a unităţii cu 
diversitatea armonioasă, pentru a înlocui termenul «sobornicitate»). In 
ce măsură sinodalitatea episcopală poate fi o reprezentare a sinodici·· 
tăţii Bisericii? 

Unii teologi socotesc că e o slujire rezervată episcopilor şi preoţilor 
aceea de a săvîrşi Tainele şi de a păstra disciplina în Biserică, dar nu şi 
aceea de a învăţa şi chiar de a afla sensul autentic al unui ade;văr cu
prins în Revelaţie. Astfel Homiakov spune: «Cunoaşterea adevărului 
[creştin] este strict despărţită de obligaţiile ierarhice, adică de adminis
trarea Tainelor şi de menţinerea disciplinei bisericeşti» 8. 

Serghie Bulgakov merge pe aceeaşi linie, declarînd că adevărul 
[creştin] se întuieşte în supraconştientul comun al Bisericii, în care lu
crează prin excelenţă Duhul Sfînt; după el, sinodului îi revine numai 
rolul de a proclama acest adevăr în definiţii dogmatice. 

Alţi teologi ortodocşi, ca de exemplu Andrutsos, recunoscînd pe de 
o parte că ierarhia e infailibilă în totalitatea ei, numai pentru că repre
zintă Biserica în întregime, aprobă pe de altă parte următoarele propo
ziţii din Mărturisirea lui Dositei: «Dar învăţătura prin Duhul Sfînt nu 
luminează Biserica nemijlocit, ci prin Sfinţii Părinţi şi prin conducătorii 

8. La St, Zankow, Das orth. Christentum des Ostens, Berlin, 1938, p. 25. 
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Bisericii catolice (= întregi)) şi: "Prea Sfîntul Duh, lucrînd totdeiluna 
prin Sfinţii Părinţi şi prin conducători, izbăveşte Biserica de orice rătă
cire» 9. Iar Andrutsos însuşi adaugă: «Ierarhia reprezintă Biserica în 
sinoadele ecumenice nu din porunca credincioşilor, ci jure divino, po
trivit cu chemarea ei de la Dumnezeu, iar definind credinţa pe care tre
buie să o mărturisească în toată Biserica, îşi ia autoritatea sa de la 
Duhul Sfînt, care călăuzeşte Biserica după făg'3duinţele nemincinoase 
ale Domnului» 10. 

Poate că fiecare din aceste opinii are o parte de adevăr. Deci el s-ar 
afla undeva la mijloc. Nu se poate socoti că cunoaşterea adevărului n11 
are în Ortodoxie o anumită legătură cu slujba rugăciunii, care consti
tuie o parte esenţială a săvîrşirii Tainelor. Şi nici că păstrarea disci
plinii în Biserică, care e şi o sfătuire a credincioşilor, nu are o legăturii 
cu slujirea învăţării. Apoi în toată societatea omenească în general, pe 
lîngă libertatea şi valoarea fiecărei persoane, mai există şi o anumită 
lucrare pedagogică săvîrşită de cei mai maturi şi mai pregătiţi asupra 
celor mai tineri şi mai puţin pregătiţi. Intrucît membrii ierarhiei se află 
mai mult timp în rugăciunea cultului Bisericii şi se pregătesc mai mult 
în cele ale învăţăturii Bisericii, nu li se poate contesta un anumit rol 
deosebit în împlinirea funcţiei pedagogice în Biserică. Se înţelege însă 
că aceasta trebuie făcută nu pentru stăpînire asupra celor pe care îi 
învaţă, ci cu conştiinţa că aceia sînt subiecte dotate cu libertate şi cu 
grija de a-i creşte la un nivel duhovnicesc pe cît se poate asemenea 
celui al lor şi la capacitatea de a folosi libertatea lor în modul cel mai 
folositor realizării lor adevărate ca oameni şi al mîntuirii lor. 

Pe de altă parte, nu trebuie uitat factorul duhovnicesc în viaţa Bise
ricii. Acesta are un mare rol în cunoaşterea adevărului şi în puterea 
de învăţare il altora. Şi exi<5tă în Biserică foarte mulţi membrii cu o viaţă 
duhovnicească adeseori mai ridicată de a unora din membrii ierarhiei. 
Aceasta face ca cunoaşterea şi învăţarea adevărului de către membrii 
ierarhiei să fie condiţionată şi completată în general de Biserică, în care 
se dezvoltă o înţelegere vie şi aprofundată şi o răspîndire a adevărului. 

Ţinînd seama de toate acestea, se poate spune că ierarhia are un har 
deosebit şi -- în baza lui - şi o poziţie deosebită în Biserică, şi aceasta 
o îndreptăţeşte nu numai la săvîrşirea Tainelor şi la păstorlrea credin
cioşilor, ci, în strînsă legătură cu acestea, acest har şi această poziţie 

formează temeiul şi pentru un rol deosebit în învăţarea adevărului, în 
păstrarea lui şi în formularea lui în sinoadele ecumenice. Dar aceste 
sIujiri ea nu le poate împlini decît în strînsă unire cu comunitatea bise
ricească integrală. Ierarhii primesc harul deosebit de la Duhul Sfînt, dar 
şi în cadrul liturghiei, care nu se săvîrşeşte fără comunitatea credincio
şilor, ci în care, la rugăciunea ierarhilor hirotonisitori, se asociază şi 

rugăciunea credincioşilor. Aşa cum prefacerea darurilor în trupul şi 

9. Def. 18. 10. Dogmatica, trad. rom .. de D. Stăniloae, Sibiu, 1930, p. 86. 
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ngele Domnului. deşi se săvîrşeşte prin invocarea Sfîntului Duh, făcută 
preot, dar nu în izolare, ci în ambianţa de rugăciune a comunităţii, 
fel şi hirotonia episcopului se face prin invocarea Duhului Sfînt de 

cittre ierarhii hirotonisitori, dar în ambianţa de rugăciune a unei comu-
liturgice, care contribuie şi ea la pogorîrea harului arhieresc peste 

hirotonit. E un act care se săvîrşeşte în mijlocul comunităţii adu
la Sfînta liturghie, pentru săvîrşirea ei. Duhul Sfînt nu hirotoneşte 

cineva episcop în afara liturghiei, deci în afara comunităţii liturgice 
d rugăciunii ei. De aceea, chiar de la originea acestei calităţi şi sIu-

a lui, episcopul este «pars in tata», nu «pars pro tata». 

El îşi arată înainte de a fi hirotonit, credinţa sa, deci destoinicia sa 
de a împlini slujba de predare mai departe a învăţăturii primită de la 
j',postoli şi de a veghea la păstrarea ei, dar această mărturisire nu o 
face numai în faţa ierarhilor hirotonisitori, ci şi în faţa poporului cre
dincios. Se poate închipui deci şi cazul cînd un candidat la hirotonie, 
rnărturisind o învăţătură greşită în vreun punct al credinţei, ca cineva 
dintre credincioşi să protesteze şi ceilalţi să i se asocieze şi astfel hiro
tonia să nu se mai facă (cum au protestat credincioşii în Constantinopol 
împotriva patriurhului Nestorie cînd nega în predici că Maica Domnului 
\'ste Născătoare de Dumnezeu). Deci, el trebuie să dea o mărturisire care 

în acelaşi timp cea primită de la Apostoli, dar şi cea care e păstrată 
de obştea credincioşilor adică e credinţa lor. Aceasta e valabilă şi pen
tru propovăduirea lui ca episcop hirotonit. 

Episcopul are, prin urmare, şi calitatea de a participa la sinodul epis
copilor pentru definirea unor puncte ale credinţei şi nu trebuie să pri
mească o delegaţie specială de la credincioşi pentru aceasta. Dar el 
reprezintă pliroma Bisericii sale în sinod şi în tot timpul, prin faptul că 
d fost hirotonit şi intronizat în cadrul liturghiei, săvîrşită cu contribuţia 
comunităţii în stare de rugăciune. 

Iar sinodul nu poate formula d(~cît credinţa ce există în Biserică şi 

mărturisită de ea, şi definiţiile lui trebuie să exprime credinţa Bisericii. 
Aceasta se arată prin faptul că Biserica nu le respinge, ci le recepţio
nează fie Într-un mod tacit, fie prin acceptarea lor în cîntările şi rugă

ciunile cultului ei public. 
Biserica dă temeiul anterior şi pecetea posterioară definiţiilor sino

cli:tle. Iar aceasta însemnnă că la formularea nouă a unui punct de cre
dinţă s-a ajuns prin conlucrarea întregii Biserici, că în cadrul ei s-a copt, 
prin experienţele ei spirituale şi prin reflecţia activă şi receptivă a cre
dincioşilor, o formulă ce are să fie exprimată de sinod şi că această 

pregătire face Biserica să asimileze această formulă. 
Cu alte cuvinte Biserica pregăteşte sau se pregăteşte pentru hotărî

rile ce le va lua sinodul şi în cadrul ei se pregătesc şi episcopii; şi tot 
ea va stabili dacă formula dată corespunde cu concluzia la care a ajuns 
în esenţă ea, prin experienţele şi reflecţia ei, prin gîndirea ei dinainte 
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de Sinod. Iar totul stă în legătură esenţială cu învăţătura moştenită de 
la Apostoli în mod neintrerupt. Şi nimeni nu poate păstra atît de fidel 
această moştenire ca Biserica în întregimea ei. 

Numai în cazul că episcopii fac parte din această sinodicitate gene
rală a Bisericii. sau sinodul lor reprezintă această sinodicitate generală, 
hotărîrile lor în sinod vor fi valabile, pentru că prin ei se va exprima 
Biserica. Desigur, Biserica plină de Duhul Sfînt, în a cărei ambianţă au 
primit şi episcopii un har deosebit al Duhului Sfînt, care e şi un har al 
reprezentării ei, prin hirotonie. 

De aceea, episcopii semnînd definiţiile la care au ajuns prin conlu
crarea lor în sinod, puteau zice, pe de o parte: "Semnez pentru că aşa 
crede Biserica mea», pe de altă parte: «Părutu-s-a Duhului Sfînt şi nouă». 

Iar Sfîntul Irineu a putut spune despre sinodul apostolic de la Ieru
salim: «Acolo era adunată Biserica întreagă» (universa ecc1esia conve
nisset in unum) 11. 

Dacă preotul primeşte prin harul hirotoniei puterea de a aduna în 
sine, ca o rugăciune a sa, rugăciunea tuturor credincioşilor săi, cu sim
ţirea lor, şi aceasta face să coboare harul şi ajutorul dumnezeiesc cerut 
peste ei în parte şi peste toţi în comun, episcopul primeşte prin harul 
mai bogat al hirotoniei sale, între celelalte capacităţi ale slujirii sale, şi 
pe aceea de a vedea, mereu în Duhul Sfînt, în mod coordonat ceea ce 
văd credincioşii săi, iar cu toţi episcopii adunaţi la un loc în sinod, capa
citatea de a vedea în mod coordonat şi echilibrat ceea ce văd toate 
Bisericile lor, sau Biserica în întregime, călăuzită de Sfîntul Duh. 

a •• 

11. Adversus haereses, III, 11, 6; P.G., 8, 925. 



CHIPUL MAMEI SFiNTULUI IOAN GURĂ DE AUR 

Pr. Prof. Con sta n tin Cor nit e s c ti 

Sînt puţine paginile care împletesc atîta graţie şi duioşie în expri
marea afecţiunii fireşti datorată binefăcătorilor, ce ar concura prin fru
museţe cu cele ce vor a condensa iubirea şi recunoştinţa fiilor faţă de 
părinţi. 

Şi pe bună dreptate, dat fiind rolul părinţilor la formarea fiilor lor, 
naşterea şi ereditCl'tea, exemplul şi educaţia fac uneori din fii icoane 
ale părinţilor şi sînt tot atîtea motive de recunoştinţă pentru ei. 

Sfinţii Părinţi n-au făcut excepţie de la această regulă. Ei au lăsat 
pagini neegalabile atuncî cînd au scris despre părinţii lor. Asemenea 
pagini au lăsat Sfîntul Grigore de Nazianz, Sfîntul Grigore de Nyssa, 
Fericitul Augustin 1 şi Sfîntul Ioan Gură de Aur. 

Pentru a evoca personalitatea celei care a ilustrat chipul ideal al 
mamei creştine, chipul mamei Sfîntului Ioan Gură de Aur, trebuie fără 
îndoială, să ţinem seama şi de aprecierile contemporanilor. Totul însă 
ne îndreptăţeşte să spunem că mama Sfîntului Ioan Gură de Aur este 
o fiinţă model, împodobită de virtuţi, care-şi merită aureola de «fericită». 

Numele ei este consemnat de scriitorul bisericesc Socrat, care spune 
că se numea Antuza, iar soţul ei se numea Secundus 2. 

Originară din Antiohia Siriei, Antuza era totuşi o grecoaică. Pare-se 
că nici tatăl SI. Ioan nu era antiohian, ci roman, cum rezultă din numele 
său Secundus 3 şi venise aici ca ofiţer distins în corpul de comandă al 
Siriei. Situaţia lui de ofiţer explică relaţiile pe care le-a avut mai tîrziu 
Sf. Ioan cu fiul unui militar 4. În casa lor se punea mare preţ pe virtute, 
atît de dragă soldaţilor romani, destul de apropiaţi familiei lui Secundus. 

Dacă pentru alte nume cu prestigiu, care au trăit în «secolul de aur» 
al creştinismului avem multe date referitoare la familia în care s-a năs
cut, pentru Antuza nu avem aproape de loc. Totuşi, atitudinea ei de mai 
tîrziu, ne face să credem că venea dintr-p familie cu vechi tradiţii creş
tine. Pentru că Sf. Ioan s-a născut la 354 5 şi pentru că Antuza era de 

1. Pr. Prof. Ioa n G. C o m a n, Mama Fer. Augustin, «Studii Teologice», nr. 7 - 8, 
1961, p. 391-410. 

2. Bau r P. C h r y sos tom u s, Der Heilige Iohannes Chryso~tomus und seine zeit 
MUnchen, 1929 -1930, voI. 1, p. 1. 

3. Sec un dus avea o soră, Sabiniana, poate identică cu diaconiţa Sibiana, despre care 
Sf. Ioan aminteşte din exil în scrisoarea XIII către Olimpiada. Diaconiţa Sabiniana îl 
urmase în exil la Cucuzis, dorind a-l însoţi chiar în Sciţia. 

4. S f. Ioa n H ris t o s tom, Impotriva adversarilor vieţii monahale, III, 2; P.G., 
47, col. 369-370. 

5. P r. P r o f. Ioa n C o m a n fixează data naşterii Sf. Ioan Gură de Aur, în anul 
354 ; Patrologie, Manual pentru uzul studenţilor Institutelor teologice, Bucureşti, 1956, p. 199. 
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20 de ani cînd a rămas văduvă, rezultă că ea se născuse în jurul anu
lui 334. 

Crescută în casa unor buni creştini, intră de mică în rîndurile Bise
ricii, de mică începe a se deprinde să ducă viaţa la un înalt nivel moral. 
De mică ştie să dea laudă lui Dumnezeu, atît pentru bucurii cît şi pen
tru necazuri, să facă din bunătate specificul persoanei sale 6. Viaţa ei 
este o pilgină de eroism creştin, iar chipul ei este chipul mamei care 
sacrifică totul pentru fiii ei. 

Rămăsese văduvă la vîrsta de 20 de ani. fără sprijin şi cu doi copii. 
cu Ioan şi o fetiţă mai mare. Era timpul cînd creştinismul nu luase peste 
tot loc păgînismului şi cînd se exploata orice greşeală a adepţilor noii 
religii pentru a fi compromis. O purtare demnă, conformă doctrinei creş
tine, aducea cinste, pe cînd o greşeală putea compromite numele de 
creştin. Ori Antuza se voia creştină. Dacă fusese lipsită de soţ, la În
ceputul vieţii sale conjugale, n-a fost lipsită de nădejdea în Dumnezeu 
şi de conştiinţa datoriei sale de mamă 7, 

Ea este o mamă atentă, mereu preocupată pentru formarea morală 
şi intelectuală a fiului ei. Îl vrea bun cunoscător al artei oratorice pe 
atunci mult apreciată şi nu precupeţeşte nimic pentru aceasta deşi ţine 
a nu se înstrăina moştenirea fiului minor. Ioan avea 8-9 ani, cînd împă
ratul Iulian publica legea din 17 ianuarie 362, prin care supunea nu
mirea profesorilor aprobării imperiale, rezervînd, de fapt, aceste pos
turi păgînilor convinşi. Un edict emis ulterior agrava situaţia, deoarece 
închidea copiilor din familiile creştine şcolile gramaticilor şi ale reto
rilor. Totuşi, Antuza dispunea de mijloace materiale şi avu posibilitateil 
de a plăti pentru fiul ei profesori particulari. Situaţia aceasta nu dură 
mult deoarece lerJea se abrogă în 11 ianuarie 364, iar creştinii avură 
posibilitatea să-şi trimită copiii la profesorii preferaţi. În acest rtistimp 
Ioan audiază şi cursurile retorului Libaniu şi cele ale filozofului Andra
gaţiu, luînd parte alături de mama sa, deşi nebotezat, la încercările 
bisericii din Antiohia 8. 

Pentru iniţierea în tainele religiei creştine, Sf. Ioan avea magiştri 
pe Meletie, Flavian, Diodor de Tars şi Carterius care conducea vestitul 
asketerion. 

Se pare că Ioan întrecea orice aşteptări, încît Diodor, în vizita Ia 
Antiohia Siriei, la un moment dat face elogiul ucenicului său, numin
du-l un adevărat Ioan Botezătorul 9. Este cunoscută şi traditia după care 
Libaniu, fiind întrebat pe cine ar dori să ştie în locul său, iir fi răspuns 
că pe Ioan, dacă nu l-ar fi răpit creştinii. 

O deosebită impresie îi fdce Sfîntului Ioan venirea în Antiohia a 
Sfîntului Atanasie cel Mare şi mai ales a celebrului anahoret Iulian Sab
bas, din acel moment Ioan avînd ca prototip ideal al perfecţ.iunii că.lu-

6. Bau r, op. cit., voL 1, p. 1, la note. 
7. Sf. Ioa n H ris o s tom, Il Tesaloniceni, Omi/. Il, 4, P.G., 62, col.. 478. 
8. M e y e r L o u i s, Saint Jean Chrysostome, maître de la perfect ion chretienne, Paris, 

1933, p. 5-7. 
9. Sf. Ioa n H ris o s tom, La Diodor de Tars, 1 P.G., 52, col. 761 D. 
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garUl, omul dedicat lui Dumnez.eu. Trebuie să fi fost încă m.ic, deoarece 
şi Antuza ca şi alte femei pioase, il aduce înaltului oaspe ca să fie 
binecuvîntat 10. 

Fiindcă la ordinea zilei era tendinţa să se amîne botezul uneori du
cîndn-l pînă în ultimele ore ale vieţii, Sf. Ioan se botează tîrziu. Avea 
exemplu pe Sfîntul Constantin cel Mare, Probus şi chiar pe viitorul 
patriarh Necatarie, nebotezat încă înainte de a fi înălţat la treapta arhie
riei H. Debutează cîtva timp la barou unde, dacă socotim autentică o 
scrisoare a lui Libaniu unui oarecare Ioan, pentru a-l felicita, îşi exersa 
talentul pe care mai tirziu îl va pune în slujba Bisericii. Pentru Antuza 
era singura nădejde, mîngîiere şi prilej de bucurie. Ea, care avusese 
cindva rolul de «educatoare a inimii» 12, privea cu plăcere dezvoltarea 
armonioasă a fiului ei. Ea «n-a avut,' ca Monica, să supravegheze şi să 
corijeze ieşirile naturii arzînde, să aducă prin lacrimi fiul la credinţă 
şi înţelepciune. Ea doar asista la dezvoltarea armonioasă a unui suflet 
candid pe care pasiunile m.ondene nu par să-I fi tulburat. Din contră, ea 
luptă la un moment dat împotriva ardorii, care antrena pe Ioan spre 
mînăstire» 13. Numai mamei sale îi datorează Sf. Ioan duioşia inimii, 
delicateţea sentimentelor şi credinţa profundă, de care dă dovadă acum. 
La anul 372, Sfîntul Ioan se botează, dorind a-şi schimba radical viaţa, 
dorind a-şi netezi chiar cele mai mici asperităţi ale cugetului. «Din acest 
moment nu mai aduce injurii, nu mai face jurăminte, nu vorbeşte de 
rău pe nimeni, nu minte, nu bleastemă, nu-şi permite plăceri îndoiel
nice» 14. Gîndul de a-şi petrece viaţa în meditaţie, gînd care îl muncea 
de la vederea pustnicului se vrea împlinit şi un dor adînc şi statornic, 
mocneşte în sufletul său. Nimic nu-i este mai scump ca slujirea lui 
Hristos, nici o cale mai scurtă către piscuri în afară de viaţa de monah. 
Işi dădea seama de greutăţile pe care le impune o astfel de viaţă dar 
ca orfan învăţase să se impună cu orice preţ, iar Antuza, mama sa, îi 
era exemplu viu şi imbold 15. Antuza nu i se împotrivise însă cunoscînd 
asperităţile vieţii şi nevoinţele monahilor, în dragostea ei de mamă, îl 
vrea scutit de ele. Apoi, era înaintată în vîrstă şi singura ei mîngîiere 
era prezenţa lîngă ea a fiului ei. Cu multă căldură descrie Sfîntul Ioan, 
scena duioasă în care mama, fără a lovi în idealul său, Iăsîndu-i posi
bilitatea să practice viaţa monahicească printre laici, îi cere să n-o pără
sească înainte de moarte. II conduce în camera sa, la patul în care se 
născuse şi în cuvinte deosebit de mişcătoare, scăldate în lacrimi, îşi 

\ 
10. Face aluzie, comentind epistola către Efeseni, Omil. XIX, P.G., 62, col. 153. 
11. A. P u e c h, op. cit., p. 10 -16. 12. M e y e r L., op. cit., p. 4. 
13. p. a Iad i u, Dialog istoric cu Teodor, diacon al Bisericii Romane, Despre viaţa şi 

petrecerea Fer. Ioan Gură de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului, P.G., 47, col. 67, C. 
14. Preocupat să stabilească superioritatea fecioriei, afirmă că a fost prima în timp. 

La cap. IV din Geneză, Omil. XVIII, 4, P.G., 53, col. 153 .. Trăindu-se viaţa morală supe
rioară nu se cunoştea focul concupiscenţei, nici revolta pasiunilor. La cap. II din Geneză 
Omil. VI, 4; P.G., 53, col. 123. Viaţa protopărinţilor paradisiaci este viaţă de castitate 
virginală. Despre feciorie, 14, P.G., 48, col. 543; Vezi şi M oul ard A n a tol e, Saint 
lean Chrysostome, le defenseur du mariage et l'apâtre de la virginite, Paris, 1923. 

15. Ai m li P u e c h, Saint lean Chrysostome, Paris, 1923, p. 3. 

S. T. - 2 
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face zbuciumata ei autobiografie. Nu întîmplător alege acest loc. Pre
zenţa lor aici invocă oarecum durerile naşterii, bucuria pentru noul 
născut şi îi dădea dreptul să invoce dragostea de mamă. «Fiul meu, 
spunea, mama ta de mult nu se mai bucură de virtuţile tatălui tău; aşa 
a voit Dumnezeu. Moartea lui, care urmă imediat după naşterea ta ne 
lăsă; pe tine orfan, iar pe mine văduvă şi în mijlocul greutăţilor vădu
viei care nu sînt cunoscute decît de cei care le-au suportat. Nici un 
cuvînt nu poate exprima furtuna ce suportă o fată, care, de curînd ieşită 
din casa părintească, fără experienţă, este lovită de doliu, silită a purta 
greutatea unei stări care întrece slăbiciunea etăţii şi a sexului ei» 16. 

Enumeră numai cîteva din greutăţile acestei stări: necazurile aduse de 
unii servitori, cursele rudelor, diferitele supărări, nedreptatea şi bruta
litatea agenţilor fiscali, apoi, fără a avea tonul unui reproş, îi amin
teşte de eforturile depuse de ea pentru formarea lui intelectuală. Sf. Ioan 
n-o părăseşte, iar această zăbavă în împlinirea gîndului, îi va fi de mult 
folos. Reflectînd la eforturile şi virtuţile mamei sale, el învaţă să pre
ţuiască efortul depus pentru creşterea şi educarea copiilor, să preţuiască 
femeia pe atunci socotită inferioară bărbatului, şi s-o fericească pentru 
menirea ei. «Bărbatul - zice Sfîntul Ioan - angajat în agora şi tribu
nale este agitat ca de nişte talazuri, pe cînd femeia, şezînd acasă ca 
într-o şcoală filozofică, adunîndu-şi gîndurile, va putea să se dedice 
rugăciunii, lecturii, în sfîrşit înţelepciunii. Nimic nu este mai tare, decît 
o femeie pioasă şi prudentă, pentru a forma un om şi a-i modela sufle
tul. El ascultă mai puţin de prieteni, de învăţători şi chiar de părinţi 
decît de tovarăşa care-l sfătuieşte. Aş putea să vă citez mulţi oameni 
aspri şi indisciplinaţi, pe care femeile lor i-au mlădiat. Tovarăşa bărba
tului, confidentă secretelor sale, îi este unită ca şi corpul capului» 17. 

De asemenea, cuvinte de caldă apreciere are la adresa văduvelor, care 
pe vremea sa, alcătuiau o categorie aparte în Biserică. Comentînd cu
vîntul Sfîntului Apostol Pavel (1 Tim. V, 19), el expune, plin de admi
raţie faţă de ele, încercările prin care trec. In cuvîntul respectiv, Sf. 
Pavel nu prevede vîrsta pe care trebuie s-o aibă candidatul la preoţie, 
dar prevede vîrsta pe care trebuie s-o aibă o femeie pentru a fi înscrisă 
între văduve. «Nu pentru că văduvia ar fi superioară sacerdoţiului, ci 
pentru că văduvele ar putea suporta o muncă mai aspră, copleşite din 
toate părţile de griji, fie publice, fie personale. Ca un oraş, care este 
deschis incursiuniIor tuturor, la fel este o tînără văduvă; este încon
jurată fără încetare de oameni care întind curse, nu numai de la cei ce 
rivnesc bogăţia ei ci şi de la cei ce-i doresc ruina virtuţii» 18. 

16. S f. Ioa n Gur ă deA u r, Despre Preoţie, P.G., 48, col. 624 E-625. 
17. Idem la 1 o,a n, Omi/. LXI, 3 ; P.G., 59, col. 340. Observă o mai multă preocu

pare pentru perfecţiune (La ep. II către Timotei, Omil. X, 3, P.G., 62, col. 659). Sf. Ioan 
afirmă că femeia a fost creată ca şi bărbatul după chipul lui Dumnezeu (la Gen. Omil. 
XIV, 5, P.G., 53, col. 116), ajutor bărbatului, egală în onoare cu bărbatul (La Gen. Omi!. 
IV, 1, P.G., 54, col. 594). Spune că Dumnezeu i-a dat şi ei menirea de a stăpîni uni
versul (La cap. III din Gen. Omil. XVII, 8, P.G., 52). 

18. Idem, Către o văduvă tînără, P.G., 48, col. 600-601. 
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Dar ceea ce caracterizează, îndeosebi pe Antuza, este credincioşia 
arătată soţului atît înainte cît şi după moartea acestuia. Ea nu se recă
sătoreşte, ci alături de fiul ei duce viaţă de ascet. In comunitatea lor 
se ·formează conştiinţa că o recăsătorire presupune înclinare către lucru
rile pămînteşti. «Nu este indiferent pentru o femeie de a avea unul sau 
doi bărbaţi, spune Sfîntul Ioan. Cea care se mulţumeşte cu o căsătorie, 
arată că n-ar fi contractat-o nici pe aceasta in cazul în care i-ar fi cu
noscut inconvenientele, în timp ce aceea care se recăsătoreşte arată 
dragostea faţă de cele lumeşti, o foarte mare înclinare către lucrurile 
pămînteşti. Prima, atît cît a vieţuit soţul ei n-a fost impresionată nicio
dată la vederea unui alt bărbat i cealaltă chiar şi cînd nu şi-a călcat 
datorile faţă de soţ şi-a purtat privirile şi asupra multora» 19. 

Viaţa Antuzei este un neîntrerupt şir de virtuţi. Ea este luptătorul 
care nu ia aminte la rănile provocate de luptă, gîndindu-se la trofee şi 
la onorurile victoriei 20. Gloria ei era să fie strălucită; ea luptă pentl'U 
umanitate căreia îi pregătea geniul fiului său, modela sufletul care aVila 
să predomine veacurile. Prea mici îi păreau ofertele colbului, pentru ca 
să fie oprită în drumul ei, şi a căuta să-şi facă aici viaţă fericită. Felul 
ei de a fi se impusese şi era respectată nu numai de creştinii cărora le 
aparţinea, dar şi de păgîni. Cuvîntul acestora este un imn adresat fe
meilor creştine prin aceea care-şi închinase viaţa virtuţii, castităţii şi 

lui Dumnezeu, adresat virtuţii în genere. 
Cel care are cuvinte de admiraţie la adresa ei, pare a fi vestitul retor 

Libaniu. Iată ce spune Sf. Ioan: «:Imi amintesc că în timpul tinereţii 
mele profesorul, ale cărui cursuri le urmam, cel mai superstiţios decît 
toţi oamenii a avut admiraţie pentru mama mea. A întrebat, după cum 
îi era obiceiul, pe cei aşezaţi lîngă el, de unde vin şi care este familia: 
mea. Un oarecare îi răspunde că «Este fiul unei văduve». Atunci el mă 
întrebă despre vîrsta mamei şi dori să ştie de cînd era văduvă. Cînd a 
auzit că are 40 de ani şi că la 20 de ani îşi pierduse soţul s-a mirat şi 
întorcîndu-se către ucenici. a exclamat: «Zeilor, ce femei, există printre 
creştini» 21. 

Se împlinea aievea cuvîntul Scripturii adresat creştinilor, care aveau 
menirea, ca prin faptele lor cele mari să facă pe păgîni a da laudă lui 
Dumnezeu. 

Aceeaşi statură plină de nobleţe îşi conturează Antuza şi peste 
veacuri. Armonia firii ce împleteşte duioşia cu bărbăţia în educarea fii
lor ei, credinţa profundă şi nădejdea care umple întreaga ei trăire spi
rituală, ca şi viaţa morală fără reproş, impresionează încă. Numele 
Antuzei este sinonim cu virtutea pentru doritorii de modele de viaţă 
aleasă iar cei care îi descriu chipul o fac în cuvinte pline de admiraţie. 

19. Idem, A nu contracla a doua căsătorie, P.G., 48, col. 619. 
20. Ibidem. 21. 1 de m, Către o văduvă tînără, P.G., 48, col. 601. 
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«Natura nobilă. duioasă şi forte în acelaşi timp, cu sufletul împodobit 
de cele mai alese virtuţi, Antuza a fost o mamă din acelea a· căror in
fluenţă binefăcătoare se revarsă dincolo de generaţia sa şi al cărei 

nume îşi găseşte locul alături de Monica. Creştină fermă şi generoasă 

nu şi-a creat datorii imaginare, n-a căutat să reformeze societatea nici 
n-a revendicat drepturi reale sau fictive ale sexului său - totuşi ea a 
lucrat pentru umanitate întocmai ca aceia care se văd chemaţi să răs
toarne legi, a făcut o operă nemuritoare; a format un om mare, un sfînt 
a cărui voce şi exemplu vor fi amintite creştinătăţii întregi în orice 
timp)} 22. 

Şi într-adevăr, Antuza a modelat sufletul unei perle a vieţii creştine, 
dăltuindu~l cu măiestria artistului, înscriindu-şi prin el un nume de glo
rie. Fără îndoială, că n-a fost cu mult mai prejos, decît opera sa, că 
avea în sine prototipul şi că era demnă de menirea ei. Pe la anul 374, 
Sf. Ioan îşi împlinea visul său, mergea în liniştea singurătăţii, şi tot 
acest an trebuie să-I socotim, ca anul morţii mamei Sfîntului Ioan. 

Posteritatea a consemnat reverenţios numele ei, iar Biserica a numă
rat între fericiţi numele căreia i-a împletit cununi . 

••• 

22. Hen r i e t t e Dar i e r, Saint Jean Chrysostome et la femme chretienne, Paris, 
f.a., p. 2. 
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Pr. Prof. Mihail Bulacu 

1. Principiile fundamentale ale omileticii ortodoxe 

Omilia ortodoxă a Sfinţilor Părinţi, prin fondul şi forma ei,· a 
constituit principiile fundamentale ale omileticii ortodoxe. Sfinţii Părinţi 
n-au scris tratate de omiletică, dar ne-au lăsat opere omiletice, pe care 
s-a clădit omiletica. Omiliile rostite de Sfinţii Părinţi sînt cele mai clare, 
mai înţelepte şi mai evlavioase explicări ale cuvîntului dumnezeiesc. 
Prin însăşi înfăţişarea cuprinsului lor, ele ne descoperă felul interpre
tării Sfintei Scripturi, precum şi anumite paranteze, cu justificarea unor 
asemenea interpretări, comunicate credincioşilor. În multe omilii se 
combate şi erezia, precum şi cauza ereziei, care constă în necunoaş
terea şi greşita interpretare a Sfintei Scripturi. Pe lîngă acele frumoase 
şi utile omilii patristice, Sfinţii Părinţi ne-au lăsat şi scrieri în legătură 
cu omilia şi propovăduirea cuvîntului dumnezeiesc al Sfintei Scripturi 
şi al Sfintei Tradiţii, pentru educaţia morală creştină, pe lîngă păstrarea 
doctrinei creştine ortodoxe. 

Cu distinsă cultură generală în marile centre ale Răsăritului, şi ca 
fost profesor de retorică la Atena, unde păstra strînse legături de prie
tenie cu Sfîntul Vasile cel Mare, precum şi cu o aleasă educaţie creş
tină primită de la mama sa Nona şi tatăl său episcop la Nazianz, Sfîntul 
(:irigorie de Nazianz, profund cunoscător al Sfintei Scripturi, cu multă 
şi justificată ezitare a primit Sfînta Taină a Preoţiei, îndemnat -spune 
el - de lacrimile bătrînului său părinte şi· de îndemnul prietenului său, 
Sfîntul Vasile. După retragerea în Pont, alături de Sfîntul Vasile,şi 
după hirotonie, conştient de misiunea cu răspundere ce a primit, a scris 
un impresionant tratat despre măreţia Preoţiei, cu justificarea fugii 
sale 1, - tratat ce a fost tradus şi în româneşte 2, În subtitlul tratatului, 
se află această justificare: «Cuvînt de îndreptare pentru fugirea în Pont 
după ce s-au hirotonit presbiter şi întoarcerea iarăşi de acolo, întru 
care învaţă ce este dregătoria preoţiei şi ce fel se cuvine a fi epis
copul» 3. În acest cuvînt de îndreptare, Sfîntul Grigorie de Nazianz, su
pranumit Cuvîntătorul de Dumnezeu, Teologul, avea să dezvolte frumu
seţea şi marea răspundere înaintea lui Dumnezeu a preoţiei creştine şi 

1. S fîn t u l Gri g ori e de N azi a n z, Cuvînt pentru preoţie, P.G., XXXV, 407-
514. 

2. Al celui întru Sfinţi Părintelui nostru Grigorie Nazianzianul Cuvîntătorul de Dum-
nezeu Cuvînt pentru Preoţie. Tradus de Iosif al Argeşului,Bucureşti, 1821. 3. Ibidem, p. 3. 
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a preotului, ca educator creştin, ca lumină tor de suflet şi ca propovă
duitor şi predicator al cuvîntului lui Dumnezeu. 

Alături de cartea Sfîntului Grigorie de Nazianz închinată misiunii 
sacerdotale, o altă operă patristică, ce stă Ia temelia omileticii orto
doxe, este tratatul Despre preoţie al Sfîntului Ioan Gură de Aur 4, în 
care se vădeşte temeinica sa pregătire intelectuală de natură retorică, 
filozofică, juridică şi mai presus de toate profunda cunoaştere ci SfinTei 
Scripturi a autorului acestei scrieri, Încă de pe cînd era tînăr dia con, 
Sfîntul Ioan Gură de Aur considera preoţia ca o misiune sublimă, iar pro
povăduirea cuvîntului dumnezeiesc al Sfintei Scripturi, ca una din cele 
mai importante şi mai nobile îndatoriri ale preotului. De aceea, în tra
tatul său Despre preoţie, după ce în prima carte justifica oarecum ezi
tarea sa sufletească de a fi hirotonit preot, în cărţile, a doua şi a treia 
face o privire generală asupra măreţiei preoţiei. Cărţile IV şi V sînt 
dedicate predicării cuvîntului lui Dumnezeu de către preot. Preotul tre
buie - după Hrisostom - să fie destoinic în predicarea cuvîntului lui 
Dumnezeu, căci învăţătura cu cuvîntul, predica, este cel mai ales mij
loc pentru tămăduirea suferinţelor sufleteşti ale credincioşilor. Prin pre
dică căpătăm curaj în clipe de deznădăjduire; prin predică se aduce Ia 
smerenie sufletul cel mîndru, prin predică se înlătură cele de prisos, 
prin predică se împlinesc cele ce lipsesc, prin predică se ajută sufletul 
pentru însănătoşire. Căci cuvîntul lui Dumnezeu este sabia Duhului 
(Efes. VI, 17) şi ajută la apărarea credinţei (Efes. VI, 16). Sfîntul Apostol 
Pavel, deşi avea şi darul de a face minuni, totuşi folosea în primul rînd 
cu putere cuvîntul lui Dumnezeu, cum spune în Epistola sa către Colo
seni: «Cuvîntul lui Hristos să locuiască întru voi din belşug, învăţîn
du-vă şi mustrîndu-vă între voi cu toată înţelepciunea» (Colos. III, 16). 
Pentru aceasta trebuie să ne întărim cu puterea cuvîntului, cu puterea 
de a predica spre a nu fi doborîţi de săgeţile duşmanilor, ci noi să-i 
biruim pe aceşti-a 5. 

Ca model de stăruinţă în explicarea cuvîntului dumnezeiesc, Sfîn
tul Ioan Gură de Aur, lua pe Sfîntul Apostol Pavel pentru care dădea 
răspunsuri la întrebări, în legătură cu explicarea Sfintei Scripturi, pe 
calea predicii, ca de pildă: «Pentru ce a căzut Eutih de pe fereastră? 
Nu pentru că Pavel se îndelenticea cu cuvîntul învăţăturii lui pînă 
noaptea tîrziu? Ce-a făcut în Tesalonic şi în Corint? Ce-a făcut oare 
în Efes şi chiar în Roma? Nu-şi petrecea oare toate zilele şi toate nop
tile pe rînd, cu tălmăcirea Scripturilor? Ce poţi spune de discuţiile 

lui cu epicurienii (Fapte XVII, 18-20) şi cu stoicii? Pentru ce licaonii 
(Fapte XIV, 12) l-au socotit pe Pavel că el este zeul Hermes, zeul e10-
cinţei? Pe Pavel şi Varnava i-au luat drept zei din pricina minunilor 
(Fapte XIV, 8-18) ; dar pe Pavel l-au luat drept zeul Hermes, nu din pri
cina minunilor, ci pentru înţelepciunea şi puterea cuvîntului, de vreme 
ce el era purtătorul 'cuvîntului (Fapte XIV, 12) 6. 

4. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, P.G., XLVIII, 623-692. 
5. Idem, cartea IV, cap. VII, P.G., XLVIII, 665-666. 
6. Sfîntul Ioa n H ris o s t o ro, Ibidem, cartea IV, cap. 7, P.G., XLVIII, 669. 
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Ultima carte - a cincea - este dedicată predicatorului, ca tălmă
citor şi propovăduitor al cuvîntului dumnezeiesc din Sfînta Scriptură. 
Predicile rostite în faţa credincioşilor - spune Sfîntul Ioan Gură de 
Aur - trebuie alcătuite cu atenţie şi cu multă osteneală 7. Predicatorul 
trebuie să fie bun vorbitor şi să dispreţuiască laudele ascultătorilor 8 ; 

nu trebuie să ţină seama de nici o invidie din afară 9. Fără împlinirea 
acestor îndatoriri predica nu va folosi credincioşilor 10. Predicatorul ta
lentat trebuie să-şi pregătească predica mai mult decît un predicator 
mai puţin înzestratl1• Fără să dispreţuiască părerile auditorului, el nu 
trebuie să le pună la inimă 12. Idealul alcătuirii unei predici este de a-i 
plăcea lui Dumnezeu 13. Acestea sînt principiile generale, pe care pre
dicatorul trebuie să le respecte în alcătuirea şi rostirea predicii. 

Omilia despre predică a Sfîntului Ioan Gură de Aur 14 vine să ne 
orienteze asupra omiliei însăşi, cu principiile călăuzitoare în alcătuirea 
şi rostirea unei predici, cu scopul predicii, cu menirea predicii. Cu 
acest prilej, Sfîntul Ioan Gură de Aur ne înfăţişează şi diferitele genuri 
de omilie, pînă la predica propriu-zisă. Predica propriu-zisă este un 
anumit gen al omiliei, care este mult cuprinzătoare. Predica cuprinde 
numai o parte din sfera de extindere a omiliei. Pe cînd omilia este vor
birea centrală şi se adresează creştinilor adunaţi la cultul divin, pre
dica se poate adresa şi păgînilor, ca predică misionară. Cateheza, altă 
specie de propovăduire prin viu grai sau în scris a cuvîntului divin, 
se adresează credincioşilor încă neluminaţi prin taina Sfîntului Botez. 
Omilia este mică, mare, festivă, panegirică şi parenetică. Faptul că Sfîn
tul Ioan Gură de Aur a rostit de la sfîntul altar o «omilie» despre «pre
dică» dovedeşte distincţia lor, încă din al patrulea veac creştin. 

După Sfîntul Ioan Gură de Aur, predica trebuie să păstreze acordul 
între conştiinţa celui care vorbeşte şi conştiinţa celor ce-l ascultă 15. 

De aceea, predicatorul trebuie să fie un bun psiholog. Auditorul tre
buie să primească cu recunoştinţă mustrările predicatorului. pentru a 
putea trece în starea de curăţenie sufletească, spre a fi vrednic de pri
mirea sfintelor taine 16. Ideile expuse credincioşilor nu vin de la sine, 
ci ele sînt coborîte de la Dumnezeu 17. Predica atunci îşi împlineşte mi
siunea cînd produce căinţă şi durere, căci între predica profetică şi 

predica evangheIică este o strînsă legătură 18. Pe predicator trebuie să-I 
mulţumească nu aplauzele, ci lacrimile de căinţă ale credincioşilor. Cre
dincioşii să-şi cerceteze conştiinţa, să-şi certe gîndirea necurată, să-şi 

îndrume judecata, spre a nu mai cădea în prăpastia aceluiaşi păcat. 
Raţiunea de la sine cugetînd fără încetare se eliberează de greşeli şi 

le alungă în viitor 19. Deci este vorba de justificarea unei predici, pe 

7. Ibidem, cartea V, cap. 1, Rom. XLVIII, 671-672. 
8. Ibidem. cartea V, cap. 2, 673-674. 9. Ibidem, cartea V, cap. 3, 673-674. 
10. Ibidem, cartea V, cap. 4, 674. 11. Ibidem, cartea V, cap. 5, 674-675. 
12. Ibidem, cartea V, cap. 6, 675-676. 13. Ibidem, cartea V, cap. 7, 675-676. 
14. S fîn t u 1 Ioa n Gur ă deA u r, Omilia despre predică, P.G., L, 653 - 662. 
15. Ibidem, L, 654. 16. Ibidem, L, 655. 17. Ibidem, L, 656. 
18. Ibidem, L, 657. 19. Ibidem, L, 658-660-662. 
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tru credincioşi, prin care de fapt arăta că şi-a împlinit datoria de pre
dicator. 
care Sfîntul Ioan Gură de Aur o rostise anterior, cu grea dojană pen-

De fapt, nu numai aceste scrieri patristice, ci toate omiliile Sfîntului 
Ioan Gură de Aur, precum şi ale marilor Capadocieni sînt deopotrivă 
strălucite explicări ale Sfintei Scripturi pentru credincioşi. Ele au de
venit lespezi duhovniceşti, pe care şi prin care s-a clădit Ortodoxia, 
atît ca formă de expunere al omiliei cît şi ca exegeză a Vechiului şi 
Noului Testament, ca metodă a pastoralei,cafond de credinţă al dog
maticii, al moralei şi liturgicii, ca principiu al dreptului canonic, ca ma
terial al patrologiei, precum şi al tuturor disciplinelor teologiei orto
doxe. Astfel omilia Sfîntului Ioan Gură de Aur, la Epistolele Sfîntului 
Apostol Pavel 20, precum afirmau distinşi patrologi 21, specialişti în pa
trologie au fost încadrate aproape cuvînt cu cuvînt în comentariul exe
getic al Sfîntului Ioan Damaschin despre epistolele Sfîntului Pavel 22. 

Se înţelege că Sfîntul Ioan Damaschin, părintele de sinteză al operelor 
patristice şi marele dogmatist al Ortodoxiei, singur a mărturisit că a 
adunat ca o albină din operele Sfinţilor Părinţi, spre a reda adevărul 
divin pentru toţi 23, Este interesant însă faptul recunoaşterii Ortodoxiei 
în omiliile Sfîntului Ioan Gură de Aur la epistolele Sfîntului Apostol 
Pavel, spre a şi le însuşi în operele sale proprii, ca autor de opere 
exegetice 24. 

Fapt îmbucurător este şi că nu numai omiliile Sfîntului Ioan Gură 
de Aur 25, dar şi omiliile şi cuvîntările marilor Capadocieni au fost apre
ciate ca opere creştine educative fundamentale pentru toată creştină
tate a 26. Era firesc, deci, ca în sinoade ecumenice, Sfinţii Părinţi ai 
Ortodoxiei să stabilească în deplină armonie, sub binecuvîntarea ace
luiaşi Duh Sfînt, aceeaşi învăţătură ortodoxă, prin aceeaşi înţeleaptă 
interpretare a aceluiaşi cuvînt dumnezeiesc al Domnului Hristos, a că
rui Evanghelie îi prezida real şi simbolic pe scaunul cel de sus al so
borniceştii consfătuiri. La sinoadele ecumenice dispăruseră diferitele 
sisteme de interpretare biblică. Era lumina cuvîntului dumnezeiesc, era 
adevărul şi harul lui Dumnezeu (Ioan I, 9 şi 14). Aşa precum Sfîntul 
Grigorie de Nazianz, care iniţial a prezidat al doilea sinod ecumenic 
din Constantinopol, în anul 381, afirma în a treia cuvîntare despre Dum
nezeu că predică dumnezeirea Fiului din marile şi înaltele graiuri ale 

20. S fîn t u 1 Ioa n Gur ă deA u r, Omiliile la epistolele Sfîntului Apostol Pavel. 
La Romani, P.G., LX; Corinteni şi Galateni, P.G., XLI; Efeseni, Filipeni, Coloseni, I-II 
Tesaloniceni, I-II Timotei şi Tit: P.G., LXII; şi Evrei: P.G' r LXIII. 

21. F. A. C a y r e, Precis de Patrologie, tom. II, Paris, 1930. Saint Jean Damascene. 
Oeuvres diverses. Exegese, p. 328. 

22. V. E r m o n i, Saint Jean Damascene, Paris, 1904. Introduction. III Ecrits. 3 Exe· 
getiques, p. 12. 

23. S fîn t u 1 J o a n Dam a s c hin, Epistolele Sfîntului Pavel, P.G., XLV, 441-
1043. 

24. 1 d e m, Prologul la «Izvorul cunoaşterii», P.G., XLIV, 524. 
25. Dr. Se bas tia n Hai dac h e r, Des Johannes Chrysostomus Biichlein, Freiburg, 

1907. 
26. Dr. K arI We i s s, Die Erziehungslehre der Kappadozier, Freiburg im Breisgau, 

1903, p. 242. 
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Scripturii: «Dumnezeu, Cuvînt, de la început, deodată cu începutul, în
ceputul însuşi: I«La început era Cuvintul şi Cuvîntul era la Dumnezeu 
şi Dumnezeu era Cuvîntul» (Ioan L 1), şi: «La tine era începutul» (Ps. 
X, 3): "Cel care o cheamă început din generaţii» (Isaia XLI, 4). Iar 
fiindcă este Fiul Unul-Născut: «Fiul Unul-Născut, care este în sînul 
Tatălui, acela însuşi a istorisit» (Ioan 1, 18); cale, adevăr, viaţă, lu
mină: «Eu sînt, calea şi adevărul şi viaţa» (Ioan XIV, 6), şi «Eu sînt 
lumina lumii» (Ioan VIII, 12); înţelepciune, putere ; «Hristos, puterea 
lui Dumnezeu şi înţelepciunea lui Dumnezeu» (1 Cor. 1, 24) 27 .... Deci 
pe cuvîntul dumnezeiesc al Sfintei Scripturi se clădea temelia divinu
lui adevăr. 

!Insăşi dogma Sfintei Treimi era predicată în aceeaşi lumină hristo
centrică a textelor Sfintei Scripturi: «Era lumina cea adevărată, care 
luminează pe tot omul care vine în lume» (Ioan I, 9), Tatăl era lumina 
cea adevărată care luminează pe tot omul care vine în lume, Fiul era 
lumina cea adevărată care luminează pe tot omul ce vine în lume, ceIă.
lalt era Mîngîietorul. Era şi era şi era, dar Una era. Lumină şi Lumină 
şi iarăşi Lumină, dar o singură Lumină, un Dumnezeu. Această Lumină 
a văzut-o şi David mai înainte, cînd zicea: «JÎntru lumina ta vom vedea 
lumină» (Ps. XXXVI, 10). Şi cum noi am văzut-o şi o şi propovăduim 
(Ioan 1, 3-5), înţelegînd pe Fiul din lumină; din lumină Tatăl; în lu
mină Duhul. Scurtă şi simplă teologie a Treimei !»28. Intr-o sinteză de 
interpretare sublimă a Sfintei Scripturi, Sfîntul Părinte arăta, pe calea 
unei cuvîntări, clar şi convingător, dogma Sfintei Treimi, în unitatea 
desăvîrşită a lui Dumnezeu. Deci, un clasic exemplu, prin care să se 
adeverească ceea ce scrisese odinioară, despre greutatea şi răspunderea 
misiunii preoţiei 29. 

Iată numai din cîteva relevări omiletke, putem să ne convingem de 
marea importanţă a omileticii, ca studiu teologic, căci preocupîndu-se 
în mod special de omHie şi de tot genul de cuvîntări bisericeşti, prin 
care se face legătura între lumina cuvîntului dumnezeiesc al Sfintei 
Scripturi şi luminarea sufletului nostru devine nu numai obiect de stu
diu teologic, ci şi în chiar directă legătură cu toate disciplinele teolo
giei ortodoxe prin aceea că omiletica e o fidelă păstrătoare a Sfintei 
Tradiţii şi a transmiterii prin viu grai a cunoştinţelor teologice de dog
matică, de morală, de cult, cum afirma Sfîntul Ioan Gură de Aur în 
una din omiliile sale 30. 

Prin aceasta omiletica s-a afirmat, ca existentă şi activă, încă din 
primele veacuri creştine, iar nu începînd din secolul al optsprezecelea, 

27. Sfîntul Gri g ori e de N azi an z, Cuvîntarea a treia despre Dumnezeu, P.G., 
XXXVI, 95-98, cap. 17. 

28. Ibidem, Cuvîntarea a cincea despre Dumnezeu, cap. P.G., XXXVI, 136-139; 
S fîn t u l Gri g ori e d e N azi an z, Cele cinci cuvîntări despre Dumnezeu, traducere 
din greceşte de Pr. dr. Gh. Tilea şi dr. Nicolae 1. Barbu, 1947. 

29. Ibidem, Cuvînt pentru preoţie, P.G., 425-426. 
30. S fi n t u I Ioa n Gur ă deA u r, Omi/ia XXVIll câtre Romani, P.G., LX. 
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precum afirmă apusenii 31. Omiletica ortodoxă a fost o realitate vie şi 
lucrătoare încă din timpul Sfinţilor Părinţi, cu mult adică înainte de 
a fi apărut manualele speciale de omiletică. Omilia ortodoxă este, aşa
dar, temelia omileticii ortodoxe, ca disciplină teologică, iar omiletica 
ortodoxă din vremea noastră are menirea îndrumătoare a omiIiei orto
doxe în duhul Sfinţilor Părinţi şi dascăli ai Ortodoxiei. care ne-au lă
sat moştenire un adevărat tezaur de elocinţă sacră. 

2. Omiletica ortodoxă tn corelaţie cu celelalte discipline 
ale teologiei ortodoxe 

Se înţelege că Ortodoxia îşi trage învăţăturile cuvîntului dumne
zeiesc din Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, consfinţită prin sinoade 
ecumenice. Invăţăturile ortodoxe au fost elaborate prin înţeleapta in
terpretare de Sfinţii Părinţi ai Ortodoxiei şi exprimate prin omilii, prin 
importante cuvîntări bisericeşti, precum şi prin scrieri teologice orto
doxe speciale. Omiliile ortodoxe punînd în adevărata lor lumină, dife
ritele laturi ale Ortodoxiei, au făcut ca omiletica ortodoxă să fie în 
directă legătură cu toate disciplinele teologice ale Ortodoxiei. Fiindcă 
dacă omilia ortodoxă a propovăduit cuvîntul dumnezeiesc al Sfintei 
Scripturi şi Sfintei Tradiţii, iar disciplinele teologiei ortodoxe l-au folo
sit în ramura respectivă, înseamnă că cele dintîi s-au încadrat în cele 
din urmă, re dînd în deplină unitate Ortodoxia. Deci omiletica ortodoxă 
e [n directă legătură cu aproape toate disciplinele teologi ei ortodoxe, 
în care de fapt se află tulpina şi rădăcinile aceluiaşi cuvînt dumnezeiesc 
al Sfintei Scripturi şi Sfintei Tradiţii. 

Apologetica a folosit cu prisosinţă omiliile Sfîntului Vasile cel Mare 
Ia Hexaimeron 32, completate de Sfîntul Grigorie de Nisa 33. Asemenea 
Cuvîntările teologice despre Dumnezeu ale Sfîntului Grigorie de Na
zianz 34, precum şi omiliile şi tratatele Sfîntului Ioan Gură de Aur 33 

şi aHeleanterioare, ca ale lui Clement Alexandrinul, Origen, Tertulian, 
Lactanţiu şi Sfîntul Ciprian. Omilia apologetică poate folosi la rîndul 
său acest material apologetic, dezvoltat în acelaşi scop. 

Exegeza Sfintei Scripturi a Vechiului şi Noului Testament, cu intro
ducerea şi arheologia biblică, a fost mult folosită, precum am văzut, 
mai ales în interpretarea Sfintei Scripturi, în omiliile Sfîntului Vasile 
cel Mare 36, ale Sfîntului Grigorie de Nazianz 37, ale Sfîntului Ioan Gură 

31. D r. Cor n eli u s K r i e g, Homiletik oder Wissenschaft von der Verkiindigung 
des Gotteswortes, Freiburg, 1915. Von der HomiIetik in aIIgemeinzn. Begriff und Natne 
der HomiIetik, p. 1. 

32. S fîn fuI Vas il e cel Mar e, Hexaimeronul, P.G., XXIX, 3-208. 
33. S fîn t u l Gri g ori e de Ni s a, Despre crearea omului, P.G., tom. XLIII, 

123-126. 
34. Sfîntul Grigorie de Nazianz, Cuvîntări teologice, P.G., XXXVI, 11-

172. 
35. S fîn t u l Ioa n Gur ă deA u r, Despre preoţie, P.G., XLVII, 623 -692. 
36. S fîn t u l Vas i l e cel Mar e, Omilii la Psalmi, P.G., XXII, 209-494. 
37. Sfîntul Grigorie de Nazianz, Cuvîntări, P.G., XXXV-XXXVI. 
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de Aur 38, ale Sfîntului Grigorie de Nisa 39, precum şi de reprezentanţii 
şcolii biblice din Alexandria. Omilia ortodoxă din vremea noastră 
este obligată să respecte îndrumările exegezei biblice ortodoxe, în 
interpretarea textului Sfintei Scripturi, care dă directivele tradiţionale. 
Omilia patristică rămîne model. 

Dogmatica ortodoxă, începînd cu dogma Sfintei Treimi, cu divini
tatea Mîntuitorului şi răscumpărarea, cu lucrarea Sfîntului Duh în ca
drul libertăţii voii, cu Biserica, cu Sfintele Taine, cu Sfînta Fecioară 
Maria, cu sfinţii şi toate celelalte dogme s-au sprijinit pe cuvîntul dum
nezeiesc explicat de Sfinţii Părinţi ai Ortodoxiei, prin omilii şi cuvîn
tări, a căror sinteză a făcut-o Sfîntul Ioan Damaschin în lucrarea sa 
Izvorul cunoaşterjj 40, la expunerea exactă a credinţei ortodoxe. Omi
liile ortodoxe ale Sfinţilor Părinţi aveau să fie citate şi în mărturisirile 
ortodoxe, precum a fost Mărturisirea ortodoxă a lui Petru Movilă 41, 

Deci, am putea spune, că dogmele ortodoxe intră în propovăduirea Bise
ricii prin omiliile ortodoxe, pe care trebuie să le respecte în interpre
tarea Sfintei Scripturi. 

Morala creştină ortodoxă, în care se dezivoltă, pe lîngă virtuţile 
teologice, virtuţile morale creştine, îşi are corelaţia cu omiletica orto
doxă, nu numai prin aceleaşi izvoare fundamentale, ci mai ales prin 
aceeaşi menire de a fi cunoscute şi însuşite de credincioşii Bisericii 
noastre. însuşi sensul moral sau anagogic al interpretării Sfintei Scrip
turi prin omilia ortodoxă dovedeşte cu prisosinţă adevărul acesta. 

Liturgica ortodoxă, cu explicarea teologică a cultului liturgic şi a 
cultului creştin în genere, este în directă legătură cu omiletica orto
doxă, cea din urmă fiind în serviciul celei dintîi. De aici omilia litur
gică, care vine să explice pe temeiurile Sfintei Scripturi toată desfăşu
rarea cultului liturgic şi divin în genere, pe înţelesul credincioşilor în 
biserică. Omilia liturgică are prilejul de a pune în lumina cuvîntului 
dumnezeiesc al Sfintei Scripturi nu numai sfînta liturghie din serviciul 

. liturgic ortodox, ci şi sfintele taine, ierurgiile şi rugăciunile din cele
lalte cărţi de cult ortodox ca evhologhiu, octoih, minee, psaltire ş.a. 
Să ne gîndim la omiliile Sfinţilor Părinţi asupra psalmilor şi să ne dăm 
seama ce perle duhovniceşti ne-au lăsat moştenire. Omilia liturgică. 
pe temeiul Sfintei Scripturi, este de mare actualitate. Multe şi impor
tante comentarii, cateheze şi alte scrieri patristice merită să fie traduse 
şi folosite pentru omiliile liturgice, contribuind astfel la popularizarea 
cultului liturgic, pe temeiul cuvîntului dumnezeiesc 42. 

38. S fîn tu 1 Ioa n Gur ă deA u r, Omilii la Vechiul Testament, P.G., LIII-LVI; 
OmiW la Noul Testament, LVII-LXIII. 

39. Sfîntul Gri g ori e de Ni s a, OmiW, XLIV, 297 -430. 
40. S fîn t u 1 Ioa n Dam ase hin, Izvorul cunoaşterii, P.G., XLIV, 521-1228. 
41. Mărturisirea Ortodoxă a Mitropolitului Petru Movilă al Kievului şi Sinodul de la 

laşi din 1642. 
42. S fîn t u 1 C h iri 1 ali e rus ali m u 1 u i, Catehezele mistagogice, P.G., XXXIII, 

1066-1128; Sofronie al Ierusalimului, Comentariul liturgic, idem, Maxim 
Măr tur isi tor u 1, Mistagogia, P.G., XCI, 657 -718 ; Ni col a e Cab asi 1 a, Explicarea 
dumnezeieştii Liturghii, CL, 309-490; Si m ion Te salon i cea nul, Scrieri liturgice, 
CLV, 155-536. 
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Patrologia - scrierile Părinţilor şi scriitorilor bisericeşti - este tot 
aşa de necesară omileticii ortodoxe, cum este izvorul de apă pentru 
fîntînă, pentru că prin omiliile Sfinţilor Părinţi şi-a construit ea exis
tenţa, îşi justifică menirea şi îşi orientează activitatea în viitor. De 
aceea omiliile Sfintilor Părinţi sînt cele mai potrivite izvoare, alături 
de Sfînta Scriptură, pentru orientarea omiIeticii ortodoxe din vremea 
noastră. Dacă omilia ortodoxă, în primele veacuri creştine, a îmbogăţit 
operele patrologiei, la rîndul ei patrologia ne oferă în vremea noastră 
din fagurii de miere ai omiliilorpatristice. 

Istoria bisericească universală dă posibilitate omileticii ortodoxe să 
cunoască împrejUrările în care au trăit· şi şi-au desfăşurat activitatea 
marii părinţi predicatori ortodocşi ca şi epoca şi împrejurările în care 
s-a făurit învăţătura Bisericii prin sinoadele ecumeniceprecum şi stră
daniile pentru păstrarea dreptei credinţe, de-a lungul timpului pînă în 
zil~le noastre. 

Istoria Bisericii Ortodoxe Române, în care se oglindeşte întregul 
trecut al Bisericii strămoşeşti, orientează omiletica noastră ortodoxă 
nu numai asupra traducerilor şi tipăriturilor cărţilor Sfintei Scripturi 
şi a tălmăcirilor cuvîntului dumnezeiesc prin EvangheIii învăţătoare, 
Cărţi româneşti de învăţătură, Cazanii şi Kiriacodromioane, dar şi asu
pra marilor ierarhi şi predicatori români. cu toate operele respective, din 
toate ţinuturile româneşti, pînă-n zilele noastre. Astfel istoria predicii 
la români, cu operele marilor predicatori români, devine un capitol 
important" de care omiletica ortodoxă română trebuie să ţină seama în 
prezent şi în viitor. 

Cu Pastorala, în care preotul apare în ipostaza de îndrumător al 
obştii credincioşilor, omiletica S'l:ă în foarte strînsă legătură fără a se 
confunda însă. Despre aceasta ne Încredinţează în primul rînd scrierile 
despre preoţie ale Sfinţilor Părinţi ai Bisericii. Pastorala şi omiletica se 
completează una pe alta. Acesta se vede mai ales cînd e vorba de omi
Ha parenetică. 

Cu lndrumările misionare, disciplină teologică ce se ocupă de cu
noaşterea ereziilor şi atitudinea lor faţă de adevărul cuvîntuluidum
nezeiesc al Sfintei Scripturi. precum şi cu argumentare a adevărului 
dreptei credinţe, se sprijină nu numai pe învăţăturile dogmaticii orto
doxe, ci şi pe aportul omileticii ortodoxe, în luminarea sufletească a 
credincioşilor, mai ales prin omiliile parenetice, după exemplul Sfin-
ţilor Părinţi ai Ortodoxiei. . 

Cultura laică în genere a fost mult apreciată şi folosită de Sfintii 
Părinţi şi scriitorii bisericeşti, mulţi din ei fiind buni cunoscători în 
domeniile filozofiei, dreptului, dialecticii. pedagogiei, logicii, fizicii. cos
mografiei etc. Cunoştinţele din aceste domenii le puneau în slujba apro
fundării . şi interpretării Sfintei Scripturi.. In acest sens se pronunţă, de 
pildă, Sfîntul Grigorie de Nazianz în Cuvîntarea panegirică 43 pentru 
meritele Sfîntului Vasile cel Mare, care vădi se în operele sale multe 

43. S fîn t ti 1 Gri g ori e de N azi a n z, Panegiric pentru Sfîntul Vasile, P.G., XXXV, 
169-170. 
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cunoştinţe nu numai din dialectică şi filosofie, ci şi din astronomie şi 
geometrie. însuşi cuprinsul omiliilorSfîntului Vasile cel Mare la Hexai
melOn dovedeşte aceasta cu prisosinţă. Sfîntul Grigorie de Nazianz 
compara ajutorul pe oare îl dă. cultura lai,că teologiei. credinţei reli
gioase, cu cei doi ochi ai noştri 44 cu care ,putem vedea realitatea lumii 
ce ne înconjoară. Treapta de profesori de elocinţă la care ajunseseră 
Sfîntul Vasile cel.Mqre şi Sfîntul Grigorie de Nazi·anz dovedeşte că 
cei doi îşi însuşi seră o cultură generală şi temeinică, Cît priveşte SUn, 
tuI Ioan Gură de Aur, acesta făcuse studii de. filosofie, de drept, de 
elocinţă, care l-au ajutat mult în interpretarea Sfintei Scripturi, pe care 
o făcea cu multă înţelepciune şi artă oratorică în omiliile sale exe
getice. 

Sfîntul Ioan Damaschin, adînc cunoscător al operelor Sfinţilor Pă
rinţi înaintaşi, ne-a oferit în scrierile .sale o sinteză a cugetării, cul
t].lrii şi expuneriipatristice, folosind din plin logica aristotelică în expu
nerile sale. Astfel în celebra sa operă Izvorul cunoaşterii 45, după o 'in
troducere denumită dialectica 46, ce îmbrăţişează deopotrivă logica şi 

. ontologia, trecînd peste o scurtă istorie a. ereziilor 47, Sfîntul Ioan Da
maschin înfăţişează în mod clar şi Cu temeiuri biblice «Expunerea 
exactă a credinţei ortodoxe» 48, adică «dogmatica» 49, 

Ajutorul şi rolul culturii laice în expunerea teologică este înfăţişat 
din plin de Sfîntul Ioan Damaschin în prima parte a operei sale, 'adică 
în capitolele filozofice ale dialecticii sau logicii sale. Cu acest prilej, 
Sfîntul Ioan Damaschin, defineşte ştiinţa ca «adevărata cunoaştere a lu
crurilor» 50, iar filosofia ca ştiinţa lucrurilor divine şi umane51• Ca teo
log, Damaschin merge mai departe şi spune că «iubirea de înţelep
ciune» - filozofia trebuie să devină «iubirea de Dumnezeu» 52. 

Subliniind importanţa culturii laice şi ajutorul pe cate aceasta îl 
poate da teologiei aproape toţi Sfinţii Părinţi au apelat la acest ajutor, 
pe care l-au folosit însă cu toată grija, astfel ca. teologia să rămînă 

totuşi teologie. 
Omiletica 0rtodoxă, cum s-a putut vedea în cele de mai sus, are, 

aşadar corelaţie cu toate disciplinele teologiei ortodoxe, precum şi cu 
multe sectoare ale culturii laice ale cărei date le-a folosit şi trebuie să 
le folosească cu discernămînt şi acrivie teologică. 

Ţinînd seama de toate acestea, înţelegem mai bine de ce omiletica 
. ortodoxă nu este o retorică religioasă tribut ară Clasicilor antici, ca 
Arîstot, Cicero, :Quintman' ori Demostene, dar şi de ce omiletica orto
doxă nu se poate confunda cu orice retorica creştină în genere. 

44. S fîn t u 1 ·G r i g ori e de N azi a n z, Cuvîntarea XLVIII despre Sfintul Vasile, 
P.G., xxxv, 531-664. 

45. S fî n t u 110 an Dam ase hin, Izvorul cunoaşterii, P.G., XCLIV, 521-1228. 
46. 1 d em, Dialectica, XCIV, 525-676. . 47. 1 d e m, Despre erezii, XCIV, 677 -680. 
48. 1 de m, Expunerea exactă a credinţei .ortodoxe, XCIV, col. 681-1228. 
49; 1 de m, Dognţatica, trad.ucere de. Pr, D.Fecioru, Bucureşti, 1943. 
50. 1 d e m, Dialectica, P.G., XCIV, 529. 51. Ibidem, col. .333. 52. Ibidem, col. 533. 
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Omilia, după textul original al Noului Testament, apare în expli
carea Sfintei Scripturi făcută creştinilor de către Sfîntul Apostol Pavel 
sau în legătură cu cultul divin euharistic, precum se poate vedea în 
cartea Faptelor Apostolilor (XX, 12), pe cînd propovăduirea prin vorbire 
misionară pentru cei ce nu se creştinaseră, încă, se poate vedea în epis
tolele Sfîntului Apostol Pavel către Romani (XVI, 25), către Corinteni 
(1 Cor., XVI, 25) şi către Timotei (II Tim., IV, 17). Aceasta era kerigma 
sau kirixis, cuvîntul Domnului către păgîni; după cum instruirea celor 
nebotezaţi, care doreau să intre în creştinism (1 Cor. XIV, 19) se făcea 
prin cateheză. Deci vorbirea misionară, Kerigma (Kirixis), a fost cuvîn
tul Domnului pentru COll'Vertirea şi curăţirea sufletelor de păcate, cate
heza pentru instruirea şi luminarea celor ce vin la sfîntul Botez, iar 
omilia pentru adîncirea explicării Sfintei Scripturi în sufletele credincio
şilor creştini, ce iau parte la cultul divin euharistic. De aceea omiletica 
s-a distins de la început de catehetică şi de keritică. Sfinţii Părinţi 

le-au distins dintru început, pentru motive temeinice. 
Cel dintîi care a folosit denumire de «predică» pentru omilii a fost 

Lactanţiu (250-315), supranumit şi Ciceronele creştin, pentru studiile 
şi calităţile sale retorice. Botezat tîrziu, el a învăţat în Nicomidia, oraş 
imperial pe vremea lui Diocleţian. In cele două scrieri ce s-au păstrat, 
a tratat ({Despre Predică» 53, folosind denumirea latină, în loc de kerig
ma. Această denumire latină s-a popularizat, fără ca omilia să-şi schim
be structura şi menirea sa. Insăşi denumirea slavonă de «cazanie» înca
drase omilia, cu aceeaşi structură şi aceeaşi menire. Denumirea ling
vistică deosebită a omiliei nu i-a schimbat fondul şi menirea. Iată pen
tru care motive omiletica ortodoxă îşi păstrează denumirea, structura 
şi preocuparea proprie şi specifică. 

3. Omiletica ortodoxă ca disciplină de studiu a teologiei 
în explicarea învăţăturii creştine 

Omiletica joacă un rol deosebit în teologie. Omiletica, mai întîi de 
toate, este precum am văzut, obligată mereu la legătură strînsă cu 
cultura laică, în general şi cu cultura teologică, în special i pentru că 
ea are marea menire de a face cunoscut cuvîntul dumnezeiesc prin 
cuvînt omenesc, prin viu grai omenesc, pentru deplina lui înţelegere 
şi împlinire de către credincioşi. Ea, omiletica ortodoxă, nu creează 
însă teologia, ci o face cunoscută, pe înţelesul credincioşilor, cu orien
tarea lor pe cuvîntul dumnezeiesc al Sfintei Scripturi, aşa după cum 
nici Sfinţii Apostoli n-au creat Evanghelia, ci au cunoscut-o, au iubit-o 
şi au propovăduit-o cu tot zelul şi curajul pînă la jertfa de sine. 

53. Lactanţiu, Divinae institutiones, IV, 21-22, P.L., VI, 516-519; De mortibus 
persecutorum, VII, 189-276. 
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La acest adevăr fundamental a cugetat Sfîntul Grigorie de Nazianz 
cînd a privit preoţia lucrătoare, practică, în toată măreţia ei, pentru a 
lumina şi a educa pe cel credincios, iar Sfîntul Vasile al Cezareei Capa
dociei a fost «cel Mare» pentru că a putut explica ortodox dogmele în 
omiliile sale, dar şi pentru faptul că, prin cunoaşterea şi aprofundarea 
culturii vremii sale, avea posibilitatea să argumenteze, la rîndul său, 
adevărul teologic al cuvîntului divin din Sfînta Scriptură pînă la de
plina convingere a credincioşilor. 

Cît despre Sfîntul Ioan Hristostom, acesta era cu adevărat «Gură de 
Aur», pentru că, înarmat cu bogate şi variate cunoştinţe atit teologice 
cît şi de cultură laică, explica cuvîntul dumnezeiesc pe deplin, făcîn
du-se astfel înţeles pînă la convingere de credincioşii care îl ascultau. 

'În omilia ortodoxă s-au oglindit toate laturile teologice ale Orto
doxiei. De aceea, omiletica ortodoxă ca obiect de studiu teologic are, 
din" acest punct de vedere, şi un caracter de sinteză, deci o arie teore
tică şi practică vastă. 

Dar dacă omiletica ortodoxă îmbrăţişează şi foloseşte toate cunoş
tinţele disciplinelor teologice, ea flretinde, în exprimarea prin viu grai 
sau prin scris a învăţăturilor divine, o adevărată măiestrie, o adevărată 
artă retorică. [nsă o formă de exprimare care să se armonizeze perfect 
cu fondul. 

In Omilia sa despre predică Sfîntul Ioan Gură de Aur cerea predica
torului să fie smerit şi să-şi împlinească misiunea, fără a aşepta laude 
şi aplauze. Mai mult, zelul său pentru propovăduirea cuvîntului dum
nezeiesc şi dragostea pentru semeni, pentru mîntuirea sufletului lor, 
constituiau strălucirea talentului său genial. El lăuda în repetate ori pe 
Sfîntul Apostol Pavel, a cărui măreaţă şi profundă cugetare creştină o 
cunoaştem din epistolele sale: «De aş grăi în limbile oamenilor şi ale 
îngerilor, iar dragoste nu am, făcutu-m-am aramă sunătoare şi chimval 
răsunător ... » (1 Cor. XII, 1). Explicarea cuvîntului dumnezeiesc trebuie 
pătrunsă nu de sofisme ameţitoare, ci de credinţă puternică, de nădejde 
vie, de dragostea creştină desăvîrşită. De aceea, elocinţa creştină este 
sfinţită de evlavia creştină. 

In acest duh de înţelegere, arta de a alcătui şi a rosti omHia devine mai 
pretenţiqapă, devine o adevărată «artă a artelor creştine», precum era în
credinţat Sfîntul Grigoriie de Nazi'anz, al cărui talent oratoric, pe Ilîngă 
darul de înaltă cugetare, era neîntrecut. Cuvîntul dumnezeiesc trebuie 
împărtăşit sufletelor credincioşilor în învelişul evlaviei, al credinţei şi 

dragostei creştine, precum a coborît de la Dumnezeu în lumea noastră: 
«IÎnvăţaţi-vă de la Mine, că sînt blînd şi smerit cu inima» (Matei XI, 29). 
Însuşi Sfîntul Vasile cel Mare, care, cum am spus, făcuse temeinice 
studii de retorică şi avusese practica pledoariilor, într-o omilie la expli
carea Psalmilor, apreciind în genere ştiinţele, din care trebuie să se 
aleagă ceea ce este folositor spre a se înlătura ceea ce ar fi nefolositor 
şi vătămător, avea să condamne şi excesele retoricii: «Căci nici poezia 
nu se poate susţine fără fabulă, nici retoria fără artificiile limbajului, 
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nici sofistica fără paralogisme ... » 54. Totuşi, continua cu alt prilej Sfîntul 
'Părinte, ne putem servi de poeţi, de istorici, de oratori, de toţi aceia, 
într-un cuvînt, care pot aduce servicii sufletului nostru 55. Este, cu alte 
cuvinte, o anumită măsură şi în folosirea limbajului. a tehnicii retoricii, 
pentru care Sfîntul Părinte folosea sobrietatea în explicarea Sfintei Scrip
turi, şi preţuia nespus de mult frumuseţea stilului biblic. De aceea el 
susţinea că numai cuvîntul dumnezeiesc propovăduit cu credinţă curată 
şi fermă şi cu dragoste profundă poate transforma sufletele şi înnobila 
arta vorbirii creştine. 

Sfîntul Grigorie de Nazianz aprecia în panegiricul făcut Sfîntului 
Vasile 56 dialectica subtilă a acestuia, din care se poate vedea fondul 

. teologic temeinic al Bibliei, precum şi forma ponderată a exprimării, 

păstrînd farmecul clasicismului. Referindu-se din acest punct de vedere 
la arta vorbirii Sfîntului Vasile cel Mare, prietenul său, Sfîntul Grigorie 
de Nazianz spunea: «Cînd iau în mîini tratatele sale morale şi practice, 
sufletul meu şi corpul meu se purifică. Atunci devin templul demn de 
Dumnezeu şi instrumentul blînd al Sfîntului Duh, spre a îndreptăţi glo
ria Sa şi puterea Sa. Suflul său divin aşează în mine un ritm de omenie; 
mă simt devenind altul şi transformat în asemănarea lui Dumnezeu ... » 57. 

După cum fratele său mai mic Sfîntul Grigorie de Nisa, în aprecierea 
cuvîntărilor Sfîntului Vasile, avea să-i rostească în panegiricul său: 
«Din sufletul fiecăruia el făcea prin cuvîntul său un adevărat taberna
col, unde-i plăcea lui Dumnezeu să locuiască. El ridica într-însul ade
\'ărate columne: numesc cu acest nume ideile care susţin virtutea În 
încercările sale ... » 58. Elocinţa cu dialectica elină de la Atena, de odini
oară, îmbrăcase haina nobilă, demnă şi smerită creştină, unsă cu mirul 
lui Dumnezeu, printr-un vestit ierarh, care a bine meritat numele de 
«Mare». 

Sfîntul Grigoriede Nazianz, cu talentul său rar, cu imaginaţia Set 

bogată şi cu măreţia stilului său, în cele cinci cuvîntări ale sale rostite 
. în numele celor trei persoane ale Sfintei Treimi, sintetizată în cuvintele: 
. «Lumină, Lumină şi iarăşi Lumină» 59, construia, cu măiestrie un ade
vărat edificiu de retorică creştină închinat cuvîntului lui Dumnezeu, ce 
i-a dat dreptul a fi numit «Teologul» 60. 

Farmecul, frumuseţea, stilul şi figuril~ retorice ale elocinţei, precum 
şi fondul explicării cuvîntului dumnezeiesc ale Sfîntului Ioan Gură de 
Aur, în omiliile sale, l-au proclamat pe drept maestrul elocinţei creş-

54. S fîn t u 1 Vas i I ee e 1 Mar e, Omilia XII, 6, P.G., XXXI, 397. 
55. Ibidem, Omilia XXII, P.G., XXXI, 563-590. 
56. S fîn t u 1 Gri g ori e de N azi an z, Panegeric la Sfintul Vasile, P.G., XXXV, 

58-60. 57. Ibidem, XXXV, 67. 
58. S fîn t u 1 Gri g ori e de Ni sa, Panegericul la SfîntuL Vasile, P.G., XLVI, 812. 
59. S fîn t u 1 Gri g ori e de N azi an z, Cuvintarea a cincea despre Dumnezeu, P.G., 

XXXVI, 11-172. , 
60. SJ înt u 1 Ioa n Gur ă deA u r, Despre preoţie, IV, 3, P.G., XLVIII, 665-666. 
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tine, rămînînd în acelaşi timp, prin adevărata şi înţeleapta interpretare 
a Sfintei Scripturi, marele dascăI al Ortodoxiei, alături de Sfîntul Vasile 
cel Mare şi Sfîntul Grigorie Teologul. Cînd îi citeşti omiliile sale te în
trebi ce a putut contribui mai mult la strălucirea şi măreţia cuvîntului 
său: cunoştinţele biblice, cele filozofice, cele juridice, cele retorice, ori 
talentul său? Răspunsul ce trebuie dat e că la aceasta au contribuit 
toate cele de mai sus laolaltă; ele toate ne-au elat neîntrecuta omilie 
hrisoslomică. 

Dialectica omiletică a fost recomandată predicatorului de Sfîntul 
Ioan Gură de Aur cu stăruinţă în pomenitul său tratat Despre preoţie. 
Dialectica - cum se ştie - este arta de a raţiona cu metodă şi cu drep
tate în vorbire, Sfîntul Ioan Gură de Aur, cunoscătorui ei, căuta să o 
ridice mai sus: «la dialectica omiletică, în care, teologic vorbind, lucrează 
nu numai filţiunea şi metoda, ci şi credinţa, nădejdea şi dragostea creş
tină, şi încă într-o mare măsură. Un preot nu trebuie să neglijeze nimic 
pentru a primi arta cuvîntuJui...)} tio. Arta cuvîntului e cu atît mai nece
sară, cu cît preotul nu mai are puterea de a face misiune şi minuni, ca 
Sfinţii Apostoli: "De aceeel să nu lă.săm nici un prilej pentru cuvîntul 
lui Hristos, să se săIăşluiască în noi şi să. vorbeilscă prin noi)) 61. 

,Insuşi Sfîntul Apostol Pavel, care izbutise în atîtea împrejurări mi
sionare cu puterea cuvîntului, îndemna pe ucenicul său Tit, ca episcopul 
«să aibă arta cuvîntului, dar plin ele învăţiHura cea credincioasă şi con
formă adevărului Evangheliei» (Tim. I, 9) 02. Acelaşi îndemn l-a dat Sfîn
tul Apostol Pavel şi preoţilor de sub conducerea episcopului, cînd scrie 
în altă epistolă: «Cuvîntul lui Hristos să locuiasd'i întru voi cu bogăţie. 
Invăţaţi-vă şi povăţuiţi-vă între voi cu toată. înţelepciunea» (Col. III, 
16), precum şi mai departe: «Vorbirea voastrE! să fie totdeauna plăcută, 
cu sare dreasă, ca să ştiţi cum trebuie sti riispundeţi fiecăruia)} (Col. 
IV, 6). Deci, pe lînUă adevărul cuvîntului rostit În predica sa, preotul 
trebuie să aibă vorbirea plăcută, atrăuătoare, clară, bine argumentată şi 
convingătoare, însuşiri ce constituie arta cuvîntului. Toale aceste con
cliţii şi însuşiri ale arlei cuvîntului, îm.plinite cu prisosinţă de Sfîntul 
Ioan Cură de Aur În omiJiile sale, intră. în «arta artelor», în dialectica 
teologică, asupra căreia stăruiE) cu mai multe prilejuri. 

Nu este de mirare ţinînd seama de cele de mai sus pentru ce, 
recunoscînclu-li-semarUe lor merite, .-- Sfinţii Părinţi Capadocieni, ca 
şi în măsură cel puţin egală cu aceştia Sfîntul Ioan Gură de Aur, au 
fost socotiţi cei mai mari dascăli creştini ai vremii lor 6:1. 

Cu temeinica lor pregătire intelectuală teologică şi laică, cu trăirea 
exemplară il vieţii lor, cu educaţia aleasă primită In familie şi desăvîr

şiţi în lupta cu vinţa, aceşti corUei din epoca de ilur a Bisericii creştine 

61. Ibidem, 666. 62. Ibidem, IV, 8, 670-671. 63. Ibidem, 8, 670-671. 
64. Ibidem, op. ci.t, Didaktische Grundsătze, p. 189-213. 
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au putut realiza. o instruire religioasă intensivă, dară, concretizată în 
înţelegerea sufletului păstoriţilor lor, în afişarea unei evlavii nedisimu
late, în fapte creştine măreţe, bineplăcute lui Dumnezeu ce încurajau 
şi iniţiativele creştine individuale ale credincioşilor pe care îi păs-
toreau 64. . 

Perfecţiunea metodei de a înfăţişa adevărul le-a fost nu numai un 
dar de la Dumnezeu, ci şi o strădanie, o muncă, o exercitare progre
sivă, după străvechea maximă «orator fit». Astfel devine explicabil mo
tivul pentru care aceşti Sfinţi Părinţi şi mari dascăli ai Ortodoxiei au 
fost şi au rămas patronii Omileticii, stimulatori ai tuturor generaţiilor 
de predicatori în Biserica creştină universală. 

Rolul şi menirea dialecticii în expunerea dreptei cred in ~e, a fost sub
liniat în mod special şi de Sfîntul Ioan Damaschin, supranumit şi «Rîul 
de aur», un mare admirator al omillilor Sfîntului Ioan Guri) de Aur /l5, 

din care a şi publicat o parte, el însuşi fiind distins predicator la bise
rica Sfîntului Mormînt din Ierusalim. Dialectica damaschină se foloseşte 
de elemente generale ale logicii, precum şi ale filozofiei arisiotelice. Ca 
predicator, sub puternica impresie a locurilor sfinte, pe lîngă care trăia, 
în aplicarea principiilor sale dialectice, d roslit cuvîntări la e;!letsimemi 
pentru Adormired Sfintei Fecioare Maria şi a Ndşterii, precum şi trei 
omilii, despre Schimbarea la Faţă, Smochinul uscat şi Sîmbăta ced mare. 
În panegiricul său despre Sfîntul IOdn Gurd de Aur 66 dle Cdrui omilii 
le-a admirat şi folosit, cum am spus, omagiază opera marelui Sfînt Pă
rinte şi dascăJ. 

Dacă dogmatica a dvut trebuinţă de o didlecticd pentru exprimarea 
adevărurilor religioase creştine supreme, cu atît mai mult omiletici:1 are 
trebuinţă de o dialectică, de o tehnică retorică specială creştină, pe care 
o aflăm în omiliile Sfinţilor Părinţi. Căci omlllile ortodoxe ne vor putea 
da capitolele fundamentale ale omileticii ortodoxe. 

* 
În concluzie, ţinînd seama de cele relatate mai sus, putem spune că 

omiletica ortodoxă este () importanU] disciplină teologicd de învăţămînt, 
în directă legătură cu iOdie celelalte discipline teologice şi în primul 
rînd cele de profil practic. Dar ea este şi o adevărată artă religioasă 
creştină retorică, mai exact spus omilia - obiectul ei ---, în legăturd cu 
toate disciplinele filozofice, logice şi psihologice, precum şi retorice 
gene~ille.' . 

Sfinţii Părinţi ai Ortodoxiei ne-dU rămas exemple de elocinţă veri
ficată şi anterior şi la amvonul Bisericii. Fondul temeinic al cuvîntului 
dumnezeiesc are trebuinţă şi de o fonnd clară. şi atrdctivă, pentru o ex
primare convingătoare şi mişcătoare. 

65. S fîn t u 1 Ioa n Dam ase hin, Comentm la epistolele Sfîntului Apostol Pavel, 
P.G., XCV, 441-1034. 

66. Idem, Expunerea exactă a credinţei ortodoxe, XCVI, 545 - 854. 
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Omiletica ortodoxă este - astfel înţeleasă - disciplina expunerii 
cuvîntului dumnezeiesc pe înţelesul tuturor credincioşilor, cu apel şi 

sprijin la toate disciplinele teologiei ortodoxe, începînd cu dogmatica, 
disciplină unde se află principiile de bază ale învăţăturii creştine for
mulate de sinoadele ecumenice şi de Sfinţii Părinţi. Omiletica ortodoxă 
s-a clădit pe analiza interpretării cuvîntului dumnezeiesc din omilia 
ortodoxă a Sfinţilor Părinţi, din care-şi trage principiile omiletice fun
damentale, prin care~şi dezvoltă întreaga sa activitate. Deci cuvîntul 
dumnezeiesc şi adevărata lui interpretare stau la temelia omileticii orto
doxe, ca expIicare, după cum stau şi la temelia dogmaticii ortodoxe, ca 
noţiune şi adevăr etern de credinţă. 

Iată atîtea motive şi argumente ce ne determină să îndreptăţim pe 
Sfîntul Părinte Crigorie Teologul, care vedea în preoţia educatoare o 
adevărată «artă a artelor» şi {(Cît despre omiletica ortodoxă» aceasta a 
avut şi are o mare menire În slujba activă a ortodoxiei. Căci mai pre
sus de toate preoţia are nobi.la şi greaua misiune de a realiza, de a face 
să rodească printre credincioşi puterea minunată şi luminătoare a cu
vîntului divin; prin care, sub harul lui Dumnezeu, se face legătura din
tre lumina divinEl şi sufletul nostru, creat după chipul şi asemănarea lui 
Dumnezeu, precum însuşi Domnul Hristos, Cuvîntul, Fiul lui Dumnezeu, 
lumina cea adevărată, a propovăduit Evanghelia Sa . 

••• 



DIPTICELE 
Studiu istorico-canonic şi liturgic 

Pr. Asist. Nicolae Dură 

TSTORJCUL DIiP,TICELOR 

Cuvîntul diptic, în limba latină «cliptychum», derivă din doud cuvinte 
greceşti: 0[<; = de două ori şi 'lt'tucrastv = a îndoi un obiect în doua. 
In latina clasică, dipticele se numeau tabellae, pugillares, codices, codi
cilli, duplices. 

In lumea greco-romană, prin cuvîntul diptice se înţelegea un catalog 
alcătuH din două foi. Uneori, acestor două liste se adăuga a treia etc., 
alcătuind astfel tripticele etc. Acest sens original al cuvîntului diptic 
îl găsim la scriitorii antici 1 şi la cei creştini :!. 

Numele şi folosirea dipticelor urcă în v remurUe precreştine, cînd 
aceste materiale de scris erau folosite pentru diferite notărî sau ca 
obiecte de dar. 

Un obicei din lumea romană, care datează din secolul IV î.d. Hristos, 
arată că diferiţi consuIi:l ofereau prietenilor lor şi chiar împăratului, în 
ziua instalării lor, diptice. Aceste diptice, confecţionate din fildeş, aur, 
sidef sau alte pietre preţioase, aVei:lU imprimate pe ele chipul şi daia 
prelucrării funcţiei de către demnitarul respectiv 4. Multe din aceste dip
tice împodobesc: muzeele lumii. Ele provin îndeosebi din Bizanţ 5, Antio
hia şi Alexandria. 

1. DIPTICELE CREŞTINE-LITURGICE 

a) Privire istorica-liturgică 

Cînd creştinismul a fost declarat religie oficială Ci Imperiului roman, 
aceste diptice au fost aduse ca dar bisericilor şi au fost folosite «ca 
coperţi ale cărţilor de cult şi în felul acesta au ajuns pînă la noi" 6. 

1. Vezi H o m e r În Odiseea, v. 224 ; cf. La Grande Eneyclopedie, Paris, H. Lamirault et 
de Editeurs, t. ZIV, D., p. 646. 

2. Vezi FI'. Au g u sti n, Contra Faustam, cartea XV, cap. 4, În Migne, P.L., XLII, 
col. 306; Sf. Am b roz i e, Hexaimeron, cartea V, cap. 8, în Migne, P.L., XIV, col. 229. 

3. Vezi ep'fj()'/.E:U1;t'Y.~ '/.al 'I.IO'fj,t:!l Ej'k'fj'Y.Âo1tatllda, t. V, Atena, 1964, p. 107. 
4. Dipticele consulului Stilicon datează din jurul anului 400. (Vezi A. G ori, Thesaurus 

veterum diptychorum, Florentiae, 1.759, t. II, p. 219-249; C. fuJlian, Le diptyque de 
Stilicon au tresor de Monza, în «Melanges d'archeologie et d'histoire», 1882, t( 2, p. 5 -3.5. 

5. Un diptice preţios a dăruit Ani c i u s P rob u s, ca dar, împăratului Honoriu 
III, în anul 406 d. Hristos, care avea pe o faţă pictat chipul împăratului, ţinînd în mîna 
stîngă o sferă, peste care atîrna chipul zeiţei Victoria, iar în cealaltă mînă avea steagul, 
pe care era scrisă fraza: «In nomine Chr. vincas semper» (Vezi TI d. Au b e r t, L'empereur 
Honorius el le consul Anicius Probus, în «Revue Archeologiquc», .1862, l. 1, p. 161-170. 

6. B. J an g m a Il n, Missarum Sollemnia, ed. fr., 1958, III, p. 72. 
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Nu sîntem de părerea unor cercetători 7, care afirmă că primele dip
tice folosite în Biserică au fost cele consulare, dat fiind faptul că epis
copii, fiind persoane de stat dle Imperiului romdn, au primit în dar de 
Ia consuIi asemeneu diptice, care ulterior au căpătat o întrebuinţare 
liturgică. Biserica a cunoscuI practica dipticelor încă de la începutul 
formării ritului liturgic primar. Primele diptice creştine au fost confec
tionate din foi de pergament sau de papirus. După împroprierea dipti
celor consulare, de Biserica creştină, cînd şirul celor ce aveau să fie 
pomeniţi erâ prea lung, acestora li se adăugau foi de pergament sau de 
papirus Ctpt'lt'toXa, 'lt8'I'tcX'lt'tlJXa sau 1tOA01t'tlJXa). Se formau astfel adevărate 
cataloage legate în două scoarte de fildeş, aur, argint etc. Intrebuinţarea 
foilor de pergament sau papirus, alături de dipticele consulare demon
strează existenţa pomelnicelor în Biserica primară. Ele mai dovedesc şi 
faptul că în Biserica primară se pomenea întreaga obşte creştină -- vii 
şi morţi. Cînd această practică a căzut în desuetudine şi cînd la ieşirea 
cu Sfintele Daruri se pomenea doar împăratul şi întîistătătorii Biserici
Jor mai Însemnate, practica utilizării pergamentului sau a papirusului a 
încetat. Dipticele consulare erau şi mai practice din punctul de vedere 
al utilizării lor, fiind folosite şi ca scoarţe pentru evangheIiare. Prof. 
P. Vintilescu considera că dipticele consulare erau de fapt un fel de 
«pomelnice luxoase, pe care cOlJsulii şi înalţii dregători le . expediau 
episcopilor ca să li se pomenească numele la slujbă. Aceste diptice de 
anunţ au fost însuşite ulterior şi de dregătorii şi familiile creştine Ei 
îşi încredinţau pomelnicele la biserici pe astfel de obiecte de lux)} s. 
Dipticele ecleziastice au putut fi de material diferit şi de mărimi deose
bite. Vechea Biserică, Sf. Laurenţiu din Constantinopol,' se servea de o 
coloană de marmură 9, drept diptice, pe care erau încrustate nume de 
împăraţi, patriarhi, episcopi etc. 

Continuînd tradiţia creştină romano-bizantină, pomelnicele -:- ma
nuscrise şi pisaniile minăstirilor româneşti sînt o. replică a vestitelor 
diptice romane de fildeş sau de aur. 

Increştinarea dipticelor consulare s-a datorat unui proces istoric ine
vitabil. Foile de pergament sau papirus folosite de Biserică fuseseră 
utile în epoca în care condiţiile materiale ale Bisericii erau precare. 
Din secolul IV, Biserica devine instituţie de stat. Ea îşi impropriază şi 
apoi patronează întreg tezaurul arhitectonic şi sculptural al lumii romane, 
dîndu-i o nouă formă, o nouă destinaţie şi un nou sens. Dipticele au 
suferit şi ele acelaşi proces de schimbare. 

Creştinii au adoptat şi ei dipticele în serviciul liturgic, în scrierile 
martirilor, episcopiJor sau credincioşilor care se pomeneau la Sfînta 

7. Vezi afirmaţiile formulate de Dom H. Leclercq şi Em. Molivier, în «Dictionnaire d'a/'
cheologie chl'etienne et de litul'gie». tome. IV, 1 - D, Paris, 1920, p. 1050, 1083, 1096. Prof. 
P. Vintilescu şi-a însuşit această teză (Diptice sau pomelnice, Piteşti, 1926, p. 11). 

8. Dipticele ecleziastice au fost confecţionate din materiale diferite şi· au avut mărimi 
deosebite. Vechea Biserică Sf. Laurenţiu din Constantinopol se servea de o coloană de 
marmură drept diptice, pe care era încrustată nume ele împăraţi, patriarhi, episcopi etc. 
(Vezi W. We 1 te, «Dictionaire encyclopedique de Ia theologie catholique», t. VI, Paris 
1934, p. 377). 

9. Vezi Prof. P. VintiIescu, op. cit., p. 11-12. 
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Liturghie. Numele împăratului respectiv a fost înlocuit cu Hristos, iar 
al împărătesei cu Fecioara Maria 10. Aceste eliptice devin cataloa.ge sacre. 
care nu se disting de dipticele consulare 11. decît prin obiectul şi cîte
odată prin motivele religioase gravate pe exteriorul lor. Modificînd 
ornamentele de pe faţa exterioară şi înscriind noi nume pe feţele lor 
interioare. Biserica primară dădea diplicelor profilne 12 o nouă des lina
ţie şi un nou sens. 

Pomenirea părinţilor şi fraţilor noştri s-a făcut mai întîi pe tablele 
inimii noastre şi apoi s-a exteriorizdt, prin scrierea numelui lor pe pri
mele obiecte de scris. În lumea antică, dipticele devin o carte a memo
riei (libri memoriales) 13, o carte care pecetluia comuniunea între cei 
vii şi cei morţi. Sinagogile au cunoscut şi ele obiceiul de a citi lista 
morţilor şi a donatorilor, la anumite sărbători. Dar aceste pomelnice 
erau doar exteriorizări ale dorinţei sufletului uman, fără efecte soterio
logice. «Cartea vieţii» 14, de care vorbeşte Apostolul neamurilor, avea 
darul să prezinte în faţa altarului lui Hristos pe cei care s-au botezat în 
numele Lui, să le certifice ortodoxia credinţei lor în Izvorul vieţii. 

In Biserica primară. unele din aceste diptice se foloseau, unitar şi 
zilnic, în cultul divin. Dipticele liturgice din Biserica primară erau nişte 
tăbliţe ce rate (cataloage), pe care erau scrise numele magistraţilor su
periori, ai ierarhiei superioare, ale martirilor, mărturisitorilor şi a creş
tinilor adormiţi în Domnul. Aceste nume se rosteau din amvon, în timpul 
Liturghiei, exprimîndu-se astfel comuniunea dintre membrii Bisericii 
luptătoare şi ai celei triumfătoare. In general, prin diptice, ca termen 
liturgic, se înţelegeau acele liste care conţineau numele celor care adu
ceau ofrande la Biserică, ale clericilor superiori, ale martirilor şi ale 
credincioşilor adormiţi în credinţa Invierii. . 

Dipticele liturgice au purtat diferite numiri: lsprx[ MA'tOt (Cataloage
liste sacre); P.tlO'tlxrxt MA'tOl, f1tlO'tlXO: M7t'ttlXrx (liste sau diptice mistice) ; 
&xXA 'YjOlrxO'tlxOt Xrx'tIXAOjOl (cataloage ecleziastice). În Biserica latină, ele 
s-au numit: libri anniversarii; ecclesiae matricula liber viventium el 
mortuorum ; liber vitae sau sacrae tabulae. 

In întrebuinţarea Bisericii creştine se cunosc trei feluri de diptice: 
a) diptice pentru cei botezaţi (listă-catalog cu cei botezaţi» pe care se 
înscria numele noilor botezaţi; b) dipticele celor vii (diptycha vivorum, 
liber viventium o(7t'ttlXrx ~(OV'tOlV La începutul organizării Bisericii creş-

10. Vezi M. La u ren t, Les ivoil'es pl'egotiques conserves en Belgique, p. 26-49. 
11. În general, dipticele consulare, trecînd în serviciul liturgic, rămîneau intacte, ca 

acela al lui Anastasius sau Clementinus; se înscriau doar numele. acelora care se POl1lC

neau la Liturghie. Altele au fost retuşate, ca cel din Praga, în care consulul a fost trans
format în Sfîntul Petru; cel din Monza, în care consulul a devenit împăratul David, în 
timp ce papa Grigore lua locul altui consul. Vezi Dictiol1nail'c d areheologic e/tretiCI111c ... , 
p. 1088. 

12. Vezi E d. Ha t c h, The Întlucnee of grcek ideas and usages UpOI1 el1ristian Chureh, 
Londres, 1890, p. 305. 

13. Vezi We t zer W e I t e, «Dictionnaire encyclopedique de la theologie catholique», 
tome VI, Paris, 1864, p. 376. 14. Vezi, Filip. IV, 3. 
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tine, în diptice erau trecuţi toti membrii ei 15 ; ulterior, CÎnd numărul lor 
d crescut, în dceste liste se treceau dom un număr Odrecme de per
soane, - în special dle ctitorilor, binefăcătorilorşi miluitorilor bisericii 
respective i c) Dipticele celor morţi (diptycha mortuorum - at7t'toxa, 
vsxpUiv - adică 'tUl'I b XPlO'tip XSXOll1"IJI1EVWV, se obişnuid să fie trecut orice 
creştin decedat i cînd numărul lor s-a însutit, S"d obişnuit să se treacă 
doar martirii, mărlurisitorii şi cei care se distinseseră printr-o viaţă 
creştină deosebită sau fuseseră binefăcători şi slujitori ai bisericii res
pective (demnitari de stat, episcopi, preoţi etc.). 

In uzul Bisericii creştine, s-a îndătinat şi d) dipticele speciale pentru 
episcopi (tabellae episcopales 16 Xa,'tIXAOjO'l 'tUi'l E7ttOX07tW'I în care se tre
ceau numele episcopiIor ortodocşi, care se distingeau prin sfinţenia vieţii 
olr sau păstoriseră Biserica respectivă. . . 

,in pomelnicul pentru vii se trecea în primul rînd episcopul locului 
în viaţă şi apoi dregătorii timpului. Cu timpul s-a ajuns ca lista de nume 
cu episcopii decedaţi să se mărească. Astfel, alături de pomelnicul pen
tru morţi şi vii, aparp un pomelnic în care erau trecute doar numele 
episcopilor decedaţi şi ai celor în viaţă. în felul acesta se sublinia con
tinuitatea apostolică, se mărturisea importanţa istorico-canonică a scau
mIlui respectiv şi se afirma comuniunea în credinţa ortodoxă a ierarhi
lor respectivi. Ulterior, lista sau pomelnicul cu episcopii scaunului res
pectiv a ajuns să fie cunoscut sub numele de «diptycha episcoporum)}. 
In secolul IV, cînd Biserica creştină îşi dobîndeşte libertatea de a se 
manifesta legal, conştiinţa sobornicităţii sale este exteriorizată prin 
sinoadele ecumenice. Mărturia sigură a comuniunii episcopilor ortodocşi 
se făcea prin recitarea numelor lor la Sfînta Liturghie. Numele episco
pilor ortodocşi sau ale întîistătătorilor Bisericilor constituite în cadrul 
etnico-geografic se treceau în diptice. Aceste diptice erau un fel de cer
tificate de credinţă în care se înscriau doar episcopii care făceau parte 
din Biserica ortodoxă ecumenică. Ştergerea vreunui episcop din aceste 
diptice presupunea înlăturarea lui din Biserica ortodoxă ecumenică. lip
sa de comuniune a episcopilor implica o stare de schismă între comu
nităţile şi Bisericile respective. O asemenea lipsă de comuniune între 
episcopii occidentali şi cei din Orient ne este consemnată şi de 
Teodoret de Cyr 17. Această stare de ne comuniune se materializează prin 
înlăturarea sau nepomenirea numelor episcopilor respectivi din dipti
cele fiecărei Biserici. Dipticele episcopiIor (catalogul episcopilor - iera-

15. Ce extindere aveau aceste cataloage, ne putem face o imagine, gîndindu-ne la Ana
fora nestoriană, pusă pe numele lui Addaios şi Marius, unde, într-un astfel de catalog, 
se enumeră întîi numele lui Adam, Abel, Sit, Enoh, Noe, Sem, Avraam, Isaac, Iacob etc., şi 
în continuare numele preoţilor, diaconilor şi dascălilor care au murit şi au aparţinut acestei 
biserici. 

16. Vezi Car lod u F r e s n e, . Domino du Canghe, Glossarium ad Scriptores mediae 
et lnfimae, Latinitatis, Paris, 1878, LXXVIII, tomllS II, p. 107. . 

17. "Post mortem magni doctoris orbis terrarum, Occident ales episcopi, episcoporum 
Aegypti et Orientis et Bosforis, et Thraciae comunionem prius non admiserunt, ... » (vezi I. 
B ing ham i, Originum sive antiquitatum ecclesiasticorum, Halae, 1659, voI. VI, p. 348, 
nota s). . 
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ticesc) au dat naştere martiroIogiului de mai tîrziu, aşa după cum dip
ticele celor morţi au cn~at necrologurile. In epoca în care se foloseau 
diptice de ivoriu 18, episcopii se foloseau de dstfel de dipLice pentru a 
anunţa ridicarea lor la această demnitate. Erau deci eliptice ecleziClsticc, 
care aveau «fără îneloială, o formă analonă cu ced d elipticelor COIISU

Iare» 19. Cuvîntul "a cdnoniza» îşi Clre originea tocmai în această practică 
a scrierii numelor în dipf.ice. A Ci:lll0nizd înseamnă punere, trecere, în
scrierea în canon, pentru că dipticele se citeau în timpul canonului Litur
ghiei. Lipsa unor mărturii precise, referitoare Ia diptice in secolele l--II, 
se datoreşte faptului că acest act liturgic nu se dezvoltase i tăcea pdrte 
integrantă din ritul Litutghiei primare, Cdre se afla într-o formă gene
rală sau cu totul condensată, ca în toate riturile Li turfJhiei primitive ~o. 
In proto-Liturghia creştină, catenoriile de credincioşi erau pomenil:e în 
general în ectenii. Dipticele ar putea fi considerate deci ca o desprin
dere din cadrul ecteniei. De fapt, diplicele erau o ectenie dezvoltată şi 
precizată la persoană. Noul Testament recomandă să facem cereri, rugă
ciuni. făgăduinţe şi mulţumiri pentru toţi oamenii 21. Deci practica dip
ticelor a existat de la înfiinţarea Bisericii creştine, dar il lipsit termenul 
tehnic care să denumească această practică. Cuvîntul «diplice» se înce .. 
tăţeneşte în limbajul tehnic abia după secolul IV. Lipsa acestui termen 
nu implică însă absenla acestui act liturgic din practica liturgică a 
Bisericii. 

b) Mărturii patristice despre dipticele creştine 
Părinţii Bisericii Ortodoxe-catolice ne dau mărturii despre folosirea 

dipticelor (pomelnicelor) pentru vii şi morţi, încă din primele secole. 
Tertulian 22 vorbeşte despre aducerea Sfintei Euharistii pentru morţi şi 
vii, ale căror nume se rosteau la săvîrşirea Tainei. Origen 23 (185-254) 
consemnează şi el actul liturgic al dipticelor. Sfîntul Ciprian 24 ('1" 258) 
ne dă mărturia tradiţiei Bisericii din Apus. El afirmă că preotul poate 
să pomenească la jertfelnic numele celor pentru care se aduce jertfă 
şi se interzice ca jertfa să fie adusă pentruapostati, neîmpăcaţi cu Bise
rica. Sfîntul Ciprian al Cartaginei considera actul liturgic al dipticelor 
drept o moştenire de la înaintaşii săi «<episcopii antccessores nostri») 25. 

Biserica din Africa de Nord cunoştea deci practica rostirii dipticelor 
încă din secolul II. 

In formularul Liturghiei primare din Constituţiile Apostolilor găsim 
un pomelnic general: se pomeneau patriarhii, proorocii, drepţii, apos-

18. Dipticul de Ia Rouen, numit şi cartea de ivoriu (fildeş), de la Catedrala din Rouen, 
şi astăzi conservată în biblioteca din acest oraş, datează din secolele IV - V. 

19. Vezi Dictionnail'e d'archeologie chretienne ... , tome. IV, p. 1083 -1084. 
20. Vezi P r of. P. Vi 11 tii e seu, op. cit., p. 18. 21. Vezi Tim o t e i II, 1. 
22. Te r t u l i a n, vorbeşte de ... oblationes pl'O defunctis, pronatalitiis annua die fa

cimus» (De corona militis, cap. III în Migne, P.L., II, col. 99 ; De 711onoga711ia, cap. X, in 
Migne, P.L., II, col. 992; Vezi şi De exol'tatione castitatis, cap. XI, în Migne, P.L., tom. 
II, col. 975. 

23. Vezi Homiliae in Jel'emiam (Omille asupra lui Ieremia), XIV, 14, in Migne, P.L., 
tom. XIII, col. 42l. 

24. S f. Cip r i a n spune: « ... offertur nomen eorum, ... deprecation aliqua nomine, nomi
nari in sacerdotum prece» (Epistola IX, Migne, P.L., tom. IV, col. 258; Ep. 1, Migne, P.L., 
tom. IV, col. 411). 25. Vezi Epistola 1, Migne, P.L., tom. IV, col. 441. 
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toIii, martirii. mărturisitorii, episcopii, preoţii. diaconii, ipodiaconii. 
citeţii, psalţii, fecioarele, văduvele, laicii şi «toţi ale căror uume le 
ştim» 26, Potrivit aceluiaşi formular litur9ic, episcopul se ru9a şi pentru 
conducători, «pentru cei în dre9ătorie», pentru «sfin(.ii mdrtirh> şi pen
tru «cei adormiţi în credinţă» 27, 

In «rugăciunea» de 'ITrJOa<p6pov din Evholonhiul lui Serapion de Tmuis 
'(-j" 350), după runăciunea de sfinţire a darurilor, urmează rugăciunea 
«pentru cei adormiţi, a căror elmintire se face» şi «după punerea nume
lor» se ruga liturghisitorul ca Dumnezeu «să numere aceste suflete cu 
toate puterile sfinte şi să le deCi loc în împărăţia Lui»; după care se 
adaună şi rugăciuned «pentru cei cme au aelus eldrurile». Şi numele 
dceslora erem pomenite elupă. caz, în cazul în cme se aeluceau elaruri 
pentru ei, la cererea celor elin viaţă. fnsă la fiecare Liturghie se făCeau 
şi rugăciuni mai generale «pentru pacea comună a tuturor Bisericilor 
( ... ) pentru cei bolnavi, penlru cei obosiţi şi pentru cei care au nevoie 
de ajutor», apoi pomeneau, «pentru cei m.ai înainto adormiţi patriarhi, 
profeţi. apostoli, martiri» şi «pentru cei mai înainte adormiţi sfinţi pă
rinţi şi episcopi şi pentru cei mai înainte adormiţi» 28. 

Sfîntul Chiril al Ierusalimului ("1" 386) ne dă mărturii preţioase despre 
existenţa dipticelor în formularele liturgice elin secolul IV. Episcopul 
Iorusalimului vorbeşte despre pomenirile care aveau loc «după săvîr
şirea jertfei duhovniceşti», slujba cea fără de sînge, cînd «îl rugăm pe 
Dumnezeu ... pentru împărat, pentru ostaşi, ... pentru cei ce sînt în boală ... 
Apoi facem pomenire şi de cei mai înainte delonniţi, mai întîi ele pa
triarhi, de profeţi, de apostoli, ele mucenici, pentru ca Dumnezeu, prin 
rugăciunile şi mijlocirile lor să primească cererea noastră; apoi ne ru-
9ăm şi pentru cei mai dinainte adormiţi Sfinţi părinţi şi episcopi şi, în 
scurt, pentru toţi cei adormiţi înainte ele noi» 29. 

Sfîntul Epifanie (t 403) combate pe Aerius, care era potrivnic rugă
ciunii pentru morţi, afirmînd că E'ITt ae 'tiU'! 't8AZt)'t7)crav 'tiU'! E~ o'!6!La'to~ d,c; 
!.L\I·~!La~ 'ITotOi3v-;:at, 'ITpocrzoXac; 'teA.zoi'lV'tzC; xat AMpZta<; xat olxo,/0!Lfac; (se face 
amintirea morţilor pe nume, cu rU9ăciuni, servicii publice şi ofrande) 30. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur (i" 407) consemneAză practica din vremea 
sa, spunînd că «'ITpo:;<popat U1CSP 'tiU'! a1C8AOO'i'tW'! rhoV't!Xt,... (xzqp[at, ... » 
(se fac ofrande pentru morţi, rugăciuni...) 31. 

Fericitul Ieronim semnala pe la anul 411 abuzul de a recita public în 
biserici numele celor care ofereau daruri la altar 32. Fericitul Ieronim 
ne dă mărturii şi despre pomenirea morţilor, martirilor şi credincioşilor ~3. 

26. Scrierile Părinţilor Apostoliei, dimpreullă cu aşezăll'lilltele şi cClnoCll1ele apostoliC(~, 
Chişinău, 1928, p, 244-245. 27. Ibidem, p. 246. 

28. Catehezele Sf. CTtiril al Ierusalimului, Partea a Il-a, cateTwza V mistagogică, V, 6, 
În «Izvoarele Ortodoxiei», m. 7. Colecţie Îngrijită de P1'. D. Feciol'U, Ed. Institutului Biblic, 
Bucureşti, 1943. 

29. Sf. C h iri 1 aII e rus ali m u lui, Cateheza V 11listagogică, cap. VIJT, IX. 
30. Adversus Haereses, cartea III, cap. LXXV, În Mignc, P.L., XLII, col. 511--514. 
31. Omilia asupra Faptelor Apostolilor, în Migne, P.G., tom, IX, col. 170. 
32. Vezi Mi g n e, P,L., tom. XXV, col. 175. 
33. Vezi Commentariorum Ezechielem, cap. XVIIJ, În Migne, P,L., tom. XXV; Comment. 

Ieremiam Propheta, cap. XVIII, in Migne, P.L., tom. IV. 

J 
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Din secolul V, în limbajul bisericesc, prin diptice se înţelegeau cata~ 
loagele cu numele celor vii şi celor morţi, care trebuiau pomenite înain~ 
tea jertfelnicului. la săvîrşirea Sfintei Euharistii. Pe la anul 420~430, în 
Biserica din Constantinopol 34, existau diptice pentru morţi şi diptice pen
tru vii; dipticele pentru morţi încludeau categoriile: episcopi, clerici, 
laici. Lectura acestor diptice în timpul Liturghiei era o mărturie evidenIiî 
a comuniunii canonice cu Biserioa universală şi cu ortodoxia învăţfl
turii ei. 

După cum se poate constata, în mărturiile pairistice, cuvîntul «diptic)} 
tlpare de-abia în secolul V. Acest cuvînt «diptice» nu este amintit nici în 
Evh'ologiul lui Serapion, nici de Chiril al Ierusalimului şi nici în for
lnularulliturgic din Constituţiile Apostolice. Pseudo-Dionisie Areopagitul 
este primul care impune în circuitul limbajului liturqic dcest cuvînt. EI 
numeşte aceste cataloage 'l) !),OO'tlX'lj 'tWy [sPU)'! 1't'toXWy 35. Cuvîntuldiptice 
se' impune şi datorită faptului că l-a folosit şi cel care I-a comentdt pe 
Sfîntul Dionisie, Sfîntul Maxim Mărturisitorul ('1" 662) 3n. Sfîntul Maxiin 
ne relatează că în diplice se pomeneau şi ctitorii de Biserici. Slujitorul 
((pomeneşte pe împăraţi după toţi cei sfinţiţi (hirotoniţi) şi că pomenea, 
dacă se aflau încă în Vidţă, şi numele celor care au consIruit vreo bise
rică» 37, care, după moarte, erau trecuţi în coloana celor adotmiţi. 
, ,In Biserica latină, tradiţia liturgică a consemnat practica recitării 

de către diacon a numelor de sfinţi şi martiri de pe nişte dibri» sau 
tabulae sacrae» cunoscute şi sub numele de «diptychall 38. În literatura 
aghiografică medievală, dipticele au fost numite şi «kalendaria)) şi (acte 
publica primis temporibus ... ad consepvandam martyrum ... memoriam» 3f 

c) Inscrierea şi ştergerea din diptice 
A rămas obiceiul pînă în zilele noastre, dea se scrie pe pereţii pros

comidiei· numele ctitorilor şi ale ostenitorilor înălţării bisericii respec
tive. Pomelni:cele, ca acte liturgice, au fost în uzul tuturor Bisericilor 
vechi, atît în Orient cît şi în Occident, «deşi forma şi locul lor în ser" 
viciul divin au variat nu numai de la Occident la Orient, ci şi înlăun
trul unuia şi aceluiaşi rit» 40, 

Inscrierea numelui unei persoane în diptice certifica comuniunea sa 
canonică cu Biserica universală. Ştergerea din diptice era o mărturie 
a îndepărtării persoanei respective din comunitatea bisericească .. Cazuri 
de înlăturare, de ştergere din diptice au fost deseori consemnate de isto
ria bisericească. Înscrierea şi ştergerea din pomelnicele marilor biserici 
au creat un climat de controverse nesfîrşite în epoca sinoadelor ecu
meni ce. Trecerea în dipticeera mărturia ortodoxiei persoanei respec
tive. LaSinodul de la Efes (431) se discuta prezenţd în diptice a nume-

34. Vezi Dictionnaire d'archeologie chretienne ... , p. 1057. 
35. Despre ierarhia bisericească, III, 2, în Migne, P.G., III, col. 42.5. 
36, 'Comentat la cartea: Despre ierarhia bisericească, III, 2, Migne, P.G.,· tom. IV,' 1.36. 
37. Vezi Council Emeritense (anul 666), capitolul 1.9, în Mansi, Sacrorum conciliorum nova 

et amplissima collectio, t. II, 86. 
'·38.'1. Binghami, Originum sive antiquitatum ecclesiasticarum, op. cit., p. 347. 

39.1. Binghami, op. cit., voI. IX, p. 134. 40. P. Vintilescu, op. ci., p. 7. 



-DIPTICELE "643 

lor lui Chiril al Ierusalimului şi Nestorie 41. Sfîntul Ioan Gură de Aur. 
după depunerea sa necanonică din treaptă şi exilarea sa, a fost şters 
din diptice de potrivnicii săi; dc1r acest fapt a ocazionat o aprigă dis
pută între admiratorii şi detractorii săi 42. La SinoduI de laCalcedon, 
(451) papa Leon cerea ca numele lui Dioscur 43 al Alexandriei, Juvenal 
al Ierusalimului şi Eustatie de Berit 44 să nu fie rostite la altar pînă ce 
aceştia nu-şi vor retracta erorile de doctrină. Înserarea în diptice era 
deci dovada ortodoxiei mărturisite de ei. a comuniunii lor dogmatice, 
canonice şi culti ce cu Biserica Ortodoxă-Catolică. Unitd tea de măsură 
şi· criter:iul Ortodoxiei lor Cfd mărturisirea de credinlă formulată de 
sinoaelele ecumenice. În actele Sinoelului ele la CalC<'~don se spune: « ... şi 
l-a primit pe el. (Vasianon, episcopul Efesului n.11.), Proclu (arhiepiscopul 
Constantinopolului 11.11.), părtaş în cele sfinte şi după ce l-a onorat cu 
scrisori sinodale, l-a trimis la Efes şi a rînduit numele lui în diptice· şi 
se rostea pînă nu demult» 45. Clericii care ieşeau ele sub ascultarea carlO:' 
niCă il episcopului lor pierdeau comuniunea canonică cu Biserica uni
versală. În actele sinoadelor s-a hotărît ca numele unor astfel de clerici 
"să fie şterse elin sfintele diptice ... » 46, 

Ştergered din diptice efd, deci, o consecinţă a ruperii legăturii cano
nice cu Biserica Ortodoxă. Această rupere, îndepărtare de mdtca orto
doxiei, se mdterializa prin schismă, erezie, dpostazie, nepdrticipdre Ia 
sinodelele ecumenice etc. Cazul patriarhilor Chir, Serghie, Pavel Pirros 
şi Petru, care au fost şterşi din diptice pentru profesarea ereziei mOllO
telite, rămîne un exemplu concludent în această privinţă 47. 

La Siriodul VII ecumenic de la Niceea (787). numele papei Vigiliu a 
fost înlăturat din diptice ele Părinţii sinodali 48, din cauză că întîistătă
torul Bisericii romane a refuzat să participe la lucrările sinodului. 

Ca urmare a schismei dintre Biserica Romei şi cea a Constantino
polului, patriarhul Acacius de Bizanţ ştergea elin eliptice numele papei 
Felix III. Urmaşul lui Acacius, Eutimie, l-a trecut din nou în diptice 
elar a dispus să fie şters numele lui Petru Mongu 49. 

Uneori, dreptul de a şterge din diptice a revenit doar unui episcop 
sau întîistătătorului Bisericii respective, care adesea nu chibzuia cu toată 
luarea aminte asupra consecinţelor acestui fapt, ce putea avea urmări 
elezastruoase pentru unitatea Bisericii. Fer. Augustin (431) protestează 

41. Vezi Ma n s i, Concilia, tom. V, coL 731-1022. 
42. Vezi Op'ljCl%EU't!%1J -'l.al ÎIO'lj%~ 'E"(%'ljA07tatoda, tom. V, Atena, 1964, p. 107 -108. 
43. Se pare că principala acuzaţie adusă episcopului Dioscur era de natură canonică, 

decît dogmatică. Episcopul de Roma veche şi cel de Roma nouă nu puteau suferi apela
ivul cu care se adresau episcopii egipteni întîistătătorului lor. El era numit de episcopii săi 
«Pater noster et universalis episcopus Dioscorus» (E. S c h w a r 1 z, Acta cOllcilioyunr OCCU
menicorul11, Berlin, 1938, voI. VI, p. 19. 

44. Vezi Mi g n e, P.L., tom. LIV, col. 914, 923, 924. 
45. E d. Se h w a r t z, op. cit., voI. 1, partea III, p. 408. 46. Ibidem, p. 426. 
47. Vezi A nas t asi e, Vitae pontificul11 Agatho; cf. ep·~cr%EO"Ct%~ %(It He'lj%'~ 'EI%·~

%Ao1tatoda tom. V, Atena, 1964, 107 -108. 
48. Vezi New Catholic Encyclopedia, voI. IV, Washington, 1967, p. 187. 
49. Vezi ee o'jlch o 0<:: 1.po'lo"(pa'jl1a, E d. ela s s e n, p. 205 -206 ; ef. Migne, P.G., 108, col. 

392. 
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împotriva abuzului făcut de acest drept 50 şi ameninţa că va şterge din 
diptice pe preoţii nevrednici 51. . 

In secolele următoare, vom găsi numeroase cazuri în care diferite 
nume sînt şterse sauinlroduse în diptice. Istoria bisericească înregis
trează perioade cînd "Patriarhii şi împăraţii sînt rînd pe rînd, după cum 
suflă vîntul, înlăluretţi sau restabiliţi în diptice» 52 • 

. In secolul VI, Bisericd din Mopsuestia posedă două feluri ele eliptice. 
în care erdU trecute nume de episcopi, defuncti şi alte personaje, gru
pate pe cldse. La sinodul V ecumenic din Constantinopol (553) se cons
t.ată că numele lui Teodof de Mopsuestia 53 era şters cu mult timp din 
diptice şi înlocuit cu cel al lui Chiril al Alexandriei. 

Gelasie 1, episcopul Romei, reproşd lui Eufemius, patriarhul Cons
tantinopolului, că nu a şters din diptice numele lui Alsacie, predece
sorul său. Deci, această trecere în diptice se făcea prin consens tacit, 
fără o prealabilă înţelegere între întîistătătorii Bisericilor respective. 

Papa Adrian II (t 872) cerea episcopilor reuniţi în sÎIiodul de la Tro
yers să restabilească numele papei Nicolae 1 în diptice 54. Inscrierea în 
diptice echivala uneori cu un fel de canonizare i trecerea în canonul 
Liturghiei, în "Sacra missarum», însemna pomenirea în diptice. 

Unele diptice căpătaseră o extindere apreciabilă. In anaforaua nes
toriană, pusă pe seama lui Addaios şi Marois, primul nUme este Adam .. 
după care urmează 'al patriarhilor, preoţilor, diaconilor şi dascălilor care 
au aparţinut Bisericii nestoriene. 

In diptice erau trecute şi sinoadele ecumenice 55. Pomenirea lor atestă 
că Biserica Ortodoxă-Catolică propovăduieşte învăţătura de credinţă sla
bilităla aceste soboare. La sinodul endemic din anul 536,ţinut în tim~ 
pul patriarhului MinCls din Constantinopol s-au citit din diptice numele 
arhiepiscopilor Eufemius, Macedonie şi Leon, ca mărturie a comuni
unii de credinţă a sinodalilor cu ierarhii pomeniţi 56. Ulterior, în aceste 
diptice s-au trecut şi numele reprezentanţilor de seamă de Ia aceste 
sinoade. iîn dipticele Liturghiei nestoriene se pomeneau şi cei 318 Sfinţi 
Părinţi de la Sinodul 1 Ecumenic (325) 57. În Liturghia siriacă 58 se pome
nesc Părinţii celor trei sinoade ecumenice, din Niceea, Constantinopol 
şi Efes. La Sinodul din Elne II, din 1027, se spunea: «Nec inter mortuos 
eorum nomina ad sacrum altarem re'Citentur» 59. . 

50. Vezi Epistola LXXVIIII, în Migne,P.L., XXXIlI, col. 268-271:' 
51. Vezi Sermo 356, În Migne, P.G., XXXIX, col. 1574-158l. 
52. Dictionnaire d'archeologie ... , p.l058. 
53. Vezi N. MiI a ş, Canomiele Bisericii Ortodoxe, v61. II, 1-2, Arad, 1934, p. 246. 
54. M an s i, Conciliorum amplissima collectia, tom. XIX, col. 484. 
55. «Tempore autem diptychorum concurrit omnis multitudo magno silentio circum· 

circa alare: et cum lectae fuissent a diacono appelationes sanctorum quaor sinodorum ... » 
(Dictionnaire d'archeologie chrIWenne ... , p. 1058). 

56. Vezi M an s i, op. cit., VIII; 1066; Cf.ew(fitl'llw:: 1[1O'lo'(pa'f'!a,513, În Mig!1c, 1',G" 
t. CVIII, col. 392. 

57. Vezi E. B r i g h t m a n 11, Uturgies Eastern and Western, Oxfqrd, 1896, p. 277. 
58. Ibidem, p. 94. . ' .. '., . 
59. Ma n s i, Conciliorum amplissima ... , t0111. XIX, col. 484. 
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d) Dipticele în Liturghiile orientale. 

Cel m<il vechi dipttc,e oriental cunoscut este cel de la Luksor. Acest 
diptice, datează din secolJlI VU 60. Formularul a'cestui diptice formează o 
COJD.p9:ţiţie personală, suferind influenţa Liturghiei Sfîntului Ia,cob şi a 
un.ei Liturghii monofizite 61. 

In ,Bisericile din Antiohia, Alexandria ,şi Constantinopol, dipticele 
erau rostite de laîncepll'tul secolului V. <Ele cuprindeau numele celor 
vii şi ale celor morţi 62, trecute în două tăbliţe sau cărţi separate. In dip
ticele morţilor er,au înscrise şi numele unor patriarhi, arhierei şi ele
rici de mai înainte ~dormiţi în Domnul. De aici s-ra născut şi problema 
rescrierii în ele a numelui Sfintul Ioan Gură de Aur, după moartea sa. 
Exemplu de astfel de diptice ni s-Ia păstrat în Liturghia mozarabică 63. 

De la sfîrşitul secolului V, se scriau în diptice şi numele arhiepisco
pilor în scaun din cele patru patriarhii răsăritene şi a arhiepiscopului 
Romei, pentru că se afla în ,comuniune 64 cu Răsăritul. Biserica Romei. 
însă, n-a introdus în liturghie astfel de liste, care să conţină şi numele 
Intîistătătorilor altor Biserici. Pînă în Secolul XI, în tot Apusul se po
menea doar numele papei, adăugîndu-se uneori şi cuvintele «şi toţi epis-
copii în general» 65. ' 

In manuscrisele italiene găsim menţionat doar numele papei. Din se
colul XI, în manuscrisele Bisericilor din afara Romei, aflăm şi amintirea 
numelui episcopului propriu liti. 

Astăzi, doar în timpul Liturghiei patriarhale, sau săvîrşită de un 
arhiepiscop autocefral al unei Biserici sau de un arhidiacon care slu
jeşte împreună, se rosteşte de diacon Iiumele celorlalţi întîistătători ai 
Bisericii Ortodoxe. 

60. Vezi W. E. C r u m, A greek dyptych of the seventh century, în «Proceedings of the 
Society of Biblical al'chaeology», 1908, t. XXX, p. 225, 

61. Vezi M. E d. B is hop, Liturgical Comments and memoranda, in «Journal of Theo
logic al Studies», 1909, oct., om. XI, p. 67 -73. După descrierea făcută, «acest diptice este 
palimpsest..., după numele patriarhuţui, se află cel al episcopului actual în funcţie şi men
ţiunea clerului şi poporului..., urmează apoi invocarea Fecioarei, ,a Inaintemergăţprului, a 
Sf. Marcu şi a Apostolilor. Vine apoi catalogul vechilor patriarhi de Alexandria pînă la 
Andronic, care a murit în 623 ... Pe al doilea fragment găsim lista episcopilor locali şi pome
ni-rea sfintului zilei (totdeauna un martir). (Dictionnaire d'arcMologie chretienne ... , p. 1163). 

62. In cazul Sf. Ioa n Gur ă deA u r, mlli ales datorită stăruinţei Bisericii din Ale
xandria şi obiecţiunilm, Bisericii Africane şi 'din Constantinopol, ca nici după mQarte nu
mele lui să nu fie scris in dipfice, are loc Q corespondenţă oficială intre aceste centre mari 
ecleziastice ale Răsăritului. Acest fapt ne arată că, în Constantinopol şi Alexandria, aceste 
Diptice cuprindeau nume de vii şi morţi, fiind puse in coloana clericilor· numele episcopilor 
şi în coloana laicilor J;1.umele împăraţilQr. yezi p."Dix, The Shapeof the Liturgy, p. 220). 

63. Vezi C. Ham Il) o n d, I,iturgieş Ea~t~rn .and Western, Oxford 1896), p. 319. 
. 64. In codicele parizian d.in sec.' XV, potriyit .relatării. făcute de D!\niel in Co4ex Litur

gicus, sînt menţionaţi doar, c.ei patru patriarhi Qrţodocşi ai Orientului. In dipticele din acest 
codice se menţiona: «Pentru Prea Sfinţitul Iosif, Patriarh Ecumenic, FUotei al Alexandriei, 
Marcu al Antiohiei, Teofil al Ierusalimului...». , . . ' 

65. Vezi B. I ung Q1 a n n, Missarum.So)I~lJ1nii;t;: ed. fr., Paris c1Q58, III,66-67. 
66. Vezi P. T r e m bel a s, 't~ &t'lt'tu"x'a, Jn.~nciclopediagl'eacă morală şi religioasă, 

1. V, Atena, 1964, p. 107 -108. . 
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e) Momentul rosUrii djpticelor. 

In Liturghiile orientale, dipticele se rosteau în timpul rugăciunii de 
prefacere şi după prefacere 67. Obiceiul de a pomeni numele morţilor 
după preface re pare să fi fost introdus în Orient în secolul IV. Înalte 
părţi, după «citirea Sfintei Evanghelii la Sfînta Liturghie şi a Simbolului 
credinţei, se strecura în timpul citirii dipticelor, cu mare tăcere, toţi 
credincioşii în jurul altarului şi ascultau». După ce se citeau de diacon 
în numele celor patru sinoade şi ale episcopilor de amintire fericită ... , 
exclamau toţi cu un glas înălţat: «Mărire Ţie, Doamne» 68 • 

. Deci, pomenirea numelor din diptice se făcea după rostirea Crezu lui. 
Semnificaţia momentului pare destul de evidentă. IÎntreaga obşte a 
viilor şi morţilor, care au mărturisit credinţa apostolică a Bisericii Orto
doxe era pomenită în faţa Sfîntului Altar. Amintirea numelor celor patru 
sinoade şi ale arhiepiscopilor de fericită pomenire erau mărturia comu
niunii lor canonice cu Biserica universală ecumenică-Ortodoxă. 

In Lilurghiile copte il Sfîntului Marcu şi a Sfîntului Chiril şi Litur
ghiite etiopiene, difJticele se între ţes cu prologul, adică se rost.esc îna
inte de imnul de biruinţă şi în continuarea rugăciunii euharistice, erau 
citite imediat după ce liturghisitorul spunea: "Sus să avem inimile». 

In Bisericile din Siria răsăriteană, în ritul liturgic haldaic, dipticele li9 

se rosteau după sărutarea păcii şi înainte de Anafora, înainte ca preo
tul să adreseze poporului salutarea apostolică: «Harul Domnului nostru 
Iisus Hristos ... ». 

IÎn Bisericile din Apus, de pe la sfîrşitul secolului IV s-a' impus 
aceeaşi rînduială care era în Antiohia, Ierusalim şi Siria apuseană, după 
cum reiese din scrisoarea episcopului Romei, Inochentie 1, din anul 416, 
adresată episcopului Dechention din Gubbium. Episcopul Romei reco
manda confratelui său că «amintirei:l numelor să se facă «intersacra 
mysteria», în cadrul rugăciunii Sfintelor Taine. 

Canonul 29 al Sinodului din Elvira (305) consemnează pri:lctica 1'os
tiriidiptice]or în Biserici:l Apusei:lnă. Numele respective se pOllleneau 
înaintea jertfelnicului în timpul Proscomidiei şi nu în timpul Anaforei. 

Pe li:l începutul secolului V, în liturghia romană, în formularul ambro
zian şi mi:li tîrziu în cel galican şi cel mozarabic, dipticele se citeau 
înainte ele canon. Locul dipticelor, în cele mai multe sacramentare vechi. 
varii:lză; într-unele, ele lipsesc complet 70. În Missa apuseană primară, 
după te se citeau numele din diptice, urma o rugăciune numită «Post 
nomina» sau «Super diptychia». Această rug~ciune s-a dezvoltat în «me-

. 67. Vezi Liturghia S f. 1 a c o b, Formularul liturgic din Constituţiile Apostolice, Litur
ghia Sfîntului Vasile cel Mare, şi a Sfîntului Grigode de Nazianz. Vezi şi Chiril al Ierusa
limului, Cateheza·XHI, 9, în Migne, P.G., XXXIII, 117; Ioan Hrisostom, Omilia XXI, la 
Papte, în Migne, P.G., LX, 170; Vezi şi Omilia XVlII, Migne, P. G:, LX, 148. 

68. D ion isi e Are o pa git u 1, Despre ierarhia bisericească, în Migne, P.G., tom. 
III, 437. 

69. Vezi Liturgia lui Addaios şi Marios, Catehezele lui Teodor de Mopsuestia, a XVII-a 
Omilie a lui Narsis, şi lucrarea lui Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericească, II!, 2. 

70. Vezi Dictionnaire d'arcMologie chretienne ... , p. 1075-1076. 
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menta vivorum» din canonul Missei It; Ulterior, au ·fost adăugate nu
mele episcopului locului, mitropolitului, patriarhli'lui {papei) şi al îm-
p'ăratului.· .. .. 

In Occident accentul se punea pe pomenirea viilor ide aceea, dipti
cele au fost numite uneori şi «liber vitae». iÎn Orient, se dădea o impor
tanţă deosebită pomenirii morţilor. Dipticele din Liturghia galicană con~ 
ţinea numele morţilor şi viilor, în timp ce dipticele romane aveau tre
cute doar numele de sfinţi, canonizaţi de evlavia locului respectiv. 

În Răsarit (Antiohia şi Bizanţ), locul dipticelor s-a stabilit încă din 
secolul IV a fi după epicleză, dar nu s-a şters cu totul pomenirea nu
melor, care se făcea la Proscomidie, la intrarea cea mare. Şi astăzi au
zim pe diaconI zicînd: «Pentru cinstitele daruri ce s-au pus înainte ... ». 

In Biserica Răsăriteană, dipticele erau rosti Le de li.turghisitor sau 
diacon cu glas tare, uneori lîngă Altar, alteori pe amvon. Deja, foarte 
timpuriu, părţi din diptice au fost încorporate în rugăciunea «Anafora», 
ca rugăciuni de implorare. Astfel, rugăciunile cu caracter general pentru 
tot episcopa tul ortodox, pentru presbiteriu, pentru diaconia întru Hris
los, pentru toată lumea, pentru Sfînta Biserică, pentru cond:ucători, pen
tru episcopi şi în general pentru cei care au nevoie ele ajutor divin etc., 
întreţesute cu rugăciunea din Anafora, erau rostite depreoL Liturghi
sitorul pomenea. şi numE~le pe care le voia, mai întii ale celor morţi şi 
apoi ale celor v ii. Diaconul citea, de fapt, cCltaIouul mai extins CI] dip
ticelor. 

In Liturghierele de astăzi a fost trecută această practică a Bisericii 
primare sub următoarea însemnare: în timpul axionului, «diaconul merge 
la proscomidiar şi citeşte pomelnicul Bisericii pentru cei adormiţi» 72. 

După Axion "diaconul pomeneşte încet la proscomidiar pomelnicul Bi
sericii pentru cei vii, iar preotul se roagă în taină: «Pomeneşte,Doamne, 
pe toţi episcopii .ortodocşi, care drept învaţă cu vîntul adevărului...» 7:l. 

In Biserica Romano-Catolică, dipticele erau citite de ipodiaconi, Cu 
glas încet, uneori lîngă preot, alteori în spatele altarului. C<mform dis
poziţiei Evhologhiului Padulei, din secolul VII, în Biserica de Apus, 
numele morţilor se rosteau de diaconi 74. După o mă.rtllrie din secolul XI, 
dacă liturghisitorul era însoţit de cUţi clerici, numele erdu'murmurate de 
aceştia la urechea lui. În unele Bisericii. după cum constatăm într-o 
veche Liturghie (Codex Ratoldi), publicată ele Menard, dipticele erau 
rostite de ipodiaconi. . 

Liturgiştii 'Vorbesc nu numai de dipticele liturgic, ci şi de cele din 
cadrul serviciului divin. Momentul rostirii lor diferă. Prof. P. VintUescu 
afirma că locul dipticelor în serviciul divin nu este lmmai unul. de.oa
rece rugăciuni pentru creştini, pe numele lor vii şi m.orţi, se fac Ill,l 

numai în Biserică, ci şi în afară, cu prilejul dift'ritelol' ierurgii parti
culare. 

71. Vezi New Catholic Eneyclopedia, voL IV, Washington, 1967, p, 885. 
72. Liturghier tipărit de Ee!, Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1974, 

p, 180. 73.' Ibidem, p,183. 
74. Vezi New Catholic Encyclopedia"., p. 887. 
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f) Dipticele în Biserica Răsăriteană şi Apuseană. 

~n afară. de caracteristicile menţionate, trebuie semnalat faptul că 
în Liturghiile răsăritene, dipticele celor adormiţi sînt adăugate şi la 
ectenii, pe cînd în Liturghiile apusene se trec dipticele celor vii. Înmul
ţirea numelor ce trebuie pomenite de diaconi a dus la înlăturarea prac
ticii rostirii tuturor numelor din diptici. În Biserica Apuseană, în tim
pul lui Isidor de Sevilla 75 (560-633), practica rostirii dipticelor căzuse 
în desuetudine. În Biserica Romano-Catolică, pomenirea nominală a fost 
înlocuită cu cîteva formule generale, încetăţenindu-se astfel pomenirea 
globală. În consens cu Roma, Carol cel Mare dădea un edict, în anul 
789, prin care se poruncea «să nu se mai recite numele în public» 76. 

Acest edict era o consecinţă a realităţilor liturgice din Biserica Apu
seană, care a rămas fără serviciul proscomidiei. În Biserica Răsăriteană, 
ca şi în celelalte Biserici Orientale, pomenirea viilor şi morţilor se 
făcea în cadrul Proscomidiei. rÎn Liturghia romană-apuseană, pomenirea 
viilor şi morţilor aparţine de serviciul euharistic propriu-zis. In această 
Liturghie. pomenirea celor înscrişi în diptice se face după cîntarea 
«Sfînt». Această practică necanonică este semnalată in Biserica Ro
mană încă din secolul V 77. Desfiinţarea Proscomidiei, o dată cu ea şi 
citirea nominală a dipticelor în serviciul divin, cu scoaterea de miride 
individuale, legaliza practica ritului liturgic apusean. Începînd cu se
colul XII, În Biserica Romano-Catolică, lectura dipticelor devine o prac
tică din ce în ce mai rară i ele dispar cu timpul, fiind înlocuite de acel 
silenţios memento al MisseL Citirea dipticelor în Intregime cu glas tare, 
dispare şi în Biserica Răsăriteană, începînd cu secolul XIV 7H. 

Pentru romana-catolici, dipticel(~ nu au «o valoare deosebită nici 
sub mport liturgic, nici sub raport istoric» 79. 

În Liturghia Sfîntului Vasile cel Mare, diaconul rosteşte pomelnicul 
viilor după pomenirea cu glas tare a episcopului locului. Pomenirea 
episcopului locului Ia intrarea cea mare, «cu Sfintele Daruri şi a anu
mitor categorii de vii şi morţi, este o dovadă grăitoare că dipticele erau 
o moştenire a Bisericii primare, care s-a respectat întocmai doar în Bise
ricile Ortodoxe. Pomenirea chiriarhului locului exprimă şi unitatea de 
credinţă a păstorului şi a turmei încredinţată lui de Hristos. 

2. MĂRTURII CANONICE REFERITOARE LA DIPTlCE 

a) Privire istorica-canonică. 

Un studiu amănunţit al canoanelor din acel «Corpus Iuris Canonici» 
al Bisericii Ortodoxe ne permite să desprindem unele mărturii canonice 
referitoare la diptice. 

75. Vezi Mi g ne, P.L., LXXXIII, 895. 
76. Vezi Dictionnaire d'archeologie chriWenne ... , p. 1061, 1073 şi 1074. 
77. Vezi A d r. For t e seu e, La messe, traduit de l'anglais par A. Baudinhon, 

p.174-175. 78. Vezi New Catholic Encyclopedia ... , p. 887. 
79. W. We 1 t e, «Dictionnaire cneyelopedique de la Theologic Catholiquc», t. VI, Paris, 

1864, p. 378; ef. Ch. Salig, De diptychis veterum, tom. prof. quam sacris, Halae, 1731. 
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Potrivit hotărîrii canonului 34apostolic 80, toţi episcopii Bisericilor 
provinciale trebuiau să recunoască şi să considere de căpetenie a lor 
pe întîiul episcop, al cărui scaun se afla în capitala provinciei biseri
ceşti. Pomenirea întîistătălorului Bisericii respective în dipticele fiecă
rei dioceze era o dovadă a comuniunii dogmatice, canonice şi culti ce 
cu Biserica întregii provincii, ce exista la fiecare neam (hIXCl'tOtl E&'IOtl~ 
singularum gentium). Conform hotărîrii canoanelor Bisericii ecumenice, 
în diptice erau trecuţi toţi episcopii ortodocşi care se întruneau în si
noade 81, pentru a formula învăţătura de credinţă a Bisericii. 

Preoţii sînt obligaţi de canoane 82 să respeote pe episcopii lor. Po
menirea episcopilor lor la Sfînta Liturghie era o dovadă grăitoare a 
comuni unii canonice a preoţilor cu ierarhii lor. Episcopul locului era 
trecut în dipticele fiecărei Biserici. Această practică a Bisericii primare 
este riguros respectată şi în zilele noastre, în Biserica Ortodoxă. Ea 
este expresia acelui I«comunicatio in sacris» a intregii obşti a credin
cioşilor, în frunte cu preotul lor, cu ierarhul locului. 

Hirotoni,a întîistătătorilor 83 unei Biserici se încunoştiinţa Bisericii 
universale prin epistole ,canonice; după aceea, numele celor hirotoniţi 
erau trecute în diptice, pe care întîistătătorul fiecărei Bisericii le rostea 
la Sfînta Liturghie. În caz că întîistătătorii Bisericii respective mărtu
risea.u ulterior altă credinţă decît cea ortodoxă, sau se dovedea că hiro
tonia lor era necanonică 84, erau şterşi din diptice şi consideraţi a fi 
afară din comuniunea canonică a Bisericii. 

Canonul 1 al Sinodului III ecumenicdispune înlăturarea definitivă 
din «treapta episcopească a celor care s-au «dezbinat de sfîntul şi ecu
meni cuI sinod», deoarece aceştia sînt excluşi din «comuniunea bise
ricească». De această comuniune bisericească a întîistătătorilor din fie
care Biserică autocefală şi autonomă 85 cu Biserica universală se lua act 
tocmai prin prezenţa lor în dipticele fiecărei Biserici. Rostirea numelui 
lor era o garanţie a acestei comuni uni bisericeşti cu sinoadele ecume
nice şi cu tradiţia Bisericii universale. Epistolele canonice aveau un 
caracter expres, pe cînd înscrierea numelui lor în diptice şi rostirea lor 
în cadrul săvîrşirii Sfintei Liturghii lua un caracter aparte. Era o comu
niune în credinţă a acestor episcopi - întîistătători cu întreaga Bise
rică - laici şi clerici. 

80. Vezi Dr. Ni cod i m MiI a Ş, Canoanele Bisericii Ortodoxe - însoţite de comen
tariu - voI. 1, Partea 1, Arad, 1930, p. 236. 

81. Vezi Canoanele - 34 apostolic; 5 sin. 1 ec.; 2, sin. II ec. ; 19 sin. IV ec. ; 8 sin. 
VI ec. ; 6 sin. VII ec. ; 20 sin. din Antiohia; 40 sin. Laod.; 18, 73 Cart. 

82. Vezi Can. 31, 39 ap. ; 8 sin. IV ec. ; 34 sin. VI ec. ; 57 Laod. ; 7 Cart. 
23. Vezi can. 12, 13, 16, 32 şi 34 ap.; 5 sin. I ec. ; 6 sin. II ec. 9 sin. IV ec. 9 sin. 

Antiohia (341) ; 6, 13 Sard. ; 11, 17, 29" 39, 133 Cart. 
84. Episcopii din Italia, întruniţi la sinodul de la Aquileia, au primit în comuniunea lor 

pe Maxim Cinicul, în urma scrisorii trimise de acesta. Ulterior, Biserica Romano-Catolică a 
înlăturat din diptice pe Maxim Cinicul pentru că s-a adeverit că hirotonia sa era necano
nică, iar credinţa sa fusese influenţată de ideile lui Apolinarie (vezi can. 4 al sin. I ec. la 
Dr. M. Milaş, op. cit.,) ; cf. can. 1 sin. III ec. 

85. Vezi can. 8 sin. III ec., la N. Milaş, op. cit., p. 258. 

S. T. - 4 
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Criteriul ortodoxiei şi al aşezării lor în diptice depindea de recep
tarea hotărîrilor dogmatice, canonice şi cultice ale sinoadelor ecu
menice 86. 

Depunerea din treaptă a unui episcop presupunea şi ştergerea nu
melui său din «catalogul ieraticesc» (xIX'tcD.ol0<; 'tW'l xA "IJptxw'l) 87 «din agen
deIe episcopatului» 88. Acest lucru presupunea în primul rînd ştergerea 
numelui său din diptice. Fără îndoială, aceste cataloage ieraticeşti cir
culau separat, dar de cele mai multe ori în aceste cataloage erau înca
drate în diptice, la rublica celor vii. Pomenirea episcopilor se făcea la 
Sfînta Liturghie, cînd se rostea numele celor vii din diptice. Nerostirea 
numelui la Sfînta Liturghie presupunea înlăturarea episcopului respec
tiv din treapta sa. Dipticele certifica deci apartenenţa 8:) acestuia în 
rîndul ierarhiei din Biserica Ortodoxă ecumenică. 

Canonul I al Sfîntului Trulan (l 692) dispune înlăturarea din dip
tice a tuturor celor care nu respectă învăţătura de credinţă a Bisericii. 
In canonul 1, părinţii de la sinodul VI ecumenic cer înlăturarea din 
«catalogul creştinilor» a celor care nu ţin dogmele dreptei credinţe. 
« ... Oricine nu ar ţinea şi nu ar îmbrăţişa menţionatele dogme ale drep
tei credinţe şi nu va propovădui aşa, ci va încerca să se împotrivească 
acelora, să fie anatema, potrivit hotărîrii date acum de arătaţii sfinţi şi 
fericiţi părinţi, şi să fie scos şi să cadă din catalogul creştinilor ca un 
străin ... » 90, 

Dipticele era deci cunoscut şi sub numele de «catalog al creştini
Ion). Este încă o dovadă că termenul tehnic de «diptice)} apare ulte
rior, şi se va în cetăţeni în literatura liturgică de către cei care s-ar 
ocupa de istoria şi exegeza culturii creştine. Lipsa acestui termen nu 
ne îndreptăţeşte să considerăm că Biserica creştină nu ar fi cunoscut 
practica dipticeloL Mărturia Sfinţilor Părinţi de la sinodul VI ecumenic 
este fără tăgadă o realitate incontestabilă. Evident, mărturiile patristice 
şi liturgice sînt întărite de cele canonice. ' 

Ordinea în care se rosteau din diptice numele întîistătătorilor pri
melor scaune ale Bisericii Ecumenice, a fost impusă de canoanele si
noadelor ecumenice. Canoanele 6, 7 sin. 1 ee., 2, 3 sin. II ec., 28 sin. IV 
ecumenic, 3 sin. VI ee., au stabilit ordinea celor dintîi cinci scaune ale 
Bisericii Ecumenice pe baza principiului general, pe care l-au observat 
şi Apostolii înşişi, şi care au fost în vigoare de-a lungul veacurilor, şi 
anume că împărţirea teritoriilor bisericeşti se adaptează împărţirii poli
tice (can. 17 sin. IV ec.) şi că importanţa şi caracterul diferitelor scaune 
se determină după importanţa în raporturile de stat a cetăţilor respec-

86. Vezi can. 3, 7 sin. III ec., la N. Milaş, op. cit., p. 150 şi 155. Privitor la comuniunea 
bisericească, canonul 9 al sin. In ec., vorbeşte de «cinstea şi comuniunea de episcopi» 
(N. Milaş, op. cit., p. 265). 

87. Vezi can. 3 sin. VI ec., la N. Milaş, op. cit., p. 319. Vezi şi can. 51 ap. ; 16, 17, 19 
sin. 1 ec., etc. În can. 34 trulan întîlnim chiar cuvintele «canonul ieraticesc». 

88. Vezi can. 29 sin. IV, ee. Vezi şi can. 3, 26 trul.; 1, 2 Ancira; 9 Neocez; 27, 70 
Sf. Vasile cel Mare. 

89. Vezi can. 80 trulan. În acest canon se vorbeşte de «cei ce sînt consemnati în elen) 
(Vezi N. Milaş, op. cit., p. 457). 

90. N. MiI a ş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, voI. I, p. II, Arad, 1931, p. 304. 
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tive, în care se găsesc acele scaune 91. Respectarea acestei ordini în 
dipticele Bisericilor locale stabilea o normă canonică cu caracter per
manent în Biserica Ecumenică. 

Ordinea scaunelor eparhiale din Biserica autonomă sau autocefală 
a fost prescrisă de hotărîrile sinoadelor locale şi sancţionată de obi
ceiul canonic şi de practica îndelungată. Această ordine sau ierarhie 
canonică avea la bază acelaşi principiu canonic, sancţionat de canonul 
17 al sinodului IV ecumenic, care îşi găsea expresie elocventă şi în 
dipticele Bi,sericilor respective. 

Canonul 123 din colecţia canonică a sinoadelor de la Cartagina cere 
admonestarea, de către episcopii vecini, a episcopului neglijent «în pri
vinţa condicelor» 92. Aceste condid pot fi identificate cu dipticele. Acest 
canon este deci o mărturie de netăgăduit despre practica dipticelor în 
Biserica Africană, încă din primele secole. 

Canonul 13 al sinodului local din Constantinopol (861) cere cateri
sirea preotului sau diaconului care nu pomeneşte numele episcopului 
lor în diptice. « ... dacă de acum înainte - hotărau sinodalii în acest 
canon - vreun presbiter sau diacon va osîndi pe episcopul său pentru 
oarecare vinovăţie, înainte de sinodiceasca judecată şi cercetare, şi de 
osîndirea lui desăvîrşită ar îndrăzni să se depărteze de la comuniunea 
cu acela, şi numele lui nu-l va pomeni la sfintele rugăciuni ale Litur
ghiilor, precum s-a predanisit Bisericii, acela să se supună caterisirii 
şi să se lipsească de toată demnitatea ieraticească ... » 93. 

Canonul 14 al aceluiaşi sinod dispune ca episcopul să pomenească 
din diptice numele mitropolitului său. «Dacă vreun episcop cu pretextul 
că acuză pe mitropolitul său, ... nu ar pomeni numele lui după obicei, 
la dumnezeiasca slujbă tainică, Sfîntul sinod a hotărît ca acela să fie 
caterisit ; ... » 94. 

După cum se poate desprinde din textul de mai sus, canonul 14 
legifera o practică îndelungată, sancţiona un obicei canonic. Pomenirea 
numelui mitropolitului se făcea în baza obiceiului. Dreptul cutumiar al 
dipticelor primea sancţionarea şi prin hotărîrea acestui canon. 

Hotărîrea oanonului 15 al sinodului local din Constantinopol (861) 
întregeşte dispoziţiile canoanelor precedente (13 şi 14). În canonul 15 
se cere pomenirea numelui patriarhului la diptice, în cadrul Sfintei Li
turghii. « ... dacă vreun presbiter sau episcop sau mitropolit ar îndrăzni 
să se depărteze de comuniunea cu propriu său patriarh, şi nu ar po
meni numele acestuia, precum este hotărît şi rînduiat în dumnezeiasca 
slujbă tainică, Sfîntul sinod a hotărît ca acela să fie cu totul străin de 
toată preoţia, dacă numai se va vădi că a făcut această nelegiuire}} 95. 

Din textul celor trei canoane (13, 14 şi 15) rezultă că pomenirea 
se făcea nominal, în auz, exceptînd cele generale, pe grupe, în genul 
ecteniilor. 

91. Vezi, N. MiI aş, op. cit., p. 404. 92. N. MiI aş, op. cit., p. 280. 
93. N. MiI aş, op. cit., p. 320. 94. N. MiI a ş, op. cit., p. 321. 
95. N. MiI a ş, op. cit., p. 322. 
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După cum se ştie, în Biserica Ortodoxă, citirea dipticelor ocupă un 
loc mai larg, nu numai ca întindere, ci şi cu privire la numărul mo
mentelor, de care pot fi legate. În afară de proscomidie, un moment 
rezervat pomelnicelor se află în Liturghia credincioşilor, după sfinţirea 
Sfintelor Daruri. unde preotul se roagă pentru diferite grupe (strămoşi, 
părinţi, patriarhi, prooroci, apostoli, propovăduitorL evanghelişti, mu
cenici, mărturisitori, pustnici, Sfînta Fecioară, Sfîntul Ioan Proorocul, ... 
episcopul în viaţă). 

Liturghia Sfîntului Vasile cel Mare prevede formule şi pentru pome
niri nominale de vii şi de morţi, în timpul Axionului, cu care prilej 
se pomeneşte cu glas tare şi episcopul locului. Şi la (<ieşirea cu Sfintele 
Daruri» se pomeneşte Chiriarhul locului, cu glas tare. Deci se pare că 
hotărîrea celor trei canoane (13, 14, 15) se referă la toate momentele 
liturgice în care sînt pomeniţi ierarhii (episcopi, mitropolit sau patriarh). 
Canonul 13 dispune pomenirea ierarhului respectiv «la sfintele rugă
ciuni ale Liturghiilor». Canonul 14 cere ca pomenirea chiriarhului res
pectiv să aibă loc «la Dumnezeiasca slujbă tainică». Canonul 15 prevede 
pomenirea numelui», precum este rînduit şi hotărît în dumnezeiască 
slujbă tainică». Pomenirea nominală. în auz, a dipticelor, se făcea deci, 
în secolul IX, după o rînduială tipiconală şi după un obicei liturgic în 
toate momente,le liturgice. 

Ulterior, practica s-a schimbat. După Liturghiile ortodoxe, pomeniri 
în auz se fac numai la «ieşirea cu Sfintele Daruri». Dar şi această prac
tică a fost înlăturată în unele biserici autocefale, care « ... prin hotărîri 
sinodale, au interzis la ieşire'a cu Sfintele Daruri citirea pomelnicelor 
şi chiar pomenirea chiriarhului acelei Biserici... astfel a făcut Biserica 
Greciei» 96. 

Din punct de vedere dogmatic, canonic şi liturgic, recitarea pomel
nicelor se poate face cu efect salutar în tot cursul slujbei Sfintei Litur
ghii. Biserica Ortodoxă a Răsăritului ne învaţă că eficacitatea po
melnicelor este legată doar de un anumit moment al Liturghiei. Inter
zicerea citirii pomelnicelor credincioşilor, la ieşirea cu Sfintele Daruri 
este doar o problemă de disciplină, {(care stă în legătură cu estetica ri
tului, căci nu se cuvine ca amănuntele accesorii să fie exagerate pînă 
acolo ca să înece 'acţiunea principală» 97. 

În prezent, rînduiala liturgic o-canonică a Bisericii Ortodoxe Răsă
ritene, face o excepţie, îngăduind ca numele ctitorilor să fie pomenite 
în auz la «slujbele bisericeşti» 98. Pomenirea numelor - în timpul Axio
nului - pentru care nu s-au depus miri de pe disc, este considerată de 
liturgişti drept un «moment excepţional», asupra căruia autoritatea bise
ricească canonic constituită poate hotărî. 

În canonul 1 99, sinodul de la Constantinopol din 879 hotăra ca toţi 
clericii, episcopii şi mirenii «puşi sub legătură sau caterisire sau ana
tematisire» de Biserica Apuseană să fie puşi şi de Biserica Răsăriteană 

96. Vezi Rev. «Biserica Ortodoxă Română», an. XXX (1906 -1907), p. 433. 
97. P. Vin tii e seu, Diptice sau pomelnice, Piteşti, 1926. 
98. Vezi N. Mii a ş, Dreptul bisericesc oriental, Bucureşti, 1915, p. 441. 
99. Idem, p. 326. 
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şi viceversa. Pedepsirea caterisirilor şi anatematizărilor avea urmările 
ei; ea implică şi îndepărtarea episcopilor respectivi din dipticele Bise
ricii Ecumenice. Ştergerea numelor lor se făcea în baza consensului 
universal şi a practicii bazate pe un obicei canonic. Inlăturarea numelui 
lor din diptice presupunea ruperea legăturilor harice cu Biserica uni
versală; îndepărtarea lor de comuniunea de credinţă, canonică şi Eu
haristie certifica căderea lor din categoria de membrii ai Bisericii Orto
doxe-Catolice. 

lIn canonul 1 al Sfîntului Chiril al Alexandriei se relatează cazul 
episcopului Petru, care trebuia «să aibe numele demnităţii preoţeşti îm
preună cu agende le (cuvenite acelei demnităţi), ori dacă nu mai era 
vrednic să stea la dumnezeiescul altar, să nu se mai fi învrednicit nici 
de însăşi numirea demnităţii episcopeşth> 100. 

Mărturia Sfîntului Chiril al Alexandriei atestă încetăţenirea practicii 
înscrierii numelor episcopilor în diptice. Dipticele nominale erau deci 
certificatul vredniciei de a sluji la dumnezeiescul altar. 

în canonul 81 al sinodului de la Carlagina (419), se dispune să se 
şteargă din dipticE? numele acelor episcopi care lasă «moştenitori pe 
eretici sau păgîni» 101. Acest canon al sinodului menţionat se referă deci 
la3t'lt'toXov 8'lttoXO'ltmv; în textul canonului nu apare însă termenul tehnic 
de diptic. Cuvîntul de diptic era substituit prin «pomenire» (pomelnic). 
Cuvintele din canon « ... numele lui nicidecum să nu se pomenească de 
iereii lui Dumnezeu ... » ('to ovo[Ltt O;o'too [L~ oa[Lm~ 'ltapa 'tot<;; 't00 esoo LSPEoCltV 
O;vs'IsXe"ij) la dipticele bisericeşti. Era vorba deci de dipticele nominal al 
episcopului. înlăturarea din diptice a episcopilor respectivi însemna 
excluderea lor din comuniunea Bisericii. 

Mărturii despre dipticele liturgic găsim şi în epistolele canonice ale 
unor ierarhi de seamă din Biserica creştină. 

Din corespondenţa lui Chiril al Alexandriei (370-444) cu patriarhul 
Atticus al Constantinopolului (406-425) reiese că dipticele erau în uz 
în Antiohia şi în Constantinopol la începutul secolului V 102. 

Mărturii despre practica dipticelor liturgice găsim şi în actele si
noadelor ecumenice 103, În actele sinodului V ecumenic se aminteşte de 
trecerea în diptice a numelor unor episcopi 104, 

În limbajul canonic, în Biserica Bizantină, prin diptice se înţelegea 
acea «listă a succesiuniiepiscopilor» 105, Unele diptice aveau trecute la 
stînga numele împăraţilor de vie memorie şi la dreapta numele epis
copilor 106. 

100. Vezi N. MiI aş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, voI. II, p. 1, şi II, Arad, 1934, p. 185. 
101. Ibidem, p. 243. 
102. Se face menţiune expresă despre existenţa unor liste separate pentru cei vii şi pen

tru cei morţi. (Vezi New Catholic Encyclopedia, p. 885). 
103. Vezi Car o lod u F r e s n e, Domino du Cange, Glossarium ad Scriptores Mediae 

et Infimae Latinitatis, tomus II, p. 110. 
104. Vezi J o h n C as par i Sui cer i, Thesaurus ecclesiasticus e patribus graecis 

ordine alphabetico, tomus primus, Amsterdam, 1728, p. 923. 
105. New Catholic Encyclopedia, p, 885. 
106. Vezi A. G ori, Thesaurus diptychorum veterum 2, Florence, 1759, p. 198. 

j 
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Odată cu organizarea Bisericii creştine în cadrul unor circumscripţii 
teritorial-geografice şi etnice, în aceste liste apar numele mitropoliţilor, 
exarhilor, patriarhilor, întîistătătorilor Bisericii respective. Înscrierea nu
melor în aceste diptice certificau comuniunea de credinţă, unitatea ca
nonică şi cultică a Bisericii ortodoxe locale şi a ierarhiei respecUve. 

Participarea întîistătătorilor Bisericii Ortodoxe la un viitor sinod ecu
menic impli'că şi cercetarea dipticelor şi tomos-urilor de autocefalie. 
In acestea vom găsi ordinea scaunelor episcopale din Biserica Ecume
nică. Conform tradiţiei canonice, dreptul de a prezida şi de a conduce 
dezbaterile unui sinod ecumenic îl are acel episcop al cărui scaun are 
întîietatea onorifică în rîndul celorlalte scaune episcopale din Biserica 
Ortodoxă Ecumenică. 

In cursul istoriei, episcopii autocefali 107 ai diferitelor Biserici au 
purtat diferite titluri onorifice. În diptice ei sînt trecuţi ca : mitropoliţi 108, 

arhiepiscopi 109, exarhi 110, primaţi, patriarhi, papi. Atît exarhii cît şi pa
triarhii aveau jurisdicţie asupra întregii dioceze. Patriarhul din Const
tantinopol avea sub jurisdicţie trei dioceze : Tracia, Asia şi PontuI. 

Prin canoanele 6 şi 7 ale sinodului 1 ecumenic şi canonul 3 al sino
dului II ecumenic s-a stabilit rangul onorific al patriarhilor. In dipticele 
Bisericii Ortodoxe-Catolice s-a respectat ordinea impusă de aceste ca
noane. Prin canonul 28 al sinodului IV ecumenic s-a legiferat jurisdicţia 
patriarhilor şi s-a menţionat rangul lor onorific. Sinodul trulan, prin ca
nonul 36, şi apoi sinodul ţinut în Biserica Sfînta Sofia (861), prin canonul 
1, întăresc hotărîrea canonului 28 al sinodului IV ecumenic. 

Canonul 28 al sinodului IV ecumenic şi canonul 36 al sinodului 
trulan au sancţionat deci principiile fundamentale ale ierarhiei scaunelor 
bisericeşti. Aceste canoaneau legiferat o stare de lucruri existentă deja 
în Biserică, - consemnată însă şi de diptice - în care ordinea scaunelor 
episcopale devenea o realitate canonică. Sinodul trulan, prin canonul 
36 stabile,a circumscripţia teritorial-geografică a primelor cinci scaune 
episcopale din întreaga lume creştină (ikumene) şi determina în acelaşi 
timp rangul ierarhic între întîistătătorii acestor ţinuturi. 

Criteriile întîietăţii, ale precăderii de onoare a scaunelor episcopale, 
nu a fost încă supusă la un examen critic de canonişti. ,întîietatea unui 
scaun s-a materializat - uneori - datorită unor condiţii subiective, spe
cifice condiţiilor istorice respective şi conjuncturii elementului politic 
cu cel ecleziastic. Aşa se explică de ce la stabilirea Întîietăţii onorifice, 
a scaunelor principale din Biserica ecumenică, s-a adoptat drept crite
riu de către părinţii sinodali - cu precădere asupra altor cauze - im
portanţa din punct de vedere politic a cetăţii în care se găsea scaunul 

107. La început, episcopii din capitalele provinciilor politice sau ale eparhiilor, purtau 
numele de «primul episcop (7tpOi'w:), 

108. Această titulatură apare pe la începutul sec. IV. Vezi can. 4 şi 5 sin. 1 ec. Numirea 
de mitropolit (/L1)'tP07tOA['t'IjC) derivă de la p.e'tp67tOAtt:: (oraşul mamă, capitala). 

109. Titlul de arhiepiscop (ă:pXte7tta'X.o7toc) apare în secolul al IV-lea. Sf. Atanasie cel 
Mare numeşte pe episcopul său, Alexandru al Alexandriei, cu această titulatură. 

110. Mitropoliţii din capitalele diecezelor au primit o întîietate de onoare faţă de cei
lalţi ; de prin veacul IV, titlul de exarh (€ţapXoc - prim as) a fost urmat de cel de patriarh 
(7tCt'tptapX1)c). 
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respectiv. Adoptarea acestui criteriu, -- ca o consecinţă logică a adap
tării circumscripţiilor bisericeşti la împărţirea administrativ-teritorială a 
statului - este consemnată în canoanele Bisericii 111. Ierusalimul, de 
pildă, - unde istoria creştină a consemnat drama mîntuirii de pe Gol
gota, iar întîiul diptice din Biserica din Ierusalim a înscris pe Sfîntul 
Apostol Iacob, ca prim episcop a'l cetăţii, - a fost trecut pe ultimul loc 
al pentarhiei 112. Roma veche şi Roma nouă sînt alte două exemple con
cludente în procesul de dobîndire a întîietăţii unor scaune episcopale 
cu ajutorul contextului politico-ecleziastic. Condiţiile istorice ale epocii 
respective a impus unor scaune apostolice să renunţe la privilegiile în
tîietăţii onorifice pentru scaunele episcopale din cele două capitale ale 
Imperiului roman. Este suficient să ne amintim doar de primele comu
nităţi înfiinţate de Apostolul neamurilor, hărăzite cu episcopi, ucenici 
ai acestuia, pentru ca întreg arsenalul de mărturii canonice revendicate 
de vreun scaun episcop aL înfiinţat ulterior, să poată fi spulberat. 

Realitatea a arătat că rolul hotărîtor în stabilirea criteriului întîietăţii 
scaunelor episcopale l-a avut elementul de ordin istoric-politic 113. 

Roma, care odinioară cucerise Aelia Capitolina, nu admitea ca epis
copul ei să fie trecut în diptice după cel din Ierusalim. Acolo, la Roma, 
trona împăratul Imperiului, convertit la creştinism, şi acolo trebuia să 
troneze, după concepţia papală, şi Pontifex maximus -- primul episcop. 

Noua Romă (Constantinopolul) trecea sub jurisdicţia sa scaunele 
apostolice din Efes, Cezareea Capadociei şi Heracleea şi îşi legifera prin
tr-un canon 114 al unui sinod ecumenic dreptul de a urma după vechea 
Romă. Constantinopolul, trecînd sub jurisdicţia sa canonică scaunele 
episcopale amintite, nu mai era vorba doar de o întîietate onorifică, 
dobîndită la sinodul II ecumenic, ci de una de natură jurisdicţională, 
sancţionată prin canonul 28 al sinodului IV ecumenic. Un fapt asemă
nător s-a petrecut şi cu scaunul din Ierusalim, care îşi dobîndea prin 
canonul 7 al sinodului 1 ecumenic o întîietate de onoare, deşi depindea 
de Cezareea (Turris stratonis), capitala ţinutului bisericesc. 

Din canonul 6 al sinodJllui I ecumenic, reiese existau şi alte scaune 
episcopale (h einlXl~ 87tapi((ew;), care se bucurau de aceleaşi drepturi şi 
privilegii întărite de acest canon pentru cele patru eparhii : Roma, Ale
xandria, Antiohia, Cezareea. 

Printre scaunele episcopale, la care se face referinţă în acest canon, 
au putut fi: Biserica din Efes pentru prefectura Orientului; cea din 
Sirmium în prefectura Iliricului de Apus; cea din Tesalonic pentru pre
fectura de Răsărit; Biserica din Milan, Cartagina, Lyon, Toledo, York, 
etc., în celelalte prefecturi. 

Din practica convocării şi prezidării sesiunilor sinodalelor ecume
nice, rezultă că se ţinea seama, dacă, la aceste soboare, episcopii scau
nelor celor mai însemnate, luau parte personal sau prin reprezentanţi, 
sau dacă vreunul dintre întîistătătoriiscaunelor respective nu era obiec-

111. Vezi ean. 34 ap. ; ean. 9 Ant. ; 6 sin. 1 ee. ; 2 şi 3 sin. II ee. ; ean 12 şi 17 sin. 
IV ee. ; ean. 39 sin. VI ee. ; ean, 17 Cart. etc. 

112. Vezi ean. 5 sin. 1 ee. 113. Vezi ean. 17 sin. IV ee. şi ean. 38 trul. 
114. Can. 28 sin. IV ee. 

J 
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tui dezbaterii şi hotărîrii sinodului. Preşedinţia de onoare 115 se da de 
obicei episcopului locului în care se ţinea sinodul respectiv. 

Problematica majoră a viitorului sinod ecumenic o va constitui de
sigur şi stabilirea ierarhiei onorifice a scaunelor episcopale. 

Astăzi sînt alte condiţii istorice, alte vremuri, alte măr,turii istorice 
şi canonice, care concură la o stabilire a scaunelor episcopale în dipti
cele Bisericii Ortodoxe-Ecumenice. 

Cercetarea dipticelor din fiecare Biserică autocefală sau autonomă 
va oferi un material auxiliar preţios în restabilirea ierarhiei onorifice 
a scaunelor episcopale din Biserica Ecumenică. Unele hotărîri ale Sino
dului ecumenic din Constantinopol, referitoare la stabilirea ierarhiei 
scaunelor episcopale din Biserica Ecumenică Ortodoxă vor necesita o 
reexaminare şi sancţionare de către viitorul sinod ecumenic. 

La sfîrşitul secolului XVI, sinodul din Constantinopol recunoştea 
episcopului din Moscova rangul al cincilea în ierarhia scaunelor orto
doxe 115 b. Desigur, în stabilirea acestei ordini s-a ţinut seama nu de ve
chimea scaunelor respective, ci de alţi factori determinanţi ai vremu
rilor respective. 

Uneori. patriarhul de Constantinopol şi sinodul său endemic au luat 
unele măsuri, nu totdeauna potrivite pentru binele altei Biserici surori. 
Condamnarea nedreaptă 116 şi caterisirea vrednicului întîistătător al Bise
ricii din Ţara Românească, Antim Ivireanu, este un caz edificator în 
această privinţă. Hotărîrea sinodului endemic din Constantinopol de a 
şterge din diptice pe Antim Ivireanu fusese unilaterală şi necanonică 117. 

Tomosurile de autocefalie 118 date de Constantinopol constituie un 
material preţios pentru cei care se vor ocupa de stabilirea ierarhiei cano
nice a scaunelor episcopale într-un diptice unanim valabil recunoscut, 
la viitorul sinod ecumenic. 

In aceste tomo suri, Patriarhia de Constantinopol cerea întîistătăto
rilor Bisericilor autocefale să pomenească în rugăciunile lor publice şi 
pe ceilalţi întîistătători. in tomo sul de autocefalie acordat de Constan
tinopol Bisericii Serbiei, în 1879, se menţiona: « ... însă pentru ca unita
tea spirituală ('lt'leOfLcz'Ctx1j bo't'Yl<;) atît cu marea Biserică a lui Hristos 
din Constantinopol, cît şi cu celelalte Biserici autocefale ale lui Hristos 
să se menţină vie, înfloritoare şi neschimbată în orice privinţă, va fi 
datoria episcopului Belgradului şi mitropolit al Serbiei să pomenească 
pe patriarh la rugăciunile bisericeşti, în sensul vechilor prescripţiuni 

115. Vezi Hefele. r, 29-43. 
115 b. Vezi IIpiiett;; aO'lolJt%~ 't~t;; aŢtat;; %al [LE:"(aA"Ij<;; aov61loll SV Koo'lO''ta'l'tt'loU1tOAEI Ev E'CEI 

7096 1tepl 'tou 1ta'CptapXou l\ioaXo~[a<;, în «Sintagma Ateniană», V, 149-155. 
116. Vezi Prof. Te o dor M. P o p e seu, Antim IVireanul, Apostol şi mucenic, în 

«B.O.R.», an. LXXIV (1956), nr. 8-9, p. 859. 
117. în urma demersurilor necesare, făcute de Sf. Sinod al Bisericii noastre, Patriarhul 

ecumenic Athenagora, prin telegrama din 8 martie 1966 anunţa ridicarea caterisirii mitro
politului Antim. (Vezi Pr. Dr. Olimp M. Căciulă, Solemnitatea comemorării a 250 de ani de 
la moartea martirică a mitropolitului Antim IVireanul, În «B.O.R.», an. LXXXIV (1966), 
p. 939). 

118. Vezi TO[Lo<; aO'loflt%ot;; 'C~<; h- Koo'la't(l'l'tt'lOU1tOAel':aŢta-: 'X,at !spiit;; :EO'lo(jou 1tspl 't~t;; 
$'1 'EAMot bpaoM~ot) h%A "ljcsLa<; în «Sintagma Ateniană», V, 177 -185. 
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canonice moştenite, cu privire la raportul şi legătura frăţească reciprocă 
ce există între Bisericile autocefale ... » 119. . 

Trecerea în diptice a întîistătătorilor fiecărei Biserici, potrivit titula
turii respective, se făcea îndată după trimiterea documentelor de întro
nizare prin epistole frăţeşti, care se trimiteau reciproc la anumite eve
nimente din viaţa Bisericilor respective 120. 

In tomosul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române se menţiona că 
« ... ordinea demnităţilor se poate modifica în vedere cu poziţiunea 
ţărilor» 121. 

rîn spiritul acestei afirmaţii făcute de Patriarhia Ecumenică în urmă 
cu aproape un secol, se poate reconsidera şi restabili ordinea onorifică 
a scaunelor episcopale din dipticele existente, la viitorul sinod ecume
nic. în tomosul menţionat se făcea referinţă expresă şi despre diptice. 
Patriarhia Ecumenică cerea Sfîntului Sinod al Bisericii noastre să pome
nească în dipticele sale şi pe ceilalţi patriarhi ortodocşi « ... pentru ca 
legătura unirii duhovniceşti şi relaţiunea sfintelor lui Dumnezeu Bise
rici să rămînă neatinsă întru toate ... , Sfîntul sinod al Bisericii României 
datoreşte a pomeni în sfintele sale diptice, după tradiţiunea veche a 
Sfinţilor şi purtMoriIor de Dumnezeu părinţi, pe prea sfîntul Patriarh 
ecumenic şi pe ceilalţi patriarhi precum şi pre toate Bisericile lui Dum
nezeu Ortodoxe ... » 122. 

De la această obligaţie nu se poate sustrage nici o Biserică autoce
fală, fără riscul unei căderi din ecumenicitate. în scopul păstrării unităţii 
Bisericii, Sfinţii Părinţi au hotărît 123 caterisirea preotului care nu pome
neşte pe episcopul său la sfintele slujbe. Episcopul care face la fel faţă 
de mitropolit, sau mitropolitul faţă de patriarhul său, conform dispozi
ţiei canoanelor, aceştia cad din treapta ierarhiei. Dispoziţia Sfinţilor 
Părinţi, sancţionată de canoanele Bisericii, se poate aplica oricărei Bise
rici autocefale, al cărei sinod n-ar mai primi în dipticele sale şi n-ar 
mai pomeni pe patriarhul ecumenic, pe ceilalţi patriarhi şi celelalte 
Biserici Ortodoxe, pierzîndu-şi prin însuşi acest fapt, calitatea de mădu
lar al Bisericii Ecumenice. 

Aşa după cum se menţionează în toate tomosurile de autocefaIie, 
întîistătătorul Bisericii respective are datoria ca la instalarea sa să tri
mită gramatele sin odaIe necesare către «Prea Sfîntul patriarh ecumenic, 
şi către ceilalţi sfinţi patriarhi, precum şi către toate Bisericile Orto
doxe autocefale ; de asemenea, şi el este în drept a primi aceleaşi de la 
aceştia» 124, 

Deci. trecerea în diptice a întîistătătorului unei Biserici se făcea în 
urma primirii gramatei sinodale de instalare. Inscrierea în diptice era 

119. N. MiI a ş, Dreptul bisericesc oriental, Bucureşti, 1915, p. 257 - 258. 
120. Vezi Tomosul de autocefalie al Bisericii Sîrbe, in «N. Milaş, op. cit.», p. 258. 
121. Vezi Tomosul de autocefalie al Bisericii Ortodoxe Române, în «Dr. Nicolae Po

povici, Manual de Drept bisericesc ortodox oriental, cu privire specială la dreptul particular 
al Bis(fricii Ortodoxe Române», voI. 1, Arad, 1925, p. 272. 

122. Tomosul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române, În «Dr. Nicolae Popovici, Manual 
de Drept bisericesc oriental», voI. 1, Arad 1925, p. 273. 

123. Vezi can. 31 ap. ; can. 13, 14 şi 15 sin. I-II Constantinopol. 
124. Tomosul autocefaliei B.O.R., în N. Popovici, «op. cit.», p. 273. 
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expresia concretă a comuni unii dogmatice, canonice şi culti ce între Bise
ricile respective. Lipsa numelui întîistătătorului unei Biserici din dipticele 
altei Biserici Ortodoxe sau ştergerea numelui respectiv era o mărturie 
directă că Bisericile respective nu se aflau în comuniune de credinţă. 

Dipticele au fost şi rămîn unul din mijloacele prin care s-a manifes
tat comuniunea duhovnicească a întregii Biserici Ortodoxe. Impărtăşirea 
reciprocă a pomelnicelor sau dipticelor este chiar expresia comuniunii 
duhovniceşti a Bisericilor locale. Prof. Dr. Iorgu Ivan notează că 
«din conştiinţa acestei comuniuni..., rezultă Îndemnul pentru creştinii. 
unei Biserici Ortodoxe locale de a căuta să se împărtăşească şi ei de 
bunurHe duhovniceşti ale celorlalte Biserici locale ca de bunurile pro
prii» 125. 

Actul solemn, săvîrşit pentru prima dată de către Sfîntul Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Române, În anul 1955, cînd a generalizat în Biserica 
Ortodoxă Română cultul unor sfinti, cu cult local deocamdată şi a cano
nizat, pe unii din sfinţii români, prin tomosuri de canonizare, semnate 
nu numai de membrii Sinodului Bisericii Ortodoxe Române, ci şi de 
către delegaţii celorlalte Biserici Ortodoxe surori, este tocmai o dovadă 
a comunităţii duhovniceşti şi «un semn de bucurie frăţească pentru 
Hristos şi... mărturie a dragostei şi a legăturii dintre Bisericile Ortodoxe 
surori» 126. 

Obligaţia ce revine Sfîntului Sinod al fiecărei Biserici autocefale «de 
a pomeni în sfintele sale diptice, după tradiţiunea veche a sfinţilor şi 

purtătorilor de Dumnezeu părinţi, pe Prea Sfinţitul Patriarh Ecumenic, 
pe ceilalti patriarhi precum şi toate Bisericile lui Dumnezeu Ortodoxe» 
decurge tocmai din această comuniune duhovnicească a Bisericilor Orto
doxe Autocefale, a unităţii lor în spiritul egalităţii, egalitate ce rezultă 
din faptul că fiecare Apostol a primit de la Mîntuitorul o putere egală. 
Această egalitate îşi găseşte cu prisosinţă temei şi în doctrina canonică 
ortodoxă. 

Singurul organ competent care să stabilească ordinea pomenirii Bise
ricilor Ortodoxe, înscrise în diptice, a fost şi rămîne sinodul ecumenic 
sau «consensus Ecclesiae dispersae». 

Precăderea onorifică s-a impus de la început din necesitate practică, 
ivită cu ocazia sinoadelor. Intîistătătorii Bisericilor nu pot fi pomeniţi 
toţi deodată; hotărîrile luate nu puteau fi semnate de toţi în acelaşi 
loc etc. 

Bisericile autoce~ale îşi traduc în viaţă principiul egalităţii, care 
guvernează raporturile dintre ele, şi prin pomenirea reciprocă de către 
întîistătătorii lor. Realitatea canonică ortodoxă certifică Însă că precă
derea onorifică nu îndreptăţeşte prerogativele jurisdicţionale. 

125. Raporturile Bisericilor Ortodoxe autocefale locale între ele şi faţă de Patriarhia 
Ecumenică, după canoane şi istorie, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. XLIX (1973), 
nr. 7 -8, p. 472 126. Prof. lor g u 1 van, op. cit., p. 472. 
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Ordinea precăderii onorifice a diferitelor scaune, întocmite de Pă
rinţii sinoadelor ecumenice, - în liste oare se găsesc în diferitele co
lecţii canonice ale Bisericii Ortodoxe, - va trebui să ţină seama de 
schimbările care au avut loc în viaţa Bisericii Ortodoxe. Apariţia unor 
noi Biserici autocefale, adaptarea de către unele Biserici autocefale a 
unor forme de or9'anizare, care presupun pentru Biserica respechvă un 
alt rang în cadrul organizaţiei ierarhice,. fac ca listele întocmite de 
Sfinţii Părinţi să nu mai corespundă realităţii canonice de astăzi. În
tocmirea unor noi liste cu ordinea de precădere onorifică a scaunelor 
autocefale de către sinodul panortodox, ecumenic sau de consensul gene
ral al Bisericii. se impune de la sine. Aceasta implică însă şi revizuirea 
dipticelor. Cu prilejul pomenirii întîistătătorilor Bisericii Ortodoxe auto
cefale se impune şi stabilirea noii ordini onorifice. La stabilirea acestei 
liste, participanţii la sinodul panortodox sau Sfîntul şi marele Sinod se 
pot conduce după aceleaşi criterii pe care le-au avut în vedere şi Pă
rinţii sinoadelor ecumenice : «dnstirea deosebită acordată de la început 
unor soaune, socotite ecumenice, realităţile existente astăzi în diferitele 
Biserici Ortodoxe, şi în general. binele Bisericii» 127. 

Dipticele, ca act liturgic, rămîne o mărturie canonică, un material 
liturgico-canonic documentar preţios, în stabilirea ordinei onorifice a 
scaunelor autocefale şi un certificat al ortodoxiei celor înscrişi în el. 

Dipticele grăiesc peste veacuri despre unitatea dogmatică, canonică 
şi culti că a Bisericilor Ortodoxe. 

127. Prof. lor g u 1 van, Raporturile Bisericilor Ortodoxe Autocefale locale intre ele 
şi faţă de Patriarhia ecumenică, după canoane şi istorie, în «M.M.S.», an. XLIX (1973), 
nr. 7-8, p. 477. 

.J 



MOARTEA ŞI ÎNVIEREA MÎNTUITORULUI IISUS HRISTOS 
ÎN LUMINA EPISTOLELOR P AUUNE * 

Pr. Drd. D-tru Vie z u i a 11 u 

Creştinismul răsăritean a acordat întotdeauna o importanţă deose
bită atît morţii pe cruce a Mîntuitorului, cît şi învierii Sale 1. 

Alături de ceilalţi Apostoli, Sfîntul Apostol Pavel a răspîndit cu mare 
zel şi cu multă energie aceste adevăruri de credinţă atît în cadrul acţiu
nilor de catehizare a credincioşilor, cît şi în încercările sale de a com
bate ereziile şi îndoielile referitoare la vremurile de pe urmă, ce se iveau 
uneori în comunităţile creştine (I Cor. XV, 12; II Tim. II, 18; Fapte 
XVII, 18). Sînt tema centrală a predicii şi scopul vieţii şi activităţii sale. 
«Eu v-am învăţat înainte de toate, ceea ce am primit - spune Sfîntul 
Pavel - că Iisus a murit pentru păcatele noastre şi a înviat pentru în
dreptarea noastră» (1 Cor. XV, 3 ; Rom. IV, 25). 

Afirmaţiile sale ne ajută să pătrundem mai uşor în taina morţii şi 
învierii Mîntuitorului şi să desprindem rostul şi însemnătatea lor pen
tru mîntuirea noastră. 

1'" 

Prin căderea în păcat, protopărinţii noştri au pierdut comuniu·· 
nea harică cu Dumnezeu, iar această stare i-a înstrăinat din ce în ce 
mai mult de Creator. Propriile lor puteri erau insuficiente pentru ca să 
se ridice la starea din care au căzut. Dar Dumnezeu nu a voit să se dis
trugă «lucrul mîinilor Sale», de aceea, a hotărît ca Fiul Său să se întru·· 
peze, pentru ca noi să fim mîntuiţi (Efes. II, 4-5; Tit III, 4-5). 

Intruparea Fiului lui Dumnezeu a avut loc la «plinirea vremii)) (Gal. 
IV, 4), adică atunci cînd lumea era pregătită pentru primirea Sa. 

La «plinirea vremii» s-a realizat planul divin de mîntuire a noastră, 
conceput de Dumnezeu, care în virtutea preştiinţei Sale, prevăzuse că
derea în păcat a primilor oameni (Efes. L 9). Acest plan divin are, deci, 
un început în veşnicie, o realizare în timp şi este mereu actual prin 

,~ Lucrare de seminar, alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru doctoratul în 
teologie, sub îndrumarea P. C. Pr. Conferenţiar Constantin Corniţescu, care a dat şi avizul 
pentru publicare. 

1. Creştinismul occidental, spre deosebire de cel răsăritean separă moartea de învierea, 
ca două evenimente succesive fără o legătură interioară directă între ele. Prin moarte Hris· 
tos a terminat opera de mîntuire. Învierea nu este pentru ei decît o răsplată exterioară dată 
lui Hristos de Dumnezeu Tatăl pentru sacrificiul meritoriu adus de Fiul pe cruce pentru 
satisfacerea onoarei ofensate a lui Dumnezeu datorită păcatelor noastre. Cf. Pr. Prof. 
Du mit ruS t ă nil o a e, Crucea în teologia şi cultul Bisericii Ortodoxe, în «Ortodoxia», 
XXVII (1975), nr. 3, p. 405. 
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împărtăşirea fiecărui credincios de roadele jertfei Mîntuitorului Hristos 
(Rom. X, 9). Aceasta este ideea preponderentă a gîndirii pauline. 

Mîntuirea obiectîvă a fost înfăptuită pentru toţi prin răscumpărarea 
săvîrşită de Mîntuitorul Hristos pe cruce. Ideea de mîntuire este legată 
ontologic de eliberarea tuturor din «robia păcatului» şi a morţii 2. 

Pentru a înfăţişa cît mai clar aceste realităţi, Sfîntul Pavel a recurs 
deseori la analogii diverse. Aşa, de pildă, descrie antitetic deosebirea 
esenţială dintre opera primului om, Adam şi opera lui Adam cel nou, 
Hristos (1 Cor. XV, 22, 45; Rom. V, 14-15). Primul ne aduce păcatul, 
condamnarea, durerea şi moartea (Rom. V, 14). al doilea ne dăruieşte 
prin înviere posibilitatea îndreptării, harul şi viaţa (Rom. III, 24-27. 
IV, 25; V. 15-21). 

Cu Adam, protopărintele nostru după trup (1 Cor. XV, 47-49), sîntem 
solidari în păcat şi cădere, cu Mîntuitorul Hristos sîntem solidari în 
actul învierii Sale (I Cor. XV, 21-22). Solidaritatea cu Adam ţine de 
legătura noastră trupească cu el. solidaritatea cu Hristos ţine de încor
porarea noastră în trupul Său tainic. «Căci precum în Adam toţi mor, 
aşa şi în Hristos toţi vor învia» (1 Cor. XV. 22). 

Prin descendenţă naturală Adam ne-a asociat pe toţi morţii iar prin 
descendenţă harică, Hristos ne asociază pe toţi învierii Sale (II Cor. 
IV, 10-11) 3. 

Moartea pe cruce a Mîntuitorului Hristos ne-a ridicat din «împără
ţia întunerecului» (Col. 1, 13) şi ne-a adus lumina, viaţa şi nemurirea 
(II Tim. I. 10) «Paştile nostru Hristos s-a jertfit pentru noi», spune Apos
tolul (1 Cor. V, 7 ; Efes. V, 2) şi în această jertfă s-a concentrat iubirea 
supremă a lui Dumnezeu faţă de noi (Gal. II, 20; Efes. II, 25). Crucea 
este momentul culminant al iubirii şi al dăruirii totale. 

Prin moartea pe cruce şi prin înviere Iisus Hristos este cu adevărat 
Mesia, este Mîntuitorul nostru. Crucea luminată de înviere îl aşază în 

2. În secolul IV, Sfîntul Grigorie de Nissa susţine teoria răscumpărării de la diavolul 
lansată de Sfîntul Irineu, Origen şi profesată de Sfîntul Ambrozie în Apus. 

Conform acestei teorii - după cum spune Sfîntul Irineu - diavolul trebuia învins, şi 
de aceea s-ar fi întrupat Fiul lui Dumnezeu şi s-a răstignit ca să ne elibereze de la diavol. 
Moartea Mîntuitorului ar fi preţul de răscumpărare plătit lui Satan pentru toţi cei căzuţi în 
păcat. Sfîntul Grigorie de Nissa susţine că noi toţi eram supuşi diavolului prin păcat pînă 
la venirea Mîntuitorului. Bunătatea divină faţă de noi în actul mîntuirii se împleteşte cu 
dreptatea faţă de diavol. 

Sfîntul Grigorie de Nazians are meritul de a fi combătut în mod expres teoria răscum
părării de la diavolul. Mîntuitorul s-a oferit jertfă Tatălui pentru ca noi toţi sa fim sfinţiţi 
şi eliberaţi de sub puterea păcatului şi a răului. Îngerii căzuţi - demonii - nu au nici-o 
putere în faţa Creatorului. Sfîntul Pavel spune că Mîntuitorul «a dezbrăcat domniile şi pu
terile şi le-a dat pe faţă cu hotărîre, biruind asupra lor prin cruce» (Col. II, 15). Nici la 
Sfîntul Pavel nu găsim texte din care să rezulte că diavolul ar avea vreun drept asupra 
noastră. 

Teoria răscumpărării de la diavolul nu are bază scripturistice. Conform, Prof. N i col a e 
C h i ţes c u, Răscumpărarea în Sfînta Scriptură şi în scrierile Sfinţilor Părinţi, Bucureşti, 
1937. p. 56 şi 121. 

3. Diac. Prof. N. Ni col a e seu, Actualitatea epistolei a întîia către Corinteni a Sfîn
tului Apostol Pavel, în «Studii Teologice» III, (1951), nr. 3 -4, p. 206. 
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adevărata Sa strălucire 4. Hristos s-a răstignit şi a murit în locul celor 
vinovaţi şi neputincioşi dar a înviat în putere şi mărire risipind întu
nericul şi groaza morţii (Col. I, 13; II Tim. 1, 10 i Evrei II, 14). 

Deosebit de sugestive sînt spusele Sfîntului Apostol Pavel prin care 
descoperă filipenilor taina întrupării, morţii şi învierii Mîntuitorului. 
Deşi era «În chipul lui Dumnezeu», Hristos s-a deşertat pe Sine (scxm::o\l 
hsvmasv), a luat chip de rob şi s-a făcut asemenea nouă pînă şi la în
făţişare (II, 6-7). Această deşertare (chenoză) este calea aleasă de Dum
nezeu pentru a se revela pe Sine pe măsura capacităţii noastre de pri
mire şi înţelegerea divinului 5. 

Fiul lui Dumnezeu s-a smerit pe sine şi s-a făcut ascultător pînă la 
moarte, şi încă moarte pe cruce» (II, 8). «Chenoza apare drept expmsia 
maximă a iubirii şi a dăruirii lui Dumnezeu prin smerenie» 6. Concomi
tent se mai descoperă şi faptul că smerenia nu-i un simplu atribut moral 
al firii omeneşti, o atitudine a creaturii în faţa atotputerniciei Creato
rului 7. Smerenia este mai întîi dumnezeiască şi de origine divină 8. 

Smerenia şi ascultarea pînă la moarte a Fiului lui Dumnezeu ca om 
întrupat în timp, a desfiinţat neascultarea .şi mîndria protopărinţilor. 
«Căci precum prin neascultarea unui om s-au făcut păcătoşi cei mulţi, 
tot aşa prin ascultarea unuia se vor face drepţi cei mulţi» (Rom. V, 19). 
Numai ascultarea şi smerenia Mîntuitorului Hristos puteau ridica pe 
cel căzut în păcat. «Deşi era Fiu, a învăţat ascultarea din cele ce a păti
mit. Şi s-a făcut tuturor celor ce-L ascultă, pricină de mîntuire veşnică» 
'(Evrei V, 8-9). «El a venit la noi nu pentru a ne strivi sub sllava Sa, ci 
pentru a ne înălţa» 9. De aceea şi Dumnezeu L-a preaînălţat şi L-a încu
nunat cu cinste şi mărire datorită morţii pe care a suferit-o (Filip. IL 9 ; 
Evrei II, 9). 

A fost prigonit şi a fost negat, dar El i-a iubit pe prigonitori şi pe 
negatori, pe toţi aceştia răscumpărîndu-i cu preţul sîngelui Său (Efes. 
I, 7 ; Evr. IX, 12; 1 Tim. II, 6). Pentru că «sîngele lui Hristos care S-a 
adus lui Dumnezeu pe Sine jertfă prin Duhul cel' veşnic 10, va curăţi 
cugetul nostru de faptele celor moarte)) (E'Vr. IX, 14). 

În iconomia mîntuirii Jertfa are un rol fundamental. În Vechiul Tes
tament, după Lege toate se curăţe au cu sînge şi fără vărsare de sînge 
nu se da nimănui iertare (Evr. IX, 22). Între multiplele spăIări rituale 
şi jerHe de fiecare zi (Evr. X, 11 ; VII, 27), Sfîntul Pavel aminteşte în 
Epistola către Evrei şi marele sacrificiu anual de ispăşire (IX, 7 şi 25). 

4. Prof. Te o dor M. P o p e s cu, Moartea şi învierea Mîntuitorului în credinţa vechilor 
creştini, în «Ortodoxia», vIIi (1955), nr. 2, p. 168. 

5. Pr. Con sta n tin Gal eri u, Jertfă şi Răscumpărare (teză de doctorat), în «Glasul 
Bisericii», XXXII (1973), nr. 1-2, p. 109. 

6. Ibidem, p. 110. 7. Ibidem, p. 111. 8. Ibidem. 9. Ibidem. 
10. Alături de Mîntuitorul la opera de răscumpărare a noastră participă şi celelalte 

persoane ale Sfintei Treimi. «Dumnezeul păcii prin sîngele unui testament veşnic a sculat 
din morţi pe Păstorul Cel Mare al oilor, pe Domnul Iisus Hristos (Evr. XIII, 20 ; Gal. 1, 1). 
Dumnezeu Cuvîntul înviază prin Duhul lui Dumnezeu (Rom. VIII, 11). «Prin Cuvînt şi în 
Duhul Sfînt se renaşte în noi «chipul» - cf. Pr. Constantin Galeriu, op. cit., p. 178. 
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În fiecare zi arhiereul intra în Sfînta Sfintelor şi aducea jertfă sîngeroasă 
pentru sine şi pentru greşelile poporului. 

Aceste jertfe sîngeroase aveau numai o semnificaţie exterioară şi 
nu puteau curăţi conştiinţele (Evr. X, 9; 3). Lipsa de eficacitate a acestor 
sacrificii se observă din faptul că nu făceau altceva decît să reamin
tească. păcatele fără să le şteargă. De aceea erau reînnoite continuu 
(Evr. X, 1-4). 

În mijloc, între Vechiul şi Noul Testament, se plasează actul morţii 
şi învierii Mîntuitorului 11, Hristos, preotul adevărat şi veşnic, vine să 
aducă un singur sacrificiu în care răscumpărarea se săvîrşeşte prin pro
priul Său sînge. Sîngele acestui sacrificiu dăruieşte tuturor iertarea pă
catelor şi împăcarea cu Dumnezeu (Efes. 1. 7; Col. 1. 14). «Harul divin 
izvorît din acest sacrificiu coboară pînă la «cele mai de JOS}} ale făpturii 
noastre şi ne ridică pînă la dreapta Tatălui» 12, Ceea ce dă valoare aces
tui sacrificiu este fără îndoială persoana preotului. «Ca preot desăvîrşit 
Iisus Hristos aduce o jertfă desăvîrşită)} 13. În Epistola către Evrei, Sfîn
tul Pavel ne înfăţişează pe Mîntuitorul Hristos in calitatea Sa de Arhie
tate, fără de pată, osebit de cei păcătoşi şi fiind mai presus decît ceru
rile» (Evr. 7, 26). 

Originea Sa divină, sfinţenia vieţii acestui Arhiereu a dat valoare 
infinită morţii Sale pe cruce. dertfa Domnului, moartea Lui ca Jertfă 
reprezintă momentul perfecţiunii totale» 14. Jertfa lui Hristos este unică 
şi nerepetabilă. 

Această jertfă conferă creaţiei o altă ordine de existenţă. Hristos ne 
introduce cu El în veacul învierii 15. 

Moartea şi învierea Mîntuitorului au pentru Sfîntul Pavel importanţa 
şi înţelesul de fapte providenţiale, necesare şi fireşti rînduielii dumne
zeieşti. La baza acestor două acte dumnezeieşti stă iubirea şi bunătatea 
lui Dumnezeu (Efes. II, 7). Moartea Mîntuitorului biruită de înviere, l-a 
convins pe Apostolul neamurilor de importanţa acestor două acte şi de 
realitatea mesianităţii lui Iisus Hristos. Drama de pe Golgota este actul 
dumnezeiesc al mîntuirii noastre, iar învierea lui Hristos este împlini
rea şi adeverirea Lui. 

1. Realitatea morţjj şi învierii Domnului nostru Iisus Hristos 

Pentru creştini, moartea şi învierea lui Hristos sînt fapte mai presus 
de orice îndoială. «Hristos a murit pentru păcatele noastre ... , a fost în
gropat şi a înviat a treia zi după Scripturi» (I Cor. XV, 3-4). Mîntui
torul a fost îngropat - E'ta<p'1j - după ce a murit - cX'ltS&Cl\l8\1 - şi a fost 
pus în mormînt unde a stat trei zile. Moartea a fost reală. Realitatea 
morţii Mîntuitorului este. de necontestat şi Apostolul Pavel nu revine 
asupra acestei probleme decît pentru a aminti creştinilor roadele ei sau 

11. Pr. Praf. D li mit r li Pa p e S C li, Eccleziologia romano-catolică după documentele 
celui de al doilea Conciliu de la Vatican şi ecourile ei în teologia contemporană, în «Orto-
doxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 342. 12. Pr. Praf. C. Gal eri li, op. cit., p. 152. 

13. Ibidem, p. 153. 14. Ibidem, p. 155. 15. Ibidem, 

j 
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pentru ca s-o pună în legătură cu învierea. «Iisus Hristos a murit (d:'ltS
OtXvsv) şi a înviat (d:vSCl't'Yj) ca să stăpînească peste vii şi peste morţi» 
(Rom. XIV, 9; VIII, 9; 1 Tes. IV, 14; 1 Cor. n, 2; II Tim. II, 8). 

'Înviema Mîntuitorului Hristos constituie pentru noi creştinii dovada 
cea mai puternică a dumnezeirii Lui şi a originii dumnezeieşti a creşti
nismului. Iisus Hristos a fost dat morţii, dar s-a legitimat ca Mîntuitor 
şi Fiu al lui Dumnezeu prin învierea Sa (Efes. 1, 20-21 ; IV, 10; Col. 
III, 1 ; 1 Tes. I, 10; Evr. XII, 2). 

Drama morţii şi triumful învierii lui Hristos, au impresionat pe Sfinţii 
Apostoli şi pe credincioşi şi le-au întărit convingerea în puterea şi divi
nitatea Lui (Rom. X, 9). Această convingere a fost mărturisită de Apos
toli chiar din prima zi a propovăduirii lor în faţa mulţimii de iudei care 
se aflau la Ierusalim în ziua Cincizecimii (Fap. II, 5, 34, 36). «Dumnezeu 
a înviat pe Acest Iisus Căruia noi toţi sîntem martorh, zice Sfîntul 
Apostol Petru (Fap. II, 32). 

Sfîntul Apostol Pavel prigonea şi ucidea pe ucenicii Mîntuitorului 
înainte de convertirea sa minunată pe drumul Damascului, fiind con
vins că-şi serveşte legea şi neamul (Fap. VIII, 3; XXII, 4). Toate con
vingerile sale au fost năruite de apariţia Celui înviat (Fap. IX, 3), «Eu 
sînt Iisus pe care tu îl prigoneşti», i-a spus Mîntuitorul (Fap. IX, 5), iar 
Sfîntul Pavel, convins de realitatea învierii lui Hristos a devenit din 
prigonitor, Apostol (Gal. IV, 14). «M-am răstignit împreună cu Hristos 
- spune Apostolul - şi nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mine. 
Şi viaţa mea de acum, în trup, o trăiesc în credinţa în Fiul lui Dumnezeu, 
care m-a iubit şi S-a dat pe Sine Însuşi pentru mine» (Gal. II, 20). 

Realitatea învierii Mîntuitorului este probată de Sfîntul Apostol 
Pavel şi de înfăţişările lui Iisus înviat anumitor persoane, înfăţişări pe 
care le relatează în parte şi Sfinţii Evanghelişti, iar el le enumeră în 
capitolul XV din Epistola întîia către Corinteni. Dintre acestea cea mai 
importantă din punct de vedere documentar bisericesc este arătarea 
Mîntuitorului la peste cinci sute de fraţi 16. Apostolul adaugă informaţia 
că la anul 56 cînd a scris epistola, «cei mai mulţi» dintre ei erau încă 
în viaţă (1 Cor. XV, 6). Ei puteau să fie consultaţi oricînd pentru a con
firma învierea Domnului. «După aceea s-a arătat lui Iacob 17, apoi tuturor 
Apostolilor» (1 Cor. XV, 8) 18. 

«Iar în urma tuturor, ca unui născut înainte de vreme, mi s-a arătat 
şi mie» - iilrpS'Yj 'ltd:p.tX[ - (1 Cor. XV, 8 ; IX, 1 ; Fap. IX, 5). Este vorba de 
arătarea din apropiere de Damasc, relatată şi de Faptele Apostolilor 
(IX, 1-22; XXII, 6-21 ; XXVI, 12-30), precum şi în alte cîteva locuri 
din epistolele pauline (Efes. m, 3; Gal. 1, 16; Filip. III, 12). 

16. Sfinţii Evanghelişti nu amintesc această arătare a Mîntuitorului înviat. 
17. Numai Sfîntul Pavel vorbeşte despre arătarea Mîntuitorului lui Iacov. Este vorba de 

Iacob primul episcop al Ierusalimului (Gal. II, 19). 
18. Dacă Sfîntul Pavel vorbeşte special despre cele două arătări ale Mîntuitorului lui 

Petru şi Iacob, găsim explicaţie în faptul că Apostolul a vorbit personal cu aceştia cînd a 
mers prima dată la Ierusalim după convertirea sa (Gal. II, 18 -19), ef. F r e d eri c G ode t, 
Commentaire sur la premiere Epître aux Corinthiens, voI. II, Paris, 1965, p. 331. 
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Această arătare a Mîntuitorului înviat este reală şi îl înscrie pe Sfîn
tul Pavel între martorii expreşi ai învierii Domnului. 

Luminat şi întors cu putere neaşteptată şi irezistibilă, într-un mo
ment cînd nu era dispus de fel să cedeze unei sugestii sau iluzii, Sfîn
tul Pavel s-a convins de realitate'a învierii lui Iisus prin «putere şi au
zire», şi a vestit cu fidelitate tot ceea ce a văzut şi i s-a descoperit 
(1 Cor. IX, 1). «N-am văzul eu pe Iisus Domnul nostru» ? "0 «mi s-a arătat 
şi mie», exclamă Apostolul (1 Cor. XV, 8). 

Mărturiile Sfîntului Apostol Pavel cu privire la moartea şi învierea 
Mîntuitorului sînt la fel de importante ca şi celelalte dovezi din Noul 
Testament. Pentru Sfîntul Apostol Pavel, certitudinea învierii Domnului 
constituie izvorul credinţei şi al întregii sale activităţi misionare şi 
pastor ale. 

Învierea lui Hristos ne determină să admitem în existenţa Sa o sfin
ţenie absolută (Rom. 1, 4). Divinitatea Sa implică cu necesitate sfinţe
nia. El este Fiul unic al Tatălui, «chipul lui Dumnezeu Celui nevăzut» 
(Col. I, XV; Filip. II, 6; II Cor. IV, 4; Evr. 1, 3). «'În El locuieşte trupeşte 
toată plinătatea (7tÂ1jpwp.a) dumnezeirii» (Col. 1, 19; II, 9). 

Invierea Mîntuitorului ne descoperă în El existenţa unei forţe divine, 
care-L înalţă deasupra umanităţii Sale, ca a doua persoană a Sfintei 
Treimi 19. Fără înviere moartea lui Hristos intr,a în seria evenimentelor 
obişnuite. Numai învierea dovedeşte pe deplin divinitatea Sa. Ea rămîne 
pivotul întregii învăţături evanghelice 20. «Dacă Hristos n-a înviat, atunci 
zadarnică este propovăduirea noastră, zadarnică şi credinţa voastră», 

spune Sfîntul Pavel (1 Cor. XV, 14). 
Învierea lui Hristos este definitivă. El a revenit la viaţă şi nu va 

mai muri deoarece «moartea nu mai are stăpînire asupra Lui» (Rom. 
VI, 10; r Cor. XV, 54). De aceea Apostolul îl numeşte «Cel pururea viu» 
(Evr. XII, 2), care este de-a dreapta lui Dumnezeu (Rom. VIII, 34; Col. 
III, 1 ; Evr. XII, 2), în cetatea cea cerească (Filip. III, 20). 

Sfîntul Pavel accentuează permanent două realităţi distincte - moar
tea şi învierea lui Hristos - dar de fiecare dată scoate în evidenţă şi 

legătura ontologică ce există între ele şi le uneşte în chip nedespărţit. 
Moartea lui Hristos este începutul învierii, iar învierea n-ar fi fost posi
bilă dacă n-ar fi fost precedată de moarte. 

2. Raportul dintre moartea şi învierea Mîntuitorului 

În teologia paulină moartea Mîntuitorului a fost pusă în legătură 
directă şi imediată cu învierea Sa (Rom. VIII, 34; x,rv, 9; 1 Tes. IV, 14). 
Între moarte şi înviere nu este discontinuitate 21; moartea este trecere 
spre înviere (II Tim. II, 11). Ele alcătuiesc împreună un singur fapt; una 
cere pe cealaltă, se întregeşte şi se explică prin cealaltă 22. 

19. E. L. P r u vot, La Ressurrection de 'esus Christ, Toulouse, 1873, p. 235. 
20. Ibidem. 21. Pr. Prof. D u mit ruS t ă nil o a e, op. cit., p. 405. 
22. Prof. Te o dor M. P o pe seu, op. cit., p. 170. 

S. T. - 5 
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Dacă moartea Mîntuitorului n-ar fi fost învinsă şi încununată cu în
vierea Sa, ar fi fost zadarnică şi fără sens. Nădejdea noastră în viaţă şi 
mîntuire n-ar fi avut temei (1 Cor. XV, 14-15). 

Moartea şi învierea lui Iisus realizează împreună mîntuirea noastră 
(Rom. X, 9). Rolul lor este diferit, dar efectele celor două acte converg 
spre lumină, spre sfinţenie şi viaţă veşnică (Rom. VI, 22; Evr. IX, 15). 
Moartea lui Hristos semnifică sfîrşitul vieţii noastre după trup (II Cor. 
V, 16), iar învierea Sa este începutul vietii noi, duhovniceşti. «Căci dacă 
cineva este «în Hristos», este făptură nouă» (II COL V, 17). De aceea 
moartea coincide cu învierea ca o singură taină. «In cruce este o putere 
care produce înviere, şi în înviere este prezentă, într-un anumit sens, 
în mod etern moartea pe cruce» 23. 

Crucea are în ea însăşi o forţă de biruire a păcatului şi a morţii (Col. 
II, 15), o putere care înaintează spre înviere şi se finalizează în înviere 21. 

P,aradoxul acestei apropieri dintre moarte şi înviere se explică prin 
cuvintele Sfîntului Apostol Pavel: «Om fără mi.nte ce eşti! Tu ce semeni, 
nu dă viaţă, dacă nu va fi murit» (1 COL XV, 36). Prin stricăciunea pe 
care o suferă bobul de grîu, dă naştere unei plante noi (1 COL XV, 37) 25. 

Planta nouă n-a rupt definitiv legătura cu sămînţa din care s-a născut. 
Tot aşa şi învierea urmează morţii în mod firesc. Moartea s-a auto ani
hilat lăsînd loc vieţii (Efes. II, 5 ; Rom. VIII, 11) 2(). 

In moartea lui Iisus se cuprinde în mod virtual Învierea Lui, şi în 
învierea Lui continuă să fie prezentă puterea biruitoare de moarte a 
crucii 27, Învierea începe chiar din momentul morţii lui Iisus 28. De i1ceea 
moartea Domnului este mişcare spre înviere, aşa cum se Întîmplă cu 
grăuntele vechi şi planta nouă 29. 

Această apropiere dintre moartea şi Învierea lui I-iristos o dezvoltă 
Sfîntul Pavel şi cînd vorbeşte despre moartea şi Învierea credincioşilor 
În cadrul împroprierii operei ră.scumpărăloare Ci Mîntuitorului. 

Orice credincios ştie că mîntuirea fiecăruia depinde de însuşirea prin 
credinţă a roadelor întrupării, patimilor, morţii şi învierii Piului lui 
Dumnezeu. 

3. Urmclrile mortjj şi lnvierjj lui Iisus Hristos 

DiH moartea şi învierea Mîntuitorului nu sînt fapte izolate, ci au 
legătură intimă cu viaţa ei pe care o pătrund şi transfigurează. Umani; 
tate a lui Iisus Hristos devine focarul din care iradiază în formă accesi
bilă nouă infinitatea vieţii divine 30, devine un mijloc de comunicare 
al energiilor dumnezeieşti spre noi 31. Moartea şi învierea Mîntuitorului 

23. Pr. Prof. Du mit ruS t ă nil o a e, op. cit., p. 405. 24. Ibidem. 
25. Acest raţionament al Apostolului are la bază cuvintele Mîntuitorului din Sfînta Evan

ghelie după Ioan; «Adevărat zic vouă că dacă grăuntele de grîu, cînd cade în pămînt, dacă 
nu va muri, rămîne singur, iar dacă va muri aduce multă roadil» (XII, 24). 

26. Pr. Praf. Du mit ruS t ă nil o a e, op. cit., p. 406. 27. Ibidem. 
28. Pr. Prof. D U 111 i t r ti Stă nil o a e, Legătura intimă dintre moarte şi înviere, în 

«Studii Teologice», VIII (1956), nr. 5-6, p. 276. 29. Ibidem. 
30. Prof. Ni col a e ehi ţes c li, Pl. I. T o el o r a n, Pr. 1. Pe t reu ţ il, Teologia Dog-

matică şi Simbolicii, voI. II, Bucureşti, 1958, p. 638. 31. Ibidem, p. 639. 



MOARTEA ŞI INVIEREA M1N"I'UITOtWLUI DUpA EPISTOLELE PAULINE 667 

devin fapte ale vieţii noastre religios-morale, prin participarea fiecăruia 
dintre noi la moartea şi învierea lui Hristos. A'cesie două acte devin 
izvorul vieţii noastre veşnice. «Dacă am murit împreună cu Hristos, cre
dem că vom şi vieţui împreună cu El» (Rom. VI, 8). 

Biruinţa vieţii asupra morţii este oferită în dar tuturor celor ce cred 
în El de către Mîntuitorul Hristos (1 COL XV, 5'7). Învierea Sa este cer
titudinea învierii noastre (I Cor. XV, 20, 25; I 'Ies. IV, 14), deoarece a 
fost cîştigată de El în numele nostru al tuturor, pentru ca toţi cei ce 
credem şi trăim după voia Lui, să ne bucurăm pe deplin de darul învierii 
şi al vieţii (1 COL XV, 55-56). «De vei mărturisi cu gura ta că Iisus este 
Dumnezeu şi vei crede în inima ta că Dumnezeu L-a înviat din morţi, 
te vei mîntui}}, spune Sfîntul Pavel (Rom. X, 9). Răspunzînd prin cre
dinţă iubirii nemărginite a lui Dumnezeu care şi-a dat pe propriul Fiu 
spre moarte pentru noi (Rom. VIII, 32), ne apropiem de Dumnezeu (Efes. 
II, 13) şi primind botezul devenim membre ale trupului tainic al 
Domnului. 

După spusele Sfîntului Apostol Pavel, înlre cel ce se bolează şi Hris
Los se produce o comunicare tainică de suferinţă. «Nu ştiţi că toţi cîţi 
ne-am botezat, întru (ct~) moartea Lui ne .. am botezat?» (Rom. VI, 3). 
Botezul ne dăruieşte efectele morţii pe cruce a Mîntuitorului deoarece 
Iisus ne-a asociat tainic la jertfa Sa. Prin această asociere sublimă la 
moartea Sa, Iisus anihilează păcatul şi influenţa SR negativă. «Păcatul 
nu mai are stiipînire asupra voastră, fiindcă nu mai sînteţi sub lege, ci 
sub har}} (Rom. VI, 14). Hristos nu ne cuprinde tainic numai în moartea 
Sa. Prin botez credincioşii participă şi la învierea Mîntuitorului. «Căci 
dacă am crescut împreună cu El, prin asemănarea morţii Lui, atunci vom 
fi părtaşi şi ai învierii Lui» (Rom. VI, 5). Asociindu··ne la înviere şi viaţă, 
Mîntuitorul distruge germenii morţii şi ne conferă privilegiul unei vieţi 
fără sfîrşit, viaţa harului, şi viaţa măririi ;):.1. «Ne-am îngropat cu El, în 
:moarte, prin Botez, pentru ca precum Hristos a înviat din morţi, prin 
slava Tatălui, aşa să umblăm şi noi Întru înnoirea vieţii» (Rom. VI, 4). 
La Botez, în fiinţa credinciosului se produce o înviere la viaţă nouă, o 
renaştere faptică (Tit III, 5), eare-l situează pe cel botezat în comuniune 
cu Hristos cel înviat. Renaşterea săvîrşită la Botez este numai. Începutul 
procesului de înnoire 33. Creştinii poartă de acum în trup «omorîrea lui 
Hristos», pentru ca şi viaţa Ilui Iisus să se arate în trupul lor (II Cor. 
IV, 10). 

Această «pătimire cu Hristos» (Rom. 17) este luminată apoi de 
bucuria învierii şi a vieţii noi (Col. II, 12; Efes. IL 1-5). 

Taina lui Hristos, taina crucii şi în vierii devine taină a fiecărui creş
tin 3e

\ pentru că Mîntuitorul a gustat moartea pentru toţi (EVL II, 9). 
ImEJinite odinioară, aceste acte rămîn Într-·o eternă actualitate şi sînt 

accesibile tuturor celor ce caută mîntuirea 35. Timpul dintre învierea lui 

32. F. P r a t, La Theologie de Saint Paul, voL 1, Paris, 1927, p. 26.5. 
33. Praf. Gri g ori e T. Mar C ll, "Omul cel now> în concepţia antropologică a Sfîn

tului Apostol Pavel, în «Studii Teologice», (1951), mo. 7-8, p. 422-423. 
34. Pr. Praf. C. Gal eri u, op. cit., p. 194. 
35. F. Dur w e II, La Resurrection de Jesus mystere du salut, Paris, 1963, p. 270. 

--.--... ----------------------------_______ ........JIJ 
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Hristos şi parusia Sa este timp al mîntuirii 36. Hrana spirituală care men
ţine pe credincioşi în comuniune cu Hristos în acest «timp al mîntuirii» 
este Sfînta Euharistie. Euharistia dă chip deplin întrupării, jertfei şi 
învierii 37. 

In esenţa sa, jertfa euharistică este aceeaşi cu jertfa de pe cruce 3il. 

Deosebirea constă numai în faptul că pe cruce Mîntuitorul s-a adus 
pe Sine jertfă şi a murit, pe cînd în Sfînta Euharistie se jertfeşte El, prin 
preot, în chip nesîngeros, în forma pîinE şi a vinului. tainic, fără să 
moară 39. Prin jertfa de pe cruce Hristos a adus lumii mîntuirea obiec
tivă, împăcînd-o cu Dumnezeu (Rom. V, 10, 11, 16), iar jertfa euharistică 
se aduce cu scopul însuşirii personale a bucuriilor crucii, adică pentru 
mîntuirea subiectivă 40. Spre deosebire de jertfa de pe cruce care s-a 
adus o singură dată, cea euharistică, fără să fie o altă jertfă, se aduce 
mereu pînă la sfîrşitul veacurilor 41. 

Taina Sfintei Euharistii, pe de o parte anticipează profetic Parusia 
Domnului 42, iar pe de altă parte actualizează permanent jertfa de pe 
Golgota (I Cor. XI. 26). Această actualizare se exprimă faptic prin împăr
tăşirea credincioşilor cu trupul şi sîngele lui Hristos (1 Cor. X, 16; XI. 
24, 25). Din această împărtăşire, se naşte, creşte «omul cel nou» - 1(IHVO~ 

ăvepoJ1to~ - (Efes. II, 15) 43, cel zidit după chipul lui Dumnezeu (Efes. 
IV, 24; Col. III, 16), «în strălucirea originală a creaţiei» 44. Ca fiinţă 

morală «omul nou» este egal cu omul din rai, este făcut ca şi acela «Întru 
dreptatea şi sfinţenia adevărului» (Efes. IV, 24) 45. Oricine, fără deose
bire poate deveni «om nou». Prin moartea şi învierea Sa, Mîntuitorul a 
dat credincioşilor posibilitatea ca prin efort permanent să ajungă "la 
starea bărbatului desăvîrşit», la măsura vîrstei deplinătăţii lui Hristos» 
(Efes. IV, 13). ",însăşi starea de creştin este în sine o stare de desăvîr
şire» 46. Modelul veşnic valabil pentru «omul cel nou» este Mîntuitorul 
Hristos. După acest model divin credincioşii se înnoiesc permanent. 

«Omul cel vechi» a fost răstignit împreună cu Hristos ca să se nimi
cească trupul păcatului» (Rom. VI. 10). Firea noastră cea alterată de 
păcat este înnoită puţin cîte puţin şi din învierea Mîntuitorului se naşte 
făptura cea nouă (Rom. VI. 5). «Deci, dacă cineva este în Hristos, este 
făptură nouă; cele vechi au trecut, iată, toate s-au făcut noi» (II Cor. 
V, 17). 

Sfîntul Pavel sfătuieşte deseori pe credincioşi să părăsească defini
tiv vieţuirea de mai înainte care aparţine «omului vechi» şi să se îno-

36. Ibidem. 37. PL Praf. C. Gal eri u, op. cit., p. 183. 
38. Prof. N. C hit e seu ... , op. cit., p. 861. 
39. Ibidem. 40. Ibidem. 41. Ibidem. 42. Pr. C. Gal eri u, op. cit., p. 194. 
43. Adjectivul nou (?Wl vo<;;) apare în epistolele pauline de nouă ori, iar ca atribut pe 

lîngă «om» (ăv6pw1to<;;) numai de două ori (Efes. II, 15; IV, 24). Necunoscută în limbajul 
grecesc laic, inexistentă în iudaism şi creştinism pînă la Sfîntul Pavel, paternitate a paulină 
a expresiei «om nou» este neîndoielnică. Cf. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 422. 

44. F. D li l' W elI, op. cit., p. 276. 45. Praf. G r. T. Mar c u, op. cit., p. 423. 
46. Ibidem, p. 426. 
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iască în «duhul cugetului 10f» (Efes. IV, 22-23). Viaţa «după Duh», 
«viaţa în Hristos» introduce pe credincios în raporturi filiale faţă de 
Dumnezeu-Tatăl. 

Credinciosul dobîndeşte calitatea de fiu al lui Dumnezeu prin naş
terea la viaţa duhovnicească şi prin participare tainică la patimile lui 
Hristos. 

După «naşterea din nou» (Tit III, 5), şi înfiere, «Duhul Domnului 
mărturiseşte împreună cu duhul nostru că sîntem fii ai lui Dumnezeu» 
şi împreună moştenitori ai morţii, învierii şi preamăririi lui Hristos (Rom. 
VIII, 14-19). 

«Cei ce sînt ai lui Hristos şi-au răstignit trupul împreună cu pati
mile şi poftele>} (Gal. V, 24). 

Viaţa cea nouă este însoţită de conştiinţă nouă în care locuieşte 
Hristos, mort şi înviat (Filip. III, 10). 

Învierea noastră se află în strînsă dependenţă de învierea lui Hris
tos. «Hristos a înviat din morţi şi s-'a făcut începătură a învierii celor 
adormiţi» (1 Cor. XV, 20). "El este capul Trupului. adică al Bisericii, Cel 
ce este începutul. Intîiul născut din morţi, ca să fie El. Cel dintîi întru 
toate (Col. I. 18; Efes. 1, 22; IV, 15). 

Invierea Domnului precede şi învederează învierea credincioşilor. 
Invierea Sa este premisa şi garanţia învierii morţilor, «Dacă nu este în
vierea morţilor, nici Hristos n-id înviat (1 Cor. XV, 13, 16). «Dumnezeu 
care L-a înviat pe Domnul ne va învia şi pe noi prin puterea Sa» (1 Cor. 
VI. 14; Rom. VI. 5; II Cor. IV, 14; IJ Tes. IV, 14). 

Invierea lui Hristos este începutul unei noi etape în viaţa credincio
şilor. Naşterea la viaţa în Hristos şi progresul în această viaţă - în teo
logia paulină - este numită îndreptare. Sfîntul Pavel spune că îndrep
tarea noastră este o urmare directă a morţii şi învierii Mîntuitorului 
(Rom. V, 9). «Iisus Hristos s-a dat pentru păcatele noastre şi a înviat 
pentru îndreptarea noastră (Rom. IV, 25). Îndreptarea credincioşilor este 
o consecinţă a răscumpărării. De aceea cel îndreptat dobîndeşte iertarea 
păcatelor, iar în fiinţa sa se produce o transformare lăuntrică radicală, 
care este condiţie şi temei al mîntuirii. 

Moartea şi învierea lui Iisus Hristos dăruieşte tuturor harului divin 
care curăţeşte şi sfinţeşte pe credincioşi întărindu-i pe căile mîntuirii 
(Rom. I. 5; III, 24; VI, 14-15; II Cor. IX, 14). Sfinţenia este fiinţa în
dreptării, este starea de comuniune harică a credincioşilor cu Dumnezeu. 
Comuniunea cu Dumnezeu conţine acel «influx vital» care menţine pe 
credincioşi pe căile sfinţeniei şi pe căile înnoirii. Ei trăiesc în nădejdea 
vieţii veşnice, se eliberează progresiv de păcat şi de moarte (Rom. VI. 23). 

Moartea şi învierea Mîntuitorului au refăcut legătura dintre cer şi 

pămînt, au împă'cat pe om cu Dumnezeu. Nădejde,a credincioşilor în 
viaţă şi în moarte îşi are izvorul în realitatea morţii. Mîntuitorului Iisus 
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Hristos. Învierea Mîntuitorului înlătură moartea ca sfîrşit al vieţii cre
dincioşilor, deschizÎndu-le orizontul eternităţii 47. «Viaţa învierii este 
viaţa plină.tăţii şi a luminii» 48. 

In această ancOl'are a vieţii noastre de pe pămînt, În viaţa viitoare 
constă toată măreţia vieţuirE creştine 49. 

Din cele spuse mai sus observăm că Sfîntul Pavel - în epistolele 
sale -- a acordat o importanţă deosebită morţii şi Învierii Mîntuitorului. 

Motivul întrupării, morţii şi învierii lui Iisus Hristos a fost ştergerea 
păcatului strămoşesc. Păcatul protopărinţilor a avut drept consecinţe 

pierderea nevinovăţiei originale şi întunecarea chipului lui Dumnezeu 
în noi, pierderea stării de comuniune cu Dumnezeu. 

Din iubire nemărginită faţă de noi, Dumnezeu a hotărît Întruparea 
Fiului Său cu scopul de a ne răscumpăra şi mîntui prin moartea şi în
vierea Sa. 

Moartea Domnului este jertfa supremă pe care a dat-o Mîntuitorul 
pentru păcatele noastre ale tuturor, iar învierea Sa a adeverit începutul 
vieţii celei noi pentru întreaga făptură. 

Apostolul este convins de realitatea morţii şi învierii lui Hristos. 
Sfîntul Pavel ne spune că Mîntuitorul «s-a făcut ascultător pînă la moarte, 
şi încă moarte pe cruce» (Filip. II, 8). Sînt numeroase textele pauline în 
care Apostolul mărturiseşte că Hristos a murit cu adevărat (Rom. Vr; 9 ; 
XIV, 9; XV, 15; Gal. II, 21 ; 1 Tes. II, 15; Evr. II, 9). Mîntuitorul «a fost 
îngropab>, a stat trei zile în mormînt, apoi a înviat (1 COL XV, 4). 

Convingerea că Hristos a înviat i-a fost s1idită în suflet Sfîntului 
Pavel de Însuşi Mîntuitorul pe drumul Damascului. Acest fapt îl deter
mină pe Apostol să mărturisească cu modestie «L-dm vi"izut)}, «mi s-a 
arătai» Mîntuitorul (1 Cor. XV, 1, 8). 

Pentru ca mărturia lui să fie mai convingătoare, Apostolul scrie cre
dincioşilor şi despre alte cinci arătări ale Mîntuitorului după înviere. 
Cea mai importantEi este arătarea Mîntuitorului la mai mult de cinci sute 
de fraţi, dintre care mulţi trăiau şi puteau fi consultaţi (1 COL XV, 6). 

Moartea şi învierea Mîntuitorului sînt evenimente succesive ca timp, 
dar sînt legate indisolubil datorită urmărilor pe care le-au avuL Această 
unitate nu trebuie Înţeleasă numai ca o succesiune necesară, ci ca o anu
mită prezenţă a fiecărui moment în celălalt (Rom. XIV, 9). 

Prin moarte şi inviere Mîntuitorul Hristos ne-a răscumpărat din păcat 
şi din moarte şi a împăcat creatura cu Creatorul ei (Col. 1, 20). Taina 
morţii şi învierii lui Hristos devine taină a fiecărui credincios. 

47. Pr. Prof. D li mit r li Stă nil o a e, Paştele, sărbâtoarea luminii în Ortodoxie, în 
«Studii teologice», XXVII (1975), nr. 5 - 6, p. 350. 

48. Ibidem, p. 354. 
49, Prof. L G h. S a vin, Iconomia şi roadele învierii Domnului, în «Studii teologice», 

XIV (1962), nr. 5 - 6, p. 281. 
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Jertfa de pe Golgota se actualizează permanent în chip nesîngeros 
prin jertfa euharistică care constituie hrana spirituală El credincioşilor 

pînă la sfîrşitul veacurilor. 
Cel ce crede şi se botează se poate împărtăşi de toate darurile divine 

oferite de jertfa Mîntuitorului. În teologia paulină Botezul este taina prin 
care credinciosul se afundă tainic în moartea şi învierea Mîntuitorului. 
Apa baptizmală transformă pe credincios într-un «om nou», curăţit de 
păcate, capabil să umble întru înnoirea vieţii. 

Această înnoire permanentă îşi are izvorul în învierea Mîntuitoru
lui. «Dacă este cineva în Hristos este făptură nouă», spune Sfîntul Pavel 
(II Cor. V, 17). Viaţa în Hristos aduce credincioşilor Îndreptarea. Ei intră 
în comuniune cu Dumnezeu şi păşesc neîncetat pe căile sfinţeniei şi ale 
desăvîrşirii. Cei ce sînt «în Hristos» se bucură de asistenţa activă a Du
hului Sfînt. «Ne împărtăşim cu Hristos, dar şi cu Duhul Sfînt» (1 COL 
I, 9 i Filip. II, 1 i II Cor. XIII, 14). 

«Omul cel nou» este fiu al lui Dumnezeu (Gal. IV, 7), iar ca fiu se 
învredniceşte şi de moştenirea bunurilor spirituale care izvorăsc din 
moartea şi învierea Domnului nostru Iisus Hristos (Rom. VIII, 19 i Gal. 
III, 26). 

Aceste două momente prin care a trecut Mîntuitorul, au adus făp
turii iertare, înnoire şi viaţă veşnică. 



INV Ă Ţ Ă TURA DESPRE SUFLET IN CĂRŢILE VECHIULUI 
TESTAMENT * 

Drd. Petru Semen 

Concepţia evreilor despre om este total deosebită de a celorlalte 
popoar1e vecine cu care, adeseori ei au venit în contad. Aceasta se dato
reşte faptului că la ei a ex1stat ideea despre un singur Dumnezeu, «făcă
tor al cerului şi al :pămîntului». 

Despre om, Morse ne istori'seşte în Geneza, că a fost creat de Dum
nezeu la sfîrşi,tul întregii creaţii. din «pulberea pămîntului» (Gen. II, 7), 
ca fiinţă vie, purtătoare a acelui suflu de viaţă pe care l-a primit de la 
Iahve. Din 'ce1le două relatări biblice (Gen. I, 26; II, 7), în care Moise 
vorbeşte despre crearea omului deie'se că omul este compus în fiinţa 
lui din două elemente, unul material- pulberea pămîntului -, şi altul de 
natură spirituală, acel suflu de viaţă, prin care omul devine fiinţă vie» 1. 

Crearea omului, respectiva întregii omeniri, reprezentată în perechea 
biblică «om şi femeie», este o culme a creaţiei divine. Dacă celelalte 
fiinţe şi lucruri au intrat în existenţă printr-un simplu imperativ di
vin: «să fie», despre om citim în Biblie că a fost creat printr-o partici
pare specială a lui Iahve, care a zis: «Să facem pe om după chipul şi 
asemănarea noastră» (Gen. 1, 26). 

«Cine este această fiinţă - se întreabă Sfîntul Ioan Gură de Aur -, 
care pare că impune Creatorului atîta prudenţă? Nu trebuie să ne mi
răm - adaugă acelaşi Sfînt Părinte - căci omul depăşeşte în demni
tate toate creaturile vizibile, ,care n-au fost create decît pentru el» 2 

Omul este prin urmare centrul în jurul căruia Dumnezeu rînduieşte cre
aţia Sa, căci lui îi dă în stăpînire tot ceea ce a creat mai înainte (Gen. 
I, 28-30). 

Importanţa ultimei creaturi, «omul», rezidă nu numai în aceea că, 
la crearea ei, Dumnezeu a participat într-un mod special faţă de cele
lalte creaturi, dar şi în faptul că omul «este culmea acestei piramide 
cosmologice» 3. 

Nici o creatură din lumea văzută «nu a ajuns pînă la Dumnezeu, 
n-a putut să intre în legătură cu El» 4, cum a făcut-o omul, pentru că 

* Lucrarea a fost întocmită sub îndrumarea P. C. Părinte Prof. Mircea Chialda, care a 
dat şi avizul pentru publicare. 

1. Prof. dr. M. C h i a l d a, Doctrina Vechiului Testament despre nemurire, în «Altarul 
Banatului», Caransebeş 1, (1944), nr. 9-10, p. 369. 

2. Sai n t J e a n C h r y sos tom e, Homelie sur la Genese, (VIII-eme homelie) tra
duits pr M. Jeanin, Bar-Le-Duc, 1863, tome V, p. 43. 

3. Ger har d vo n Rad, TMologie de l'Ancien Testament, Geneve, 1957, tome 1, 
p.128. 
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numai el «este creat în natura sa spirituală, imprimînd celei mai perfecte 
creaturi văzute acel element spiri'tual, care să-I facă stăpînul tuturor 
creaturilor vizibile şi să-I ridice la o treaptă mai înaltă în care este 
obligat să laude şi să preamărească pe Creator, şi să caute să ajungă 
la asemănarea cu El, prin dezvol,tarea tuturor facultăţilor sale spiri
tuale» 5. 

Concepţia creştină potrivit căreia omul este creat din două elemente 
bine distincte unul de celălalt, precum şi aceea a dtl.inuirii elementului 
spiritual din fiinţa lui după moartea fizică, a existat şi la alte popoare 
antice contemporane elevilor din epoca la care ne referim. Aceasta este 
de altfel explicaţia construirii faimoaselor piramide şi a renumitelor 
mumii egiptene, căci egiptenii aveau credinţa în nemurirea sufletului, 
chiar dacă în viziunea lor «sufletul omului n-ar fi avut unitatea şi per
sonalitatea pe care noi obişnuit să le atribuim sufletelor nemuritoare» 6. 

Ei îşi imaginau sufletul ca fiind împărţit într-o mulţime de suflete, care 
erau de fapt doar nişte înfăţişări ori sub diviziuni ale aceleiaşi activi
tăţi spirituale. Fiecare din aceste aspecte ale sufletului poartă cîte un 
nume; «bai, karan, sau akh» 7. Dintre toate aceste denumiri doar «bai» 
ar putea reprezenta sufletul propriu-zis al omului, care ani mă viaţa lui 
pămîntească şi care după moarte continuă să ducă o existenţă de sine 
stătătoare. Cel mai adesea acesta a fost reprezentat sub formă de pa
săre, avîndu-se în vedere reprezentarea acţiunii sufletului ce urmează 
după ieşirea din trup: aceea de a zburda alături de zeii cu care va 
vieţui mai departe. 

[n ce priveşte pe greci, aceştia au crezut că sufletul «(tpoX1j) este 
un element imaterial» un fel de suflu vital. care în momentul morţii 
se desprinde de corp şi duce o existenţă de sine stătătoare» 8. Sufletele 
îşi păstrează şi după moarte înfăţişarea lor firească din timpul vieţii, 
doar că sînt palide, lipsite de sînge şi invizibile. De asemenea îşi pierd 
memoria şi inteligenţa. 

Există, deci, o mare deosebire între modul cum concepeau aceste 
popoare sufletul şi felul în care şi-l imaginau evreii. Dacă în concep
ţia greacă de mai tîrziu, respectiv cea platoniană, sufletul «este preexis
tent corpului», în care a ajuns ca într-o închisoare, din care caută să 
se elibereze, pentru a reveni la originea sa, în concepţia religioasă 
ebraică, sufletul este creat de divinitate odată cu trupul. În acest sens 
toate cărţile Vechiului Testament recunosc şi mărturisesc unanim ori
ginea divină a sufletului. 

Termeni prin care este desemnat în Vechiul Testament elementul 
spiritual în om. 

Pentru a indica noţiunea de «sufleb, sau mai exact partea sau ele
mentul spiritual din om, cărţile Vechiului Testament folosesc următorii 
termeni: «nefeş, neşamah şi rauch. Uneori se mai întîlneşte şi un alt 
termen: «leb», dar acesta exprimă de fapt organul anatomic, căruia 

4. Ibidem. 5. Praf. Dr. M. ehi al d a, op. cit., p. 368. 
6. J. A. Pe tit, La Sainte Bible avec commentaire, Paris, 1889, tame 1, p. 254. 
7. Diac. E miI i a n Vas il e seu, Istoria religiilor, Bucureşti, 1975, p. 114. 
8. Ibidem, p. 274. 
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se atribuie în mod special «viaţa intimă a sentimentului, a pasiunii şi 
a gîndirii}) 9. 

a) Termenul «t&S.:l = nefeş» . 
.... '.~ 

Cuvîntul «nefeş», derivă de la «nafaş» = a respira, ŞI mseamnă su
flare, respiraţie. El a fost reclat în greceşte prin «~oX1»> iar în latineşto 
prin «anima», şi «apare de 755 de ori în cuprinsul Vechiului Testament, 
termen pe care Septuaginta l-a tradus de 600 de ori ~oX 1j10. Dat fiind 
faptul că respiraţia este semnul vieţii şi că aceasta Încetează în ace
laşi timp cu viaţa, evreii biblici, ca de altfel multe alte popoare antice, 
au considerat acest suflu al respiraţiei, ca vehicolul sau principiul vieţii, 
prin care trăieşte omul sau animalul. De aceea termenul «nereş» a fost 
înteles ca însăşi viaţa. 

In urma insuflărHîn om, coroana. creaţiei divine, a duhului vietii 
de către Dumnezeu, omul devine o fiinţă vie, o persoană vie. In urma 
actului creator înfăptuit de Iahve prin insufla rea duhului dătător de 
viaVi «omul are acest «nefeş» ca pe un dar de la Dumnezeu, şi devine 
<mefeş-cheia» (fiinţă vie), trăieşte ca fiinţă vie (nefeş)>> 11. Atîta vreme 
cît «nefeş» (suflul vieţii) rămîne în om, acesta trăieşte (II Sam. I, 9) ; 
iar cînd acesta iese din om, el încetează de a mai vieţui (Ier. XV, 9; 
Gen. XXXV, 18). Aşadar, ieşirea acelui suflu divin din corp este sino
nimă cu moartea fizică. O mărturie pregnantă în acest sens este cazul 
lui Saul, care, urmărit fiind de filisteni, şi nevoind să cadă viu în mîinile 
lor, cere cu insistenţă unui amalechit să··l ucidă, pentru di <<I1efeşuh> 
era încă în el (II Sam. I, 9). 

Revenirea la viaţă este asemănată cu întoarcerea Iu i Hlefeş» în om, 
aşa cum rezultă din cazul proorocului Ilie, care s-a rugat lui Dumnezeu 
să se întoarcă sufletul în fiul cel mort al văduvei din cetatea Sarepta 
Sidonului (I Regi XVII, 19-24). 

Dar pe lîngă acest fel de a privi principiul vital, Vechiul Testament 
a mai păstrat şi un alt sens, după care suflul vital este în sînge sau se 
identifică cu el. Observînd că prin scurgerea sîngelui dintr-un corp înce
tează însăşi viaţa odată cu el, s-a crezut că «nefeş» este în sînge (Lev. 
XVII, 11). De aceea s-a interzis consumarea sîngelui (Lev. VII, 27) 12. 

Deşi termenul «nefeş» = suflu, suflare» 13, este principiul vital comun 
animalelor şi oamenilor, se poate face totuşi o deosebire netă între «ne· 
feşuI» uman şi cel animal, precizînd că în cuprinsul Vechiului Testa-

9. J. Bai n veI, L' Ame, în «Dictionnaire de Theologie Catholique», Paris, 1923, tome 
I, p. 969. 

10. Han s W alt e r Wo l f, Antropologie des Alten Testament, MUnchen, 1973, p. 26. 
11. ibidem. 
12. Această idee există şi în credinţa popoarelor din Arabia, unde <mafşu» (suflet) poate 

fi folosit în sensul de «damu» (sînge), ef. Eichrodt (WaIter), Die Quellen den Genesis van 
neuen Untersucht, Giessen, 1916, p. 68. 

13. Sinonim cu termenul ebraic «nefeş» se întîlneşte şi la sumero·acadieni, termenul 
<mapiştw>. Şi ei ca şi evreii credeau că viaţa se află în respiraţie, în suflare, şi de aici ter
menul folosit de ei cu sensul de «suflu-suflare», a căpătat sensul de viaţă, ef. Constantin 
Daniel şi Atanase Negoiţă, Gîndirea asiro-bal7iloneană în texte, Bucureşti, 1976, p. 24. 
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ment, nefeşul uman se prezintă şi ca sediu al sentimentelor, cugetelor 
şi pasiunilor, pe lîngă funcţiile sale biologice comune omului şi ani
malului. 

Aşadar, cînd se referă la pasiuni. dorinţe etc., «nefeş» este consi
derat principiu al vieţii spirituale, pe care-l întîlnim exclusiv la om. În 
acest sens «nefeş» este sediul sentimentului religios, exprimat prin ten
dinţa sufletului fiecăruia dintre noi după Dumnezeu, «ca un suflet în
setab>, cum se exprimă psalmistul (Ps. XU, 2; XLII, 2). Fiind de natură 
spirituală, «nefeş» tînjeşte după unirea cu Cel de o natură cu el. Ne
feşul omului binecuvintează (Gen. XXVII, 4), laudă pe Dumnezeu (Ps. 
CIII, 1-2). 

«Nefeş}}, ca «parte raţională din om}} 14, poate să cu.noască lucrările 
lui Dumnezeu (Ps. CXXXIX, 14) şi implicit să cunoască pe Dumnezeu 
şi puterea lui creatoare. 

De asemenea «nefeş» este sediul sentimentelor de dragoste sau de 
ură, de bucurie sau de tristeţe. Astfel ni se relatează dragostea lui Si
chem pentru Dina (Gen. XXXIV, 3), sau dragostea faţă de un prieten. 
In acest sens citim că «sufletul lui Ionatan s-a lipit de s1,1.fletul lui Da
vid ... şi l-a iubit pe acesta ca pe sufletul său}} (1 Sam. XVIII, 1). Tot 
nefeş este acela care concentrează în sine suferinţele omeneşti (Iov 
XIX, 2). 

Pe lîngă toate acestea «nefeş}) este considerat adeseori drept sediul 
şi actul unui alt sentiment sau stări sufleteşti. după cum se observă din 
îndemnul pe care Iahve îl adresează poporului evreu la ieşirea din ro
bia faraoni1or, de a nu asupri pe cel străin, căci «voi ştiţi, zice Domnul. 
cum este sufletul pribeagului» (Ex. XXIII, 9). În acest text nu este vorba 
numai de «unele trebuinţe sau dorinţe ale sufletului celui care pribe
geşte, ci de întreaga gamă de sentimente ce adesea cuprind sufletul ce
lui străin» 15. Tot prin suflet se exprimă şi îndurarea faţă de cel sărman 
(Iov XXX, 25). De fapt un complex întreg de sentimente umane repre
zintă aşa-numitul «cîntec de jale}) al proorocului care se lamentează 
îna.intea lui Iahve, care este deznădăjduit, speriat 5l neliniştit (Iona n, 
3-8). 

«Nefeş» exprimă apoi şi alte emoţii ca: ura (II Sam. V, 8), tris
teţea (Isaia XIII, 17), sau bucuria de a fi împreună cu Iahve (Ps. XXXV, 
9). Deoarece «nefeş» este acela care dă viaţă corpului, adeseori «ne
feş» este sinonim cu viaţa însăşi (Prov. VII, 23). Aşadar, pierderea su
fletului însemna pierderea vieţii (Exod 23). Prin vestita lege a 
talionului care cerea pedepsirea grabnică a oricărei vătămări aduse 
per,soanei umane: «Ochi pentru ochi, dintre pentru dinte» (Exod XXI. 
24), se arată importanţa deosebită pe care jurisprudenţa ebraică a acor
dat-o vieţii umane. 

Atentatul la viaţa cuiva este exprimat prin «a căuta sufletul aceluia» 
(Exod IV, 19; 1 Sam. XX, 1; XXIII, 15). Referitor la aceasta vorbeşte 
şi proorocul Ilie despre fiii lui Israel care s-au depărtat de Domnul. şi 

14. W il heI fi G e s e il i u s, Hebralsches und Aramafsches Handworterbuch uber das 
Alte Testamel1i, Leipzig, 1910, p. 509. 15. H a il S W alt e r Wo 1 f, ap. cit., p. 35. 



676 Drd. SEMEN PETRU 

«caută sa Ia şi sufletul său» (1 Regi XIX, 10-14; Ieremia XI, 21 ; 
XXXVIII, 16). De asemenea cînd cine'Va salvează viaţa cuiva, tot la 
suflet (nefeş)' se face aluzie. Astfel, după ce Iacob se luptă cu Domnul, 
a numit locul acela «peniel», adică faţa Domnului, spre a-şi aminti că 
în acel loc «a fost mîntuit sufletul său» (Gen. XXXII, 30). 

Foarte frecvent «nefeş» desemnează chiar persoana individului în 
ansamblul ei. Astfel făcînd aluzie la interdicţia de a chema pe cei morţi. 
Moise ameninţă pe Israel cu mînia divină zicînd că Iahve se va întoarce 
împotriva aceluia care va ajunge Ia astfel de practici (Lev. XX, 6). Cînd 
«nefeş» se referă la mai mulţi indivizi este redat prin forma tt"~j-~l' 

...... r 

= col nefeş = tot sufletul» (Exod I, 5), sau prin «nefaşim» (Ezechiel XIII, 
20). Dar, dacă adeseori termenul «nefeş» poate desemna individul, el 
sfîrşeşte prin a fi înlocuit printr-un pronume reflexiv. Deci termenul 
«nefeş», cînd se consideră ca principiu vital în general, reprezintă sufle
tul animalic, iar cînd se referă la omul creat de Dumnezeu, cu facultăţi 
spirituale, el reprezintă elementul spiritual» 16, prin care omul se situ
ează pe o treaptă superioară animalului. 

Termenul «MDiV'j = neşamalz». 
T T : 

Termenul «neşamah)}, cu un sens analogic lui « 'It '10 1/» în greceşte, 
sau latinescului «spiraculum, spiritus)}, derivă de la «naşam» = a răsufla, 
şi înseamnă «suflare de viaţă}}, principiul vital al corpului omenesc» 17. 

In acest sens se foloseşte în 1 Regi, unde ni se relatează moartea fiului 
văduvei din Sarepta SidonuluÎ>}, în care n-a mai rămas suflare» (XVII. 
17). Dar şi mai pregnant se observă aceasta în acţiunea lui Dumnezeu 
de a sufla duh de viaţă în nările lui Adam, pentru a deveni acesta «fiinţă 
vie)} (Gen. II, 7), ca şi Ia Isaia, care îndeamnă pe evrei să nu-şi pună 
nădejdea în om «în nările căruia nu este decît o suflare» (II, 22). Viaţa 
rămîne în om atîta vreme cît Dumnezeu lasă în el acest suflu (Iov 
XXVII, 3), iar cînd suflul se îndepărtează, vine moartea (Isaia LVII, 16; 
Daniel X, 17 ; Cînt. Cînt. V, 6). 

Adeseori «neşamah» exprimă acelaşi lucru ca şi «ruach», căci zice 
Dumnezeu: «voi aduce potop de apă ... să pierd tot de pe pămînt în care 
este suflu de viaţă» (Gen. VI. 17; VII, 15), sau este sinonim cu «nefeş)} 
(I Regi XVII, 21-22). 

Acest «neşamah}} a fost dăruit de Dumnezeu celor vii, el fiind uneori 
pus în paralelă cu «ruach» (Isaia XLII, 4), pe care poate să-l ia înapoi 
atunci cînd voieşte (Iov XXXIV, 14-15). Prin «neşamah», însă, nu se 
exprimă numai principiul de viaţă primit de Ia Iahve, ci şi elementul 
raţional care este în om (Iov XXXII, 8), sau se spune despre «neşamah», 
că «este un sfeşnic de la Domnul, care cercetează toate cămările trupului>} 
(Prov. XX, 27). Unii teologi consideră acest text ca fiind «singurul din 

16. Praf. Dr. M. ehi a 1 d a, op. cit., p. 369. 
17. P. van 1 m s c h a a t, Theologie de l'Ancien Testament, Taurnai (BeIgique), 

1956, p. 27. 
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Vechiul Testament, în care lui «neşamah» i se atribuie funcţia de con
ştiinţă» 18. 

Pentru a desemna pe cel viu, se folosesc şi expresiile «toată suflarea», 
SelU «tot sufletul», al cărui prim sens este acela de respiraţie, suflare; 
adeseori ia şi sensul expresiilor «nefeş» şi «ruach». 

Termenul «nn = mach». 

Termenul «ruach - 'lt'lEop.a, spiritus», derivă de la «ruch» a mirosi, 
şi înseamnă suflare, vînt, spirit. În tot cuprinsul Vechiului Testament, 
«apare de 389 de ori» 19. «Adesea «ruach" este folosit în paralelă cu «ne
feş» şi <<lleşamah» şi în acest caz termenii sînt echivalenţi (Isaia XLII, 
5 ; LVII, 16 ; Iov IV, 9 ; XXXIII, 4). Ruach este dăruit de Dumnezeu, care 
este stăpîn peste toate sufletele trupurilor (Num. XVI, 22; XXVII, 16). 

Ca principiu vital Însă «ruach» se deosebeşte de «nefeş», deoarece prin 
«ruach» se «reprezintă viaţa individuală, pe cînd nefeş exprimă princi
piul vital general, comun» 20. Numai în acest sens se poate înţelege re
latarea Sfintei Scripturi a Vechiului Testament cu privire la despărţirea 
lui «ruach» de trupul omenesc, la moarte, cînd «ruach» se întoarce la 
Dumnezeu care l-a dat» (Eclesiast XII, 7 ; Ps. CIV, 29; Iov XXXIV, 14), 
Adeseori «ruach,) este desemnat în Vechiul Testament ca studiu al senza
ţiilor şi emoţiilor. Astfel se menţionează că «s-a tulburat duhul lui fa
raon» (Gen. XLI, 8; Daniel II, 1), şi tot «ruach" este acela care-l face 
pe om să fie mîhnit (LXV, 14; Ps. XXXIV, 19). «Ruaoh» determină dis
poziţia omului (Iov XXI, 4). Nemulţumirea sau tristeţea fac ca «ruach)) 
să se aprindă (Ezechiel III, 14), să devină amar (Gen. XXVI, 35). Expre
sia «ruach» se aplică adeseori şi la duhul lui Dumnezeu, şi în aceste 
cazuri poartă denumirea de «Duhul Său cel Sfînt» (Isaia LXIII, 10-11), 
duhul a toate stăpînitor (Ps. L, 13), duhul bunătăţii (Ps. CXLIl, 10). 

Duhul lui Dumnezeu este acea putere divină, care, coborînd asupra 
Judecătorilor obştii lui Israel îi face să fie curajoşi in luptă şi să biru
iască pe duşmani (Jud. III, 10). Tot el contribuie la dezvoltarea puterii 
fizice, după cum ni se istoriseşte că Iahve prin Duhul Său îl face pe 
Samson apt de a rupe leul în bucăţi (Jud. XIII, 25; XIV, 6). Puterea 
aceasta nu era a lui proprie, ci o putere primită «din duhul lui Iahve, 
care venind asupra lui l-a transformat în alt om» 21 ca şi pe Saul (1 Sam, 
X, 6). 

Aşadar, pe lîngă acea putere de viaţă pe care duhul lui Dumnezeu o 
produce în om, acesta coborînd asupra omului îl face deţinătorul a o 
mulţime de harisme, cum ar fi darul înţelepciunii (Iov XXXII, 8), dar, 
pe care-l deţine şi tînărul Iosif, despre care se spune că a fost un om 
«În care s-a sălăşluit duhul lui Dumnezeu» (Gen. XLI, 38), o situaţie prin 
care a dobîndit încrederea Faraonului. Prin «ruach» se poate exprima 

18. Han s W alt e r W o I f, op. cit., p. 59. 
19. Praf. dr. M. ehi al d a, op. cit., p. 369. 
20. Han s W alt e r Wa I f, op. cit., p. 61. 
21. L. C. L. Fiii ia n, La Sainte Bible, Paris, 1925, tame II, p. 564. 

J 
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totodatil O împuternicire oarecare pe care cel credincios o I1rimeşLu de 
la Dumnezeu spre a putea îndeplini o misiune oarecaxe (Isaia XLII, 1), 
sau Înzestrarea cu darul profeţiei (Ioil III, 1). 

Alteori Iahve poate lua din duhul pe care l-a dilt unei persoane spre 
a-l împrumuta şi altor persoane, Însă fără de a lipsi de acest dar per
soana respectivă (Num. XI, 17). Tot în calitatea de duh împrumutat apare 
şi în cazul lui Elisei care cere o indoitti parLe din duhul profetic care 
era asupra lui Ilie (II Regi II, 9, 15). După unii comentatori, Elisei cere 
«o dublă parte din duhul lui Ilie, ca drept de întîi născut. Elisei era 
primul născut dintre discipolii săi», şi ceea ce a cerut el efa în acord 
cu prescripţia mozaică, în viriuted căreia întîiul născut primea o dublă 
parte din moştenire (DeuL XXI, 17). Deci profetul «cere pentru el, o 
pdrte dublă din duhul lui Ilie, faţă de ceildlţi discipoli ai profetului, care 
trebuiim să primeascfl şi ei o parte» 22. 

La fel cuvintele «Iahve d,} din duhul Său omului» se explică prin 
aceea că prin duhul Său, Dumnezeu de săvîrşeşte pe om. Prin dcest duh, 
omul ca «basar» (trup) primeşte o putere divină şi se poate spune şi 

despre el cii deţine puteri depline. Deci, numai după ce d primit 
duhului lui Iahve, omul deţine duhul înţelepciunii, al priceperii, al sfa
tului şi al cunoaşterii, sau duhul puterii şi al temerii ele Dumnezeu (Exod 
XXVIII, 3; XXXV, 31). 

Pe lîngă sensurile pe Cdre dm văzut că le dre acest «rudch», se mdi 
poate vorbi despre el «ca despre un element, nevăzut şi independent, 
Cdre deşi depinde de Iahve, nu trebuie totuşi să fie imaginat ca fiind 
duh al lui Iahve}) :23. Prin urInare un duh care stă la dispoziţia lui Iahve, 
pe care-l trimite «acolo unde voieşte» (II Regi XIX, 7). Cînd se adresedziJ 
reqelui Ahab, profetul Mihea îi descoperă acest duh «ca pe un duh al 
minciunii» (1 Regi XXII, 21--23). 

Expresia «ruach» poate exprima, de asemenea, tristeţea redaUi prin 
«strîmtorarea duhului» (Iov VII, 11) sau dorinţa după Dumnezeu (Isaia 
XXVI, 9). 

Cînd citim despre Iahve c~i : «deştedptă duhul în căpeteniile lui Iuda 
şi Veniamin, ca să înalţe casă Domnului» (Ezdrd 1, 5). «ruach» trebuie 
înţeles ca suport al voinţei pe care Iahve o întăreşte spre a fi capabilă 
să îndeplinească ceva. 

Totuşi «fuach», înţ.eles ca duh, «se foloseşte numai la om şi la Dum
nezeu şi nicioddtă la animal, aceastd, pentru d determina spln
iuaIă clin omul Cdre a fost credt după chipul lui Dumnezeu» 21. Chim 
dacă uneori se aplică şi la animal, dici «cine ştie dacă duhul omului 
(urach), se înalţă în sus, şi duhul dobitocului (ruach) se scoboară în 
jos către pămînt?" (Eclesiast III, 21), autorul biblic vrea să compare 
sufletul nostru nemuritor cu animalul care nu are acest suflet. 

22. H a il S W alt e r Wo 1 f, op. cit., p. 61. 
23. Praf. dr. M. Citi al d a, op. cit., p. 370. 24. Ibidem. 
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N aiura sufletului 
Sfînta Scriptură a Vechiului Testament murturiseşte că omul d fost 

creat total deosebit de regnul vegetal şi de cel animal, prin aceea că 
la crearea lui, Iabve a participat într-un mod mai intens, dar mai ales 
prin faptul că este compus din două elemente, trupul şi sufletul. 

Prin însuflarea acestei «suflări de viaţă», omul a devenit fiinţă vie, 
ddică om cu suflet, «sufletul fiind o consecinţu a revărsării duhului lui 
Dumnezeu peste partea materială din om" 2G. Partea spirituală nu este 
un element de sine stătător, pentru că, după mărturia biblică, Iahve este 
Acela care păstrează în făpturi duhul Stiu pentru ca ele să vieze (Iov 
XXXIV, 14), «iar pămîntul din care a fost făcut corpul omenesc nu con
ţine În sine acel «nefeş» dătiHor de viaţă)} 2u. Deci sufletul esle acel ele
ment spiritual din om care i-a fost transmis la creaţie, şi care atîta timp 
cît rămîne în corpul omenesc, îl face să view. 

Superioritatea sufletului lui Adam faţă de cel al celorlalte fiinţe se 
vede şi din puterea lui de a-şi continua mai departe existenţa după des
părţirea lui de trup. Fiind de natură spirituală ca şi Creatorul său, după 
moarte «merge la Cel asemenea lui» (Eclesidst XII, 7). El nu se poate 
împrăştia ca celelalte elemente din care este alcătuit trupul, ci merge îna
poi la Acela care este «Domnul duhurilor tuturor trupurilor» (Num. XVI, 
22; XXVII, 16), şi care l-a dăruit omului (Ieremia XXXVIII, 16). 'În calitate 
de doruitor al acestui suflet, Dumnezeu este îndreptăţit să-I ceară îna
poi fiecăruia, după cum zice pSE11mlst.ul, «1 il live zideşte duhul omului» 
(Zaharia XVIII, 1), şi atunci cînd voieşte (Ps. cm, 30). 

Ascensiunea sufletului alitre Dumnezeu, după separdrea lui de trup 
ca de un veşmînt, denotă cu prisosinţă natura lui spirituală, dar şi su
perioriti:ltea lui faţă de trup şi implicit faţă ele celelalte vieţuitoi:ue, după 
cum reiese din cuvintele : «nu s-a găsit pentru ;.'\,ddm ajutor de potriva 
lui» (Gen. II. 22). Şi într-adevăr, cine ar fi puiut fi pe măsura lui, de 
vreme ce nici una din ceIelcllte făpturi nu ilVCd acea suflare divină '? 
Aceasta araU) că el singur :!:7, era imaginea lui Dumnezeu pe pămînt, «şi 
a avut destinaţia de a deveni sti'ipînul întrc~lii creaturi (,,,), care, la rîn
dul ei, trebuie să-I hrănească şi să-I servcdsci'i în iljungerea scopului 
creaţiunii» 28. 

Credinţa 1n nemurirea sufletului la poporul evreu 

Din cele de mai sus, am văzul că. fiinţa omului esie dlc~ituită din 
două elemente: unul material, din pămî:nt, şi altul spiritual, provenit 
de' la Dumnezeu. 

Chiar dacă din citirea cărţilor Vechiului Testament avem impresia că 
nu aflăm o doctrină bine definită cu privire la nemurirea sufletului, to
tuşi actele de cult şi unele referiri indirecte ne fac să susţinem că şi la 
evrei, ca şi la celelalte popoare, a existat cu certitudine credinţa în 

25. Ibidem. 
26. Bainvel, l' Ame, în «Dictionnaire de Theoiogie Catho!ique», Paris, 1923, tome 1, p. 970. 
27. Prof. dr. M. ehi 11 I da, op. cit., p. 370. 
28. Praf. M. E! iad e, Histoire des croyances et des idees rcligieuse, Paris, 1976, p. 352. 
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nemurire. Insăşi învăţătura lor cu privire la fiinţa umană ne duce 
la concluzia că duhul pe care Iahve l-a dat omului nu va Înceta 
să vieţuiască odată cu moartea trupului. Această parte spirituală este 
nemurirea. Iar dacă pulberea pămîntului îşi revendică partea ei din care 
este akătuit omul, la fel şi Iahve îşi ia înapoi ceea ce a dat, şi cu sigu-
ranţă că va lua tot o parte nemuritoare. . 

Moartea în sine nu este la evrei o dispariţie totală a fiinţei umane, 
ci «o trecere» la părinţi, o «adăugire» la strămoşi, după cum reiese din 
legămîntul Încheiat de Dumnezeu cu Avraam, prin care Acesta i-a făgă
duit că «va trece la părinţii lui în pace» (Gen. XV, 15 i XXV, 8, 17 etc.). 

Dacă însă, în primele cărţi ale Vechiului Testament doctrina despre 
nemurirea sufletului nu reiese chiar atît de pregnant, aceasta e din cauza 
căderii în păcat, cădere care păstrat încă vie în memorie pedeapsa lui 
Dumnezeu împotriva protopărinţilor care au păcătuit, iar mintea li s-a 
întunecat. 

,În legătură cu moartea, Ia evrei s-a folosit expresia de «a ieşi sufle
tu!», indicînd prin aceasta plecarea lui din corp, după cum vedem că se 
spune despre moartea Rahilei :«lar cînd Rahila îşi dădea sufletul, căci 
a murit...» (Gen. XXXV, 18). Aiceasta vrea să arate separarea prin moarte 
a celor două elemente care au format unitatea fiinţei umane. 

Doctrina despre nemurire la evrei reiese limpede şi din credinţa aces
tora în existenţa unui 'loc al suf,letelor morţilor. Locul unde merg sufletele 
celor morţi poartă numele de «şeo!», şi este socotit ca fiind o lume a 
umbrei, «o ţară de întuneric şi neorînduială, unde lumina e totuna cu 
bezna» (Iov X, 22). În acest loc sumbru, ,sufletul nu mai are o viaţă ase
mănătoare cu cea de pe pămînt, şi nici pe departe superioară acesteia, 
căci aici morţii sînt închipuiţi ca nişte umbre rătăcitoare, de unde nu se 
mai pot întoarce. 

Acest sălaş al morţilor a fost imaginat ca ceva adînc «sub pămînt» 
(Iov XI. 8), «o împărăţie a morţilor» (prov. XXIII, 14), în care nimeni 
dintre cei vii nu poate ajunge. Şeolul sau lăcaşul sufletelor morţilor are 
porţi care se închid de îndatăce intră sufletele, spre a nu mai ieşi (Isaia 
XXXVIII, 10). Profetul Osea spune că acesta are stăpînire puternică 
peste cei morţi (cap. XIII, 14 i Ps. XLVIII, 16), care nu le mai dă celor ce 
vieţuiesc într-însul posibilitatea de a mai îndeplini vreo activitate (EcI. 
IX, 10). 

Viaţa de aici va fi deci fără consistenţă şi activitate o stare de dor
mitoare sau semiconştiintă. Cei ce locuiesc în şeol poartă numele de 
«refaim» = umbre (Prov. IX, 18 i Iov XXVI, 5), şi nu se mai pot întoarce 
pe pămînt (Iov VII, 9-10). 

În cărţile poetice există totuşi speranţa că sufletele vor fi eliberate 
din şeol (Ps. XLVIII, 16), dar numai sufletele celor drepţi. De remarcat 
este de asemenea credinţa că sufletul va exista după moartea fizică cu 
aceleaşi trăsături pe care le-a a'vut persoana înainte de moarte, mai exact 
pe cele din ultimele clipe ale vieţii. Astfel citim despre duhul lui Samuel 
care s-a arătat 'lui Saul şi vrăjitoarei din Endor», sub forma unui bătrîn 
îmbrăcat cu o haină lungă» (I Sam. XXVIII. 14) i la fel şi cel care a dece
dat de moarte violentă îşi păstrează urmele rănilor sale (Gen. XLII, 38). 
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Unii teologi afirmă că obiceiurile şi credinţele referitoare la înmor
mîntare «nu se pot explica altfel decît în baza credinţei evreilor că per
soana defunctului va subzista cu conştiinţa de sine» 29. Evreii acordau 
o cinstire deosebită înmormîntării. «iar a rămîne cineva neîngropat după 
ce a decedat era socotită ca cea mai mare nenorocire, precum şi aceea 
de a fi scos afară din mormînt» 80. Astfel Tobit îşi riscă viaţa pentru a 
înmormînta pe compatriotii săi executaţi de către regele Asiriei 
(Tobit 1, 17). 

Despre cei care au decedat şi au rămas neîngropati s-a crezut «că 
devin nişte suflete rătăcitoare fără domiciliu» 31. Prin urmare, dacă 
aceasta a fost viziunea lor cu privire la sufletele celor adormiţi, soco
tim că sînt îndreptăţiţi a nădăjdui. şi a-şi da toată osteneala să realizeze 
fericirea «hic et nunc». Din contextul cărţilor Vechiului Testament, 
reiese că aceasta era o preocupare constantă a gîndirii lor, după cum se 
exprimă Eclesiastul: «Cei vii ştiu că vor muri, dar cei morţi nu ştiu 
nimic şi parte de răsplată nu mai au, căci numele lor a fost uitat» (IX, 4). 

În şeol, sufletul celui răposat nu mai preţuieşte nimic, şi nici nu pri
meşte vreo răsplată pentru faptele sale, ci este uitat de semeni, care nu-l 
mai pot ajuta cu nimic şi «pierde şi legătura cu Dumnezeu, ceea ce este 
pentru credinciosul evreu cea mai mare pedeapsă» 32. 

Şi totuşi, după moarte comuniunea dintre Dumnezeu şi credincios nu 
încetează «ci se continuă prin supravieţuirea sufletului în şeolul din 
care se poate reîntoarce la Creator}) 33. Iahve este şi stăpîn al morţii şi, 
dacă voieşte, poate să scoată pe cel decedat din mormîntul său. Unii 
psalmi fac chiar aluzie la învierea din morţi: «Doamne, scos-ai din iad 
sufletul meu ... » (Ps. XXIX, 3), sau : «Pe Cel ce izbăveşte din stricăciune 
viaţa ... » (Ps. CII, 4), ,sau : «nu vei lăsa sufletul meu în iad ... » (Ps. XV, 10 ; 
Ps. XL VIII, 16). Totuşi, în nid unul din aceste texte nu este vorba de o 
înviere în sens propriu, nici de o întoarcere 'a sufletului din lăcaşul mor
ţilor, ci numai de tămăduirea de o boală grea, sau de eliberarea din 
moarte, ori de un pericol de moarte. 

Ideea de sancţiune morală pentru viaţa de apoi este puţin cam vagă. 
Cu toate acestea, la profetul Isaia se pare că şeolul este un fel de iad 
unde: «se va pogorî mărirea Sionului şi gloatele sale, chiotele de vese
lie» (V, 14). Profetul aminteşte chiar de «un foc mistuitor şi despre «jarul 
cel de veci» (Isaia XXXIII, 14). De altfel în cartea Iov, ideea de răsplată 
a celor drepţi, apare şi mai clară, deoarece aceştia vor avea marea 
bucurie de a vedea pe Dumnezeu: {(şi afară de trupul meu voi vedea 
pe Dumnezeu. Pe el îl voi vedea şi ochii mei îl vor privi, nu ai altuia» 
(Iov XIX, 26-27). 

Dar învăţătura despre învierea morţilor apare şi mai lămurit în mar
tiriul fraţilor Macabei. A'ceştia mor ca martiri, cu speranţa unei învieri. 
ca răsplată pentru pierderea vieţii (II Mac. VII. 9; XI, 13 i XIII, 13, 43; 
XIV, 46). 

29. Ibidem. 
30. A doi p h e Lod s, Israel des origines au mileu du VllI-e siecle, Paris, 1930, p. 251. 
31. Ibidem. 32. Prof. dr. M. Chialda, op. cit., p. 378. 33. Ibidem. 
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Deci, la evrei doctrina despre nemurirea sufletului este implicit le
gată de aceea a spiritualităţii sufletului, care deosebit fiind de trupul 
material, trebuie să fie şi nemuritor. 

* 
Din cele spuse mai sus se pot trage cîteva concluzii : 
Din cărţile Veohiului Testament reiese limpede ideea de dihotomie 

-trup şi suflet - din fiinţa omeneas'că, prin crearea omului din două 
elemente: unul material-pulberea pămîntului, iar altul de natură spiri
tuală - suflul dăruit de Iahve. 

Superioritatea omului fală de restul creaţiei vizibile se constată şi 
prin aceea că el are acel suflu de viaţă şi este totodată culmea creaţiei 
văzute, toate celelalte creaturi fiind ffrcute să slujească omului. De ase
menea la crearea 'lui, Dumnezeu a participat în mod cu totul special -
omul fiind o încununare a creaţiei, şi tot el formează punctul de legă
tură între Iahve şi lume. 

Faţă de celelalte făpturi, care nu posedă decît principiul vieţii, omul 
a primit de la Iahve acel «ruach» (duh), care face din el o fiinţă nemu
ritoare. Omul are suflet raţional, care în evreieşte se exprimă prin 
«nefeş», «neşamah» şi «ruach». 

Termenul «nefeş» are sensul de suflu vital, principiul vital comun 
animalelor şi oamenilor. Dar pe lîngă funcţiile sale biologice, el este 
sediul sentimentelor, cugetelor, pasiunilor etc. 

Expresia «neşamah» - este folosită în sensul de principiu vital al 
corpului omenesc, dar exprimă totodată şi principiul intelectual. 

Prin expresia «ruach»,ca suflu al vieţii, pot fi redate şi unele stări 
sufleteşti ca : răbdarea, mîndria, tristeţea, puterea de viaţă cu care Dum
nezeu îl înzestrează pe om, după cum poate exprima şi diferite daruri, 
ca acela al înţelepciunii, al profeţiei etc. Adeseori acest teGuen apare 
în cărţile Vechiului Testament paralel cu «neşamah» (Gen. VI, II i VII, 
15), sau este sinonim cu «nefeş» (1 Regi XVII, 21-22). 

Sufletul fiind acel suflu de viaţă de la Dumnezeu este de natură spi
rituală, şi prin urmare continuă să. existe şi după separarea lui de trup. 
Destinaţia acestui element spiritual este de a se înioarcela Cel ce l-a 
dat în dar protopărinţilor Adam şi Eva şi urmaşilor acestora. 

După cum am arătat mai sus, moartea nu era considerată Ia evrei 
ca o dispariţie totală, ci «o adăugare» la strămoşi. 

Credinţa în nemurirea sufletului la evrei reiese şi din credinţa lor 
în existenţa unui loc al sufletelor morţilor. Acest loc în care merg sufle
tele după moarte este «şeolul)), un loc sumbru, în care cei morţi petrec 
într-o stare de semiconştiinţă. 

Năzuinţa evreilor în a realiza o viaţă cît mai fericită aici pe pămînt 
decurge în mod firesc din concepţia lor cu privire la existenţa sufletului 
în «şeo!», o viaţă lipsită de consistenţă şi activitate. Cu toate acestea, 
existenţa şeolului a adus cu sine credinţa în judecata supremă a lui 
Dumnezeu şi aceea a învierii celor drepţi. 
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1. IZVOiARBLE BPJSTOLiELOR PAULiINE: 
CONSIDERAŢII PRELIMINARE 

Orice operă literară, artistică sau religioasă îşi are obîrşia în simţirea 
lăuntrică a creatorului ei, în dorinţa acestuia de exteriorizare a senti
mentelor, gîndurilor, trăirilor şi experienţei proprii. Dar această mani
festare constituie totodată un mesaj scris sau vorbit, o chemare spre fru
museţea binelui, a adevărului şi a sfinţeniei. 

Cu atît mai mult epistolele şi cuvîntările Sfîntului Pavel au o geneză 
şi un scop bine determinat, ele reflectînd atît decadenţa morală a vieţii 
contemporane cu autorul lor, cît şi modul în care ea poate fi salvată din 
păcat pe calea mîntuirii, care nu este decît cea prin Iisus Hristos. 

Aşadar, se poate spune că epistolele pauline îşi au izvorul în dorinţa 
şi dragostea Sfîntului Pavel, de a duce la îndeplinire misiunea încredin
ţată lui de Iisus Hristos pe drumul Damascului, aceea de a conduce prin 
propovăduirea Evangheliei pe credincioşi spre împărăţia lui Dumnezeu, 
spre desăvîrşirea creştină şi mîntuirea sufletelor acestora din noia
nul păcatelor. 

Deşi răspîndirea creştinismului era favorizată de insuficienţa morală 
şi religioasă a politeismului greco-roman, de propaganda cultelor obscu
rantiste orientale şi a haosului concepţiilor filozofice, de situaţia socială 
deplorabilă a lumii antice, în cea mai mare parte, însă situaţia era de 
fapt defavorabilă creştinismului, ceea ce explică rezistenţa păgînismului, 
polemica anticreştină şi persecuţiile crunte îndurate de creştini în timpul 
împăraţilor romani pînă în anul 313 1 . 

IÎn ceea ce priveşte religia iudaică, deşi persista în monotei'sm, expo
nenţii acesteia făceau abuzuri vizibile, pe care încercau să le justifice 
prin interpretări, uneori tendenţioase, ale legii vechi 2. 

A'cestea erau cir'cumlStanţele externe, determinante pentru Sfîntul 
Apostol Pavel, de a întări, îndruma şi veghea la răspîndirea religiei creş
tine în lume. 

~. Pentru starea lumii greco-romane a se vedea: D. Tu dor, Figuri de împăraţi ro
mam, t. I, Bucureşti, 1974, p. 20-104; J. Carcopino, La vie quotidienne ii Rome ii 
L' apogee de l'Empire, Paris, 1959; Car l S c h n e i de r, Geistesgeschichte des antiken 
Christentumus, 2 Bănde, MUnchen, 1954; M. Ma u r r e, Le monde ii la naissance, du 
Christ, Paris, 1962. 

2. Pentru lumea iudaică, a se vedea: M. S i m o n, Le juda'isme et le christianisme 
antique d' Antiochus Epiphane ii Constantin, Paris, 1968; C. Dan iei, Esenienii şi Bise
rica primară, în «Studii Teologice», XXVI, 1974, nr. 9-10, p. 707-716; G. Nahon, 
Les Hebreux, Paris, 1963. 
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Dar nu trebuie să uităm că înseşi comunităţile religioase, formate 
din oameni diferiţi ca stare socială, naţionalitate erau uneori 
dezbinate şi ameninţate să se destrame. Epistolele şi cuvîntările pauline, 
au constituit, pe lîngă celelalte scrieri neotestamentare, punctul de refe .. 
rinţă al susţinătorilor creştinismului. sprijinul cel mai eficient în păstra
rea credinţei creştine, ce începuse să se .clarifice în mărturisiri apostolice. 

Meritele Sfîntului Apostol Pavel ca «Apostol al neamurilor» sînt 
excepţionale. El a fost cel dintîi care a dat religiei creştine un cadru 
teologic în care avea să se dezvolte şi exprima credinţa creştină. El a 
gîndg adînc asupra marilor fapte dumnezeieşti şi mîntuitoare ale vieţii 
lui Iisus Hristos şi a tras concluziile dogmatice 3. Cunoscînd lumea de 
unde venea, cu toate păcatele ei, Sfîntul Pavel a căutat să traseze nişte 
jaloane care să-i ducă pe oameni către Hristos şi să-i menţină pe calea 
spre mîntuire. 

Se poate considera, deci, că iz'voarele epistolelor pauline şi ale dis
cursurilor din Faptele Apostolilor sînt: 

opoziţia dintre omul veohi şi cel nou, propovăduit de creştinism; 
- credinţa, nădejdea şi dragostea pentru Hristos şi pentru oameni i 
- trăirea virtuoasă a vieţii: trăirea în Hristos (GaL II, 20). 
De aici rezultă caracterul didactic pastoral al epistolelor şi predici

lor pauline şi ca urmare importanţa lor deosebită ca material para dig
matic pentru predica contemporană 4. 

Avînd în vedere consideraţiile de mai sus, putem afirma, că este ne
cesar a se vedea în ce măsură epistolele pauline pot constitui izvor al 
predicii, mai ales că în zilele noastre, cînd preotul trebuie să fie un bun 
păstor după modelul Sfîntului Apostol Pavel, aceste scrieri sînt puţin 
folosite ca material îndrumător pentru predică. 

2. iST,RJUCTURA, STILUL 
ŞI CAiRcAJOTEIUiSUCILE PREDIIOII PAULINE 

A. Se poate afirma că, din punct de vedere formal - structural, epis
tolele pauline sînt o îmbinare a stilului epistolar indirect, o îmbinare a 
stilului scris cu cel oral, direct, al predicii. Predicile Sfîntului Apostol 
Pavel, atîtea cîte ni le-a păstrat în cartea Faptele Apostolilor cel dintîi 
istoriograf al originii creştinismului, Sfîntul Evanghelist Luca, precum şi 
umanitatea epistolelor pauline, se desfăşoară pe fondul a două procedee: 

- Lectura unui text, în primul rînd din Vechiul Testament, apoi din 
Evanghelia scrisă şi din epistolele primite de la început în structura cul
tului: «Pînă la venirea mea ia aminte la citit, l-a îndemnat ,laînvăţă-
tură» (1 Tim. IV, 13). . 

- Pornirea de la un punct din învăţătura descoperită sau de la o 
faptă din contextul revelaţiei, în scopul de a instrui şi zidi pe ascultători 
(I COL XL 15). 

3. P r o f. T e o dor M. P o p e s c u, Sfîntul Pavel Apostolul neamurilor, în «Studii 
Teologice», 1951, nr. 7 - 8, p. 381. 

4. A se vedea: P r. p r o f. D r. D u mit r u Bel u, Predica apostoUcă, în «Mitro
polia Ardealului», 1966, nr. 1-3, p. 100 -108; 1 de m, Cu privire la textul predicii, în 
«Mitropolia Ardealului», 1964, nr. 11·-12, p. 879. 



EPISTOLELE PAULINE CA IZVOR AL PREDICII 685 

Sfîntul Apostol Pavel urma totdeauna linia unui plan precis, începînd 
cu anunţarea temei, tratarea acesteia şi încheierea cu diferite genera
lizări şi aplicări practice. Astfel, predicile sale vădesc constant, o îndoită 
preocupare: cunoaşterea desăvîrşită a lui Hristos şi urmarea Lui. Prima 
parte a fiecăreia dintre predicile şi scrierile Sfîntului Apostol Pavel este 
dedicată în mod obişnuit popularizării persoanei şi a lucrării mîntuitoare 
a Fiului lui Dumnezeu intrupat, înviat şi preaînălţat. Cealaltă parte te 
solicită să-L accepţi de bună voie ca îndreptar religios statornic şi unic 
al conduitei personale în feluritele împrejurări ale vieţii. 

Pentru ca predicile sale să devină cît mai intuitive şi mai atrăgătoare, 
Apostolul a folosit o serie întreagă de imagini. În epistola către Gala
teni, Sfîntul Apostol Pavel a înfăţişat cu atîta plasticitate pe Hristos, 
încît el putea spune că L-a zugrăvit în faţa lor (Gaj. III, 1). Alte exemple: 
1 Cor. III, 1O~15; XII, 12-24; XIV, 7-8 i II Cor. nI, 2-6). 

Cu foate că Sfîntul Apostol Pavel nu s-a folosit de artificiile artei 
retorice, predicile lui au accentuat forţa şi frumuseţea acelui fel de cu
vîntări în care gura nu-i decît organul de expresie al convingerii despre 
adevărul Evangheliei şi nu-i decît organul unui spirit pătruns de acest 
dumnezeiesc adevăr. 

B. Misiunea şi puterea de a propovădui, Domnul le transmite Sfinţi
lor Săi Apostoli cînd le spune: «Datu-Mi-s-a toată puterea în cer şi pe 
pămînt. Drept acea, mergînd învăţaţi toate neamurile, învăţîndu-i să 
păzească toate cîte am poruncit vouă ... » (Matei XXVIII, 18-20). Faptul 
că Sfinţii Apostoli au fost trimişi la propovăduire de Mîntuitorul Insuşi, 
le da acestora conştiinţa că ei îşi exercită misiunea nu în mod inde
pendent, nu în numele lor, ci în nume'le lui Iisus Hristos. 

Deci, predica apostolică îşi are originile în predica lui Iisus Hristos, 
Acesta fiind întemeietorul şi idealul predicii creştine. 

:Intre caracteristicile predicii Sfîntului Apostol Pavel menţionăm: 
- Predica misionară. Rostul predicii Sfîntului Apostol Pavel era în 

primul rînd acela de a face sensibili pe ascultători pentru învăţătura 
Domnului şi să-i înduplece de a o primi şi a se călăuzi după ea. în viaţă. 
De fapt, abia prin această predică misionară, se puteau creea condiţii 
pentru celelalte activităţi preoţeşti. ,Intre aceste predici amintim: cuvîn
tarea ţinută în Antiohia Pisidiei (Fapte XIII, 16-41), cuvîntarea rostită 
la Listra (Fapte XIV, 15--17), cuvîntarea ţinută în Areopag (Fapte XVII, 
22-31). 

Sfîntul Apostol Pavel adresa aceste predici fie iudeilor, fie păgînilor. 
Iudeilor Ii se vorbea despre Iisus Hristos, patimile moartea şi învierea 
Lui. Le aducea dovezi din Vechiul Testament în sprijinul tezei că Iisus 
a fost Mesia cel prezis de profeţi. Se adresau îndemnuri Ia căinţă (Fapte 
I, 20; XIII, 5; XIV, 15; XVII, 2, 4; XIX, 8). 

Caracteristic predfciIor adresate păgînilor este că la învăţăturile cu
prinse în predicile îndreptate către iudei se adaugă unele referiri la con
cepţiile religioase şi filozofice care circulau în acea vreme (Fapte XVII, 
25-29). 

J 
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Toate acestea dovedesc caracterul dialectic al predicii Sfîntului Apos
tol Pavel. 

- Caracterul exegetic rezultă din faptul că Sfîntul Apostol Pavel nu 
expune învăţătura doctrinară, ci o tîlcuieşte; el este un genial tîlcuitor 
al Evangheliei. De aceea Sfîntul Apostol Pavel cere cu insistenţă ca cei 
care grăi au în limbi să tîlcuiască cele ce spun ei în cuvinte neînţelese 
(1 Cor. XIV, 12-13; 19). 

Deci Sf. Ap. Pavel nu predică ceea ce a auzit direct de la Mîntuito
rul, ci ceea ce a învăţat indirect de la ceilalţi Apostoli şi ucenici. 

- Caracterul eshatologic-profetic constă în aceea că Sfîntul Apos
tol Pavel a atras în cuvîntările sale permanent atenţia asupra Parusiei. 
fără să fixeze o dată, ci în sensul de a deprinde pe ascultători să fie 
într-o permanentă stare de trezire şi să vieţuiască în perspectiva venirii 
Domnului. Dar această trezire nu era un îndemn la inactivitate, ci este 
vorba despre o aşteptare în trăirea prezenţei mistice, ca şi cînd Hristos 
ar veni imediat. 

3. OOlNŢINUTUL iBPJS110LELOR PAULINE DA MATERIAL 
AL iPREDIOII OONŢ'EMPORANE 

Epistolele şi cuvîntările Sfîntului Pavel din Faptele Apostolilor ne 
oferă nouă, celor de azi, un bogat material pentru predică şi aceasta 
mai ales cu privire la antropologia, soteriologia şi ecleziologia creştină, 
aşadar, adevăruri fundamentale pentru mîntuirea noastră. 

Dar şi forma în care Sfîntul Pavel expune în faţa ascultătorilor săi 
aceste adevăruri, prezintă un motiv de inspiraţie pentru predicatorul 
de azi. 

Despre conţinutul cuvîntărilor pauline: adevăruri cu privire la an
tropologie. 

Rostul oricărei predici este de a mijloci adevăruri revelate de aşa 
manieră ca, sprijinite pe rezonanţe afective, să determine pe ascultători 
la realizarea acestor adevăruri în viaţa şi existenţa lor, aşadar la fapte 
creştine. Scopul predicii este, deci, să contribuie la realizarea unui creş
tin autentic, sau cum zice Apostolul, predicatorul trebuie să se facă 
«tuturor toate», ca prin puterea cuvintului său, pe toţi care îl ascultă, 
să-i dobîndească pentru Hristos. 

Pentru a reuşi în această lucrare grea, preotul predicator trebuie, 
după slăvitul apostol Pavel, să aibă o concepţie antropologică creştină. 
Este tocmai ceea ce îi mijloceşte preotului Sfîntul Apostol Pavel într-un 
chip exemplar. 

4. CATEGORIILE ANTROPOLOGICE ÎN EPISTOLELE PAULINE 

Acestea sînt definite prin trei formule terminologice: om duhovni
cesc, o 'lt'ls0!1(z'ttXO(; a'l&pol'lto<;;; om lăuntric o sam a'l&pm'ltol,; (1 Cor. II. 15; III. 1 ; 
XIV, 37 ; Gal. VI. 1) ; om nou o x(Zt'lO~ &'1&pm'lto~ (Efes. II, 15; IV, 24) o '1eoc; 
&'I&pm'lto~ (Col. III, 10) sau făptură nouă '~~~x(Zt'l'lj x'ttat<;; (II Cor. V, 17 ; Gal. 
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VI, 15) ; bărbat desăvîrşit &.v7jp 'teJ .. eLOC; (Efes. IV, 13 ; 1 Cor. II, 6 ; XIV, 20 ; 
Filip. III, 15 ; Col. I, 28 ; IV, 12; Evr. V, 14) creştini căliţi, maturi în focul 
luptei pentru urmarea ,lui Hristos. 

La aceşti termeni se adaugă expresiile omul trupesc OIXP'ltl'ltOC; ăv3pro1toC; 
(1 Cor. III, 3), omul ps1hic b 1t~oXt'ltoC; ăv3pol1toC; (1 Cor. II, 14), omul cel 
vechi b 1tIXAlXtOC; ăv3pro1toC; (Rom. VI, 6; Efes. IV, 22; Col. III, 9) şi «prun
cul» adi'că nevîrstnicul, cel lipsit de maturitate religioasă V~1tlO<: (Gal. 
IV, 3). Toate aceste formule terminologice, de care se foloseşte Sfîntul 
Apostol Pavel pentru definirea condiţiilor religios-morale ale omului 
contemplat de el, alcătuiesc însăşi esenţa antropologiei sale, care este 
dihotomică. Pentru el, omul trebuie să fie privit în funcţie de Hristos. 
Căci, după învăţătura sa, atît omul individual luat, cît şi omenirea ca 
totalitate se află: 

a) fără Hristos sau 
b) în Hristos. 
Aceste definiri antropologice corespund unor stări concrete, unor 

situaţii de fapt, riguros verificate de Sfîntul Pavel, deci ele presupun o 
maximă aderenţă la realitatea vieţii creştine: omenirea înainte şi după 
Hristos. Şi tocmai acest lucru explică netrecătoarea autoritate a spuse
lor sale în materie de antropologie. 

Ca urmare, preotul referindu-se la antropologie ca temă a predicii, 
trebuie să se folosească de învăţătura epistolelor pauline cu privire la 
om, pentru a reda în predica sa credincioşilor modelul omului desăvîr
şit, a omului nou, omul ca imago Dei, întruchipat de Iisus Hristos. 

Credincioşii trebuie atenţionaţi ,că niciodată raportul dintre omul 
trupesc şi cel duhovnicesc nu va fi cel de conlucrare, ci totdeauna de 
exclusivitate. Un om nu poate fi în acelaşi timp supus cărnii OIXP'ltl'ltOC; ăv-
3pro1toC; şi duhovnicesc b soro ăv3pro1toC; sau o 1tVeop.lX'tl1l:0C; ăv3pro1toc;. Formulele: 
«om trupesc» şi «om duhovnicesc» exprimă două stări religios morale 
ale unuia şi a'celuiaşi om, care nu se suportă una pe alta, două stări 
etice consecutive. Deşi omul este împărţit în «om lăuntric» şi «om din 
afară» o sero Ilv3pro1toc; el nu poate fi în această perioadă a vieţii sale şi 
«trupesc» şi «duhovnicesc» 5. Omul duhovnicesc este darul pe care Fiul 
lui Dumnezeu întrupat îl face firii noastre afectate de păcat. 
" O paralelă a omului duhovnicesc este omul cel nou, expresie indubi
tabilă de paternitate paulină. Dar trebuie observat că expresia «nou» 
exprimă noutatea nu numai în timp - om nou cerut de 'creştinism, ci şi 
calitativ (II Cor. V, 17; Gal. VI, 15). 

Pentru a se înnoi în Hristos, credincioşii trebuiesc îndrumaţi prin 
predică spre Sfînta Taină a Botezului, care constituie începutul înnoirii, 
urmînd ca aceasta să fie desăvîrşită ulterior prin alte taine şi mijloace 
harice. Prin botez are loc o reînvier,e la viaţa nouă o renaştere la viaţa 
faptică (Tit III, 5) care îl situează pe cel botezat în comuniune reală cu 
Hristos 'cel înviat. Omul cel vechi a fost răstignit împreună cu Hristos 

5. A se vedea: Gri g or e T. Mar e u, Antropologia paulină, Sibiu, 1941, p. 103; ef. 
1 d e m, Omul cel nou şi concepţia antropologică a Sfintului Apostol Pavel, în «Studii Teo
logice», 1951, nr. 7 -8, p. 420-421. 
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pe cruce, omul cel vechi sfîrşeşte aşadar virtual la Botez şi tot acolo 
începe omul cel nou. Faptic însă, omul cel vechi continuă să subziste în 
fiecare creştin, alături de cel nou (Efes. IV, 24; Col. m, 10). De aici în
văţătura că fiecare creştin trebuie să facă un efort necesar pentru a se 
menţine în comuniune cu Iisus Hristos şi să-şi justifice favoarea ce i 
s-a ·conferit prin Botez, valorificînd-o prin fapte creştine. 

Omul cel nou, pe care Sfîntul Apostol Pavel îl recomandă efesenilor 
să-I îmbrace (Efes. IV, 24) este creat de Dumnezeu după chipul Său. El 
este o restaurare a omului în starea de desăvîrşire primordială. Omul 
cel nou este restabilit prin Hristos, în condiţia religios morală, pe care 
o poseda înainte de defecţiunea lui Adam, este omul care reintră în 
ascultarea lui Dumnezeu. 

Un adevăr care trebuie accentuat în predica de toate zilele este acela 
consemnat în Gal. VI, 15, adică orice discriminări - altele decît cele de 
natură morală - cad în faţa valabilităţii universale a înnoirii prin 
Hristos. 

Deci prin comparaţie cu «omul duhovnicesc» formula «un om nou» 
pune acentul pe noutatea sa istorică, temporală şi substanţială. Dincolo 
se accentua completarea unei lipse; aici se stăruie asupra restaurării 
Într-o stare dată prin creaţie dar pierdută prin păcat. «În ambele expresii 
licăreşte bobul de contribuţie personală, efortul conştient de a valorifica 
darul primit din belşugul de har al jertfei Mîntuitorului, aşezat în vistie
riile Duhului Sfînt» 6. Fără acest efort credincioşii trebuiesc avertizaţi că 
dezvoltarea vieţii celei noi stagnează şi pericliteazăînsăşi starea de «om 
nou», bine ştiind că această stare poate fi pierdută dacă nu este 
cultivată». 

Scara spirituală a creştinului are ca treaptă de sus pe «bărbatul desă
vîrşit» ă1I-Y]p 'CnctO~ adică omul înnoit prin baia Botezului (Tit III, 5) şi 
nu precupeţeşte nici un efort pentru dezvoltarea şi mîntuirea personală. 

Opusul «bărbatului desăvîrşit» este «pruncul» în înţeles figurat. Apro
pierea de Dumnezeu a «pruncului» şi a «bărbatului» desăvîrşit este ace
eaşi. Primul e creştin matur în devenire, candidat la maturitatea creş
tină; ca s-o dobîndească trebuie să facă eforturi (GaL 1, 17 ; Efes. IV, 12 ; 
m, 18-19; II Cor. XIII, 9; Col. 1, 9-11) 7. 

Deci, epistolele pauline afirmă caracterul dinamic al vieţii celei noi 
în Hristos. 

Se constată că antropologia paulină poate oferi diferite teme pentru 
a fi tratate în predică. De la crearea omului după chipul lui Dumnezeu, 
continuînd ,cu lepădarea de omul vechi· şi apoi îmbrăcarea omului nou, 
şi procesul continuu de desăvîrşire morală sînt învăţături pe care creş
tinul trebuie să le cunoască şi bineînţeles să le urmeze. Credinciosul 
care a auzit această «bunăvestire» şi şi-a făcut-o proprie, face o radicală 
întoarcere, printr-o convertire a tuturor valorilor. 

Viaţa acestuia este determinată prin credinţă. 

6. Pr. Prof. Dr. Gri g ore T. Mar c u, Omul cel nou ... , p. 424. 
7. Ibidem, p. 425. 
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5, CREDINŢA, NADEJDEA ŞI DRAGOSTEA, VIRTUŢI 
CE CARACTERIZEAZA PE CREŞTIN 

689 

Expresia «pistis = credinţă» este un cOlllceptcentral în învăţătura 
Sfîntului Apostol Pavel. Sfîntul Pave'I nu oboseşte cînd este vorba 'Să 
atragă atenţia creştinului că «fără credinţă» nu este cu putinţă a fi bine 
plăcut lui Dumnezeu, pentru că cel ce se apropie de Dumnezeu trebuie 
să creadă că El este şi că răsplăteşte celor ce-L caută» (Evr. XI. 6). 

Viaţa din credinţă este deci atitudinea normală a credinciosului. În 
Vechiul Testament ea se întemeia pe făgăduinţă, iar Noul Testament 
este împlinirea acestei făgăduinţe. Fiul lui Dumnezeu s-a întrupat, apă,· 
timit, şi a înviat pentru noi (1 Tes. V, 10) şi pentru a noastră mîntuire 
(Rom. XIV, 15). Recunoaşterea consumării în timp a acestui fapt istoric 
şi în împrejurările cunoscute, precum şi a valorii sale soteriologice se 
săvîrşeşte prin credinţă (1 Cor. XV, 14; Rom. V, 2). Credinţa îmbrăţi
şează întreaga iconomie a mîntuirii în Hristos. Hristos este conţinutul 
credinţei şi în special jertfa Sa mîntuitoare (Gal. III, 26; Col. I, 4; Efes. 
1, 3-10). înapoia tuturor acestor afirmaţii se află certitudinea că în Iisus 
se află întreaga mîntuire şi noua temelie a existenţei adevărate. Mîn
tuirea se numeşte Iisus Hristos (1 Tim. I, 14; II Tim. I, 13 ; III, 15; Rom. 
III, 22-26 ; Gal. II, 16; III, 22-26). 

Credinţa în acest sens paulinic nu este propriu-zis o însuşire a omu
lui, ci în primul rînd un dar de la Dumnezeu. Oamenii o pot primi sau 
o pot refuza. Dar chiar şi în acest caz, credinţa continuă să existe ca 
realitate obiectivă, aşa încît deşi refuzăm să acceptăm cele învăţate 
despre Hristos şi mîntuire, nu putem nimici credinţa ca atare. Aceasta 
există independent de voinţa noastră, fiindcă obiectul ei a fost creat fără 
participarea noastră. 

Avînd în vedere că, dacă credinţa are un caracter accentuat subiec
tiv, în adeziunea noastră rezidă rostul ei. Credinţa este totodată faptd 
lui Dumnezeu şi răspunsul credinciosului. Văzută dinspre acesta, cre
dinţa este ascultare, preamărire şi nădejde (Rom. V, 1-2; X, 9--10; 
Gal. V, 6). 

Credinţa paulină este însoţită întotdeauna de două manifestări: ne
garea trecutului şi acceptarea pentru viitor a voinţei lui Dumnezeu. Cre
dinţa pauIină însă nu se reduce la o stare sufletească de încredere ci 
îmbrăţişează întreaga fiinţă a omului, în toate manifestările sale de viaţă. 
Cu alte cuvinte, credinciosul paulin nu el mai trăieşte, ci Hristos vie
ţuieşte întru el (Gal. II, 20). În acest sens, credinţa trebuie să dureze cît 
viaţa insului (1 Cor. XVI, 13; II Cor. XIII, 5). 

Potrivit definiţiei de la Evrei XI, 1 credinţa este adeverirea celor 
nădăjduite şi dovada bunurilor celor nevăzute. Ea îmbrăţişează cele trei 
dimensiuni ale timpului. Ceea ce Dumnezeu a plănuit din eternitate, 
credinciosul trăieşte în prezent, convins că va dobîndi în viaţa de pe 
celălalt tărîm toate bunurile pe care le-a hărăzit Domnul celor care îl 
iubesc. 
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De credinţă nu trebuie despărţite Botezul şi Biserica. In concepţia 
paulină, Botezul este gindit ca un moment al credinţei şi nu un alt princi
piu de mîntuire, alături de credinţă. Sfîntul Apostol Pavel obişnuieşte 
să vorbească despre efectele Botezului fără să amintească nimic despre 
credinţă şi invers, îi atribuie credinţei efectele Botezului, fără să facă 
pomenire de Botez (Rom. VI, 2 ; Filip. III, 9) 8. 

Sfîntul Apostol Pavel insistă foarte mult asupra realităţii fuziunii din
tre credincioşi şi Hristas, dar pretutindeni el se adresează cu «voi» şi 
nu cu «tu» (Col. 1, 26-27). Este o mărturisire strălucită a deosebitei 
rîvne a Sfîntului Apostol Pavel de a aduce pe toţi oamenii la cunoştinţa 
adevărului de a-i vedea pe toţi una în Hristos (Gal. In, 28) 9. 

Deci creştinismul paulin nu este gîndit ca un element izolat care îşi 
organizează mîntuirea fără să se preocupe de semenii săi. Creştinul prin 
Botez se smulge din comunitatea amartologică şi intră în acel organism 
supranatural, pe care Sfîntul Apostol Pavel îl numeşte «Trupul mistic» 
al lui Hristos sau Biserica, Apostolul îl vede aşadar pe creştin împre
ună cu ceilalţi, care l-au acceptat pe Hristos (Col. 1, 24-25). 

Se observă că potrivit definiţiei pauline a credinţei, nădejdea este 
virtutea care nu poate lipsi, pentru crearea armoniei depline cu Dum
nezeu. Nădejdea în viaţa viitoare constituie suportul tonifiant a'l credinţei, 
premiza mîntuirii. Deci credinţa include - ca întregul partea - nădej

dea creştinească. 
Dar credinţa şi nădejdea sînt însufleţite de focul iubirii divine care 

arde toate piedicile din cale şi face plăcută şi uşoară urmarea lui Hris~ 
tos. In Ep. 1 Cor. XIII, 1-13, Sfîntul Apostol Pavel dnta cu cuvinte 
cereşti minunata laudă a dragostei, punîndu-ne la îndemînă cel mai dum
nezeiesc criteriu de judecată al faptelor omului, cea mai mare taină a 
puterii creştine: dragostea, care nu este decît realitatea credinţei (Rom. 
VI, 4). 

Deci armonia credinciosului cu Dumnezeu izvorăşte din cele trei vir
tuţi care îi împodobesc viaţa: credinţa, nădejdea şi dragostea. 

·Indemnînd pe credincioşi să se împodobească 'cu aceste virtuţi. a 
căror explicare poate constitui oricînd subiecte de predică, învăţăm pe 
cei care ne ascultă că pe armonia cu Dumnezeu se, bazează relaţiile de 
armonie cu semenii (Rom. XIl, 17). Dragostea de părintele ceresc îi în
deamnă să nu facă discriminări de nici un fel, ci să vadă în semeni 
chipul lui Dumnezeu restaurat de Fiul Său (Gal. III, 28). Dragostea în
deamnă la adevăr, care dă criterii obiective de judecată, face lumină în 
viaţa spirituală 10. 

8. Idem, Antropologia paulină, p. 223-233. 
9. Ibidem; ef. idem, Problema unităţii creştine in lumina epistolelor pauline, in «Studii 

Teologice», 1965, nr. 5-6, p. 275-283. 
10. A se vedea Pr. Dr. Si m ion Rad u, Sf. Apostol Petru şi Pavel - modele ale 

vieţii creştine, in «Mitropolia Banatului», 1967, nr. 4-6, p. 290, 292. 
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6. VIRTUTEA - MĂRTURIA PREZENŢEI ACTIVE A DUHULUI SFÎNT 

Esenţa eticii pauline poate fi redusă la un singur cuvînt: virtute. Vir
tutea înglobează, după spusele Sfîntului Apostol Pavel. toate cîte sînt 
adevărate, cîte sînt cinstite, cîte sînt drepte, cîte sînt curate, cîte sînt 
(demne de a fi iubite), cîte sînt cu nume bun (Filip. IV, 8). Virtutea apare 
în multiple înfăţişări (Gal. V, 22) şi constituie o participare personală 
la viaţa Bisericii lui Hristos. Creştinul împodobit cu podoaba virtuţiilor 
trăieşte credinţa pe care o mărturiseşte (1 Cor. IV, 9-20). Aceasta vrea 
să arate că împărăţia lui Dumnezeu stă în fapte, nu în vorbe. Dealtfel cre
dinţa este urmarea lui Hristos; este de fapt o unitate existenţială între 
doctrină şi practică cum a fost existenţa apostolică şi a martiriloL 

Virtutea este un act de conformare a voinţei noastre faţă de voia 
lui Dumnezeu, în exerciţiul zilnic al vieţii de comuniune cu aproapele 
nostru. Manifestarea virtuţii în relaţiile cu oamenii, urmăreşte triumful 
binelui propriu şi obştesc în orice împrejurare. Dar această manifestare 
nu trebuie să-i îndepărteze pe semeni, ci să-i apropie prin puterea exem
plului. Aceasta înseamnă că virtutea a devenit lucrătoare, slujitoare lui 
Dumnezeu. 

Virtutea, în concepţia paulină, este act de consecvenţă faţă de obliga
ţiile pe care creştinul şi le-a asumat prin Botez (1 Tes. V, 5-8 ; Rom. VI). 

Credincioşii care au realizat o viaţă virtuoasă de maximă intensi
tate, s-au bucurat de cinstirea constantă a Bisericii creştine, ca de alt
fel şi în prezent. Cele mai proeminente figuri din rîndurile lor sînt 
pomenite în calendarul sfinţeniei creştine, ca unii care s-au străduit 

neîncetat să fie bine plăcuţi lui Dumnezeu (II COL V, 9). Pe unii ca 
aceştia, Sfîntul Pavel îi laudă ori de cîte ori i se dă prilejul (II Tim. 
II, 3 ; Filip. I, 26). 

Peste tot, în zăbava sa în lume, preotul predicator contemplat de 
Sfîntul Apostol Pavel se bizuie pe comuniunea cu Hristos realizată în 
Biserică, năzuind pururea la dobîndirea împărăţiei cereşti, de care se 
va şi bucura, dacă se osîndeşte spre sporul Evangheliei. 

Această comuniune cu Hristos este reală, nu imaginată. Realitatea 
ei stă la temelia totalităţii strădaniilor predicii pauline, umplîndu-Ie de 
vigoare şi explicînd vigoarea lor, prin certitudinea că lui «a vieţui este 
Hristos şi a muri pentru EI. dobîndă» (Filip. I. 21). 

Practicarea virtuţilor, cerută în epistolele pauline poate constitui 
un nesecat izvor pentru predică. Credincioşii trebuie să practice vir
tuţile, căci numai astfel se realizează comuniunea cu Hristos, dar prac
ticarea virtuţii nu trebuie făcută ostentativ, pentru a-i îndepărta pe 
semeni. Manifestarea virtuţii să angajeze întreaga fiinţă a credincio
suluL dovedind prin acest act deconformare faţă de voia lui Dumne
zeu că stă într-o permanentă comuniune cu semenii. Egalitatea oameni
lor înaintea lui Dumnezeu şi între olaltă să fie o deviză permanentă pen
tru orice creştin 11, 

1 

.j 
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7. ALTE ÎNvAŢATURI : 

- Ideea cnzcjj şi învierii. In nenumărate locuri din epistolele sale, 
Sfîntul Apostol Pavel remarcă faptul că a fost trimis să predice pe 
Hristos cel Răstignit. Epistolele pauline se opresc cu multă insistenţă 
asupra acestei idei, care reprezintă în fapt mîntuirea noastră (1 Cor. 
I, 17-19 i 22-24; Efes. II, 5-11 ; 1 Cor. XV). 

Se pune întrebarea de unde vine convingerea certă, a Sfîntului Pa
vel că în Iisus I-:Tristos ne este dăruită definitiv mîntuirea'? A'ceasta 
este întrebarea hotărîtoare ce se ridică ca o chestiune eshatologică fun
damentală în întreaga predică paulină. Răspunsul nu poate fi dat for
mal în chip sistematic, fiindcă Apostolul întrebuinţează diferite simbo
luri teologice, cu ajutorul cărora el îşi fundamentează şi exprimă con
vingerea lui, foarte importantă şi pentru predicatorul contemporan. 

O analiză a diferitelor moduri de a se exprima ne va ajuta să înţe
legem mai uşor acest lucru : 

al Cuvîntul despre cruce. - Cercetările mai recente au ajuns din 
ce în ce mai hotărît la rezultatul că {(cuvîntul despre cruce», are o deo
sebită importanţă a predicii hristologice a Apostolului Pavel: «Că nu 
m-a trimis pe mine Hristos să botez, ci să binevestesc, nu întru înţe
lepciunea cuvîntului ca să nu se facă zadarnică crucea lui Hristos. Pen
tru că cuvîntul Crucii, celor pieritori nebunie este; iar nouă celor ce 
ne mîntuim, puterea lui Dumnezeu este ... Pentru că şi iudeii cer semn 
şi elin ii înţelepciune caută, noi însă îl propovăduim pe Hristos cel răs
tignit, iudeilor sminteală iar elinilor nebunie; pentru cei chemaţi, iudei 
cît şi elini, Hristos, puterea lui Dumnezeu şi înţelepciunea lui Dumne
zeu» (1 Cor. I, 17-19, 22-24). 

Dar trebuie să notăm că Sfîntul Apostol Pavel nu desprinde Crucea 
de Inviere, cum fac unii teologi protestanţi astăzi. 

Căci legătura «Crucea lui Hristos» dă mărturie despre modul de a 
gîndi dialectic al Apostolului. El înţelege prin «Cruce)} întregul drum 
sau cale spre mîntuire, care este Iisus Hristos şi în care este inclusă 
şi Invierea. Dar accentul cade pe «întrupare»: «Că aceasta să se înţe
leagă întru voi - scrie Apostolul care şi întru Iisus Hristos; Carele 
în chipul lui Dumnezeu fiind n-a socotit o răpire a fi el întocmai cu 
Dumnezeu; ci s-a deşertat pe sine, luînd chip de rob făcîndu-se ase
menea oamenilor... s-a smerit pe sine, ascultător făcîndu-se pînă la 
moarte şi încă moarte pe cruce. Pentru aceasta şi Dumnezeu L-a înăl
ţat pe Dînsul şi I-a dăruit un nume care este peste tot numele: ca în 
numele lui Iisus tot genunchiul să se plece, al celor cereşti şi al celor 
pămînteşti şi al celor de de subt ; ca toată limba să mărturisească: Iisus 
Hristos este Domnul, întru slava lui Dumnezeu-Tatăl» (Filip. II, 5-11). 

11. Pr. Prof. Gri g ore T. Mar c u, Sfîntul Apostol Pavel despre modelul de vie
ţuire creştinească, în «Studii Teologice», 1957, nr. 1-2, p. 8 - 9. 

Am mai folosit: Prof. Dr. I u sti n Moi s e seu, Activitatea Sfîntului Apostol Pavel 
în Atena, Iaşi, 1946. 
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Apostolul Pavel îşi fundamentează predica radical pe Iisus Hristos 
cel răstignit. În acest sens «Crucea}} însemnează un simbol pentru o 
totală exteriorizare trăită de Mîntuitorul şi pe care orice creştin tre
buie s-o retrăiască în credinţă pentru a se mîntui. 

Aceeaşi idee o găsim exprimată acolo unde se vorbeşte despre «răs
cumpărare» în Hristos (Rom. III, 24) unde este vorba «despre arvuna)} 
plătită de Mîntuitorul (I Cor. VI, 20), unde se accentuează că Iisus 
«pentru noi» (I Tes. V, 10) a murit (Rom. XIV, 15) surpînd zidul des
părţitor în Crucea Sa (Efes. II, 14-16). 

Acest cuvînt despre Cruce exprimă experienţa proprie a Sfîntului 
Pavel: căci nici ({ortodoxismuÎ» iudaic, nici alte învăţături n-au putut 
deschide drumul mîntuirii. Acest fapt l-a putut face numai Iisus Hris
tos, care a deschis acest drum prin întreaga Sa viaţă, moartea Sa şi 

prin învierea Sa. 
Aşa că cuvîntul despre Cruce este expresia pentru unicitatea şi de

finitiva imagine pe care Mîntuitorul a avut-o despre creştinul au
tentic. Şi AjJostolul Pavel vede misiunea sa de predicator în aceea de a 
<<fiU predica altceva» (1 Cor. II, 2), decît pe Iisus cel răstignit, un cu
vînt pe care Apostolul Pavel îl lasă drept testament predicatorilor tu
turor timpurilor: hristocentrismul predicii ce are în centrul ei pe Hris
tos cel răstignit şi înviat. 

b) Mărturisirea celui înviat. - Procesul mîntuirii cuprinde moartea 
şi învierea lui Iisus; aşa a primit Apostolul Pavel ca «paradosis» şi aşa a 
propovăduit: «Şi vă fac cunoscută fraţilor Evanghelia pe care v-am 
binevestit-o, pe care aţi şi primit-o, în care şi staţi, prin care vă şi mîn
tuiţi, dacă o ţineţi cum v-am binevestit-o, afară numai dacă nu aţi 

crezut în zadar. Căci v-am dat înainte de toate ceea ce şi eu am pri
mit, că Hristos a murit pentru păcatele noastre, după Scripturi şi că 

a fost îngropat şi că a ,înviat a treia zi, după scripturi; şi că s-a arătat 
lui Chifa, apoi celor doisprezece; după aceea s-a arătat la mai mult de 
500 de fraţi deodată, dintre care cei mai mulţi trăiesc pînă acum, iar 
unii au şi murit. După aceea s-a arătat lui Iacob, apoi tuturor aposto
lilor. Iar pe urmă decît tuturor, ca unui născut înainte de vreme mi s-a 
arătat şi mie» (1 Cor. XV, 1-8). 

c) Hristos este prezentat de Sfîntul Apostol Pavel cu cuvinte pline 
de entuziasm: «Binecuvîntat fie Dumnezeu şi Tatăl Domnului nostru 
Iisus Hristos care ne-a binecuvîntat pe noi cu toată binecuvîntarea du
hovnicească în cer întru Hristos, ... Întru care avem răscumpărarea prin 
sîngele Lui, iertarea greşalelor, după bogăţia harului Lui ... Spre icono
mia plinirii vremurilor, ca toate să le reunească în Hristos, cele din 
ceruri şi cele de pe pămînt întru El» (Efes. I, 1, 7, 10). «Pentru că întru 
El s-au făcut toate, cele din ceruri şi cele de pe pămînt, cele văzute şi 

cele nevăzute, fie tronuri, fie domnii, fie căpetenii, fie stăpîniri, toate 
prin El şi pentru El s-au făcut. Şi El este înainte de toate şi toate SE' 

ţin întru El» (Col. 1, 16-17). 

j 
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d) Viaţă din nădejde. - După marele Apostol, în viata credinciosului 
creştin trebuie să palpite neîncetat flacăra unui optimism robust, spri
jinit pe încrederea în Dumnezeu şi pe ascultarea de EI: «astfel dar iu
biţii mei, precum aţi ascultat totdeauna, nu numai cînd eram de faţă 
ci cu mult mai vîrtos acum cînd sînt departe, lucraţi cu frică şi cu cu
tremur la mîntuirea voastră ... (Filip. II, 12); Bucuraţi-vă totdeauna în 
Domnul şi iarăşi zic : Bucuraţi-vă» (Filip. IV, 4). 

e) Ideea de jertfă - Răscumpărarea. -c' O altă temă pe care Sfîntul 
Apostol Pavel o are în permanenţă în vedere este aceasta. El lansează 
expresia «jertfa care ne reprezintă pe noi» (Gal. IV, 4; Gal. I, 4 i I Cor. 
VI. 20 ; VII, 23). 

f) Ideea de slujire este exprimată în mod special prin expresia «a 
te face tuturor toate» (1 Tim. IV, 5; I Cor. IX, 19-23; Gal. II, 11-16). 

În acest sens el scrie lui Timotei: «te îndemn deci, stăruitor înaintea 
lui Dumnezeu şi a Domnului Iisus Hristos care va să judece vii şi mor
.ţii, pe arătarea Lui şi pe Împărăţia Lui: Propovăduieşte cuvîntul! Stă
ruie cu timp şi fără timp, mustră, ceartă, îndeamnă cu toată îndelunga 
răbdare şi învăţătura ... fii treaz la toate, îndură răul, fă lucru de evan
ghelist, slujba ta fă-o deplin» (II Tim. IV, 1, 2, 5). 

De asemenea, marele Pavel mărturiseşte că înţelege slujirea în felul 
acesta: «căci deşi sînt liber faţă de toţi, m-am făcut tuturor rob, ca 
să dobîndesc pe cei mai mulţi. Şi m-am făcut pentru iudei ca un iudeu, 
ca să dobîndesc pe iudei. Pentru cei de sub lege ca un supus legii, deşi 
eu nu sînt sub lege, ca să dobîndesc pe cei de sub lege; pentru cei 
fără de lege, ca unul fără lege deşi nu sînt fără de lege pentru Dum
nezeu, ci în lege pentru Hristos, ca să dobîndesc pe cei fără lege; m-am 
făcut pentru cei neputincioşi ca un neputincios ca să dobîndesc pe cei 
neputincioşi; tuturor m-am făcut toate, ca măcar pe unii sa-l mîn
tuiesc. Şi aceasta o face pentru Evanghelie ca să fiu părtaş ei (1 Cor. 
IX, 19-23). 

g) Raportul între Dumnezeu şi om. - «Căci voia lui Dumnezeu aceas
ta este: sfinţirea voastră; să :vă feriţi de desfrînare» (1 Tes. IV, 3; Gal. 
V, 22-23 i Rom. VI. 19). «Omeneşte grăiesc pentru slăbiciunea trupului 
vostru că precum v-aţi făcut mădularele voastre roabe necurăţiei şi 

fără de legi spre fără de lege, aşa să vă faceţi acum mădularele voastre 
roabe îndreptării spre sfinţire (Rom. VI, 19). 

h) Spiritul comuni tarist. - «Căci noi ai lui Dumnezeu împreună lu
crători sîntem; voi sînteţi ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu» 
(1 Cor. III. 9). 

i) Recunoştinţa. - «Daţi mulţumire pentru toate, căci aceasta este 
voia lui Dumnezeu întru Hristos Iisus pentru voi» (1 Tes. V, 18 ; Cf. Col. 
III, 15; Efes. V, 19; II Cor. I. 11). 

j) Munca. - «Argint sau aur sau haină n-am poftit de la nimeni» 
(Fapte XX, 33; ef. II Tes. III, 10). 
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8. PRINCIPII OMILETICE PAULINE CARE TREBUIE FOLOSITE 
ÎN PREDICA CONTEMPORANĂ 
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Folosind epistolele şi predicile pauline drept izvor al predicii con
temporane este necesar ca mai întîi acest material să fie ordonat şi lă
murit şi predicatorul să folosească ca teme numai problemele care au 
o greutate şi o importanţă mai deosebită pentru timpul lui. Totodată tre
buie să se aibă în vedere desigur şi stările de atunci dar şi faptul că 
trăim în altă epocă şi în alte condiţii ceea ce necesită ca predicatorul 
să se folosească de adevăruri ce sînt universal valabile. Din acestea re
zultă următoarele principii : 

- Principiul psihologic care constă în introducerea progresivă a 
ascultătorilor în tema predicii. 

Astfel, Sfîntul Apostol Pavel spune: «V-am hrănit cu lapte, nu cu 
bucate tari, căci nu le puteaţi suporta şi nici acum chiar nu le puteţi 
suferi, pentru că tot lumeşti sînteţi» (1 COL III, 1-3). 

- Principiul intuitiei cere predicatorului să folosească permanent 
exemple vii, concrete, de unde să se purceadă la abstract sau necu
noscut. Astfel, Sfîntul Apostol Pavel ne spune: «Mormînt deschis este 
gîtlejul lor, cu limbile lor au viclenit. Venin de aspidă este sub buzele 
10L Gura lor e plină de blestem şi amărăciune ... » (Romani III, 13-18; 
Efes. VI, 14; XVI, 17) » «Staţi deci tari, avînd mijlocul vostru încins cu 
adevărul şi îmbrăcîndu-vă cu platoşa dreptăţii şi încălţaţi picioarele 
voastre, gata fiind pentru Evanghelia păcii», sau: «Nu are olarul putere 
peste lutul lui, ca din aceeaşi frămîntătură să facă un vas de cinste 
iar altul de necinste?» (Rom. IX, 21); «lar faptele trupului sînt cunos
cute ca unele ce sînt: adulter, desfrînare, necurăţie, destrăbălare, în
chinare la idoli, fermecătorie, vrajbe, certuri, zavistii, mînii, gîlcevi, dez
binări. eresuri» (Gal. V, 21-23) ; «Căci singuri ştiţi cum trebuie să 
)vă asemănaţi nouă, căci noi n-am fost fără de rînduială cînd am fost 
la voi, nici n-am mîncat de la cineva pîine în dar, ci cu muncă şi cu 
trudă am lucrat noaptea şi ziua ca să nu împovărăm pe nimeni dintre 
voi» (II Tes. III, 7-9). 

- Principiul simplităţii şi clarităţii. Se ştie că marile adevăruri se 
exprimă în vorbe puţine şi simple. Aşa trebuie să fie şi predica noas
itră; «chiar şi instrumentele neînsufleţite care dau sunet, fie fluier, fie 
\chitară, de nu vor da sunete deosebite, cum se va cunoaşte ce iese din 
fluier sau ce iese din chitară ?» (1 COL XIV, 7-8, 9, 19). 

- Predica să fie interesantă: «Şi eşti încredinţat că tu eşti călăuză 
(orbilor, lumină celor care sînt în întuneric, povăţuitori celor fără minte, 
iînvăţători celor nevîrstnici, avînd în lege dreptarul cunoştinţei şi al 
adevărului» (Rom. II, 19-24); «Voi sînteţi în inimile noastre şi îm
'preună să trăim şi împreună să murim» (II COL VII, 3) ; «Căci care este 
nădejdea noastră, bucuria sau cununa laudei noastre, dacă nu voi, îna
intea Domnului nostru Iisus întru a Lui venire?» (I Tes. II, 19-20); 

. «Voi sînteţi epistola noastră» (II COL III, 2-6; Cf. Rom. XII, 7-8; Rom. 
XII, 11 ; 1 Cor. IV, 10; IV, 12-15). 
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- Predica să aibă îndemnuri practice: «Fiindcă nu cei care aud 
legea sînt drepţi înaintea lui Dumnezeu, ci cei care împlinesc legea se 
vor îndrepta» (Rom. II, 13) ; «Căci toată legea se cuprinde într-un sin
gur cuvînt, în acesta: «iubeşte pe aproapele tău ca pe tine însuţi» (Gal. 
V, 14); «Să vă dezbrăcaţi faţă de vieţuirea voastră de mai nainte de 
omul cel vechi, care se strică prin poftele amăgitoare» (Efes. IV, 22) ; 
«Iar desfrîu şi orice necurăţii şi poftele amăgitoare de avere nici să 
se pomenească între voi, cum se cuvine sfinţilor)) (Efes. V, 3-19) ; «Îngă
duinţa voastră să se facă ştiută tuturor oamenilor}} (Filip. IV, 5) ; « Vor
birea voastră să fie întotdeauna plăcută, cu sare dreasă, ca să ştiţi cum 
trebuie să răspundeţi fiecăruia» (Col. IV, 6) ; «Căci voia lui Dumnezeu 
aceasta este: «sfinţenia voastră, să vă feriţi de desfrînare (1 Tes. IV, 
3-5). 

- Predica să fie HIistocentrică. - Sfîntul Apostol Pavel de la con
vertire, nu s-a abătut nici o clipă de la acest centru vital: «Hristos este 
toată viaţa mea, iar moartea un cîştig». - Fiecare epistolă este o rază 
de lumină, desfăşurată din sufletul Apostolului Pavel în care Hristos 
este deplin şi pe veci stăpîn. 

- Predica să tie făcută în duh de rugăciune. -- Predica făcută în 
acest fel întăreşte conştiinţa prezenţei lui Dumnezeu care ţine cugetul 
ascultătorilor treaz. 

- Predica să tie o lucrare ce trezeşte şi întăreşte iubirea de Dum
nezeu şi de oameni şi o mărturisire a credinţei şi nădejdii (Coloseni I, 
3; Evrei XI. 3; COL 1, 1-13). De fapt pentru Sfîntul Pavel iubirea este 
realitatea credinţei (Rom. VI. 4). 

Sfîntul Apostol Pavel îndeamnă pe corinteni să caute înainte de 
toate dragostea, căci celelalte daruri vor înceta, dar cea dintîi va ră
mîne de-a pururi (1 COL XIII, 8). Ea nu îngîmfează cum face cunoştinţa, 
ci edifică (1 COL VIII, 1), cum ne dovedeşte Sfîntul Apostol în splen
didul psalm al iubirii (1 COL XII, 31 ; XIII, 1--13). 

9. CÎTEVA PRINCIPII ERMENEUTICE PENTRU PROPOV ĂDUIRE 

Cu privire la aceste principii dăm numai pe cele mai importante dar 
care trebuie să fie observate în orice predică ce este inspirată din texte 
pauline; aceasta pentru ca predica să fie de fapt o actualizare a ade
vărurilor expuse în epistolele şi predica paulină şi nuo predică despre 
kerigma paulină. Acestea sînt: 

1. Cercetările exegetice sînt numai «material brut» al propovăduirii, 
ceea ce înseamnă că predicatorul trebuie să fie informat, pentru ca să 
înţeleagă ce însemnătate originară au avut afirmaţiile pauline şi să 

nu adauge textului sensuri contemporane. 
2. Nu fiecare propoziţie paulină are aceeaşi greutate. 
Predicatorul trebuie să fie capabil să distingă mai ales adevărurile 

centrale şi importante pentru predica actuală. Apostolul Pavel era un 
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om nemaiauzit de dinamic, personal şi angajat existenţial, de aceea nu 
se poate face abstracţie de aceşti factori şi nici să se descrie sistematic 
opera şi personalitatea sa. De aceea epistolele şi predica sa nu trebuie 
privite dintr-un punct de vedere teoretic, ci trebuie lăsat să vorbească 
e1 însuşi, cu intenţiile, dependinţele şi uriaşa sa personalitate. 

Cel dintîi fapt este că Apostolul avea un simţ pentru absolut şi ne
condiţionat. El nu se mulţumeşte cu ceea ce este deocamdată, cu com
promisuri, ci se duce pînă la temeiurile cele mai ultime ale atitudi
nilor, credinţelor şi direcţiilor. Pentru el nu există numai o «doctrină», 
ci el vede mereu doctrina numai în perspectiva practicii. Sfîntul Apostol 
Pavel nu este numai propovăduitor, ci întotdeauna unul care face şi 

trăieşte ceea ce predică, fiindcă el era o «existenţă eshatologică». 
. 3. Să se compare stările din epoca în care trăieşte Apostolul, care 
au determinat formulările sale cu cele de astăzi, ceea ce însemnează 
cu stările situaţiilor în care predicăm noi. 

4. Cît de departe va fi în acest sens modificată kerigma paulină? 
Are valabilitate cuvînt de cuvînt pentru astăzi? 

5. Contemporanizarea kerigmei pauline, prin transformarea a ceea 
ce s-a spus în limbajul şi înţelegerea de astăzi, făcînd actuală învăţă·· 
tura formulată de Sfîntul Apostol Pavel de acum 19 veacuri. 

* 
Sfîntul Apostol Pavel, prin trăirea sa, prin propovăduirea şi prin 

exemplul său, constituie modelul cel mai demn de urmat în păstorirea 
credincioşilor prin propovăduirea Evangheliei. 

Epistolele pauline reflectă nu numai viaţa şi lupta cea bună a Apos
tolului ci şi activitatea Mîntuitorului Hristos, precum şi învăţături reve
late care trăite, duc pe credincios la mîntuire, şi ca atare ele consti
tuie un izvor nesecat de teme pentru predici. Toate aceste teme au 
un caracter pur bisericesc şi pot fi tratate cu multă eficienţă în pre
dica contemporană 

Epistolele pauline propovăduiesc unitatea divină şi unitatea neamu
lui omenesc ca o consecinţă logică, caracterul universal şi cosmic al 
persoanei Mîntuitorului şi a mîntuirii adusă prin El (Rom. V, 18-19). 

Aceste epistole sînt documente de prim rang, ele fiind scrieri adre
sate unor comunităţi, prezentînd stări şi situaţii reale din aceste comu
nităţi. 

Prin îndemnurile şi sfaturile morale cuprinse în ele, epistolele pau
line au contribuit la promovarea binelui obştesc şi prin folosirea lor 
în predici vor continua să promoveze acest bine. 

Păstorii de suflete vor afla în epistolele pauline călăuza cea mai si
gură pentru activitatea lor misionară, iar în principiile lor misionare şi 

sociale, normele înţelepte de urmat pentru recoItarea de roade cît mai 
bogate pe terenul activităţii pastor ale. 

S. T. - 7 

j 
.II 
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Numai predicînd cu timp şi fără timp, aşa cum a făcut Marele Apos
tol, şi învăţînd toate despre Mîntuitorul Hristos, şi cuvîntul Său, (I COL 
XV, 3 sq,) ne vom face «tuturor toate» şi vom putea spune: «lupta 
cea bună m-am luptat, călătoria am săvîrşit, credinţa am păzit» (II Tim. 
IV, 7). 

De aceea, potrivit modelului nostru -- Sfîntul Apostol Pavel -- viaţa 

noastră trebuie să nu facă discordanţă cu predica noastră. Numai 
preoful care ştie să sprijine propovăduirea Cuvîntului lui Dumnezeu 
pe exemplul vieţii lui. este cu adevărat un slujitor al acestui Cuvînt, 
după ohipul paulin. 

Adîncindu-se în studiul epistolelor şi predicilor Sfîntului Pavel, preo
tul deprinde certitudinea că Hristos este neistovita vistierie a ener
giilor spirituale din care el trebuie să-şi alimenteze statornic entuzi
asmul şi să-şi fortifice conştiinţa pentru a propovădui Evanghelia. 

Pentru că toate le poate intru Hristos, fiindcă el este susţinăiorul 
şi întăritorul celor care se ostenesc pentru apostolatul slăvitei Cruci. 
El este puterea puterii predicatorului şi nădejdea izbînzilor lui. Fără 
EI. zadarnic sînt toale ostenelile urcuşului pe amvon. Cum se exprima 
slăvitul Apostol: «Toate le pot întru Hristos cel care mă întăreşte» 
(Filip, IV, 13). 

. ... 
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EPISCOPULUI CHESARIE DE R1MNIC * 
Pr. Drd. GHEORGHE 1. NEAGOE 

Rîmnicul este cunoscut ca un străvechi centru bisericesc şi cultural. 
de iradiere spirituală şi patriotică, cu porţi larg deschise spre toate pro
vinciile ţării. 

Activitatea pastoral bisericească şi culturală a ierarhilor ce s-au 
succedat aici s-a manifestat pe multiple plqnuri : prin bună chivernisire 
duhovnicească şi economică a eparhiei, prin ctitorii de biserici, prin ac
tivitate cărturărească, traduceri sau opere originale, manus,crise sau ti
părituri ca şi prin participarea la evenimentele istorice, sociale şi poli
tlce ale ţării. 

Un loc important îl deţine în activitatea lor cărturărească, tiparul şi 
> se înţelege că cele mai multe tipărituri au fost de carte bisericească 
şi de cult. Dar chiar în a,ceste tipărituri strict legate de nevoile cultului, 
ale vieţii religioase, ierarhii nu s-au mulţumit cu o simplă traducere şi 
edita:r;e a lor în limba română vorbită a popoŢului Mai toţi foloseau acest 
prilej şi pentru a se adresa personal păstoriţilor lor, fie tălmăcindu-le 
credinţa curată a Bisericii, fie povăţuindu-i asupra vieţii lor morale 
sau, dincolo de preocupările strict religioase, orientîndu-i şi în pţoble
mele vieţii spirituale ale timpului lor, chiar într-un context mai larg 
decît cel naţional. 

Prefeţe le, episcopului Chesarie de Rîmnic care deschid Mineele tipă
rite de el pentru lunile octombrie-martie fac parte din această operă 
pastorală şi totodată culturală a Bisericii Ortodoxe Române din secolul 
al XVIII-lea. Mai întîi însă, pe scurt, cîteva date biografice 1. 

Aşa cum ne atestă un contemporan al său, Constantin Chesarie Da
ponte, în catalogul istoric, episcopul Chesarie de Rîmnic, era român 

* Lucrare de Seminar susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie, întocmită 
sub îndrumareaP. C. Lector Dr. Constantin N. Galeriu, care a dat .şi avizul pentru publicare. 

1. Dintre studiile care au tratat despre episcopul Chesarie vom aminti: 
Prof. A 1. Eli a n; Din legăturile Mitropolitului Moscovei Platon, cu clerici români, în 

«Ortodoxia», XII (1960), nr. 2, p. 192-196; 
Pr. M. M a noi ac h e, Viaţa şi activitatea Episcopului Chesarie al Rîmnicului (1773-

1,780), în «Biserica Ortodoxă Română», 1966, nr. 1-2, p. 129-152; 
Pr. Prof. N. Ş e r b ă nes cu, Episcopul Rîmnicului, în «Mitropolia Olteniei», XVI (1964), 

nr. 3-4, p. 195-196; Al. Du ţ u,Coordonate ale culturii româneşti în sec. XVIII, 
Bucureşti, 1968, p. 131-155 ; 

A t an a si e Mir o nes c u, Istoria Eparhiei Rîmnicului Noului Severin, Bucureşti, 1906, 
p. 149~152 şi N. lor g a, Istoria literaturii româneşti în sec. XVIII, 1688-1821, voI. 1, 
Bucureşti, 1901, p. 524 ş.a. 
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de ongme Blacos 2. Tatăl său Anghelache Halepiu, negustor-zaraf. 
mai trăia prin 1767, cînd înzestra prin testament cu una din prăvăliile 
lui spitalul Coltea. Chesarie, fiul său, se va fi născut desigur în unul 
din anii primelor decenii ale secolului XVIII. învaţă carte la Academia 
Domnească din Bucureşti. unde are printre dascăli pe Alexandru Tur
navitul. Cu aptitudini deosebite pentru limbi străine, învaţă temeinic: 
greaca, latina, rusa, franceza, italiana, instrumente indispensabile de 
erudiţie şi care îi vor servi în opera sa de mai tîrziu. Încă de tînăr este 
atent şi la aspiraţiile «iluministe» şi «umaniste» ale timpului său, for
mîndu-se în acest spirit. Mitropolitul Filaret 1 şi apoi Grigorie II îl iau 
pe lîngă ei şi curînd devine protosinghel şi arhimandrit. Din 1761 pînă 
în 1771, este eclesiarh al Mitropoliei din Bucureşti. Îndeosebi ucenicia 
pe lîngă mitropolitul Grigorie îi va fi de mare folos. Grîgorie Rîmni
ceanu, în Antologhionul tipărit la Rîmnic în 1786, îl descrie pe mitro
politul Grigorie drept «pomul de la care răsăriră atîtea odrasle 
pline de roduri, atîţia vestiţi ucenici, - printre care deci şi Chesarie -, 
plini de învăţătură duhovnicească şi politicească, care printr-însul se 
pus eră ca nişte lumini pre' scaunele păstoriei cuvîntătoarelor oi»; apoi 
pe Chesarie îl socoteşte «unul din cei mai aleşi ucenici ai prea sfin
ţiei sale, părintelui Grigorie Mitropolitul Ungro-VlahieL îndestulat în
tru învăţătura limbii elineşti şi latineşti şi a altora, pre supt acestea, 
carele nu puţin folos pricinui patriei sale şi în viaţă şi după sfîrşit» 3. 

Încă în aceşti ani - înainte de 1765 - tălmăceşteChesarie ucenicul 
voluminoasa operă a lui Simeon al Tesalonicului tipărită în' 1765 sub 
titlul: Voroavăde întrebări şi răspunsuri... Iar patru ani mai tîrziu, în 
1769, âpare Ope68o~o~ 8t8aaxaAta alui Meletie Piga-s, veghea permanentă a 
tiparului avînd":o Chesarie. 

Un eveniment deosebit în viaţa lui are loc în acelaşi an, 1769, cînd 
face parte, împreună cu mitropolitul Grigorie, din delegaţia de clerici 
şi boieri români în vizită la împărăteasa Ecaterina a II-a a Rusiei şi 
cînd Chesarie este solicitat de mitropolitul Platon al Moscovei să-itra.
ducă în limba greacă cuvîntarea pe care o rosteşte cu acest prilej, apre
ciat de acesta din urmă ca «ştiutor nu numai de greceşte dar şi de 
ruseşte». 

Reîntors în ţară, deşi numai arhimandrit, în inl este însărcinat să 
conducă eparhia Rîmnicului ca vicar. Da.r buna lui ocîrmuire face ca 
«obştea atît bisericească, cît şi cea mirenească să-I ceară afi păstoriu 
acei eparhii». In 26 decembrie Chesarie este ales episcop de Rîmnic, 
iar la 12 ianuarie 1774 este hirotonit arhiereu, apoi înscăunat. La pri
mirea demnităţii arhiereşti da făgăduinţă spunînd: «lîngă acestea şi 
cîte prerogative a cîştigat tronul Mitropoliei, mărturisesc că le voi păs
tra în tot chipul, în toată eparhia mea cît îmi va presta a trăi şi a res-

2. C. E r b i cea n u, Cronicarii greci care au scris despre români în epoca fanariotă, 
Bucureşti, 1888, p. 113-114; Praf. AI. Elian, op.cit., p.193; Pr. M. Manolache, 
op. cit., p. 130. 

3. Praf. Al. Eli a n, op. cit., p. 195. Reproducere după prefata lui Gr. Rîmniceanu 
dată de Pr. D. F e c iar u, Contribuţie la Bibliografia românească. veche. Antologhionul de 
la Rîmnic din 1786, în «Raze de lumină», IV (1932), p. 220~226. . 
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pira».4. A rezidat cum se ştie el a ocupat scaunul episcopiei şapte ani. 
pînă în 1780. N-a păstorit deci mult. Pe o foaie a minei ului lunii martie 
se află o însemp.are unde citim: «1780 ianuarie 'în 9, într-o zi joi către 
seară. s-au mutat din viaţa aceast& la vecinicile locaşuri a,cest plin de 
rîvp.ă sfînt părinte, ţe i~şte mai sus numitu. Chesarie». Un portret da
torat aceluiaşi Constantin Chesarie Daponte ni-l înfăţişează pe episcopul 
Chesarie drept «un om cu pwtări alese şi milostiv, harnic, cheltuind 
cu tipogrqfia, 'cu ş,colile, cu bisericile şi mînăstirile, cum şi cu alte dife
ritemilostenii şiajutorarea .celor lipsiţi peste 150 de pungi» 5. Se înţe
lege căadivitateq lui trebuia să fie de slujitor al celor sfinte şi sfin
ţitor, de învăţ~tor şi păstor, de părinte, gospodar, iconom, dăruitor, bun 
şi lUlllinat sfetnic în probleme cu care era confruntată ţara. EI a rămas 
în istorie îndeosebi ca un 0lll de cultură, înscriindu-se drept unul din 
cei mai instruiţi şi lu,minaţi sItijitori ai Biseri'c::ii noastre din secolul XVIII. 
Nicolae Iorga numea răstimpul între 1730-1780. din Istoria literaturii 
româneşti cu titlul de: «Epoca lui Chesarie de Rîmnic». Ca slujitor al 
Bisericii cunoştea Sfînta Scriptură şi scrierile sfinţilor părinţi. Dobîndise 
o cu~tură te'OiogiCă autentică, o solidă tE;!ologie ortodoxă însuşită, cum 
am văzut, din opere ca aceea a lui Simeon al Tesalonicului, din Invătă
tura ortodoxă a lui Meletie Pigas ş.a. Insuşi contextul teologic a creat 
la noi prin contribţlţia înaintaşilor a constituit un tot atît de temeinic 
fundament învăţăturii şale. Nu-i erau străine nici frămîr~.tările teologice 
ale epocii. , 

Episcopul Chesarie era în acelaşi timp preocupat de istorie. Se ştie 
că a scris chiar istoria războiului dintre Rusia şi Turcia (1768-1774), 
evenimente tragice cărora le fusese, de fapt, martor şi participase la 
unele tratative în legătură cu ele. Cunoştea, înainte de toate, şi întreg 
trecutul poporului român pe care îl încadra într-un orizont larg al isto
riei universale. Patriot luminat, Chesarie cărturarul, cum observa Ale
xandruDuţu - îşi dedică toate puterile «obştii», îşi concentrează «aten
ţia asupra soartei ţării sale, îşi adună argumente din cele mai dife
rite .surse», încurajază şi insuflă neamului său «încrederea în progres, 
convingînd pe oameni că e de datoria lor să împlinească legea umani· 
tăţii, să sporească suma de libertăţi, de egalitate, de fericire, de lumi
nare a iumii» 6. «Că mai mult cinstesc folosul de obşte, spune el, decît 
răsuflarea ce-mi ţine viaţa şi a căreia toate puterile duhovniceşti şi tru
peşti sînt întinse în armonie ca nişte coarde, că oricînd le va mişca dege
tele obştii sînt gata a face glasul ce iaste plăcut la dragostea tuturor» 7. 

Rolul culturalizator al episcopului Chesarie reiese cu pregnanţă din 
grija deosebită arătată faţă de dotarea tipografiei din Rîmnic, din cer
cetarea riguroasă a tot ce ieşea de sub teascurile ei 8 şi mai ales din 

4. Condica sfîntă, Ed. Ghenadie Craioveanu, Bucureşti, 1886, p. 202. 
S.A 1. Du ţ u,. op. cit., p.136. 6. Al. Du ţ u, op. cit., p. 153. 
7. Idem, ibidem, p. 175 - Prefata mineiului pe octombrie; 1. B i an u şi N. Hod aş, 

Bibliografia românească veche, tom. II, (prescurtat B.R.V., II), Bucureşti, 1910, p. 216. 
8. A I. D u tu, op. cit., p. 132. 
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preocuparea stăruitoare pentru şcoli, înfiinţînd una. la Bucureşti şi a doua 
la Craiova 9. 

Pe lîngă toate acestea şi în strînsă legătură, mai trebuie luat în con
siderare un element. Secolul XVIII reprezenta o perioadă specifică în 
istoria culturii noastre româneşti, ne aflam de mult timp în marea fami
lie a Răsăritului ortodox, dar acum se reînnodau şi pe plan cultural, 
aşa cum o făceau domnitorii pe plan politic, străvechile legături ale 
latinităţii noastre. Şi în toate aceste deschideri cu implicaţiile lor, ducînd 
în mod obişnuit, la asimilări organice, necesare dealtfel unei dezvoltări 
fireşti, ne înscriem totodată ca parteneri activi în viaţa vie a Europei. 

Cei care s-au fă'cut purtători de cuvînt şi de condei de la noi în 
această epocă erau sensibili şi receptivi la tot ceea ce oferea mişcarea 
de idei din contextul european, dar afirmau şi o conştiinţă de sine a 
neamului lor, a tradiţiilor lui specifice, duhul Ortodoxiei, trăsătură de 
bază a spiritualităţii noastre autohtone. Episcopul Chesarie trăia la acest 
nivel european. Consulta în original Enciclopedia franceză pe care o 
citează în prefaţa mineiului pe decembrie 10. Aşa de pildă, amănuntele 
despre Dionisie cel Mic, despre eroarea lui în calcularea anilor de la 
Mîntuitorul Hristos, sînt luate din articolele «Ere» şi «Epoque». De ase
menea datele privitoare la reforma lui Numa Pompilius din prefaţa mi
neiului pe ianuarie sînt inspirate din articolele «Janvier». In prefaţa pe 
februarie apar pasaje care sînt traduse din articolul "Fevrier». 

La lecturile lui Chesarie din Enciclopedie se adaugă acelea din Le 
Mercure litteraire et politique de unde a putut lua informaţii de istorie 
contemporană (cu ample date despre Polonia, Bavaria etc.) şi Journal 
encyclopedique de libre propagande philosophique 11. 

Toată această gamă de preocupări fac din episcopul Chesarie o per
sonalitate deosebită a timpului său. 

Ca bun elenist, Chesarie întreprinde operă de traducător lăsînd Bise
ricii şase din cele 12 minee ale anului, anume cele între octombrie şi 
martie. S-a emis opinia 12 că el s-ar fi ajutat de tălmăciri mai veohi, bună
oară de aceea a lui Damas'chin de Rîmnic, sau va fi lucrat împreună cu 
alţi traducători din greceşte printre care cu mitropolitul Grigorie al 
II-lea al Ungrovlahiei. Totuşi pregătirea lui filologică ne îndreptăţeşte 
să considerăm că opera de traducător îi aparţine în întregime; însă, 

importantă în această muncă a lui este partea originală, respedivpre
feţele amintite. Aici întîlnim gîndirea lui teologică şi fUozofică, grija 
lui pentru luminarea spirituală şi morală a păstoriţilor, conştiinţa lui 
patriotică. Reliefarea unor elemente de teologie fundamentală în gîndirea 

9. Prof. M. P ă cur ari u, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, manual pentru Semina
riile teologice, Sibiu, 1972, p. 238; Pr. M. Ma noi a c.h e, op. cit., p. 134. 

10. N. lor g a, Contribuţii la Istoria Literaturii Române în veacul al XVIII-lea, «Analele 
Academiei», Memoriile Secţiei literare, tom. XXVIII, p.192 -198. 

11. Enciclopedia franceză, Texte Alese, Trad. de Virginia Şerbănescu, Ed. Minerva, 
Bucureşti, 1976, p. XXXVI. 

12. G. F. Ţep ele a, Mineiele de la Rîmnic, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXIV 
(1966), nr. 3-4, p. 371. 
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acestui ierarh ortodox român din a doua jumătate a secolului XVIII ne 
.:lpare de o importanţă deosebită. 

Prefeţele episcopului Chesarie sînt ca nişte «porţi deschise» către 
«raiul» în care se află răsădite «florile duhovniceşti, florile tainelor dum
nezeieşti şi florile sfinţilor». Şi ierarhulîndeamnă: «Toţi dar, cîţi aveţi 
evlavie către sfinţii legii noastre, toţi cîţi aveţj credinţă la rugăciunile 
lor, toţi cîţi aveţi nădejde la mijlocirile lor cele către Dumnezeu, înde
letniciţi-vă a ceti slujbele sfinţilor, ce se cuprind în acest minei şi în 
cele următofire, preamănuntul cetiţi vieţile lor şi cetiţi şi laudele ce 
s-au alcătuit întru ficele vieţi, vedeţi înţelepciunea dascălilor ce au 
alcătuit aceste laude; băgaţi seama la noimele ce se cuprinde în slujbe, 
socotiţi şi vremile la care sînt orînduite slujbele» (mineiul pe octom
brie). El face apel la înţelegerea sensului, a semnificaţiei mai adînci a 
vieţii lor, a sărbătorilor, a timpului însuşi, cum vedem cînd atrage 
atenţia la «noimele ce se cuprind în slujbe» şi la vremile la care sînt 
orînduite. Spre aceste sensuri - «noime» - spre desluşirea lor în con
ştiinţa credincioşilor e orientată întreaga preocupare şi gîndire a epis
copului Chesarie în alcătuirea prefeţelor. De aceea pentru noi ele ca
pătă o însemnătate excepţională. 

El abordează în aceste prefeţe aproape toate temele teologiei : Dum
nezeu cel în Treime mărit, creaţia şi pronia divină, revelaţia prin «zidiri, 
locuri şi vremi» ; pregătirea mesianică a poporului ales, Intruparea Fiu
lui lui Dumnezeu şi revelaţia absolută în Hristos; Biserica şi relaţia 
între Revelaţie şi istorie, Eshatologia văzută într-o dinamică a istoriei. 

In viziunea acestui ierarh luminat, întreaga creaţie este o revelaţie. 
El vede pretutindeni în natură descoperite «tainele lui Dumnezeu cele 
de îngeri neştiute». În duh autentic ortodox, el nu reduce Revelaţia 
divină doar la cuvînt, ci o priveşte într-un orizont atotcuprinzător. Dum
nezeu se descoperă «prin zidiri, prin locuri, prin vremi». Invocă astfel 
cu măiestrie şi fa-ce să vorbească într-un glas şi creaturile şi locurile 
sfinte şi timpul sfinţit de asemenea de dumnezeire. Aşa de pildă, în 
imaginea, în structura triadică a soarelui, alcătuit din disc, rază lumi
noasă şi căldură, sau a pomului compus şi el din trunchi, ramuri şi flori, 
episcopul Chesarie «descopere taina cei mai presus de fire a dumne
zeieştii Troiţe» (Mineiul pe martie). Ca într-un imn asemenea psalmis
tu lui el contemplă şi preamăreşte strălucirea energiilor divine în toate 
făpturile: «vederea nu se satură de privirea verdeţii, auzul se deşteaptă 
şi se pleacă la muzica păsărilor, ce cu armonie răsună în dumbrăvile 
cele aurite de flori şi de verdeţuri şi toate simţirile omului simt cu bu
curie un duh de viaţă ce le mişcă spre a lor izvor» (mineiul pe martie). 

Surprinzător de frumos, observă el relaţia dintre ciclul naturii, tim
pul liturgic şi acţiunea creatoare a lui Dumnezeu. Martie este prima lună 
care deschide primăvara, înnoirea vieţii şi aşa o cinsteau şi romanii, 
ca pe o lună în care se «înnoia focul cel nestins». Dar pentru creştini 
martie este luna în care «minunate lucruri au lucrat Soarele dreptăţii 
Cel gînditor ... In martie, norodul cel israilitenesc cu mînă tare au ieşit 
din Egipt şi cu braţul cel acoperitor al Celui Preaînalt au trecut Marea 
Roşie ... In martie s-au binevestit pre blagoslovita Fecioara Maria şi în~ 
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tru prea curatul pîntecele ei Fiul lui Dumnezeu s-au întrupat ; în mariie 
S-au răstignit după trup. Adunări de lucruri minunate şi totul la o 
vreme întîmplate, Dar nu după întîmplare, ci din dumnezeiască lucrare 
pentru a marei taine arătare» (mineiul pe martie). Se înţelege că pentru 
marele ierarh, într-o lume a creaţiei şi a proniei divine nu poate fi 
întîmplător, ci totul e rînduit în ordine de Ziditor. 

Şi mai profundă este observaţia, sesizarea ritmului intim al creaţiei, 
trecerea de la nefiinţă la fiinţă, de la moarte la viaţă prin «acelaşi Duh 
ce suflă în cîte patru părţile lumii, aceeaşi prea puternică voie la care 
se supune toată voirea firii», Duhul care odihnea peste adîncul de ape 
(Facere I) şi trezea la viaţă făpturile. Preamărindpe Dumnezeu ca «stă
pîn al vieţii şi al morţii», ierarhul exprimă această adîncă reflecţie: «El 
preface viaţa peste orînduiala firii în somn de moarte şi puterea morţii 
o preface în drum de viaţă». Cu o intuiţie admirabilă el sesizează şi 
semnificaţia rînduielii liturgice atunci cînd afirmă : « ... vecernia şi utre
nia arată prin aligorie că sfinţiI întru această lume, ca întru o seară 
sfîrşindu-se, se vor scula la utrenia cei de obşte, în dimineaţa Invierii 

. a celei de a opta zi» (mineiul pe octombrie). Episcopul Chesarie are şi 
viziunea, conştiinţa spaţiului sacru, că anumite «locuri» se învrednicesc 
de o deosebită prezenţă divină, de teofanie. Desigur, teofania supremă 
e însuşi Hristos, iar punctul terestru incandescent divin e locul jertfei 
şi învierii Domnului. De aceea episcopul Chesarie socoteşte «locuri» 
revelatoare ale divinului, «pămîntul care iaste aproape lîngă mormîntul 
Mîntuitorului... şi care s-a împărtăşit de sfinţenie» adică Locurile Sfinte 
(mineiul pe martie). 

Teolog orientat către înţelegerea întregii existenţe, episcopul Ghe
sarie are de asemenea simţul timpului sacru. Potrivit sfinţilor părinţi, 
lumea a fost creată nu «În timp» ci «cu timpul», deci timpul e dimen
siunea intimă a creaţiei, şi împreună cu aceasta o revelare a Dumne
zeirii. Dumnezeu se descopere şi «prin vremi», deci prin timp, spune 
episcopul Chesarie. Există, după el, o «potrivire a vremurilor». El co
ordonează şi priveşte totul în unitate: «Prin vremi vedem luna lui mar
tie, zice el, căci întru această lună s-au zidit şi au căzut Adam şi iarăşi 
întru această lună s-au iconomisit a doua zidire şi ridicare prin întru
pare şi răstignire» (mineiul pe martie). E un fel de simetrie a eternităţii 
cu timpul uman. Şi el aplică această consonanţă a timpului cu divinul 
pînă la zile şi ceasuri cînd spune: «Nu numai la lună s-au alcătuit 
această a vremurilor potrivire, pentru a tainelor arătare şi descoperire, 
ci şi la zi la ceasuri. Căci vineri s-au zidit omul în rai; vineri s-a izgonit 
din rai; vineri iarăşi s-au făcut Buna Vestire întrupării şi iarăşi vineri 
au primit Mîntuitorul răstignire. La şase ceasuri din zi s-au gonit Adam 
din rai şi iarăşi la şase ceasuri a primit Mîntuitorul răstignire, care 
aceasta o cîntă Biserica la Duminica Samarinencii, zicînd: Cheam-o pe 
Samarineanoa la al şaselea ceas cînd iarăşi la ceasul al şaselea au gonit 
pre Eva din rai» (mineiul pe martie). 

Timpul e o temă mereu prezentă în gîndirea episcopului Chesarie. 
El gîndeşte făpturile, oamenii, istoria, mersul ei, urcuşul sau coborîşul. 
schimbarea, totul raportindu-se la timp. De timp tine dinamica însăşi a 
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existenţei: «o veacuri, veacuri, ce învechiţi lucrurile şi prefclceţi stă
rile»; apoi continuă: ~<Toate cîte vezi şi te minunezi,· prin prefacere 
au să se ducă la pierzare, sau la oareşicare schimbare ... ». 

Viziunea cuprinde deopotrivă natum şi omenirea. Şi corpurile ce
reşti şi pămîntul ca şi cetăţile, stăpîniile, împărăţiile sînt supuse ace
loraşi legi ale timpului. «Precum la oameni sînt tinereţe, vîrstă băr
bătească, bătrîneţ~ şi moarte, aşa şi acestea au creştere, stare, înăl
ţare» şi «pronia Dumnezeiască alergînd cu umblet fără de sunet, cu 
glăsuire fără de auzire, zice unuia să se scoale şi altuia să cază, unuia 
să împărăţească, altuia să se supuie, unuia să se ascunză, altuia să se 
ivească» (mineiul pe ianuarie). 

Desigur, timpul are anume sens în Hristos, după cum sensul creaţiei 
e Hristos; aşa cum Domnul e revelaţia supremă a locului sacru, El e 
totodată şi revelaţia timpului sacru. Intreg timpul Vechiului Testament, 
cu proorocii, sibilele, înţelepţii, toţi «proorocesc pentru cele viitoare» 
pe Hristos-«plinirea vremii», după cuvîntul Apostolului. Si aşa precum 
«timpul de dinainte, din Vechiul Testament, reprezintă o tensiune cres
cîndă către Hristos, timpul care urmează Lui înseamnă în viziunea epis
copului Chesarie b nouă naştere, înflorire şi împlinire în El» 13. «Căci 
precum martie iaste începerea primăverii şi sfîrşitul iernii, aşa şi Fiul 
lui Dumnezeu întrupîndu-se întru această lună au făcut să înceteze 
tarna vremii celei vechi şi să înflorească primăvara darului celui nou, 
să răsară şi să încolţească florile Evangheliei ale legei cei nouă» (mi
neiul pe martie). 

Bun cunoscător al sfinţilor părinţi, ierarhul rîmnicean reia imagini, 
metafore biblice şi patristice, le reinterpretează, le pune într-un nou 
veşmînt pentru a exprima opera mîntuitoare a Fiului lui Dumnezeu 
intrupat. Domnul Hristos aseamănă Impărăţia cerurilor cu grăuntele 
de muştar, cea mai mică sămînţă, dar care creşte copac mare. Pentru 
Sfîntul Chiril al Alexandriei, Mîntuitorul este o nouă «rădăcină>} a uma
nităţii, iar pentru episcopul Chesarie de Rîmnic, El «iaste un chendron 
(centru), din care s-au întins în tot cuprinsul pămîntului Cel necuprins, 
Impăratul cerului» (mineiul pe decembrie). Desigur, în această imagine 
e prefigurată Biserica, trupul lui Hristos, cu «mlădiţele», cu «ramurile 
lui». 

Se înţelege că viziunea episcopului Chesarie despre Biserică e tot 
atît de vie, dinamică: Biserica este străbătută de energiile divine care 
se revarsă de la Tatăl prin Fiul în Sfîntul Duh. El o contemplă în această 
creştere, dezvoltare istorică, organic în toate articulaţiile ei «cînd au 
început credinţa a se naşte şi a creşte - spune el chiar din primul minei 
tipărit - cei ce se hrăneau cu învăţăturile ei întîi se socoteau ca nişte 
prunci; pentru aceea şi sfinţii părinţi îi hrăneau cu lapte, adică cu învă
ţături lesne pricepătoare, cu rugăciuni uşoare şi neostenitoare. Iar după 
ce. au crescut întru credinţă noroadele şi au ajuns la vîrsta de bărbat. 
atunci diadohii apostolilor, păstorii cei cluhovniceşti, arhiereii cei din 

13. PL Lect. C. Gal eri u, Jertfă şi RăscU/npărare, Bucureşti, 1973, p. 66, 

.J 
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toate locurile dU început a înălţa graiurile învăţăturii, a aşeza slujbe 
în Biserică Ia vremea sa şi a înmulţi rugădunile pentru podoaba Bi,se
ricii şi mîntuirea credincioşilor» (mineiul pe octombrie). 

În raport cu iconomia divină a creaţiei. a Întrupării. a Bisericii se 
desfăşoară iconomia istoriei. Chesarie încearcă şi aici o viziune perso
nală aplicînd-o la istoria neamului său. El e un profund patriot, preo
cupat de ţara şi poporul lui. Insăşi opera lui de căpătîi, mineiele, o în
cepe cu o lună, care în înţelesul religios priveşte îndeaproape patria 
lui, începe cu octombrie parcă vrînd să pună aici un început liturgic. 
«Am protimisit această lună în tipariu, zice el. fiindcă întru această 
lună au luat începere rînduielile ţării, cele ce prin pace s-a aşezat. A 
sfinţilor dintru această lună rugăciuni au mişcat inima împărăţiei (Poarta 
otomană) asupra cererii ţării ce întru această lună au făcut». 

Din preocuparea şi rîvna lui patriotică încearcă el o periodizare a 
istoriei neamului nostru. El o împarte în următoarele epoci: una e a 
războaielor dintre străbunii noştri daci şi romani ale căror urme le putem 
vedea şi astăzi; a doua este a zidirii mînă stirilor prin care «se laudă 
rîvna ctitorilor domni» ; a treia e a tălmădrii cărţilor «pre limba rumâ
nească» ; iar a patra e vremea contemporană lui: «fără sfială, poci numi 
epohi al patrulea, veacul de acum al Ţării Româneşti, care l-au făcut 
însemnat... căci acum S-dU învrednicit ţara a cîştiga în scris de la prea 
puternica împărăţie aşezămînturi pentru a sa oblăduire» (mineiul pe no
iembrie). E o periodizare din perspectivă spirituală, se are în vedere 
îndeosebi crearea de valori şi anume, a valorilor care înfruntă veacurile, 
care rămîn: mînă stiri, tipărituri, mai ales cărţi despre care el spune atît 
de frumos că asemenea unor «aripi aleargă pe la marginile pămîntului» 
şi «dau nestricăciune la lucrurile lumei celei stricăcioase» (mineiul pe 
noiembrie). 

Pentru episcopul Chesarie, timpul. istoria, epocile ei reprezentau un 
suiş, un progres continuu al ideilor, al spiritului creator şi nemuritor. 
Asemenea şi altor umanişti contemporani lui. anticipînd chiar întrucîtva 
pe unii din ei. el crede în forţa spirituală, înnoitoare a poporului care, 
«ca pasărea phoenix», naşte şi creşte mereu din propria-i cenuşă (mi
neiul pe ianuarie). 

Numai aceste cîteva idei desprinse din reflecţia teologică şi filozo
fico-creştină a episcopului Chesarie cuprinse în cele şase prefeţe pun în 
lumină deodată viziunea lui profundă, dinamică, mobiUzatoare de con
ştiinţe edificatoare. In ea se cuprinde deodată teologie şi meditaţie, în
ţelegere a proniei şi sens al istoriei. El are darul unui admirabil echili
bru între revelaţie şi istorie. Şi are îndeosebi simţul şi pasiunea de a 
aplica această înţelegere la neamul lui. pentru a aduce «dmapta Celui 
preaînalb> Ia «oblăduirea ţării. la matca sa» (mineiul pe ianuarie). 
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Se înţelege astfel cum din excepţionala lui personalitate va iradia 
iubire de carte sfîntă, iubire de neam şi limbă românească, dincolo de 
hotarrle eparhiei lui şi dincolo de munţi în Transilvania. Preotul Radu 
Tempea, cunoscutul cronicar de la biserica Scheii Braşovului va pomeni 
în Gramatica lui din 1797, printre cei care au «deşteptat limba româ
nească" pe vestitul Ghesarie, iar mine ele lui vor fi re tipărite la Buda 
în 1805 14• 

In încheiere, considerăm că cel mai potrivit omagiu ce l-am putea 
aduce operei, gîndirii remarcabile a episcopului Chesarie, patriotismu
lui lui. grijii lui pentru luminarea neamului este să evocăm propriile lui 
gînduri şi cuvinte din rugăciunea pe care el o adresează sfinţilor a căror 
viaţă şi laudă le da în grai românesc spre folosul poporului credincios: 
«Toţi sfinţii care sînteţi prăznuiţi pe fieştecare zi. căutaţi la atîta norod 
românesc care vă ştiu numele, vă cred sfinţenia '" şi, după măsura daru
lui ce aţi aflat înaintea Domnului, rugaţi-vă pentru paza liniştii veacului 
de acum .... rugaţi-vă să caute din cer Domnul asupra ţării acesteia, ce 
iaste CCj. o vie sădită de mîna Sa cea dumneZeească, lucrată şi plouată 

din darurile sate cereşti» (Mineiul pe ianuarie). 

,. ... 

14. Al. D u ţ u, op. cit., p. 154. 
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toate locurile au început a înălţa graiurile învăţăturii, a aşeza slujbe 
în Biserică la vremea sa şi a înmulţi rugăciunile pentru podoaba Bise
ricii şi mîntuirea credincioşilor» (mineiul pe octombrie). 

In raport cu iconomia divină a creaţiei, a Întrupării, a Bisericii se 
desfăşoară iconomia istoriei. Chesarie încearcă şi aici o viziune perso
nală aplicînd-o la istoria neamului său. El e un profund patriot, preo
cupat de ţara şi poporul lui. Insăşi opera lui de căpătîi, mineiele, o în
tepe cu o lună, care în înţelesul religios priveşte îndeaproape patria 
lui, începe cu octombrie parcă vrînd să pună aici un început liturgic. 
«Am protimisit această lună în tipariu, zice el, fiindcă întru această 
lună au luat începere rînduielile ţării, cele ce prin pace s-a aşezat. A 
sfinţilor dintru această lună rugăciuni au mişcat inima împărăţiei (Poarta 
otomană) asupra cererii ţării ce întru această lună au făcub,. 

Din preocuparea şi rîvna lui patriotică încearcă el o periodizare a 
istoriei neamului nostru. El o împarte în următoarele epoci: una e a 
războaielor dintre străbunii noştri daci şi romani ale căror urme le putem 
vedea şi astăzi; a doua este a zidirii mînăstirilor prin care «se laudă 
rîvna ctitorilor domni» ; a treia e a tălmădrii cărţilor «pre limba rumâ
nească» ; iar a patra e vremea contemporană lui: «fără sfială, poei numi 
epohi al patrulea, veacul de acum al Ţării Româneşti, care l-au făcut 
însemnat... căci acum S-dU învrednicit ţara a cîştiga în scris de la prea 
puternica împărăţie aşezămînturi pentru a sa oblăduire» (mineiul pe no
iembrie). E o periodizare din perspectivă spirituală, se are în vedere 
îndeosebi crearea de valori şi anume, a valorilor care înfruntă veacurile, 
care rămîn: mînăstiri, tipărituri, mai ales cărţi despre care el spune atît 
de frumos că asemenea unor «aripi aleargă pe la marginile pămîntului» 
şi «dau nestricăciune la .lucrurile lumei celei stricăcioase» (mineiul pe 
noiembrie). 

Pentru episcopul Chesarie, timpul, istori'a, epocile ei reprezentau un 
suîş, un progres continuu al ideilor, al spiritului creator şi nemuritor. 
Asemenea şi altor umanişti contemporani lui, anticipînd chiar Întrucîtva 
pe unii din ei, el crede în forţa spirituală, Înnoitoare a poporului care, 
«ca pasărea phoenix», naşte şi creşte mereu din propria-i cenuşă (mi
neiul pe ianuarie). 

Numai aceste cîteva idei desprinse din reflecţia teologică şi filozo
fico-creştină a episcopului Chesarie cuprinse în cele şase prefeţe pun în 
lumină deodată viziunea lui profundă, dinamică, mobiUzatoare de con
ştiinţe edificatoare. În ea se cuprinde deodată teologie şi meditaţie, în
ţelegere a proniei şi sens al istoriei. El are darul unui admirabil echili
bru între revelaţie şi istorie. Şi are îndeosebi simţul şi pasiunea de a 
aplica această înţelegere la neamul lui, pentru a aduce «dre,apta Celui 
Preaînalt» la «oblăduirea ţării, Ia matca sa» (mineiul pe ianuarie). 
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Se înţelege astfel cum din excepţionala lui personalitate va iradia 
iubire de carte sfîntă, iubire de neam şi limbă românească, dincolo de 
hotar~le eparhiei lui şi dincolo de munţi în Transilvania. Preotul Radu 
Tempea, cunoscutul cronicar de la biserica Scheii Braşovului va pomeni 
în Gramatica lui din 1797, printre cei care au «deşteptat limba româ
nească" pe vestitul Chesarie, iar mineele lui vor fi relipărite la Buda 
în 1805 14, 

In încheiere, considerăm că cel mai potrivit omagiu ce l-am putea 
aduce operei, gîndirii remarcabile a episcopului Chesarie, patriotismu
lui lui, grijii lui pentru luminarea neamului este să evocăm propriile lui 
gînduri şi cuvinte din rugăciunea pe care el o adresează sfinţilor a căror 
viaţă şi laudă le da în grai românesc spre folosul poporului credincios: 
«Toţi sfinţii care sînteţi prăznuiţi pe fieştecare zi, căutaţi la atîta norod 
românesc care vă ştiu numele, vă cred sfinţenia ... şi, după măsura daru
lui ce aţi aflat înaintea Domnului, rugaţi-vă pentru paza liniştii veacului 
de acum ... , rugaţi-vă să caute din cer Domnul asupra ţării acesteia, ce 
iaste ca o vje sădită de mîna Sa cea dumnezeească, lucrată şi plouată 

din darurile sate cereşti» (Mineiul pe ianuarie) . 

...... 

14. Al. D u ţ u, op. cit., p. 154. 



îNV Ă T Ă TURI DOOMA TlCE îN DIDAHIILE * 
LUI ANTIM IVIREANUL 

Pr. Drd. Alexa Nicolae 

Personalitate multilaterală, Înzestrată de harul lui Dumnezeu cu 
aptitudini, daruri şi talente, vrednicul de pomenire Antim mitropo~ 
litul, rămîne pentru noi om cu aleasă trăire duhovnicească, om de cul
tură, mare cunoscător al Sfintei Scripturi şi al Sfinţilor Părinţi, neobo
sit traducător (cunoştea mai multe limbi) 1, iscusit mînuitor al conde
iului, maistru tipograf, zelos slujitor al altarului, mitropolit al Ungro
vlahiei, sfătuitor apropiat al binecredinciosului domn Constantin Brîn
coveanu, ctitor de lăcaşuri sfinte, neîntrecut predicator al vremii sale. 

Personalitatea sa, scrieriIeşi tipăriturile sale de mare importanţă, ro
lul pe care l-a avut în şlefuirea slovelor româneşti etc. au fost ana
lizate în nenumărate articole publicate, în studii ale revistelor Bise
ricii Ortodoxe Române, precum şi în scrierile unor mari literaţi, cunos
cători, iubitori şi căutători ai perlelor vechii noastre literaturi 2. 

Deşi străin de neam, venind în ţara nOrastră, învaţă limba română, 
se leagă de popor 3, se integrează în spiritualitatea lui, rămînînd re
prezentantul cel mai de seamă al acelei epoci. Tot timpul vieţii, cum 
singur mărturiseşte, îşi dă toată «osteneala pentru răspîndirea cunoş
tiinţei celei iubitoare de Dumnezeu» 4, şi prin tipărituri urmăreşte lumi
narea minţii tuturor cititorilor adăpîndu-i «cu învăţăturile creştine» 5. 

Ca să evidenţiem meritul deosebit pe care îl are autorul Didahiilor, e 
suficient să arătăm că pînă la el sfintele slujbe din biserici se făceau 
în graiuri străine pe care credincioşii nu le cunoşteau; nici chiar bieţii 
slujitori nu numai că nu înţelegeau limba în care să slujească, «dar 
erau şi tare înapoiaţi în privinţa cunoştinţelor lor intr-ale credinţei or
todoxe», cum însuşi se plîngea Mitropolitul în anul 1710 6• Meritul său 
constă în aceea că el traduce şi tipăreşte aproape toate cărţile de cult 
în afară de Minee, Triod şi Penticostar, punîndu-le la îndemîna tu
turor, Într-o limbă frumoasă, fluentă, prin ele «datina străin dă primind 
o lovitură de moarte)} 7. 

':' Lucrare de seminar susţinută în cadrul cursurilor de doctorat în teologie sub în
drumarea d-Iui prof. dr. N. Chiţescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Dam ia n P. B o g dan, Viaţa lui AnUm Ivireanul, În «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXIV (1956), lll". 8-9, p. 695. 

2. G a b r ieI Ş t r e m p e 1, Antim Ivireanul, Opere, Ediţie critică şi studiu introductiv, 
Editura Minerva, Bucureşti, 1972, p. 463-469. 3. Ibidem, p. 28. 

4. Dam i a n P. B o g dan, op. cit., p. 695. 5. Ibidem, p. 700. 
6. D. Te o dor, Despre Al1tim I1JÎreanul, în "Studii teologice», VII (1955), nr. 3 -4, 
7. N. lor g a, Istoria Bisericii româneşti, voI. II, p. 10. 
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În cuvinte simple. pe înţelesul credincioşilor săi, Antim Ivireanul. 
prezintă aproape întreg tezaurul învăţăturilor ortodoxe, neşovăind şi 
neabătîndu~se de la dogmele fondate· pe cele două izvoare ale revelaţiei 
divine şi care au fost stabilite în cadrul sfintelor sinoade; 

Astfel, în Didahii. vorbind despre Sfînta TreLme, mitropolitul folo
seşte în exclusivitate cUvîntul de Sfîntă Troiţă, înţelegînd prin aceasta 
cele trei feţe, cele trei persoane ale Sfintei Treimi, Tatăl, Fiul şi Sfîntul 
Duh. Într-o prediIcă, la 6 decembrie, autorpl le spune credincioşilor săi 
că Sfîntul Nicolae înfruntă pe Arie, inărturisindu-i «de faţă pe Fiul şi 
Cuvîntul Tatălui a fi de o fiinţă şi întocmai cu Tatăl şi cu Duhul Sfînt» 8. 

E! arătase tuturor celor prezenţilaSinodul de la Niceea (325) că Per
soanele divine sînt coeterne, sînt de o fiinţă, există dinainte de timp. 
în afara timpului şi a spaţiului. Tatăl naşte pe Fiul, dar nu este vorba 
de naşterea unui Fiu inexistent, printr-o logică simpli stă, dintr~un tată 
preexistent. Fiul, «făcătorul cerului şi al pămîntului, este născut din 
Tatăl mai înainte decît luceafărul» 9; Elcreazăilumea văzută şi nevă
zută, împreună cu Tatăl şi cu Duhul Sfînt; Tatăl şi Fiul sînt 'coeterni 
cu Sfîntul Duh. Taina cea din veaC ascunsă a «Treimii cei de o fiinţă 
şi nedespărţită», a fost descoperită, pe cît este cu putinţă oamenilor, la 
Botezul Domnului 10 şi la Schimbarea la Faţă 11. Intr-adevăr, «pe Dum
nezeu a"L vedea nu este cu putinţă ochilor omeneşti» 12, ci singurul, 
Fiul Său, Logosul prin întrupare, venind din' dragoste pentru om arată 
lumii pe T-atăI şi pe Sfîntul Duh, descoperindu-Şi dumnezeirea Sa şi ară
tîndu-ne «lumina cea adevărată, care săIă$luia întru întUnerec şi întu-
nereculn-a cuprins-o» (Ioan 1,5).· . . 

Încazani-il de la Schimbarea la Faţă a DomnuluÎ, Antim Ivireanul arată 
că Dumnezeu, prin Fiul -'- ni s:'a descoperit pe cît inintea noastră poate 
să cuprindă, iar asemănările făcute de el sînt numai pentru înţelegered 
noastră omenească, faţă de «lumina cea neapropiată a dumnezeieştii în
tunericimil>. Iar «asemănarea aceasta a obrazului cu soarele şi a veşmin
telor cu zăpada, - cum zice mitropolitul ~, nu doară pentru aceea 
se asîmînează cum că nu ar străluci obrazul Lui mai mult decît soarele, 
sau veşmintele n-ar fi mai albe d.ecît zăpada, ci şi pentru că aici, în 
lume, nu avem inai alt nImic mai străluCitor şi mai luminat decît soarele 
sau mai alb decît zăpada» 13, 

Despre lumina care era doar o infimă exteriorizare pe cit efa nece
sară Apostolilor faţă de soarele Dumnezeirii Sale, autorul spune : «Şi 

nu numai lumina aceasta strălucea în obrazul lui Hristos, ci şi o frumu
seţe oarecare şi o podoabă nespusă se arăta întru dînsul, încît toate fru
museţile cereşti şi pămînteşti adunate la un loc, nici într-un-chip n-ar 
putea (s-o egaleZe) şi din aceasta \ «putem cunoaşte bunătatea şi dra
gostea Lui cea mare căCi cu această mărire putea să strălucească» 14, 

pentru că «taina cea din veac ascuIlsă» a Fîinţei lui Dumnezeu in Sine 

8. G a l:J ri e 1 Ş t r em p e 1, op. cit.,p. 139. 9. Ibidem, p. 31. lO.Ibidern,p. 67. 
11. Ibidem. 12. Irmos de la Panihidă. 
13. G a b r ieI Ş t r e m p e 1, op. cit., p. 48. 14. Ibidem, p. 10. 
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raJillme desăvîrşit cunoscută celor. trei Persoane, în «Treimea cea de o 
fiinţ~ şi nedespărţită». 
" La Botezul Dpmnului, dupăce. înfăţişează, con[orm Scripturii, arăta

re·a Sfintei Treimi, adaugă: «Boteză.-se Hristos ca să sfinţească apele. 
Botează-se Hris.tos cii şă ne ,ar·ate tama. Mîna. proorocl..lJul slujeşte oa 
prin ea să ~oteze mîna TatăluJ,. adică pe Fiul şi cuvîntul lui Dum
nezeu)) 15. 

Referindu-'Se la. coborîrea Sfîntului Duh în chip de porumbel dea
supra Mîntuitoru,lui, Antim afirmă că ~(pentru iace4~ta s-a. pogorît Duhul 
Sfînt pe capul lui HristQs, de L-au mărturisit TatM de .sus ... că numai 
cel.deasupra căruia ci stat DUhul Sfînt ,este Fiul i,ubit al lui Dumnezeu
Tatăl» 16, aşa cum însuşi Dumnezeu ... Tatăl din ceruri îl mărturiseşte .în 
auzul tj.lturqr celor ce ey,a'u de faţă. Apoi continuă: «lncă pentru ce 
s-a arătqt Duhul Sftn,t inchipuI porumbelului, să vă spun o istorie din 
Testameţltul cel ve~hi, măcqr .că o ştiţi maitoţi>;i7. E .vorba de istoria 
pqtopuluişi de. POljipu,belultrimis de Nq~i<;ar:e venip.d cu o ramură de 
mă,slin, a gdps ,cd sme vestea cea ina~e «a ostoirii potopului» ; aşa acum 
«-,- . s-au .arătat ,SfUttul Duh în chip de porumbel pe capul lui Hri,stos, 
arătînd că s-au,9stoiţ pqtopul păcatelor omeneşti)) 18. Astfel, «Troita s-au 
vădit şi de pe .,p~ro.îPt Prea Sfînta omenire.a lui Hristos s-au arătat» 19. 

,«Dumnezeu .~ste suprema iubire, CUp1 spune. Jvireanul, că dragostea 
este singur Dl\mnezeu 2°.,Dumne~eu este lj.lmină, Fiul elumină şi mai 
mare minune an. .fost.a ~nchide,o mărire ca aceiista strălucitoare decît 
a străluci Cu dînsa p.e",apţlrurea 21,.,Dumnezeu, e.ste izvorul preînţelep
ciunii, este închinat' de toate făpturile, este adînc.ul cel neurmat al bu
nătăţii întru adevăr, adîncimea cea nehotărîtă a bunii îndurări, estă
pîn şi iubitor de oameni 22, ... e purtător degrijăe pronia Lj.li fiind nea
dormită 23. Dumnezeu este duh, este nevăzut, este. veşnic» 24. Dumnezeu 
face totul numai prin cuvînt, af·ară de om, omul fiind zidit in mod deo
sebit de însăşi mîp.a Sa. «Dumnezeu însă, -,- spune mitropolitul Antim, 
- carele numai cu, un cuvint au făcut şi au zidit toate lucrurile văzute 
şi nevăzute 25, ziditorul şi făcător1,l1 a toate 26, .~.spre .sufletul cel smerit 
şi păcătos al omului Se pleacă şi pofteşte dragostea lui, pofteşte prie
teşugui lui, pofteşte pururea să umble cu dînsul» 27; arătînd astfel, ma
rea dragoste a Lui Dumhezeu faţă de creatura mîinilor S,ale - .omul. 
Omul e fă'cut de Dumnezeu din două elemente': . din sufle,t cuvîntător 
şi trup simţitor avînd şi bunătăţfindoite ~ sufleteşti şi trupeşti '28; amin
două sînt daruri cu cate L-a inzestrat bunul' Dumnezeu în chip deosebit 
faţă, de oricare altă creat·ură. 

Du.mnezeu hotărăşte din dragoste să facă pe «om după chipul şi ase
măn nea Sa; ... însănudupătrup, ci după suflet, este făcut omul după 
chip,-\11uLDUmnezeu, că-c,iDumnezeunu,are trup, ci este Duh, după cum 
şi în9.pruI încă este duh Hn 'cuvîntul, «încă» Antimlvireanul vrînd să 
explic e diferenţa aşaI de illJare ,dintre, Creator şi ,creatură), şi duh are şi 

15. Ibidem, p. 65; 
19. Ibidem, p. 12. 
23. Ibidem, p. 114. 
26. Ibidem, p. 211. 

16. Ibidem, p. 69. 
20. Ibidem, p. 39. 

24. Ibidem, p. 120. 
27. Ibidem, p. 212. 

17. Ibidem. 18. Ibidem, p. 70. 
21. 'Ibidem, p; 1'1. 22. Ibidem, p. 8. 

25. Ibidem, p. 19. ' 
28. Ibidem,p. 47. 
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omul», dar împreună cu trupul este din momentul canceperii, fiind om, 
şi căruia luîndu-i-se duhul «se va sfîrşi şi în ţărîna sa se va întoarce» 
(Ps. 30). «Dumnezeu este nevăzut, îngerul este nevăzut şi sufletul omu
lui este nevăzut. Dumnezeu este nemuritar, îngerul este nemuritar, şi 
sufletul omului este nemuritar» 29, iar îngerii şi amul creaturii fiind ,în
zestraţi cu înţelegere şi vaie liberă. ,Însă cînd amul căzînd în păcatul 
neascultării pentru că a mîncat din pamul aprit, a fast izganit dingră
dina desfătării şi a luat blestem ca să intre în pămîntul din care a fost 
luat 30. Această înstrăinare de Dumnezeu are urmări nespus de grave. 
Aduce impasibilitatea omului de a mai fi în camuniunecu Dumnezeu, 
de a mai fi sub harul Său acrotitar, - înstrăinarea - aducînd după sine 
moartea. «Căci mai rea moarte, dedt a fi cineva prin păcat despărţit de 
Dumnezeu, nu este alta 31, pentru că sufletul care este partea cea mai 
aleasă şi mai stăpînitoare a sinelui este mort, pentru că îi lipseşte darul 
cel dumnezeiesc, care este viaţa cea adevărată» 32. 

Păcatul strămaşesc cuprinde taată lumea de la Adam cel căzut, pînă 
la judecata viitoare, «pentru că - zice Antim Ivireanul - numai întru 
acea singură neascultare sînt cuprinse toate păcatele» 33. Dar, aşa cum 
prin neascultarea lui Adam, tot amul se naşte cu acest păcat, al neas
cultării, tat aşa Naul Adam - Iisus Hristas - vindecă împatrivirea 
... adică neascultarea lumii cu ascultarea Sa» pe taţi încarparîndu-i şi 
«ascultarea Lui este izvarul şi mamă tuiurar bunătăţi1ar» 34. 

Dumnezeu văzîndu-1 pe am (căzut în păcat, ajuns sub stăpînirea aces
tuia şi a diavalului ce din invidie, îl ispitise, văzîndu-1 «intrînd în maarte 
spirituală şi în asîndă la maarte veşnică» 35, recunoscîndu-i în a Sa atal
ştiinţă înclinarea lui înspre păcatul ce-l duce spre afundarea în rău şi la 
înstrăinarea din ce în ce mai mare faţă de El, din milă şi dragaste f,aţă 
de creatura miinilar Sale, caută să-I aprapie, să-I pregătească treptat în 
vederea primirii Fiului Său prin proaroci. «Drept aceea - spune autarul 
didahiilar, Dumnezeu trimite către dînsul (către am), prooroci, trimite 
dascăli. îl încearcă în taatepărţile pămîntului. îl cearcă la taate unghiu
rile lumii. Şi pentru că pahteşte (dareşte) să fie pururea împreună cu El 
şinedespărţit de împărăţia Lui. îi amtă calea, îi spune mijlacirea pen
tru ca să se mîntuiască de păcat şi sn se întaarcă spre dînsul» 36. 

Taţi cei din Vechiul Testament ,ardeau de dragaste darind cît mai 
aprapiată venirea lui Hristas. lnsă «aceştia taţi au luat numai făgăduinţa 
acestei faceri de bine, iară nu maştenire, precum grăieşte şi apastalul : 
«după credinţă muriră ,aceştia ta ţi. neprimind făgăduinţa, ci de departe 
privind-a» 37. ,rnsă praarocii trimişi: «Moisi. David, Samuil şi taată mul
ţime'a proorocilor, «au semănat credinţa au propovăduit «venirea Lui 
cea întrupată, numai poporului ales», nu la taată lumea, care intrase 
sub păcat. 

Deaceea, Dumnezeu care «voia pe toţi oamenii să-i mîntuiască şi la 
cunoştinţ,a ,adevărului să vie ... nu se odihnea să fie numai la (evrei) 

29. Ibidem, p. 12. 30. Ibidem. 3l. Ibidem, p. 35. 32. Ibidem, p. 141. 
33. Ibidem, p. 152. 34. Ibidem. 35. Teologie dogmatică şi simbolică ... , p. 565. 
36. G a b r ieI Ş t r e m p e 1, op. cit., p. 212. 37. Ibidem, p. 110. 
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buna credinţă şi celelalte limbi să fie lipsite de darul Lui. Pentru aceasta 
a vrut să răsară lumina dumnezeirii Lui în toată lumea» 38. Din dragoste 
nemărginită, «Dumnezeu cheamă la Sine pe toţi» 39, îi cheamă să' se 
mîntuiască, «dar cu orice glas de strigare prooroceas'că» s-a făcut, ei 
nu se întorceau din a lor rătăcire. «Pentru acest lucru - zice mitropo
litul - însuşi Dumnezeu îritrupîndu-se, s-au apropi,at de cel ce fugea, 
ca să-L întoarcă către Sine» 40, arătînd prin aceasta mila Sa cea bogată 
şi dragostea Sa dumnezeiască faţă de omul căzut şi îndreptat de harul 
Său ocrotitor. Şi atunci, «Dumnezeu 'cel mare şi inalt, căruia i se închină 
toate făpturile, izvorul preaînţelepciunii ... )} 41 pentru ca să apropie pli
nirea vremii spusă protopărinţilor alege pe Sfînta Fecioară Maria, «pe 
care a o ales Dumnezeu mai înainte decît toată zidirea ca să-I fie lăcaş 
veşnic» 42. 

Despre naşterea Sfintei Fecioare Maria el spunea: «împlinindu-se 
sorocul sfatului Lui Dumnezeu, cel mai înainte de toţi vecii şi sosind 
vremea şi ceasul acela, ... binevoi Dumnezeu de dezlegă sterpiciune a 
Anei şi născu prin făgăduinţă ... pe Fedioara Maria ca să se odihne,ască 
(în) dînsa cel ce se odihneşte pe scaunele cele îngereşti şi-şi găti Lui-şi 
cer însufletitcela ce a întocmit cerurile cu înţelepciunea sa şi pămîntul 
l-au întemeiat pe ape de care se cutremură adîncurile şi beznele 
iadului» 43. 

Din cele spuse de Antim Ivireanul reiese destul de lămurit taptul că 
Sfînta Fecioară Maria se naşte cu păca1ul strămoşesc şi este ,aleasă de 
Dumnezeu ca să nască pe Mesia, Cel prezis de proorociri prin umbrirea 
Sfîntului Duh, este aşezată în templu «pentru ca să se curăţească de 
păcatul strămoşesc» şi ca un vas ales ;ce era prin venire'a Sfîntului Duh 
şi «prin umbrirea puterii celui de sus să primească în pîntecele Ei pe 
Fiul şi cuvîntul Lui Dumnezeu» 44. 

Pe Sfînta Fecioară Maria, spune autoruL a văzut-o Moisi în muntele 
Sinai oa un rug aprins şi nu ardea ia văzut-o Aaron ca un toiag înflorit 
şi plin de roadă i a văzut-o Iacov ca o scară întărită din pămînt şi pînă 
la cer şi îngerii Lui Dumnezeu se suiau şi se cobor,au pe dînsa; . pe Ea 
a văzut-o lezechil ca o uşă încuiată, prin care nimeni n-a trecut i a 
văzut-o Ghedeon ca o lînă, Avacum oa o dumbravă umbroasă, iar Daniil 
ca un munte ... 45. Ea este singura care a împăcat cerul cu pămîntul şi 
pe Dumnezeu 'cu omul cal'e-i căI'case porunca în rai i Ea, ca o maică a 
Mîntuitorului, este cea maiapropi'ată mijlocitoare dintre om şi Dum
nezeu. «De aceea, se cuvine ca toţi credincioşii cu căldură să se roage 
Sfintei Fecioare Maria, stăpîna de DumnezeuNăscătoare, împărăteasa 
cerului şi ,a pămîntului, cinstea şi slava creştinilor, cea de care seminu
nează cetele îngereşti, singura nădejde a celor păcătoşi» şi liniştea celor 
bătuţi de valurile păcatelor 46. Ea 'este Fecioară mai înainte de naştere, 
fecioară în naştere, fecioară şi după naştere şi este «o adîncime nepri
cepută a bunătăţilor şi o icoană însufleţită a frumuseţilor celor .cereşti». 

38. Ibidem, p. 4. 39, Ibidem, p. 30. 40. Ibidem, p. 109. 41. Ibidem, p. 8. 
42. Ibidem, p. 19. 43. Ibidem, p. 44. 44. Ibidem, p. 45-46. 
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Este «o grădină încuiată» din care a ieşit floarea cea neveştejită şi fîn
tîna pecetluită, din care a curs izvorul vieţii, Hristos. 

Pentru locul său în ceruri fiind pururea rugătoare a Fiului şi Cuvîn·
tului lui Dumnezeu, i 'Se cuvine supravenerarea (hiperdulie) pentru că 
toţi sfinţii pecare-i venerăm o laudă şi o cinstesc ca pe o «Prea Sfîntă 
şi de Dumnezeu Născătoare» 47. Mitropolitul Antim spunea: "Şi precum 
întru numele Lui 1 se pleacă tot genunchiul celor cereşti şi celor pămîn
teşti şi celor de sub bezne, aşa este şi Ea, mai ,cinstită în cer decH heru
vimii şi mai mărită fără de asemănare decît ser.afimii şi pe pămînt mal 
închinată şi mai feri-cită ca o împărăteasă a lumii, de toţi credincioşii 
pămîntului şi sub bezne mai straşnică şi mai înfricoşată asupra dracilor 
decît toţi sfinţii» 48. 

Sfînta Fecioară Maria îşi dă sufletul în mîinile Fiului ei şi trupul cel 
pre,a cinstit se duce spre îngropare în Ghetsimani, de unde este ridicat 
în cerul care-şi «întinde sinurile sale şi primeşte pe ceeace a fost aleasă 
casă nască pe Cel ce nu-L cuprinde toată zidirea» 49. Fără a se adresa 
în mod vădit altor influenţe străine din vremea Sa, Anlim Ivireanul. în 
cuvinte simple, pe înţelesul credincioşilor, reuşeşte să le împărtăşească 
acestor,a întreaga învăţătură ortodoxă despre Sfînta Fecioară Maria. 

Cu privire la naşterea din veşnicie a Fiului din Tatăl, cum şi la întru
parea Sa, autorul Didahiilor afirmă: «Jn ce chip însă s-a născut Fiul din 
Tată fără mamă» «şi cum s-a întrupat din mamă fără Tată» 50, aceasta e 
taina înţe'lepciunii din veşnicie a lui Dumnezeu celui întreit în persoane. 
Fiul lui Dumnezeu din dragoste pentru omul căzut primeşte a se deşerta 
pe Sine de slava dumnezeiască; primeşte să se nască din Sfînta Fecioară 
Maria, luînd «trupul smerit. .. al firii noastre slabe şi împlinind toate ale 
legii» 51. Unic în lume îmbrăcat cu blîndeţe şi cu smerenie, se face ase
menea omului ca să poa,tă intra în comuniune cu el; nu vine să judece, 
vine ca să răscumpere şi să întoarcă către Sine neamul omenesc. Pentru 
a-l scoate pe acesta din robia diavolului El, judecătorul lumii, Dumnezeu, 
se aduce pe Sine jertfă, Tatălui îndurînd toate ocările şi moar,tea pe 
cruce; jertfa Lui a fost plăcută înaintea Lui Dumnezeu şi prin ea s-au 
iertat toate greşelile oamenilor, «uşile cerului cele încuiate pînă atunci 
celor răscumpăraţi s-au deschis pentru totdeauna şi lumea a întors în 
mila Sa cea veche» 52. 

Pentru ca să biruiască puterea satanei, cele două firi ale Mîntuito
rului se unesc păstrîndu-şi însuşirile şi natura lor. Astfel, Logosul se 
face prin întrupare Dumnezeu adevărat şi om adevărat. «Amîndouă firile 
sînt adevărate, din cer şi de pe pămînt, deodată, se ivi: din cer pentru 
că este Fiul lui Dumnezeu, de pe pămînt, pentru că este Fiul omenesc» 5':' 

Ca om, Mîntuitorul se luptă pentru om cu diavolul, care din invidie l-a 
ispitit, iar ca Dumnezeu biruieşte pe satan şi mîntuieşte pe omul căzui. 
Marele mitropolit al Ungrovlahiei întăreşte cele spuse anterior prin 
cuvintele: «împreunîndu-se aceste două împotriviri de margine (se re
feră la cele două firi ale Mîntuitorului), Dumnezeu cel fără de materie 

47. Ibidem. 48. Ibidem, p. 18. 
51. Ibidem, p. 13, 34, 67, 74, 107. 

S. T. - 8 

49. Ibidem, p. 20 şi 132. 50. Ibidem, p. 126. 
52. Ibidem, p. 13. 53. Ibidem, p. 112. 

------------------------
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se face materie, cel nevăzut se face văzut, stăpînul se face rob şi Dum
nezeu cel înalt se face smerit 511; cele două firi îşi păstrează natura: «cel 
nezidit rămîne nezidit, cel zidit, zidit şi cel nevăzut, nevăzut. Dumnezei
rea rămîne dumnezeire şi omenirea, omenire» şi apoi însuşi întreabă: 
«care lucru este mai minunat decît să poată păzi fiecare fire alăsurile 
ei cele fireşti şi după împreunare» 55. 

Dumnezeu a luat firea omului căzut, afară de păcat, şi nu a îngeri
lor 56; aceasta o face, cum spune autorul, din patru motive: a) pentru 
că îngerii n-au pierit toţi o,. iar oamenii erau căzuţb>, pentru «păcatul 
născutului celui dintîi» ; b) pentru că omul a greşit din slăbiciune, fiind 
în trupul care l-a închinat mai uşor spre păcat, cît timp îngerul «a greşit 
din firea cea rea}), neavînd trup; c) pentru că îngerul a greşit de bună 
voie, în timp ce omul a fost înşelat de satan, care şi-a luat chipul şar
pelui» ; d) în sfîrşit, a luat firea omenească «pentru că îngerul era duh 
în timp ce omul era putreziciune» 57. 

«De ce n-a luat Fiul altă faţă il Dumnezeirii, Tatăl ori Duhul Sfînt». 
La întrebarea pe care însuşi autorul o pune, enumeră tot patru motive: 
a) Fiul lui Dumnezeu este înţelepciune şi a luat chipul omului ca să 
vindece nepriceperea omului, prin care a căzut în păcat; b) Ca cel ce 
este Fiul lui Dumnezeu fără de ani, să se facă şi fiu omului sub ani; 
c) Precum s-a făcut Dumnezeu Fiul Omului, să se facă şi Fiul omului 
Fiul lui Dumnezeu; d) Al patrulea motiv arată că «Fiul fiind faţa .cea 
din mijloc, s-a făcut mijlocitor între om şi Dumnezeu» 58, El trupul l-a 
luat ca să-I îndumnezeiască» 59. 

Astfel, în Didahiile lui Antim r'vireanu, Mîntuitorul apare ca Mesia 
cel adevărat 60, ca Dumnezeu desăvîrşit şi om desăvîrşit 61, ca domn şi 
stăpînitor al vieţii şi al morţii şi stăpîneşte pe cei vii şi pe cei morţi 62 ; 

Mîntuitorul este arhiereul cel adevărat 6S, pentru că se substituie ome
nirii aducîndu-Se pe Sine jertfă de bună voie Tatălui ceresc. Logosul 
divin, Fiul lui Dumnezeu întrupîndu-se «pătimeşte, ca un muritor, biruind 
puterea diavolului şi ridicînd pe om la frumuseţea cea dintîi. Nu ia chip 
de înger nici al altei Persoane il Sfintei Treimi, din motivele deja amin
tite, «ci a luat spre Sine firea lui cea căzută (a omului) ... , sămînţa lui 
Avraam a luat» 64, deci întreaga fire omenească pentru ca prin jertfa 
Sa să încorporeze întreg neamul omenesc şi să-I conducă prin harul Sfîn
tului Duh la desăvîrşire şi pentru ca pe toţi cei ce vor crede în El, în
dumnezeindu-i treptat, să-i facă fii ai lui Dumnezeu. Prin întrupare nu 
s-a micşorat Logosul, cum spune autorul: «Şi nimeni să nu socoteas,că, 
luînd trup, s-au micşorat ceva din mărirea cea dumnezeiască. Nu s-a 
născut îngerilor căci acei ce au rămas întru dreptate nu le lrebuia mîn
tuire, şi cei ce căzuse nu puteau să se mîntuiască» (;5, ci nouă, «oameni
lor, ne-a adus mîntuirea din mîna vrăjmaşului, ne-a deschis uşile raiului, 
este împreună cu noi în toate zilele prin Sfîntul Duh şi ne-a împăcat 
pentru totdeauna cu Dumnezeu-Tatăl» 66. 

54. Ibidem, p. 130 şi 112. 55. Ibidem, p. 130. 56. Ibidem, p. 120. 
57. Ibidem, p. 122. 58. Ibidem, p. 125. 59. Ibidem, p. 196. 
60. Ibidem, p. 74 şi 110. 61. Ibidem, p. 76 şi 6. 62. Ibidem, p. 78 şi 145. 
63. Ibidem, p. 42. 64. Ibidem, p. 120. 65. Ibidem, p. 200. 66. Ibidem. 
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Venirea Mîntuitorului constituie pentru aulor, «o a doua zidire a 
neamului omenesc» 67, o completă înnoire a firih 68, iar împărăţia lui 
Hristos e veşnică. El spune: «rÎmpărăţia lui Hristos, nevăzută şi nepri·
cepută este veşnică şi nemutată, este nebiruită şi fără de moarte, este 
cerească. şi sufletească, iar nu pămîntească şi trupească 69. 

Iată cum a ştiut marele mitropolit Antim Ivireanul în cuvinte aşa de 
simple, să poată. învăţa pe credincioşii săi adevăruri dogmahce atît de 
adînci. 

A treia persoană a Sfintei Treimi, - Duhul Sfînt, cel făgăduit Apos
tolilor de Mîntuitorul îşi pune pecetea şi împlineşte cele săvîrşite de 
Hristos, rămînînd pururea cu omul care vrea să conlucreze cu El, aju
tîndu-l astfel să urce scările desăvîrşirii. «Duhul Sfint - spunea mitro
politul Antim, - care pururea tămăduieşte cele nepuLincioase şicelea 
care nu sînt desăvîrşite le împlineşte» 70, Acela împlineşte din dragoste 
toate cele care din veşnicie au fost recunoscute de Dumnezeu în a sa 
atotştiinţă. 

După. învăţătura ortodoxă, «mîntuirea se realizează prin creşterea 
credincioşilor în Hristos, pînă la măsura bărbatului desăvîrşit, care este 
Hristos» n. Mîntuirea însă nu se poate realiza în mod desăvîrşit decit 
în Biserică, trupul tainic al Mîntuitorului, care are drept mădulare pe 
toţi credincioşii, iar cap e însuşi Hristos. Biserica e unicul sălaş «În care 
''le realizează reptat asimilarea credincioşilor cu Hristos cel înviat» 72, 

Din trupul tainic al Mîntuitorului, din Biserică, fac parte vii şi morţii 73, 

care se află în comuniune cu Dumnezeu prin intermediul rugăciunilor, 
a milosteniei şi mai ales în cadrul Sfintei Euharistii. În Biserică sînt 
cuprinşi toţi credincioşii, toţi care cred în «una, sfîntă, sobornicească 
şi apostolească Biserică», şi-L mărturisesc pe Hristos ca Dumnezeu avînd 
nădejdea învierii celei de obşte. rnsă Biserica nu poate exista fără ierar
hie, pentru că îndepărtîndu-se hirotonia «ar încetd toate tainele dfară de 
Botez, şi neamul omenesc dr fi rupt din har» H, 

Antim Ivireanul arată ,,'că. porunca de a propovădui la toată zidirea» 
i.1 fost dată numai apostolilor aleşi de Mîntuitorul; aceştia o transmIt 
episcopilor şi preoţilor aleşi şi hirotoniţi. Chiar dacăcreştinuJ instruit 
şi cunoscător al Sfintei Scripturi poate învăţa cuvîntul lui Dumnezeu, 
- el trebuie să se ţină de învăţătura bimilenară a Bisericii, trebuie să 
nu încalce arvuna sfîntă stabilită în cadrul sfintelor sinoadf~. "Cu toate 
acestea, spune el, puterea de a 'lega şi a dezlega păcatele oamenilor, nu 
au (nici) fericiţii în ceruri, ci preoţii pe pămînt. Nu este nici în cer, 
nimeni, afară de Dumnezeu, să aibă a tîta putere atîta stăpînire, cît au 
pe pă.mînt, aceşti preoţi» 75, 

Folosind texte din Sfînta Scriptură demonstrează că Hristos numeii 
ucenicilor Lui şi prin ei, prin succesiune neîntreruptă, tuturor preoţilor 
le zice: "Voi sînteţi sarea pămîntului», «voi sînteţi lumina lumii şi f5·· 

67. Ibidem, p. 42. 68. Ibidem, p. 201. 69. Ibidem, p. 133. 70. Ibidem, p. 4l. 
71. Dogmatica ... , p. 767, citat din Efeseni IV, 13. 72. Ibidem. 
73. G a b r ieI Ş t r e m p e 1, op. cit., p. 193. 
74, Dogmatica, p. 789. 75. G a b r ieI Ş t r e m p e 1, op. cit., p. 99, 168. 
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elia aprinsă». În Vechiul Testament, preoţii sînt numiţi de Dumnezeu 
dumnezei, zicînd: «Pe dumnezeii tăi să llU-Î grăieşti de rău» (Ieşire, 
XXII). Mai mult chiar, în Legea veche atît de mare se considera «l1psa 
de cinste» acordată preoţilor, încît însuşi «Dumnezeu a dat poruncă, că 
dacă cineva ar îndrăzni, cu semeţie să necinstească pe preot, omul acela 
să se dea morţii» 76, 

Pentru a arăta marea diferenţă între preoţia universală şi preoţia 
harică, singura înzestrată de Mîntuitorul cu cele trei puteri: (<de a sfinţi, 
a conduce şi a învăţa» 77, Antim Ivireanul spune despre preoţi că : «Preo
tul în toate zilele nu porunceşte soarelui ce se vede, ci pune sub datorie 
cuvintele lui şi cu rugăciunea lui, pe soarele cel de taină al dreptăţii, pe 
însuşi Unul născut Fiul lui Dumnezeu, să se pogoare din cer şi sub în
tîmplările pîinii şi a vinului să se facă iară jertfă vie pentru iertarea 
păcatelor noastre. Şi aceasta nu odată sau de două ori, ci peste tot anul, 
în toate zilele, cînd el va vrea şi în orice loc va pofti. Şi nu esteaceastu 
o putere de care se minunează şi îngerii. .. ? Pe Mekhisedec îl numeşte 
marele Pavel asemenea cu Fiul lui Dumnezeu la al 7-lea cap. către evrei, 
căci aduce pîine şi vin jertfă lui Dumnezeu, care era inchipuire dum
nezeieştilor tainL.. Şi noi cum vom numi cu nevrednide pe preoţii noştri, 
care în toate zilele aduc, nu închipuindu-Ie, ci adevărul, nu umbrele, ci 
acelaşi trup şi sînge al Mîntuitorului nostru Iisus-Dumnezeu. Cu cît mai 
vîrtos decît Melchisedec este aceasta asemenea cu Fiul lui Dumnezeu ... 
Cu adevărat, nu poate afla mintea gînduri, nici limba cuvinte, pentru ca 
să vorbească măririle acestor mici" 78, 

Folosind pe Sfîntul Ioan Gură de Aur, smeritu] Antim spune: «Cei 
ce ţin locul lui Hristos sînt preoţii şi cel ce cinsteşte pe preotul lui Hris
tos pe Hristos cinsteşte ... Căci Hristos pe preoţi a lăsat în locul Lui 
ispravnici în Biserica Sa» 79. Apoi întăreşte cele spuse anterior prin cu .. 
vintele : «Aceştia sînt cei ce vă sfinţesc. Aceştia sînt cei ce vă nasc de 
a doua oară în baia sfîntului Botez. Aceştia sparg zapisul păcatelor voas
tre. AceşHa vă împrietenesc cu Dumnezeu. A.ceştia vă fac părtaşi cu 
trupul şi sîngele Domnului. Aceştia sînt cei ce vă folosesc cu rugăciunile 
lor, la boalele voastre, la nevoile voastre, în viaţă, la moarte şi după 
moarte)) 80, 

Sfintele Taine, toate ierurgiile prin care se primeşte ajutorul lui 
Dumnezeu şi prin intermediul cărora intrăm în comuniune cu Dumne
zeu, nu pot fi săvîrşite decît de arhiereul şi preotul hirotonit, fiind astfel 
succesorii neîntrerupţi ai Sfinţilor Apostoli. Intr-o sinteză retorică şi 
concisă mitropolitul Antim Ivireanul reuşeşte să ilustreze rostul incompa
rabil al preoţiei harice în viaţa credincioşilor: «Preoţii - zice el -
atîta sînt fără de asemănare că după Dumnezeu nu se află nici în cer, 
nici pe pămînt, care să poată fi asemenea lor; cu Dumnezeu sînt mai 
mici decît el şi cu oamenii sînt mai mari decît ei. Nu sînt, fireşte, îngeri, 
iar pentru darul ce au sînt mai mari decît îngerii. Drept aceea zice şi 

dumnezeiescul Efrem Siridnul, la cuvîntul cel dintîi ce face preoţiei: 

76. Ibidem, p. 170. 
78. Ibidem, p. 168. 

77. Ibidem, p. 136. 
79. Ibidem, p. 173. 80. Ibidem, p. 172. 
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"Preaslăvită minune este preotul şi putere nespusă; de cer se atinge, 
cu îngerii petrece şi cu Dumnezeu are mare amestecare (legătură»> 81. 

El singur are puterea pe pămînt a lega şi dezlega păcatele oamenilor. 
"îngerii tot să mijlocească, zice Antim, sfinţii să se roage, drepţii să se 
bucure, Maica Domnului să mijlocească pentru ca să ia, ticălosul acesta 
de păcătos, dezlegare păcatelor :lui, iar să-I dezlege de păcate cu puterea 
lor nu poate nici unul dintre sfinţi. Şi pricina iaste, căci puteri a a lega 
şi a dezlega nu o au fericiţii. în ceriu, ci o au preoţii ... pe pămînt» 82. 

Iată dar, cum a ştiut marele mitropolit să arate misiunea şi puterea 
care au fost lăsate preoţiei harice de însuşi Hristos Mîntuitorul. 

Despre Sfintele Taine spune: «Din cele şapte Taine ce ţine Sfînta şi 
dumnezeiasca Biserică a Răsăritului, cea dintîi este Taina Botezului şi 
nimeni fără dînsa nu poate intra în împărăţia lui Dumnezeu». Taina 
Botezului «face pe om fericit, sfînt, desăvîrşit şi fiu al lui Dumnezeu 
după har» 83. Botezul «este a doua naştere, o naştere duhovnicească şi 
de aceasta se bucură numai cei ce primesc această taină» 84; cei ce nu 
se botează sînt în afară de Biserică şi moartea pentru dînşii e veşnică 
"pentru că la învierea cea de apoi vor învia spre moarte, spre osîndă 
veşnică» 85. 

In egală importanţă cu Taina Botezului. după cum spune autorul 
Didahiilor, e Taina Pocăinţei. «Eu îndrăznesc şi zic cum că este Taina 
Pocăinţei întocmai cu Sfîntul Botez, În cinste şi în lucrare şi socotire. 
că nu voi greşi de aceasta. Pentru ce? Pentru că cele 4 daruri date la 
Sfîntul Botez omului, păcatul le strică şi le întină şi din fericit face tică
los, din sfînt păcătos, din săvîrşit netrebnic si din fiul lui Dumnezeu, 
face fiul diavolului. Căci zice Sfîntul Ioan: "Cela ce face păcatul de la 
diavolul este, că din început diavolul păcătuieşte». în schimb «taina 
pocăinţei face pe om din mort viu, din pierdut aflat. din necinstit cinstit, 
din fiul neascultării, fiul lui Dumnezeu)) 86. Mai mult, prin Taina pocăin
ţei, înviază sufletul cel mort al păcătosului. se deschid uşile cerului care 
erau Închise de pă'cat, îl fa·ce pe credincios împreună-locuitor cu îngerii 
şi părtaşi slavei dumnezeieşti; de asemenea: «Cuteza a zice -- spune 
Antim Ivireanul - că taina pocăinţei ledgă mîinile lui Dumnezeu, îi ia 
drmele dreptei Lui răsplătiri, preface urgia Lui În iertare, îl fdce blînd, 
îndelung răbdător, milostiv, iubitor asupra celui păcătos» 87, care atît de 
mult a greşit faţă de El. In continuare marele predicator arată că şi 
după botez (taină care şterge păcatul strămoşesc) şi după spovedanie 
«care face pe cei spovediţi dlbi şi cuwţi ca trupul Lui... (adică trupul 
Mîntuitorului) care fărădelege n-au făcut, nici vicleşug nu s-a aflat în 
gura Lui» 88, omul fiind supus greşelii păcătuieşte şi păCdtele au urmările 
lor, iar acela care după taina Botezului păcătuieşte, devine mort. «Mort, 
pentru că pierde darul cel dumnezeiesc; mort pentru că se desparte de 
Dumnezeu, carele este viaţa cea adevărată» 89. 

81. Ibidem, p. 166 şi 167. 82. Ibidem, p. 168. 83. Ibidem, p. 90. 
84. Ibidem, p. 222. 85. Ibidem, p. 188. 86. Ibidem, p. 93. 
87. Ibidem, p. 214 şi 215. 88. Ibidem, p. 224. 89. Ibidem. 
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o interesantă problemă pune Antim Ivireanul spunînd credincio
şilor săi, că moartea nu e muncă şi pedeapsă, «ci mare facere de bine 
şi mare dobîndă» pentru om. Pentru că de n-ar fi hotărît Dumnezeu 
moartea la om, «trebuie să rămînă răutatea nemoartă» 90, şi păcatul ne
curmat pentru veşnicie. rnsă prin a-cest dar, «dat omului de la Dumnezeu, 
ca să moară şi să strice acest trup al păcatului, - «aduce prin moartea 
şi învierea Mîntuitorului darul de mult preţ, înviind la învierea cea de 
obşte alt trup, duhovnicesc, fără d~ stricăciune şi fără de moarte» 91 ; 

prn moartea trupului orice credincios care a trăit conform cu învăţătu
rile Evangheliei se dezbracă de trupul acesta stricădos şi se îmbracă 
cu altul fără de stricădune şi lasă lăcaşul acesta pămîntesc, pentru ca 
să cîştige un lăcaş nou în ceruri. 

iIn didahiile sale, autorul n-a ignorat să arate credincioşilor şi care 
este rolul. iwportanţa şi temeiul rugăciunilor celor vii pentru cei morţi, 
cum şi modul în care trebuie fă·cute aceste rugăciuni pentru realizarea 
scopului lor. «Însă rugădunile cellor vii pentru cei morţi - zice el -
îşi împlinesc pe deplin a lor menire atunci cînd sînt făcute «de preoţi 
cucernid, cu mulţime de creştini credincioşi, cu cîntări sfinte, cu făclii 
aprinse şi cu tămîieri şi cu toate alte savoslovii şi podoabe luminate» 92. 

La înmormîntarea unei tinere, Antim Ivireanulle spune celor de faţă: 
«Şi de vreme ce între celelalte faceri de bine sînt folositoare cererile 
Sfintei Biserici şi rugăciuni'le celor credincioşi pentru ca să cîştige fieş
tecare creştin, fericirea cea neschimbată, pentru aceasta, vă poftesc pe 
toţi, prea sfinţiţilor arhierei. cuvioşilor ieromonahi, cucernicilor preoţi... 
şi pe tot norodul ce stă de faţă, să ziceţi toţi cu un glas şi cu o inimă: 
Dumnezeu s-o ierte şi să o fericească}} 93. Cu acelaşi prilej, le spune 
credincioşilor că plînsul şi lacrimile nu aduc nici un folos pentru cei 
morţi. «Şi pentru aceea au pus lege dumnezeieştii apostoli, să nu plîngem 
pe morţi. ci să-i pomenim la înfricoşatele taine şi să facem :milostenie 
şi alte faceri de bine pentru ei, că este plăcut înaintea lui Dumnezeu 
şi Ii se face mare folos şi aduc multă mîntuinţă sufletelor, precum ade
verează şi Sfîntul Dionisie Areopagitul la cuvîntul ce face asupra morţii : 
«Rugăciunea, zirce - ce se face Ia sfintele jertfelnke este de' folos nu 
numai celor vii, ci mai vîrtos şi ce'lor morţi, pentru aceea se roagă şi 
Sfînta Biserică neîncetat bunătăţii lui Dumnezeu SR lase toate greşalele 
celui mort pentru neputinţa omenească şi să-I săIăşluiască în locul celor 
vii, în sînul lui Avram, a lui Isac şi a lui Iacov; unde lipseşte toată du
rerea, grija şi suspinarea» 94. 

Cu privire la problema parusiei învăţătura sa dogmatică se bazează 
pe Sfînta Scriptură. Astfe'l. Ia înfricoşata judeca1:ă- zice el - MîntuI.
torul Iisus Hristos va veni «cu alt fel de podoabă. nu smerit. ci cu pu
tere şi slavă mare 95. Şi vor să se judece vii şi morţii şi vor să se vese~ 
Jească în împărăţia cerului cîţi vii vor fi drepţi şi cîţi morţi vor fi drepţi. 
Atunci moartea se va strica şi din acea zi înainte, nu va mai avea loc 
între oameni, iar diavolii vor fi pedepsiţi în chinuri v-eşnice» 96. 

90. Ibidem. 91. Ibidem. 92. Ibidem, p. 225. 93. Ibidem. 
94. Ibidem, p. 193. 95. Ibidem, p. 77. 96. Ibidem. 



INVAŢATURI DOGMATICE ÎN DIDAHIILE LUI ANTIM IVIREANUL 719 

Toate învăţăturile dogmatice ale lui Antim Ivireanul se sprijină pe 
cele două izvoare ale Revelaţiei divine: Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie, pe care le-a cunoscut şi le-a folosit deopotrivă, în predicile sale. 
Conform învăţăturii ortodoxe, Antim Ivireanul. arată că Sfînta Scriptură 
e inspirată de Duhul Sfînt; Sfîntul Duh vorbeşte prin prooroci: «zice 
Domnul la Ioil în două capete)) 97; «zice Duhul Sfînt prin rostul (gra
iul) lui David la Psalmul 49, zice Dumnezeu prin rostul lui Maleahi» 98. 

Astfel. Antim Ivireanul. steaua luminoasă a epocii lui Constantin 
Brâncoveanu, pe lîngă meritele sale deosebite, - prin muncă, prin studiu 
neîntrerupt, prin rugăciune şi milostenie - rămîne pentru noi mare teo
log, mare pedagog şi mare apărător al învăţăturii Bisericii Ortodoxe. Pre
dicile sale sînt trăite, au fluenţă logică, sînt pline de perlele învăţătu
rilor morale, dogmatice, pastorale şi sociale, învăţături pe care nimeni 
în vremea sa nici măcar n-ar fi cutezat a le gîndi. El reuşeşte să facă 
în timpul rodnicii sale păstoriri, un adevărat tratat de morală, unul deo
sebit de important de dogmatică şi altul de probleme pastor ale şi so
ciale. De aceea cred că Didahiile lui Antim Ivireanuil rămîn un izvor de 
documentare, de inspiraţie şi de real folos oricărui preot care ar vrea 
să guste, să înţeleagă şi să ap'Uce frumoasele învăţături ale marelui mi
tropolit. care rămîne pentru Biserica noastră o floare mereu înmires
mată şi care niciodată nu se va vesteji. 

••• 

97. Ibidem, p. 2080 98. Ibidem, p. 147. 
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FESTIVITATEA DE DESCHIDERE 

A CURSURILOR DE ÎNDRUMARE PASTORALĂ 
ŞI MISIONARĂ, 
ser i a a 6 3 - a, 

LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN smIU 

Miercuri, 17 august 1977, orele 12, în aula Institutului teologic uni
versitar din Sibiu, a avut lo'c festivi'tatea de inaugurare a cursurilor preo
ţeşti de îndrumare misionară şi pastorală, seria a 63-a, care, în anul 
acesta, au fost programa1te a se desfăşura 'la Sibiu. Deschiderea festivă 
a cursurilor a fost precedată - cu o zi ,înainte - de săvîrşirea Sfintei 
Liturghii şi a Te Deum-ului în capela Institutului, la care au participat 
preoţii sosiţi la cursuri şi profesori de la cele două Institute teologke 
din Bucureşti şi Sibiu. 

Din încredinţarea Prea Fericitului Patriarh Iustin, programul festiv 
a fost prezidat de I. P. S. Mitropolit Nkolae al Ardealului şi a început 
cu intonarea rugăciunii «IImpărate'ceresc» executată de corul preoţilor 
sub conducerea P. C. Diac. 'led. Ioan Popescu de la Institutul teologic 
din Sibiu. 

A urmat apoi ,cuvîntul P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul Insti
tutului teologic din Sibiu, care, ple~înd de la tex,tul rugăciunii: «Tot
deauna lucrul tău I Să-I începi cu Dumnezeu! I Unde-i EI cu darul Său 
/ Nid un lucru nu e greu», precizează că şi de data aceasta s-a invo
cat harul lui Dumnezeu pentru buna desfăşurare şi reuşită a cursurHor 
preoţeşti de îndrumare misionară şi pastorală. P. C. Sa mărturiseşte că 
se aşteaptă ca o astfel de festivitate«să împrospăteze atmosfera de 
lucru, să infuzeze vigoare nouă celor ce se străduiesc în ogorul Dom
nului «spre a obţine rezultatele urmărite», ştiut fiindcă preotul are ((În
datoriri bisericeşH şi obligaţii 'cetăţeneşti» în mijlocul turmei încredin
ţate lui spre păstorire. 

,Intre îndatoririle bisericeşti se află la loc de frunte păzirea curată a 
învăţăturii Bisericii străbune şi păzirea credincioşilor de «infiltraţii pro
zelitiste nocive», precum şi săvîrşirea uniformă a cultului divin şi uni
ficarea cîntării bisericeşti. Iar între obIigaţii'le cetăţeneşti se înscrie 
iubirea de patrie, «adîncirea şi dmentarea respectului obştesc faţă de 
legile ţării. ,In această problemă, preoţii ortodocşi ,vor avea mereu de 
spus cîte ceva păstoriţilor lor, totdeauna cu temei divin şi uman». «Nă
zuim să ajungem acolo incrt să se poată spune: i'ată un preot în fiinţa 
şi lucrarea căruia totul predică ascultarea de Dumnezeu şi apropierea 
de oameni». 
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Dar această activitate «n-o vom putea face cu succes decît împle
tind ştiinţa de carte (în primul rînd cea teologică) şi zelul pastoral cu 
o viaţă corespunzătoare exigenţelor moralei creştine». 

In spiritul învăţăturii Sfîntului Apostol Pavel. adresată preoţilor din 
Efes. intruniţila Milet. P. C. Sa arată că preotul trebuie să fie «păstor 
iscusit». «model» pentru credincioşi şi nu «simbriaş inconştient al lupu
lui» răpitor. 

In continuare. P. C. Sa menţionează că pentru această a 63-a serie 
de preoţi cwsurile au loc într-un an cu bogate evenimente naţionale 
şi bisericeşti. Este vorba de aniversarea a 70 de ani de la răscoaIele ţără
neşti din anul 1907, de aniversarea unui secol de la proclamarea şi obţi
nerea prin luptă a independenţei de stat a României precum şi a 60 de 
ani de la eroicele lupte de la Mărăşeşti. Mărăşti. Oituz. 

Pe tărîm bisericesc. P. C. Sa amiJ;lteşte incetarea din viaţă a Patriar
hului Bisericii Ortodoxe Române, Justinian Marina (la 26 martie 1977). 
patriarhul «opostolatului sociaL> şi al «ecumenismului local". precum şi 
ridicarea la cîrma Bisericii noastre a Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Iustin Moisescu(ales la 12 iunie şi intronizat la 19 iunie 1977). După o 
prezentare concisă a vieţii şi activităţii prodigioase pe tădm teologic 
şi ecumenist a noului pa,triarh al Bisericii Ortodoxe Române. P. C. Sa 
exprimă alese mulţumiri Prea Fericirii Sale Patriarhului Tustin. Depar
tamentului Cultelor. ierarhilor Bisericii Ortodoxe Române şi 1. P. S. 
Mitropolit N'colae pentru sprijinul material şi spiritual pecare-l acordă 
Institutului teologic din Sibiu pentru ca acesta să-şi poată desfăşura 
activitatea în condiţii satisfăcătoare. 

lIn încheiere. P. C. Sa spune: "Mai presus de toate scontăm de pe 
urma acestor cursuri un cîştig optim: împrospătarea şi Î.nviorarea con
ştiinţei răspunderii preoţeşti pentru dreapta îndreptare a paşilor «turmei 
dreptmăritoare» pe făgaşul unităţii credinţei şi al iubirii de patrie ... Este 
ofranda pe care preotul o poate aduce -- fără contenire şi fără precu
peţire - lui Dumnezeu şi oamenilor. Bisericii şi patriei. ocîrmuirii în
ţelepte a Republicii Socialiste România în frunte cu Domnul Preşedinte 
Nicolae Ceauşescu». 

După cuvîntul inaugural. plin de vigoare şi de învăţăminte folosi
toare. corul preoţHor a intonat imnul biserice5c «Taina creştinătăţii». 

In nume]" preoţilor prezenţi la cursurile de îndrumare. a luat apoi 
cuvîntul P. C'. Pr. drd. Ion Săbăduş de la parohia Ion Creangă-Colentind 
din Bucuresti. care a exprimat bucuria colegilor săi de a reîntîlni pe 
profesorii de la Institutele teologice din Bucureşti şi Sibiu. sub îndru
mările cărora s-au format intelectual şi moral pentru misiunea preo
ţească. Dar «indiferent unde am absolvit Ins'titutul: 'la Bucureşti sau 
Sibiu. indiferent -cît am fost de sîrguincioşi .... experienţa noastră de 
viaţă pastorală ne-a arătat că timpul petrecut în institutele la care ne-am 
format a fost mult prea scurt şi ,că la atîtea probleme ale teologiei -
fie biblică, fie istorică, sistematică sau practică - mai avem încă de 
învăţat. .. Lucrul acesta nu trebuie să mire pe nimeni. Este suficient să 
aruncăm o privire În jurul nostru, în oricare domeniu de activitate, pen-
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iru a ne da seama că azi toată lumea învaţă şi îşi ridică gradul de cali
ficare. Pînă şi profesorii învaţă - şi anume, fără întrerupere ... 

Noi preoţii e bine să nu uităm că una din formele de slujire, cu care 
am fost investiţi, este şi puterea de a învăţa pe cei ,care ne-au fost daţi 
spre păstorire ... Pentru a învăţa drept cuvîntul adevărului pe alţii, este 
însă absolut necesar ca mai întîi să învăţăm noi înşine ... Nu urmărim 
şi nu vrem altceva decît să tim cu adevărat preoţi ai zilelor noastre aşa 
cum au fost şi înaintaşii preoţi ai zilelor lor şi cum, de altfel, sperăm că 
vor ti şi urmaşii preoţi ai zilelor lor. Vrem să fim slujitori ai unei Bise
rici slujitoare, deschişi spre realităţile noastre religioase şi obşteşti 
Clctuale, realităţi pe care să le valorificăm în ilumina credinţei ortodoxe ... 

Animaţi de dorinţa sinceră de a învăţa, de a ne depăşi pe noi înşine, 
am vpnit la aceste cursuri de îndrumare, pentru a ne împrospăta şi com
pleta cunoştinţele teologice, pentru a primi de Ia profesorii noştri un 
plus de informare ,în problemele vieţii contemporane bisericeş'ti, pentru 
a ne verifica şi stimula, în acelaşi timp, zelul misionar şi, în sfîrşit, pen
tru a ne însuşi cele mai bune metode de pastoraţie, ca astfel să contri
buim şi noi, în parohii, la săvîrşirea uniformă a sfintelor slujbe şi la o 
mai bună activitate predicatorială, care să fie cît mai legată de cerin
ţ()le actuale ale credincioşilor noştri... 

Folosesc ocazia pentru ca, în asentimentul tuturor preoţilor prezenţi 
la. cursuri, să aducem prinosul nostru de recunoştinţă Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Iustin, care acordă acestor cursuri importanţa cuvenită 
şi ţine ca ele să se desfăşoare neîntrerupt şi în 'condiţiicorespunzăioare. 

Multumim Onoratului Departament al Cultelor pentru atenţia şi bună
voinţa ce o arată faţă de utilitatea şi necesitatea cursurilor de îndru
mare preoţească. 

Mulţumim Inalt Prea StintHiIor şi Prea SfinţiţiIor membri ai Sfîntului 
Sinod, pentru, înţelegerea, solicitudinea şi părinteasca purtare de grijă 
pe care ne-o arată în continuare. 

Mulţumirile noastre se îndreaptă, de asemenea, către I. P. S. Mitro
polit Nicolae al Ardealului pentru dragostea şi bunăvoinţa părintească 
cu care ne-a primit aici şi cu care ţine în binevoitoare atenţie desfăşu
rarea programelor noastre ... 

Nu voi încheia cuvîntul meu fără să ofer buchetul aceluiaşi prinos 
de mulţumire şi recunoştinţă tuturor P. C. Părinţi Profesori pentru oste
neala 'ce o vor depune spre a ne împărtăşi, timp de o lună; din expe
rienţa şi bogatele cunoştinţe ale Prea Cucerniciilor lor». 

In continuare, corul intonează imnul patriotic Republică, măreaţă 
vatră, după care 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului adresează celor 
prezenţi următoarea cuvintare: 

«N-am avut răgaz să~mi scriu cuvîntul, aşa că voi spune ceea ce îmi 
apare în minte în legătură cu problemele principale ale vieţii noastre 
bisericeşti şi ale vietii poporului nostru. Aici, în această sală, sînt ex
puse tablourile personali;tăţilor de seamă, care au luptat în Transilvania 
vreme îndelungată pentru drepturile poporului român, pentru păstrarea 
tradiţiilor strămoşeşti, pentru Ortodoxia românească. Prin lupta lor con
tinuă s-a putut realiza unirea tuturor românilor Ht 1 decembrie 1918. 
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Cel dintîi din galeria acestor mari bărbaţi a fost Gheorghe Lazăr, 
primul profesor al acestui Institut, care, trecînd Carpaţii şi stabilindu-se 
apoi în Bucureşti ci făcut început învăţămîntului în limba română, care 
după cum se ştie, înainte de Gheorghe Lazăr se făcea.în limba greacă. 
Deci, iată un temei, o bază a unităţii noastre transilvane cu Ţara Româ
nească şi Moldova. 

La mijlocul secolului trecut se afirma impresionanta personalitate a 
lui Andrei Şaguna. Tot ce avem noi aici este moştenit de la acest mare 
mitropolit. Andrei Şaguna n-a fost numai un mare mitropolit, un mare 
ierarh, ci a fost şi un mare patriot şi diplomat, care s-a dăruit cu întreaga 
lui fiinţă intereselor superioare ale poporului român. Cînd se ducea 
Şaguna la Viena era înconjurat de toţi, apreciat şi preţuit. Organizarea 
bisericească pe care o moştenim de la Şaguna sub numele de «statutul 
şagunian» stii la baza legiuirilor Bisericii Ortodoxe Române. El a adus 
şi pe reprezentanţii 'credincioşilor mire ni în cadnÎl adunărilor eparhiale 
alături de preoţi, întărind astfel poziţia Bisericii din acele vremuri. Şi 
pentru că drepturi politice pe seama poporului român nu a putut obţine 
cum ar fi dorit, mitropolitul - cel despre care se spunea: «că are m'inte 
cît o iumăt~te de ţară» - a întărit puterea economică a Arhidiecezei. 
In calitate de prim preşedinte al Asociaţiei «Astra» a înarmat naţiunea 
română cu eultură, fă·cînd-o conştientă de menirea ei, cum se exprima 
mai tîrziu un ziarist maghiar. Toată viaţa acestui mare mitropolit a fost 
dedicată propăşirii pe toate căile a poporului român. Mergem cu emoţie 
şi recunoştinţă pe urmele paşilor lui. 

Noi, românii, avem conştiinţa clară şi sigură a dăinuirii noastre pe 
aceste nieleaguri, din îndepărtată vechime, din ~trăfunduri de istorie. 
Sîntem aicirle cinci mii de ani, căci facem parte 'din mareil seminţie a 
tracilar, şi d0 două mii de ani ca urmaşi directi ai lui Burebista şi 
Decebal, ai lui Cezar şi Traian. Deci o permanenţă de dnci mii de ani 
pe aceste plaiuri nu poate fi pusă la îndoială şi răstălmăcită de anumite 
persoane, oricine ar fi ele. Cu aceste simţăminte privim cu încredere 
spre viitorul tot mai luminos al patriei noastre scumpe, Republica Socia-
listă România. . 

Ne-am arlunat aici din toate colţurile Ţării şi ne bucurăm că există 
o varietate şi o muHiplidtate de elemente care ne unifkă într-un sinqur 
şuvoi, într-un. singur fluviu, aşa încît fiecare credincios, fiecare preot şi 
fiecare fiu al poporului, să se simtă nu sinqur, ci în obştea ce'a mare a 
ţării noastre, Căci marile reaEzări sînt întotdeauna rezultatul marilor 
înălţări', marilor dăruiri de sine pentru propăşirea poporului şi patriei 
noastre. Acestea toate trebuie să ne adune Ia un loc aşa cum se adună 
toate rîurile din centrul Transilvaniei şi trec Carpaţii, şi toate acestea 
frumos rotun iiie la medalia rotundă a Ţării noastre româneşti. A,cestea 
vorbesc despre vrednicia poporului român, despre vrednicia voievozilor 
noştri, despre vrednicia ierarhilor noştri, a cărturarilor noştri, despre 
vrednicia preoţi'lor noştri. Aceasta este vrednicia poporului român de-a 
lunquI 'veacurilor prelunqită pînă în vremea noastră. 

De aceeA, iubiţii mei, să concentrăm în noi toată dragostea, toată 
flacăra pe care au concentrat-o înaintaşii noştri Horia, Cloşca şi . Crişan, 
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iru a ne da seama că azi toată lumea învaţă şi îşi ridică gradul de cali
ficare. Pînă şi profesorii învaţă - şi anume, fără întrerupere ... 

Noi preoţii e bine să nu uităm că una din formele de slujire, cu care 
am fost investiţi, este şi puterea de a învăţa pe cei care ne-au fost daţi 
spre păstorire ... Pentru a învăţa drept cuvîntul adevărului pe alţii, este 
însă absolut necesar ca mai întîi să învăţăm noi înşine ... Nu urmărim 
şi nu vrem altceva decît să tim cu adevărat preoţi ai zilelor noastre aşa 
cum au fost şi înaintaşii preoti ai zilelor lor şi ,cum, de altfel, sperăm că 
vor fi şi urmaşii. preoţi ai zilelor lor. Vrem să fim slujitori ai unei Bise
rici slujitoare, deschişi spre realităţile noastre religioase şi obşteşti 
tlctuale, realităţi pe care să le valorificăm în ilumina credinţei ortodoxe ... 

Animaţi de dorinţa sinceră de a învăţa, de a ne depăşi pe noi înşine, 
am vlmit la aceste cursuri de îndrumare, pentru a ne împrospăta şi com
pleta cunoştinţele teologice, pentru a primi de Ia profesorii noştri un 
plus de informare ,în problemele vieţii contemporane bisericeşoti, pentru 
a ne verifica şi stimula, în acelaşi timp, zelul misionar şi, în sfirşit, pen
tru a ne însuşi cele mai bune metode de pastoraţie, ca astfel să contri
buim şi noi, în parohii, la săvîrşirea uniformă a sfintelor slujbe $i la o 
mai bună activitate predicatorială, care să tie cît mai ,legată de cerin
ţele actuale ale credincioşilor noştri... 

Folosesc ocazia pentru ca, în asentimentul tuturor preoţilor prezenţi 
Ia cursuri, să aducem prinosul nostru de recunoştinţă Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Iustin, care acordă acestor cursuri importanţa cuvenită 
şi ţine ca ele să se desfăşoare neîntrerupt şi în 'condiţii corespunzătoare. 

Multumim Onoratului Departament al Cultelor pentru atenţia şi bună
voinţa ce o arată faţă de utilitatea şi necesitatea cursurilor de îndru
mare preoţească. 

Mulţumim Inalt Prea Sfinţiţilor şi Prea Sfinţiţilor membri ai Sfîntului 
Sinod, pentru, înţelegerea, solicitudinea şi părinteasca purtare de grijă 
pe care ne-o arată în continuare. 

Mulţumirile noastre se îndreaptă, de asemenea, către 1. P. S. Mitro
polit Nicolae al Ardealului pentru dragostea şi bunăvoinţa părintească 
cu care ne-a primit aici şi cu ,care ţine în binevoitoare atenţie desfăşu
rarea programelor noastre ... 

Nu voi încheia cuvîntul meu fără să ofer buchetul aceluiaşi prinos 
de mulţumire şi recunoştinţă tuturor P. C. Părinţi Profesori pentru oste
nea la 'ce o vor depune spre a ne împărtăşi, timp de o lună; din expe
rienţa şi bogatele cunoştinţe ale Prea Cucerniciilor lor». 

In continuare, corul intonează imnul patriotic Republică, măreaţă 
vatră, după care I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului adresează celor 
prezenţi următoarea cuvintare: 

«N-am avut răgaz să-mi scriu cuvîntul, aşa că voi spune ceeace îmi 
apare în minte în legătură cu problemele principale ale vieţii noastre 
bisericeşti şi ale vieţii poporului nostru. Aici, în această sală, sînt ex
puse tablourile personalităţilor de seamă, care au luptat în Transilvania 
vreme îndelungată pentru drepturile poporului român, pentru păstrarea 
tradiţiilor strămoşeşti, ,pentru Ortodoxia românească. Prin lupta lor con
tinuă s-a putut realiza unirea tuturor românilor la 1 decembrie 1918. 
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Cel dintîi din galeria acestor mari bărbaţi a fost Gheorghe Lazăr, 
primul profesor al acestui Institut, care, trecînd Carpatii şi stabilindu-se 
apoi în Bucureşti a făcut început învăţămîntului în limba română, care 
după cum se ştie, înain'ie de Gheorghe Lazăr se făcea în limba greacă. 
Deci, iată un temei, o bază a unităţii noastre transilvane cu Ţara Româ
nească şi Moldova. 

La mijlocul secolului trecut se afirma impresionanta personalitate a 
lui Andrei Şaguna. Tot ce avem noi aici este moştenit de la acest mare 
mitropolit. Andrei Şaguna n-a fost numai un mare mitropolit, un mare 
ierarh, ci a fost şi un mare patriot şi diplomat, care s-a dăruit cu întreaga 
lui fiinţă intereselor superioare ale poporului român. Cînd se ducea 
Şaguna la Viena era înconjurat de toţi, apreciat şi preţuit. Organizarea 
bisericească pe care o moştenim de la Şaguna sub numele de «statutul 
şagunian» SUl la baza legiuirilor Bisericii Ortodoxe Române. El a adus 
şi pe reprezentanţiicredincioşi1or mireni în cadrul adunărilor eparhiale 
alături de preoţi, întărind astfel poziţia Bisericii din acele vremuri. Şi 
pentru că drepturi politice pe seama poporului român nu a putut ohţine 
cum ar fi dorit, mitropolitul - cel despre ,care se spunea: «că are minte 
cît o jumătate de ţară» - a întărit puterea economică a ArhidiecezeL 
In calitate de prim preşedinte al Asociaţiei «Astra» a înarmat naţiunea 
română cu cultură, făcînd-o conştientă de menirea ei, cum se exprimC1 
mai tîrziu un ziarist maghiar. Toată viaţa acestui mare mitropolit a fost 
dedicată propăşirii pe toate căile a poporului român. Mergem cu emoţie 
şi recunoştinţă pe urmele paşilor lui. 

Noi, românii, avem conştiinţa clară şi sigură a dăinuirii noastre pe 
aceste meleaguri, din îndepărtată vechime, din străfunduri de istorie. 
Sîntem aici de cinci mii de ani, căci facem parte din mareA seminţie d 

tracilor, şi d~ două mii de ani ca urmaşi direcţi ai lui Burebista şi 
Decebal, ai lui Cezar şi Traian. Deci o permanenţă de dnci mii de ani 
pe aceste pli.liuri nu poaie fi pusă la îndoială şi răstălmăcită de anumite 
persoane, or-icine ar fi ele. Cu aceste simţăminte privim cu încredere 
spre viitorul tot mai luminos al patriei noastre scumpe, Republica Socia
listă România. 

Ne-ilm arlunat aici din toate colţurile Ţării şi ne bucurăm că există 
o varietate şi o muHiplicitate de elemente care ne unifi:că într-un sinqur 
şuvoi, Într-un singur fluviu, aşa încît fiecare credincios, fiecare preot şi 
fiecare fiu al poporului, să se simtă nu singur, ci în obştea cea mare a 
ţării noastre. Căci marile reaIizări sînt întotdeauna rezultatul marilor 
înălţări, mar-jIor dăruiri de sine pentru propăşirea poporului şi patriei 
noastre. Acestea toate trebuie să ne adune la un loc ilşa cum se ildună 
toate rîurile din centrul Transilvaniei şi trec Carpaţii, şi toate acestea 
frumos rotu'liite la medalia rotundă a Ţării noastre româneşti. Acestea 
vorbesc despre vrednicia poporului român, despre vrednicia voievozilor 
noştri, despre vrednicia ierarhilor noştri, a cărturarilor noştri, despre 
vrednicia preoţilor noştri. Aceasta este vrednicia poporului român de-a 
lungul veacurilor prelungită pînă în vremea noastră. 

De aceea. iubiţii mei, să concentrăm în noi toată dragostea, toată 
flacăra pe Cilfe au concentrat-o înaintaşii noştri Horia, Cloşca şi Crişan, 
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Avram Iancu şi alţii, care s-au jertfit, ",-au dăruit şi au luptat pentru 
libertatea poporului român, pentru realizarea idealului de veacuri al 
neamului nostru: desăvîrşirea statului naţional unitar român. 

Unirea de la 1 Decembrie 1918 a fost triumful luptei de veacuri a 
poporului român pentru unitate şi dovada cea mai elocventă a conti
nuităţii noastre pe aceste meleaguri. Carpaţii, care altădată ne despăr
ţeau, au ocrotit pe fiii acestui neam, care treceau la fraţii lor prin cără
rile ascunse, necunoscute pentru străini. Aşa a trecut ciob anul din Cîr
tişoara, Badea Cârţan, care aduce cărţi din Ţara Românească la Braşov, 
unde a înfiinţat o bibliotecă. Acest vrednic urmaş de viţă dacă a ajuns 
pînă la Roma şi a dormit lîngă Columna lui Traian, cînd a fost văzut 
de italieni, aceştia au spus: «iată, un dac s-a coborît de pe Columnă». 
Era un ţăran cu suflet mare, cunoscător al originii poporului din care 
făcea parte şi păstrălor al portului şi obiceiurilor strămoşilor. În timpul 
războiului de independenţă şi-a vîndut toate oile, donînd suma în spri
jinul războiului. 

Iată acesta este sufletul cel mare al poporului nostru, de la începu
turi şi pînă astăzi. Acest suflet mare trebuie să vibreze şi în noi în fie
care clipă, în fiecare zi, în fiecare lună, în fiecare an. Să vibrăm mereu, 
căci fără această vibraţie nu sîntem vrednici de Ţara noastră, de poporul 
nostru. 

Iisus Hristos revarsă harul Său peste noi şi noi îl revărsăm asupra 
credincioşilor noştri. Oare ce puritate spirituală trebuie să aibă preotul 
pentru a primi harul lui Hristos? Oare preoţii noştri în familiile lor 
trăiesc după rînduiala noastră strămoşească, după rînduiala noastră 
ortodoxă, în bună înţelegere, în dragoste, în puritate, în sfinţenie? Oare 
preoţii noştri peste săptămînă cînd nu slujesc la biserică, dimineaţa îşi 
fac rugăciunea cu întreaga familie? .Işi fac seara rugăciunea? Nu ştiu, 
dar cred că o fac. Pentru că noi preoţii împlinindu-ne datoriile cetăţe
neşti, ne ocupăm totodată şi de cele spirituale. Duhul lui Hristos plu
teşte în Biserica Lui cea sfîntă, Biserica iubirii şi păcii. Privind această 
catedrală de la Sibiu, construită du pă modelul Sfintei Sofia din Con
stantinopol, ne dăm seama că ea exprimă sensul Ortodoxiei, care este 
lumina divină, ce se pogoară de sus şi pătrunde fiinţa noastră şi ne 
transfigurează. Dar pentru ca să ne pătrundă fiinţa şi să ne transfigu
reze trebuie «să ne curăţim simţirile», să ne curăţim fiinţa noastră, Cel 
harul lui Hristos să nu fie zadarnic. 

Iubiţi preoţi şi slujitori ai elltarelor, trebuie să ne dăm s~ama de 
măreţia slujirii noastre, de frumuseţea ei. de roadele ei bogate şi îmbel
şugate. Predicînd în felul acesta şi mai ales predicînd cu viaţa, cu fapta, 
vom putea fi lumină în mijlocul credincioşilor noştri, care sînt sta tor
nici în credinţa noastră strămoşească. Biserica Ortodoxă Română a tre
cut de-a lungul veacurilor prin mai multe Încercări. E destul să amintim 
prigoanele din partea unor confesiuni, iar mai tîrziu ale împăraţilor 
habsburgi pentru credinţa noastră strămoşească. Mulţi fii ai poporului 
nostru au fost aruncaţi în temniţă, unde li s-a stins viaţa pentru că n-au 
vrut să părăsească legea strămoşească. Biserica noastră a trecut în rîn
dul sfinţilor pe cei ce au luptat pînă la sfîrşH pentru apărarea credinţei 



strămoşeşti. Amintesc aici pe ţăranul Oprea Miclăuş, pe călugărul Visa
rion Sarai, pe Sofronie de la Cioara şi pe ierarhii Ilie Ioreţ şi Sava Bran
covici. Aceştia au fost pilonii Bisericii Ortodoxe Române din Transil
vania, pilonii drepturilor poporului român pentru că au luptat atît pen
tru apărarea credinţei strămoşeşti cît şi pentru apărarea drepturilor 
naţiunii române. 

Vom aminti între marii luptători pentru apărarea drepturilor poporu
lui român de pe plaiurile translivane pe Horia, Cloşca şi Crişan, mar
tirii neamului din 1784-1785, şi pe Avram Iancu, marele revoluţionar 
român de la 1848. Aceşti făuritori de istorie românească reprezintă pen
tru noi un blazon luminos al energiei, al luptei şi al biruinţei poporului 
nostru de pretutindeni. Poporul român nu şi-a plecat niciodată capul. 
Totdeauna a înfruntat, a luptat şi a biruit... Acele vremuri au trecut, 
dar e bine să ne mai gîndim din cînd în cînd la ele. 

Astăzi noi trăim într-o ţară liberă şi în plin progres. România Socia
listă este cunoscută pe toate meridianele globului, pentru politica de 
pace şi colaborare cu toate popoarele lumii promovată de conducerea 
Statului nostru în frunte cu Preşedintele Nicolae Ceauşescu. 

Noi, preoţii, trebuie să fim total dăruiţi patriei noastre scumpe şi 
Bisericii noastre strămoşeşti. Trebuie să muncim în toate satele, în toale 
comunele, aducîndu-ne obolul nostru în toate lucrările de interes obştesc. 
In felul acesta ne integrăm şi noi în viaţa poporului nostru şi ne adu
cem contribuţia noastră la mersul înainte a 1 societăţii, d l patriei noastre 
scumpe. 

Socotesc că avem preoţi buni, preoţi vrednid, dar trebuie să fim 
mereu în ritmul vieţii. Preoţii noştri trebuie să fie atenţi în parohii, să 
nu stea numai la casa parohială aşteptînd să vină credincioşii la ei, ci 
să meargă şi ei în casele credincioşilor, să stea de vorbă cu ei, să le 
asculte păsurile sufleteşti. In casa parohială vine un credincios sau doi. 
Trebuie, deci, să ne mobilizăm şi să avem grijă de credincioşii noştri. 
Să mulţumim lui Dumnezeu că ne-a ajutat să ne Împlinim slujba noas
tră după harul revărsat de Iisus Hristos peste sfinţii Săi apostoli. Să în
deplinim apostolia noastră pe plan bisericesc şi cetăţenesc şi aşi:1 vom 
fi cinstiţi, preţuiţi şi iubiţi de credincioşii noştri. 

Ţin să mulţumesc în chip deosebit Prea Fericitului Patriarh Iustin 
pentru că ne-a onorat cu această serie de cursuri, care ne-au prilejuit 
această sărbătoare. Ii urez mulţi ani cu sănătate şi fericire încunantă 
cu noi realizări. Mă bucur că la aceste cursuri participă preoţi din toate 
colţurile ţării, dovedind astfel unitatea noastră pe plan bisericesc şi na
ţional. Această unitate a fost şi este forţa de nebiruit a poporului nostru. 

Mulţumesc Departamentului Cultelor, Domnului Preşedinte Ioan 
Roşianu şi celorlalţi colaboratori ai Domniei Sale pentru solicitudinea 
arătată întotdeauna. 

Mulţumind tuturor preoţilor, vă îndemn să vă fructificaţi talentele 
la aceste cursuri, să schimbaţi unii cu alţii experienţa dobîndită 
ca astfel să plecaţi în parohiile de unde aţi venit cu cunoştinţe îm
bogăţite. Să ne străduim să avem o viaţă curată, o viaţă frumoasă după 
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pilda Sfinţilor Apostoli ca să fim demni cetăţeni ai patriei noastre 
scumpe şi fii iubiţi ai Bisericii Ortodoxe Române». 

Cuvîntul I. P. S. Mitropolit Nicolae a fost răsplătit cu aplauze căldu
roase. A urmat apoi imnul Tricolorul cîntat cu însufleţire de toţi cei 
prezenţi, cu care festivitatea a luat sfîrşit. 

Pr. Asist. SF3ASTJAN ŞEBU 

UN NOU DOCTOR ÎN TEOLOGIE; 
PR. LECT. DUMITRU GH. RADU 

Luni 5 septembrie 1977, la Institutul teologic universjt~u din Bucu
reşti il avut loc examenul pentru titlul de doctor în teologia ortodoxă 
al P. C. Pr. lector Dumitru Gh. Radu. 

Candidatul Pr. Lect. Dumitru Gh. Radu s-a născut în ziua de 29 octom
brie 1926 în comuna Cepari, satul Cărpeniş, jud. Argeş, ca fiu al lui 
Gheorghe şi al Mariei Radu. Şcoala primară a urmat-o in satul natal. 
Între anii 1939-1947 a urmat cursurile seminariale, pe care le-a absol
vit la Seminarul teologic din Curtea de Argeş, unde şi-a trecut exame
nul de diplomă. După reuşirea la concursul de admitere în toamna anu
lui 1947, a ur.mat cursurile anului 1 la fosta Facultate de teologie din 
Bucureşti, pe care apoi le-a continuat la Institutul teologic universitar 
din Bucureşti, unde, în sesiunea iunie 1951, şi-a susţinut examenul de 
licenţă în teologie, pe care l-a absolvit cu media generaEi 10, califica
tivul «excepţional», subiectul tezei fiind Fiinţa Biserjcjj :în doctrina 
ortodoxă. 

Între anii 1951-1954, tînărul licenţiat Dumitru Ch. Radu a urmat 
cursurile de doctorat - secţia sistematică - spedalitate:l principală: 
Teologia dogmatică simbolică şi îndrumări misionare, specialitatea se
cundară: Teologia fundamentală şi istoria religiilor, la I'1stitutul teo
logic universitar din Bucureşti. ,În iunie 1955, doctorandul Dumitru Gh. 
Radu şi-a trecut examenul aprofundat de admisibilitate cu media gene
ruJă 9,50. 

După terminurea studiiJor teologice, între anii 1955--1969, tînărul 
leolog Dumitru Gh. Radu a funcţionat ca profesor la seminariile' teolo
gice din Curtea de Argeş şi Bucureşti şi la editura Institulului Biblic şi 
de Misiune ortodoxă al Patriarhiei Române. 

Paralel cu aceste activităţi, în acest răstimp a făcut şi studii de filo
logie la Facultatea de limba şi literatura română a Universităţii din 
!3ucureşti, unde, în iunie 1964, a obţinut titlul de licenţiat cu media 9,75. 

La 1 noiembrie 1969, profesorul de seminar Dumitru Gh. Radu, care 
intre timp primise hirotonirea în preot, a fost transferat ca asistent la 
Institutul teologic universitar din Bucureşti, încredinţîndu·-i-se funcţia 
de spiritual II, pe 'Care o deţine pînă la 1 aprilie 1973. La 1 septembrie 
1973 este avansat lector la catedra de Teologie dogmatică şi îndrumări 
misionare. Aici funcţionează pînă la 11 noiembrie j976. Obţinînd o bursă 
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de studii, este trimis pentru specializare la Facultatea de teologie cato
lică din Strasbourg - Franţa. 

De la sfîrşitul studiilor teologice pînă în prezent, Pr. lect. Dumitru 
Gh. Radu a desfăşurat o rodnică activitate publicisti-că: lucrări de semi
nar, studii şi articole cu conţinut teologic, istoric-bisericesc, ecumenist, 
cronici, reportaje, dări de seamă, note de lector şi recenzii - marea 
majorHate tipărite în paginile revistelor biserilceşti şi ale altor publi
caţii bisericeşti. Amintim cîteva titluri din aceste materiale publicate: 
Structura actului religios (<<Studii teologice nr. 3-4/1954) ; 2. Invăţătura 
ortodoxă şi catolică despre Biserică (<<Ortodoxia», nr. 3/1954) ; 3. Sem
nificaţia teologică a Botezului Domnului (<<Ortodoxia», nr. 4/1955); 
4. 1 Decembrie 1918. Unirea Transilvaniei cu România (<<Mitropolia Olte
niei:.>, nr. 11-12/1968) ; 5. Inceputurile creştinismului în Dacia «Tribuna 
României», nov.-derc., 1973) ; 6. Aspectul comunitar-sobornicesc al mîn
tuirii (<<Ortodoxia», nr. 1/1974); 7. Semicentenarul Patriarhiei Române 
- coordonate, semnificaţii, înfăptuiri (<<Glasul Bisericii», nr. 11-12/1975); 
8. La christianisme chez les Roumains (<<Romanian Orthodox Church 
News», nr. 1/1976) ; 9. Manifestări şi forme ale vieţii creştine pe pămîn
tul românesc - premise ale organizării Bisericii Ortodoxe în ţările ro
mâneşti. Contribuţia lor la promovarea unităţii spirituale a poporului 
român (<<Glasul Bisericii», nr. 1-2/1976); 10. Limba română ca factor 
de formare, dezvoltare şi unitate a poporului român (Almanahul Capelei 
ortodoxe române din Baden-Baden (R.F.G.), 1976) ş.a. 

In vara anului 1977, terminîndu-şi de redactat teza de doctorat cu 
titlul Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine şi problema intercomu
niunii, a depus-o în manuscris la Rectoratul Institutului teologic din 
Bucureşti, spre a fi supusă unei comisii de profesori din cadrul secţiei 
sis,tematice de la Institutele teologice din Bucureşti şi Sibiu, pentrulec
tură şi întocmirea referatelor respective. 

După îmbunătăţirile făcute de candidat, ca urmare a sugestiilor şi 
propunerilor comisiei referente, lucrarea a fost a,eceptată ca teză de doc
torat, urmînd a fi publicata într-una din revistele centrale bisericeşti, 
iar candidatului i s-a dat aprobare să susţină examenul tezei. 

'. 
Lucrarea Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine şi problema inter

comuniunii prezentată de Pr. lect. Dumitru Gh. Radu ca teză pentru obţi
nerea titlului de doctor în teologia ortodoxă cuprinde trei mari părţi: 
partea 1: BISERICA, SACRAMENT ACTIV AL MINTUIRII; partea a 
II-a: CARACTERUL ECLEZIOLOGIC AL TAINELOR; partea a III-a: ÎN 
PROBLEMA INTERCOMUNIUNII. 

La rîndul ei, fiecare din aceste trei părţi cuprinde mai multe secţiuni. 
Partea 1 are trei secţiuni: , 
Secţiunea A - H ris t o s, sac ram e n t u lor i g i n al - cuprinde 

următoarele diviziuni: 1. Taina sau sacramentul, unitate a două reali· 
tăţi; 2. Hristos, sacramentul original (cu trei subdiviziuni) ; 3. Taine ale 
sacramentului Hristos (cu patru sub diviziuni) ; 4. Necesitatea prelungirii 
terestre a tainei lui Hristos cel slăvit (cu trei sub diviziuni) . . 
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Secţiunea B -- Biserica, taina mîntuirjj în care se ac ti
vea z ăla i n alu i H r j s t o s - cuprinde următoarele diviziuni: 
1. Biserica, trupul tainic al lui Hristos (cu trei subdiviziubi) ; 2. Biserica, 
plenitudine de viaţă şi lucrare a Duhului Sfînt în unitate (cu trei sub
diviziuni) ; 3. Biserica, sacrament activ al mîntuirii (cu trei subdiviziuni). 

Secţiunea C - Tai n ele în v i a ţ aBi ser i c j j - cuprinde urmă
toarele diviziuni: 1. Noţiunea generală a Sfintelor Taine; 2. Caracterul 
hristologic al tainelor (cu trei subdiviziuni) i 3. Tainele, manifestări sa
cramentale ale Bisericii (cu trei sub diviziuni) ; 4. Raportul general al tai
nelor cu Biserica (cu trei subdiviziuni). 

Par tea a 11 -a are de asemenea trei secţiuni: 
Secţiunea A - Tai n ele în cor por ă r j i şi cre Ş t eri i în 

H ris t os 1 n B i ser i c ă - cuprinde următoarele diviziuni: 1. Taina 
Botezului (cu o diviziune) ; 2. Botezul, eveniment eclezial ce prelungeşte 
Cincizecimea (cu şase subdiviziuni) ; 3. Botezul-Biserica (cu patru sub
diviziuni) i 4. Taina mirungerii (cu patru subdiviziuni) ; 5. Preoţie împă
rătească, popor al lui Dumnezeu (cu patru subdiviziuni) ; 5. Euharistia, 
plenitudine. a Bisericii (cu cinci sub diviziuni) ; 6. Euharistia ca taină şi 
jertfă a Bisericii (cu patru subdivizuni). 

Secţiunea B - Ta j ner est aur a t o are - cuprinde următoarele 
diviziuni: 1. Pocăinţa sau spovedania (cu trei subdiviziu:li); 2. Taina 
maslului. 

Secţiunea C - Tai n e p e n t r u m isi u n j s p e c i a J e -- cuprinde 
următoarele diviziuni: 1. Caracterul eclezial al nunţii (cu două subdi
viziuni) ; 2. Preoţie şi eclezialitate ; 3. Episcopalul cu succesiune apos
tolică. 

Partea a III-a cuprinde următoarele patru diviziuni: 
1. Prolegomena; 2. Tainele săvîrşite în afara Bisericij; 3. Inter

comuniune sau comuniune; 4. Comuniunea, plenitudine a Bisericii şi 
expresie a unităţii Bisericii. 

O Prefată (semnată de Pr. prof. D. Stăniloae), o Introducere şi o serie 
de Concluzjj deschid şi, respectiv, încheie vasta temă. traLttă de candi
dat. Lucrarea mai cuprinde o bogată Bibliografie de specialitate. 

* 
După îndeplinirea tuturor formalităţilor cerute de regulament, la pro

punerea consiliului profesoral al Institutului teologic din Bucureşti, Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Iustin a aprobat urmMoarea comisie de exa
minare a candidatului: P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar patriar
hal. ca preşedinte; Pr. prof. Dumitru Stăniloae (care a fost şi referentul 
principal al tezei), Prof. Nic. Chiţescu, Pr. prof. Dumitru Popescu, Pr. 
conf. Const. N. Galeriu (de la Institutul teologic din Bucureşti) ; Arhid. 
prof. Ioan Zăgrean şi Pr. prof. Ioan !că (de la Institutul teologk din 
Sibiu), ca membri. 

La cererea P. S. Episcop vicar patriarhal Antonie Ploieşteanul, pre
şedintele comisiei de examinare, candidatul Pr. Dumitru Gh. Radu face 
o eXpunere asupra subiectului tratat în lucrare, iar fiecare me~bru din 
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comisie îi adresează întrebări în legătură cu diferite aspecte şi probleme 
din lucrare. 

In urma expunerii făcute de candidat şi a răspunsurilor bune date la 
întrebările puse de fiecare profesor examinator; la sfîrşitul 'examenului 
candidatul Pr. lect. Dumitru Gh. Radu este declarat doctor în teologie 

. al Institutului teologic universitar din Bucureşti, cu media 9,75. 
Noul doctor în teologie depune apoi jurămîntul pe Sfînta Evanghe

lie şi cruce, potrivit prevederilor regulamentare. 
La sfîrşit, P. S. Episcop-vicar Antonie Ploieşteanul, în calitate depre

şedinte al comisiei de examen, felicită pe noul doctor în teologie pen
tru obţinerea cu frumoase rezultate a acestui înalt titlu academiei şi îşi 
exprimă convingerea că şi de acum încolo în activitatea sa la catedră 
şi în alte sectoare unde va fi solidiat, acesta va vădi aceeaşi Tîvnăşi 
pasiune sufletească şi intelectuală, puse deopotrivă şi fără rezerve şi în 
slujba Bisericii noastre Ortodoxe şi în slujba patriei şi poporului al cărui 
fiu este. 

După ce i-au adresat felicitări şi ceilalţi membri ai comisiei, precum 
şi ceilalţi·. asistenţi prezenţi în sală, noul doctor în teologie; profund 
emoţionat, a mulţumit călduros tuturor, mărturisind că titlul academic 
ce i-a fost acordat astăzi îl obligă a se strădui ca pe viitor să~şi facă 
datoria cu şi mai multă pasiune şi conştiinciozitate în orice sector de 
activitate bisericească şi obştească va fi solicitat. 

La orele 12, a avut loc o masă colegială, în sufrageria internatului 
Institutului teologic. 

ADRIAN N. POPESCU 

DESCHID~R~A NOULUl AN DE ÎNVĂŢĂMÎNT 1977 -.1978 
LA INSTITUTELE TEOLOGICE UNIYERSITARE 

DIN BUCUREŞTI ŞI SIBm 

La Institutul teologic universitar din Bucureşti 

Miercuri, 9 noiembrie 1977, a avut loc, la. Institutul teologic univer
sitar din Bucureşti, deschiderea oficială a cursuri~or. În dimineaţa zilei, 
s-a oficiat, în biserica «Sfînta Ecaterina», paraclisul Institutului teologic 
din Bucureşti, Sfînta Liturghie de către un sobor de preoţi, membri ai 
corpului didactic ai Institutului, alcătuit din: P. C. Pr. conf. Ilie Moldo
van,spiritual şef, P. C. Pr. lect. Constantin Galeriuşi P. C. Pr.asiSt. 
Nicolae Necula. Răspusurile au fost date de corul studenţilor teologi, 
sub îndrumarea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu. . 

După Sfînta liturghie s-a săvîrşit sfinţirea apeiş1 ~~a ofiCÎat slujbu 
Tedeumului, de acelaşi sobor, la care s-au adăugat P. C. Pr. asist. Ni
colae Dură, spiritual II, şi P. C. Diac. conf. Nicu Moldoveanu. 

La ora 9,00 membrii corpului didactic, doctoranzii şi studenţii au 
trecut în sala de festivităţi a lnstitutului, unde a avut loc festivitatea 
de deschidere a noului an universiltar. La festivitateau participat Ii.' S. 

S. T. - 9 
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Episcop Roman IalomiţeanuI, vicar al Sfintei Arhiepiscopii. a Bucureş
tilor, ca delegat al Prea Fericitului Părinte IusUn, patriarhul Bisericii 
Ortodoxe Române, reprezentanţi ai Departamentului Cultelor şi profe
sori onor ari ai Institutului teologk. 

,In cuvîntul de deschidere, P. C. Pr. Proi. Mircea Chialda, redorul 
Institutului teologic universHar din Bucureşti, referindu-se la noul an 
de muncă, de dăltuire a caracterelor viitorHor slujitori ai Bisericii noas
tre străbune, a reliefat grija Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, 
pentru.asigurarea celor mai bune condiţii de desfăşurare a procesului 
de învăţămînt. P. C. Pr. Rector a subliniat faptul că procesul de instruire 
şi formare duhovnicească şi cetăţenească a studenţilor nu trebuie să 
aibă numai un aspect teoretic şi abstract, ci să îmbrace aspectul unei 
«teologii vii, a vieţii şi a trăirii, strîns legată de realităţile din viaţa 
de astăzi a credincioşilor, o teologie a muncii în toate domeniile de 
activitate, aşa după cum întregul nostru popor făureşte astăzi, prin efor
turicomune şi continue de muncă, tot mai multe bunuri materiale şi 
valori spirituale şi culturale». Creştinismul fiind religia slujirii, şi stu
denţii teologi trebuie să fie creştini ai slujirii depline, încadrîndu-se în 
contextul problemelor care frămîntă omenirea contemporană şi popo
rul român. De asemenea, P. C. Pr. Redor a evidenţiat faptul că noul an 
se începe în atmosfera de entuziasm al întregului popor care a come
morat aniversarea a 70 de ani de la răscoala ţărănească din 1907 şi a 
sărbătorit centenarul independenţei de stat şi care în curînd va sărbă
tori 30 de ani de la proclamarea Republicii. 

Apoi, P. C. Pr. Rector Mircea Chialda a prezentat un bilanţ al acU
vităţii desfăşurate la Institutul teologi'c din Bucureşti în anul universi
tar care a trecut. 

In încheiere a adresat deosebite mulţumiri P. S. Episcop Roman 
Ialomiţeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucureştilor, pentru par
ticiparea la festivi,tate, asigurînd pe membrii Sfîntului Sinod al Bise
riciiOJ;iodoxe Române în frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Iustin de sentimente de profundă dragoste, devotament şi recunoştinţă 
pentru îndrumarea deosebHă şi grija părintească pe care le acordă Ins
titutului. De asemenea, a multumit reprezentanţilor Departamentului 
Cultelor, prezenţi la festivitate, asigurînd conducerea acestuia de între
gul devotament şi deplina recunoştinţă pentru largul sprijin acordat 
pentru educarea în spirit patriotic a viitorilor preoţi. 

După ce corul studenţilor, condus de P. C. Diac. conf. Nicu Moldo
veanu a interpretat cîntarea liturgică Pre Tine Te lăudăm, P. C. Pr. prof. 
Niculae Şerbănescu a rostit prelegere'a inaugurală intitulată: Cuvînt de 
deschidere la cursul de Probleme fundamentale ale istoriei patriei, o 
adevărată şi înflăcărată lecţie de istorie şi patriotism, pe care întreaga 
asistenţă a apreciat-o din plin. 

După prelegerea inaugurală, corul studenţilor, sub aceeaşi condu
cere, a prezentat un scurt program festiv alcătuit din următoarele cîn
tece religioase şi patriotice: Troparul Ortodoxiei, Taina creştinătăţii şi 
Hora de la Plevna de George Muzicescu, pe versuri de V. Alecsandri, 
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A luat apoi cuvîntul P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, vicar 'al Sfin
tei Arhiepiscopii a Bucureştilor,care a transmis mai întîi binecuvîn
tarea Prea Fericitului Părinte Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, apoi a adresat studenţilor un cald şi părintesc cuvînt de îndemn 
şi reflecţie la sarcinile majore care le stau în faţă, atît din punct de 
vedere teologic-bisericesc, cît şi din punct de vedere cetăţenesc-pa
triotic. 

In încheiere a luat cuvîntul P. C. Pr. plOi. Dumitru Popescu, prorec
torul Institutului teologic, care a spus printre altele: «Incepem noul 
an universitar sub arhipăstorirea Prea Fericitului Patriarh Iustin, care, 
înainte de a străbate treptele înaltei ierarhii bisericeşti, a cinstit acest 
locaş de cultură teologkă în calitate de distins profesor la catedra de 
Studiul Noului Testament. Aceasta îl face pe Prea Fericirea Sa să aibă 

,o permanentă grijă faţă de învăţămîntul teologic. Astfel, în cursul verii 
trecute s-a îngrijit şi a urmărit îndeaproape lucrările de reparaţii la 
Institutu'} nostru. In urma vacantării mu'ltora din catedrele Institutului, 
prin pensionarea unor iluştri profesori, care au adus o contribuţie re
marcabilă la progresul teologiei româneşti, peste cîteva zile se va des
făşura examenul de 'concurs pentru ocuparea catedrelor vacante. Atît 
sub raport material cît şi sub raport cultural, Prea Fericirea Sa s-a îngri
jit ca InstItutul nostru să dispună de toate mijoacele pentru buna şi 
rodnica desfăşurare a învăţămîntului teologic. 

Prea Fericirea Sa a mai luat iniţiativa tipăririi unei colecţii cu tra
duceri din operele de seamă ale marilor Părinţi ai Bisericii, ca şi cons
truirea unui nou aşezămînt teologic şi a unui centru ecumenic. 

Ne bucurăm că Biserica Ortodoxă Română are în fruntea ei un ilus
tru ierarh care preţuieşte şi sprijină învăţămîntul teologic şi cultura 
teologică)). 

Mulţumind P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul, pentru participare la 
fesUvitate, a asigurat pe Prea Fericitul Patriarh Iustin de recunoştinţă 
deplină pentru sprijinul şi dragostea părintească, precum şi pentru grija 
formării unor vrednici slujitori ai Bisericii noastre. De asemenea, a mul
ţumit reprezentanţilor Departamentului Cultelor pentru participarea la 
festivitate, asigurînd pe Domnul Preşedinte Ion Roşianu de educarea 
studenţilor teologi în spiritul dragostei de patrie şi de luptă a popo
rului pentru înălţarea ţării pe noi culmi de civilizaţie şi progres. 

Apoi a urat tuturor succes în noul an universitar. 
Festivitatea de deschidere a noului an universitar s-a încheiat în 

acordurile solemne şi emoţionante ale noului Imn de stat al R. S. Ro
mânia, cîntat de întreaga asistenţă. 

La Institutul teologic universitar din Sibiu 

Festivitatea de deschidere a anului universitar 1977/1978 la Insti
tutul teologic ortodox universitar din Sibiu a avut loc în ziua de dumi
nică, 16 octombrie 1977. 

La orele 9,30, în prezenţa 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, 
ţi membrilor Consiliului arhiepiscopesc, a membrilor corpului didactic 

1, 
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al Institutului teo)ogic în frunte cu P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, rec
torul In,stitutului teologic, precum şi a unui mare număr de credincioşi, 
a început oficier~aSfintei liturghii în catedrala mitropolitană. Slujba 
Sfintei liturghii a fO$t oficiată de un sobor compus din: P. C. Pr. Traian 
Belaşcu, Vicar ,arhiepiscopesc <;>norar; P. C. Pr. prof. Milan Şesan, P. 
C. Pr. prof. Mircea Păcurariu, P. C. Pr. prof. Ioan Ică, P. C. Pr. lect. 
Dumitru Abrudan, de la Institutul teologic; P. C. Pr. Ioan Vlad şi P. C. 
Pr. Ioan BQţ,ocan, slujitori la catedrală; P. C. diac. Gheorghe Papuc, 
consili,er arhiepiscopesc şi P. C. diac. Ioan Galea. 

, Răspun$urile la Sfînta liturghie au fost date de corul mixt al cate
drale}, sub cpnducerea P. C. Pr. prof. on,orar Gh. Şoima. 

La priceastnE\. a predicat P., C. Pr, prof." Milan Şesan. Mînecînd de la 
textul din ,Luca VIII 5, P. C. Sa a tîlcuit parabola, semănătorului, ară
tînd s~mnificaţia ei pentru toţi c,ei ce cred în Mîntuitorul Iisus Hristos 
şi voiesc să se mîntuiască. «Sămînţa învăţăturii creştÎIle poate da roade 
bogate ilumi'l.i.dacă va cădea în SUfletele pregătite, aSemenea pămîn
tului bun. Mîntui,torul Iisus Hristos este marele semănător, iar sămînţa 
este învăţătura Sa, care rodeşte în sufletele celor cu adevărat credin
cioşi, înzecit şi însutit» .. Făcînd aplicaţii la viaţa studenţilor teologi, acum 
la, început de noD, an universitar, P. C. Sa a arătat că aceştia trebuie 
să-şi desc,hidă cu atît mai mult sufletele la sămînţa învăţăturii Mîntui
torului, pe care o primesc de la profesorii lor, cu cît ei sînt chemaţi 
ca în scurtă vreme să devină ei înşişi semănătorii aceleiaşi seminţe a 
învăţăturii creştine, care trebuie . să rodească în sufletele credin
cioşilor. 

După «Fie numele po~nului binecuvîntat. .. », P. C. Pr. prof. Milan 
Şesan a citit rugăciunea de. mulţumire de la Te Deum-ul pentru deschi
derea anului şcolar, cerînd ca Duhul Sfînt să-şi reverse harurile Sale 
cele bogate asupra, studenţilor şi profesorilor Institutului, spre a aduce 
roade ,cît mai. mul,te în aJ;ml şcolar care începe. 

După slujba Sfintei liturghii, la orele 12, fe:stivitatea de deschidere 
a continuat în aula Institutului teologic, în prezenţa 1. P. S. Mitropolit 
Nicolae al Ardea,lului şi a participanţilor oficiali care au fost de faţă 
la slujba din biserică. 

A fost de faţă reprezentantul Departamentului Cultelor. 
Programul festiv a fost. deschis cu Rugă<;iune, cor de Gh. Şoima, 

în interpretarea studenţilor teologi sub conducerea P. C. diac. lect. 
Ioan Popescu, după care P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, rectorul Insti
tqtuluiteologic a rostit un cuvînt de deschidere. 

În prima parte a cuvînfării sale, P. C. Pr. prof. Rector a amintit că 
anul universitar 1977-1978 se deschide pe fondul unei continue acti
vităţi din partea corpului profesoral, chiar în perioada vacanţei de vară, 
în sensul că în această perioadă au avut loc:' concursul de admitere la 
InstituJul teologic, cursurile de îndrumare pastorală şi misionară pen
tim seria a ,63-a, care .s-au ţinut la Sibiu, apoi, către sfîrşitul acestei 
perioade, sesiunea de examene ale studenţilor din luna septembrie, la 
cp're s~au adăugaţQlte îndatoriri oficiale, cărora upii ,dintre profesori 

. a,(l trebuiţsă le răspundă, 

(/ 

l' { 
$,: 

,~.: 
: > t:fy";' 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 733 

In altă ordine de idei, tot în această parte a cu-vîntăriii Părintele 
Rector a trecut în revistă, subliniind semnificaţia lor, marile evenimente 
care s-au petrecut' în viaţa poporului român şi a credincioşilor' Bise~ 
ricii Ortodoxe Române în ,cursul anului şcolar 1976-1977: 70' de ani 
de la marBe răscoale' ţărăneşti din 1907; 100, de ani de la' proclamarea 
şi cucerirea pe cîmpul de luptă a independenţei de stat a României (1877 
-1878) ;-60 de ani de ,la glorioasa epopee de' la Mărăşeşti şi," în, vii
torul apropiat, 30 de ani dela proclamarea ,Repub'licii Populare Române, 
devenită din 1965 Republica Socialistă România, - iar pe plan bi,seri
cesc alegerea şi întronizarea Prea Fericitului ,Părinte dr. Iustin Moisescu ' 
ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, la 12 şi respectiv 19 iunie 
1977, -evenimente ,sărbătorite cu tot fastul ~i în cadrul Institutului 
teologic universitar din Sibiu, 

In: continuarea ,cuvî'ntării sale, Părintele Rector 'a omagiat. ~ scni
ţîndu-Ie viaţa şi activitatea - personalitatea P. C. Pr. prof. D. Călugăr 
şi a P. C. Pr. prof. CorneHu Sîrbu, eminE:)nte 'cadre didactke ,ale Institu~ 
tului' teologic universitar brtodo'x din Sibiu, cu prilejuI îricetării activi
tăţii lor didactice, prin trecerea la: pensie pentru' limită de vîrstă;" 

Adresîndu-se' apoi studenţilor, P. C. 'Pr. Rector le-a dat cîteva ins
tructive sfaturi privind atitudinea ior faţă: de mediul înconjurător, faţă 
de bunurile materiale şi spiritlIale, temă de 'foarte mare iniportan:ţă" şi 
actualita'te.' , ', , , " 

In ,ultima parte ac;uvî~t'ării, P. C. Pr. prof. GrigorieMarcu, rectorul 
Institutului teologic, a; ,adrEls!it omagii de, recunoştinţă şi devotament 
Prea Fericitu'luiPărinte IU$tin,pCitriarhul Bişericii Ortodoxe Române, 
I. P.S. Nicolaf;"l Mladin, mitropoliţul Ardeillului,; J., P. S. Nicolae Cor
neanu, mitropolitul Banatului şi celorlalţi ierarhi eparhi6ţi şi vicari di:t;l 
eparhiile cărora provin studenţii Insţitutl,llui teologJc c;:lin Sibiu. 

Aceeaşi recunoştinţă a fost exprimată Domnului,Ion Roşianu, pref 
şedintele Departamentului ,Cultelor, pentru solici'tudinea manifestată tot
deauna faţă de nevoile 'Institutului teologic uni:versitar ortodox din Sibiu. 

După cuvîntul de deschidere al P. C. Pr. prof. rector Grigorie Marcu, 
programul festiv a continuat cu Taina creştinătăţii, cor pe melodie psal
tică, Oda bucuriei din Simfonia il IX-a de L. V .. Beethoven, în interpre- ' 
tarea corului studenţilor teologi; apoi recitatea Odă Institutului teolo
gic universitar din Sibiu, versuri proprii' de FeiN' Nicolae; sttident anul 
II şi cuvîntul studentului Jebe'leanu Liviu din anul IV, în numele co::., 
legilor de an şi al ceiorlalţi studenţi, Care in noul an universitar ce 
începe acum vor depune «o muncă sporită, prin aceasta răsplătind efor
turile şi grija permanentă '-a înalţilorchiriarhisub oblăduirea cărora 
funcţionează Institutul teologk din Sibiu, grijă pe care împreună cu 
întregul corp profesoral», o poartă pentru instruirea şi educarea lor «spre 
a fi folositor Bisericii, ca slujitori ai altarelor şi patriei, ,ca cetăţeni 
devotaţi. 

Au fost interpretate, ' apoi, cîntecele patriotice: Vointa neam'.llui de 
I. Danielescu şi Pe veci independentă de Gh. Şoima, după care profe.: 
sorul Hermann PiUer, delegatul Institutului teologic pcotestant unic din 
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Cluj-Napoca, secţia Sibiu a adus salutul acestui Institut teologic, - «sa
lut care în acelaşi timp este şi o rugăciune pentru o activitate cît mai 
fructuoasă în relaţiile frăţeşti dintre cele două Institute teologice». In 
spiritul ecumenismului local, d.sa urează Institutului teologic ortodox din 
Sibiu «un an de muncă rodnică cu frumoase realizări în toate sectoa
rele de activitate şi o colaborare strînsă cu Institutul teologic protes· 
tant, precum şi, la nivel mai înalt, o colaborare activă Între cele două 
Biserici: Ortodoxă şi Luterană din patria noastră». 

Seria cuvîntărilor a încheiat-o 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardea
lului, care a spus, printre altele: 

«Deschidem un nou an universitar, prilej de bucurie pentru noi toţi, 
căci nădăjduim ca şi în acest an să culegem roadele pe care Biserica, 
pe care Patria noastră le aşteaptă de la noi. Acest an se înscrie în lun
gul şir de ani pe care acest străbun locaş de cultură teologică româ
nească i-a trăit de la înfiinţarea lui, în timpuri de grele încercări, pînă 
în zilele luminoase pe 'care le trăim noi cei de azi. 

Institutul nostru nu are num<'li un trecut măreţ, ci şi o frumoasă tra
diţie, pe care noi cei de azi sîntem chemaţi să o continuăm. Este tra
diţia marilor noştri înaintaşi, care au muncit rugîndu-se şi s-au rugat 
muncind, punîndu-şi toată capacitatea, toată vrednicia lor în s'lujba 
Bisericii noastre strămoşeşti, în slujba neamului nostru românesc. Aşa 
şi numai aşa au reuşit înaintaşii noştri să ne lase o atît de frumoasă 
moştenire, să păstreze nealterată Legea românească, adică credinţa şi 
obiceiurile noastre tradiţionale. Exemplul înaintaşilor să ne fie un în
demn de a răspunde prezent la chemarea Bisericii, la chemarea epocii 
noastre. Să ne punem toată fiinţa noastră, toată capacitatea noastră în 
slujba Bisericii lui Hristos, să ne rugăm în duhul dragostei lui Hristos, 
să ne iubim unii pe alţii, aşa cum ne-a iubit Hristos. Căci aşa cum ne 
spune marele apostol al neamurilor, Sfîntul Pavel: «De-aş grăi în limbi 
omeneşti şi îngereşti, iar dragoste nu am, făcutu-m-am aramă sună
toare şi chimval răsunător». Deci, da'că valoarea unui om se poate mă
sura cu măsura dragostei faţă de Dumnezeu şi faţă de semenii săi, cu 
atît mai mult valoarea unui slujitor al altarului se va măsura cu măsurd 
dragostei ce trebuie să emane din sufletul său. Un preot este un sluji
tor al altarului pe care se jertfeşte Hristos; el coboară pe Hristos în 
mijlocul credincioşilor săi, pentru el Hristos e izvorul vieţii de la care 
vin şi spre care se îndreaptă toate. Deci şi viaţa preotului trebuie să 
fie un model demn de urmat pentru credincioşii săi. Să fie un bun exem
plu atît în cuvînt cît şi în faptă, pe care preotul îl oferă credincioşilor 
săi şi dacă exemplul este bun, ei devin mai buni. 

De aceea, preotul trebuie să se străduiască să fie aşa cum cere Hris
tos, să fie un slujitor al său. Să se facă tuturor toate, cum spune ace
laşi mare apostol. Aşa îşi va duce cu cinste la îndeplinire marea misiune 
ce i s-a încredinţat şi va sluji interesele superioare ale Bisericii lui 
Hristos şi ale patriei noastre scumpe, România Socialistă. 

Începeţi, dragi studenţi, un nou an de activitate încordată pentru 
îmbogăţirea intelectuală. Adunaţi nectarul filelor care poartă mierea 
înţelepciunii şi să puteţi, prin sîrguinţa voastră, să fiţi luminaţi de Iu-
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mina lui Hristos, în duhul adevărului creştin, în legea credinţei strămo
şeşti a Bisericii Ortodoxe ... 

Fiecare popor îşi are specificul spiritual. Prin cultura ce o creează, 
aduce o contribuţie proprie, originală la cultura omenirii întregi, la 
progresul cultural mondial. Contribuţia aceasta constituie un titlu de 
mîndrie pentru orice om care-şi iubeşte patria. Pe noi morala şi învă
ţătura creştină şi viaţa ne întăresc în ataşamentul faţă de ţară şi ne 
îndeamnă ca din conştiinţă să ajutăm şi să cinstim forIa creatoare a po
porului. 

Preţuim pe eroii căzuţi în lupta pentru cucerirea independenţei şi 
în lupta pentru unitatea noastră naţională, unde preoţii şi credincioşii 
Bisericii noastre au fost alături de ei, de idealurile sfinte ale poporului. 
De asemenea, preţuim pe conducătorii ţării, pe savanţi, artişti şi pe 
toţi cei legaţi de popor, care au slujit şi slujesc prin opera lor intere
sele poporului şi patriei noastre. 

Înfrăţiţi cu celelalte culte din ţara noastră, noi desfăşurăm o acti
vitate care sprijină unitatea şi interesele poporului nostru. Avem multe 
căi comune unde dăm expresie iubirii faţă de oameni şi sprijinim mer
sul înainte al poporului şi al patriei noastre scumpe. 

Dragi studenţi teologi, ierarhii Bisericii noastre din Transilvania şi 
Banat sprijină bunul mers al Institutului teologic din Sibiu, care vă adă
posteşte şi în care primiţi învăţătura despre Dumnezeu. 

De aceea, dorim să preţuiţi timpul şi să vă îmbogăţiţi sufleteşte, să 
aveţi o conduită morală alea!să şi demnă de misiunea de preot,pentru 
care vă pregătiţi. Să vă preocupe munca şi să deveniţi preoţi harnici. 
Să munciţi temeinic şi să vă rugati. neîncetat, formîndu-vă solide de
prinderi, ca atunci cînd veţi merge în parohii să. nu defaime nimeni nu
mele preotului Bisericii noastre, ci să vă cinstească şi să aprecieze pur
tarea şi munca voastră în parohia unde veţi fi. 

Doresc Părintelui Rector şi întregului corp profesoral puteri înnoite 
de a lucra cu aceeaşi înţelepciune la formarea voastră spirituală. Si'i vă 
adăpaţi sufletele voastre din izvorul nesecat al Evangheliei; să vă 
hrăniţi duhovniceşte ·cu tot ce oferă învăţătura şi tradiţia Bisericii şi 
istoria neamului nostru românesc ... 

Dumnezeu să vă ajute să păşiti cu elan tineresc, să fiţi virtuoşi, 
bucurie făcînd părinţilor, dobîndind cît mai mulţi talanţi cu înţelepciune. 

Mulţumesc P. C. Părinţi profesori, că aici, sub îndrumarea lor, VOI, 

viitorii preoţi, vă formaţi în duhul lui Hristos, în spiritul înnoitor al 
muncii. Cuvîntul lui Dumnezeu ce-l primiţi în ogorul sufletului vostru 
să fie rourat de Duhul Sfînt, străduindu-vă fiecare din voi să aduceţi 
rod bogat, în virtuţi, ascultare, credinţă, bunăcuviinţă, înţelepciune şi 
omenie. Să iubiţi munca, să stăruiţi şi să osteniţi în pregătirea voastră; 
să fiţi oameni şi preoţi ai vremii noi. 

Adresăm cuvînt de mulţumire şi de aleasă preţuire Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Iustin, Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, 
care conduce şi îndrumă Biserica noastră ... Sub oblăduirea Pre1 Feri
cirii Sale, Biserica Ortodoxă Română slujeşte interesele poporului şi ale 
patriei, . fiind totodată în strînsă legătură CU Bisericile Ortodoxe surori 
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şi aducînd. aportul nostru la mişcarea ecumenică pentru pace trainică 
în lume şi colaborare Jntre popoare. 

Rog pe reprezentantul Departamentului Cultelor să comunice Con
ducerii OnoL Departament, Domnului Ion Roşianu că profesorii şi stu
denţii .de la: Institutul nostru sînt cuprinşi în ritmul de muncă şi viaţă 
nouă şi se pregătesc să slujească Biserica şi patria cu dăruire deplină. 
Mulţumim. Departamentului Cultelor pentru sprijinul şi ajutorul dat în 
tot timpul. Ia bunul mers al acestuiaşezămînt. .. 

Noi ne vom strădui cu toţii să fim solidari cu oamenii muncii din 
tara noastră şi să sprijinim mereu mersul înainte al Patriei noastre 
scumpe, pentru ridicarea ei pe culmi tot mai înalte, sub înţeleapta con
ducer,e,.a Domnului Preşedinte Nicolae Ceauşescu, marele fiu şi cetăţean 
al·poporului nostru». 

La sfîrşitulcuvîntării sale, 1. P. S. Mitropolit Nkolaeal Ardealului, 
mulţumindu-Ie pentru activitatea desfăşurată ani de zile al Institutului 
teologic din Sibiu, a felicitat călduros pe P. C. Pr. prof. Dumitru Că
lugărşi pe P. C. Pr. prof. Corneliu Sîrbu, cu prilejul ieşirii la pensie, 
făcîndu-le urări de sănătate şi viaţă lungă şi împărtăşindu-Ie binecuc 
vîntări arhiereşti. 

După aceea, 1. P. S. Mitropolit Nicolae ill Ardealului a înmînat 'stu
denţilor merituoşi la învăţătură şi conduită în anul universitar 1976-
1977 premii şi menţiuni. 

Festivitatea deschiderii noului an universitar 1977-1978 la Insti
tutul teologic ortodox din Sibiu a constituit un binevenit prilej de cons
tatare a unui rodnic bilanţ al activităţii instructiv-educati've şi patrio
tic-cetăţeneşti în dnul universitar expirat, precum şi o ocazie de spo~ 
rire şi reevaluare a elanului profesorilor şi studenţilor pentru urcarea 
pe noi piscuri de realizări în noul an 1977-1978, în slujirea devo
tată a Bisericii şi a patriei noastre. 

Pr. Asist. NICOLAENECULA 

CONFERINŢA TEOLOGICĂ INTERCONFESIONALĂ 
ŢINUT A LA INSTITUTUL TEOLOGIC PROTESTANT UNIC 

DE GRAD UNIVERSITAR DIN CLUJ-NAPOCA 

Joi, 10 noiembrie 1977, la Institutuil teologic, protestant unic de grad 
universitar din Clu}·Napoca, s-au desfăşurat lucr·ările celei de a XXXI-a 
Conferinţe interconfesionale. La lucrări au luat parte reprezentanţi ai 
celor trei mari confesiuni creştine din ţara noastră, reciorii, proTectorii 
şi profesori ai Institutelor teologice, directorii Seminariilor teologke 
ortodoxe, profesorii, doctoranzii şi studenţii Institutului teologic pro
testant unic de grad univer,sitar din Cluj-Napoca şi invitaţi. 

Lucrările au început la ora 8,30, în aula Institutului fiind deschise de 
Prof.' Dr. Rapp Karoly, rectorulInstitutului teologic protestant unic din 
CluJ-Napoca care, în cuvîntul de deschidere, şi~a exprimat bucuria de 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 737 

a găzdui lucrările acestei conferinţe, apreciate drept o «ocazie de întîl .. 
nire frăţească ,şi prilej de schimb de idei şi de înîlnire frăţească şi prilej 
de schimb de idei şi de întărire a ecumenismului local». Adresînd un bun 
venit tuturor participanţilor la lucrările acestei conferinţe, Prof. RilPP 
Karoly a salutat în mod deosebit pe Înalt Prea Sfinţiţii Mitropbliţi, Prea 
Sfinţiţii Episcopi şi Arhierei-vkari ai Bisericii Ortodoxe Române, pe 
conducătorii şi reprezentanţii Bisericilor Protestante şi ai Bisericii Ro
man@-Catolice, precum şi pe distinşii reprezentanţi ai Departamentului 
Cultelor, exprimîndu-şi dorinţa ca lucrările acestei întîlniri să aibă roade 
cît mai bune. 

După ce a anunţat ordinea de zi şi modul de desfăşurare a lucrărilor, 
Prof. Rapp Karoly a propus ca din prezidiul conferinţei să facă parte: 
P. S. Episcop Antonie' Ploieşteanul, vicar patriarhal, P. C. Pr. prof. 
Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic universitar din Bucureşti, 
P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, rectorul Institutului teologk universitar 
ortodox din Sibiu, Prof. dr. Ioszef Nemecsek, redorul Institutului teologic 
romano-catolic din Alba Iulia, Prof. dr. Rapp Karoly, rectorul Institutu
lui teologic protestant unic din Cluj-Napoca, P. C. Pr. prof. Dumitru Po
pescu, prorectorU'l Institutului teologic universitar din Bucureşti, Pr. Prof. 
Petru Gherghel, proredorul Institutului romano-catolic din Alba Iulia, 
secţia de la Iaşi, Prof. dr. Hermann Binder, proredorul Institutului teo
logic protestant unic din Cluj-Napoca, secţia luterană de la Sibiu. 

Prima parte a lucrărilor Conferinţei au fost conduse de P. C. Pr. praf. 
GrjgorJe Marcu, rectorul Institutului teologic universitar ortodox din Si
biu, care a dat, la început, cuvîntul Praf. lstvan Juhasz, de la Institutul 
teologic protestant unic din Cluj-Napoca, care a susţinut referatul prin
cipal, cu tema: Etnicitate şj ecumenicitate, în care a analizat sistematic 
cele dou·ă noţiuni şi legătura dintre ele, aşa cum se desprind ele din 
interpretarea biblică şi teologică şi legate de contextul teologiei con
temporane. 

Primul referat secundar a fost susţinut de P. C. Pr. asist. Sebastian 
,sebu de la Institutul teologic universitar ortodox din Sibiu, avînd ca 
temă: Bisericile creştine din ţara noastră sprijinitoare ale idealurilor po
porului nostru, în care autorul a făcut o precizare clară a obiedivelor 
politicii interne şi externe a ţării noastre şi a subliniat aportul pe care 
îl aduc Biseridle creştine din România la realizarea acestora. 

Al doilea referat secundar a fost prezentat de P. C. Pr. prof. Ioan 
Rămureanu de la Institutul teologic universitar din Bucureşti, cu tema: 
Bisericile creştine şi noua ordine economică şi politică internaţională, 
în care autorul a analizat clat şi sistematic mai întîi conceptul de {(or
dine nouă economică şi politică internaţională» şi principiile ei, aş;l 
cum sîntprom'Ovate de ţara noastră, arătînd, în partea a doua, cu bo
găţie de texte scripturistice şi patristke, angajarea Bisericii în spriji
nirea noii ordini economice şi politice. 

După o scurtă pauză, a urmat partea a doua lucrărilor Conferinţei, 
condusă de P. C. Pr. prof. Mircea Chialda rectorul Institutului teologic 
universitar din Bucureşti, care a constat din discuţii pe marginea refe
ratelor, prin care vorbitorii au făcut aprecieri pozitive şi elogioase 

j 

....J 
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asupra referatelor şi au adus completări, lămuriri şi contribuţii perso
nale la aprofundarea temelor tratate. La discuţii au participat: I. P. S. 
Mitropolit Nicolae al Ardealului, Eminenţa Sa Episcopul Kovacs Lajos 
al Bisericii Unitariene, P. S. Epi,scop Vasile al Oradiei, Eminenta Sa 
Episcopul Szedressy Pal al Bisericii Luterane, C.A, din Sibiu, P. S. Ef
timie Bîrlădeanul, arhiereu-vicar al Sfintei Episcopii a Romanului şi 
Huşilor, P. S. Timotei LugojanuL episcop-vicar al Sfintei Arhiepiscopii 
a Timişoarei, prof. Pentek Arpad, de la Institutul teologi'c protestant 
unic din Cluj-Napoca, P. S. Adrian Botoşăneanul, episcop-vicar al Sfin
tei Arhiepiscopii a Iaşilor, P. C. PL prof. Dumitru Popescu, prorectorul 
Institutului teologic universitar din Bucureşti, Prof. Hans Klein de la 
Institutul teol-ogic protestant unic din Cluj-Napoca, secţia luterană-Si
biu, Prof. Maria Eszenyei de la Institutul teologic protestant unic din 
Cluj-Napoca, P. C. PL prof. Ioan Ică de la Institutul teologic universi
tar ortodox din Sibiu, Conf. Hermann Pitters de la Institutul teologic 
protestant unÎ'C din Cluj-Napoca, Consilier Szekely Karoly din Cluj
Napoca, P. C. Pr. leei. Dumitru Radu de la Institutul teologi,c univer
sitar din Bucureşti, P. C. PL lect. Dumitru Abrudan de la Institutul teo
logic universitar ortodox din Sibiu, P. C. PL asist. Nicolae Necula de 
la Institutul teologic universi tar din Bucureşti, Protopop Csutok Csaba 
din Cluj-Napoca, P. C. prof. Teodor Bodogae de la Institutul teologic 
universitar ortodox din Sibiu, P. C. PL lect. P. C. Pr. lect. Constantin 
Galeriu de la Institutul teologic universitar din Bucureşti, Consilier 
Eszeney Gyula din Cluj-Napoca, şi P. C. PL prof. Mircea Păcurariu de 
la Institutul teologic universitar ortodox din Sibiu. Alţi participanţi la 
Conferinţă au depus în scris la secretariatul Conferinţei intervenţiile 10L 

în încheiere a luat cuvîntul P. S. Episcop Anlonie Ploieşteanul, vicar 
pa'triarhal care, după ce a transmis tuturor salutul şi urările de bine 
ale Prea Fericitului Părinte Iustin, patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, 
a formulat, în sinteză, concluziile lucrărilor Conferinţei, caracterizînd 
pe rînd cele trei referate, subliniind ideile principale, făcînd precizări, 
sistematizări şi aprecieri asupra contribuţiilor celor care au participat 
la discuţii. P. S. Antonie a subliniat participarea sporită la această Con
ferinţă şi a reliefat importanţa temelor tratate şi a intervenţiilor. Mul
ţumind gazdelor pentru ospitalitate, a ural tuturor succes în activitatea 
viitoare. 

,In încheierea lucrărilor Conferinţei, Prof. Hermann Binder, prOTec
torul Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca, secţia Iu
terană-Sibiu, a dat citire telegramelor adresate conducătorilor Biseri
cilor creştine din ţara noastră şi Conducerii Departamentului CulteloL 

Lucrările celei de-a XXXI-a Conferinţe teologice inteficonfesionale 
s-au încheiat cu o agapă frăţească oferită de conducerea Institutului 
teologic protestant unic din Cluj-Napoca, în onoarea tuturor participan
ţilor la Conferinţă. 

Pr. Asist. NICOLAE NECULA 



INDEPENDENŢĂ ŞI SUVERANIT A TE * 

De curînd, Prea Fericitul Patriarh Iustin arăta că: «Independenţa 
este starea de viaţă proprie, liberă şi demnă a unui popor. Ea cuprinde 
dreptul fundamental, inalienabi'l al oricărui popor de a se cîrmui sin
gur în statornicirea aşezărilor sale lăuntrice şi ale relaţiilor cu alte 
popoare, precum şi în desfăşurarea şi dezvoltarea vieţii sale; este în
săşi condiţia de existenţă liberă a unui popor cu identitate proprie. De 
aceea, fără independenţă, un popor este lipsit de posibilitatea de a-şi 
făuri o viaţă a sa proprie, în ţara Sd, precum şi de a-şi aduce contri
buţia sa liberă la viaţa întregii lumi» 1. 

Independenţa noastră de stat, limpede şi aUt de pregnant definită 
prin formularea de mai sus de către Prea Fericitul Patriarh Iustin, este 
strîns legată de suveranitate, reprezentînd împreună principii supreme 
ale politicii interne şi externe a României. 

Suveranitatea este calitatea esenţială a unui stat independent, stat 
care nu depinde de nici o altă putere, şi este exprimată în dreptul său 
inerent, exclusiv, inalienabil şi indivizibil de a stabili liber politica sa 
internă şi externă precum şi toate măsurile practice pentru realizarea 
ei, respectînd totodată drepturile suverane ale celorlalte state. 

Suveranitatea reprezintă atributul specific şi esenţial al statului în 
toate etapele istorice, ca mijloc de conducere şi organizare politi'că i:1 

societăţii. In expresia sa concretă, în manifestările specifice, suverani
tatea există odată cu apariţia statului, de semnînd 'caracteri1sticile esen
ţiale ale puterii supreme de stat în limitele frontierelor sale. 

Suveranitatea, însemnînd puterea supremă a statului, şi-a păstrat 
'acest sens iniţial de-a lungul evoluţiei sale istorice, primind pe parcurs 
noi elemente şi determinări, iar în zilele noastre s-a precizat şi S-i:1 

conturat ca un veritabil 'concept ştiinţific. 
După cum rezultă din cele mai recente ,studii de specialitate şi ex

puneri asupra problemei, suveranitatea este putinţa şi dreptul unui po
por de a hotărî liber asupra destinului său; de a avea un drum propriu 
de evoluţie şi dezvoltare; de a decide fără vreun amestec din afară, 
a,supm tuturor problemelor care interesează viaţa şi viitorul său; de 
a avea un stat propriu, de a deţine şi exercita puterea supremă în acest 
stat şi în limitele teritoriului respectiv; este deplina independenţă şi 
neatîrnare în relaţiile internaţionale. 

* Prelegere susţinută în cadrul cursurilor de perfecţionare a cadrelor didactice din învă
ţămîntului seminarial la Mînăstirea Neamţ, august, 1977. 

1. 1 u sti n, Mitropolitul Moldovei şi Sucevei (astăzi Prea Fericitul Patriarh al Bise
ricii Ortodoxe Române), Centenarul Independenţei, În «Biserica Ortodoxă Română», Bucu
reşti, an. XCV (1977), nr. 5-6, p. 333-334. 
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La nivelul întregii societăţi, aceste însuşiri nu le poate avea decît 
colectivitatea ce constituie suportul viu al unei societăţi. Suveranitatea 
de stat este puterea supremă şi unică ce se exercită în limitele teritoriale 
ale unui stat. Fiecare stat, avînd în frontierele teritoriului său dreptul 
la supremaţie, exclude de pe acest teritoriu suveranitatea altui 'stat 2. 

Suveranitatea de stat este puterea fiecărui stat de a fi independent 
'În raport cu orice altă putere. Aceasta înseamnă că atît pe plan intern 
cît şi pe cel extern, statul cu adevărat suveran nu se află în relaţii 
de subordonare cu nici o altă putere, cu nici un alt stat. În interior, 
puterea de stat este cea mai înaltă şi ultima autoritate care ia decizii 
În mod liber şi legitim, iar în relaţiile cu celelalte state se raportează 
ca entitate distinctă, liberă şi egală. 

Toate aceste atribute fundamentale ale independenţei şi suveranităţii 
de stat se traduc în elemente concrete care ţin de activitatea practică 
a statului, şi anume : dreptul. exclusiv şi inalienabil de a stabili şi rea
liza de sine stătător politica internă şi externă, de a-şi exercita toate 
funcţiile, de a înfăptui măsurile practice de organizare a vieţii sociale 
interne, de a dispune de teritoriul său şi de a exploata l~ogăţiile natu
rale şi resul'sele acestuia; de a-şi stabili relaţiile sale externe, pe baza 
respectării suveranităţii, a integrităţii teritoriale şi a independenţei po
litice a altor stal.e, a principiilor dreptului internaţional acceptate prin 
acordul său de voinţă. 

Pe baza acestor elemente se impune o primă precizare, şi anume: 
suveranitatea naţională şi suveranitatea de stat sînt noţiuni apropiate, 
foarte îngemănate dar care nu se identifică în mod absolut. 

Suveranitatea naţională se referă la dreptul fiecărui popor, al fie
cărei ţări. al fiecărei naţiuni. de a-şi stabili sistemul său social-politic 
şi forma de guvernare conform voinţei sale. Aceasta implică şi obli
gaţia oricăruia dintre statele existente de a nu împiedica o naţiune 
să-şi hotărască soarta sa aşa cum doreşte, inclusiv voinţa ei de a-şi 
crea un stat propriu; aCeasta implică în acelaşi timp şi libertatea de 
opţiune socială; dreptul de a avea o cale proprie de dezvoltare. 

Alegerea liberă a unei anumite căi de dezvoltare socială este o ches
tiunefundamentală a fiecărui popor, un element important al indepen
denţei şi suveranităţii naţionale. 

Suveranitatea de stat se referă la dreptul statului de a-şi realiza 
de sine stătător politica internă şi externă, respectînd drepturile altor 
stat~şi normele unanim admise ale dreptului internaţionat Suverani
tatea de stat exprimă suveranitatea naţională în forma de manifestare 
in aclu a celei dintîi. 

În statul nostru, suveranitatea de stat este expresia realităţii că su
premaţia puterii o deţin muncitorii în alianţă cu ţărănimea, cu intelec
tualii; ea defineşte, totodată, dreptul suprem al naţiunii, ai} poporului 
de a-şi construi în ţara sa o nouă orînduire socială, de a apăra şi dez
volta această orînduire prin forţe· proprii şi folosind posibilităţile ce 

2. Ele il a FIor e a, Independenţa şi suveranitatea, concepte politice contemporane, 
Bucureşti, 1977, p. 8, 21 şi 23. 
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rezultă din relaţiile de colaborare şi cooperare cu ţările vecine şi cu 
alte state pe baza respectării stricte a independenţei şi suveranităţii 
naţionale şi a celorlalte principii ale dreptului internaţional. 

O altă precizare ce se impune este aceea de a se distinge, il se deli
mita raportul dintre independenţă şi suveranitate. De fapt, aşa cum ară
tam, aceste două noţiuni se implică una pe alta, fărEI a constitui o sino
nimie deplină. Naţiunea fiind autoritatea supremă şi suverană în inte
riorul teritoriului său, în chip logi-c este şi trebuie să fie independentă 
în toate relaţiile sale cu alte popoare. Fiind corelative însă, noţiunile de 
independenţă şi suveranitate nu se confundă. 

Independenţa înseamnă autonomie, neatîrnare, absenţa raporturilor 
de subordonare şi de dominaţie, existenţa de sine stătătoare. 

Concepţia înaltei noastre conduceri de stat despre independenţă şi 
suveranitate valorifkă în mod consecvent şi creator tradiţiile gîndirii 
progresiste. din trecut, dezvoltă în noile condiţii conceptele respective, 
de pe poziţii înaintate şi în acord cu problemele specifice pe care le 
ridică evoluţia politică a lumii contemporane 3. 

Realitatea lumii de astăzi ne arată că suveranitatea unei naţiuni, a 
unui stat, nu este nici «absolută», nici «relativă», nici «limitată». Nu 
este absolută pentru că suveranitatea nu înseamnă absolutism şi nici 
liber arbitru, ci exercitarea independentă, cu' deplină autoritatei:l 
puterii în funcţie de condiţiile social-politice şi de reglementările exis
tente. Nu este limitată, nici relativă, întrucît exprimă dreptul inalienabil 
al unei structuri social-naţionale temeini-c constituite şi concordanta de
plină cu cadrul legal în care se manifestă relaţiile dintre naţiuni şi state. 

Popoarele lumii sînt astăzi vital interesate în asigurarea pentru fie
care dintre ele, a unei legalităţi iuternaţionale care să le dea posibi
litatea ca, în temeiul suveranităţii lor naţionale, să poată opta liber 
pentru sistemul social-politic propriu, să-şi creeze propriile structuri 
statele şi să-şi elaboreze nestigherit politica internă şi externă. 

Suveranitatea şi independenţa, ca fenomene social-politice, sint atri
bute intrinseci ale puterii de stat şi se înfăptuiesc în, şi, prin activitdteiJ 
organizată a statului. Aceste atribute fiind fenomene social-politice dU 
un caracter concret-istoric, conţinutul şi modalitatea lor de manifestme 
suferind schimbări 'în funcţie de evoluţia 'Societăţii omeneşti întemeiate 
pe clase şi a formei statale de organizare. In orinduirea străv'eehe -sela
vagi,stă, atît suvemnitlatea cît şi independenţa aveau. anumite particula
rităţi care decurge au din puterea de stat ca expresie a voinţei stăpînilor 
de sclavi, din rolul statului de instrument de dominaţie şi exploatare, din 
constituirea şi afirmarea imperiilor epocii. iÎn feudalism, suveranitatea 
şi independenţa au dobîndit conţinuturi şi funcţii specifice, decurgînd 
din caracterul puterii de stat ca putere supremă şi nelimitată 'il nobililor 
- conturîndu-şi mai pregnant trăsăturile impuse decaraderisticele orîn
duiriişi afirmîndu-şi mai deplin ,aces,te trăsături în perioada c.onsolidării 
statului feudal şi a monarhiei absolute. În capitalism, suveranitatea şi 
independenţa dobîndesc conţinuturi adecvalestatului burghez care de-

3 .. Idem, p. 24, 27-29, 33. 
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curg din natura relaţiilor internaţionale capitaliste şi imperialiste. În 
socialism, put'erea aparţinînd !poporului, suveranitatea şi independenţa 
se manifestă 'ca expresii ale intereselor fundamentale a'le întregului po
por, ale întregii naţiuni 4. 

'. 
Independenţa şi suvemnitatea au fost totdeauna ţeluri scumpe mo

şilor şi strămoşilor noştri, din epocile cele mai îndepărtate. Mărturiile 
istori'ce ne dovedesc pe acerste meleaguri existenţa primului stat da'c 
cent,mlizat şi independent, pe vremea lui Burebista. Sub conducerea lui 
Decebal, străbunii noştri intră în istorie ca un popor neînfricat şi plin 
de jertfelnicie pentru apărarea libertăţii şi independenţei patriei. Tra
diţiile noastre de luptă pentru independenţă şi suveranitate îşi au sor
gintea şi rezistenţa populaţiei daco-romane în faţa valului succesiv al 
migraţiunilor, 'CÎnd numai prin luptă şi rezistenţă ,această populaţie a 
reuşit s?î-şi pă,streze nealterată entitatea şi să-şi desăvîrşească procersul 
de formare ca popor român. IÎn această vreme, unele populaţii, ,cum 
sînt maghiarii, germanii, slavii, tătarii şi anii, au rămas parţial pe teri
toriile ,locuite de români, legîndu-şi pentru totdeauna soarta de poporul 
nostru, trăind şi muncind împreună, 'luptînd pentru libertate şi indepen
denţă, pentru dreptate socială şi o viaţă :mai bună 5. 

Primele voievodate româneşti au fost întemeiate prin lupta eroică 
a românilor, prin voinţa lor de libertate şi independenţă. Prin lupta de 
Ia Posada, în care Basarab 1 /Întemeietorul a învins pe Carol Robert şi 
prin luptele purtate de Bogdan pe'ste Milcov, atît Valahia cît şi Moldo
vlahia şi-au afirmat pe scena istoriei existenţa lor ca state libere şi 
neatî:rnate. Transilvania, deşi supusă atunci statului feudal maghiar, ni
ciodată n-a fost cuprinsă organic în cadrul a'cestuia 6• Cunoaştem faptul 
de o deosebi'tă însemnătate şi demn de subliniat acum ,că, bisericeşte, 
mai ales în Moldova, spre sfîrşitul veacului al XIV -lea, s-a afirmat din 
plin spiritul de autonomie şi chiar de autocefalie, care se păstrează şi 
se re'cunoaşte ofidalla începutul secolului al XV-lea şi la sfîrşitul seco
lului al XVI-lea, prin scrisori patriarhale de la Const,antinopol. 

Din vremea primilor basarabi şi muşatini, românii şi-au pălstrat inde
pendenţa, în accepţia raporturilor de tip feudal; Ţările Române n-au 
fost nidodată încorporaie imperiului turcesc 7, de exemplu. 

Strălucitul domnitor al primei uniri a românilor, Mihai Viteazul, a 
cîştigat prin grele bătălii şi mari jertfe starea de independenţă şi :situaţia 
de demnitate naţională pentru poporul său. Campaniile victorioase pe 

4. Ibidem, p. 46, 48-51. 
5. N i col a e Cea u şes c u, Expunere prezentată la Sesiunea solemnă comună a 

Comitetului Central al P.C.R., Marii Adunări Naţionale şi activului central de partid şi de 
stat consacrată sărbătoririi Centenarului proclamării independenţei de Stat a României, 
Bucureşti, 1977, p. 6-8. 

6. Pr. prof. N. Ş e r b ă nes c u, Un veac de la proclamarea independenţei de stat a 
României, în «Biserica Ortodoxă Română», an. XCV (1977), nr. 5-6, p. 362. 

7. Ni col a e C o p oi u, «Capitulaţiile» - tratate fundamentale privind istoria suvera
nităţii de stat a Ţărilor Române, în «Magazin istoric», an. IX (1975), nr. 3, p. 33 - 36. 

,'"" 
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care le-'a purt'at marele voievod au avut o influenţă pozitivă şi pentru 
autonomia şi autocefalia noastră bisericească. 

Spiritul de deplină independenţă s-a manife,stat acum în Ţara Româ
nească şi pe tărîm bi,serkesc la 'sfîrşitul anului 1594 şi începutul anului 
următor dnd Is-,a 'a'les în ţară, s-a Isfinţit şi a fost înscăunat arhimitro
politul Eftimie, fără aprobare-a Patriarhiei Ecumenice. Locţiitorul de pa
triarh ecumenic, Meletie Pigas, nu numai că va r'ecunoaşte acest act 
legitim de independenţă, dar va şi sprijini acţiunile întreprinse în con
tinuare de Mihai Viteazul în Tmnsilvania şi în Moldova. Una dintre 
consecinţele imediate, de însemnătate naţională ale acestei teme rare 
înfăptuiri în dire'cţia obţinerii independenţei Bisericii Ortodoxe a Ro-

- mânilor a fost recunoa'şterea apartenenţei românilor ortodocşi din Tran
silvania, prin conducerea lor bisericească, de arhimitropolitul Ţării Ro
mâneşti de la Tîrgovişte i Biserica din Transilvania urma să ,se conducă 
«după dreptul bisericesc şi orînduiala aceleia». 

Acestea au fost împrejurările în care independenţa bisericească a 
românilor a fost consolidată .prin relaJiiIe directe ale Mitropoliei Mun
teniei cu Mitropolia Transilvaniei şi prin organizarea bisericească ce.lua 
forme 'superioare în acea vreme în Moldova şi pe care, în J 600, Mihai 
Viteazul a gasit-o într-un ,studiu foart~ av,ansat s. 

UI,terior imperiului otoman, în vecinătatea Ţărilor Române oS-au ,creat 
state şi imperii care urmăreau aq~leaşi 'scopuri ex;pansioniste - im
periul ţarist şi imperiul habsburgic. In cartea de aur a ţării au rămas 
nemuritori prin pilda jertfei lor luptătorii pentru independenţă şi suve
ranitate, voievozii români, oştenii neînfri'caţi şi toată mulţimea eroilor' 
anonimi, «masele largi populare care timp de sute şi sute de ani au 
făcut zid în calea cotropitorilor, păstrînd prin vremi, oa o flacără sacră, 
libertatea pămîntului străbun» 9. 

Ţările Române oS-au considerat ,în mod legitim independente şi suve
rane prin drepturi etni'ce şi istorice, începînd .cu veacul al XIV ""lea, 
tur'cii recunoscînd alceastă stare de drept şi' de fapt prin tratate scrise i 
totuşi, în fapt, chiar l,a 'sfîrşitul anului 1876 - în ajunul declanşării 
războiului pentru Independenţă - afirmau 'că sîntem «provincii privile
giate» ale imperiului otoman. «Si'tuaţia aceasta a fost întotdeauna into
lerabilă şi românii n-au pierdut nici un .prilejde a o spune, prin cuvînt 
şi prin f,aptă» 10. Şi unii străini <arătau, că«pentru a-şi revendka suvera
nitatea şi independenţa sa deplină, şi întreagă, România poate invoca 
principiile şi tradiţiile dreptului ginţilor ( ... ). Un stat european de im
portanţa României şi avînd o civHizatie ca ea, nu poate să mai fie men
ţinut 'Sub dependenţa Turciei» 11. Ceea. ce istoria a confirmat, pentru că 
România nu a mai stat sub nici un fel de atîrnare faţă de altă ţară. La 

8. Vezi lucrarea noastră: Realităţi şi posibilităţi eclesiastice la valahi în vremea lui 
Mihai Viteazul, în «Biserica Ortodoxă Română?>, an. XCIII (1975), lll". 5-6, p. 668-670. 

9. Nicolae Ceauşescu, op. cit., p.l(~';"'l1. 
10. Episcop A n ton i e P 1 ă m ă dea l ă, vicar patriarhal, Biserica Ortodoxă Română 

şi Războiul de Independenţă, în «Biserica Ortodoxă Română», an. XCV (1977), lll". 5 - 6, p. 536. 
11. Cf. Mir cea P ă cur ari u, Acest popor posedă o vitalitate de neînvins, în «Ma

gazin istoric», an. XI (1977), lll". 7, p. 11. 

ii 
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9 mai 1877, dîndu-se curs voinţei arzătoare a întregului popor, Parla
mentul român a hotărît să rupă total şi definitiv raporturile de depen
denţă taţă de Poarta otomană, a proclamat deplina independenţă de stat 
a României. 

S-a pus astfel capăt oricărei dependenţe politice faţă de puterile stră
ine şi s-a afirmat în mod răspicat caracterul de sine stătător al na
ţiunii noastre 12. În acelaşi memorabii an 1877 şi la începutul anului 1878, 
indepl'ndenţa noastră de stat a fost cîştigată prin arme şi recunoscută 
upoi pe plan internaţional. 

«În 1877-'-1878, Biserica noastră şi-a împlinit imperativul acţiunii sale 
în mijlocul credincioşilor, atît prin apelul fierbinte la puterea dumne
zeiască, cît şi prin contribuţia directă la înfăptuirea măsurilor practice 
impuse de realitate» 13. 

Cu prilejul sărbătoririi Centenarului Independenţ~i de stat a Româ
ni ei, Domnul Nicolae Ceauşescu, Preşedintele Republicii Socialiste Ro
mânia, a subliniat şi «Învăţămintele profunde pe care le oferă istoric. 
naţiunii noastre, ca de altfel întreaga istorie universală ( ... ). Cucerirea 
illdependenţei şisuveranităţii naţionale se dovedeşte a fi 'legiiate obiec
tivă a dezvoltării sociale, o necesitate a mersului înainte al civilizaţiei 
umane, un imperativ fundamental al istoriei)) 14. 

Independenţa şi suveranitate,a noastră de stat, dobîndite la 1877-1878, 
eiu fost şi prologul desăvîrşirii unităţii naţional-statale din 1918, apoi, 
prin rezistenţa în lupta împotriva fascismului şi a dominaţiei hitleriste, 
iar în vremea noastră, «23 august 1944 a deschis poporului român calea 
eliberării sociale şi naţionale, a dobîndirii ind~pendenţeişi suverani
tăţii naţionale reale şi depline ( ... ). S-a păşit într-o perioadă în care 
odată ciI uriaşele mutaţii economico-sociale, politice şi culturale des
făşurate pe plan intern, independenţa ţării a dobindit cadrul plenar al 
afirmării neîngrădite)) 15, ' 

* 
Astăzi, pentru ţara noastră, independenţa şi suveranitate'a sînt rea

lităţi plenar trăite; un ţel permanent, primordial pentru poporul nostru 
este păstrarea şi fructificarea lor ca valori de drept incontestabil, prin 
întreaga politică internă şi externă a statului român, prin atitudinea şi 
fapta patriotică a fiecărui cetăţean al ţării. 

Realitatea evoluţiei actuale a procesului constructiv multilateral în 
patria noastră demonstrează cu deplină evidenţă că independenţa şi 

suveranitatea sînt fadori primordiali ai progresului fiecărui popqr, cu 
repercusiuni directe asupra evoluţiei pozîtive a vieţii internaţionale. 
Independenţa şi suveranitatea naţională se impun în contemporaneitate 
ca o realitate şi ca o necesitate imperioasă. 

12. Ni col a e Cea u şes c u, op. cit., p. 14. 
13. Cf. lucrarea noastră: Rugăciuni pentru biruinţă i11 1877-1878, în «Ortodoxia», an. 

XXVIII (1976), nr.,2, p. 378. 
14. Ni col a e Cea u şes cu, op. cit., p. 21. 
15. E. Fior e a, op. cit., p. 123. 
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Pentru naţiunea noastră, independenţa este o coordonată fundamen
tală a existenţei sale şi îşi găseşte una dintre cele mai profunde ex
presii în faptul că statul nostru, care o reprezintă este un stat indepen
dent şi suveran. Puterea supremă în ţara noastră este deplină, unică ŞI 
nesubordonată, este puterea întregului popor în frunte cu muncitorimea. 
în statul nostru suveran întreaga adivitate constructivă pe plan mate
rial şi spiritual este desfăşurată în folosul poporului, al naţiunii. Edifi
carea societăţii multilateral dezvoltate nu este posibilă fără crearea 
unei economii realiste şi armonios dezvoltate, fără cultură înfloritoare, 
acestea reprezentînd condiţii de bază ale asigurării independenţei ŞI 
suveranităţii depline a ţării. În perioada dintre 'cele două conflagraţii 
mondiale din acest secol. România s-a aflat în stare de dependenţă 
economică faţă de puterile imperialiste, atît în calitate de exportatoare 
de produse agricole şi materii prime, cît şi în calitate de importatoare 
de produse industriale. România şi-a restructurat relaţiile economice ex
terne, realizîndu-Ie pe baza respectării independenţei şi suveranităţii 
naţionale, a egalităţii şi avantaj ului reciproc 16. 

In cei peste 30 de ani de istorie nouă ţara noastră a acumulat o ex
perinţă complexă şi fecundă; comparînd cu dezvoltarea altor popoare 
apare evident că factorul hotărîtor al consolidării independenţei şi suve
ranităţii îl constituie progresul puternic al economiei naţionale. 

în epoca noastră, dezvoltarea independentă a fiecărei economii na
ţionale nu trebuie contrapusă fenomenului de creştere a interdepen
denţei. Independenţa şi interdependenţa sînt două laturi ale aceluiaşi 
proces; ele formează o unitate dialedică. Afirmarea plenară a naţiu
nilor şi a statelor naţionale favorizează participarea angajată la di
viziunea internaţională a muncii, la schimbul mondial de valori. Numai 
o naţiune independentă şi suverană poate conlucra în condiţii de ega
litate cu alte state şi naţiuni. Realizarea deplinei independenţe şi suve
ranităţi este astăzi adevărata cale spre cooperare, spre apropierea între 
naţiuni, între popoare. Istoria noastră, mai veche şi mai nouă, ca şi 
istoria universală ne aiestă că deplina independenţă naţională şi suve
ranitatea de stat devin posibile numai pe temelia unei economii naţio
nale puternice, complexe, dinamice 17. 

Succesele istorice obţinute la noi în făurirea bazei tehnico-materiale 
a noii societăţi, în înflorirea generală a ţării, demonstrează cu putere 
uriaşa forţă şi capacitate creatoare a poporului român eliberat pentru 
totdeauna de asuprire şi exploatare, astăzi liber şi stăpîn pe soarta sa. 
Bogăţia naţională a poporului nostru, sporirea fără precedent a poten
~ialului economic al ţării, au asigurat consolidarea deplinei indepen
denţe şi suveranităţi a României. Ţinîndu-se seama de învăţămintele 
istoriei, se promovează cu consecvenţă o politică justă în problema 

16. Ioa n D. Adu mit r ă c e s e i, Temelia Independenţei, în «Cronica», an. XII (1977), 
l1r. 28, p. 2. 

17. Con sta n tin D r o p u, Dezvoltarea economiei socialiste - factor al consolidării 
independenţei şi suveranităţii ţării, în «Era Socialistă», an. XVII (1977), nr. 10, p. 16, 19; 
Dr. Mar i n Ne d ele a, Independenţă şi interdependenţă, în «Era Socialistă», an. LVI (1976), 
l1r. 15, p. 27 -28. 
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naţională; este garantată prin lege şi confirmată de prdctica socială 
egalitatea deplină în drepturi a tuturor oamenilor muncii, fără deose
bire de naţionalitate, toţi participînd activ la viaţa economică, SOCidIă, 
culturală, politică a ţăriI 18. 

România dşează respectul independenţei naţionale printre principiile 
de bază ale activităţii sale externe, în sensul asigurării independenţei 
proprii cît şi al respectării independenţei tuturor statelor lumii; se re
marcă astfeL teoretic şi practi'c, deplina concordanţă între politica in· 
ternă şi externă, între îndatoririle patriotice şi cele internaţionale. 

Istoria a demonstrat că orice stat care promovează_ o politică de 
dominaţie şi asuprire, care nesocoteşte şi încalcă drepturile elementare 
ale altor popoare, este sortit înfrîngerii, prăbuşirii şi dispariţiei - con
firmÎndu-se teza universal valabilă că un popor care asupreşte alte 
popoare nu poate fi nici el cu adevărat liber, stăpîn În propria sa ţară, 
nu se poate bucura nici el pe deplin de bunăstare şi fericire. Numai 
raporturile de deplină egalitate între naţiuni, cooperare rodnică, reciproc 
avantajoasă Între state suverane, pot asigura dezvolLarea nestingherită, 
cu adevărat liberă a fiecărui popor 19. 

o caracteristică fundamentală a epocii contemporane este procesul 
ireversibil de eliberare a tuturor popoarelor de sub dominaţia străină, 
de afirmare tot mai puternică a voinţei naţiunilor de a pune capăt ori
cărei politici imperialiste de dominaţie, ingerinte şi dictat, a ori
căror forme de asuprire străină. Întreaga evoluţie mondială pune în 
evidenţă faptul că astăzi, condiţia esenţială ii întăririi păcii este res
pectarea riguroasă a independenţei şi suveranităţii fiecărei naţiuni, a 
dreptului fiecărui popor de a trăi liber, de sine stătător, de a se dezvoltd 
corespunzător intereselor şi aspiraţiilor sale fundamentale. Poporul ro
mân sprijină activ, într-un spirit de loială solidaritate, lupta popoarelor 
subjugate pentru afirmarea fiinţei naţionalle, pentru dreptul de a dis
pune singure de destinul lor. Se militează cu fermitate pentru respec
tarea drepturilor tinerelor state independente de a-şi făuri viaţa după 
o concepţie proprie, pentru întărirea independenţei lor economice şI, 
politice, pentru a se evita angajarea în conflicte şi ciocniri a statelor 
în curs de dezvoltare, deoarece aceasta dăunează cauzei independen
ţei şi suveranităţii lor, deschizînd calea amestecului din afară În 
treburile lor interne. În problemele care ne interesează acum, de o mare 
Însemnătate este instaurarea unei noi ordini economice internaţionale 
care să garanteze promovarea unei colaborări echitabile, accesul larg 
('il ţărilor rămase în urmă Ia cuceririle ştiinţei şi tehnicii Înaintate pen
tru dccelerdrea progresului lor economic şi social 20. 

România acordă o atenţie deosebită Întăririi prieteniei, solidarităţii 
şi colaborării multilaterale cu toate ţările vecine, cu ţările În curs de 

18. Ni col a e Cea li şes c li, op. cit., p. 28, 30, 32. 
19. Df. Mir cea M li Ş a t, În fruntea luptei poporului pentru afirmarea deplină a sUVe

ranităţii şi independenţei patriei, În «Era Socialistă», an. LVn (1977, nr. 9, p. 6. 
20. Aur eli an T r a 11 c ă, Independenţa în conştiinţa poporului român, în «Cronica», 

an. XII (1977), l1r. 26, p. 2. 
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dezvoltare, cu ceIe neaIiniate şi cu tinerele stdtc Cdre cucerit inde
pendenţa au pe calea dezvoltării economice şi sociale de sine 
stătătoare 

In fundamenlale ale lumii 
o diversificare a 

libere şi de 

dezvolta liber şi suveran, să 
cu drepturi depline realizarea unei politici de pace şi colaborare, de 
asigurare a dezvoltării corespunzător voinţei proprii. 

În această uriaşă. activitate sînt, şi vor fi probabil şi în viitor, multe 
greutăţi de întîmpinat, obstacole, inerţij şi tendinţe negative de învins, 
dar vor fi, în timp, şi bucuriile multor şi împliniri, 
bucuria de a redliza minţii şi a societatea cea mai 
deaptă din lume, de a asigura liberlated şi independenţa adevărdtă a 
patriei nOdstre 22. 

Cursul nou şi vieţii internaţiond'le eiHre o 
ddîncire el respectared strictă a independenţei şi 

suveranităţii tuturor soluţionmea oricăror pe calea 
lrdtativelor şi d coldborării multilater,ale, prin par tuturor sta-

instaurarea unui climat de Încredere şi 

Independenţa şi suveranitatea sînt principii unice, universal valabile, 
dtît pentru stdtele socialiste, cît pentru cele cu un alt sistem de orgd
nizare şi conducere. Eforturile pe cdle şi cele de coldbo-
[dre efectivă trebuie în direcţia dezvoltării unor drmoni-
oase, Idrd asigurînd fiecărei de d se 
dezvolta de sine stă.tător pe calea progresului, a prosperităţii în toate 
domeniile. Toate acestea se redlizează pentru di independenţd şi suve·· 
wnitdtea sînt bunurile cele mai de preţ Vidţd unei naţiuni, fără 
de care, în condiţiile dctudle, comunitatea interndţională s-ar trdnsforma 
într-un sistem al al despotismului şi anarhiei 23, 

* 
reldţiilor de cooperare Între statele lumii de dstăzi şi 

accentumed interdependenţei lor este un proces real şi obiectiv, condi-
de însăşi afirmarea independenţei şi fiecărui sî3.t 

Sînt cu totul eronate dcele poziţii care contra pun afirmarea 
naţionale procesului dezvoltării relaţiilor de interdepen

ca şi cum dcestea dr fi contwrii, dntagonice şi nu complemen
tare. realitate, cooperdred şi il1'terdependenţa popoarelor lumii nu 
se pot realizd decît prin dfLrmared deplină a independenţei şi suvewni
tăţii fiecărui stdI; relaţiile stdbilite între stdte independente şi suverane 
presupun - şi impun - răspunderi integrale în înţelegerile şi dcordu-
-----~._---

21, Ni col a e Ce au şes c u, op. cit., p. 22, 35 - , 
22. Idem, 38, 40-41; Ş t efa n B u r z ă nes cu, Independenţă şi colaborare, în 

nr. 25, p. 1. 
p, 52, 53, 55 - 56, 

. \ . 
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rile de colaborare, în schimbul de valori. Absenţa independenţei şi su
veranităţii S'au limitarea lor afectează, ori face imposibilă în cele din 
urmă, interdependenţa şi colaborarea, deoarece sînt limitate - sau eli
minate - condiţiile vitale şi elementele necesare afirmării lor, este 
subminată însăşi posibilitatea construirii unui sistem stabil, raţional şi 
optim al relaţiilor internaţionale. Înţe'legerea raportului just care există. 
între independenţă şi interdependenţă şi cooperare condţlce la ideea că 
instaurarea unei noi ordini int'ernaţionale nu este posibilă deCÎt numai 
în măsura în care permite creşterea rolului naţiunilor şi statelor naţio
nale independente şi suverane, armoniz'area intereselor naţionale cu cele 
zonale şi cu cele aile întregii omeniri 24. 

Pe de altă parte, interdependenţa nu este compatibilă şi nu poate 
fi considerată echivalentă cu cosmopolitismului sau nihilismul naţional. 

Experienţa edificării noii orînduiri în ţara noastră şi în ţările vecine 
a demonstrat că acest regim al bunăstării şi prosperităţii nu poate fi 
întemeiat decît numai în condiţii de deplină independenţă şi suvera
nitate. 

Suveranitatea, în concepţia ţării noastre este deplină prin exercitarea 
plenară a prerogativelor puterii de stat, prin înfăptuirea acestor prero
gative în totalitatea lor şi pe întreg teritoriul naţional-statal, în toate 
domeniile vieţii publice, sociale. 

Suveranitatea şi independenţa sînt inseparabile de naţiune şi de stat 
şi implică particîparea voluntmă, egală şi liberă la diferite forme de 
raporturi internaţionale. Se adînceşte permanent rolul activ al naţiunii 
în progresul multilateral - ceea ce nu reprezintă un act de afirmare 
aut'arhi'că şi egocentrică, ci o contribuţie de seamă la creşterea forţei 
sistemului mondial just întrucît permite formarea şi consolidarea unor 
naţiuni puternice, independente şi suverane, capabile să-şi aducă din 
plin aportul la progresul societăţii omeneşti. 

În statul român suveran puterea supremă este deplină, unică şi nesu
bordonată; îşi desfăşoară întreaga sa acţiune în folosul poporului, al 
naţiunii. în concordanţă cu interesele şi idealurile naţionale ale între
gului popor. 

Statul român este suveran şi are dreptul exclusiv de a asigura con
ducerea tuturor domeniilor de existenţă socială în limitele graniţelor 
teritoriale; are dreptul de a dispune exclusiv de bogăţiile aflate pe te
ritoriul ţării, de a hotărî exclusiv asupra cetăţenilor săi, de a:rea toate 
condiţiile materiale şi spirituale necesare pentru ca populaţia pe care o 
cuprinde să 'contribuie la progresul ţării 25. 

În epoca istorică pe care o trăim, în ţara noastră s-au depus mari 
eforturi pentru dezvoltarea culturii naţionale, pentru a se face din cul
tură domeniul în care naţiunea să-şi afirme fiinţa proprie, demnitatea 
şi personalitatea, gradul de civilizaţie şi de progres - exprimat atît în 
diferite realizări pe planul ştiinţei. artei, învăţămîntului, cît ŞJ în capa
citatea de a folosi aceste realizări pentru dezvoltarea vieţii _nateriale 

24. Idem, p. 65-67. 25. Ibidem, p. 101-102, 104 -105, 124. 
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şi spirituale a societăţii noastre, pentru consolidarea independenţei şi 
suveranităţii naţionale. 

Independenţa şi suveranitatea României constituie atribute funda-
mentale ale politicii statului nostru, sînt v-a'lori supreme care definesc 
existenţa şi însăşi esenţa naţiunii, reprezintă condiţii vitale primordiale 
ale construirii cu suc-ces în ţara noastră a orînduirii noi; prin ele se 
poate realiza scopul fundamental al societăţii noastre, libertatea, dem· 
nitatea, afirmarea creatoare a personalităţii umane. 

Independenţa şi suveranitatea naţională au fost ţelurile sfinte pentru 
care a luptat poporul nostru în întreaga sa istorie zbuciumată; astăzi, 
aceste principii constituie promotorul ideii de pace şi securitate, deega
lih'lte în drepJuri. armonie şi conlucrare reciproc; avan:tajoasă între sta-
tele lumii. ' 

Biserica Ortodoxă Română, ierarhii, teologii, preoţii şi toţi slujitorii 
biserkeşti sprijină efectiv strădaniile depuse de Conducerea ţării noas
tre pentru păstrarea, fructificarea şi apărarea independenţei şi suver,ani
tăţii de stat - scopuri primordiale ale politicii noastre interne şi ex
terne. Această nobilă activitate se desfăşoară în cadrul Frontului Uni
tăţii Socialiste şi este implicată în toată sacra noastră preocupare de 
fiecare zi. 

'[ 

S. T. - 11 

t NESTOR VORNICESCU SEVERINEANUL 
Episcop vicar, Craiova 
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EoanSAOO 'A \I'to)'ltaooo, Tb 'ltpboA"I)!J.a 't'l)<; lAwoo"f/<; 'toLi 'hlooLi (Problema limbii 
lui Iisus), Atena, 1933. 

Autorul expune cele trei păreri emise în decursul veacurilor în această problemă: a) 
că Mîntuitorul a vorbit limba aramaică sau siriacă, părere susţinută îndeosebi de scrii
tori bisericeşti şi de teologi ortodocşi (p. 5-15) ; b) că Mîntuitorul a cunoscut şi a vorbit 
limba latină, teorie emisă de Bellarmin (1545 -1621), p. 15 -16; c) că Mîntuitorul a 

cunoscut şi vorbit limba greacă, teorie emisă de protest an ţi, în încercarea lor de a apăra 

inspiraţia Sfintei Scripturi ad literam, inspiraţie negată de Richard Simon prin lucrarea 
Histoire critique du Vieux Testament, Amsterdam, 1679 şi 1685. 

Autorul este de părere că limba vorbită de Mîntuitorul a fost cea aramaică (p. 24), 

pentru că această limbă era vorbită nu numai de iudei, ci şi de popoarele învecinate: 
samarineni, sirieni, moabiţi, edomiţi (p. 31). De bună seamă că cunoştea şi limba ebraică, 
limba cărţilor sfinte nu însă şi latina (p. 73 - 85), nici limba greacă (p. 86 -167). 

DW-"f/'tp[oO 'H AtO'ltOOAOO, 'H {1"f/'tptx'lj lxwooa 'toli Xpto'toli (Limba maternă a lui 
Iisus Hristos), Atena, 1961. 

Autorul susţine că limba maternă a Mîntuitorului, n-a fost limba aramaică, ci limba 
greacă. În susţinerea părerii sale aduce următoarele argumente: 

1. Iisus şi-a desfăşurat activitatea predicatorială Îndeosebi în Galileia, unde presupune 
că existau mulţi greci şi ca atare limba vorbită aici era limba greacă. 

2. Iisus predică în ţinuturile elinizate: Decapolis, Pereea, Trahonitis, şi ca atare tre
buie să fi vorbit în limba greacă. 

3. A predicat şi în Ierusalim însă numai în timpul marilor sărbători cînd soseau aici 

închinători din ţinuturi în care se vorbea limba greacă. 

4. Citează de 37 ori Vechiul Testament; de 33 de ori după Septuagintă şi de 4 ori 

după alte traduceri în uz în Galileea şi Samaria. 

5. Pilat, vorbind poporului cu ocazia judecăţii lui Iisus, a folosit limba greacă, pe 

atunci cunoscută de poporul iudeu. 

6. Pe cruce, Iisus spune: «Eli, Eli, lama Sabahtani». Exclamă deci în limba ebraică 

şi nu în cea aramaică. Cei prezenţi ştiind greceşte, au crezut că-l strigă pe Ilie. 

7. Pe cruce, Iisus a spus în limba greacă că-I este sete. Numai aşa îl putea înţelege 

soldatul. 

Argumentarea pare judicioasă însă dreptate are tot Antoniadis care afirmă că limba 

vorbită de Mîntuitorul este limba aramaică, pe care o vorbeau atît iudeii cît şi popoarele 
învecinate cît, probabil şi grecii din Palestina. 
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Pr. 1'0 a n Să t li 1 li, Prof.M i hai H r i Ş c ă, Monumente istorice de 
pe teritoriul municipiului Gheorghe Gheorghiu-Dej, Editura Episco
piei Romanului şi Huşilor, 1976. 

Este pentru prima oară cînd, într-o lucrare specială, au fost adunate laolaltă date cu 
privire la monumentele istorice, eclesiastice şi laice din cuprinsul Oneştilor, azi municipiul 
Gh. Gheorghiu-Dej, şi' ai comunelor ce ţin de acest oraş cu o ~tît de importantă pondere, 
atît prin trecutul nostru de luptă, cît şi pţntru faptul că a,ceste meleaguţi sporesc mereu 
prestigiul economic al patriei. Lucrarea - text şi imagini îri alb-negru şi color - apare 
prin sîrguinţa a doi localnici: preotul Ioan Sătulu şi doctorandul în ştiinţe istorice Mihai 
Hrişcă, profesor la Liceul nr. 1 din acest oraş al chimiei. Munca lor a fost rodnică, iar 
sprijinul editorial, datorat Episcopiei Romanului şi Huşilor, demn de laudă, deoarece lu
crarea este meritorie şi prin conţinutul ştiinţific, şi prin condiţiile grafice editoriale, ea 
constituind totodată o aleasă realizare artistică prin reproducerile de fresce, de monumente 
şi detalii arhitectonice, de peisaje în care se situează unul sau altul dintre monumentele 
istorice de pe teritoriul municipalităţii oneştene. 

La fiecare dintre monumentele' înfăţişate de lucrarea respectivă sînt date detalii defi
nitorii şi deosebitoare. Spre exemplu, biserica din Borzeşti, ctitoria lui Ştefan cel Mare 
şi a unuia dintre fiii săi, Alexandru, monument arhitectonic a cărei imagine în culori se 
află pe prima copertă - avînd ca «pendant», pe a doua copertă, bustul lui Ştefan cel 
Mare, cu titulatura şi datele între care s-a zidit «acest hram care este în Borzeşti pe 
Trotuş», 9.VII.1493-17.X.1494 - e înfăţişată ca monumentul cel mai reprezentativ de 
artă feudală. Ridicată pe un tăpşan dominant, biserica din Borzeşti este o sinteză de plan 
longitudinal şi de plan conic, cu cornişă din piatră brută întreruptă de două rînduri de 
cărămizi zmălţuite în verde, dar şi 'de alte nuanţe. Din pisania păstrată întreagă, rezultă 

că piosul lăcaş a fost înălţat «întru pomenirea sfîn.t răposaţilor moşi şi părinţi ai lor (ai lui 
Ştefan şi Alexandru, n.n.) şi care a început a se zidi în' anul 7001 (1493) luna iulie, şi s-a 
săvîrşit în anul 7002 (1494), anul curgător al 38-lea,luna octombrie 12». Sînt date şi 
unele amănunte arhitecturale, făcîndu-se aprecieri şi comparaţii cu alte ctitorii ale lui 
Ştefan de exemplu cu bisericile de la Piatra Neamţ şi de la Războieni, care şi ele, dăinu

iesc din aceeaşi perioadă de cristalizare a stiti ului moldovenesc. Incendiată de turai1ici, 
biserica a fost mult timp părăsită. Se aminteşte de altarul ridicat, după tradiţie, pe un 
trunchi de stejar, - cunoscutul stejar din Borzeşti, intrat în circuitul legendar, din care 
s,au alimentat povestirea lui N. Gane şi, mai aproape de noi, povestirea lui Eusebiu 
Camilar. S-ar putea presupune, pe temeiul prezenţei, în altar, a unor rămăşiţe de trunchi, 
că Ştefan a pus să fie construită biserica de la Borzeşti pe locul unei anterioare bisericuţe 
de lemn, operă a înaintaşilor săi, legaţi de aceste locuri prin origine şi preocupări. Ştim 

că tatăl lui Ştefan, Bogdan II (1449-1451), avea în aceste părţi, la Bogdana, herghelii 
de cai. 

Incercînd să interpreteze pisania bisericii, autorii ajung la concluzia că «Ştefan cel 
Mare s-a născut la Borzeşti», deşi, din inscripţie, nu rezultă cu pregnantă acest lucru, dar 
«fapt sigur (e că a copilărit pe aceste meleaguri», că «există aici şi o curte domnească 
ale cărei urme s-au pierdut în negura timpului» (p. 9). 

Este urmărit şi istoricul restaurărilor lăcaşului care, incendiat de tătari sau de turci, 
părăsit o perioadă mai îndelungată, lipsit de acoperiş, cum îl găseşte episcopul Melhisedec, 
fn 1887, cînd întreprinde o călătorie prin Moldova, e reparat în anii 1895, 1924, 1938-1940/ 
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şi, în mod deosebit, în anii 1951-1952, cînd i se fac ultimele restaurări care au adus-o în 
bunăstarea ei actuală. 

Dintre monumentele istorice de care se mai ocupă autorii broşurii la care ne referim 
sînt menţionate: podul de piatră de la Gîrbovna-Negoeşti (amintit, în ultima vreme, şi de 
acad. Const. C. Giurescu, în Constribuţii la istoria ştiinţei şi tehnicii româneşti, în sec. XV 
- începutul sec. XIX, p. 32-33), bisericile din Rădeana (1628), Bogdana (1660), Gura-Văii 
(1750), Pătrăşcani (1750), crucea de piatră cu inscripţie din Borzeşti (ridi~ată în 1777 de 
Radu Stana <<În zilele Prea înălţatului Domnitorului nostru Grigore Ion Calimah Voevod»), 
bisericile din Slobozia (1801), şi Oneşti (1843 -1849), precum şi bustul lui Gh. Donici (opera 
sculptoriţei Pia SIătineanu), fost luptător voluntar în războiul pentru independenţă. Aceste 
monumente istorice sînt prezentate în ordine cronologică (În paranteză anul construirii lor) 
şi cu amănuntele cîte se cunosc la ora actuală. O bibliografie destul de cuprinzătoare încheie 
lucrarea. 

în cuvîntul introductiv autorii au ţinut să precizeze că, în afara de importanţa lui indus
trială, unicipiul de azi, în trecut Oneşti, este şi «un păstrător al unui Însemnat număr de 
monumente istorice», unele dintre ele cu o valoare deosebită, constituind o «fericită îmbi
nare între gloriosul trecut al poporului nostru şi prezentul său socialist», fiind o «sinteză a 
stabilităţii şi a continuităţii poporului nostru pe aceste meleaguri» (p. 5). Săpăturiie arheo
logice de la Malu, Belei, Viişoara, Slobozia, Borzeşti, Bogdăneşti, Gura Văii şi Floreşti, aşe

zări umane din cuprinsul sau din vecinătatea imediată a municipiului, de unde s-au scos 
vestigii de cultură materială, din neolitic, azi în posesia Muzeului de istorie al municipiului 
Gh. Gheorghiu-Dej, au adus argumente convingătoare pentru puternicul filon de viaţă exis
tent în această parte a ţării de-a lungul apei Trotuşului şi a afluenţilor săi, Caşinul, Oitu
zul şi TazlăuI. Autorii au ţinut să precizeze şi aceste mărturii de îndelungată viaţă, începînd 
din neolitic, care ne vorbesc de evidente urme dacice, continuate şi influenţate apoi de 
dominaţia romană, deoarece aceste părţi ale Moldovei s-au resimţit, indirect, de înrîurirea 
civilizatoare a Romei, aşezarea omenească de Ia Oneşti situîndu-se pe drumul care unea 
Transilvania şi ajungea, pornind de la Porolissum, prin Bretu, antica Angustiae, plnă la 
Dunăre, unde flota romană făcea siguranţa limesului danubian. Dezvoltarea ulterioară în 
epoca feudală, pe aceste meleaguri, a fost reflexul condiţiilor permanente de viaţă daco
romană şi apoi românească, de-a lungul timpului, la răsărit de Carpaţi şi pînă la Marea 
Neagră. Monumentele istorice, fie laice, fie de cult, sînt o dovadă a permanenţei noastre 
de veacuri şi milenii pe aceste locuri. 

Pr. CONSTANTIN CORNIŢESCU 

..... 
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