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VIATA IN PLENITUDINEA SI UNITATEA EI
de Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

Constiinta crestind vede in viatd un dar divin fundamental $i con-
siderd drept datorie morald, tot atit de fundamentald, sd o slujeascd: in
plindtatea si unitatea ei, Astdzi mai mult ca oricind, intrucit socotin-
du-ne in stare sd dispunem integral de ea, am devenit cu atit mai res-
ponsabili fafd de ea. Supusd in prezent cu tot mai multd gravitate
reflectiei oricdrei tonstiinfe umane, tema vietii e tot pe atit impusd
reflecjiei noastre teologice, imperios cerutd noud celor ce slujim, Aceluia
Care ne-a ardtat pe acest pdmint o viajd divind si umand in acelasi timp,
si din a Cdrui «plindtate tofi am luat har peste har» (Ioan 1, 12), Aceluia
Care prin cruce si inviere ne-a dezvdluit temeiul si felul ei, spre tot mai
multd p]enztudme puterea ei infinitd.

Privitd insd astfel, viata ca dar divin si radicald innoire a ei in
Hristos, in aceastd prezentare incercdm o pdtrundere $i o infelegere a
vietii conform Revelatiei: mai intii in obirsia ei, in Dumnezeu, Prea
Sfinta Treime, «incepdtoarea de viafd», apoi in Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu devenit Om, pentru ca lumea «viafd sd aibd si din belgug sd
aibd» (Ioan 2, 10), adicd din plindtate, si in acelasi timp in experienta §i
responsabilitdtea noastrd umand ca slujitori si pdrtasi ai unei viefi in

plenitudine si unitate.
. *

Revelatia ne invaid astfel cd sursa vietii si modelul ei autentic'de

plinire este Dumnezeu. «In mijlocul nostru este Dumnezeul Cel viu»,
citim in Cartea lui Iosua (3, 10). Si, «...Ia Tine este izvorul vietii» invocd
Psalmistul (Ps. 385, 2). Iar Hristos ni se reveleazd drept «Cuvintul», «Lu-
mina», «Plinea vie}ii», «Piinea care s-a coborit din cer si dd viajd lumii»,

fIoan 5, 24 ; 6, 51 ; 8, 12). De observat cd asemenea mdrturii privind viata

sint pz‘ezente in toate cdrjile Sfintei Scripturi si constituie o temd
de fond.

Dar, Dumnezeu este viajd pentru cd «Dumnezeu este iubire» si
«Dumnezeu este lumind» (I Ioan 4, 8; I, 5). Este iubire, care e princi-
- piul vielii si este lumind, care dd sens vielii. «Intru Dinsul viatd era $i
viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4). In simbioza divind dintre ju-
bire si lumind se afld fzmza sursa, bogdtia si frumusetea vietii; si in
Dumnezeire si in ddruirea el in creatie. Cdci viatd cu adevdrat in pling-
late, este aceea care poate ddrui viald, care se impdrtdseste din belsugul
ei. «Binele se revarsd» afirmd Sfintii Pdrinfi.

Iar Dumnezeu este viafd in jubire si lumind pentru cd este «Per-
soand». Dumnezeu in existenta Sa in Sine, nu este doar o esentd 1mpa-
sibild, un principiu impersonal, o idee, cz fundamental, este persoand,
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constiin{d, viajd. Subiect care gindeste, iubeste, voieste. Si nu este o
persoand singulard, un solitar metafizic, ci Treime de Persoane. Per-
soana insdsi implicd comuniune. In cer, in lumea vietii divine, icoand §i
obirsie a viefii noastre, existd asa-zicind, o «comunitate», o Treime. de
Persoane. Este «Tatdl nostru», izvor a «toatd paternitatea in' cer i pe
pdmint» (Efes. 3, 15). Este Fiul Cel Unul Ndscut, temei al filiatiei noas-
tre divine si al fraternitdfii noastre umane. Este Duhul Sfint,. «Domnul
de via}d Fdcdtorul». Este o Treime, si astfel este o viajd in plenitudine.
Treimea este chipul plenitudinii si unitdtii.

Cdci cum s-a observat, «Unul este din punct de vedere moral, o
satisfactie, un egoism, un eu inchis, in timp ce Dumnezeu se deschide
iubirii, compenetrdrii unuia de cdtre altul, renunfdrii unuia pentru altul.
Doi, reprezintd unirea perechii, care mai confine incd imperfectiuni pen-
tru cd atunci cind iubesti doar pe altul, te iubesti pe tine insuji in el. Ce-
ldlalt te reflectd. Iubirea desdvirsitd, in iesire din sine, jertfelnicd ira-
diantd, deschisd, fdrd restrictii, nu apare cu adevdrat decit in trei» .
Numai iubirea in trei este deschidere spre atotpuritatea iubirii, a iegirii
depline din egoism, «prin uitarea comund a ambilor in fafa celui de al
treilea... Si numai prin cel de al treilea iubirea celor doj se dovedeste
generoasd, capabild sd se intindd la subiecte din afara lor» 2. Experienfa
umand insdsi, in cdmin, atestd cd numai prin fii iesim din iubirea egoistd
in doi. Si, numai o'asemenea iubire — plenitudine in Dumnezeire — ju-
birea Tatdlui revdrsatd in Fiul prin Duhul Sfint, se revarsd tot prin Fiul
in Duhul Sfint si in afard, in creatie, extinzindu-se prin har, din infinitul
vietfii divine, in chemarea la existenfd a nenumdrate fdpturi si persoane
umane spre a se bucura «in impdrdtia Fiului ijubirii Sale» (Col. 1, 13).

Dar plenitudinea vietii divine in lumind si in iubire inseamnd g§i
unitate. Treimea este si Unime. Si este unime tot pentru cd este iubire
si lumind. Iubirea este deodatd fiin{d, existen{d si relafie. Exist din iu-
bire si pentru iubire. Revelind unitatea de fiinjd prin cuvintele : «Eu $§i
Tatdl Meu una sintem» (Ioan 10, 20), Mintuitorul reveleazd si modul, ca-

‘lea acestei unitdti prin iubire, cind ne invajd in rugdciunea arhiereascd

invocind : «Tu Pdrinte intru Mine si Eu intru Tine...» (Ioan 17, 21). Tatdl
este in Fiul §i Fiul este in Tatdl, in «sinul Tatdlui» (Ioan 1, 18), Care este
Duhul Sfint. Se dezvdluie aici legea de viajld a iubirii dumnezeiesti, al
cdrei mod de a fi este : Unul in celdlalt, in Cel iubit, si Unul pentru Celd-
lalt ; pentru a-L afirma, a-L mdrturisi. Pentru «a-si pune viata pentru el»
(Ioan 15, 13), cum defineste Mintuitorul pentru noi, iubirea in expresia
ei supremd. :

Si in Dumnezeire aceastd unitate supremd este desdvirsit posibild si
pentru faptul cd Dumnezeu este duh, cd natura divind este spirituald $i
nu existd aici limite comuniunii, interpenetrdrii reciproce, perihorezei.

In acest sens Domnul ii spune Iui Filip: «Cel ce M-a vdzut pe Mine, a

vdzut pe Tatdl» (Ioan 14, 9). Astfel incit: iubirea face ca o Persoand di-
vind sd «vieze» cu propria-i identitate in alta, sd se intemeieze §i sd se
afirme prin alta ; iar spiritualitatea face ca Una sd fie absolut transpa-

1. Cf. Hugues de Saint Victor. La E. Kovalevski, Sainte Trinité, in «Cahiers de
Saint Iréné», Paris, Janv.—Fevr., 1964, Nr. 44, p. 10.

2. Cf. Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti, 1978, vol. I,
p. 309.
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rentd, diafand Alteia. o1 sd preamdrim, cum zice Biserica: Lumini §i lu-
mind, Viafd si viefi (Sf. Andrei Criteanul). Sd contempldm si sd ne in-
spirdm totodatd in viafa noastrd din Treimea in Unime si Unimea in

Ireime. O simfonie a Treimii Persoanelor in comuniunea de fiintd, in

care nu suferd stirbire nici Eul, nici comuniunea. In care constiinta de
sine nu se contopeste, nu se pierde in uniformitate ; iar unitatea nu in-
gdduie o separare individualistd. Unde nu existd izolare, diviziune,
egoism. Nu existd egocentrism, adicd sd se facd cineva pe sine centrul
exclusiv, iar ceilalfi parteneri subordonafi, supusi, sau sateliti, de unde
se naste tot rdul si toatd pdtimirea. Aici este afirmatd egal, in unitate,
viata fiecdruia. Cdci aici nici o Persoand nu se concepe separat, ¢i in
Treime. Fiecare Je poartd pe toate. Iar centrul este deodatd si fiecare
Persoand dumnezeiascd §i comuniunea Lor : si Trei si Unul si Eu si Noi
— «O Dumnezeire in trei strdluciri». Alifel spus, in Dumnezeu, centrul
este iubirea si lumina pentru cd Dumnezeu este ijubire si lumind ; cen-
trul este unitatea. In acest infeles noi avem in Dumnezeu plenitudinea
vietii 'si unitatea ei. Si de addugat: plenitudine afirmald si prin eternita-
- tea vietii, intrucit Dumnezeu din veci, deci vesnic naste pe Fiul Sdu:
«Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am ndscut> (Evrei 1, 5). «Astdzi» este
numele eternitdtii. Si Vesnic purcede pe Duhul Sfint. Iar iubirea Lui,
izvor al vie}ii in Sine §i fafd de noi, nu are nici inceput, nici sfirsit.

Din aceastd plenitudine si unitate a viefii Sale, Dumnezeu creeazd
lumea spre plenitudine si unitate. In cuvintele Sfintei Scripturi: «Si a
zis Dumnezeu : sd facem om dupd Chipul si dupd asemdnarea noastrd
.51 a fdcut Dumnezeu pe om, dupd Chipul Sdu...» (Facere 1, 26—27), se
reveleazd profund tocmai sfatul Prea Sfintei Treimi, al vietii $i comu-
niunii Ei. Sfintul Vasile cel Mare se si intreabd : «<— Cui ii zice Dumne-
zeu : «...sd facem om dupd Chipul Nostru», si rdspunde : «Cui altuia decit
Celui Care este strdlucirea slavei Sale, Chipul Fiinfei Sale. Deci pro-
priul Sdu Chip viu, Care a mdrturisit: «Eu si Tatdl Meu Una sintem» 3.
Astfel, Chipul lui Dumnezeu Cel viu, Cel dupd fiintd (Evrei 1, 33) este
Fiul lui Dumnezeu Insusi, Care s-a fdcut si Fiul Omului. Iar noi am fost
ziditi, prin sfatul Prea Sfintei Treimi, dupd Chipul Lui. Adam a primit
haric chipul Chipului. De aceea si aratd Sfinta Scripturd cd noi avem in
«Fiul Omului Care este in cer» (Ioan 3, 13) «casd nefdcutd de mind, ves-
nicd...» (II Cor. 5, 1), «mostenire nestricdcioasd, neintinatd, nevestejitd,

care se pdstreazd in ceruri» (I Petru 1, 4); si cd, in consecinfd, viata
noastrd se inrdddcineazd in acest Model de viajd. Model de viajd in ple-
nitudine si unitate, care face si structura noastrd in originea si autenti-
citatea ei sd fie viafd in si spre plenitudine si unitate.
S :
®

O asemenea viafd ni s-a revelat in Hristos. Proniator ni s-a revelat
aceastd viafd in «Cuvintul Care s-a fdcut trup», in Fiul Iui Dumnezeu
fdcut Om, dupd cddere, intrucit dupd Chipul Sdu am si fost ziditi. De
aceea in El ni s-a redat, ni s-a descoperit si in existenfd divin-umand

'3. Basile de Césarée, Homélies sur 'Hexaéméron, in col, «Sources chrétiennes»,
nr. 26, 1968, Neuviéme homélie, p. 519. .
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concretd, viaja deplind. Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan o exclamd
cu patos divin: «Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am vdzut cu ochii
nostri, ce am privit, si miinile noastre au pipdit, despre Cuvintul vietii,
si Viata S-a ardtat si am vdzut-o si mdrturisim §i vd vestim viafa de
- veci, Care era la Tatdl si S-a ardtat noud» (I Ioan 1, 1—2). Iar Eusebiu al
Cezareei spune cd in Hristos am primit «Adevdrul si Arhetipul
Chipurilor».

lisus Hristos este revelatorul Vzetu divine, deci revelatorul vietii in -
plenitudine si in unitate, pentru cd este Revelatorul Treimii. Mintuitorul
aduce cu.Sine Dumnezeirea pe pdmint: viafa Ei. De aceea se si numeste
Emanuel : «Cu noi este Dumnezeu» (Isaia 7, 14; 8, 9). In El locuzeste
Treimea ; El Il reveleazd pe Tatdl Care I1 trimite §i Care este in El; si
pe Duhul Stint de la Care se inirupeazd, odihneste peste El si se mani-
festd prin El. Fiul pogoard cu Sine, in lume, Treimea si Viafa «de viajd
fdcdtoarei Treimi».

De aceea Hristos ne descopera Vzagfa de la obirsia ei dumnezeiascd,
nu numai ca o invdjdturd, nici numai ca un exemplu Este ceva infinit mai
profund in intrupare, ¥n Hristos. El poartd si comunicd viu aceastd viatd
in insusi faptul Intruparu si Nasterii din Prea Sfinta Fecioard. Fiul lui
Dumnezeu fdcindu-se si Om, Iluind firea si viata noastrd, introduce in
eq, in firea umand Dumnezeirea, spre a indlfa viata noastrd umand la pli-
ndtatea viefii dumnezeiesti. Altfel spus, poirivit legii jubirii, ne ia firea
si viata omeneascd si ne dd viafa Lui dumnezeiascd. Si asa precum in
Dumnezeire : Tatdl este in Fiul si Fiul este in Tatdl, la fel si in intru-
pare : prin Duhul Sfint, haric, Fiul este in noi $i noi sintem in EI.

Pentru aceasta a isi fost trimis Fiul, pentru a ne face pdrtasi vietii
dumnezeiesti (II Petru 1, 4). O spune Mintuitorul Insusi, intre altele, in

imaginea Pdstorului Cel Bun: «Eu am venit va oile Mele — lumea —
viajd sd aibd si sd aibd din belsug». Si continud : «Oile Mele ascultd de
glasul Meu si Eu le cunosc pe ele si ele vin dupd Mine. Eu le dau viatd
vesnicd si nu vor pieri in veac si din mina Mea nimeni nu le va rdpi»
(Ioan 10, 27—28). Mintuitorul Isi reveleazd plenitudinea vietii pe care o
poartd si ne-o comunicd. El este «mina» care ne fine, «mina» puternicd
a Tatdlui, impreund cu Duhul Sfint. «Miinile care ne-au fdcut si ne-au
zidit» (Ps. 118, 73); Miinile care ne dau certitudinea puterii viefii pen-
tru cd sint Miinile Tatdlui in care odihnesc etern «Izvoarele vietii».

Si de observat: Iisus spune cd <oile ascultd glasul Lui» si El «le
cunoaste». Este recunoasterea in El, ca printr-o memorie originard,
«memorie ontologicd» a Protochipului. Si este cunoastere spre viatd. In
Hristos, asa precum este o identitate intre iubire si viajd, este de ase-
menea o identitate intre cunoastere si viafd: <«Viaja vesnicd aceasta
este : sd Te cunoascd pe Tine singurul Dumnezeu adevdrat si pe lisus
Hristos pe Care L-ai trimis» (Ioan 17, 3). In aceastd cunoasiere iubire
reciprocd, intre Tatdl si Fiul in Duhul Sfmt 8i intre Fiul si noi in Acelasi
Duh Sfint, inrdddcinatd originar prin creatie, Hristos-Protochipul cheamd
si comunicd viatd «chipurilor» Sale, ipostaz‘elor umane‘ care parti-
cipd la EL

. Si o comunicd prin mtreaga Lui operd mintuitoare. O comunicd prm
cuvintele Lui care sint «cuvinte ale vielii vesnice» (Iloan 6, 69). O co-
municd prin puterea care se transmitea si vindeca in timpul «petrecerii
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Sale in trup» (Matei 9, 21 ; Marcu 6, 55 ; Luca 6, 19). Incd si mai deplin
o comunicd oferind, in plindtate, Insusi Trupul si Singele Sdu. Si, mai
ales in Euharistie se reveleazd adincul sens al Intrupdrii ca transmitere

« viefii divine. «Eu sint piinea cea vie Care S-a coborit din cer. Cine:

ménincd din Plinea aceasta, viu va fi in veci. Iar piinea pe care Eu o0 voi
da pentru viata Iumii este Trupul Meu» (Ioan 6, 51). Se descoperd aici
si natura si sensul Euharistiei. Dacd un act il judecdm si 1l infelegem
indeosebi prin finalitatea lui, FEuharistia ne descoperd fundamental ra-
tiunea Intrupdrii: viata diving comunicatd vietii noastre. .

Crucea si Invierea Domnului reprezintd acest moment suprem de
plenitudine i impdritdsire a vietii. Pdcatul, semnificind separarea de
Dumnezeul-Izvorul viefii si inchidere in eul introvertit, a germinat in
noi stricdciunea si moartea. Dar, de observat, cuvintul grav al Stintei
Scripturi : «Dumnezeu n-a fdcut moartea si nu se bucurd-de pieirea celor
vii. El a zidit toate lucrurile spre viatd si fdpturile lumii sint izbdvitoare ;
iniru ele nu este sdminfd de pieire, si moartea nu are putere asupra
pdmintului» (Infelep. lui Solomon 1, 13—14). Dumnezeu este viafd.
Moartea nu-si poate avea O paradigmd in Dumnezeul Cel viu. Pdcatul,
siricdciunea, moartea — aceste trei componente care manifestd conti-
nutul tragic al rdului — nu se pot intemeia in Dumnezeu. Asa precum
réul este un parazit al binelui, moartea este un parazit al vietii, operind
grav doar in «cortul din afard care se trece» (II Cor. 6, 16). Mintuitorul

il aratd pe demon «de la inceput ucigdtor de oameni» (Ioan 7, 44), in-

citind pe Protopdrinti sd guste nu numai din «bine», ci si din «rdu»
(Fac. 8, 1—5), adicd din moarte, din separare. Dar destinul ei e de a fi
invinsd «nimjcitd» (I Cor. 15, 26). ' .

De observat de asemenea, rugdciunea de dezlegare pentru cei ador-
mifi vorbeste numai de moartea rdutdtii si nu a persoanei umane, cind
invocd : «Pentru ca rautatea sd nu rdmind fdard de moarte, din iubire de
oameni ai poruncit, ca amestecul acesta, negrdita legdturd dintre trup
si suflet sd se taie si sd se desfacd, Dumnezeule ‘al Pdrintilor nostri, asa
incit sufletul sd meargd acolo de unde si fiinta si-a Iuat, pind la obsteasca
inviere, iar trupul sd se sntoarcd in cele dintru care a fost alcdtuit».
Numai rdul, care n-a fost creat de Dumnezeu, este menit distrugerii,
mortii, purtind in el insusi fermentul descompunerii. Chipul lui Dum-
nezeu nu este menit «sd fie inghitit de pieire». Sufletul se intoarce la
Dumnezeu (Ecl. 12, 7), trupul in elementele din care a fost alcdtuit. Dar,
in final, intreg compusul uman, suflet si trup, este chemat la inviere,
tocmai pentru a fi restabilitd persoana in plindtate si unitate.

Crucea, moartea si invierea Ilui Hristos decurgind din Intrupare,
constituie inceputul si temeiul acestei restaurdri in intregul ei. Hristos
asumd dumnezeieste crucea si moartea noastrd. El le gustd pentru noi,
cdci in El, fire omeneascd fdrd pdcat, sustinutd de Ipostasul divin,
moarte nu putea fi; nu puteau lucra germenii mortii, rod si «platd a
pdcatului» (Rom. 6, 23). ; f

Dar, strdind firii divine, moartea se adaugd condifiei firii umane, '

care «s-a injugat cu ea si's-a dat stricdciunii». De aceea Mintuitorul
asumind firea noastrd, ne asumd si moartea. $i intrd in lumea sepa-
rdrii, a descompunerii si mortii, cu plenitudinea vietii Sale, pentru a
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vindeca firea noastrd. Reveleazd plenitudinea si unitatea Sa divind in
intreagd iconomia mintuirii. Sf. Atanasie cel Mare sesizeazd cd Hristos
a ales insdsi moartea prin cruce, pentru cd: «Numai pe cruce se moare
cu miinile intinse»*, deci imbrdtisind. Nici acest moment de limitd nu-I
trdieste in solitudine si nicidecum preocupat de Sine, ci tot in lepddare
de Sine si comuniune, rugindu-se pentru.iertarea, vindecarea si mintui-
rea lor, a celor ce-L rdstignesc.

Insusi strigdtul : «<Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu pentru ce M-ai
pdrdsit 2», dezvdluie comuniunea Lui cu- noi. Acest cuvint, o reprodu-
cere din Psa]mu] 21, 1, pune in lumind o identificare a-Domnului cu stri-
gdtul Psalmistului, dec1 o identificare cu noi, pentru a ne cupnnde tha
noastrd in toate stdrile ei existenfiale. Cdci El «pentru noi oamenii si
pentru a noastrd mintuire S-a pogorit din cer, S-a intrupat, ...S-a rdstig-
nit». Si este in acel strigdt de pe Cruce suspmul unitdtii, stngatul pro-
funzimii noastre impotriva pdrdsirii, a separdrii.

Iar dacd n-ar fi suportat mtreaga noastrd stare, cum ne-ar fi iubit
pind la capdt? Cum ar fi ardtat in plindtate amindoud sensurile iubirii :
si cdtre Dumnezeu si cdire fdpturd 2 Cum ar fi plinit altfel voia Tatdlui
Care L-a trimis pentru a ne impdrtdsi din plenitudine viafa dumnezeiascd
si pentru a plini unitatea desdvirsitd cu noi? Si cum ar fi putut rosti
in final : «Sdvirsitu-s-a» (Ioan 19, 30)? Cuvint anticipat deja la rugd-
ciunea de la Cina cea de taind : «Lucrul pe care Mi L-ai dat sd-I fac, I-am
savirsits (Ioan 27, 4). Iar invocarea finald: «Pdrinte, in miinile Tale in-
credinfez duhul Meu !» (Luca 23, 46), dezvdluie, o datd mai mult, cd in
Hristos unitatea nu a fost intru nimic stirbitd. El nu este nici o clipd
separat de Tatal. Cum doxologeste antinomic Biserica, El este deodatd :
«In mormint cu trupul, in 1ad cu sufletul, in rai cu tilharul si pe tron»
cu Tatdl.

Totodatd El insd transfigureazd moartea. O transformd din «platd a
pdcatului» in jertfd si cale spre inviere, «cu moartea pre moarte cdl-
cind». Logosul asumind moartea ii da «logos». Viafa are sens, nu sfir-
seste in moarte. Hristos transformd dumnezeieste si rdul nostru, neld-
- sind fdptura Sa subjugatd Iui. «Dumnezeu a intors rdul vostru in bine»
(Facerea 50, 20), spune Iosif, fratilor Iui.

Hristos duce plemtudmea si unitatea vietii Sa]e pind la confiniile
ultime ale izoldrii si vidului spiritual,. «sfdrimind incuietorile iadului»,
revdrsind viata Sa si chemind la inviere pe «Adam impreund cu tot nea-
mul» ; fdcindu-se pirgd, «incepdturd a invierii celor adormifi in comu-
niune». Si cintdrile Pastilor proclamd darul divin al Vietii in Unitate,
pentru noi §i cu noi. «leri m-am ingropat impreund cu Tine Hristoase,
astdzi md ridic impreund cu Tine Cel ce ai inviat. Rdstignitu-m-am ieri,
impreund cu Tine. Insufi impreund md preamdreste, Mintuitorule...». Iar
icoanele ortodoxe, reprezentind I[nvierea, Il aratd pe Hristos trdgind
dupd Sine, cu aceleasi miini cu care ne-a imbrdtisat prin Cruce, pe cei
adormiti in credinfa si nddejdea cea intru El; revdrsind si punind si in
noi inceputul plenitudinii si unitdtii vietii Sale.

*

4. Athanase d'Alexandrie, Sur I'Incarnation du Verbe, in col, «Sources chrétienness,
nr. 199, Paris, 1973, c. 25, p. 357.
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Dar ce reprezintd in conditia si menirea noasird o-asemenea viajd ?
Chip al lui Dumnezeu, fdptura umand e prin originea §i vocatia ei ple-
nitudine §i unitatea vielii. Iisus Hristos revelindu-ne condifia o restau-
reazd si o desdvirseste in noi. Antropologia crestind isi are baza in
Hristologie. S-a anticipat cd, potrivit exegezei patristice, in sfatul Prea
Stintei Treimi : «Sd facem om dupd chipul si asemdnarea noastrd...» (Fac.
1, 26—27), Tatdl vorbeste Fiului in Duhul Sfint, despre noi. Protochipul
nostru este Fiul si prin El oglindim in noi Treimea, deci plenitudinea $i
unitatea. Sintem inrdddcinafi haric in acest «Noi» treimic. Intr-un canon
duminical Biserica evocd fdpturile : «oglinzi ale frumusetii Tale Treime».
Iar pe Maica Domnului, intr-o altd rinduiald a cultului divin, o invocdm
in acelasi sens: «Pe Tine te rog, pred curatul palat al Impdratuluj ce-
resc ceea ce esti mult Idudatd curdteste mintea mea cea intinatd cu tot
felul de pdcate si o fd locas infrumusetat Treimii celei dumnezeiesti...»
(Slavd..., si acum... Laude, Sf. Maslu).

Structura noastrd psihofizicd e comunitard in ea insdsi, in esenfa
ei. Dintru inceput am fost zidifi ca un intreg si_intr-o unitate negrditd
«din suflet cugetdtor si din trup bine alcdtuit, ca trupul sd slujeascd su-
fletului» (din ritualul Botezului), intrucit, cum zic Pdrintii.: «trupul e o
bund slugd dar un rdu stdpin». E o unitate intemeiatd originar in actul
creator prin care Dumnezeu in «trupul» zidit din «fdrina pdmintului»,
din acelasi aluat cu «toate viefuitoarele cimpului» (Fac. 2, 19), «a suflat
suflare divind de viatd si s-a fdcut omul suflet viu» (Fac. 2, 7). Este in
structura noastrd o unitate afirmatd puternic in Sfinta Scn‘ptu‘rd §i prin
reprezentarea alternativd a celor doud elemente constitutive, sufletul si .
trupul, desemnind fiecare in parte intreg compusul uman. <A sdturat
Domnul suflet insetat, suflet fldmind a umplut de bundtdti» zice psal-
mistul (Ps. 106, 9). Iar proorocul grdieste: «tot trupul va vedea slava
Domnului» (Isaia 40, 5). De fiecare datd e vorba de intregimea fiinfei
noastre. Este unitatea prin care sufletul se descoperd ca subiect, prin-
cipiu fundamental purtind in el‘in nucleu fdptura noastrd umand, in
devenirea ei; iar trupul se dezvdluie ca «templu al duhului», ca o «por-
fird intelegdtoare», dupd o expresie sesizantd a Bisericii, ca organ al
vietii spirituale ; organ .de relatie capabil sd mijloceascd comunicarea cu
atit de complexa «informatie» si vibratie a existentei.

S-a accentuat uneori caracterul de limitd al trupului, in sensul cd
ne-ar ingusta cumva fdptura, cd s-ar interpune ca un ecran asp1rat1110r
sufletului cdtre, comuniune $i universalitate. O asemenea op1n1e e de-
dusd insd numai din starea noastrd de egoism, de pdcat. Cdci in realitate,
in starea lui autenticd, trupul e conform adevdrului sufletului, si nu li-
mitarea, ci deschiderea ii este caracterul originar. Cdci prin toate orga-
nele trupul e deschidere si instrument de unitate. Cu ochii nu md privesc
doar pe mine, si indeosebi, cu urechile nu md aud pe mine. Cu amin-
doud aceste organe caut fafa, cuvintul si gindul celuilalt. Limbajul s-a
ndscut numai in mediul de comuniune, ca chemare si raspuns intre mine
si aproapele. Cuvintul meu e revelatia Cuvintului, iar prin El eu.bat la
usa aproapelui sau rdspund Cuvintului Care cheamd : «Ilatd stau la usd
si bat». (Apoc. 3, 20). Intreaga mea fdpturd este zidire in comuniune §i
aspirajie cdtre comuniune, unitate. Fiecare organ in insdsi geneza Iui, in




.

300 .  Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

intentie si act e o mdrturie si o fereastrd deschisd cdtre pleniltudine si
unitate. , ‘

Sdndtatea insdsi deplind a sufletului si a trupului noi o concepem
in aceeasi conditie a unitdtii in totalitatea ei. Asa precum sdndtatea fi-
zicd inseamnd functionarea tuturor organelor trupului potrivit fiziologiei
si menirii fiecdruia si in unitate ; la fel sdndtatea sufleteascd inseamnd
pentru noi functionareq pozitivd a tuturor facultdtilor : intelect, senti-
ment, vointd, ca si a virtufilor : credin{d, nddejde, dragoste, intelep-
ciune, dreptate, cumpdtare sau dreaptd socoteald, stdpinire de sine etc.

' si toate in armonie deplind. Astfel pe amindoud planurile, si sufletesc

si spiritual, guverneazd aceeasi lege a plenitudinii si a unitdtii.

Si cum s-a sugerat deja, existenla noastrd, nu e un dat inchis, ¢i o
deschidere continud cdtre tot mai multd plenitudine si in unitate. Omul
este persoand si persoana inseamnd comuniune : atit cu Dumnezeu Pro-
tochipul, cit si cu semenii. Comuniune de existen}d si viafd prin care
tofi contribuim cu vocalia si cu un dar propriu, si fructifical creator,
adus ca ofrandd la agapa comund, la patrimoniul neamului cdruia ii
aparfinem si prin aceasta la patrimoniul universal uman. >

Iar aceastd ofrandd, in duhul jertfei Iui Hristos, aceastd ddruire de
sine, scoate in relief o valoare proprie a jertfei, capacitatea ei creatoare,
sursd si cale a cresterii in fiinfd, a unei plenitudini mereu innoite. «Cine
va voi sd-si crufe viata, o .va pierde», spune Mintuitorul ; «iar cine isi
va pune viata sa pentru Mine si pentru Evanghelie, acela o va mintui»
(Marcu 8, 35). O va mintui prin Cel ce a descoperit bogdtia vielii prin
jertid : Hristos Mintuitorul. La toate nivelurile viagfa se naste, se dez-
voltd, creste spre plenitudine din jertid, din iubire, din unitate. Ddruin-
du-te, nu sdrdcesti, ci te imbogdjesti. «Mai fericit este a da decit a lua»
(Fapte, 20, 35), a zis Domnul, Numai inchis in tine insu}i mergi cdtre
un progresiv vid lduntric, cdtre o imputinare ‘a existenfei. Dimpotrivd,
deschis Iui Dumnezeu si semenilor, te deschizi cdtre o crestere infinitd
din «viata cea din belsug», din infinitul vietii divin-umane a Iui Hristos,
ddruit, impdrtdsit noud gi evocat in acest fel atit de semnificativ in
Euharistie : «Se sfarmd si se imparte Mielul Iui Dumnezeu Cel ce se
sfdarimd si nu se imparte, Cel ce se mdnincd pururea si niciodatd nu se
sfirseste, ci pe cei ce se impdrtdsesc ii sfinfeste».

Iar cresierea, progresul nostru spiritual pe calea aceasta a ddruirii,
a jertfei, relevd si dimensiunea culminantd a vocatiei umane, constind
tocmai in aspiratia dupd o continud depdsire de sine, un continuu pro-
gres care nu se incheie niciodatd. Deci, o continud plenitudine a vielii,
luminatd de sensul ei revelat in Hristos si realizatd in experienta duhov-
niceascd prin cele trei trepte: 1) Curdfirea de patimi, pentru a lucra in
aceastd Iume cu o inimd curatd si cu iubire fatd de toti oamenii; 2) Lu-

minarea, prin harul Duhului Sfint primit in Botez, prin rugdciune $i cul-
tivarea eroicd a virtutilor, pentru a dobindi infelegerea si privirea cre-

atiei in rosturile ei bune, dumnezeiesti. Asemenea rugului vdzut de
Moisi la Horeb, care «ardea dar nu se mistuia» (Fac. 3, 2), spiritul uman
transfigurat de-har vede fdpturile in Ilumina Ziditorului, intervine in
creatie ca lumind si ca factor creator, nu pentru a o intina sau distruge,
ci pentru a o transfigura; — Ilar piscul vietii duhovnicesti inseamnad
3) desdvirsirea prin unirea cu Dumnezeu, plinire a veacului viitor, dar

|
i
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prequstald aici sacramental in Stinta Euharistie — dupd primirea cdreia
crestinul ortodox exclamd : «Am vdzut lumina cea adevdratd, am primit
Duhul cel ceresc» — §i vdditd concret prin viatd curatd, iubire spon-
land si cererea mintuirii pentru toti oarenii. Sfinfii Pdrinfi spun cd cei
¢e se¢ hrdnesc cu dragosteq, se hrdnesc cu viaja Iui Hristos.

De aceeq, aceastd plenitudine a vzetu in Hristos e asemenea Lui: in
slujirea tuturor. Prin intrupare nu numai Biserica ci intreaga umanitate,
crestinul, o priveste virtual trup al Iui Hristos. Si se simte unit cu ea si
se recunoaste implinit impreund cu ea. Semenii, creatia, existenfa in to-
lalitatea ei, 1i devin un mediu firesc, o prelungire a fiintei, 1i devin
aproapele. Intreaga existenfd e un organism unic. .

Si In aceastd viziune mintuirea insdsi.nu e de conceput decit in uni-
tate‘cu intreaga lume. E de ajuns a evidentia cd pentru noi piinea, vinul,

apa acestei lumi, lucrate si aduse ca jertfd, devin trup si singe dumne-.

zeiesc, cu care ne lmpdrtdsim «spre sdndtate, spre veselie, spre viajd».
Ne Impdridsim cu Hristos din lumea: devenitd «sacrament», frup dum-
nezeiesc. Si atunci viata in plenitudinea §i in unitatea ei inseamnd asu-
marea nu numai a viejii noastre, ci si a viefii intregii creatii, asemenea
lui Hristos in Care «a binevoit Dumnezeu sd sdldasluiascd toata plinirea»
(Col. 1, 19).

Dar privitd intr-un asemenea orizont, ‘integral deschis, si rdspun-
derea pentru apdrarea viefii, supusd astdzi unei ameninjdri grave, radi-
cale, e tot atit de integrald. In calilate de crestini, de slujitori ai «Dom-
nulu1 vietii», nu puiem face parte decit din acea familie tot mai nume-
roasd astdzi, angajatd prin toate fortele, in slujirea apdrdrii si promovd-
rii vietii in plenitudinea si unitatea ei, a vietii in comunjune, a noastrd Si
a semenilor nostri, a fiecdrui ins uman cu a cdrui fire Hristos s-a unil
pentru eternitate, conferind astfel fiecdruia o valoare sacrd, eternd. Astiel
incit noi nu putem atenta in nici un chip la viata nimdnui si nici asupra
propriej noastre vietfi. Si lupta noasird nu constd numai in a preintimpina
rdzboiul, ci si pentru a elibera lumea de teroarea lui, de continua lui
ameninfare, de starea nefireascd a unui neincetat rdzboi al nervilor, in
care viala nu poate beneficia de un statut normal de dezvoltare. Viito-
rului Apostol al neamurilor, pe drumul Damascului, Iisus 1ii spune:
«Saule, Saule, pentru ce Md prigonesti ?». Hristos suferea pind la identi-
ficare cu fiecare mddular al trupului Sdu. Si dacd la judecatd Mintuito-
rul va spune : .«Intrucit afi fdcut aceasta unuia dintr- ace.stz frati ai Mei
prea mici, Mie Mi-ati fdcut» (Matei 25, 40) intelegem cd atentia Lui este
1ndreptat» indeosebi cdtre cei «prea mici» dintotdeauna; astdzi, cdire
cei marginali, handicapa}i, subdezvolta}i intelectual, spiritual sau la
nivel de civilizatie, subalimentati, oprzmaiz social sau rasial, dm atitea
locuri ale planetei noastre.

Iar in acest scop nu trebuie oare sd luptdm ca energu]e umane si
sumele uriase cheltuite inuman pentru instrumentele mortii sd fie trans-
ferate institufiilor care slujesc viafa si imbundtdtirea continud a calitd-
tii vietii 2 Si sub toale aspectele, incepind de la insusi dreptu] la viatd
al celor abia odrdslifi in sinul matern, cit si dreptul la-educatie si dez-
voltare, pind in cele mai inalte irepte ale implinirii, potrivit vocatiei

fiecdruia 2 In toate acestea se cere o continud crestere-a responsabili- -
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tatii noastre pentru viafd. Si nu numai pentru viaja oamenilor, ci a in-
tregii fapturi. Mintuitorul spune; «Asa a jubit Dumnezeu lumea, incit
pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut L-a dat, ca oricine crede in El sd nu piard,
ci sd aibd viajd vesnicd» (Ioan, 3, 16). Este rostit aici un cuvint decisiv
pentru lume : iubirea Iui Hristos,infinitd pentru ea, iubire pe mdsura
darului, Care este El Insusi. Sfintul Apostol Pavel spune cd «Intreaga
faptura asteaptd cu nerabdare descopennle fiilor Iui Dumnezeu» (Rom.
8, 18). Descoperirile noastre trebuie sd fie in acord cu - sensul creator
si binefdcdtor al Logosului Creator. Porunca datd Iui Adam «sd lucreze,
sd pazeascd grddina Edenului» (Fac. 2, 15) este si devine tot mai im-
perios actuald. In mijlocul grddinii Edenu]Lu se aflau «pomul vietii si
pomul cunostinfei binelui si jrdului» (Fac 2, 9). In centrul, in inima

lumii se afld viata pe care trebuie s-o apdrdm. Iar gustarea din «pomul

cunostinfei», numai al binelui, nu si al rdului — cunostinfa fiind pen-
tru noi dar al Duhului Sfint (Isaia 11, 2), Domnul de viafd Fdcdtorul —
trebuie sd insemne, cum s-a mai spus, humai slujirea vietii. In fata riscu-
rilor de care este ameninjatd lumea, de aceste flagele pustiitoare cau-
zate de om : rdzboaie, poluare, dezechilibru ecologic etc., noi trebuie
sd avem tot mai mult constiinfa de ‘chip al Iui Dumnezeu-Creatorul, in
sinul creatiei Lui bune. «Sd stdpinim pdmintul» cu acest chip Iuminos
si iubitor. Cind luptdtorii pentru apdrarea pdcii si a vietii au reugit sd
stopeze fabricarea bombei cu neutroni — care putea distruge -biosfera
conservind doar o lume fdrd viajd — atunci a fost repurtatd o mare
victorie umand impotriva unei atit de inumane si absurde concepfii
despre Ilume si viajd. Asemenea victorii trebuie sd continue pind Ia cea
finald, care sd insemne eliminarea oricdrei primejdii asupra vietii,

In concluzie, la toate cele reflectate si expuse aici, pentru noi, ple-
nitudinii viefii in Dumnezeu trebuie sd-i corespundd dezvoltarea, un
progres continuu al vietii noastre intr-o plenitudine tot mai desdvirsitd,
niciodatd incheiatd, definitivd. Unitdtii Prea Sfintei Treimi Celui de-o-
tiinfd si nedespdrtitd, sd-i corespundd unitatea noastrd, a fiecdruia in
sine gi cu viafa tuturor semenilor din sinud neamului sdu, din intreaga
lume si cu 1ntreaga creatie, in aceastd sfinta Iupta pentru slujirea vietii
in plenitudinea si unitatea ei.
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ARTICOLE SI STUDII

' RESPONSABILITATEA MISIONARA,
" - DUPA SFINTII TREI IERARHI*

de Diac. Conf. P. I. DAVID

Sfintii Trei Ierarhi — lIoan Gurd de Aur, Vasile cel Mare si Grigorie
Cuvintitorul de Dumnezeu — sint pentru noj ocrotitori, invdtatori, mari
dascdli ai lumii si ierarhi. Ei au reusit s imbrace veacurile cu straiele
eternitatii, slujind lui Dummnezeu prin transformarea societdfii si mode-
larea 'czocmsiiimfe&o-r. Nu de la 0 ambitie omeneascd, mnici de la o actiune
personald si un scop bdnuit au plecat ei, ci de la arhieria Mintuitorului
Hristos, de la experienta Sfintilor Apostoli si urmasilor acestora, de la
trairea in Hristos a parintilor lor, de la cultura si testamentul mte&le;ptxlor
omenirii, in sfirsit de la vocatie si responsablhtate misionara. Fiecare in
parte si tofi la un loc s-au pilamadlt in Evanghellia nemuririi pentru ace-
lasi SCop, pernstm ca cei ce i-au ascultat, pe care i-au sfintit, mvat;art si
condus, sd ajungd fii duhovnicesti, cetdteni loiali si mostenitori ai Impa—

rdtiei lui Dummezeu.
*

K

In ziva de 30 ianuarie, in toatd Ortodoxia se face ,praz.nulrera lor.
Dar mu numai in Biserica Orlbovdoxa ci in toate Bisericile si confesiunile
crestine care doresc cu adevdrat apropierea de un real, drept si eficient
ecumenism, fiindcd Sfintii Trei Ierarhi au fost, au rdmas si vor fi pini la
sfirsitul veacurilor luceferi pdmintesti ai drlep,‘oeu credinfe. Ei n-au luat
in desert sufletul lor, nu si-au patat COII])Stl'l[nta ou false . invataturi, nu
s-au abdtut de la poruncile Mintuitorului si predaniile Sfintilor Apos-
toli, n-au rdspuns vocatiei preofesti numai p»emiru ei, i pecmtm intreaga
turmd cunoscdtoare sau mai pufin initiatd si indeosebi au aparvat ade-
vdrul de Credmta revelat, contra mdscocirilor ratdcitilor epocii lor. Sd
nu witdm cd toti au trdit in vremurile tulburi ale falsificatorilor invata-
turii cellei adevarate, in vieacul formulirii i statornicirii Simbolului de
credintd ortodox (Sinoadele I — 325 si II — 381, ecumenice), ei dove-
-dind o ratiune sdndtoasd, sentimente curate si vointd neclintitd in impli-
nirea si trdirea Evangheliei Mintuitorului Hristos, devenind organe ale
Duhului Sfint.

Sfintul loan Gurd de Awur (354—407) a fost cel mai mare pre-
dicator al Evangheliei, dupd Sfintul Apostol Pavel; Sfintul Grigorie .
de Nazianz (329—389) este socotit cel mai profund cugetdtor despre
Sfinta Treime, dupd Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan, teologul iubirii,
iar Sfintul Vasile cel Mare (330—379) este comsiderat cel mai bun cu-
noscator si, in acelasi timp, wvindecator al sufletelor omenesti. Dacd
Sfintul Ioan Gurd de Aur a predicat pe infelesul tuturor adevdrata cre-

* Prelegere omagiald sustinutd in sala de festivitd{i a Institutului teologic din
Bucuresti, cu prilejul praznuirii «Sf. Trei Ierarhi», ocrotitorii invadtamintului teologic
ortodox roméanesc — 30 ianuarie 1983.
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dintd, daca Sfintul Grigorie a sintetizat dogma si a fdcut infeleasd Re-
velatia lui Dumnezeu, adevdruri de credin{a care depdsesc cugetarea isi
coplesesc mintea, Sfintul Vasile cel Mare cerceteazd si explica etapele
creatiei, facind cunoscutd opera si bundtatea lui Dummezeu, patrunde
adinc in tainele sufletuiui omenesc, descifrind chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu in om, descopera ranile sufexrintei omenesti pentru a da re-
tete spre vindecarea trupului si minglierea sufletului, toate acestea cu
arta medicala $1 mai ales, cu puterea Sfintului si de viatd facdtorului
Duh, de aceeasi fiintd cu Tatal si cu Fiul.

Desigur, teologii au omagiat, au vorbit, au scris — mai ales in acest
mileniu — despre valoarea operelor si trdirea in Hristos a Sfintilor Trei
Ierarhil. De asemenea, scolile teologice romamesti au cinstit cum se cu-
vine evenimentul praznuirii si ziua de 30 ianwarie, atit prin cuvinte oma-
giale, cit si cu serbdri specifice ocrotitorilor invatdminftului teologic
ortodox. :

Astdzi, cind nebunia inarmdrilor a ajuns la cote demonice, acum
cind tineretul Tumij studiazd sub tensiunea amenintarii, cind pdrintii duc
grija copiilor lor pentru a-i ocroti contra bolilor provocate de experien-
te ale armamentelor radioactive sofisticate (ABC), cind cugetul batrini-
lor se ingrozeste de efectele poludrii, a vorbi despre responsabilitatea
misionara a Sfintilor Trei Ierarhi, este de o deosebita actualitate. Bise-
rica Ortodoxd, Biserica invierii, Biserica apardrii vietii ca dar al lui
Dumnezeu a apdrat pe credinciosii ei, prin slujitorii pe care i-a avut, con-
tra pericolelor care amenintd pe om pretutindeni pe pdmint din partea
celui rdu. Printre strdjile permanente ale Bisericii lui Hristos au fost si
sint si Sfintii Trei Ierarhi. «Rdzboiul este o crimd organizatd si multipli-
catd», ardta Sfintul Vasile cel Mare. «Uciderea intre meamuri» este Ba-
bilonul lui Satan. Diavolul dintru inceput a fost «ucigas de oameni si
distrugdtor al vietii..» (Ioan 8, 44), care provoacd dureri si sdrdcie pen-
tru cei simpli, ingimfare si slacomme pentru cei lenesi si bogati, ardta
Sfintul Ioan Gurd de Aur. «Panica si rdzboiul sint provocate de invidie»,
de cei ce cautd intumericul, dezordinea i pustiirea, ardta ierarhul-poet
Grigorie de Nazianz. Pacea este suma tuturor bunurilor, — era convin-
gerea celor trei —, de aceea trebuie menfinutd cu orice pret si acxeasb
dovedind re«spon&ablhtaxte misionard.

Misiunea nu este o nofiune abstractd, .ci este indeplinirea unui man-

dat din partea Mintuitorului Hristos : «M!ergmd Invatati toate nueamu- v

rile, botezindu-i in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh...
(Matel 28, 19), «q:)rOpovadulu Evanghelia la toatd faptura» (Marcu '16,
16), iar «Eu cu voi sint pind la sfirsitul veacurilor» (Matei 28, 20). lata
piatra legdmintului slujirii Tui Dumnezeu la Sfintii Trei Terarhi.

Scopul misiunii preotesti este cunoasterea Adevarului. Acest ade-
vdr in sens crestin nu este ndscocit sau formulat de intelepti, nu are

1. Numai in ultima vreme, la Institutele teologice umiversitare din Bucuresti si
Sibiu s-au urmadrit citeva aspecte: Pr. prof. N. Necula, Aspecte ale artei pastorale
la Sfintii Trei Ierarhi, in rev. «Studii teologice», nr. 3—4/1978, p. 320—328; Pr. prof.
Constantin Galeriu, Teologie practicd si slujire la Sfinfii Trei Ierarhi, in «Studii teo-
logice», nr. 3—6/1980; Pr. prof. Teodor. Bodogae, Umanismul crestin in viziunea
Stintilor Trei Ierarhi, in «Studii teologice», nr. 3—6/1980, p. 569—570; Pr. prof.  Viorel
Iomta Rolul Bisericii crestine in societate, dupd Sfinfii Trez Terarhi, in «Studii teolo-
gicep, nr. 3—4/1981 etc.

]
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mulalii sau adaptdri socio-istorice, ci este insusi Fiul lui DumneZeu in-
trupat (foan 16, 6) pentru a noastrd mintuire.

Dacd misiunea sfintd maste in suflet credinta curatd, face pe om sd
se apropie de Dummezeu prin iubirea aproapelui si chiar prin binecu-
vintarea vrajmasului, prozelitismul amenin{d cu falsa credin{d, ale cdrei
arme sint : teroarea, cultul uciderii sau sinuciderii, fanatismui si obscu-
rdntismul, izotarea si rdzboiul cu lumea. Sfintii Trei Ierarhi au demascat
fara crutare pe falsii slujitori, indiferent pe ce treaptd sociald sau ierar-
hicd s-au aflat; episcopul Teodor de Mopsuestia, arhimandritul Arie, -
impdrdteasa Eudoxia, sint doar citeva exemple. La toti, si fiecdruia in
parte, Sfintii Trei lerarhi au raspums prin cuvint, prin scris, dar mai ales
prin viata lor in Hristos, prin iubirea nem#rginitd fatd de om in ne-

cazurile sau in bucuriile lua

Dupa Sfinfii Trei Ienarhu Taina hirotoniei este cea mai inaltd ,p(lmlre
5i demnitate omeneascd la care cel pregétit in a sluji lui Dumnezeu si
oamenilor se face un instrument al Sfintului Duh si un propovaduitor al
Sfintei Treimi. latd cd preotul nu este cdutdtor de divinitate, ci slujitor
al luminidi; nu este creator de concepiii ‘rrellguoase ci urmator al lui
Hristos ; nu este un izolat si ratdcit in societate, ci modelator al acesteia,
face parbe din lume, dar nu se confundd cu ea, cu pacatele sau rautdtile
ei; el este responsabil al comunitdfii nu de la oameni, ci pentru oameni
i ytrebm'e sd dea dovadd de supunere fatd de Legile dreptéfii.

~ Sfintii Paringi Vasile, Grigorie i Ioan, dupd ce si-au insusit aproape

toatd stiinfa vremii, deci s-au pregdtit pentru viatd, abia atunci au in-

tuit adevarul dumcnezelesc s-au retras pentru meditatie — nu in sensul
de a fugi de lume —, pemru elevatia (lor, pentru interiorizare si extaz,
pentru stdpinirea de sine in vederea influenidrii si atragerii altora. De
aceea, fuga lor de preofie inseamnd un examen serios inainte de a iesi
la propovdaduire. Retragerea a fost strategicd pentru un atac final impo-
triva rdutdtii acelui veac, manifestatd prin erezii si secte, prin contes-

‘tari si falsificdri ale credinfei sau printr-o nepdsatoare slijire care in-

seamnd tot erezie si apostazie. Or, Sfintii Trei Ierarhi simjeau chemarea
nu numai a clarificdrii irnvé*péturii de credingd, ci si experiment‘érii aces-
teia de cdtre silujlton Si c;redmcno}:sa, fiindca respomsabilitatea misionar-
preofeascd a avut, isi are i va avea totdeauna actualitate ca o necesitate
a intemsificdrii pastorale, a apdrdrii credinfei curate, a Bisericii celei
adevirate, a comunitétii intacte a credinciosilor si a preotiei cmep%i“bafbe2

Noi, cei de astdzi, urmasii, ucenicii, ascultdtori sau impreund-sluji-
tori cu Sfin{ii Trei lerarhi’ avem poruncd dumnezeiascd, indemnul Sfin-
tilor Parinti, chemarea comstiinfei si experienta veaxcumlor de a fi res-
ponsa[blh ai, misiunii preofesti, de a deosebi adevarul de minciund, slu-
jirea lui Dumnezeu de o simpld profesie edlesiasticd.

1. Cel ce mdrazneste sd se aprople de preotle trebuie sa fie dephn'

‘sénatos trupeste si sufieteste, sd fie trditor in Hristos : «Cel ce vrea sa
vind dupd Mine, sd se lepede de sine, sd-si ia crucea si sd-Mi urmeze»

2. Diac. P. 1. David, Preotul, ca propovdduitor al Evangheliéi, in «Ortodoxia», nr
2/1981.

3..Idem, Noi vesnic sintem printre voi. Poem in cinstea Sfmtll.or Trei Ierarhi, in
«Mitropolia Oltenieip, nr. 1—2/1980.

ST. — 2
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.
(Marcu 8, 34). Deci, cel ce face pastoratie trebuie sd fie o persoand res-
ponsabild 4, constientd cd Dumnezeu existd, cd S-a descoperit, S-a intru-
pat, S-a jertfit pentru noi, a patimit pentru fdrddelegile noastre, S-a pogo-
rit la iad pentru stramosii nostri, a inviat din morti facindu-Se inceput in-
vierii noastre. S-a indltat intru slavd, unde si noi putem ajunge si ne pu-
tem impdrtdsi de viata de veci.

2. Cel ce se pregdteste pentru preofie trebuie sd fie in toata depli-
natatea firii, un om integru, in care sa nu existe viclesug (loan 1, 47].
in stare s& aducd la adevdr pe cel cdzut in fanatism, sau in necredinta,
pe cel cu mintea bolnava sau cugetul intinat (Ps., 24, 4; I Tim., 2, 8;
6, 5). Cine este slab si eu sd nu-l intaresc 2 Cine se sminteste si eu sa stau
linistit 2 Asa trebuie sa fie preotul, atent cu fiecare — spunea Sfintul
Ioan Gurd de Aur?, plecind de la propria familie — adduga Sfintul Gri-
gorie de Nazianz®; si chiar de lla bunici si strdbunici, — explica Sfintul
Vasille cel Mare’. Vai de acela care este sminteald pentru credinciosi si
madr putred in Pomui vietii! «Cum am putea incerca vindecarea altora,
cind moi sintem plini de bube... Orice om"cu judecatd isi dd seama cd
pe cit e de mare indltimea 5i dregdboria preotiei, pe atit de mare e si
primejdia» 8, Dindu-si seama de indl{imea preotiei, slujitorul altarului
isi vddeste credinta prin viata sa, incit Evanghelia sd se raspindeascd
mai intii prin exemplul vietii sale proprii si apoi prin vorbele sale.

3. A fi misionar — ne invata Sfintii Trei Ierarhi — pe lingd viocaiie,
inseamnd a avea alese insusiri morale si intelectuale, a poseda forta de
a le propovadui altora si a-i determina la indreptarea vietii sau la madri-
rea’ virtutii. Si dascalii mogtri, astdzi sdarbatorifi, depaseau pe contempo-
rani $i cdutau altceva mai trainic, mai coplesitor, un rdspuns compiet ila -
intreb&rile sufletului si pe acesta l-au gasit in invdtdatura crestind. Asa
se explicd de ce Sf. Ioan si Sf. Grigorie au primit Botezul dupd terminarea
studiilor, dupd o intensa catehizare din partea mamelor lor (Amtuza si
Nomna), iar Sf. Vasile studiind medicina, astronomia, oratoria, datoritd si
influentei bunicii, surorii si mamei sale (Emilia), imbracd haina preo-
teascd. Sfintul Vasile cel Mare a fost exemplu de slujire pentru ceilalti
doi, cdrora le-a inspirat frica de demnitatea preofeascd, dar si dragostea
nemadrginitd pentru Dummezeu si oameni® In acelasi timp, pleacd im-
preunad in locuri retrase pentru o mai adinca cugetare despre taina sufle--
tului si mintuirea lui. Asa s-au ndscut cele doud tratate Despre preotie
(al Sfintului Ioan Gurd de Aur, cind era abia diacon, si al Sfintului Gri-

4. Sf. Joan Gura de Aur, Despre preotie, trad. de Pr. D. Fecioru, in «Biserica
Ortodoxd Roméand», nr. 10/1957, p. 935 si 949 ; Si. Grigorie de Nazianz, Cuvint de apd-
rare pentru fuga in Pont sau mai scurt : Despre preofie, traducere de Pr. D. Fecioru,
in «Biserica Ortodoxd Romdnd», nr. 1—2/1968, p. 160; T Timotei Lugojanul, Spiritua-
litatea Sfintului Vasile cel Mare, in vol. «Sfintul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600
ani de la sdvirsirea sa», Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1980, p. 105—130.

5. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 934, 936, 963.

6. Sf. Grigorie de Nadianz, op. cit., p. 129, 131—132, 135, 151, 162.

7. Pr. prof. loan G. Coman, Personalitatea Sfintului Vasile cel Mare, in vol. cit.,
p. 24—50.

8. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 131.

9. Arhid. loan Floca, Sfintul Vasile cel Mare, reorganizator al viefii monastice,
in vol. cit., p. 330—354.
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gorie de Nazianz, hirotonit preot fird o prealabild si temeinicd pregd-
tire). De asemenea, cei doi prieteni si colegi, Vasile si Grigorie, au alca-
luit prima Filocalie. :

«Cel ce va face si va invdta, acela mare se va chema» (Matei 5, 19)
—— a fost ecoul ce a urmdrit sufletul celor trei dascdli. Insusirile morale
5i pregdtirea sufleteascd si intelectuald mentin comunitatea intreagd,
apard pe fiecare credincios in parte, iar rdtdcitul nu are pe cine atrage.
Exemplu in aceastd privin{d este Sfintul Apostol Pavel, a cdrui activi-
tate, pregatire, indemn, suferin{d, depdsesc obisnuitul 1. Pentru un slu-
jitor al altarului, studiul si exercifiul nu trebuie intrerupte miciodata,
pentru a avea un succes pastoral deplin **, pentru a fi pregétit oricind $i
bine, finind seama de nivelul ascultdtorilor 2. ,

Sfintii Trei Ierarhi nu tolereazd sminteala i au cuvinte de foc impo-
triva celor mepasatori si inddrdtnici, celor nedrepti si iresponsabili, ple-
cind de la unele cazuri negative ale Vechiului si Noului Testament, pind
in vremea lor 13, « L :

4, Misionarul si cel ce se pregdteste pentru propovdduirea Evanghe-
liei, trebuie sd fie urmator lui Hristos si convins ca «Evanghelia nu-i de
la oameni» (Gal., 1, 8), ci pentru mintuirea oamenilor. Sd fie atit de cu-
rat, incit s& spund ca Sfintul Apostol Pavel: «Nu mai trdiesc eu, ci Hris-
tos traieste in mine» (Gal., 2, 20). «Atunci esti un propovaduitor desa-
vinsit — spune Sfintul Ioan Gura de Aur — cind si prin cele ce fa<.ci.‘ $Vi
prin cele ce inveti duci pe mcenicii tdi, pe credinciosi, la viata f‘?;rlcnta
pe care a fagdduit-o Mintuitorul Hristos» 4. Deci, se cere o inaltd con-
stiinta 1%, =~ _ : .

5. Cel ce se pregdteste pentru slujirea preofeascd trebuie sd aib:?x si
sd simta vocatia. El este un exponent al impdacarii, un mijlocitor al ler-
t4rii, un traitor al cinstei in comunitate, imbracat in platosa dreptatii si
incins cu sabia adevirului. Numai asa il vor urma credinciosii si nu vor
fugi sd caute réspuns nevoilor lor sufletesti in altd parte (Fapte 20, 29;
II Petru 2, 1—2, 17—20). «Sint condamnati cei ce nu simt Preotia... de
aceea cad in viclenie, in mepricepere sau intrebuinfeazd rdu Preotia».
Nu trebuie s se apuce de o treabd pe care n-o cunosc... Sd nu zideascd
turn inainte de a pune temelie 6. Exemplu de dragoste pentru tradifiile
strdbune, vas alies si apostol al neamurilor, vocatie desdvirsitd este Sfin-
tul Apostol Pavel, «cel ce a indurat tot felul de vrdjmdsii, dar a si avut
tot felul de biruinte.-N-a incetat vreodatd lupta si niciodatd mu i-a lipsit
cununa», ardta Sfintul Ioan Gurd de Aur!?, iar Sfintul Grigorie de Na-
zianz definea preotia ca «arta artelor si stiinta stiintelor» 8, pentru di-
versitatea sufletelor si nenumadratelor indeletniciri ale credinciosilor.

 Fiecare dintre slujitorii altarului sau dintre candidatii-lla Preotie
Irebuie sa fie constient de vocatie. «Dacd nu o simt, sd o caute», spunea-

10. Sf. Joan Gurd de Aur, op. cit., p. 975.

11. Ibidem, p. 980 si 987

12. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 137—138, 158.

13. Ibidem, p. 132, 142, 151 ; Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 954; Si. Vasile cel
Mare, Contra lui* Eunomiu, in vol. cit., p. 51—70. '

14, Sf. Toan Gurd de Aur, op. cit., p. 976, 984, 996. ¢

15. Si. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 157..

16. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., p. 968—970. e

17. Ibidem, p. 974. 18. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 133.
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Sfintul Apostol Pavel. «Mi-e teamd de preotie, cu toate cd am fost che-

mat din tinerete, iar ca sd spun ceva mecunoscut de mul{i — scria Sf.
Grigorie de Nazianz — din pintecele mamei mele am fost sortit slujirii,
am fost facut dar lui Dumnezeu prin fdgdduinta mamei mele si am intdrit
. acest dar mai tirziu, in vremea primejdiillsor' prin care am trecut. Dorul
“~de a fi preot a crescut odatd cu mine...» 1% «Cum gindim, asa vorbim si
cum vorbim, aga trdim», spunea ierarhul desavmslt Stintul Vasmle cel
Maare 20,

6. Slujirea preoteasca isi are originea in arhieria Mintuitorului Hris-
tos, in descoperirea lui Dumnezeu-Tatdl si in lucrarea Sfintului Duh:
«Luafi Duh Sfint, cdrora veti ierta pdcatele, vor fi iertate si cdrora le
veti {ine, tinute vor fi..» (loan, 20, 22—23). Sfintii Trei Ierarhi au fost
constien{i de darul preotiei primit prin Taina Hirotoniei?! si au lucrat
in consecin{d «cu timp si fard timp» (I Tim,, 4, 2), au fost si au rdmas
in comuniune cu Hristos si cu cei pe care i-au slujit; au primit, au pds-
trat si au transmis prin hirotonie succesiunea in credintd si succesiunea
apostolicd 22: «Eu sint vita cea adevdratd, iar voi sinteti mldditele...»
(Toan 15, 5). '

: 7. Misiunea preofeascd este o indeletnicire sfinta si harica, fiindca
provine de la Mintuitorul prin Sfin{ii Apostoli si prin urmagii acestora ;
de aceea Sfintii Trei Ierarhi au cdutat pacea in Bisericd, linistirea con-
stiintelor, potolirea schismelor si inlaturarea ereziilor. Omiliile si Litur-
ghia Sfintului Ioan Gur& de Aur, cele cinci cuvintdri teologice ale Sfin-
tului Grigorie de Nazianz, Tratatul despre Sfintul Duh si Liturghia Sfin-
tului Vasile cel Mare, toate dovedesc indeletnicirea sfintd si haricd a
propovdduirii, a sfinfirii si binecuvintdrii, a conducerii si intdririi ob-
stei pe care fiecare a pdstorit-o; «preotia este mai mare decit o dregd-
torie impdrdteascd si este o diferentd ca intre trup si suflet. Slujitorul
trebuie sd fie cucermic, lipsit de mindrie, temut, dar iubit; autoritar, dar
popular ; drept, dar larg la suflet; smerit, dar-nu slugarnic; aspru, dar

infelegdtor...» 23, El trebuie sd stie cd rdspunde de sufletele oamenilor si

la judecata particulard si la judecata obsteascd (II Cor., 8, 21). Cel ce
doreste preofia are mevoie de o aleasd sensibilitate, inima sa si fie o
mare care di hrand pestilor, d& mori cerulul da rplo:ale pammtulrul sall-
veazd maufragiatii.

Slujirea preoteascd se aseam#nd, dar nu se confundd, cu arta medi-
cald, colaboreazd cu aceasta; dar preofia rdspunde de cauzele suferintei
si urmdrile bolii. Sfintul Vasile cel Mare organizeazd obstile monahale
cu reguli precise %, stringe bé&trinii in azile, dindu-le ingrijire, trateazd

bolile psihice cu harul vindecdrii prin Taina Maslului, prin terapia cre- ™

dintei, prin exorcisme si exercitii fizice; fereste tineretul de alunecare,
~prin recomandarea studiului, prin instructie si educatie?®. Asa a luat

19. Ibidem, p. 153. :

20. Arhid. Toan Zagrean, Probleme morale in opera Sfintului Vasile cel Mare, in
vol. cit.,, p. 206—237.

21. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 932, 937, 946, 948, 955.

22. Ibidem, pentru preotul de mir, .p. 930, si pentru preotul monah, p. 957; si Si.
Gngone de Nazxa:nz op. cit., p. 137 23. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 945 si 959.

24. Arhid. Toan Floca, ari cit., p. 340—354.

25. Sf. Vasile cel Mare, Cuvmt cdire tineri, trad. de Pr. D. Fecioru, in «Mltropoha
Olteniei», nr, 1—-2/1979.

;
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fiintd Vasiliada transmisda din epocd in epocd 2%, «Doctorul intelept i;si\

ascunde gindul fatd de bolnav ca sd poatd sd-1 vindece... iar preotul, ce
iloctorie poate da bolnavului, dacd nu stie de .ce suferd... pdstorul de oi
tale rdmi si infiereazd pentru a face amimalele s&ndtoase, or, duhovnicul
{rebule sd dea canonul nu mumai pentru pacatele marturisite, ¢i mai cu
seamd pentru starea sufleteascd a pacdtosului» #7, pentru a nu produce
deznidejde 28 si sd nu pricinuiascd «mari rele bolnavului», ardta Sfmtul
foan Gurd de Aur?,

La rindul s¥u, Sfintul Crigorie de Naz1anz care fusese coleg cu Sfin-
tul Vasile cel Mare si care avea un frate, Cez&r medic, spunea : «Medi-
cina e grea, dar preotia este si mai grea si mai de pret ..medicina ajutd
frupul s biruie tulburdrile, dar preotia vindecd atit cauza cit si efectul
bolii; preotia se ocupd de suflet...; de aceea se vor inmulti bolile cind
nu ne vom mai rusina de pdcat si ne indreptdm spre nelegiuire cu capul
qoll ; ce nebunie !I»30. Si mai departe scrie: «lucrul cel mai mare pentru
noi este sa ne cunoastem si sd ne vindecdm propriile noastre patimi si
pdcate... Medicina dd omului doctorii sd trdiascd mai mult pe pdmint;
preotia dd medicamentul vesniciei celui ce crede cu adevdrat :, «Cel ce

minincd trupul Meu si bea Singele Meu are via{d vesnicd» (Ioaln 6, 54).

Medicii au ostenelile, privegherile i grl]lﬂe pe care lle stim. Culeg —
dupd cum spune unul dintre inteleptii greci — mnecazuri proprii de pe
tirma unor suferinte strdine. Dau bolnavilor sau doctoriile preparate cu
trudé si descoperite de i, sau pe cele strinse si luate de la alfii... si as-
teaptd vindecarea 3. Tot asa, preotul are datoria sd prepare leacul, sa
cerceteze bolnavul, folosind terapia cuvintului Evangheliei %2,

8. Misiunea preofeasca este anga]ata in Ilume, slujeste omului in
toate situatiile. «Voi sinteti sarea padmintului si lumina lumii» (Matei 5,
13). Sfintii Trei Ierarhi sint cei care au accentuat umanismul evanghelic
Gi responsabilitatea cresting, scotind in evidentd slujirea Bisericii lui
Hristos in lume si initiind o teologie cresting a slujirii 33, plecind de la
cuvintele Evangheliei : <Nimeni nu are o ndragos'txe mai mare decit aceas-

ta, ca sa-si pund cineva sufletul pentru prietenii sdi» (Ioan 15 13). Preo-

tul trdieste nu numai pentru el, ci si pentru o mare mult{ime de oameni,
— ardta Sfintul Ioan Gurd de Aur?3%. Sfintul Grigorie de Nazidnz, ca si

Sfintul Vasile cel Mare fdcea apel 1a tot ceea ce este uman in cugeta— ‘

rea veche pentru folosirea acesteia in predica si viata crestin 35. Asa-
dar, lumea nu este un vrdjmas, ci un teren unde atletul crestin obtine
ﬂauru umanitatii, nu lauda oamenilor 36,

Sfintii Trei Ierarhi au mdrit aria de intelegere a Evanghe11~e1 in lu-

' mea confuzd a religiilor naturiste, au micsorat unghiul de vedere filo--
sofic asupra crestinismului si au, intensificat misiunea Bisericii lui Hris-

26. T Nestor Vornicescu, Sfintul Vasile cel Mare, Editura Mitropoliei Olteﬁiei,

Craiova, 1979, passim. 27. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 935, 938.
28. Ibidem, p. 939. 29. Ibidem, p. 961, 986, s.a.
30. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 134, 31. Ibidem, p. 137, 145, 159.

~ 32. Ibidem, p. 138 s.a., 133, 135.

33 T Antonie Plamé&deald, Biserica slujitoare, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxd, Bucurestl, 1972, pa551m Mg ;

34. Opy cit., p. 942 si 953.

35. Prof. Constantm C. Pavel, Atitudinea Sfintului Vasile cel Mare fald de cul- <

lura si filosofia anticd, in vol. cit.,, p. 312—335. 36. Ibidem,

1
P
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tos. Asa a ajuns, cum bine se stie, influenta acestora pind la strdmosii
nostri daco-romani din epoca lor *7.

9. Slujirea preoteascd este pusd numaij in slujba credintei celei-cu-
rate a Evangheliei, nu a ideologiilor religioase sau a basmelor babesti
(I Tim., 1, 6—7; Col,, 2, 3), a intereselor trecdtoare sau influentelor poli-
tice (Fapte 5, 38). Preotul ortodox are datoria s fereascd pe credinciosii
si de practici oculte rdmase din p&ginism, de superstitii ddundtoare, de
misticism bolndvicios, de contacte cu vrajitori si- ghicitori etc.

Sfintii Trei Ierarhi zugrdvesc i aceste aspecte ale vietii crestine
sau chiar pseudo-evanghelice ale acelor timpuri. Sd infringem sdgetile
veninoase ale dusmanilor — politeisti, manihei, sabelieni, fatalisti, so-
fisti, valentinieni, marcioniti3® — i sd ardtdm cd nu-i de folos o cre-
dintd curatd aldturi de o viatd stricata...3, fiindcd si diavolul pune mai
multd rivnd pentru pierderea moastrd decit incercdm moi pentru mintui-
re, — me spune Sfintul Ioan Gurd de Aur. Sfintul Vasile cel Mare, cu
toatd blindetea sa, anatematizeaza pe toti slujitorii vrajitoriei, supersti-
tiei, ghicitului, si leagd pe tofi cei ce aleargéd la ei 4. Sfintul Grigorie de
Nazianz me indeamnd sd fugim de cei ce filosofeazd si nu cred, de poli-
teisti, deisti, triteisti, de cei care vad in Scripturd povesti si recomandad
pldsmuirile mitice si animalele fantastice din pdginism 2. In aceeasi si-
tuatie se afld si cei ce amestecd invdidtura descoperitd cu alte conceptii
pentru a ndscoci o noud credintd 43, aceasta este o boald a prostiei 4.
Altii «amestecd credinta in toate si tirdsc numele sfint de crestin in cer-
turile lor, incit noi, preotii, sintem uriti de neamuri... In orice timp si in
orice loc sintem pusi in discutie. Am fost pusi chiar si pe scend —-
aproape cd-mi vin lacrimi in ochi cind spun asta — si sintem ridiculi-
zati impreund -cu cei mai stricati. Si mimic nu-i atit de placut ascultato-

- rilor i spectatorilor ca atunci cind crestinul e batjocorit pe scend !» 4.

37. Pr. prof. Ioan Ramureanu, Sfintul Vasile cel Mare si crestinismul din Scythia
Minor si Dacia nord-dundreand, in vol. cit., p. 378—393 si mai ales Pr. prof. Ioan G.
Coman, Scriitori bisericesti din epoca straromana Editura Instltutulm Biblic si de Mi-
siune Ortodoxa Bucuresti, 1979, p. 185—216. :

38. Sf. Ioan Guré de Aur, op. cit., p. 971—972. /

39. Ibidem, p. 977. 40. Ibidem, p. 995.

41. Moliftele din ziua de 1 ianuarie, precum si lepadarile — exorasmele — cele
mari si cele mici premergétoare botezului. . 42. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 139.

43. Ibidem, p. 140—141. 44. Ibidem, p. 145, 147148, 154, 159.

45 Ibidem, Motivul ironizdrii «popilor» pdgini, vddirea faptelor urite ale zeita-
tilor, lurpta dintre ele, au fost preluate de catre autorii antici si puse pe seama slujitori-
lor lui Hristos. Sf. Vasile cel Mare si Sf. Grigorie de Nazianz frecventau adesea tea-
trul unde se reprezentau si piese din tragicii greci, mai ales la Epidaur. In timpul Sfin-
tilor Trei Ierarhi aparusera menumdrate spectacole denigratoare, confundindu-se cres-
tinismul cu orice religie. Mai mult, eretici ca: Sabelie, Arie, Eunomiu, Valentin, -
Marcion, Lucian de Samosata, considerau Evanghelia inferioard filasofiei vechi. Insusi
impéaratul Iulian Apostatul incuraja denigrarea crestinilor la teatru, in aer liber, si
ridica «splendoarea» zeitdfilor pagine pe stadioane (Pr. Ioan G, Coman, 8f, Grigorie
de Nazianz despre impdratul [ulian, Bucuresti, vol. I, 1938).




?

RESPONSABILITATEA MISIONARA, DUPA SFINTII TREI IERARHI 311

MISIUNEA PREOTEASCA SI PROZELITISMUL SECTAR

Sintem in plind epocd de dispute hristologice.

I'ilosofia platonicd si aristotelica — sisteme de gindire la modd .—,
va 41 loate ideologiile religioase naturiste sustinute si de unii impdrati si
impdrdtese, scot capul prin erezii, schisme si secte. Sfintii Trei Ierarhi sta-
bilese invatdtura cea dreaptd, infiereazd ratdcirile, potolesc prozelitis-
inul si intdresc misiunea preoteascd. Sfintul Vasile cel Mare socoteste
orice sectd o unealtd a diavolului46. Sfintul Ioan Gurd de Aur, parcd pro-
felind, scria : «Mare este primejdia si inegalabild lupta cu ereziile... Ele
sinl ca fiarele sdlbatice... dar le vom invinge cu harul lui Dumnezeu si

i . v A A . A & v . Y
lor nu le va mai rdmine decit urletul» ¥, $i intr-adevdr, un astfel de

urlet s-a amplificat in vremea noastrd. Psihoza acestora, nebumnia reli-
gioasd, bolile psihice ale credulitor sint bine prinse de Sfintul Grigorie

Teologul astfel: «Slabi in credintd, ticdlosi in faptd, straluciti in nele- '

giuiri, toti vor sd fie invatdtori in loc de ucenici, toti vor sd ajungd
profeti... Cu trecerea timpului si cu cresterea rdului nu vor mai avea
peste cine péstori» 8. Ei nu mai cred in Dumnezeu, ci in r&ticiri®, in
conceptii, in principii si, din pricina lipsei de culturd si a obrdzniciei
lor, ndvalesc buluc, ¢a porcii, asupra oricdrei imvatdturi si.calcd in pi-
cioare frumoasele margdritare ale adevarului» 3. Dureros este si altceva

- constatd Sfintul Grigorie —, cd «unii aud si vdd creduli si bolnavi
religios, altii iau conceptiile lor drept invatdtura a Bisericii lui Hristos
- ce prostie ! —, pun deopotrivd la indoiald orice invdtdturd, isi fac o

pérere gresitd si incep sd batjocoreascd si sd dispretuiascd credinta
noastrd, spunind c&-i nesigurd si cd nu are nimic sdnatos; judeca fard
cap propovdduirea noastrd, dupd spusele celor pe care i-au ascultat, in-
tocmal ca cei cu ochii bolnavi sau cu urechile astupate, care critica
soarele cd este megru si fard stralucire, iar sunetele farg viers si armo-
nie» 51, Misionarul trebuie sd cunoascd «semmnele celui viclean»; sec-
tarul este ca unul ce vrea sd fie olar, dar niciodatd m-a lucrat nimic,
vrea sd tilcuiascd Scriptura, dar nu are nici o pr)egatlre sd o 1nte1eaga
«intelegind doar visurile din ea.. . Nu se pvoa’ae cinta la un instrument
fdra exercitiu %2,

+ Interesant cd Sfintul Grigorie de Naz’lamz cerceteazd si cauzele pen-

tru care unii dintre credinciosi ifbratiseazd erezia, printre care indicd
nepdsarea si apostazia unor preoti. El ii compard cu popii Jui Baal,
preoti fara Dumnezeu. Orice fricad a dispdrut din sufletul lor si a fost
inlocuitd cu nerusinarea. «Stiinta si profunzimea Duhului 2 E de ajuns sa
le vrei ca s& le ai! Toti sintem binecredinciosi numai intr-un singur
lucru :, sd osindim necredinta altora,!» 3.

46. Pr. prof. Teodor Bodogae Corespondenfa Si. Vasile cel Mare si strddania sa

pentru unitatea Bisericii crestine, in vol. cit., p. 265—283. 47, Op. cit., p. 972, 992.
48. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 131 49. Ibidem, p. 139.
50. Ibidem, p. 141. 51. {bidem, p. 142, 52. Ibidem, p. 143—144.

58. Ibidem, p. 155.
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Desigur, Sfintii Trei Ierarhi aratd toatd dragostea, mila si toleranta
peniru cei care revin la adevdr sau se intereseazd de originile invata-
turii lor, pdrdsind famatismul si bigotismul sectar %,

*

Exemplul Marilor Dascdli ai lumii gi ierarhi a fost urmat dintru in-
ceput, dar invdtdtura lor, care nu este de la oameni (Fapte 5, 38), ci de
la Mintuitorul Iisus Hristos, «acelasi ieri, azi si in veci» (Evr., 13, 8),
a dat lumii infelep}i si pastori, dar Impdratiei cerurilor fii ai harului. Cu
toate cd a dorit.numai binele, Sfintul Vasile cel Mare a avut confruntéri
cu Ep1scopu1 Eusebiu al Cezareel simpatizant al semlanamsmulm, cu
impéaratul arian Valens si, mai alels cu colegul sdu din amii studentiei,
impdratul apostat Iulian; Sfintul Grigorie Teologul, restaurator al ade-
varului despre Sfinta Tneimae, a fost inldturat din scaunul de patriarh al
Constantinopolului, iar Sfintul Ioan Gurd de Aur mu numai c¢3d a fost
scos din demmitatea de arhiepiscop al Comnstantinopolului, dar a fost
trimis in exil, in doud rinduri (403 si 407), unde si-a gasit sfirsitul. Cu
toate acestea, adorarea lui Dummnezeu prin cinstirea inaintasilor, prin
lucrarea preotiei, prin slujirea oamenilor, nu a avut margini. «Nu se
poate mintui cel ce nu lucreazd pentru izbdvirea aproapelui. Sluga vi-
cleand si lenesd nu a avut mici un folos din ingroparea talantului», spune
Sfintul Ioan Gurd de Aur. «Nimeni din cei legaii cu poftele Llumestl nu
poate sd-ti slujeascd Tie», se roagd Sfintul Vasile cel Mare.

Mai categoric si poruncitor este Sfintul Grigorie Teologul : «...aceasta
este regula de purtare a oricdrei pastoriri duhovmicesti: sd nesocotesti
totdeauna folosul tdu, in folosul celorlalti... Trebuie sd fiu eu mai intii
curat si apoi a8 curdi pe aliii. S fiu eu infelept, ca sd inteleptesc pe
altii. S& fiu eu Tumind, ca s& luminez pe alfii. In sfirsit, s fiu eu aproape
de Dummezeu, ca sd apropii pe alfii. S& fiu eu sfint, ca sd sfintesc pe
altii, ca sd conduc cu mina, ca si sfdtuiesc cu pricepere» 55,

*

Acestea si multe altele au rostit, au trait si au infaptuit pentru ei si
pentru noi Sfintii Trei lerarhi.

Ce omagiu sfint le-am putea aduce, fiindca slovele sint putine, iar
limba meputincioasd ! S& incercdm s& intdrim evlavia de veacuri intr-un
cuget si simtire, in imne de cinstire c&tre acesti mari dascédli si derarhi,
zicind : «Ce va vom mumi pe voi Sfinfilor 2 heruvimi, ca intru voi s-a
odihnit Hristos ; serafimi, cd neincetat L-ati preamdrit pe El; ingeri, c&
de trup v-ati lepddat ; puteri, cd lucrati cu minunile.

Multe sint numirile voastre, dar mai multe-s darurile. Rugati-va
pentru sufletele noastre...» :

~

54. Sf. Joan Gurd de Aur scrie: «As vrea si eu, si doresc mult, si fiu de folos
si altora... nu pot crede cd se mﬁntuieste cel care nu munceste pentru mintuirea aproa-
pelui sdu. Nici sluga cea vicleana si lenesa n-a avut vreun folos cd si-a pastrat intreg
talantul, ci s-a pierdut tocmai pentru cd nu l-a inmuliit $i nu 1-a indoit (Matei 22, 35—46) ;
sminteala este si‘mai gravd», op. cit.,, p. 991. In acelasi sens, Sf. Gngone se exprima :
«Oile cumpdrate sau répite, — zice profetul —, se junghie, iar cei ce le vind spun:
Binecuvintat fie Dumnezeu cd ne-am imbogdtit... (Maleahi 1, 7); le mulg, imbraca lina,
apoi le taie, nu le péstoresc...; au ajuns mincare tuturor pésdrilor si fiarelor, pentru
cd nu este cine si le caute (Iezechiel, 34, 2—6)», op. cit., p. 149—150.

55, Sf, Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 146, 155,




INSEMNATATEA ACTUALA PASTORALA SI MISIONARA ORTODOXA
«A TRATATULUI DESPRE PREOTIE>»
AL ARHIEPISCOPULUI SIMEON AL TESALONICULUI

de Pr. Asist. Dr. ALEXANDRU I. STAN

In Biserica Ortodox&d s-a acordat si se acordd o atentie deosebiti
lainei Hirotoniei. Pe de o parte se ia in considerare locul central pe

. care aceastd Sfintd Taing deosebit de importantd il detine, impreuna cu
. celelalte sase Sfinte Taine, in viata sacramentald a Bisericii ca intreg sau
% ca Trup al lui Hristos, Pe de altd parte se {ine seama de legdtura speci-
- ficd dintre pnmltorul acestei Sfinte Taine si Hristos — Capul Bise-
E ricii —, deoarece in preot se face mai vdzut Dumnezeu-Fiul si Dumne-
. Zeu- Omul Jertfitorul si Jertfa indisolubil necesare plenitudinii viefii
. crestine si, implicit, mintuirii.

0 In general Taina Hirotoniei se prezintd sub ch1pu1 celor trei trepte :

... - - -

- ... @

arhieria, preotia si diaconia. Fiecare treaptd este unicd in felul ei in.
Biserica Ortodoxd si nu se poate substitui celorlalte. Arhieria detine in-
treaga putere sacramentald, dar este impropriu a fi coboritd din atri-
hutnle ei specifice atunci cind arhiereul se afl in slujire cu alfi arhie-
rei. La fel se 1nt1mp1a si cu celelalte trepte : preotul nu poate fi «diaco-
nul» altui preot si nici al episcopului, asa cum preotul nu poate fi episcop
faté de alt preot. Asijderea, diaconul nu poate face slujba preotului, dar
nici nu poate fi «ipodiacon» sau citet fatd de un alt diacon, indiferent de
rangurile onorifice avute de confratele sdu.

Asezarea dreapta a treptelor ierarhiei in cadrul Sfintei Taine a Hiro-
toniei, precum si spec1f101tatea raporturllor dintre ele atit pe orizontald
cit si pe verticald, asigurd o deplind armonie a acestor trepte. Ea exclude
subordonarea ocazionald si ambitioasd, ba chiar orgolioasd, izvoritd din
mindria ,omeneascé. Tar intrucit canonicitatea acestei asezari are temei
revelational in Sfinta Scripturd a Vechiului si a Noului Testament, nu
incape indoiald cd ea trebuie respectatd intocmai. Cdci asa se ajunge la
des#virsita armonie dintre arhiereu, preot si diacon’ cu Hristos — trun-
chiul Preotiei-de totdeauna —, dar si la armonia din cadrul fiecdrei
trepte inferioare cu cea imediat superioard ei si chiar mai departe. Ca
urmare, diaconul care slujeste arhiereului slujeste si preotului consluji-
tor si nu este mai mare sau egal cu-preotul care conslujeste cu arhie-
reul, indiferent de titlurile sale academice sau onorifice si indiferent de
functiile sale administrative din cadrul Bisericii. « g

Pentru ldmurirea acestor aspecte ce se pot frece uneori cu vederea,
ne-ar rdmine sd apeldm la tratatele «Despre Preotie» alcdtuite, pe rind,
de Sf. Grigore de Nazianz, de Sf. Ioan Gurd de Aur, de Grigore cel Mare
si, in fine, de Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului. De la toti acesti patru
mari ierarhi si slujitori ai Bisericii desprindem si astdzi invatdturi despre
Preotie cu atit mai actuale @u cit rdstdlm3cirile sectare incearcd si
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alunge pe credinciosii ortodocsi de la adevdrul Blser1c11 in general si de
la Preotie in special.

In cele ce urmeazd ne vom opri insd cu analiza noastrd numai la re-
marcabilul tratat «Despre Preotie» al Arhiepiscopului Simeon al Tesa-
lonicului, tratat mai putin cunoscut in «litera» lui din cauza traducerilor
mai mult sau mai putin apropiate de textul grecesc, dar mai fidele tex-
tului paralel din limba latind in care ni se prezinta. Analizdm, asadar,
continutul de idei al acestui Tratat, Continut care nu este ermetic ci, dim-
potrivd, degajd o simtire deschisd si sincerd pentru Sfinta Taind
a Preotiel. '

Preliminarii

Textul grecesc al tratatului Despre Preotie al Arhiepiscopului Simeon
al Tesalonicului se extinde pe 12 coloane din Patrologia greacd (edifia
Migne), anume col. 953A—976B, din tomul 155. Textul grec este dens,
cu perioade lungi, care au nevoie de sectiondri. Gindirea autorului mer-
ge cursiv, uneori cu scurte repetitii, dar nu fara alese referiri la texte
din Vechiul si Noul Testament. In cursul expunerii intervine cu predi-
lectie o notd subiectivd, oscilind intre limbajul ascetic si cel biblic tra-

- ditional, dar si intre vorbirea interiorizatd — a gindului — si patetis-
mului oratoric al celui aflat in fata mulfimilor de ascultdtori. O astfel
de oscilatie este cu atit mai interesantd cu cit scrierea se vrea a fi o
epistold sau scrisoare pdrinteascd, prieteneasca si chiar intima, adresata
unui personaj cunoscut, monah si amic, invrednicit cu treapta diaconiei
si, In cele din urmd, cu treapta Preotiei. De fapt, scrierea ar putea fi
socotitd drept o convorbire cu sine, ca si cum arhiepiscopul retrdieste
momentele sfinte si solemne ale hirotoniei in cele doua trepte, succesiv,
aducindu-si aminte de emotiile fiecdrei slujiri, de frumusetea dar si de
marea lor raspundere in fata Jertfitorului Hristos si a Jertfei Hristos.

+ Stilul scrierii este, de bund seamd, epistolar. Conjunctiile abunds,
ca in vorbirea obisnuitg, pentru a lipi cap la cap propozitii scurte. sau
fraze lungi. Nu lipseste insd un anumit joc de cuvinte, propriu mai ales
stilului lui Petru Hrisblogul. Interogatiile directe se imbind cdtre sfir-
situl seriei — cdci ele vin in serie — cu raspunsuri definitive, prompte,
ba chiar magistrale. Verva diatribei nu este necesard. Si, cu toate aces-
tea, ea nu lipseste! Autorul combate mereu pe cei care minimalizeaza
rolul Preotiei in viata Bisericii. El dezvaluie taina intimitdtii cu Hris-
tos si dimensiunea ei cosmicd in momentele liturgice, adicd referindu-se
la plindtatea lucrdrii preotesti, de care nimeni altul decit omul este in-
vrednicit. Autorul descrie, ca si cum ar fi proprii, sim{dmintele ingeresti,
le trdieste si se ridicd deasupra lor ca unul care este aldturea de Jertfa
Hristos, plin de Duhul Sfint.

Patetismul stilului merge pind la intrebuintarea unor interjectii ca
«vai mie I», imprimind expunerii un dinamism aparte. Uneori se observa |
negatii patetice, retorice, repetate, pentru a produce un efect imediat si
convingdtor, ca in col. 969 D si in alte locuri.

Argumentarea nu este individualistd. Arhiepiscopul Simeon dd
exemple atit din Biserica de Ra&sarit cit si din cea de Apus, dar se limi-
teazd ca timp la perioada cu adevarat ecumenicd, anume cind cele doud
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liiserici erau una, adicd nedivizate, si cind Preotfia lor nu se deosebea.
Alitudinea lui, a autorului, este pe deplin justificatd de insusi titlul lu-
crarii, vizind Preotia Bisericii, nu a Bisericilor separate prin schisma de
la 1054. El se referd si la practica liturgicd din timpul Sfintului Vasile
cel Mare si din timpul Sfintului Ioan Gurd de Aur (deci sec. IV si incepu-
tul sec. V), dar si la aceea din vremea Sfintului Grigorie cel Mare, cind
acesta p&dstorea la Roma (sec. VI), cum observdm in col. 927D—973A-B.
: Intreaga lucrare se incheie doxologic, asemenea unei rugédciuni.
Arhiepiscopul Simeon dovedeste astfel cd viata celui ce a primit harul
Duhului Sfint prin Sfinta Taind a Preotiei nu poate fi decit o continud
mdrturisire a Sfintei Treimi si o continuare fireascd a liturghiilor la
care se impdrtdseste din Trupul si din Smgele lui Hristos. Cel hiroto-
nit este «sfintit cu adevarat» tocmai pentru cd si Iisus Hristos s-a sfin-
{it prin Jertfa de pe Cruce, adicg, Insusi fiind sfint, S-a ddruit pe Sine
ca Jertfd sfintd Tat#lui si Duhului, S-a «rededicat» in Treime, dar pur-
tind asupra Sa firea noastra cu totul reinnoita si restaurata.

Dincolo de unele scdderi formale, ca de exemplu lipsa titlurilor si
a subtitlurilor — evident necesare intr-o scriere de mai mare amploa-
re —, cuprinsul scrisorii Arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului este
prezentat in patru sectiuni, dupd cum urmeazd: a) o parte introductiva
(col. 9563A—957B), b) prima parte'a contfinutului propriu-zis al scrierii
(col. 957B—964D), c) a doua parte a continutului propriu-zis (col. 965A—
972D) si d) o parte exhortativd si de incheiere terminindu-se cu doxo-
logia amintitd (col. 972D—976B).

Intelegerea textului nu este usoard, dar nici imposibild. Totuis1 lipsa
de sistematizare a originalului grecesc si stilul greoi, caracterizat prin
fraze lungi si intortocheate, face ca si traducerea latind paraleld s& re-
curgd la parafrazd, uneori, si chiar la adaosuri explicative.

Reddm mai jos continutul tratatului «Despre Preotie» al Arhiepis-
copului Simeon al Tesalonicului intr-o traducere noud, cit se poate de
apropiatd de text, astfel incit ea s scoatd in relief acele nuanie despre
care s-a aratat pe scurt in Preliminarii, nuante proprii gindirii teologlce
si stilului bisericesc al arhleplscopulul Slmeon

. | Despre preotie !

Cdtre unul dintre monahii evIaV10$1 invrednicit cu sfinta dzacome,
incd si ridicat apoi la treapta de preot?

(953 A) Iubite si prea adevdrat mie frate intru Hristos,

«Datoria dragostei spre toti avind-o noi potrivit poruncii, cu mult
mai mult o datordm celor apropiati si celor care ne iubesc. Céci desi
dragostea cea dupa Dumnezeu este neimpartita -$i simpld si de un fel si

1. In original este Tlepi Iepmcuvnc, ceea ce inseamnd «Despre Preofie in general»,
dedi ca Taind a Bisericii, dar si misiune a ei.

2. Pentru desemnarea. notiunii de preot se folosesc doi termeni in lucrarea de
fatd, anume mpesBitepos $i iepede. Acest fapt demonstreazd cd ambii termeni au
continuat sd fie intrebuinfati in Bisericd si dupd schismd:.si cd sectaniii si alte
grupdri de tip sectant nu au temei pentru negarea functiei sacerdotale pe baze ter-
minologice,
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e datoratd in mod egal, potrivit cuvintului celui desdvirsit, totusi Iisus,
dragostea insdsi si insdsi desdvirsirea, Care Se dd pe Sine tuturor, Se
infatiseazd insd, dupd intentia fiecdruia, celor care-I. doresc, asa cum
si soarele, strdlucind lumina in mod egal tuturor, se percepe de fiecare
in parte potrivit voinfei de a vedea si capacitatii vederii. De unde si zice
Mintuitorul : «Eu iubesc pe cei ce M3 iubesc» (Pilde 8, 17) 3. Nu céd pe
unii ii iubeste iar pe ceilali i-ar uri ci, pent:ru ca El este dragoste insdsi,
pe toti ii iubeste; dar pe cei care nu vor sa-L iubeascd si se indepdr-
teazd de El nu-i Constrmge in mod tiranic. (953 B) Intr-adevdr, El nu
suprimd voia liberd, ci dupd cum II iubesc pe El si doresc sd se apropie
de El4, 1li 'Se oferd intreg. Iar fiindcd este bundtatea intruchipatd, dd
dovezi de dragoste. Si Apostolul recomanda celor apropiati 5, ca inainte
de orice sd vegheze, numindu-i apropiati prin credintd. Si eu, asadar,
desi se intimpld sd fiu cel mai mic intre cei mai mici§, totusi sint cre-
dincios. lui Hristos in insdsi slujba aceasta, si preot si slugd. In.ce m&
priveste pe mine unul, trebuie sd-mi aduc aminte de poruncile Lui, pe
cit imi este posibil, mai ales de cea a dragostei, cununa tuturor (po-
runcilor, n.t.) 7, astfel incit, ca pe un ucenic al Lui s8 md gdseascd Hris-
tos, avind in mine, pentru aceasta, un locsor si o chilie. Caci zice : «Cine
rdmine in dragoste rdmine in Dumnezeu si Dumnezeu in el» (I Ioan 4,
16). Deci si eu, avind a pdzi aceasta (956 A) si de a o ardta tuturor dupd
rinduiald, dar mai ales celor ce (md) iubesc, pe tine avindu-te intre cei
mai iubiti, tie-t{i ardt aceasta, curat, in prezenta; nu mestesugind aici
vreun fel de parantezd, ci oferindu-{i un cuvint de aducere aminte si o
foarte scurtd incunostintare pentru tine despre diaconia de care te-ai
invrednicit, ca unul care am intrat inaintea ta in aceastd slujire sfintd 8
si md aflu preot al lui Hristos si sdavirsitor al Tainelor Sale, fiind invred-
nicit prin imensa lui bundtate de cele prea mari si- dumnezeiesti si
mai presus de mine.. ' '

Tatd-te, asadar, iubite, invrednicit s§ fii liturghisitor al lui Hristos
si diacon al Lui si insotitor si vazdtor al Tainelor si apropiat si partas
si propovadduitor al Evangheliei. (956 B) Cé&ci nu mai esti impiedicat de
cine stie ce zdbranice, ci vezi deschis, nu prin serafim, adicd prin preot.

3. Citatul din Vechiul Testament redat aici este luat ca model profetic pen-
tru expresiile noutestamentare aproape identice. Comp. cu Ican-’ 15, 12: «Aceasta
este porunca Mea: sd va iubifi unul pe altul, precum v-am -iubit Eu».

4. Tubirea de Hristos este insuficienta dacd aceasta nu ne aduce lingd El. Cine
ramine departe de Hristos, chiar dacd zice cad Il iubeste, rdmine strdin de ceilalfi
_frati ca mddulare ale Bisericii si, prin urmare, neimpartdsindu-se dimpreund cu ei
la Sfinta Liturghie, este strdin de Trupul lui Hristos, de Bisericd. :

5. Este vorba de cuvintul «fratilor», cuvint ce apare adeseori in epistolele pau-
, line si precede citirea Apostolului la Liturghie. Desigur, crestinii sint, in primul
' rind, frati prin credinta lor comund in Périntele comun — Dumnezeu — si frati intre
ei prin Botez. ‘

6. Formuld de smerenie, reluatd in diverse chipuri in literatura crestind, in-
deosebi in cea asceticd si in formulele epistolare din corespondenta monahilor si
a clericilor in gemeral. Aici incearcd acea «captatio = bemevolentiae» obisnuitd in
adresele publice ale predicatorilor crestml si in special in cele ale ierarhilor.

7 Aluzie la I Corinteni 13, 1—38.

8. Slujirea preoteascd in general, adlca intrarea in cler. Aceasta creeazd in su-
fletul noului hirotonit o stare sufleteascd noud, necunoscutd la nivelul subiectiv
inainte de actul propriu-zis al hirotoniei. !
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Mici nu te mai cumineci cu Iavisul®, ci insuti esti serafim invrednicit cu
treapta preotiei. Chemi tu la rug#ciune, nemaifiind chemat. Imbii pe
illii sd se apropie de Dumnezeu. Tu esti cel ce {ii (in mfiini) cele dum-
nezeiesti si te adresezi credinciosilor i ii faci atenti. Iar fiindcd stai
aldturea de Hristos, te-ai facut altora, intru totul, si cale si pildd si ca-
liuzd spre lumind, Si ce altceva esti decit heruvim, intreg?!® vdzind tu,
in Taine, pe Cel ce vede toate. Si esti serafim purtdtor de foc, {inind in
miini jarul cel viu, si tron ce tii in tine odihnindu-se, prin Jertfd si prin
Impdrtdsire, pe Cel ce este pretutindenea. $i (esti) chiar inger, ca sluji-
tor si liturghisitor al Lui. (956 C) lar acestea nu sint pentru tine doar o
icoand 1 sau o umbrd, cdci nu esti slujitorul vreunei aratdri??, ci (slu-
jesti) insusi Stapinului strdjuit de (cetele) cele netrupesti de sus. Caci
cele ce sdvirsesc ele sus (in cer, n.n.) faci tu pe pdmint. C4, intr-adevar,
asa a voit Arhitectul tuturor, ca aceeasi Liturghie sd se sdvirseascd si
sus si jos 3. Insusi Creatorul s-a ardtat. Si fiind vazut ca om, a sdvirsit
prin Sine unirea cu noi. Cdci El singur fiind nematerial 14, de voie s-a
imbrdcat cu materia si s-a unit cu cei muritori potrivit simfurilor 5. Prin
propria fire fiind necreat si fdrd de inceput, nu S-a impadrtdsit din firea
Cea creatd a celor spirituale (a ingerilor, n.n.) voind a se uni cu faptura.
Creindu-le pe acelea din nimic, le-a fdcut pe ele fiinte duhovnicesti si

9. Lavisul era un mic instrument de apucat, servind la impartdsire in peri-
vada istoiicd datd. Incepind din secolul al XI-lea, manuscrisele privind Liturghia
oferd indrumdri pentru ritualul impdrtasirii, iar in secolul al XIV-lea Filotei al Cons-
tantinopolului precizeazd ritualul impartdsirii. Desigur, arhiepiscopul Simeon era la
curent cu toate amdnuntele, de aceea se si refera la ele (Vezi completdri la Pr. Prof.
Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, tabloul sinoptic asezat intre p. 286—287, ne-
paginat). Astdzi folosim lingurita.

10. Impdériirea Sfintului Agne{ mu inseamn# diminuarea lui Hristos. La fel, pri-
mirea lui Hristos nu se. transformd intr-un proces de micsorare a omului. Integri-
talea, bristicd pdstreaza integritatea persoanei umane la impértdsire.

11. Realitatea lui Hristos este indiscutabild pentru crestin si, mai cu seamd,
pentru ‘preot. Intruparea Fiului lui Dumnezeu a pus capdt cdutdrilor mitologice in-
fructuoase, de a cduta divinitatea in naturd, in materie, sub diverse chipuri, ajun-
gind la reprezentdrile animaliere, In ciuda reprezentdrilor antice, Dumnezeu rdminea
nedescoperit ca Treime de Persoane. Descoperirea se face insd plenar prin Intrupare.
De aci inainte cultul capdtd sens, se dezvoltd in virtutea Revelafiei. Numai zeii, ima-
ginati si imaginari, erau farttome si umbre pe fundalul cugetdrii umane despre divi-
nitate in antichitatea precrestind. 5 ;

12. Se intdreste si mai mult convingerea slujitorului cd slujba sa, cultul crestin
are o adresd precisd, cu adevarat cunoscuta.

13. Adicd in cer si pe pamint. S-a considerat si se considera ca paralel cu
Liturghia de pe pdmint se sdvirseste si in cer Liturghia. Pe pamint slujeste arhiereul
sau preotul, iar in cer Insusi Hristos ca Mare Arhiereu, Jertiitor si Jertfd, oferin-
du-Se Tatdlui, pentru lume. Intre Liturghia paminteascd si Liturghia cereascd nu se
face insd deosebire, pentru cd Acelasi Hristos Se jertfeste tainic atit in cer cit
i pe pdmint. De fapt, se vorbeste de o co-participare a Bisericii luptdtoare si a
Bisericii triumfatoare la una si aceeasi Jertfa Euharistica,

14. Numai Dumnezeu este absolut spiritual. Celelalte fiinte spirituale au un
anumit grad de relativitate in spiritualitatea lor, deoarece aceastd spiritualitate a
lor este creatd. Dumnezeu este necreat si vesnic, depdsind orice nofiune de spiri-
tualitate pe care o avem noi.

15, Intruparea aduce iIn fata simturilor noastre mdirginite Persoana nemdarginita
a Fiului lui Dumnezeu, acum marginitd, paradoxal, de natura umanid si de trupul
omenesc asumat Dumnezeu Fiul este perceput prin simfuri dupd iIntrupare. El este
Dumnezeul védzut, inomenit :
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nemuritoare dupd har!®. Sl a impartdsit fiecdreia, in dar, potrivit starii
proprii, ceva din slava Lui. (956 D) Insd a luat asupra-sl firea noastra
cea zidita si S-a unit cu noi in chip ipostatic. Si-i impdrtaseste firii mu-
ritoare din' cele sldvite ale Dumnegzeirii, imbrdcindu-se cu ea in chip
neimpadrfit i neamestecat: «Cdci, zice, in El locuieste trupeste toatd
plindtatea Dumnezeirii» (Colosem 2, 9). A fost vazut, asadar, si iardsi,
cum a binevoit, se priveste. Si S-a dat pe Sine noué, pentru noi, si
iarési Se d& pururea. Iar noi — O, multime a bun&tdfii — sintem litur-
ghisitori si slu]1t0r1 iSl stiutori '7 ai acestor lucrdri. Ce poate fi mai mare .
decit aceasta, cd la sdvirsirea Tainelor, am primit vrednicie mai presus
de ingeri. O, citd bundtate a Stapinului! Cel ce cuprinde toate si este
necuprins, se cuprinde intr-un loc (957 A), pentru noi. Cel neatins se
tine. Cel nevazut se percepe cu vdzul. Cel necuprins cu mintea devine
partas celor muritori, pentru noi si pentru firea noastrd cea umild si
cdzutd .Din pricina Preotiei celei date noud —o, minune — prin Taine se
naste, se aratd, se dd, se infdfiseazd, se aduce inauntru, se ddruieste,
se invesminteazd, se minie i se impacd, se milostiveste si se cumineca.
Ce poate fi mai neobisnuit decit acestea? Ce bine mai mare pentru
oameni 2 Ce minune (3dvapts)mai presus de ea? Ce autoritate abundind
in daruri mai mari? latd-ne pe noi, praful, lutul si viermele, cd ne ve-
dem ca stdpinii si puteri. Ba mai mult si mai tari decit acestea sintem
noi in virtutea Preotiei! C&ci sintem creatori(wAdsrat)ai unei fapturi su-
perioare, prin Botez si prin celelalte Taine (957 B), si sintem pdrinti ai
fiilor lui Dumnezeu; iar prin functie (Beoet) sintem savirsitori ai celor
dumnezeiesti 18, omor1tor11 pdcatului, slobozitorii sufletelor, dezlegatorii
legaturilor celor vesnice si descuietorii raiului, cd putem cele ale lui
Dumnezeu s§i ne ardtdm impreund-lucrédtorii Lui (cvvepyol) pentru min-
tuirea oamenilor.

Ce sd mai addugdm noi la acestea 2 Cit de mult sintem datori lui
Dumnezeu din pricina unor daruri atit de mari! Cit de nevrednici sin-
tem ! Cdci chiar de-am fi la vedere ca aceia cu ochi multi (heruvimii,
n.t.), nu am fi potriviti(ixavot) pentru acestea. C&ci ce fire ziditd este
vrednicd de darurile lui Dumnezeu? Taberele cele dintii ale celor de
sus tremurd, se inclind (957 C), se infioara vazind cele ce se ‘sdvirsesc
prin noi. Ba chiar mai mult se minuneazd aflind prin Bisericd diversi-
tatea intelepciunii lui Dumnezeu, dupd cum spune Pavel. Iar ele, recu--
~noscindu-si starea de fdpturd a lor (td xtiotov éavtdv), si nemdsurata bu-
ndtate a lui Dumnezeu, se infricoseaza :si'cu infiorare strigé si se minu-

+16. dngerii nu sint nemuritori prin fire, ca Dumnezeu, ci prin har. Pierderea
harului aduce moartea perpetua ca in cazul ingerilor rai.

17. Pr. C. Teofil, in traducerea sa, publicatd in rev. «Mitropolia Banatului»,
an. XXXI (1981), nr. 10—12, p. 697—710, redd termenul grecesc «mystai» prin «tai-
nuitori», termen acceptabil, dar cu circulatie foarte redusd in actualitate (vezi p. 699,
sfirsitul par. al doilea). Dupéd cit se observd, Simeon al Tesalonicului intrebuinteaza
termeni vechi, luati din vocabularul vechi-grecesc, dar cu circulatie curentd privind
denumirea participantilor la misterul, liturgic. «Mystai» erau «imifiajii» — astdzi echi-
valent cu credinciosii botezatfi, spre deosebire de catehumeni —, singurii admisi la
misier, sau, in crestinism, la Liturghia credinciosilor. Asadar, termenul de tdinuitor,
traducind pe cel de «mystes» trebuie inteles ca participant cu toate dreptunle la
misterui Liturghiei. :

18. Ai Sfintelor Taine, in primul rind ai Euharistiei.
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neazda de cele ce se savmsesc Iar noi, cei invredniciti sd fim sdvirsitorii
51 slujitorii (Smovpyol xai dmypérar) celor prea dumnezeiesti §i prea mari,

tum ne manifestdm ? Pe aceastd putere (autoritate) grozava si insarci-
tuare infricosdtoare ne-o supunem (vail) patimilor si este substantd
(Any) pdcatului, cind punem in lucrare nimicitoarea pacaltulul si a pati-
iaxilor. Cétre aceastd putere suprema si pdminteascd vin unii si rdzbat
in chip viclean; si se aruncd nebuneste (957 D) asupra ei. Ei indepli-
nesc cele rinduite (vai 1) ca pe aceasta sd o apuce. $i asa se imparta-
jesc de ea, In loc, mai bine, sa stea departe de ea. Dindu-si seama de
inaltimea acesteia, aceia dmtre sfinti care au viefuit ca ingerii, temin-
du-se de cele dumnezeiesti, cum s-a spus, ca serafimii, fugeau si se
uscundeau de mare’;la Preotiei (iepwsbvys). Invredniciti cu ea insd, ca pe
propna via{d o ingrijeau (§xovopovy), cum se evidentiazd din cele ce au
faptuit.

(960 A). De vrednicia acestora, iubite, si noi ne-am fécut partasl
prin harul dumnezeiesc; sd ne cercetam viata cu de-amanuntul si sd ne
silim a o modela dupd aceia. Aceastd lucrare nu este a unora ca noi
prea neinsemnati, nici nu decurge din vrednicia noastrd, nici a celor
curatiti in chip desavirsit si vietuiesc ca ingerii, nici chiar a ingerilor.
Lucrarea aceasta apartine numai firii dumnezeiesti, celei care a adus la
fiinfa pe cele ce mai inainte nu au fost si pe care apoi le stdpineste
4l poate.sd le schimbe dupd cum voieste. Lucru ce se aratd de aici
inainte. Cdci numai noi singurii dintre toate cele create avem 'trebuinta
de remodelare (dvapoppdosws), fiind frinti nemilos si pierzind frumusetea
tea dintii, neascultind de Dumnezeul cel vesnic, nemuritor, nestricacios
51 neschimbat (960 B), dar ascultind de binele cel facut din nimic si de
bundvoie stricat, care a distrus nemurirea dumnezeiascd (din noi, n.t)
4| care a statornicit moartea prin alungarea nemuriiri, am ajuns la ne-
voia de acest har. C&ci chiar dacd apostatul (6 dmostdrys, diavolul) pare
ti trdieste si cd ddinuie, totusi este lipsit de adevdrata viatd a lui Dum-
nezeu, lucrindu-si prin proprie VOinté prefacerea cea rea si fiind, po-
trivit propriei sale hotariri (ua'\:a o Boxody abtd), vradjmas Stapmulm care
l-a creat; iar din aceastd cauzd s-a fdcut complice pierz&rii, deopotrivd
lui si noud celor care i-am dat crezare. Dar apostatul acela, pe de o
parte, ddinuie si r3utatea ii este inseparabild; iar noi, pe de altd parte,
41 dupd faptul cdderii, am dobindit loc pentru a fi ridicati prin bundtatea
C'elui care ne-a creat. Cdci acela (960 C) nu prin 1n$e1a01une a cdazut,
¢dci nici n-avea imbinatd greutatea trupului cu materia. Ci'de bunivoie,
ta unul care avea stiintd cu adevarat, a fugit de bine. De aici inainte,
asadar, nemaiavind loc pentru pocdintd, ramine voitor de rdau si se la-
{rile In rautate. Noi insd, fiind furati cu simtirea si cu inseldciunea rea
4 acestuia, am primit harul pocdintei, ca dacd am fdacut experienta.rdu-
lul, sd-1 disprefuim si spre simfirea celor adevarate si dumnezeiesti din
tare am cdzut sd ne pdcdim, ca iardsi sd fim rechemati, si sd fim miluiti
t1 harul in locul acelei inseldciuni, ca sd ne impartdsim iardsi din bu-
iitulea dumnezeiascd. Pentru cd, asadar, spre acestea s-au fécut si pro-
lefli, 51 Legea, si sacrificiile toate ale acesteia, si in celel din urmd
Intruparea lui Dumnezeu, ca sd fim invé&tati despre cddere si, de aceasta
{1160 D) lepddindu-ne si de cel ce ne-a stricat si ne-a inselat, s& ne facem
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ca inainte. Ba incd si mai bine, unindu-se firea noastrd cu aceea,a Fa-
catorului, cum s-a spus, ceea ce deja s-a petrecut, sd fim rechemati prin
Intruparea Stdpinului preaiubitor de oameni. Pentru cd nu era cu pu-
tintd sd r&ming aici Cel Intrupat, cdci nici nu era propriu firii omenesti
aceasta; cd ajungind la capdtul vietii dupd patimd, si trupul prin moarte
fdcindu-1 nemuritor, nu era cu putinid sd fie vazut iardsi de muritori,
mai cu seamd de oamenii neevlaviosi sau nelegiuiti, nici sd infdptuiascd
rezidirea acestora. Caci asa ceva era peste demnitatea acelui trup dum-
nezeiesc, si nestricacios, si netuprins. Iar pentru cd nu avea sa fie ascul-
tat de catre toti oamenii inzestrati cu voie libera si sd lucreze cele
pentru ei (961 A), urma sd_fie mai degrabd iardsi respins. $i dacd era
posibil ca El sa sufere i sd moard de infinite ori, si sd fie respins pre-
cum §i este respins, a 5i patimit si patimeste din nou pentru cei ai Lui
care totdeauna suferd pentru El. Pentru aceasta, asadar, El a -§i fost
indltat. $Si fdcind aceasta pentru noi Cel ce ramine in chip nedespadrtit
in sinurile Pdrintesti si Care este de fatd pretutindeni intotdeauna, a.
inéltat impreuné si trupul, aducindu-l Tatdlui ca dar. Si facindu-l im-
preund sezdtor /in cer (dvo, sus) l-a agezat deasupra oricdrei 1ncepator11

stdpinii si puteri, cum a zis Pavel (Efeseni 1, 22), 1-a aratat deopotrwa
Dumnezeu (6pé0z0v), sldvit si inchinat de toatd zidirea. Acesta si std ca
jertfd pentru noi pururea si se aduce (wpospépetar) Tatdlui..El este min-
glietor (mapdxAyntos) si jertfda de imbunare si rdscumpdrare, impd&rtasire si
dar si rdspldtire si orice bucurie. (961 B) Asadar, dupd ce au fost savir-
site astfel acestea si a stat de-a dreapta Tatdlui in cer, cei mintuiti au
nevoie de Mintuitorul. Iar Mintuitorul (o, mulfime a milostivirii!) a
dat harul de mintuire oamenilor celor deopotrivd dupad fire, care au si
patimit in chip asemadndtor, celor ce au fost mintuiti. Caci si El, vrind
ca oamenii sd se mintuiascd, s-a fdcut asemenea oamenilor(xat’ avfpdrovs
é'{éveto) Cum s-a spus, n-a dat aceasta ingerilor, cdci nu s-a unit cu in-
gerii in vreun chip spiritual. C& ei nici nu aveau trebuin{d de reinnoire
(Gvaxatvicews). Pe preofi i-a asezat mintuitori in locul S&u, si pldsmui-
tori de suflete, i5i cdlduze cdtre cer, si lumind, si viatd, si Pdrinfi, si
pdstori, si pdzitori, investindu-i cu puterea Lui. Nu pentru ei insisi i-a
instituit (961 C), nici doar datoritd lor, ci pentru atii i-a asezat.

Prin urmare trebuie sd ludm seama cit de mare este aceastd putere,
ca pe noi insine sd ne ardtdm in stare, pe cit este cu putintd, de indl-
fimea acestei Taine.-Cd asa se cuvine celor investiti pe pdmint cu pute-
rea $i autoritatea i harul lui Dumnezeu. Iar in felul acesta, sd nu pof-
teascd sd fie puternici doar pentru ei insisi, ci mai ales pentru a oferi
ei insisi, multora, harul. Si aceasta pind la moarte (todto péypt favdtov)’
C4& asa este si arhetipul. «Sufletul Meu, zice, Mi-1 pun pentru oi» (Ioan
10, 15). Iar Petru zice: «Hristos a patmut pentru noi» (I' Petru 2, 21). $1
Pavel zice despre Tatdl: «El, care pe insusi Fiul S&u nu L-a crutat, ci
L-a dat pe El pentru noi toti» (Rom. 8, 32). Acestea insd 'sint de obste
tuturor preotilor. (961 D). $i ce inseamnd pentru cei imbr&cati cu chipul
cel dumnezeiesc si purtdtori de cruce (vesmintele arhieresti, n.t.) decit
cd acesta este semnul sdraciei lui Iisus 2 Este simbolul Crucii, icoana
mortii (tod favdtov eixdv), silinta dupd toate cele de sus, lepddarea de
toate cele de jos. De aceea si fugeau odinioarda de inaljimea sfintei sla-
ve cei imbuné&tdtiti (pdotat, initiatii) cu cunostinta acesteia. Nu pentru
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. . ; : ‘
(i trebuie fugit de Preotie, ci pentru cé este nevoie de un suflet capabil
4l mnare, care urmeazd sd chiverniseascd lucrurile sacre, si (de un suflet)
il se poate de curat, gata sd slujeascd frafilor. C&ci si trebuie sa-i fie
ilragd lucrarea lui Dumnezeu cea datd prin dragoste, cum l-a invdtat
lristos pe Petru. Asadar refuzau mdreata Preotie, ca fiind mai presus
div el (964 A), amintitii pdrinti smeriti. Acum insd Preotia (arhieria, n.t.)
ohle urmdritd cu predilectie de cei imbrdcati cu chipul monahal(syfipa).
51 li se dd lor peniru mdrimea demnitdtii. Ca inaltd i curatd vrednicie
vste socotitd cdlugdria de cdtre multi, si cd aceasta cere suflet capabil
41 curdgit. Dar curdtia si evlavia contribuie mai degrabd la chipul mo-
nahal (covtpéyer 0 oypact). Insd aceastd pdrere (36ka) prea frumoasd este
proprie multora si cu deosebire Bisericii universale (s "ExxAknotas ndans)
41 s-a statornicit intr-atit inclt, ca urmare, sd se incredinteze monahilor
conducerea intregii Biserici ('cvgv TPOSTASIAY..., TOTS povayoTs &y erpileabar).

irhieria (iepapytas MEwwpévov). Cum s-ar Zice, acest lucru s-a rezervat mo-
nithilor. Sl dacd ai descoperi, totusi, cd vreunii din viata de mir au fost
tidicati in rindul ierarhilor, si lor le-a fost cerut de cdtre Bisericd acest
lucru, adicd sd imbrace mai intli (964 B) haina monahald. Aceastd jude-
tald este insd comund credinciosilor i cu deosebire sfintitilor intiistd-
latori ai Bisericii, care dau cinstire chipului dumnezeiesc potrivit orin-
duielii de sus a acestuia si potrivit poruncii. Dar nu opinia bund a mul-
lora a stricat toate. Cele ale chipului monahal (vai!) au fost'zdd&rnicite

thipd cuviintd, incit nt numai cd sessilesc pe cit ii {in puterile sd fie
- norocifi cu prea sfinta vrednicie, ci fac orice in acest scop. Nu intre-
prind insd nimic din ceea ce este potrivit cu aceastd demnitate ! Ba chiar

i trebuie sd imbrace haina monahald pentru acest lucru (pentru a pd-
lrunde in ierarhie, n.t.), ‘ci doar sd ‘tindd cdtre scopul ei. Iar cei ce sint
invredniciti cu Preotia (hirotonia, n.t.) sd se arate mai evlaviosi, sd se
smereascd 1mpreuna cu Stdpinul Care-S-a_smerit, si a cdrul treapta si
chip awprimit (&kty »al eixova). Ca trebuie observat cum treapta aceasta
(mxm s-a fdcut, indeosebi unora, prilej de ififumurare i mul-
lora cauzd de semetire. Dar nu din cauza Preotiei, ci din pricina op-
{iunii noastre (wpoaipssty) celei-neatintite spre divina intelepciune ci nu-
mai la ocard, toatd amestecatd cu cele de jos (pdmintesti) din simpiri.
Dar nu trebuie sd privim lucrurile astfel. Caci scriu acestea chiar si
impotriva mea, insumi fiind cuprins adeseori de astfel de cugetdri ale
iimaginatiei. Insd nu mé& cruf, ci pe cit socotesc drept cuviincios si tre-
huincios a o spune, md mustrez si pe mine impreund cu altii. (964 D).

naginea vreunui profit (avantaj) din acele bunuri ce sint in noi si sa
il fim furati de gindurile la cele necuvenite. Fiindcd nu depinde de noi
44 primim gindurile si atacurile cugetdrilor indreptate asupra noastrd.

e pdcat(néouxey Npiv... xexpatnuévors). Dar depinde de noi sd intelegem
teca ce este de folos si sa ne reintoarcem din nou la ceea ce este su-
perior (ma1 bun). Asadar, neglijind aceasta, ne-am supune pedepsml

i T

lar daca cercetezi, rareori ai gdsi vreunul de mir invrednicit cindva cu

¥l compromise. Unii care au fost admisi in ierarhie’'nu ay chivernisit-o

lucreaza 1mpotr1va ei, sau mai degrabd impotriva lor insisi (964 C). Ca,

(1 este cu neputintd sd nu se formeze in memoria si in cugetul nostru

(| posibilitatea de a fi inselati ni s-a facut fireascd noud celor prinsi '
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Dimpotriva, faptul de a ne ingriji (t6 pepipviv) intotdeauna de cele mai
bune (mept xahkiotwv) a fdcut sd se nascd in noi ceva mai dumnezeiesc.
(965 A). Deci sintem datori sd cercetdm ai cui slujitori (dmypétat) sintem
si implinitorii (Swdxovor) cdrei lucrdri, si al Cui chip purtdm. Asadar sin-
tem slujitorii lui Dumnezeu Creatorul a toate si Care le-a creat spre a
fi bune si voieste a fi bune in veci; ai Celui care vrea si binevoie$te
sd restaureze (4woxatagriioat) in bine pe cei care cu bund $t11nta s-au in-
tors spre rdutate (éxovsiws ei¢ to xax®S eivat) i mai cu seamd pe oa-
~ meni. El si lucreazd aceasta prin preoti (3o <@v iepéwv). Sintem implini-
torii (Sraxdvor) It ucrdrii Celui Preainalt. Cdci cu El s-au unit cele de pe
pdmint cu cele de sus (din cer, n.t.) si s-a destrdmat rdautatea (vrajmd-
sia). Dumnezeu s-a impdcat cu muritorii si a incetat toatd inseldciunea,
si putérea diavolilor s-a nimicit. Oamenii petrec cu ingerii. $i fii ai lui
Dumnezeu si indumnezeiti ne-am facut dupd har. In chip negrdit ne-am
 facut savirsitori i liturghisitori si iconomi si tdinuitori (mystai) ai
acestei lucrdri. Insd purtam:un chip pe atit de dumnezeiesc si prea ma-
rit pe cit sintem de vrednici fiecare (dupd vrednicia fiecdruia) (965 B).
Cdci episcopul este icoana (eixdv 'Inoop) lui Iisus; iar dupa el preotul
(mpeaBitepos), intru jertfirea celor de taind (xate o 6dety t& pootixa). In ce
priveste celelalte daruri, Episcopul este chipul Pdrintelui luminilor, de
la Care este toatd darea cea bund si tot darul desdvirsit, si pentru aces-
tea este lumingtor (putiomixéc). Iar preotul, avind rangul cetelor celor mai
de sus, este ca o lumind de al doilea rind, distribuitor si s#virsitor al
Tainelor, si din aceastd cauzd un tdinuitor (initiat, telestix6s). Diaconul
aparfine celei de a treia trepte, purtind chipul ingerilor liturghisitori,
mereu trimisi la cei care urmeazd sd mosteneascd mintuirea (péAhovros
xAnpovopely cotnpiav). De aceea el (diaconul) este vestitor, pregdtitor si
liturghisitor. Toti sint insd ajutoarele lui Dumnezeu, vazdtorii unei sin-
gure jertfe. Din aceasta se si impdrtdsesc, sint un trup cu ea (cbocwpot)
si impreuné sldviti.«(965 C). Ei impartdsesc si altora harul dumnezeiesc,
desi in treapta cea dintii si in cea de a doua, dupa rangul dat fieca-
‘ruia de sus. ;

Sd vedem acum, asadar, pe lisus. El este Dumnezeu adevarat, Fi-
-intd din Fiin{& (8x tob Bvtoé &v), Cuvintul Rafiunii fard de inceput (owap-
yov Nob Aédyoes), Fiul cel unul ndscut al Pdrintelui Preainalt, al Celui de
la Care sint toate, Intelepciune (Zopia), Putere (Advapts), si Cuvint (Aéyos)
prin Care sint toate Domn Pantocrator, nematerial, nevazut, inexplica-

bil, necuprins, de nepdtruns cu mintea, necircumscris, neatins, fard de

moarte. In fine, ce S-a facut pentru noi 2 Om, vdzut, marginit, patimitor,
muritor, sdrac fdard camin, dispretuit,’ vindut, osindit, batjocorit,
ocdrit, chinuit, rdstignit. Acestea (le-a intimpinat) pentru noi. Ce poate
fi mai sublim 2 Ce alt semn de bunatate poate fi mai presus ?2 Ce poate
fi mai, stiutor decit (965 D) adincitorul-zidire, Creatorul-fdpturd,
suferind pentru cele zidite de la cele zidite de catre El; de la robii Sai,
pentru robii S&i, Stdpinul; pentru cei ce s-au fdcut necredinciosi prea
vrdjmasi fatd de El, care s-au depdrtat de Cel ce venea spre ei, slujind
vrajmasului Lui, 1gnor1ndu -L pe El, Ziditorul, nepocamdu -se, neciutin-
du-L, neapropiindu-se de El; ci departindu-se mai cu seamd s&-L urmd-
reascd, sd-L batjocoreascd, sd-L. omoare. Cel Bun S-a dat pe Sine, a péti-
mit, a*murit, a inviat, si ne-a ridicat si pe noi dimpreund, S-a indltat si

|
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ne-a reindltat si pe noi dimpreund cu Sine. Si, In fine; std (ca jertfs,
n.t.) pentru moi in veci (pururea) (968 A). El se amestecd cu noi, se
contopeste cu noi si ne face madularele Lui. Vrea sd rdmind in noi in
chip nedespartit, doreste acest lucru si se sileste spre aceasta. Noi insd
ce ii oferim in loc 2 Cu cit de extraordinare si grozave morti ii sintem
Lui datori, de ne-ar fi permis 2 Dar ii rdminem mereu datori cu acestea
41 nu sintem in stare s&-1 restituim cele datorate. Deci si cind stdm
uldturi de El (maptotdpefa) si rostim si facem lucrurile smereniei, sa ne
simerim vdzind pe Cel ce a fost umilit si se smereste. S& ne cutremurdm

_ gindindu-ne linga Cine stam. Hristos std in mijlocul nostru $1 in ch1p

nevdzut si in chip vdzut prin dumnezeiasca Piine a Trupului si prm cin-
slitul Potir al Smgelul ardtind Patimile Lui, jertfa, piroanele, Slngele

moartea. Sd stam cu fricd (968 B) apropiindu-ne de-EL Si vazindu-L in
chip nemijlocit, fringindu-L, mincindu-L si bind Singele Lui, si Jmparta—
sindu-L si altora, dupd harul dat noud. Atunci heruvimii se minuneazd,
serafimii dau inapoi, toate puterile ceresti (wdoa fetotdty ddvapts) tre-
murd privind in jos si cu fricd stau Imprejur ; ele isi recunosc firea pro-
prie ca ziditd si firava (ztiety xat dolevis) si sldvesc ingrozite imen-
sitatea bundatdtfii lui Dumnezeu. Ele stau dimpreuné cu noi, rdmin strinse
de jur imprejurul altarului, cu fricd. Poftesc sd priveascd drept (wcsvzi;sw)
la Taing (z® puct'ﬂptm) Si nu stau fdrd de folos. De acolo isi primesc
propria lumind si razé. Tot de acolo isi au izverul luminii lor, cdldura fo-
(ulul lor, viaia, mtelepcmnea cunostinta tainicd (7 pdnes). Dacd, prin
rmare, asa stau imprejur cei fard de patum cei departe de orice pa-
fima (968 C), cum trebuie sd stdm noi, praful, tdrina, viermele 2 Cum
lrebuie sd ne pregdtim pentru o atit de coplesitoare lucrare a lui Dum-
nezeu 2 Cu toatd frica si cu toatd ardoarea sd ne pregdtim ca sd ne
apropiem si sd slujim unui atit de mare lucru. Cdci din moment ce un
aslfel de fapt nu l-a cauzat altceva decit dragostea, sd-L iubim pe Cel
Care mai' intli ‘ne-a jubit pe noi, si de diaconia dragostei sd& ne apro-
piem cu toatd puterea sufletului. Deoarece dragostea ni L-a inf&figat
nougd pe Dumnezeu Care atit de mult S-a smerit, familiarizati cu lucra-
rea smereniei, sd-I slujim cu smerenie si cu dragoste. Fiindcd Dumnezeu
intrupindu-Se, a ardtat cd era cu neputinid ca fard Dumnezeu sa se
ridice firea muritorilor, cea care de bund voie s-a supus cdderii (pdca-_
lului, stricdciunii) si (968 D) din aceastd cauzd era necesard pentru om
tinirea .cu Dumnezeu. Noi ingsine sd ne ddm seama cd ne-am facut nepu-

tlinciosi (slabi, dofeveis) si sd cerem intotdeauna ajutorul lui Dumnezeu
51 sd nu cugetdm niciodatd nimic intr-alt fel, cdci a si zis: «Fdrd de
Mine mnu puteti face nimic» (Ioan 15, 5); ca sd ne si unim cu El si sa
riminem cu El in chip nedespartit. Daca apostat s-a fdacut cel rdu (dia-
volul) prin superbie si prin nebunie, noi, recunoscind sdrdcia noastra,
5d ne salasluim impreund cu Ziditorul. <<Cacl — zice — Cel ce se smec
reste pe sine se va indlia» (Mat. 23, 12). Dacd Stapmul S-a dat pe Sine
pentru toti, si toate s-au facut spre folos tuturor, s& ne ddruim si noi pe

noi insine Lui, ca sd ne facem iardsi partasi darurilor Sale. Sd slujim cau-

zei Lui (969 A) cu ardoare; iar daca este cu putintd, sd-i aducem zil-
nic jertfa cea infricosatd. Caci Lui ii place acest lucru. «Cu dor — zice —-
amn dorit s& méninc cu voi acest Pasti» (Luca 22, 19). Sicere ‘aceasta
i1 mod continuu, cdci nu zice : «S& faceti o datd» (imper. A), ci «Faceti
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aceasta (mereu, n.t.) intru pomenirea Mea» (Luca 22, 19), adicd nein-
trerupt (tovtéstt dtmvexds). Si ce altd lucrare’ ar fi mai mare decit
lucrarea aceasta 2 C& este pomenirea lui Hrlstos, cd El se junghie pen-
tru noi si se jertfeste necontenit. C4 a zis: «Acesta este Trupul Meu,
Care se fringe pentru voi» (Luca 22, 19), adicd mereu. i «Acesta este
Singele Meu, Care se varsd pentru voi» (Luca 22, 20), nu Care s-a vdr-
sat odatd, ci evident, intotdeguna. Intr-adevdr, nimic nu ne este mai
de folos noud si mai spre lauda lui Dumnezeu decit aceastd jertfa. Caci
lucrarea Lui este si innoirea omenitatii si petrecerea lui impreund cu noi
(Gvaraiviots xai xowvevia) (969 B), precum a dovedit-o intrupindu-Se ;
lar avind sd pdtimeascd, a deslusit-o, zigind : «Ca ei sd fie una, precum
si Noi» (loan 17, 11). C& Insu$1 marturiseste ci prm aceasta ne yom
face una cu El Zice: «Cel ce manincd Trupul Meu si bea Slngele Meu,
intru Mine rdmine si Eu intru El» (Ioan 6, 56)

: Asadar, de aceastd lucrare trebuie sd ne ingrijim mai mult decit
de orice rugdciune si lauda, pentru cd,prin ea se.face toatd rugdciunea.
S-o sdvirsim in cea mai mare parte a zilelor vietii noastre. $i aceasta
trebuie s-o socotim referitor la ea : dacd lucreazd in lume toate energiile
si ratiunile divine, nimic nu rdmine in nelucrare dupd ce a fost creat.
Din toate fdpturile pe care le vedem reiese clar cd ele lucreaza vesmc
si zic cd cerul se miscd vesnic, cd pamlntul germineazd (969 C) sica
pun in lucrare ceea ce se afld inlduntrul fiecdruia. Cu mult mai mult
trebuie sd lucreze cine este rmdult pentru aceastd slu]ba prea dumne-
zeiascd si prea insemnatd (<o épyov Toito o fetdtatov xai péyrotov). © Si
dacd toate cele vazute lucreazd neobosit, (atunci) si omul — acest mi-
cro si macrocosm — trebuie sd lucreze necontenit (¢et), o aratd acest
lucru : cu simful in cele sensibile (concrete), hranindu-se, dezvoltindu-se,
schimbindu-se, iar cu ratiunea in cele spirituale, lucrind mereu si mis-
cindu-se cu mintea si cu ratiunea sufletului, ca de aici, din miscarea
mintii omenesti sd inteleagd cd si puterile cele spirituale si dumnezeiesti
lucreazd vesnic (sint vesnic lucrdtoare). Cum dar sd stea in nelucrare,
prin lenea sau prin pdrelnica evlavie a preotilor, uriasa lucrare a acestei
mari slujiri a lui Dumnezeu, care este mai presus de toatd zidirea, prin
care se aduc la bund fiinid cele ce fiinfeazd, cele cugetate de Dum-
nezeu si fdcute divine (969 D), si in special cele cugetatoare (rationale,
;:a Aoytxd), si oamenii inainte de toate, care mor si se nasc (tefvyrdtes
zai (@vte)? Nu tine de slujirea Tainelor evlavia lenesd, nu! Dimpo-
trivd, este un obstacol pentru jertfa mintuitoare si pentru folosul "ce
vine din ea. Dacd, asadar, nu este vreun impediment pentru a savirsi
liturghia (pentru a liturghisi), Jertfa cea mintuitoare sd se sdvirseasca
necontenit | Preotul a fost ardtat drept instrument sacru. Sd nu rdmind
in nelucrare! Cdci, socotesc, va da socoteald pentru lenevire, 'cum
zice si dumnezeiescul Vasilie (972 A) cdtre un oarecare Grigorie, mu-
strindu-1 pentru nelucrare. Ca sau sa inceteze de bund voie ‘a mai fi
organ (al sacrului, n.t.) si sd stea departe de lucrare, sau pregétindu se,
dupd rinduiald (ewopuwc) s& fie mijlocitor sacru si sd ramind in aceastd
functie, dar sd nu fie neglijent fatd de slujba. Céci fiecare isi va primi
platd pentru munca sa. $i scris este: «Blestemat este cel ce face lucrul
(slujba) lui Dumnezeu cu z8bavd (aperds) (Ieremia 48, 10). Insd ce alt
lucru poate fi mai mare decit acesta, al 1u1 Dumnezeu ? Nesav1r$1rea
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m(‘stel lucrdri este un lucru periculos, dupd cum am spus. Dupd P&-

tinfi, de ‘a primit vreun om harul (Preotiei, nt) si nu se face wvinovat
e cele potrivnice darului, sd binevoiascd sd nu stea in nelucrare. Sd
‘e leamd de Dumnezeu ! C3 se va cere inapoi vrednicia slujirii. Fiindcd
,um nelucrarea Sfintei Jerife se prlme]dmeste (inceteazd) folosul ce

vine de la ea pentru cei ce urmau s& fie miluiti. (972 B) Nu st face

nici pomenirea Mintuitorului nici repetarea patimii celei dumnezeiesti.
1 Se suspende (de la liturghisire), cel cu impedimente, impreund cu
¢l pe care Pdrintii au spus sd se opreascd pentru impedimente. Dar
tine nu face dupd rinduiala P&rintilor, lucreazd dupd capul sdu si este

vinovat fatd de Tainele lui Hristos. C&ci dacd cel ce se impdrtdseste

tu nevrednicie se face vinovat, cu cit mai virtos sdvirsitorul 2 Asadar
dupd cum am fost invdfafi, nici un om nu este demn de slujire, cici
51 pentru ingeri ea este infricosdtoare. Dar fiindcd Dumnezeu a dat sd
se ingdduie aceasta muritorilor, precum a’ldsat si S-a milostivit, noi mu-
ritorii ne vom strddui, pe cit ne std in putintd, ca unii invredniciti cu
har, sd sdvirsim (slujba) aceasta imitind pe it posibil toatd petrecerea
(viaja pdminteascd) a Stdpinului, pentru ca sd fim totdeauna slujitori si
pirtasi ai Acestuia, cei ce purt§m chipul Lui si s§ sdvirsim, dacd se poate
Zilnic, pomenirea Lui. (972 C) C4& (liturghia) va fi unirea lui Dumnezeu cu
¢i (oamenii) si a ingerilor cu'Dumnezeu si cu oamenii, unirea sufle-
lelor preotilor cu sufletele tuturor credinciosilor care trdiesc evla-
vios. Pentru cei ce umbld drept ea este si cistig si intdrire, iar pentru
cei ce cad, dacd se pocdiesc, le este spre usurare (binefacere) si
curdtire. Ba incd de aici va fi si pentru toatd -zidirea sfintire.

lar pentru cei cu adevdrat nevoiasi este un ajutor peste ma-

surd de mare. C8 multd este plata peniru cine slujeste cu evlavie si
cu infldcdrare. Jar dacd nu este posibil (pentru preot) sd liturghiseascd
in fiecare zi, atunci de patru ori pe sdptdmind, cum a ardtat Marele Va-

silie. C& asa poceda el, ldsind sd treacd trei zile, apoi slujea liturghia,

dupd regula invatdturii. Dar nu indrdznesc sd spun de la mine si se
liturghiseascd zilnic, ci invd{indu-md de la Mintuitorul, care ' zice:
«Aceasta sd o faceti intru pomenirea Mea» (972 D). Si: «Eu viez, si cel

ce M3 méanincd pe Mine va trdi prin Mine» (Ioan 6, 58). De asemenea -

51 Apostolii ardtau cd fac asa, indeletnicindu-se cu rugdciunea si cu
[ringerea piinii, dupd cum este scris, adicd cu slujirea Tainelor si cu
impdrtdsirea. 3

Dar si la multi dintre Parinti sint spuse (indicatii) si practici cu pri-
vire la aceasta, si la fericitul Grigorie (973 A) al Romei, zelos in
aceastd privintd, care a rinduit, dupd@ cum se spune, ca dumnezeiasca
lucrare s se facd intreagd si in post in Biserica Romei. Si (g&sim) des-
pre un episcop care facea asa si a poruncit sd se slujeascd liturghia in
ficcare zi. Pe acest episcop corifeii (Sfintii Apostoli Petru si Pavel, n.t.)
il luau la slujba lor — zice — dupd sfinta liturghie si ii dddeau povete
in timpul somnului. La fel cuviosul Apollonius, ai c&rui ucenici liturghi-
seau i se impdrtaseau (zilnic, n.t) din Sfintele Taine. Insd si Sfintul
loan Gurd de Aur a scris ca si Sfintul Vasile in aceastd privintd, si ii
laudd pe cei care se-cuminecd zilnic, dar in chip evlavios si vrednic,
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Si in Bisericile mari!® de pretutindeni s-a statornicit (napadédotat) pen-
¢ tru cei harnici sd se savirseasca zilnic cele ale mistagogiei (Liturghia).
(973 B). S& nu pard insa cuiva cele spuse ca nefondate, cd (zic) se supun
acestei slujiri - (rinduieli) preofii de mir si cel ce au neveste,
fiindcd si monahilor li se intimpld adeseori tulburare in vis; c¢i mul-
tora, prin ndvala diavolului, 1li se intimpld tulburare din -partea miniei
si a tinerii- de minte a rdului si a altor multor patimi, Adevaratul preot
 (6AnB®S iepedc) trebuie sd fie liber de toate acestea, sd facd la fel ca
Marele Vasilie, dacd este posibil, sd liturghiseasca de patru ori pe sap-
tdming, dupd cum s-a spus. Sau, cel putin, neapdrat de doud ori pe sap-
tdming ?°. C&ci acest lucru este posibil deopotrlva si preotilor de mir
si 1eromonah110r si nu au motiv de scuzd. Ei pot, de-a lungul a cinci
zile, sd se curdteasca prin studiu si prin luare aminte si prin martu-
risire (spovedanie). (973) C). Li se cuvine sd pund madrturisirea inainte
de toate, cdci aceasta ii poate curdti inainte de celelalte, iar preotilor
ie este ea cu deosebire mai necesard, ca unora care se apropie neconte-
it de Dumnezeu Care vede toate si Care a dat iertarea prin pocdinta.
Dacd insd stdpinia vreunei patimi l-a cuprins .indeosebi pe careva,
aceasta se intimplé mai mult celor ce.{in minte r&ul si celor cuprinsi
de ochiul rdu, si de invidie. Cel prms (de patimd) nu trebuie sd se apro-
p1e de Cel bu;n si de Impd&ratul p#cii, dupd ce s-a fdcut unealta :celui
rdu (a diavolului), a celui care s-a sdldsluit intr-insul prin patimi. S&
stie unul ca acesta cd se va cere de la el socoteald pentru patimd si
pentru lene, fiindcd de bundvoie s-a dat pe sine planurilor diavolului
(973 D). C&ci nici nu i s-a dat vrdjmasului portlta tare, voind el sd ne
tragéd in jos, fiindca noud ni s-a dat putere sd c8lcdm peste serpi si peste
scorpii, peste demonii ce se ndpustesc si omoard, si.peste toatd puterea
celui rau. Néascatorul rautatii nu gadseste decit loc unde sad ne atace; dar
si aceasta doar spre incercare, cum am cunoscut, a celor credinciosi si
. alesi. Nu are insd puterea de a ne supune cu sila si de a ne tiraniza.
C& nimic nu poate 1mpoﬁr1va celor necugetdtoare, care sint faptura lui
Dumnezeu, Asadar prin voia noastrd liberd (t% wpoatpéset) si prin voia
celor ce ne-am pus sd-1 biruim si sd faptuim virtutea vom fi socotiti
cd am fost invinsi de cdtre el, iar din cauza unei patimi asa de inspdi-
mintdtoare ne vom lipsi de un asa de mare dar supraceresc: zic adicd
de preofie si de sfinfenia  ce decurge din ea. Din aceastd cauzd si tre-
buie si ne curdtim pe cit ne std in putere, si trebuie s& ne silim (975 A)
sd nu cddem, cum s-a intimplat, in cursele diavolului. S& ne pdstram
insd pe noi insine cit mai curafi, noi cei invredniciti cu Preotia, spre a
ne infdtisa si a liturghisi Celui Preacurat, si s ne sirguim a ne im-
by podobi cu insusirile Lui cele deosebite, in fapte, in cuvinte si in cu-
gete Sd purtdm in noi aceste asem&dndri cu El (¢xpipspaca). Care sint
insd insusirile Acestuia ? Iubirea de oameni, smerenia, milostivirea, dra-
gostea cdtre toti, pacea; si impdrtdsirea darurilor dumnezeiesti; dar
mai intii de toate comuniunea cu noi si sfinfenia. Cd sfint este Dum-

b

19. Cuvintul (xaﬂo)\moﬁc) de aici are sensul de «ortodox», ca in Simbolul de
aredintd. Am tradus cu «mari», pentru claritate.

20 In medie, preotul de parohie slujeste Sfinta thurghle de cel putln doua
ori pe saptamlnd
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neseul nostru si sfinfeste pe cei care se apropie de El, si binevoieste
4 se odihni intru sfinti. El sd ne invredniceascd si pe noi de partea
alesiior sioa sfintilor S&i. C4 aici (pe pdmint) a rinduit si-i pdzeste pind
i alirsit pe slujitorii intru sfintenie ai prea sfintelor Sale Taine; iar

dincolo (976 B), intrind in Sfinta Sfintelor, ne face pe noi vesnic pdr-

tiii nemijlocitei comuniuni cu EL C& Lui I se cuvine toatd slava, cinstea,
iarirea (peyalosdvny) si lauda, lui Iisus Hristos, Fiul Dumnezeului Cglui
viu 51 Dumnezeul nostru, Celui ce S-a sfintit pentru noi prin jertfa Cru-
€fﬁ, ca 5i noi sd ne sfintim in adevdr, impreund cu Cel fdrd de inceput

al Siu Parinte, si cu Prea Sfintul si Bunul si de mata facatorul Duh
acum si pururea $1 in vecii vecilor. Amin».

- #
# o

Mireasma arhaicd a limbajului bisericesc din Trataiul despre Preo-
[l al arhiepiscopului Simeon' al Tesalonicului trezeste in sufletul ei-
litorului un fior de psalm. Pe de o parte se simte chemarea pdrinteasca,
pling de responsabilitate a arhiereului adinc angajat in viata de zi cu
#I a Bisericii pdastorite, iar pe de alta se degajd dragostea netdrmuritd
mmtru viata intimd, de liturghisitor, de s&virsitor al celei mai netil-
cuile lucrari a Blserlcu — Sfinta Jertfd.

Ca bun cunoscdtor al rinduielilor patristice din veacul de aur al
llisericii (veacul al IV-lea), dar mai ales al practicii de cult de dupi

iceea, Arhiepiscopul Simeon indeamnd pe clerici s& nu se leneveascd

in slujirea Sfintei Liturghii. El aratd — si insistd asupra acestui fapt —

©d nu trebuie s§ treacd nici o zi in care preotul sd nu fie cu Hristos.
Dupi el, preotul este mereu lingd Arhiereul Mintuitor. Iar dacd grijile
lumesti — inerente atit preotului de mir cit si ieromonahului — impie-
dicd sdvirsirea zilnicd a Sfintei Liturghii, arhiepiscopul Simeon reco-
mandé patru zile de liturghisire pe sdptdmingd sau, cel pufin, doud. De
bind seamd cd el prevede o posibild deldsare culticd, pe care vrea sd
0 corecteze din vreme, pornind de la o mustrare 1auntr1ca mustrare
proprie siesi si recomandata calduros si altora .

In Biserica Ortodox# de azi, potrivit prevedemlor tipiconale, se sa-
virseste Sfinta Liturghie in fiecare zi, cu foarte pufinele exceptii cunos-
cute. Ba mai mult, Sfinta Tmpartasame este p#stratd continuu, in Bise-
ricd, in fiecare Sfint Altar, gata pentru a fi admlmstrata oricdrui cre-
dincios pregétit, si cu atit mai mult preotului. :

Dup& multe secole de la scrierea Tratatului de fata recunoastem in

lextul redat mai sus acea vigoare specifica arhiepiscopului de orisiunde,

dedical trup si suflet lucrdrii liturgice a Bisericii. Regdsim acelasi zel

de a sluji pe care il are fiecare preot nou hirotonit, trditor sincer al

unei bucurii inexprimabile — bucuria de a fi impreund cu ingerii in
jurul Mintuitorului Hristos, Care se junghie si se reprimeste de ai S&i,
mort, inviat si slavit, ca Jertfitor, Jertfd si Mdrire.

Din lectura acestui Traiat — credem — se va desprinde si dra-
gostea netdrmuritd pe care Preotul este dator sa o “nutreascd pentru

A
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propria slujire — slujirea adusd lui Dumnezeu la altar si mai prefioasd
decit aceea a ingerilor si, in general, a cetelor celor fard de trup. Cé&ci
dacd preotul slujeste — si aceasta este concluzia fireascd a Tratatului —
in intreaga fire se simte efectul blnefacétor 1nv1orator si chiar 1nv1et01
al Sfintei Liturghii. .
Dar slujirea Sfintei Liturghii este cu atit mai solemnd cu cit in
mijlocul slujitorilor, in mijlocul soborului, se afld episcopul. Acestuia
ii revine, de drept si de fapt, toatd rdspunderea pentru corectitudinea
clerului aflat in subordinea sa. Episcopul — zice arhiepiscopul Si-
meon — este icoana lui Hristos. O astfel de icoand, prin urmare, este
vazutd de ceilalfi slujitori, este primitd in sufletele lor spre a fi pds-
tratd lingd Hristos Euharistic. Evident, slujitorii si credinciosii nu se
impdrtdsesc cu aceastd icoand a lui Hristos; ei primesc pe Hristos
din Taina Euharistiei. Totusi trebuie sd specificam cd Preotia, in Bi-
serica Ortodoxd, nu inseamnd numai episcop sau numai preet sau nu-
mai diacon: ea cuprinde dar si transcende aceste. .trepte ierarhice, de
la Biserica spre Hristos si de la Hristos spre Bisericd. Mai intii este
miscarea dinspre Dumnezeu spre creatie, prin Fiul care se intrupeazd
si isi face Bisericd din firea umand asumatd ca Trup al Fiului ndscut
din veci din Tatdl si inomenit pentru mintuirea oamenilor, apoi mis-

carea dinspre Trupul lui Hristos extins in umanitate — Biserica-—, prin
Duhul, cu Fiul, spre Tatdl cel vesnic nendscut si ndscdtor. De fapt
scesta este drumul slujirii celor trei trepte ierarhice — un drum al

wbirii lui Dumnezeu fatd de creatie si raspunsul omenitdtii restau-
rate [atd de aceastd dragoste ca Jertfd nesfirsita. \

Surprinzind rolul ierarhiei in reinnoirea firii umane prin Liturghie,
arhiepiscopul Simeon nu std la indoiald cind numeste .pe slujitorii li-
turghiei «p&rinti ai fiilor lui Dumnezeu» (col. 957 B). Intr-adevéar, dacd
preotul nu-si poate indeplini o astfel de misiune, de a fi pdrinte prin
har fiilor ndscuti lui Dumnezeu prin har, atunci el nu-si are rost in
existenf{a materiald, indeosebi in mijlocul oamenilor. Prin urmare, ha-
rul prlmlt obllga pe arhiereu, preot si diacon s¥-si indeplineascd misi-
unea pind la capét, «pind la moarte» (col. 961 C). Deldsarea aduce bles-
‘temul mentionat in Vechiul Testament (Ieremia 48, 10) si reamintit aici
in col. 972 A. «Z3bava», lenea culticd este incompatibild, deci, cu lu-
crarea lui Hristos, Ea scoate din lucrare pe clericul prins in mrejele
iscusite ale diavolului, il rupe’ de comunitatea dreptcredinciosilor fla-
minzi si insetafi dupd Trupul si Singele lui Hristos. '

Cu atit mai mult, prin urmare, lucrarea de fa{d a:' arhiepiscopului
Simeon & Tesalonicului trebuie’ sd ajungd la inima preotilor cu cit
ispita de a face lucrul lui Dumnezeu nu numai cu zdbavd — cum se
ardta — ci mai cu seama superficial si grdbit deschide cale largd ra-
pitorilor sectanti, gata sd cdlduzeascd pe unii dintre credinciosii ne-
multumiti spre prédpastia ruperii de Hristos Euharistic, de Blsenca de
mlntun‘e.

2
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Cuvintul «ins’piratie» are o intrebuintare multiplé In sens general
msplratle inseamna stimularea unei caqoar(:lta‘;l care se gase@te in ci-
neva in mod potentlal

Cuvintul roméanesc «msplratle» deriva dm latinescul 1nsp1rat10 care
este echivalentul cuvintului grecesc 0Osomvevstia, - forma substantivald
a lui Bewmveboros (II Tim., 3, 16). Adjectivul pasiv Bewrnvebotos de-
rivd din substantivul ©eé¢ = Dumnezeu, si din verbul mved®, mvely =
= a sufla. Prin urmare etimologic fewmvedotos . vrea sd spund: suflat
de Dumnezeu ; peniru ci acest cuvint constd din doud notiuni pozitive :
notiunea de Dumnezeu, care este principiul activ al actiunii inspiratoare,
si nofiunea aces‘gel actiuni insdsi, pe care noi ne-o reprezentdm sub for-
ma unui suflu, a cdrui influentd o prlmeste omul 1nsp1rat in consecintd,
inspiratie inseamnd insuflare !. Cel mai frecvent, in sens larg, inspiratie
inseamnd inriurirea extraordinara si suprafireascé exercitatd de Dum-
nezeu asupra ratiunii- si vointei omenesti, in scopul vestirii adevdarurilor
divine, iar in sens restrins .desemneazd actiunea divind in alcdtuirea cdr-
tilor sfinte, adicd msplra’gla biblica.

Din cele de mai sus rezultd cd in nofiunea de inspiratie se (prezm-
td doud momente esentiale :

1. Inriurirea diving asupra puterilor sufletesti, cu scopul de a le
face apte pentru primirea si asimilarea Revelatiei divine;

2. Inriurirea divind asupra puterilor sufletesti, cu scopul de a le
m1]10c1 capacitatea transmiterii si propagérii adevarului divin dezvaluit
prin Revelatia dumnezeiascd. In ambele cazuri, principiul activ al mspl-
rajiei este vointa lui Dumnezen de a descoperi sau de a transmite si asi-
gura propovaduirea adevarului mintuitor. !

Inspiratia Sfintei Scnptum este decl actiunea divina spec1ala prm
care autorii sfinti sint pusi’in conditia sufleteascd necesarad compxunem
cdrtilor ce alcdtuiesc Sfinta Scripturd. Privitd in fiinfa sa intimd, inspi-
ra’;la Sfintei Scupturl este un tainic proces teandric, care se desfasoara
-in baza unei armonioase colabordri dintre puterea divind si natura
umand a aghiografului. Ca atare, ea constd din doud elemente : factorul
divin si factorul uman 2. Cel dintii constd dintr-un har divin special sau

1. Pr. Prof. Cornehu Sirbu, Revelatle si inspirafie, in «Ortodoxia», nr. 1/195%,
53. In legatura cu acest subiect a se vedea urmétoarele studii si amcole Duac Asist
Ion Bria, Scripturd si Traditie. Considerafii generale, in «Studii teologice», nr. 5—6/
1970, p. 384—405; Prof. N.€Chitescu, Scripturd, Tradifie si Tradifii, in «Ortodoxia», nr.
3—4/1963, p. 363—423 ; Pr. prof. Grigorie T. Marcu, Cunoasterea aprofundatd a Sfintei
Scripturi, indatorire de cdpetenie a preotului zilelor noastre, in «Studii teologice», nr.
3-—4/1952, p. 202—2154 Pr. prof. Dumitru Stdniloae, Revelatia prin acte, cuvinte si ima- .
gini, in «Ortodoxia», nr. 3/1963 p. 347—377; Pr. prof. Isidor Todoran, Atitudini pro-
testante fatd de tradifie, in «Ortodoxia», nr. 3/1965, p. 367—399 ; Oscar Cullmann,
Ecriture et Tradition, Paris, 1953 ; Idem, Etude de théologie b1b11que, Ed. Delachaux-
Niestlé, ~Neuchéte1-Paris, 1958 ; Pierre Grelot, La Bible, Parole de Dieu. Introduction
théologique ¢ I'étude de I'Ecriture Sainte, Tournai, 1965; Vladimir Lossky, La Théo-
fogie, négative dans la doctrine de Denis IAreopathe, in «Revue de Sciences Philo-
sophiques et Théologiques», Paris, 28, 1939, p. 204—221. '

22 Karl Barth, Dogmatique. La doctrine de la Parole de Dieu, Genéve, 1953, p.
117—120. -
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extraordinar, adicd intr-o putere sau lucrare diving care actioneazd asu-
pra sufletului sfintului autor sub forma unei sufldri, determinindu-1 si
facindu-1 capabil sd scrie ceea ce vrea Dumnezeu. Cel de al doilea.con-
std in natura umand jprin a cdrei colaborare cu factorul divin se'ajunge
la redactarea Sfintei Scripturi 3.

Septuaginta are o 1mporvtanta con51derab11a pentru reconstituirea
textului original al cdrtilor Vechiuluj Testament. Cu exceptia Pentateu-
hului samaritean, care dateaza probabil din secolul VI i.d.Hr., Septua-
ginta reprezintd traducerea cea mai veche a Testamentului Vechi intr-o
altd limbd. Este mult anterioard celor mai vechi manuscrise biblice
ebraice cunoscute pind astdzi (cele descoperite la Qumran, in 1947 si
in anii urmatori, dateaza din secolul IT i.d.Hr.).

In Pentateuh citim in mai multe locuri cd insusi Dumnezeu a dat
poruncd lui Moise sd scrie anumite evenimente din istoria poporului lui
Israel si a unor pdrti din legislatie pe care le-a dat poporului Sdu. Astfel,
cu prilejul infringerii amalecitilor, Dumnezeu a zis lui Moise : «Scrie
lucrul acesta in carte, ca sd se pastreze spre aducere aminte» (Ies., 17
14). Cu un alt prilej, Dumnezeu iardsi a vorbit lui Moise : «Scrie cuvin-
tele acestea (adicd diferite norme, n.n.), cdci pe temeiul acestor cuvinte
am incheiat Eu Legdmintul cu tine si cu Israel» (Ies., 34, 27). Si «Moise
a scris toate cuvintele acestea», adicd acele norme care reglementeaza
conditiile legdmintului pe care Dumnezeu 1-a incheiat cu poporul Israel
(Tes., 24, 4 s.u.). De aici si din alte locuri rezultd cd Moise, profet al lui
Dumnezeu, a fost inspirat de El ca sd scrie (Deut., 34, 10).

Autoritatea pe care Dumnezeu o d& Pentateuhului se vede si din
cartea Iosua, unde Dumnezeu spune : «Sd fie cartea Legii acesteia (a-
dicd Pentateuhul) aproape de gura ta: cugetd la ea ziua $i noaptea, ca
sd pdzesti si sd implinesti tot ce este scris in ea, cdci numai atunci vei
izbuti in planurile tale si iti va merge bine» (Iosua, 1, 8). Se vorbeste
apoi de o inmultire a legiuirilor si despre o poruncd din partea lui Dum-
nezeu de a fi scrise si aldturate aceste Legi la Cartea Legii (Iosua, 24,

27), si de a fi puse si pastrate in chivotul Legii (Deut 31, 26). Actul aces-
ta era un fel de canonizare a unor cdr{i asezate si depuse sub garantia
lui Dumnezeu. In anul al 18-lea al domniei lui Iosia s-a aflat in templul
din Ierusalim «Cartea legii», a «Legii Domnului» (IV Regi, 22, 8), «Cartea
Legdmintului» (IV Regi, 23, 2), «Legea scrisd de Moise» (I Cron., 16, 40), .
«Legea lui Moise» (IT Cron., 23, 18), «scrisd de mina lui» (II Cron., 38, 8).
Aici este vorba de Pentateuh, sau de périi legislative din el. Dupd nor-
mele Legii aflate, regele Iosia a indeplinit reforma rehgiofasa Marea
impresie ce a produs -0 descoperlrea Cdrtii Legii, aratd cd astfel de
cartl aveau pentru iudei, in acelasi timp, o autoritate divind si o ori-
gine omeneascd, pentru cd au fost scrise de barbati care ascultau o po-
runcd divind si fdceau cunoscute norme divine,

Profetii -de mai tirziu au primit.darul inspiratiei propovaduirii, iar
unii dintre ei au primit si poruncéd speciald de a scrie profetiile lor. Pro-
fetii aveau comsti.in’;a cd ceea ce scriau era vointa lui Dumnezeu, dupé
cum rezultd din mai multe locuri. Astfel proorocul Isaia nume$te v
lumul sau de profetii, asternute in scris, «Cartea Domnului» (34, 1

3. Cornehu Sirbu, op. cit., p. 54.
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Unele dm aceste profetii, ne spune el le-a scris din porunca d1V1na (Isa-
ia, 8, 1; 30, 8). Tot asa proorocul Avacum a primit poruncad si scrie vi-
zZiunea sa (2 2—3). De asemenea, proorocul Iezechiel aminteste despre
0 poruncd expresd din partea lui Dumnezeu de a scrie unele profetii (24,
12). Proorocul Ieremia vorbeste limpede cum a luat fiintd cartea sa si
peripetiile prin care a trecut ea. In capitolul 36‘al cariii sale, proorocul
ne spune cd a prlmlt poruncd de la Dumnezeu sd fixeze in scris profe-
tiile sale tinute pind in anul 4 al domniei Iui Ioachim. Proorocul si-a dic-
tat cuvintdrile sale secretarului si ucenicului sdu Baruh, care le-a scris
intr-o carte si apoi le-a citit la portile templului. Cartea aceasta a fost
apoi cititd si-in palatul regal, inaintea c&peteniilor. In sfirsit, cartea a
" fost prezentatd regelui ca sd ia cunostinid de cuprinsul ei. Dupd ce a
ascultat lectura citorva pagini, regele a fost cuprins de minie si a arun-.
> cat cartea in foc (36, 21—26). Ieremia primeste din nou poruncd de la
Dumnezeu sd scrie cuvintdrile sale (36, 27——31) ceea ce indeplineste
dindu-i porunca lui Baruh' sd scrie cuvintdrile in prima redacﬂtare adau—
gind apoi si altele noi.

Proorocul Daniel, de asemenea, din poruncad diving, isi scrie viziu-
nile sale si le pecetluieste pind in timpul indeplinirii lor (Daniel, 8, 26 ;
12, 4).

' Peste tot se pfoate afirma ca ceilalti prooroci si scriitori ai Vechiu-
lui Testament au fost animati de acelasi Duh Sfint si au asiternut in scris
vorbirile lor, avind convingerea fermd si constiinta clard cd ei luc;rea-‘
z& din imboldul voii divine. Asa, de pildd, strdlucitul psalmist David
marturiseste ca a fost mspurat de Duhul lui Dumnezeu in cintérile sale
(IIT Regi, 22, 1—51), (vezi si Psalmul 17) : «Duhul lui Dumnezeu vorbes-
te prin mine si cuvintul Lui este pe limba mea». Solomon s-a facut si el
partas de intelepciune si de pricepere pe care le-a primit de la Dumnezeu
(I Reg1 4, 29—31). Datorita acestui aju‘cor de sus, Solomon a rostit trei
mii de pllde si a alc&tuit o mie cinci sute de cintéri (IIT Regi, 4, 32). In
parte, aceste pilde au fost adunate in Cartea Proverbelor. :

Cu timpul s-au format mai multe culegeri de cirti sfinte, autoritative
pentru credinfa si viaa credinciosilor. Aceste cdrii, in numdr de 39, for-
mind o colectie generald, constituie canonul Vechiului Testament, in-
* cheiat definitiv dupd exilul babilonic. La incheierea canonului Viechiu-
lui Testament, dupa traditia iudaicd, un rol princ1pa1 l-a avut cdrtura-
rul Ezdra. Dupa aceeasi traditie 1uda1ca conservatd in Talmud, carac-
terul deosebit @l cdrtilor care constituie canonul Vechlulm Testamenit
se dlstmge prin urmatoarele elemente : s

1. Cartile acestea sint sfinte, adicd ele se deosebesc de cele pro-
fane, fiindcd isi au originea in‘inspiratia de la Duhul Sfint.

2. Fiind de origine divind, aceste carii constlrtme principiul si re-
gula intregii invatdturi dogmatice si morale.

3. Sfinta Scripturd contine o- blogatle imensd de sensuri 4.

«Calitatea» inspiratiei unei cdr{i nu se poate deduce numai din ca-
litatea cuprinsului, de exemplu sublimitatea do<ctr1nelor i a adevaruri-

4. Pr. prof. Vladimir Prelipcean, Inspiratia Siintei Scnptun, in «Ortodoxma» nr.
4/1962, p. 466.

@
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s

lor cuprinse in ea, sau din efectul pe care cartea il produce in sufletul
cititorilor 5. In insesi cdrfile inspirate mu sint permise grade de inspi-
ratie, ca si cind o carte ar fi mai inspirata sau mai putin inspiratd decit
alta si ar avea mal mare autoritate In ce priveste: norma de credinta.
Dimpotrivd, Biserica socoteste toate carfile Sfintei Scripturi, fdrd deo-
sebire, drept Cuvintul lui Dumnezeu scris si drept reguld de credinta®.

Credinta in cdrti inspirate nu era doar o dogmd impadrtdsitd numai
de iudeii palestinieni, ci si de cei din diaspora, care adoptard ca limba
de vorbire curentd limba greacd in dialectul comun. Indeosebi iudeii din
Egiptul de Jos, cu centrul in Alexandria, formau majoritatea iudeilor
elenisti si pentru acestia s-a realizat versiunea Vechiului Testament in
limba greacd, cunoscutd sub numele de Septuaginta. $

Intre iudeii elenisti din Egipt, Filon, care trdia pe la inceputul erei
crestine (s-a ndscut pe la anul 30 i.d.Hr.), se bucura de mare renume.
Acesta situa «cdrtile sfinte», pline de 0 admirabild intelepciune, mai
presus de operel»e filosofilor. Filon num&esste cdrtile lui Moise si ale pro-
fetilor in mod obisnuit «Sfinta Biblie», «Scrierile Sfinte». Din aceste de-
numiri si din aprecierea deosebitd a carfilor se desprinde faptul cd Fi-
lon era convins si credea in inspirafia acestor cdrfi, dar nofiunea de
«inspiratie» la el nu era destul de clard. El confunda, de pilda, inspiratia
cu extazul, iar persoanele inspirate, dupd el, sint un fel de organe pur
pasive, mecanice, ale Duhului care vorbeste prin ele 7.

Credinta iudeilor in inspiratia Sfintei Scripturi,'in epoca Mintuito-
rului Hristos, este foarte bine redatd de’istoricul iudeu ITosif Flaviu. Desi
palestinian, acesta era familiarizat cu ideile eleniste. El desemna no-
tiunea «inspiratiei» prin cuvintul «insuflare». In cartea sa «Contra Apio-
nem», losif Flaviu spune cd iudeii au doudzeci si doud de cdrti care
sint socotite divine. Ei le inconjoard cu atita veneratie, incit, de ¢ind
existd ele, nimeni nu a indrdznit s§ adauge sau sd scoatd, sau, s§ schimbe
ceva. Dupd losif Flaviu, Scriptura Vechiului Tsstament cuprinde 22 de
cdrti. Dacd fiecare carte a Vechiului Testament se numdrd separat, in-
treaga colectie a cdrtilor se compune din 39 de carti, asa cum sint ele
insirate in Biblia ebraicd de astdzi 8. -

Tudeii traditionalisti au pdstrat pind astdzi credinta stramosllor lor
in 1nsp1rat1a cdartilor sfinte ale Vechiului Testament. Insd Teologia iu-

daici liberald din vremea noastrd sustine o opinie,cu totul deosehitd cu .

privire la conceptia @espre inspirafie : nu Sfinta Scripturd este inspi-
ratd, ci autorii ei umani au fost inspirati personal in sensul cd Spiritul
~‘lui Dumnezeu s-a manifestat prin ei in forma unui entuziasm religios.
Acest fel de inspirafie avea, loc atunci cind autorii Scripturii aveau sd
comunice adevdruri revelate .

5.”V. Tarnavschi, Introducere in Sim;ele cdrli ale Testamentului Vechi, Cernauti,
1928, p. 14 6. Ibidem, p. 48. 7. V1. Prelipcean, op. cit., p. 467.

8. A se vedea: Iosif Flaviu, Contra Apzonem I, 8, Ed. Nxese Berolini, 1889, p. 8;
Origen (la Eusebiu de Cezareea), in «Istoria b1ser1ceasca» VI, 25 in PG XX col
580, 581 ; Fer. Ieronim, Prologus galeatus, P.G., XXVIII, col. 289—368.

9. VL. Prelipcean, op. cit., p. 468.
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Marturia Noului Testament
despre inspiratia Sfintei Scripturi

Inspiratia scrierilor Noului Testament este o harismi si ea are ca
origine revarsarea Sfintului Duh in ziua Cincizecimii. Mintuitorul, mai
inainte de Cincizecime, a anuntat cd sub obldduirea puterii Duhului
Sfint se va desfdsura puterea.evanghelicd a Apostolilor S&i, cind le pu-
nea in vedere sd nu fie ingrijorati ce vor rdspunde in fata judecétorilor,
cita vreme nu ei vor vorbi, ci «Duhul Tatdlui» din ceruri va vorbi prin
gura lor (Matei, 10, 20;; Marcu, 13, 11; Luca, 12, 12). : /
Madrturia Noului Testament despre mspnatla Sfintei Scripturi, se
constatd in doud ch1pur1 1) Indirect, prin folosirea cartilor Vechiului
Testament de citre Domnul nostru Iisus Hristos si Apostolii S&i, drept
scrieri de origine divind, si 2) Direct prin aflrmatla formald a 1nsp1ra’;1e1
cdrtilor Vechiului Testament 10, .
‘ 1) Folosirea Vechiului Testament ca Scripturd Sflnta de cdtre Min-
tuitorul si Apostolii Sdi,

Ei au preluat de la iudei o colectie de cdrti pe care o numesc dupd -

numele principalelor clase. Mintuitorul numeste cartlle lui Moise (Pen-
tateuhul) «Legea» (Ioan, 10, 34). Aceeasi denumire o gdsim des in scrie-
rile Sfintului Apostol Pavel (Rom., '3, 19; I Cor.,, 14, 21) In alt loc
Mintuitorul zice : «N-am venit si stric Legea si Pr«ofetii ci sd implinesc»
(Matei, 5, 17)

O singurd datd se face amintire despre intreg Vechiul Testament,
compus din cele trei clase de cdrii: Legea, Profetii gi Psalmii. Dupd in-

viere, Mintuitorul explicd celor doi ucenici, in drum spre Emaus: «De--
- oarece este necesar sd se implineascd toate cite s-au scris in legea lui

Moisi, in profeti si in psalmi‘despre Mine. C&ci astfel s-a scris» (Luca,
24, 44 su.). Psalmii tin locul clasei cartllor numite Ketubim, intrucit
std la inceputul lor. De aici rezultd cd Mintuitorul si Sfintii Apostoli
au admis intreaga Biblie ebraicd, cu titlul Tora, Nebiim u ketubim (Le-

gea, profetii si scrierile}. Atit Ilsus cit si Apostolu citeazd aceste cdrti .

drept Scripturd, drept cuvintele lui Dumnezeu. Mintuitorul raspunde
fariseilor : «V4@ rataci{i pentru cd nu cunoasle{i nici Scripturile, nici
puterea lui Dumnezeu» (Matei, 22, 29; 26, 54, 56; Marcu, 12, 24, 26;
Luca, 20, 37). Mintuitorul Hristos se referd la scripturz care: mdrturisesc
despre EI (Ioan 5, 39) si spune cd Moise a scris despre El (Toan, 5, 46),

cd David, in Duh a numit pe Mesia Domnul sdu (Matei, 22, 43, 44 ;

Marcu, 12 36). Evanghehstu si Apostolii, urmind exemplul si mvata-
tura Domnului nostru Iisus Hristos, fac apel la autoritatea Sfintei Scrip-
turi. Sfintul Evanghehst Matei adeseori pronuntd fraza: «Toate aces-
tea s-au facut ¢a sd se implineascd ceea ce s-a zis despre Domnul prin
profetul care spune» (Matei, 1, 22; 4, 14; 12, 17; 13, 35 etc.). ;
Mereu se intilnesc f»ormule ca : «Scriptura zxi»c'e», «s-a zis», Citin-
du-se Psalmul 2, se spune in Faptele Apostolilor : «Tu ai zis prin Duhul
Sfint, prin gura pdrintelui nostru David, robul Tdu» (4, 25) sau «Bine
a zis Duhul prin Isaia, profetul» (Fapte, 28 25). Felul de a cita din V&-
chiul Testament si formele folosite aratd cd Aposto.lii se adreseazd Scrip-

- 10. Pr. conf. Ilie Moldovan, Cunoasterea Sfintei Scripturi dupa 1nvazdtum orto-
doxd, in «Ortodoxia», nr. 2/1980, p. 243.
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turii ca la o autoritate deosebitd si exprimd convingerile lor in inspi-
ratia Vechiului Testament drept cuvintul lui Dumnezeu scris prin mij-
locirea aghlografllor

2) Afirmatii directe si explicite despre 1nsp1rat1a Scripturii Vechiu-
lui Testament. .

Sint cunoscute si devenite clasice” doud locuri din Noul Testament,
anume unul din Sfintul Apostol Pavel si altul din Sfintul Apostol Pe-
tru, in care se afirmd rdspicat inspirajia Sfintei Scripturi.

Sfintul Apostol Pavel scrie ucenicului siu Timotei: «Din pruncie
cunosti Sfintele Sgrlpturl care pot si-ti dea intelepciune, care duce la
mintuire, prin credinta in Iisus Hristos. Toatd Scriptura este insuflata
de Dumnezeu si de folos ca s& invete, sd mustre, sd mdrepteze sa
dea intelepciune in dreptate, pentru ca omul lui Dumnezeu sa fie de-
savirsit si cu totul destoinic pentru orice lucrare bund» (II Tim., 3,
15—16).

Expresia «toatd Scriptura este inspiratd» fiind pusa in context in
legdturd cu ideea «credintei ‘cea intru Hristos Iisus» (II Tim., 3, 15),
e o indicatie pretioasd cu privire la faptul cd Sfinta Scripturd in intre-
gime coniine adevdruri comunicate de Dumnezeu. Dumnezeu isi-a asu-
mat toate limitdrile cuvintului omenesc, in sensul cd El a admis expre-
siile pe care le folosim in fiecare zi, cu toate 1mexact1tatlle si imperfec-
{iunile lor; de aceea putem spune cd grauntele vesnic al adevarulul
dumnezeiesc este cuprins in forma vremelnicd si conditionatd a literei
omenesti 11, Sub litera Scripturii este ascuns «duhul» datdtor de viatd
care are o valoare universald si vesnicd. Fiecare verset, fiecare peri-
copd, fiecare parte a Sfintei Scripturi isi afld semmificatia numai in le-

.gdturd cu intregul. In Sfinta Scripturd nu exist§ cuvinte inspirate de
Dumnezeu in sensul cd prin ele insele ar avea vreo valoare indepen-
dentd unele de altele, putind fi astfel detasate de imtreg, enuntate ca
atare drept invatdtura infailibila 12,

“Sfintul Apestol Petru, referindu-se direct la - msp],ratla Vechiului
Testament si la necesitalea tilcuirii in context a invatdturilor Sfintei
Scrip’curi zice : «Nici o profefie a Scripturii nu se tilcuiegte singuré.‘
Cdci nici o profetie nu a fost adusa prin voia omului, tdci oamenii
au vorbit de la Dumnezeu minafi de Duhul Sfint» (I Petru, 1, 20—21).
Adevdratii profeti, care au fost oameni ai lui Dumnezeu,s au vorbit
si au s;}ns indemnati, stlmulatl de Duhul Sfint, adicd msplrau de Dum-
nezeu!

]

11. Ibidem, p. 245. 12. Ibidem.

13. In Noul Testament se gdsesc citate in care se aratd ca Sfinta Scripturd este
inspiratd; pentru cd cuvintele Mintuitorului lisus Hristos nu pot sd nu fie inspirate
de Duhul Sfint, cu care era de aceeasi fiin{d. Acesta este sensul cuvintelor Sfintului
Apostol Pavel din Episiola sa cdtre Evrei: «In multe rinduri si.in diferite chipuri Dum-
nezeu a vorbit cdtre pdrintii nostri prin profetii Sai; iar acum ne-a vorbit noud prin
Insusi Fiul S&u» (1, 1). Domnul a incredintat pe Apostolii Sdi c& le va {rimite pe
Dyhul Sfint (cf. Matei, 10, 19, s.u.). La Cina cea de Taind, Domnul fagaduieste Aposto-
lilor Sdi cd le va trimite pe Mingiietorul, Duhul adevérului, care va fi cu ei plna la
sfirsitul veacurilor (Ioan, 14, 16; 14, 26). «Predicarea orald si fixarea ei in scnis sint
numai doud feluri diferite de a impartasl ‘aceeasi invétdturd a Domnului Iisus Hristos.
Fixarea in scris era numai o perpetuare si continuare a predicii orale. Asa fiind ea
nu putea ca sa fie lipsitd de inriurirea binefdcdtoare a Duhului Sfint, care avea sd
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Inspiratia Siintei Scripturi
- dupa Sflntu Parmtl si Scriitorii bisericesti

Dm scrierile Parintilor si scriitorilor bisericesti, rezultd adesea,
mai mult sau mai putin clar, marturii despre lucrarea lui Dumnezeu,
prm Duhul Sfint, in comunicarea adevdrurilor de credintd cristalizate
in scris sau péstrate oral in Sfinta Traditie. i

In Epistola Ilui Barnaba, Logosul Revelatiei este considerat drept
cauzd a iluminarii profetice si prin aceasta se sugereazd oarecum strinsa
legdtura intre Revelatia divind si inspiratie 14,

- Apologetii veacului al II-lea nu se pronunta prea mult asupra ll’lSpl-
ratiei profetice. Dar, dupd ei, actul inspiratiei profetice constd cu deo-
sebire In comunicarea dumnezeiascd a continutului.Revelatiei divine
si in stimularea de a-l1 vesti in afard. De refinut si faptul cd, desi
aveau — mai ales Sf. Iustin Martirul si Filosoful — o conceptie strictd
despre inspiratie, accentumd aproape unilateral factorul supranatural
in cadrul acesteia, LOitUJ$l nu susfineau inspiratia verbald 5. Dupd ei,
toate adevdrurile cuprinse in Sfinta Scripturd sint inspirate ; deci, sus-
fineau inspiraia completd sau totald a Sfintei Scripturi. Sfintul Iustin
Martirul si Filosoful zice: «au fost niste oameni fericiti, drepti si iu-
bitori de Dummnezeu, care au vorbit in Duhul Sfint si care au ardfat
cele viitoare, care se 1nt1mpla acum : acestia sint profetii... Scrierile lor
se péastreazd chLar si acum si indeletnicindu- se cineva cu ele, daca crede
in ele, poate folosi foarte mult» *6.

C]ement ‘Alexandrinul se exprimd in acelasi sens si mai direct:
«Cel ce crede cu térie in Dumnezelestﬂe Scripturi, primeste o dovada
de nezdruncinat, adicd insadsi vocea lui Dumnezeu care a dat Scrlptu-
rile» 17,

Atenagora compard pe bdrbatii inspirati cu niste fluiere sau or-
gane : «Noi avem martori pe profeti care au vorbit prin Duhul Sfint
despre Dumnezeu i lucrdrile divine. Duhul Sfint a miscat gura profe-
filor ca pe niste organe..., Duhul Sfint folosindu-se de ei cq si cinta-
retul de fluier» 18, ‘

ramind pururi-cu Sfin{ii Apostoli» (cf. V. Gheorghiu, Introducere in Sfintele Cdrfi ale
Testamentului Nou, 1929, p.. 759—760). Dupd inviere, Domnul poruncmd Apostohlor
S&i sd-meargd in toatd lumea si sd predice Evangheha, i-a asigurat cd El va fi cu el
«in toate zilele pind la sfirsitul veacurilor» (Matel 28, 20). In mod direct si expres,
afard de Sfintul Ioan, autorul Apocalipsei, nici un autor al Noului Testament nu afir-
ma propria lui inspiratie (cf. Apoc, 1, 1, 11; 19, 9)

14. Pr. D. Fecioru, Epistola Iui Barnaba in Colectia «Pdrinti i scriitori biseri-
cesti», vol. 1, «Scrierile Pirintilor Apostohcu» Bucuresti, 1979, p. 119; Cf. C. Sirbu,
op. cit., p. 43.

15 Sfintul Tustin Marturul si Filosoful, D1alogul cu Iudeul Tryfon, trad. de Pr.
Prof. Olimp N. Cé&ciuld, in Colectia «Pdrinti si Scriitori bisericesti», vol. 2, «Apologeti
;de limbd greacd», Editura Institutului Biblic si de Mlslune al Bisericii OrtodOXe RoO-
méne, Bucuresti, 1980, p. 184, 192, 235 etc.

16. Tdem, Sfintul Iustin Martirul si Filosoful, Apologm intiia, cap. VII, p. 29.

17. Clement Alexandrinul, Stromate, P.G., VIII, col. 941; in cartea intitulata
«Indemn catre neamuri», Clement AlexXandrinul spune: «Stiinta cu care erau inzestrati
profetii, ei au primitso de sus» (cf: P.G., VI, col. 255).

18. Pr. prof Teodor Bodogae, Atenagora Atenianul. Sohe in favoarea crestmzlor
in «Pdrin{i si Scriitori bisericesti», vol. 2, «Apologeti de limbd greacd», Ed. Inst. Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, p. 379; Vezi si V. Pre-
lipcean, op. cit., p. 473. : :
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Sfintul Teofil al Antiohiei se apropie si el mult de Sfintul Iustin
° Martirul si Filozoful in ce priveste concepifia despre inspirafie. Iatd,
de pilda, cum se exprimd el: «Dar oamenii lui Dumnezeu care au fost
purtdtori de Duhul Sfint si profeii, fiind inspirafi de Dumnezeu, au ajuns
oameni invdtati de Dumnezeu, oameni cuviosi si drepti. De aceea au
si fost inteleptiti de Dumnezeu de'a primi aceastd rasplatd, de a fi
adicd .organe ale lui Dumnezeu; au primit de la Dumnezeu intelep-
ciune si, datoritd acestei inte‘lepcmm au vorbit despre facerea lumii
si despre toate celelalte» 9.

Sfintul Irineu, combatlnd pe gnostici, care afirmau cd existd dezacord
intre Vechiul Testament si Noul Testament, accentua c&d trebuie sa
credem in Sfintele Scripturi, ca si in Dumnezeu insusi, pentru cd ele
sint perfecte, fiind dictate de cdtre Cuvintul lui Dumnezeu si Duhul
Sfint» 20,

Tertulian, in Apologeticul sdu, demonstreazd de asemenea Iimpo-
triva gnosticului’ Marcion, unitatea Sfintei Scripturi, temeiul autentici-
tdfii sale, a implinirii profetiilor care se cuprind in ea si inspiratia
autorilor ei» 21,

Dupa Metodzu de Olimp Logosul este cel ce di ahdevarul pe cind
Duhul Sfint stimuleazd vestirea profeticd in afard. In inspiratie, deci,
e mai activ Sfintul Duh, care vegheazd la propovéaduirea curatd a ade-
varurllor comunicate de Dumnezeu

" Sfintul Vasile cel Mare accentueazd foarte muit factorul divin in
urzirea Sfintei Scripturi, incit pare sd accepte cd Duhul Sfint influen-
teazd chiar si stilul aghiografului, Sfintul Vasile argumenteazd impo-
triva eunomienilor : «Deoarece Duhul vorbeste in Apostoli si in profeti,
toatd Scriptura este insuflatd — ziceti voi celor ce nu cred — atunci
de ce Duhul Sfint nu este Dumnezeu, a carui Scripturd este de Dum-
nezeu insuflatd 2». Se stie cd eunomienii negau divinitatea Duhului, ca
Persoand a Sfintei Treimi 2?2 De aceea Sfintul Vasile le pune aceastd
intrebare.

Sfintul Grigorie de Nazianz isi aratd conceptia in imnele intitulate :
«Despre adevdratele cérti inspirate», sau despre canon, al cdrui inceput
este urmatorul : «Trebuie a se indeletnici totdeauna atit cu limba, cit
si cu mintea in dumnezeiestile Scripturi, fiindcd Dumnezeu a dat aceas-
td rasplatd, ca sd pricepi o oarecare lumind ascunsd, sau ceea ce este
Jlucrul cel mai bun sd pdatrunzi in poruncile cele mari ale lui Dum-
nezeu celui sfint» 23, ‘ i

Reprezentantii Scolii Alexandrine se straduiau sa accentueze cit mai
mult elementul divin in Sfinta Scripturd, in dauna elementului uman.’
Dumnezeu — spuneau ei — descoperindu-si gindirea Sa, a facut lucrul
acesta intr-un mod divin, intr-un mod vrednic de El. Inspirind Sfinta
Scriptura, El nu S-a coborit pijnd la noi, pentru a Se adapta’ la vorbirea
noastrd, la mentalitatea noastrd, la felul.nostru de exprimare. Dum-

19. Pr. D. Fecioru, Teofil al Antiohiei, Trei cdrfi cdtre Aufolic, (traducere), in
«Parinti si..», vol. 2, Bucuresti, 1980, p. 378. :

20. Sfmtu] Irineu, Impotriva erezu]or cartea a II-a, P.G., VII, 804.

' 21. Citat la VI. Prelipceanu, op. cit., p. 473.

22. Sfintul Vasile cel Mare, Impotriva “eunomienilor, P.G., XXIX, 722; Cf. si VL
Prelipcean, op. cit., p. 474. 23. Citat la Ibidem.
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nezeu adresindu-se asadar oamenilor, in Sfinta Scripturd, prin mijlo-
_ cirea oamenilor, a trebuit sd inspire -sensuri ascunse, inalte, tainice.
Dacd Dumnezeu a inspirat un sens pur literal, dupd cum se exprima
Origen, El n-a fdcut aceasta intotdeauna. El n-a dat acestui sens impor-
tantd mare si l-a rezervat pentru oamenii simpli si neinvdtati, nu pen-
tru cei care au fost ridicati la un nivel de infelegere mai mare... Dum-
nezeu este asemdnat cu un om care se afld pe virful unui munte foarte
inalt si de acolo 'dd indrumdri unuia de la poalele muntelui, cum sd
se urce pind la El, fdrd insd sd coboare jos si sd dea ajutor real celui
ce se afld jos. Frazele vulgare si asa-numitele antinomii sint doar miste
mijloace de care se serveste Dumnezeu pentr.u a stimula pe oameni sd
se ridice pind la El
De aici urmeazd c#d Sfinta Scripturd trebuie s& fie mteriprertata nu

dupd o reguld omeneascd, ci intr-un mod demn de Dumnezeu. Dacd
~ Dumnezeu, inspirind Sfinta Scripturé nu S-a coborit pind la noi, atunci
1 noi trebule sd ne ridicdm pind la El, prin mijlocirea interpretdrii Scrip-
. turii intr-un chip tainic, spiritual 24

‘ In opozitie cu exagerdrile Scolii Alexandrine, reprezentantii Scolii
Antiohiene, care, fard a cddea in exagerdrile antropomorfifilor din Egipt,
au cHutat sd aseze intr-o lumind mai rezonabild raportul dintre divin
si uman in Sfinta Scriptura.

Ceea ce caracterizeazd indeosebi invatdtura Sfintului Ioan Gurd de
Aur despre msplratla Sfintei Scripturi este tocmai invatdtura despre
adaptarea comunicdrii divine la conditiile umane.

Sfintul Pédrinte arata cd Dumnezeu, comunicind cu oamenii, S-a co-
borit pind la noi, a {inut seama de micimea moastrd si a adaptat reve-
latia Sa felului nostru de a vorbi, la limba noastrd obisnuitd, la cuvin-
tele noastre, la figurile noastre de stil si, in anumite limite, la modul

- nostru de simfire si de pricepere .

Sfintul Ioan Damaschin, care ne da o sintezd a intregii cugetan pa-
tristice r#ds&ritene, se ocupd numai ocazional si pe scurt de inspiratie.
Vorbind despre Sfinta Scripturd, el laudd vrednicia si continutul ei ins-
pirat de Dumnezeu. «Unul si acelasi Dumnezeu este, pe care Il propo-
vdduieste atit Vechiul cit si Noul Testament. Prin Duhul Sfint au vor-
bit Legea, profetii, evanghelistii, apostolii, pdstori de suflete si inva-
tafi. De aceea toatd Scriptura este de Dumnezeu insuflati si foarte fo-
lositoare» 26,

In Apus, Fericitul Augustin stiruie cel mai mult asupra inspira-
tiei. Intr-un loc din De Consensu Evang. lib., I, c. 24, Fericitul Augustin

incit unii 1l citeazd des ca patron al inspiratiei verbale. Pe de altd parte,
in alte locuri din scrierile sale, el valorificd asa de mult si hotdrit fac-

-24. Dr. H. Rovenia, Interpretarea Sfiniei Scnptun dupd Origen, Rm. Vilcii, 1929
p. 43 s.u.
25. Pr. prof. Vladimir Prelipcean, Adapiarea divind la condifiile omenesti, in lu-
crarea inspiratiei divine, dupd invdfdtura Sfintuliii Ioan Hrisostom, in «Studii teolo-
gice», nr. 7—=8/1959, p. 404. 26. C. Sirbu, op. cit., p. 46.

ST. — 4

pare sd accentueze asa de mult factorul divin al nofiunii de inspiratie, .

1
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3

torul uman, incit se gdseste la hmlﬂba inspiratiei. Dupa el in inspiratie
Dumnezeu se acomodeazd legilor generale ale modului uman de cuge-

tare si de vorbire. Inspiratia se extinde asupra tuturor adevarurilor Sfin-

tei Scripturi, inclusiv cele ce privesc stiintele profane 7.

Fericitul Ieronim, prietenul si contemporanul Fericitului Augustin,
in scrierile sale, face multe si variate afirmatii in legdturd cu actiunea

inspiratiei Sfintei Scripturi. El numeste cartile sfinte «Cugetdrile Du-
hului», «Cuvintul lui Dumnezeu prin care ne hrdneste si ne adapé»
«Vorbmea lui Dumnezeu care curge de la Duhul — Dei sermno qui de
Spiritu fluit»

Facind d1n inspiratia Sfintei Scnptun 0 problemd centrald a sa, Pro-
testantismul priveste aceastd problemd din doud perspectlve cea strict
supranaturalistd a directiei «ortodoxe», rigide i cea naturalistd a ra-
tionalismului pur. !

. Intemeindu-si intregul sdu sistem doctrinal pe prmclplul «sola Scmp-
tura», care afirmd pozitia absolutd a Sfintei Scripturi ca izvor unic al
credintei, «ortodoxia» veche protestantd a trebuit sd acorde notiunii de
inspiratie o atenfie deosebitd. Cdci scotind Sfinta Scripturd din orga-
nismul Revelatiei divine generale si asezind-o pe ‘o bazd de sine sti-
tatoare, a trebuit sd valorifice la maximum Sfinta Scripturd si cu aceasta
inclusiv inspirafia biblicd. Accentuind in mod excesiv factorul divin
din cadrul inspiratiei biblice, Protestantismul a mers pind la confundarea
‘inspiratiei cu Revelafia divind si a degenerat intr-un cult exagerat al

Bibliei, in blbhola"ttne 29,

Natura inspiratiei

Inspirafia poate fi consideratd nu numai in inteles activ, ca actiune
a lui Dumnezeu, ci si in sens pasiv, ca existentd in aghiografi si con-
Jucrind cu ei. Intrebarea este: de ce naturd a fost aceastd lucrare si
pind unde s-a extins 2 Sau mai concret : care este modul cooperdrii-lui
Dumnezeu cu omul, la scrierea cdrtilor sfinte ; in ce se cuprinde aceastd
tainicd lucrare, atit din-partea lui Dumnezeu, drept autor principal al

Sfintei Scripturi, cit si din partea aghiografilor, autori secundari ai ei ?

27. VL. Prelipcean, Inspirafia..., p. 475. : *

28. Stf. Ioan Damaschinul, Despre credinjd, P.G., XCIV, 1175; Cf, Ibidem.

29. Sfinta Scripturd, in protestantism, este privitd sub cele doud aspecte princi-
pale ale sale, de document al Revelatiei divine supranaturale si de document istoric.
Karl Barth, in lucrarea sa «Dogmatique», 1, 2, 3, — La docirine de la Parole de Dieu,
Genéve, 1955, p. 6,—«10 spune cd : «Biblia nu trebuie identificatd cu Revelatia in sens
larg, deoarece ea nu reprezintd decit doar mijlocul adecvat prin care sintem condusi
la cunoasterea Revelatiei... Pentru el Scrﬂptura este in intregime divind si in intregime
umand, dupd modul unirii firilor divind si umand in persoana lui Iisus Hristos... Inspl-
ratia Scripturii e o inspirafie veritabild, profetii si Apostolu au fost realmente inspi-
~ratfi; cu toate acestea, opera, lor ca atare nu este inspiratd, ci este in sine literd moarta.
Ea poate redeveni inspiratd in mdsura in care Duhul intervine din mou in actul tal-
madcirii ei. Inspiratia, deci, dupd Barth este inexistentd in afard de uzul ce se face

de Scripturd si nu intervine decit in momentul in care este abordatd Scriptura». A se.

vedea pe larg teza de doctorat a parmtelui Nicolae N. Macsim, Concep}ii protestante
mai noi despre Stfinta Scripturd, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an. LI (1975),
p. -407—555.
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Cind vorbim despre felul conlucrdrii lui Dumnezeu cu omul la scri-
erea cdartilor sfinte, trebuie sd {inem seama de urmdtoarele preciziri
de ordin dogmatic :

a) Dumnezeu, cind se foloseste de cauze secundare in scopurile Sale,
se foloseste intotdeauna tinind seama de firea lor. Supranaturalul (m-
fluenta divind), presupune naturalul, opereazd dupd puterile si funcfiu-
nile sale, si numai in cazul cind aceste puteri sau funcfiuni sint insu-
ficiente, elementul natural este ridicat si perfectionat. Acest adevar este
cuprins in axioma dogmaticd : Cind Dumnezeu opereazd in ordinea su-
pranaturald, nu distruge naturalul, ci il desav1r$e$te si il suplineste.

b) Dumnezeu nu face lucruri de prisos, ci numai atunci opereazd in
- mod pozitiv si activ cind este necesar. Evident, precum Dumnezeu nu

prisoseste unde nu este trebumta tot asa mu lipseste in cele necesare.
~; Faptul inspiratiei poate fi privit din trei puncte de vedere:
1 1) inspiratia leVlta ca actiune activa indirectd din partea lui Dum-
‘ nezeu sub forma unei harisme speciale, lucrind asupra aghiografului ;

2) insp'iratia privitd in raport cu omul care primeste aceastd harisma,
in timpul scrierii cdrtii sfinte, supunindu-se infiventei mspmatfoare a lui
Dummnezeu, in persoana Duhului Sfint;

3) inspiratia privitd in actul ei final, care e insdsi Sfinta Sorlptura
drept produsul colabordrii lui Dumnezeu cu omul.

1) Privitd ca lucrare diving, msplratla este o 1ucrare a lui Dumne-
zeu in afard (dvepyeta o5 Beod) comund celor trei Persoane divine, dar se
atribuie mai ales Duhului Sfint, pe temeiul analogiei pe care o are aceastd
lucrare cu caracterul persomal al Duhului Sfint, prin care se impadrtd-,
seste credinciosilor harul sfinfitor, in general. Inspiratia se pune . pe
seama Duhului Sfint si peniru motivul cd ea face parte din categorig
harurilor speciale, numite harisme care se referd in chip deosebit la a
treia Persoand din Sfinta Treime. Inspiratia este un dar dintre acelea
care nu au ca obiect special imediat si esential sfinfirea celui care-1
primeste, ci se impdrtdseste spre folosul altora, asa cum dealtfel sint
amintite harismele de cdire Sfintul Apostol Pavel in I Cor.; 12. Primind
acest dar extraordinar, aghiograful se face, pe de o parte, capabil sa
scrie, pe de altd parte, este determinat sa facd aceasta in mod liber si
scutit de greseli 3.

Trebuie sd spunem i inspiratia mu necesitd intotdeauna revelatie
in semsul strict, adicd descoperirea unor adevdruni, pind atunci necu-
noscute i, pe cale maturald, de mecunoscut. .

Astfel, o persoand poate sd aiba darul inspiratiei biblice, fara sa
ise diewscopere imediat, prin Revelatie propriu-zisg, adevarurl»le pe care
vrea Dummezeu sd le comunice oamenilor 31,

Harisma inspiratiei, desi poate produce -ef'ercst.e prin ea insdsi, totusi
ea nu lucreaza asupra subiectului inspirat in chip unic, cu necesitate,
silnic si mecanic.. Inspiratia divind nu lucreazd doar asupra unui obiect
fdrd ratiune, ci asupra unei alte cauze, ce-i drept secundare si imnstru-
mentale, ‘dar totusi mecesard. Dummezeu, in actul 1|n|scp1rat1e1 pune in

miscare i foloseste to<ate falculrta‘;nl»e naturale ale unui subiect inteligent

30. Vladimir Prelipcean, Nicolae Neaga si Gh. Barna, Stud1u] Vechiului Testa-

ment, Bucuresti, 1955, p. 33. 31. Ibidem. e
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si liber, in#l{indu-i capacitatea spre a scrie cartea sfint§ in asa chip
incit aceastd carte este in acelasi timp intru totul si integral opera lui
Dumnezeu si intru totul si integral opera aghiografului. Actiunea ins-
piratoare a lui Dumnezeu asupra aghiografului este tramzitorie si du-
reazd numai in timpul necesar la scrierea cértii sfinte. In acest timp ea
nu-l pdrdseste pe cel inspirat si inceteazd abia cind lucrarea a fost
terminatd.

2) In raport cu omul care primeste msp1rat1a, actiunea lui Dumne-
zeu Inriureste asupra facultdfilor naturale ale aghiografului, asupra in-
teligentei, asupra vointei, asupra imaginatiei, memoriei si in general, se
poate spune, asupra tuturor functiilor psihice ale aghlogmfu'lm Actiu-
nea inspiratiei biblice asupra puterii de cunoastere a sufletului sfintu-
lui autor, constituie aspectul cel mai delicat, mai dificil si mai pufin
studiat al inspiratiei biblice.

Odatd péatruns in sufletul sfintului autor, influxul inspiratiei: biblice
de‘sfésoaré asupra lui o actiune complexd si multipld, punind intr-o lu-
crare noud intreg sufletul acestuia. Ca act vital ce antreneazd toate
puterile sufietului, aceasta lactlutne constituie un intreg organic, in me-
canismul pmhodoguc ciruia ii distingem mai multe faze. Disecarea si
redarea exactd a acestor faze intrece puterea de pdtrundere a mintii
omenesti, fiind vorba despre un proves sufletesc ce depdseste experienta
obisnuitd si posibilitdtile firesti de cunoastere a omullui,

a) Actzunea inspirafiei asupra inteligentei (intelectului).

Avind in vedere structura psihologicd a aghiografului ca om $i,
cum primatul in functiunile noastre psihice il are ideea, care ia nastere
In intelect, credem cd actiunea inspiratoare a lui Dumnezeu actioneazd
mai intii asupra intelectului autorului sfint %2, :

Actiunea inspiratiei la scris presupune cd aghiografii aveau cunos-
tintd in mintea lor de adevdruri pe care ei vor fi stimulati sd le scrie in
cartile lor oricare ar fi calea pe care ei au ajuns sd le cunoascd, fie pe
calea revelationald, fie pe calea naturald, prin experienta proprie, prin
studiul personal. Dumnezeu, de regula nu inspird pe un om spre a- 1 in-
vdta din nou. El intervine numai ca aghiograful sd scrie corect, adevd-
rat, cu autoritate diving, ceea ce el cunoaste mai dinainte. In actul ins-
piratiei, Dumnezeu mﬂuenteaza asupra facultdtilor de cunoastere ale
scriitorului, in sensul c& face sd se nascd in mintea acestuia ideea cdrtii
ce urmeazd sd o scrie, luminindu-l sd indeplineascd cu succes toate ope-
ratiunile care se cer pentru alcdtuirea normald a acelei carfi: concepe-
rea planului, organizarea materialului si, in sfirsit, alcatuirea cdrtii.

Actiunea inspiratoare nu scuteste insa pe aghiograf de eforturile
necesare pentru a duce la bun sfirsit lucrarea sa. In acelasi timp, Dum-
nezeu ajutd si desdvirseste puterile naturale, potenfeazd si ascute inte-
ligenta instrumentului sdu rational. Harul inspiratiei desdvirseste firea
omeneascd, nu strivind-o, deformind-o, c¢i inaltind-o la maximum de
activitate 33, :

In sensul acesta putem spune c& inspiratia este o luming divind in
care si prin care mintea aghiografului concepe exact lucrarea pe care
Duhul Sfint o are in vedere, ca sd fie indeplinitd de omul inspirat.

32. C. Sirbu, op. cit., p. 155, 33. VL Prelipcean, op. cit., p. 477.
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‘Pédtrunzind in sufletul sfintului autor, influxul inspirator produce
miscarea vointei spre a scrie; mijlocesie luminarea interioard a inteli-
gentei, imaginatiei si memoriei, pentru a elabora fidel si potrivit voin-
tei divine fondul cdrtii pe care o da 34

La intrebarea : care acfiune este mai importantd si mai intenss : cea
asupra voinfei sau cea asupra intelectului, credem cd actiunea inspira-
tiei biblice se desfdsoard la fel de intens atit asupra vointei cit si asu-
pra intelectului sfintului autor si in generaﬂ asupra intregului sdu suflet.
Numai asa il poate pune pe sfintul autor in conditia psihologicd nece-
sard Implinirii rostului ce i se da=s.

Lumina divind actioneazd asupra acestuia, desteptindu-i in minte
amintiri mai mult sau mai pufin adormite, le pune in luminad vie, scoate
In evidentd nofiuni-cunoscute mai demult si statorniceste atentia aghio-
grafului asupra llor. Tot acest proces psihologic se petrece potrivit jocu-
lui matural al asociafiilor. Aghiograful gindeste, lucreazd, se informeazd,
cerceteazd izvoare, mintea lui fiind luminatd de lumina Duhului Sfint 36,

Ce-i drept, omul inspirat este supus influenfei unei activitati strdine,
dar energia lucrdtoare nu-i intru totul exterioard. Dumnezeu este pre-
zent si launtric credinciosului. Ca afare El se apropie de instrumentul
sdu rafional intr-o asa infimitate, incit nici o comparatie n-ar exprima
adecvat acest proces. Dumnezeu nu inspird pe aghiograf cum face omul,
care sugestioneaza pe semenul sdu, prin cuvinte externe, sau prin expre-
sii sensibile. El nu are trebuintd sa intre la aghiograf, céci El este pre-
zent acolo. Asadar nu se poate vorbi de o invazie a sufletului omenesc,
venind din afard, despre o presiune diving, care ar sili sufletul omenesc
spre a lucra ca un instrument mecanic si inconstient.

Trebuie si remarcdm, in mod deosebit, cd unii teologi confundd ade-
seori, mai ales inspiratia asupra intelectului aghiografului, cu revelaia,
in sensul de a face cunoscute unele adevdruri cu totul noi, pentru
mintuire.

b) Influenfa asupra voinfei '

Prima faza sau cel dintli moment al actiunii desfdsurate de inspiratia
biblicd asupra sufletului sfintului autor, constd in determinarea vointei
sale spre a scrie. Prin inspiratie se imprimd vointei lui un impuls, o
miscare, care-1 determing s scrie. Intrucit numai de Dumnezeu depinde
descoperirea Sa fatd de oameni sau urzirea unei carti sfinte, stimularea
la scris a unui organ anume ales in acest scop poate porni numai de la
E1%. De aceea, pe drept cuvint se afirmd cd autorul principal al cédrtilor
sfinte este Dummnezeu, cauza primard. Ideea aceasta este exprimatd cu
toatd claritatea si precizia in textul clasic din II Petru, 1, 21: «Céci nici

-

o proorocie n-a fost adusd prin voia omului, ci oamenii au vorblt numai ’

de la Dumnezeu, lTuminati de Duhul Sfint».
Aceastd luminare nu se produce totdeauna pe cale pur internd si
nemijlocitd, ci prin mijloace externe. Asadar Duhul Sfint exercitd si in-

34. C. Sirbu, op. cit., p. 54.

35. Alfred Durand, Inspiration de la Bible, in «Dictionnaire Apologétique de la
foi catholique», Paris, 1924, t. II, col. 901—902.

36. Chauvin C. Abbé, L'inspiration des Divines Ecritures d'aprés I’enseignement
traditionnel, Paris, 1896, p. 57. 37. VL Prelipcean, op. cit., p. 478.
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deamnd pe aghiograf ca sd fixeze in scris ceea ce Dumnezeu a binevoit
sd scrie prin el. Prin influxul divin asupra vointei aghiografului, nu se
suprimd libertatea omeneascd; dimpotrivd, omul inspirat actioneazd
spontan i in mod deliberat.

Desi motivul determinant al actiunii pe care o desfasnoara sfintul au-
tor este poruncd diving, totusi acest motiv nu exclude mterverntua altor
motive, venite din afard si in sine narturalne dar rinduite in chip supra-
firesc de Dumnezeu.’

Dupd cum s-a vazut, Dumnezeu in unelle cazuri a dat poruncd expre-
sd ‘aghiografilor sd scrie (ex. Moise, Isaia etc.). In alte cazuri nofiunea
divind mu s-a produs printr-o poruncd formald, ci Dumnezeu a avut la
dispozitie felurite c#i de atingere 1duntricd. El gdseste mijloace potrivite .
de a obfine consimtdmintul liber al creatiilor sale rationale 3.

Dummnezeu poate mai apoi, sd suscite sau chiar sa foloseasca pentru
Stoopurnle sale (asa cum am amintit mai sus) influente exterioare, care
. 84 determine pe aghiograf la scris. Dupd traditia unor vechi manuscrise
bisericesti, Sfintul Marcu a scris Evanghelia sa la rugdmintea credincio-
silor din Roma %°. Dupd aceeasi traditie, Sfintul Ioan a scris Evanghelia
sa la -rugdmintea episcopilor din Asia proconsulard. Iar Sfintul apostol
Pavel a compus epistolele sale pentru a rdspunde necesitdtilor dm co-
mumnitdtile cérora el le adreseaza 4°.

Impulsul dat de Dumnezeu vointei aghiografilor nu se reduce numai
la indemn initial la scris, ci €l stdruie si continud pind la terminarea
cdrtii. Astfel, motiunea la scris fiind mai intii antecedentd, ea devine
concomitenta. ' , ,

c) Actiunea inspiratiei asupra sentimentului (a puterilor executive)

In a doua fazd, acfiunea inspiratiei biblice se concentreazd asupra
facuﬁrtétii cognitive a sfintului autor. Actiunea Duhului Sfint cuprinde

si functiile executive ale acestuia, in scopul redactdrii cugetdrii divine
in mod infailibil. Urzirea unei c&rti mu se poate face fird concursul
facultatii cognitive : inteligentd, memorie si imaginatie L.

Lumina dumnezeiascd actioneazd asupra conceptelor. sau cugetdri-
lor ce trebuie s§ fie transpuse in formd scrisa intr-un intreit chip:
1) introduce in intelectul scriitorului sfint concepte cu totul noi; 2) face
mai clare si mai definite in intelect concepte obscure sau uitate; 3) reu-
neste si coordoneazad concepte mai dinainte existente in intelectul sfin-
tului autor. De unde urmeaza ca sfintul autor primeste de la Duhul Sfint
porunca de a asterne in- scris trei feluri de adevaruri sau fapte si anu-
me: 1) adevaruri si fapte cu totul mecunoscute; 2) adevdruri si fapte
cunoscute in chip nedesavirsit si uitate cu totul sau mumai in parte;

38. Durand Alfred, op. cit., col. 902. 39. V. Gheorghiu, op. cit., p. 458.

40. Durand A., op. cit., col 901. 902.

41. Imagmatla di totdeauna inteligenfei un concurs Lnd1spensab11 fie pregdtind
lucrarea intimd a inteligenfei prin furnizarea materiei indepdrtate a conceptelor, fie
reamintind aceste concepte. Alegerea cuvintelor, intrebuinjarea metaforelor, turnarea
figurilor, coloritul stilului, totul e in mod principial opera imaginatiei. De aceea lumina
dumnezeiascd pdtrunde imaginatia cu claritatea sa, spre a o ajuta sd traducd in formda
adecvatd, vie si precisd, conceptele la nasterea cdrora a concurat in prealabil. Vezi
mai pe larg la Chauvin C, Abbé¢, op. cit,, p. 46, 48, 49, 50,
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3) adevaruri si fa‘pte cunoscute, de‘spre care memoria sfintului autor
pdstra incd o memorie vie %2,

In primul caz, lumina dumneZweLas:c'a ml]luo»ceisrte un concept nou.
Dumnezeu vorbeste direct autorului sfint, ii incredinteazd cugetarea Sa,
care va fi ftramsmisd afard prin scris. Apoi lumina dumnezeiascd se
opreste asupra acelor adevdruri si fapte, pe care Dumnezeu vrea sa le
facd ale Sale, s& le imbie atentiei speciale si alegerii din partea sfintu-
lui autor. Ea reuneste si coordoneazd concepte mai dinainte prezente
in mintea sfintului autor, punindu-le intr-o lumind mai vie $i mal
completd. Prin aceastd punere in relief, sfintul autor primeste posibili-
tatea de a prinde printre cunostintele sale cistigate sau printre aminti-
rile si ideile care vin cu gramada in spiritul sdu, suscitate de jocul na-
tural al asociatiilor, — tot ceea ce trebuie sd intre drept cugetare dum-
nezeiasca in urzeala cdrtii sale. Sub actiunea luminii dumnezeiesti, sfin«
tul autor depune un efort sustinut: isi bate capul si lucreazd, stringe
documente, rezumd lucrdri, consultd izvoare. Potemtat prin acest im-
puls iluminator sfintul autor percepe mai bine adevdrul in el insusi, se-
sizeazd mai clar legdturile sale cu alte adev&ruri si desprinde mai adec-
vat oportunitatea de a fi infrodus impreund cu acestea in scrierea sa 43.

Privitd din punctul de vedere al rezultatului ei final, inspiratia di-
vind are ca efect insdsi Sfinta Scripturd 44, operd compusd prin colabo-
rarea lui Dummnezeu cu omul, cuvintele Sf:l[tLtEl Scripturi fiind deopo-
trivd ale Duhului Sfint si deopotriva ale aghlnograﬂlor incit nu putem
face deosebire intre partea lui Dumnezeu si partea omului, unuia reve-
nindu-i forma, altuia cuprinsul 44 Pis;

Extinderea inspiratiei

Parintii si scriitorii bisericesti au afirmat, dupd cum am vdzut, ins-
piratia tuturor cdrtilor biblice canomice, a Sfintei Scripturi in intregime
si in pé&rtile ei componente. Invdtdtura oficiald a Bisericii Ortodoxe
mdrturiseste caracterul de dogm& al inspiratiei divine a Sfintei Scrip-
turi, dar aceastd dogmd este formulati numai general. In Simbolul cre-
dintei se invatd solemn: (Cred) si intru Duhul Sfint, Domnul de viatd
fdcdtorul care de la Tatdl purcede, ...care a grdit prin prooroci». Aici,
ca si in alte locuri, cuvintul «prooroc» se intelege intr-o accepfiune mai
largd, avind semnificatia si de aghiograf 4°.

42. Chauvin, op. cit., p. 35. 43. Durand, op. cit., col. 903 s.u.

44. Prof. N. Chitescu, Pr. prof. Isidor Todoran si Pr. prof. Petreutd, Teologia
Dogmaticd si Simbolicd, Bucuresti, 1958, p. 136.

44 bis. Sfinta Scripturd este pentru credinciosi primul izvor infailibil pentru cre-
dinta. Fiind asa, adica, produsul cooperdrii dumnezeiesti si omenesti, ea reprezinta
si unele imperfectiuni de forma si de expresii, inerente firii umane, dar acestea nu
stirbesc autoritatea ei. Putem spune deci, despre inspiratie, cd ea este o inriurire po-
zitivd a Duhului Sfint asupra aghiografilor, care cuprinde in sine luminarea minfii,
determinarea vointei si a tuturor facultdtilor naturale, a cdlduzirii si a feririi lor de
greseli, in tot cursul procesului de elaborare si fixare in scris a tot ceea ce Dumnezeu
a voit, numai ceea ce El a voit sd fie scris. Cf. Durand A., op. cit., p. 900—906; Vezi
si E. Mangenot, Inspiration de I'Ecriture, in «Dictionnaire de Théologie Catholique»,
t. VII, Paris, 1927, col. 2173—2177; C. Chauvin, op. cit., p. 21—55;3 V. Tarnavschi,
op. cit., p. 10—11; V. Gheorghiu, op. cit., p. 764."

45. Diac. asist. Dr. Viorel Ionitd, Raportul dintre Scripturd si Tradifie in hotd-
ririle Sinoadelor ecumenice, in «Ortodoxia», nr. 2/1980, p. 264.
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- In timpurile mai noi, incepind mai ales din veacul XVI, unii critici
si exegeti protestanti si romano-catolici s-au pronuntat impotriva inspi-
ratiei generale a Sfintei Scripturi. De altd parte, unii exegetli au susti-
nut cu tarie inspiratia verbald a cdrtilor sfinte, in sensul cd materia lor
a fost dictatd in mod mecanic de cdtre Duhul Sfint aghiografilor, al cdror
rol a fost numai pur pasiv.

Felurile inspiratiei si ineranta Sfintei Scripturi

‘a) In veacul XVI, Erasmus a incercat sa restrixngé inspiratia si scu-

tirea de erori a Sfmtel Sc&rupturl sustinind cd uneori evanghelistii, fiind
_18sati la propriile lor pdreri, ar fi comis unele erori de memorie in leg&-

turd cu citatele din Vechiul Testament46. Mai tirziu, In veacul XVII,
englezul H. Holden sustinea cd inspirafia pro.prliu-zisé s-ar (imita in
Sfinta Scripturd la adevarurile doctrinale (revelate) sau la cele in le-
gdturd foarte strinsd cu dogmele si cu morala. Cit priveste celelalte
texte, ele n-ar fi inspirate, desi sint scutite de erori.

in veacul XVII, Ph. N, Christmann, de asemenea, limita inspiratia
la locurile unde este vorba direct de fapte revelate, de sus, iar pentru
inregistrarea chestiunilor pe care aghiografii le-au cunoscut si le-au
putut cunoaste pe cale normald, obisnuitd, ei s-ar fi bucurat de o simplad
asistentd diving, care i-ar fi ferit de erori. A. Roling afirm& cd inspiratia
biblicd nu se extinde asupra chestiunilor maturale despre care se face
amintire in Sfmba Scripturd, ci numai asupra invatdturilor de credintd
si moralld.

Teologii romano-catolici mai noi, D'Hubst, A. Loisy, M. Lagrange,
Holzhei, sint socotiti drept sustindtori ai inspiratiei limitative la ade-
varunlle de credintd si morald din Sfinta Scripturd 47.

- Si in Biserica Ortodoxd a inceput sd-si facd loc, in rindurile unor
teologi, conceptia despre limitarea inspiratiei Sfintei Scripturi numai
asupra adevarurilor dogmatice si morale, sau, in general, la ceea ce
priveste mintuirea omului, celelalte adevaruri sint scrise in felul in
care sint scrise cértile omenesti.

Asa este de pildd, dogmatistul P. Svetlov. El sustine asa-numita teo-
rie organicd cu privire la inspiratia Sfintei Scripturi, teorie prin care
se intelege reusrtmrngerea acestui act supranatural numai asupra a ceea
ce este «pmnc*mal» si «esenfial» in Biblie, adicd asupra adev&rurilor
dogmatice si morale 48. 5

Majoritatea teologilor orfodocsi, mai vechi si mai moi, sustin in
general cd inspiratia Sfintei Scripturi se extinde asupra tuturor c&rfijor
pe care Biserica le-a declarat canonice, in intregime si in pé&rtile lor4°.

Asadar nu se poate admite reducerea inspiratiei numai la locurile
unde se cuprinde o invataturd de credintd sau de morald, pentru ca:

46. Alfred Durand, Inerrance biblique, in «Dictionnaire Apologétique de la foi
catholique», t. III, col. 760.
47, C. Chauvin, Inspiration des Divines Ecritures, Paris, 1896, p. 134—136; Ct
V1. Prelipcean, op. cit., p. 481—A482.
48. .P. Svetlov, 1nvatatura crestind in expunere apologeticd, trad. rom., Rm. Vil-
cea, 1935, p. 68, 72.
49. Hr, Andrutsos, Dogmatica, trad, rom. de Dumitru Stdniloae, Sibiu, 1930, p. 5
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«tot ce se spune in Sfinta Scripturd este in strinsa legdturd cu adevdru- -

rile’ dogmatice, tot ce pare istoric si pnofa[n fiind clarificarea, ﬂamurlreja
sau exemplificarea adevdrurilor religioase» %

Extensiunea inspiratiei la intreg oontmutusl Sfintei Scripturi, rezultd
in chip logic din conceptul de «msplratle» Inspiratia fiind o suscitare
divind care indeamnd pe aghiografi sd scrie ceea ce vrea Dummnezeu si
nimic altceva, se intelege de la sine ca ea se intinde la toatd Scriptura,
nu numai la textele referitoare doar la doctrina dogmaticd si morald, ci
si la tot ceea ce aghiografii au inteles, au voit si de fapt au scris, fiind
insuflaii de Duhul Sfint.

Existd, asadar, in Biblie, un element divin si unul umamn, insa aceste
doud elemente se impletesc si se dntrepatrund in asa chip, cd ele for-
meazd o unitate, o operd divino-umand. Iatd de ce s-a afirmat cd Sfinta
Scripturd este in acelasi timp si in intregime opera lui Dumnezeu si
opera omului 52,

Ce-i drept, textul sfint nu s-a pdstrat in toatd integritatea, asa cum
a fost fixat in scris de cdtre lagh1ograf1 Din sldbiciunea si neglijenta oa-
menilor s-au strecurat cu timpul unele alterdri si erori in ceea ce priveste
forma in care este imbrdcat cuprinsul Sfintei SCII'L'phl\I‘l Din punctul de
vedere al integritdtii textului se poate spune cd invatdtura de credintd
si morald, invatdtura religioasd. s-a pastrat prin providenta dumneze-
iascd, fard vreun amestec de erori. Intrucit Dummnezeu ne-a dat cdriile
sfinte cu scopul ca ele sd constituie pentru noi indraptarul pentru cele
ce se referd la credintd si morald, era de ajuns ca prin grija speciald a
lui Dumnezeu, cirtile sfinte s& fie scutite de orice greseald care ar atinge
invatatura cea mintuitoare 32

In ceea ce priveste pdstrarea si conservarea cartilor sfinte, Dummne-
zeu a ldsat aceastd sarcind oamenilor. Nu putem face, asadar, responsa-
bil pe Dummnezeu, autorul cdrtilor sfinte, de erorile care s-au strecurat
in Biblie in decursul veacurilor, prin a(l‘benarea textului in partea lui
formalla 3.

Cu totul impotriva tradifiei patristice sint si opiniile unor teologi
romano-catolici despre o inscriptie subsecventd, in sensul cd anumite
texte din Sfinta Scripturd au putut fi scrise numai prin mijlocirea oame-

nilor, fard asistenta Duhului Sfint. Aprobarea Duhului Sfint ar fi urmat .

ulterior, cind respectiva carte ar fi devenit inspiratd 5.
b) Inspiratia verbald a Sfintei Scripturi a fost sustinuta de talmu-

disti,”Luther, Calvin, Zwingli, si alti reformatori, si de mul{i autori apu-

seni vechi si noi care afitmd cd in Sfinta Scripturd sint inspirate chiar
- si cuvinte, in sensul cd ele ar fi dictate de Duhul Sfint aghiografilor, sau,
sunete externe, sau le-au fost sugerate prin iluminatie intermd..

»

50. Studiul Vechiului Testament, p. 35.

51. «Cuvintul Revelatiei divine, pentru a mi se face accesibil noud, a trebuit sd
se supund unui act kenotic, de mijlocire prin cuvintul omenesc. Logosul Bibliei, sme-
rindu-se pe Sine, acceptd sd devind logos al omului, s& se comunice in Biserica lui
Dumnezeu sub aceastd dubld funcfiune a sa, de kerigmd biblicd si de sacrament. Cu-
vintul Scripturii, la fel ca si Cuvintul cel intrupat al lui Dumnezeu e plin de semni-
ficatii teandrice. El marcheazd limita a ceea ce se cuvine sd numim-teologie apofaticd»
(Cf. Pr. N. Macsim, op. cit., p. 530, 532). 52. V1. Prelipcean, op. cit., p. 484.

53. V. Tarnavschi, op. cit., p. 13. 54. C. Chauvin, op. cit., p. 66 s.w.
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Unii dintre Parintii Bisericii, urmind traditiei vechilor iudei, inteleg
si ei inspiratia cam in acelasi sens, sustinind cd intreaga materie, pind
la fiecare expresie, ar fi fost discutatd de Duhul Sfint (ex. Sfintul Tustin
Martirul si Filosoful, Atenagora, etc.).

Dupd aceastd conceptie, rolul aghiografilor la elaborarea Sfintei
Scripturi este de tot meinsemmat. El ar fi servit doar ca simplu instru-
ment pasiv si mecanic, prin care Duhul Sfint ar fi:dictat, cuvint cu cu-
vint, intreg cuprinsul Sfintei Scripturi, fie prin sunete emterrrne fie prin
o sugerare pe calea iluminatiei interme 55,

Teologia ortodoxd, in general, m-a privit bine aceasta conceptie
despre inspiratie, numitd verbald, in sens de dictare mecanica a cuvin-
telor materiale, neldsind aghiografului nici un fel de libertate.

Dacd am admite conceptia despre inspiratia verbald in sensul aratat
mai sus, ar trebui ca limba Sfintei Scripturi sd fie cu totul unitard, ser-
Vlﬂl!d’ll-Sle peste tot de acelasi stil si de aceeasi dictiune. Realitatea aratd
insd cd diferitele cdrii ale Sfintei Scripturi se deosebesc printr-o mare
varietate de stil si de limb&, precum si prin folosirea diferitelor genuri
literare, Este asadar firesc sd desprindem din acest fapt diversitatea ca-
racterelor si talentelor maturale, sau - dobindite, ale autorilor Sfintei
Scripturi. ‘

Fericitul Ieromim a sesizat, cu adincd patrundere, acest fapt, com-
parind limba i modul de expmmxaire a diferitilor autori biblici. Despre
Isaia trebuie stiut — zice el — & in vorbirea sa este «iscusit, deoarece
ca bdrbat nobil si de o elocintd urband, el n-a amestecat ceva rustic in
exprimare» %, Profetul Ieremia, de pildd, (la evrei, se vede cd este mai
rustic in vorbire, in comparatie cu Isaia, Osea, si’cu alfi prooroci, insd
este egal in idei, deoarece acelasi Duh Sfint a vorbit prin el. Simplitatea
limbajului lui insd vine de la locul. unde s-a ndscut. Era de loc din Ana-
tot, care pind astdzi este un s&tisor la o distant{a de trei mile de la Ieru-
salim 7.

O cugetare, o idee, poate fi exprimatd fin diferite chipuri. Expresia
unui aghiograf trebuie s& fie exacta. In ceea ce priveste corectitudinea,
ea poate avea mai multe grade. In orice caz e de ajuns ca sa mu trddeze
cugetarea pe care o imbracd. Inspiratia nu se opune faptului ca expre-
sifle Sfintei Scripturi sint uneori mai putin dlare, indoielnice, vagi, mai
mult sau mai putin improprii, si de aceea pot fi interpretate gresit. Toate
aceste deficiente de exprimare se pun pe seama firii omenesti, care nu
se schimba prin inspiratie. «Nu! Omul inspirat nu-si iese din fire, scrii-
torul sfint nu-si iese din fire, scriitorul sfint a pastrat libertatea, activi-
tatea 'sa proprie» %8, «Cei care au admis si mai admit incd conceptia des-
pre inspiratia verbaild, in sensul de dictare mecanicd chiar a fiecarei ex-
‘presii a Sfintei Scripturi, ar putea in cazul acesta sd susfind cel mult cd
inspiratia s-ar ‘mdrgini mumai la textul original, la autograful cdriilor
sfinte. Copiile si traducerile m-ar avea asadar deplind autoritate».

55. Vezi: Paul Evdokimoff, L'amour fou de Dieu et le mystére de son silence,
" Ed. du Cerf, Paris, 1969, p. 295.

56. Prefafd Ia Comentariul lui Isaia, in P.L., XXVIII, "col. 771, citat la V1. Pre-
lipcean, op. cit., p. 486.

57. Prefata la Ieremia, PG XXVIII, col. 847, citat Ibidem.

58. Haralambie Roventa, op. cit., p. '150.
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Aceastd ipotezd este mﬁrmoaita d»e faptul cd aghiografii Noului Tes-
tament, in citatele lor din Vechiul Testament, se foloseau mai mult de -
 {raducerea greacd (de Se‘ptuagmta) care in multe locuri se deosebeste
de textul ebraic. Se mai adaugd lla aceasta faptul cd locurile din Vechiul
Testament sint citate in Noul Testament adeseori, dupd sems 5.

Dupd dogmatistul Hr. Andrutsos si alfi autori, inspirafia divind a
- Sfinted Scmp«tun este privita din doua pumcte de vedere : «ca inspirafie
propriu-zisa in pdrgile Sfintei Scripturi, in care se xcuprmd adevdruri care
depasesc limitele mdarginite ale omului i5i care izvordsc numai de la Du-
hul Sfint, sau din revelatia divind, precum si ca supraveghere a Duhului
Sfint, in expunerea celor cunoscute de scriitori si referindu-se nu numai
la adevé&rurile dogmatice i morale, ci la toatd Sfinta Scripturd»

. ¢) Din caracterul inspirat al Sfintei Scripturi rezultda ineranja ei.
Dacd Scriptura este cuvintul lui Dumnezeu, e cu nerpuftmté sa se afle in
“ca greseald, pentru ¢d Dumnezeu nu poate nici s& se Insele, nici sd se
lase inselat 81,

Aceastd calitate a textuﬂm ‘S‘f‘l[rlt de a fi scutit de orice eroare si
_chiar de posibilitatea de a gresi, poartd — in teologia romamo-catolicd
~— nuniele de ineran{d, cuvint format de la latinescul «errare» = a gresi,
- si prefixul megator «in», deci inerrare = a mu gresi, «ca substantiv :
inerrantia. :

Sfinta Scoripturda dd marturie despre lucrarea Duhului care se pro-
ducea in cei ce ascultau ‘cuvintele lui Hristos, sau cele ale apostolilor
despre Hristos, pe baza cuvintelor si faptelor Lui, dupd indljarea Lui la
cer (Fapte 4, 4). «Mulii din cei ce au auzit cuvintul, au «crezut».
Scriptura nu ne spune dacd ar fi venit cineva la credintd prin simpla
citire a cuvintelor lui Dumnezeu, cuprinse in ea. Desigur cd aceasta s-ar
putea explica din faptul ca nu existd o Scripturd despre Hristos de cind
avem marturiile ei de mai sus. Totusi cuvintul S*Cil‘llptmm are putere cind
e comunicat de un om credincios altuia, fie prin repetarea lui asa cum
se gaseste in Scripturd, fie explicat. ,

Sfinta Scripturd i5i activeazd puterea ei in comuniunea dintre per-
soane, in transmiterea cuvintului ei cu credin{d de la o persoand la alta
de-a lungul veacurilor €2

Cuvintele lui Iisus Hristos, sau «cuvmte&e despre Iisus Hristos flxatle
in Sfinta Scripturd, sint mijloacele exterioare de exprimare, de transmi~
tere si de improspatare a credinfei. Sfintul Maxim Madrturisitorul spune :
«E nevoie de mulita stiintd (duhovniceascd) pentru ca inldturind mai intii
cu grija vdlurile literelor care acoperd Cuvintul, sd putem privi cu min-

59. V1. Prelipcean, op. cit., p. 486.

60. Hr. Andrutso¥, Simbolica, trad. rom. de Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 115.
61. Aprecierile teologilor protestan{i in aceastd chestiune stau in strinsd depen-
.den{d cu conceptia lor despre inspiratia Sfintei Scripturi. Astfel, Barth recunoaste
Scripturii calitatea de carte inspiratd. Dar aceastd calitate a Scripturii, de operd in-
suflatd de Dumnezeu, nu o absolva de eventualitatea ca in latura omeneascd a cuvin-
tului ei sd fi suferit si unele usoare erori sau inexactitéd{i... Aldturi de perfectlufnea sa
 diving, ca operd dumnezeieste inspiratd, trebuie sd i se recunoascd, prin urmare, cu-
- vintului omenesc al Scripturii si <1mperfect1u'ni1e inerente limpbajului uman. Vezi: Karl
Barth, Dogmatique, 1, 2 ,3, — p. 49—52; Vezi si Nicolae N. Macsim, op. cit., p. 431.
62. Dr. Dumitru Stamloae F110ca11a vol. 11, Sibiu, 1947, p. 194,
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4 ‘
tea dezvelitd pe Cuvintul insusi, stind prin Sine si arétind in Sine lim-
pede pe Tatdl, atit cit e cu putintd de infeles oamenilor».

Cuvintele Sfintei Scripturi sint prilejul inevitabil pentru ca s& in-

trdm in legdturd cu Persoana autenticd a lui lisus Hristos, cu mijlocirea
lucrdrii Duhului Sfint, prin cunoasterea lor in continut, Din acest motiv,
cu Sfin{ii Apostoli s-a petrecut si faptul invers: intii au cunoscut Per-
soana si faptele lui Hristos, din care unele au fost proorocite de catre El,
si apoi «au crezut Scripturii si cuvintului pe care-1 spusese lisus» (Ioan
2, 22).
'~ In sensul acesta s-a transmis din vremea uapostuhca crfedmta in Per-
soana lui Hristos prin propovaduire orald si apoi cei ce au crezut in El
si-au confirmat si imbogatit credinta prin citirea cuvintului Sfintei
Scripturi. -

Sfintul Irineu spune.: «Biserica, desi e imprastiatd in toatd lumes,

pind la marginile pamintului, primind de la Apostoli si de la ucenicii.

acestora credinta intr-un Dumnezeu-Tat#l, Atottiitorul, Ficdtorul ceru-
lui si al padmintului, al marilor si al tuturor celor din ele, si intr-un Domn
Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, intrupat pentru mintuirea noastrd, —
pazeste credinta si propovdduirea aceasta cu grijd, ca si cind ar locui
intr-o singurd casd, si crede la fel in acestea, ca avind un singur suflet
si aceeasi inimd, si le propovdduieste, le invata si le predd acestea in-
tr-un glas... Precum soarele, creatura lui Dumnezeu, e unul si acelasi in
toatd lumea, asa si cuvintul Scripturii care ﬂumlne@za pe tot omul care
doreste sd primeascd adevdrul.

Si nici cel foarte tare in cuvint dintre proiestOis‘ii (mai marii) Bise-
ricii nu va spune altele xdeclli rac«esmewa (c3ci nimeni nu e mai mare decit
Invatgtorul) &,

Totusi pe lingd Cum<oarsterea aceasta, pe[ntru unii foarte boga’:a pen-
tru altii mai putin, insd intretinind si ea o bogatd gindire si viatd spiri-
tuald, prin propovadduirea si practicarea cultului, s-au format incd de pe
vremea Apostolilor si anumite simboale de credintd baptismale, pe baza
continutului Sfintei Scripturi, marturisiri foarte scurte si schematice ale
credintei, care insd evocind ineranta si infinit de bogatul confinut al
Scripturii, nu ingustau. in ele gindirea credintei si viaa spirituald a cre-
dinciosilor.

Din aceste simboale de credin{d i, mai precns din cel al Bisericii
din Cezareea Palestinei, s-a format Simbolul niceo- constantinopolitan
care, avind girul primelor doud Sinoade ecumenice si confirmarea tutu-
ror celorlalte care au urmat, a inlocuit in R&sdrit, mai ales, toate cele-~
lalte simboale de credintd ale Bisericilor locale, care aveau in simbure si
ele o origine apostolicd. Asa, Sfintul Chiril din Terusalim spune despre
Simbolul pe care-1 explicd in Catehezele sale, ceea ce este valabil des-
pre toate celelalte simboale de credintd si cu atit mai mult despre cel
niceo-constantinopolitan : cd el este un rezumat fidel al Sfintei Scrip-
turi, asa cum e-si explicarea pe care i-o di de la inceput. In continuare
se aratd cd Simboalele de credintd s-au alcdtuit si din cauza nestiintei
de carte, si cd ele cuprind explicarea pe scurt a adevarurilor nepieri-

63. Idem, Sfinta Scnpturd si Tradifia apostolzcd in martunsuea Bisericii, in «Or-
todoxia», nr. 2/1980, p. 206. .

¢
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toare si ddtdtoare de viatd ce se afld cuprinse in Sfinta Scripturd, care
nu greseste, fiind scrisd sub- directa lucrare a Sfintului Duh.

Biserica Ortodoxd a tinut sd pdstreze totusi fondul credintei asa cum
l-a primit prin Sfinta Scrlptura Ea a unit, paradoxal, pdstrarea acestui
fond cu anumite exemplificari si definiri.

Expresiile indreptate sau completate la Sinodul I ecumenic si la Si-
nodul II ecumenic se considerd a fi fost facute tinindu-se seama de doud
criterii: pe de o parte pentru a da un rdspuns ereziei ariene $i pnevma-
tomahe, pe de alta, pentru a se Cio\anOI'ma tocmai prin acesta cit mai de-
plin Sfintei Scripturi.

Cuvintele acestui Simbol de credintd, ca si cele ale aLtor.a anteri-
oare, redau, literal sau dupd inteles, afirmatiile Scripturii despre Dum-
nezeu care a fdcut cerul si pdmintul si despre Fiul care S-a intrupat pen-
lru mintuirea noastrd, S-a rdstignit, a inviat, S-a indljat la ceruri si
sade de-a drewapta Tatdlui, si iarasi va sd vina cu slava, sa judece viii si
mortii... ; si despre Duhul Sfint care din Tatdl purcede... si a grdit prin
_prooroci; si despre Biserica una, sfintd, universald si aposto»lmca des-
pre Botezul spre iertarea pacaterlor despre invierea mortilor si viata
viitoare. In special, in cuvintele : «Si-.intr-una, sfintd, universals si apos-
tolicd Bisericd», se exprima clonstlmta pe care o vedeau si la Pdarintii
Apostolici si la 'Sfintul Irineu, cd Biserica t{ine pruetutmdelm aceeasi cre-
dintd primitd de la Apostoli %,

Dacd ludam pe rind toate exp:resnle-defmutu de creldmta dm Simbo-
lul miceo-constantinopolitan, constatdm c& toate se sprljma foarte strict
pe Sfinta Scripturd. Astfel: «Dumnezeu-Tatdl» (Gal. 1, I Cor. 1, 12);
«Atottiitorul» (in tot Vechiul Testament — versiunea Septuagmtel la

Sfintii Pdrinti, de exemplu la Sfintul Chiril din Alexandria); «Facdtorul
cerului si al pamintului» (Genezg, 1, 1); «al celor vdzute si mevdzute»
(Col., 1, 16); «Domnul Iisus Hristos» (I Cor., 1, 3, 9); «Fiul lui Dumne-
zeu» (Luca, 1, 36; Ioan, 1, 36); «Unul-Né&scut» (Ioan, 1, 18); «Care din
Tatal S-a ndscut» (Ioam, 1, 14); «inainte de toti vecii» (Evrei, 1, 2, —
«prin care a fdcut veacurile») ; «luming din lumind» (Ioan, 8, 14; I Tim.,
6, 16 — contra arianismului) ; «Dumnezeu adevirat din Dumnezeu ade-
vdrat» (Ioan, 6, 32; I Tes., 1, 9); «ndscut iar nu facut» reda Invatitura
Evangheliei contra arianismului; «Prin Carele toate s-au facut» (Ioan, 1,
3); «pentru noi oamenii si pentru a noastrd mintuire» (I Tim., 2, 4); «S-a
pogorit din cer» (loan, 6, 58) ; «sade de-a dreapta Tatdlui» (Fapte, 7, 56 ;
Luca, 22, 69) ; «si iardsi va sd vina sé judece viii si mortii» (Matei, 25, 31) ;
«Duhul Sfint de via{d Facdtorul» (Ioan, 6, 32; II Cor., 3, 6); «Care din
. Tatdl purcede» (Ioam, 15, 26); «Care impreund cu Tatdl este inchinat si
sldvit» (Matei, 28, 19, — dupa inteles); «si intru una, sfintd, universald
si apostolicd Bisericd» (concentreazd: Efes., 5, 26—27; Efes., 1, 20, 22);
«astept Invierea mortilor» (I Cor., 15, 13 s..); «si viata veacului ce va
sd fie» (Matei, 25, 34). :

Traditia -apostolicd nu e decit aplicarea de cdtre Sfintii Apostoli a
inv&fdturii Mintuitorului Hristos, a Sfintei Scripturi, si valorificarea ac-
telor Lui mintuitoare in predlca si in viata Apostolilor $<1 a primilor cre-
dinciosi sau a Bisericii primare. Ei predicau pe Hristos si inv&{&tura Lui

64. Ibidem.
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in cuvintari care reproduceau cele ce erau cuprinse in Sfintele Evan-
ghelii. Un exemplu de adincire si de trdire a invadturii si lucrdrii lui
Hristos dupd pogorirea Duhului Sfint ni-1 oferd epistolele Sfintului apos-
tol Pavel, care nu sint totusl decit fragmente din cuprinsul invaaturii
Mintuitorului.

Caracterul propedeutic, nedesavirsit, pe care-1 are Vechiul Testa-
ment, nu ne permite sd-l tratdm ca pe o parte ce poate fi neglijatd. Ve-
chiul Testament in Biserica Ortodoxd este comsiderat ca fdcind parte
integrantd din Sfinta Scripturd, reprezentind o unitate desdvirsita cu
Noul Testament, amindoud confinind adevaruri neperisabile .

Vechiul Testameni a fost citat i cinstit de Iisus Hristos drept cuvint
al iui Dummezeu, Scripturd ce nu poate fi desfiinata (Ioan, 10, 35) si este
citat in intreita (ui impdartire : Lege, prooroci si psalmi (Luca, 24, 44—45),
iar Mintuitorul implineste tot ceea ce s-a zis despre El Intreaga misiune
a Mintuitorutiui, patimile si invierea, nu sint decit o implinire a Scrip-
turilor (Marcu, 14, 21), care formeazd marea profetie referitoare la Mesia
Hristos (Ioam, 5, 46). Vechiul Testameni este recunoscut ca mecesar, fiind
parte integrantd a Revelatiei (Luca, 24, 46—47). Intreaga Sa activitate
Mintuitorul o consacrda implinirii Legii si explicdrii Sfintei Scripturi
(Luca, 24, 27; 32, 45). Necunoasterea ei poate avea consecinfe grave,
Mintuitorul apostrofind pe saduchei cd ratdacesc necunoscind Scripturile
(Matei, 22, 24). Pentru inlocuirea cuvintului lui Dumnezeu prin obiceiuri
si invatdturi omenesti, fariseii sint certati de Mintuitorul (Matei, 7), in
schimb cele «rinduite de Moise sin{ cinstite si intdrite» (Marcu 1, 44)%.

Urmind exemplul Invatdtorului, Apostolii si ucenicii lor au respec-
tat Scriptura Vechiului Testament ca Revelatie a lui Dumnezeu, inzes-
tratd cu autoritate divind. Astfel autorul Faptelor Apostolilor stie, din
proorocia fdacutd lui Moise, ¢d Dumnezeu va ridica un prooroc cdruia
omenirea i se va supune (Fapte, 3, 22). Vechiul Testament nu este decit
cuvintul lui Dumnezeu care s-a implinit in mod desdvirsit in persoana
Mintuitorului Hristos (Fapte, 3, 18), el constituie o admirabild mdrturie
inspiratd cu privire la Revelatla divind (Fapte, 4, 25; 28, 25)

Proorocii Vechiului Testament nu sint altceva decit niste inainte-
mergdtori ai Evangheliei (Rom., 1, 12), cei ce au anticipat prin puterea
harismei profetice lucrurile ce trebuidu sd se implineascd in Hristos (I
Cor., 15, 3).

Sfinta Scripturd cuprinde in paginile ei adevdruri ce stau la baza
credinfei noastre, si aceste adevaruri aw devenit pentru Bisericd o ade-
vdratd mormé de credint{d si indreptar in privinia conduitei morale.

Cuvintul cuprins in Sfinta Scripturd se adreseaza tuturor oamenilor,
din toate timpurile ¢, locurile si categoriile sociale, indiferent de nivelul
cultural atins in evolutia lor spirituald. Sfintul Ioan Gurd de Aur spune
in una din Omiliile sale ¢d: «Scripturile sint scrisori trimise de Dumne-

65. Vasile Loichitd, Despre izvoarele Revelafiei divine sau ale Religiunii crestine,
in «Candela», 1936, p. 135; Cf. Paul Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchéatel, 1965, p. 193.

66. Pr. prof. Mircea Basarab, Autoritatea Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxd,
in «Ortodoxia», nr. 2/1980, p. 224.

67. V. Lo\nchlta, Hotdririle si definifiile dogmatice de credinjd ale celor sapte
Sinoade ecumenice, in «Mitropolia Banatului», nr. 1—2/1959, p. 33 s.u.
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zeu oamenilor» %8, Pentru aceea se numeste Sfinta Scmptura Cuvintul lui
Dummezeu scris prin oameni si pentru oameni.

Fericitul Augustin zice : «Mdrturisesc dragostei tale cd numai cdar-
tilor sfinte, numite acum canonice, am finvafat acum sd le aduc acel
respect 5i acea cinstire, incit cred cu toatd tdria cd nici unul din autorii
lor m-a putut sa greseasca nimic din ceea ce a scris. Si dacd in aceste
scrieri as intilni ceva care ar pdrea contrar adevarului, nu m& voi indoi
sd afirm cd manuscrisul e afiterat, sau traducdtorul cn-a prms sensul, sau
eu n-am infeles deloc» %2

Cind spunem ca Sflnta Slcmptura are caracter 1n:erla|nt meratntla se
referd numai la integritatea doctrinard, mu si la cea formald. Calitatea
inerantei rezultd din matura generald a Sfintei Scripturi, ‘ca inspiratd de
Dummezeu si ldepoznta*ra a adevdrului comunicat de Dumnezeu. Asrupna
intelegerii corecte i compliete a acestui adevar numai Biserica poate sd
se pronunte. Sfinta Scripturd a fost datd Bisericii si numai Biserica are
dreptul si poate sd o 1|nteirppet|eze sisd o pmpovadmasc‘a in chip corect.
De aceea numai cei ce rdmin in Bisericd pot beneficia de lumina adevi-
ratd pentru mintuirea lor, prin cunoasterea corectd a Sfintei Scripturi.

68. Sfintul Vasile cel Mare, Omilia a II-a la Geneza, in P.G., LIII col. 128
: 69 Citat la V1. Prelipcean, op. cit., p. 488. ;




LOCUL $1IMPORTANTA MONAHISMULUI IN VIATA BISERICII
DUPA SFINTUL TEODOR STUDITUL *

Pr. Drd. MIHAIL VOICESCU

Cu Teodor Studitul, personalitate proeminentd a Bisericii Rdsari-
tene din veacul al IX-lea, monahismul ortodox, literatura teologicd bi-
zantind si intreaga viat{d a Bisericii Ortodoxe a cunoscut o inflorire deo-
sebitd, intrind pe fagasul deplinei maturizdri. Prin reorganizarea vietii
monahale, prin lupta sa neinfricatd impotriva iconoclasmului si a secu-
larizarii Bisericii, el std aldturi de marii luptatori ai Ortodoxiei: Sfintul
Maxim Marturisitorul si Sfintul Ioan Damaschin . Nascut la 749, dintr-o
familie nobild, de inalfi dregdtori imperiali, a primit, de la bun inceput,
0 educatie aleasd, fiind instruit in gramaticd, retoricd, dialecticg, filoso-
fie si teologie. In viata monahald a intrat sub influenta unchiului sdu
dinspre mama, stareful losif care, sosit in capitald odatd cu incetarea pri-
mei perioade iconoclaste, in anul 780, a determinat inilreaga sa familie
sd intre in mindstire, dupa ce si-au slobozit robii, iar o parte din avere
au impadr{it-o sdracilor. Stabilindu-se apoi la o fermd pe care o posedau
in Bitinia, in satul Sacudienilor (Xaxxovdiwv), au transformat-o in centru
monastic, sub stdretia Iui Platon. Acolo, prin ascezd, Teodor a cdpdtat
o vointd de fier si un puternic caracter, ardtindu-si totodatd si calitd-
{ile sale administrative. De aceea Platon, bolnav fiind, s-a retras din
stdrefie in favoarea lui Teodor in anul 794, dupd ce fusese hirotonit
preot in 787 sau 788. In curind (796), pentru energica sa opozifie fatd
de cea de-a doua cdsdtorie a impdratului Constantin VI Porfirogenetul
(780—797) si fatd de atitudinea tolerantd a pairiarhului Tarasie (784—
806) In scandalul provocat (disputa moiheiand), Teodor a fost exilat la
Tesalonic. Se intoarce insd triumfdtor la Constantinopol in 797, dupd
alungarea lui Constantin VI. Impdrédteasa Irina (797—802) ii pune la dis-
pozitie lui si prietenilor sdi mindstirea Sfintul Ioan Botezdtorul, cunos-
cutd sub numele «Stoudion», ce va ajunge celebrd in istoria monahis-
mului, a Bisericii si a culturii in general. Ea fusese intemeiatd in 463
de cdtre un consul din Roma, Stoudios, in vremea lui Leon cel Mare
(457—474). In ultimul timp ea ajunsese in paragind, mai ales de cind
impédratul Constantin V Copronimul ii alungase de aici pe cdlugdri. Insg,
dupad stramutarea aici a monahilor de la Sakkoudion in frunte cu Teodor
si Platon, minastirea Studion a cunoscut o inflorire fdra precedent, ada-
postind in curind o obste uriasd de aproximativ o mie de vietuitori.

* Lucrare intocmitd in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie la Catedra de
[storie bisericeascd universald, sub indrumarea pdrintelui Prof. Dr. Ioan Ramureanu,
care a dat si avizul de publicare.

1. Hans Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im Byzantinischen Reich,
Miinchen, 1959, p. 495; Pr. Prof. Ioan Rdmureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr. Prof.
Teodor Bodogae, Istoria Bisericeascd Universald, Bucuresti, 1975, capitol alcdtuit de
Pr. Prcof. Teodor Bodogae, Cultura teologicd in Rdsdrit.. Teologi mai insemnafi:
Teodor Studitul, Fotie, p. 376—384. . :
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Dupéd citva timp, deoarece aceiasi Teodor si Platon, impreund cu alfi
studiti s-au ridicat impotriva unui sinod din 809 convocat de patriar-
hul Nichifor (806—815), la cererea impdratului Nichifor I (802—811),
sinod la care s-a hotdrit repunerea in dipticele Bisericii a excomunica-
fului impdarat Constantin al VI-lea, marele egumen a fost exilat pentru a
doua oar4, intre anii 809—811. Este rechemat de cdtre impdratul Mihail
I Rangabe (811—813) si se intoarce la Studion in 811. Insd foarte curind,
cu domnia lui Leon V Armeanul (813—=820), incepe cea de-a doua pe-
rioadd iconoclastd si o datda cu aceasta un al treilea si cel mai dureros
exil pentru Teodor, elocvent apdrdtor al cultului icoanelor. Inchis si
schingiuit, era purtat din cetate in cetate prin Asia Micd, mai intii la
Metopa, apoi la Bonita, iar in cele din urma la Smirna, unde a rdmas
pind in 820. Tot acum a fost surghiunit si patriarhul Nichifor Madrturi-
sitorul, care se aliase cu Teodor in lupta pentru apdrarea icoanelor. Din
exil, marele egumen continud sd mingiie si sd intdreascd pe frafii sdi
iconofili prin cuvintdri, scrisori, indemnuri pentru dreapta credintd si
lucrdri teologice, care cuprind si apeluri cdtre papa Pascal I (817—824).
Revenit din exil sub impdratul mai tolerant Mihail II Balbos (820—829),
Teodor si fratii sdai de pribegie insistd un timp la curte pentru reinstau-
rarea cultului icoanelor. Fiind prea putin ascultat, si deoarece minadsti-
rea Studion fusese ocupatd de alti cdlugdri, Teodor pardseste Constan-
tinopolul in anul 823, stabilindu-se cu soborul in mindstirea Sfintul
Trifon din peninsula Akritas, in fata Constantinopolului. S-a stins din
viatd la 11 noiembrie 826, pe insula Principilor, in semiexil. Insd dupd
restabilirea cultului icoanelor, rdmdsifele sale pdmintesti au fost aduse
la Constantinopol de cédtre patriarhul Metodie (843—847) si impdrateasa
Teodora (842—856), la 26 ianuarie 844 si, impreund cu ale fratelui sdau
losif, au fost depuse aldturi de mormintul lui Platon, la mindstirea
Studion 2.

Caracteristicile vietii monahale in viziunea Sfintului Teodor

Mare madrturisitor al ortodoxiei in persecutiile iconoclaste de la
inceputul veacului al IX-lea, Sfintul Teodor a rdmas in amintirea Bise-
ricii in primul rind ca reorganizatorul prin excelentd al vietii mindsti-
resti din Bizant. Ca «ascet si om de actiune doctrinard», fiind «mai mult
activ decit contemplativ», Sfintul Teodor a creat o teologie asceticd
complexd, in care gdsim aplicatd chintesenta doctrinarda a unor mari
personalitdti ale spiritualitatii rasdritene, ca Sfintul Vasile cel Mare,

2. R. Schork, Theodore the Studite. St., in .«New Catholic Encyclopedia», New-
York, Lendon, 1967, wvol. XIV, p. 19—20; Pan. C. Hristou, Gcoddpoc 6 Zrovditne in
Opnoxevtint xal A9Mxh éyxvxdomardeia, an 1965, vol. 6, col. 210; Hans Georg Beck,
op. cit., p. 490; Emanuele Candal, Studiti, in «Enciclopedia Cattolica», XI, Firenze,
1953, cecl. 1441—1442; in limba romand: Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Pr. Prof. Milan
Sesan, Pr. Prof. Teodor Bodogae, Istoria Bisericeascd Universald... capitolul citat, si
Ibidem. Controverse, erezii §i sinoade. locale in perioada a ireia, p. 369—376; Charles
Diehl, Figuri bizantine, trad. de Ileana Zara, Bucuresti, 1969, vol. II, p. 274—275;
Arhim. Athanasie Dincd, Sfintul Teodor Studitul, viata, activitatea si operele sale,
Bucuresti, 1940, p. 25.

ST. — 5
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Sfintul Ioan Sc&rarul, Sfintul Maxim Marturisitorul 3. Mai ales, invata-
tura asceticd a Sfintului Vasile cel Mare reprezintd pentru el idealul
vietii monahale, a cdrei observare, aladturi de indemnurile Sfintei Scrip-
turi, este prescrisd cu toatd insistenta urmasilor chiar in testamentul
sdu 4 ,

Ideile ascetismului chinovitic ale cdrui baze fuseserd temeinic stabi-
lite si am&nuntit prezentate in lucrdrile marelui dascdl capadocian, erau
pe cale a fi uitate in ultima vreme. Totodatd, devastarea iconoclastd din
veacul al VIil-lea a dezorganizat si dezorientat profund viata mindsti-
reascd. Apdreau asifel in calugdrie abuzuri pricinuite din neinfelegerea
corectd a insesi voturilor cdlugaresti, se raspindea tot mai mult ilegala
si falsa sihdstrie, cutreierarea inutild a cdlugarilor dintr-un loc in altul,
iubirea de argint si iubirea de lume cu seduciiile ei. De aceea, era nece-
sar ca o bund parte a relatiilor monahale sd fie reinitiate, altele sd fie
reorganizate conform vechilor regulamente, iar altele prin asezarea lor
in limite si condifii mai firesti. Aceastd uriasd sarcind a dus-o la inde-
plinire Sfintul Teodor Studitul prin reproducerea Statutului Sfintului
Vasile cel Mare, prin extinderea laturii ideologice a marelui dascal, prin
largirea sferei prescriptiilor ascetice si in general prin continuarea ope-
rei lui privind organizarea internd a vietii chinoviale minastiresti 3.

Expunerea principiilor vietii cdlugdresti a Sfintului Teodor Studi-
tul o gdsim in discursurile sale catehetice, care erau ascultate de pd-
rinti si de frati de trei ori pe sdptdmind, dupd slujba utreniei. Din
acestea ni s-au pdstrat o sutd treizeci si patru de cateheze, impadrtite
si selectate mai tirziu in Micile Cateheze si Marile Cateheze. Marile
Cateheze(Meydhat xatiyets) in numdr de 173 sint ceva mai lungi si au ra-
mas un timp inedite ®. Ele au fost intocmite inainte de anul 820, cuprin-
zind fapte petrecute in vremuri de liniste si sfaturi privind organizarea
lduntricd a obstei, indemnuri la implinirea in dragoste a indatoririlor
cdlugdrilor unii fa{d de alfii, neuitind nici trebuintele gospodaresti. Mi-
cile Cateheze (Muxpaixatsyets) in numadr de 136 sint scrise dupd anul 820,
in timpul prigoanei iconoclaste, la vreme de batrinefe, si cuprind inva-
taturi despre dreapta credin{d, despre cinstirea icoanelor, unitatea orto-
doxiei, indemnuri la curaj si consecventd in prigoniri, si de aceea sint
mai concise, mai bine gindite, fiind in general citate mai des decit
celelalte 7.

3. F. Cayré, Patrologie et Histoire de Ia Théologie, t. II, Paris—Rome—New-York,
1955, p. 265.

4 «Testamentul Pdrintelui nostru Teodor Studiiul», P.G., XCIX, col. 1820; G. A.
Schneider, Der hl. Theodor von Studion, Sein Leben, und Wirken, Ein Beitrag zur
byzantinischen Ménchgeschichte, Minster, 1900 (Kirchengeschichtliche Studien, V,
Band, IIT Heft), p. 40.

5. Tvorenia prepodobnavo Theodora Studita v ruskom perevodi (= Operele prea-
cuviosului Teodor Studitul), supliment la revistele «Buletinul bisericesc» si «Lectura
crestind», editatd de Academia Teologicd din Petersburg, t. I, S. Petersburg, 1907,
p. LXXIX. :

, 6. Alice Gardner, Theodore of Studium, His Life and Times, London, 1905, p. 82;
F. Cavyré, op. cit., p. 264.

7. Arhim. Athanasie Dincd, Studiu introductiv la Cuvinlele Sfintului Teodor Stu-

ditul, Bucuresti, 1940, p. 2; F. Cayré, op. cit., p. 264.
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Principiile vietii monahale

1. Scopul monahismului

Catehezele Sfintului Teodor Studitul nu se pot citi ca o lucrare de
leologie propriu-zisd. Elementele unei teologii monahale pe care le ga-
sim in textul lor sint exprimate in termeni simpli, adesea doar schitate,
niciodatd exploatate pind la capdt. De aceea cu greu s-ar putea afla in
bogatul material al catehezelor o definitie precisd si atotcuprinzdtoare
a cdlugdrului sau a vietii monahale. Scopul monahismului, care ar putea
sd ajute in a-i preciza esenta este adesea prezentat in manierd negativa,
citeodatd in comparatie cu viata lumeasca. Astfel la intrebarea: de ce
au venit la mindstire 2, Sfintul Teodor rdspunde cd nu pentru a-si satis-
face patimile — vizind pe monahii ambitiosi care cereau preotia®; nici
n-au depus voturile monahale «pentru a minca, a bea, a se imbraca...
nici ca sd tinjeascd in lenevire, sau sd trdiascd fard sd manince ?; tot
asa n-au venit nici pentru a face caligrafie, pentru a cinta... pentru a
purta vesminte frumoase» 9. Cdlugaria nu este socotitd nici ca o con-
templare pasivd a lui Dumnezeu, mai ales cd Sfintul Teodor vorbeste
foarte rar de contemplare. Monahismul nu este o «gindire», o «cuge-
tare», ci Inainte de toate este «actiune», infdptuire. Pentru cd numai
prin viata de zi cu zi, prin actiune, prin observatii, prin straduinte exte-
rioare se poate intra in interiorul duhului monahal. Sfintul Teodor
nuanfeazd si completeazd episodul evanghelic al Martei si Mariei care
a devenit in literatura monahald (mai ales cea occidentald) temeiul vietii
contemplative 11, Intr-adevdr, «partea cea bund» pe care Maria si-a ales-o
nu este numai a sedea la picioarele lui Iisus si de a-I asculta cuvintele, ci
de asemenea si mai ales a le pune in practicd si a cduta a place lui Dum-
nezeu: «scopul nostru este de a place lui Dumnezeu. Noi mergem im-
preund intr-un singur duh, cétre ceea ce este cu adevarat singura noastra
dorintd, singurul scop al strdduinfei noastre: a sluji lui Dumnezeu i
a-I fi pldcufi Lui (subl. n.) ca intr-un nou paradis, in aceastd viatd in-
gereascd si chinoviticd. Aici se afld intreg darul lui Dumnezeu» 2.

2. Renuntarea de bund voie si iﬁlplicatiile acestui act

Asadar cdlugdria este vdzutd de Sfintul Teodor-ca un dar al milei
si iubirii neprejuite a lui Dumnezeu fa{d de oameni. Ea este egald prin
importanta sa, in primul rind cu existen{a noastrd si in al doilea rind
cu regenerarea omenirii decdzute 13, Deoarece altddatd omenirea era mai
aproape de menirea sa spre desdvirsire, adicd spre asemdnarea $i uni-
rea cu Dumnezeu, Stipinul si Creatorul ei, acum ea trebuie din nou sd

8. Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, I, 14, edifia Papadopoulos—Kerameus,
Saint Petersbourg, 1904, la R. P. Julien Leroy, Saint Théodore Studiie, in Théologie
de la vie monastique, études sur la Tradition patristique, Aubier, 1961, p. 424.

9. Idem, Marile Cateheze, II, 60, ed. Papadopoulos—Kerameus, p. 428.

10. Idem, Marile Cateheze, 1, 82, ed. Julien Leroy, la acelasi, op. cit., p. 425.

11. Julien Leroy, op. cit., p. 425.

12 Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, 1I, ed. Papadopoulos—Kerameus, 49,
p. 353.

13. Idem, Micile Cateheze, 88, editia Academiei Teologice din Petersburg, t. I,

Petersburg, 1907, p. LXXX. ’
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caute realizarea acelei situatii. Viata oamenilor pe pamint trebuie sd
redevind asemenea vietii evlavioase a protopdrintilor nostri in Paradis 4

Opusul cdlugdriei, viata lumeasca este dupd Sfintul Teodor plind de
rautate, fiind pentru suflet un fel de robie egipteand, in virtutea domi-
natfiei aici a pdcatului si a viciilor. «Sd& ne amintim de timpul tineretii
noastre — spunea el ucenicilor sdi studiti despre viata petrecutd in lu-
me — cind noi, ca urmare a ignoranfei noastre, ratdceam ca in intune-
ric, agitindu-ne uneori in treburile noastre ca intr-o mare involburata
sau inecindu-ne alteori in viltoarea pldcerilor, — sd ne amintim de unde
ne-a chemat prea bunul Dumnezeu, din ce patimi ne-a scos El, si apoi,
intinzindu-ne mina, ne-a ardtat calea cea adevaratd, ne-a indemnat sd
ndzuim spre acest chip luminos si sfint (al cdlugdriei), sd ne amintim
cd, in timp ce atitea persoane apropiate si scumpe noud, rude, tovarasi,
prieteni, cunostinte — au rdmas ca mai inainte, in lume, numai noi am
iesit de acolo, ca din robia egipteand, ne-am ridicat pe acest munte inalt
al virtutilor si de aici privim la ceilalti oameni de parcd ar trdi intr-o
vale adincd, privim cum ei acolo se napustesc unii asupra altora, dobo-
rindu-se la pdmint si trudindu-se cu totul in zadar pentru lucruri corup-
tibile, nestatornice si trecatoare, dind dovadad pentru ele de eforturi enor-
me si perseverente. Si ar fi bine daca totul s-ar reduce numai la aceasta;
dar nu, ei se trudesc ca sd-i ajungd pentru aceasta chinurile vesnice» 15,
De aceea «chipul cdlugdresc este maret si mai dinainte de a fi lumea, si
este fericit acela care a renunfat la injosirea lumeascd i a recurs la
acest mod de viatd inalt si ingeresc pentru ca de aici, prin contemplarea
mintii sd vada imparaiia cereascé» 16,

Privitd din aceastd perspectivd, starea monahald apare permanent la
Sfintul Teodor superioard situatiei nefericite a oamenilor lumesti. Din
aceastd idee dominantd si punct de convergentd a invdtaturilor sale por-
nesc toate celelalte idei ale operelor sale ascetice 17,

Primul aspect, prima treaptd in urcusul viefii monahale este renun-
farea (4wotay”). Viata monahald nu constd numai in cele trei voturi — al
sardciei, al ascultdrii si al fecioriei; ea este inainte de toate o renunfare
generald, iar voturile (in primul rind al sdrdciei) nu sint decit consecinta
generald a acestei renuntdri. Renuntarea este ceea ce distinge starea
monahald de starea asceticd a fecioarelor si a ascetilor anteriori aparitiei
monahismului. Starea asceticd este intreagd axata pe feciorie avind ca
temei sfaturile Sfintului Apostol Pavel din Epistola I cdtre Corinteni.
In schimb starea monahald inauguratd de Sf. Antonie cel Mare e inte-
meiatd pe o dorinfd de viafd evanghelicd integrald; de aceea ea este
o renuntare generald a tot ceea ce nu este prezentat de Evanghelie ca
fiind idealul lui Hristos. Aisadar, aceastd renuntare generald este ceea
ce caracterizeazd viata monahald fiind elementul comun care se rega-
seste la toti cdlugdrii, fie ei eremiti, chinoviti, sau cei ce duc un gen
de viatd intermediard 18,

14. Idem, Marile Cateheze, ed. Cozza-Luzi in Nova Patrum Bibliotheca (Mai),
t. IX, p. 38; G. A. Schneider, op. cit., p. 42.

15. Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, B., ed. Acad. Teol, p. LXXXI.

18. Idem, ibidem, A, aceeasi editie, p. LXIV.

17. 1. Hausherr, Saint Théodore Studite, [’homme et ['ascéte (d'aprés ses caté-
cheses), Roma, Orientalia Cristiana, vol. VI, num. 22, Martie 1926.

18. Julien Leroy, op. cit., p. 427.




IMPORTANTA MONAHISMULUI IN VIATA BISERICII 357

Dupd Sf. Teodor Studitul renunfarea constd in pdrdsirea oricdrei
averi, in renuntarea de a achizitiona, in indiferenta totald fatd de obiec-
tele ce fac viata comodd si, chiar de cele necesare. Cdlugdrul trebuie
sd fie mai presus de nimicnicia lucrurilor vazute, trebuie sd se invete
a iubi lipsa, sdrdcia si tot felul de privatiuni, sd se elibereze de grija
lumeascd cu privire la bundstarea materiald personald. Pentru cdlugdr
se considerd ca o comoard dacd el va agonisi mai mult de trei monede —
si acelea cu gindul la sdraci — pentru cd un cdlugdr sever cu sine in-
susi, care domind lumea prin renuntare, nu posedd nici un singur bdnut.
Un astfel de cdlugdr este Hristofor si un adevarat crestin, inger pe pd-
mint si barbat asemé&ndtor lui Dumnezeu, mostenitorul lui Dumnezeu i
impreund mostenitor cu Hristos 1°. ’

Tocmai de aceea viata monahald este in conceptia Sfintului Teodor
o trecere, trecerea din lumea intunericului la lumea luminii?°, din Iu-
mea unde bintuie pacatul si robia lui in aceea unde domneste liberta-
lea fiilor lui Dumnezeu ?. Viata monahald este astfel un Paste
continuu %2,

3. Votul ascultdrii

Dacd renuntarea (4wotayy) defineste monahismul, ea e insuficientd
in exprimarea vietii chinoviale; acestei din urm& forme trebuie addu-
gatd o diferentd specificd. La un monah chinovitic renuntarea(drotays)
monahald in general se completeazd in mod mnecesar prin supunere,
ascultare (dwotayy, dmaxo). Tocmai faptul cd insdsi viata cenobitica fur-
nizeazd mijlocul de a atinge supunerea totald face ca aceasta sd se ri-
dice pe culmi nebdnuite intre celelalte forme de viatd monahald?.
Ascultarea este dupd conceptia Sfintului Teodor, mai presus de orice
faptd ascetica si detine cununa martiriului. Ea consta in faptul cd mo-
nahul nu trdieste dupa vointa sa, ci se comportd dupd prescriptiile celui
cdruia i-a fost incredintatd cdlduzirea sa in viata spirituald: «Numai
cei care si-au vdrsat singele lor sint'martiri 2 Nu. Ci si acei care petrec
viata lor dupd Dumnezeu... Asadar, frafii mei si noi sintem scrisi in
pomelnicul mucenicilor; cdci iubind si indurind viata noastrd rdstig-
nitd, pdzind figdduinta trupestii curédtii, purtind — fard abateri — lupta
supunerii, noi mdrturisim cd Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu. ...De
vom petrece asa, sd stiti cd aceastd viatd de obste a noasird ni se va
socoti cu adevdrat mucenicie si se va primi aceastd osteneald a noastrd
intocmai ca vdrsarea singelui sfintilor martiri, dupd cum zic insisi Sfinfii
Parinti» 24, Echivalenta aceasta intre monahism si martiriu frecventd la
Sfintul Teodor este pusd in legdturd cu spiritul de slujire. Cdci sirguin-
ta totald a fratilor in muncd si in ascultdri ii obligd la renuntarea con-

19. Sfintul Teddor Studitul, Episiole, B., editia Academiei Teologice din Petersburg,
t. I, Petersburg, p. LXXXV. :

20. Idem, Marile Cateheze, I, 8, ed. J. Leroy, la acelasi, op. cit.,, p. 428.

21. lbidem, I, 27; 1, 50, la acelasi, p. 428.

22, Stintul Teodor Studitul, Micile Cateheze, 66, ediia E. Auvray, Sancti Patris
nostri et confessoris Theodori, Studitis praepositi, Parva Catechesis, Paris, 1891, la,
J. Leroy, op. cit., p. 428. 23. Julien Leroy, op. cit., p. 434. '

24. Sfintul Teodor Studitul, Cuvintul 8, la Arhim. Athanasie Dincd, Cuvintele
Stintului Teodcr Studitul, Bucuresti, 1940, p. 79.
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tinud fatd de vointele proprii; ori tocmai prin aceastd renuntare, prin
aceastd «tdiere a voii», «singele curge, nu materialiceste, ci duhovni-
ceste, in inimile noastre» 25, Ascultarile trebuie fdcute cu rabdare, avind
permanent in vedere virtutea «tdierii voii»: «Pentru cd a cduta cele ce
nu li se cuvin, a cerceta cele oprite 5i a pofti sd-si implineascd voia,
este ndravul celor nestatornici, obiceiul celor prea blinzi cu ei insisi si
rdutatea celor vicleni. Cunoscindu-va greselile, de acum nimeni sd nu
se mai lase inselat in acest chip, ca sd nu se facd vinovat de nestator-
nicie. Cdci stiti ce spune Sfintul Doroftei : «Cel ce a ajuns la tdierea voii
sale, a ajuns la sfirsitul odihnei». Prin urmare, dacd cineva doreste sd
se odihneascd, sd t{ind aceastd cale, adicd a taierii voii si va dobindi
odihna veacului viitor» 26. Din partea monahilor se cere ascultare abso-
lutd : «Fiti ascultdtori in toate si vad supuneti, ca fierul in mina fieraru-
lui, celor ce vrem noi dupd voia Domnului; si veti trdi fard grijd, iar
viata voastrd va fi f&rd primejdie» ?27. «Poti s& te mintui — invata Sf.
Teodor pe cdlugdri — chiar dacd n-ai sti sa deosebesti alfa de beta;
daca insd vei cduta sa faci voia ta, atunci, dacd ti-ai insusi chiar si
toatd istiinta, chiar si arta de a citi 51 a scrie in egipteand, vei vedea
totusi focul care te va mistui in veacul acesta si in cel viitor» 28, Ascul-
tarea are la Sfintul Teodor si un sens teologic mai adinc: «Noi am fost
izgonifi din paradis pentru neascultare si nesupunere, de aceea prea-
bunul Dumnezeu a binevoit, ca noi sd cdpdtdm din nou raiul prin ascul-
tare si supunere, care il readuc pe om la starea fericitd din trecut» 2°.
Ascultarea conduce pe cel ce o implineste la o viatd de rinduiald si la
siguranta cdii celei drepte spre mintuire. Ascultarea impreund cu filo-
xenia (iubirea de strdini) intrec chiar si vietuirea si petrecerea in pustie,
ferind pe monah nu numai de cdderea cea de-a stinga, dar si de cea de-a
dreapta: «Cind citim viefile Pdrintilor ne minundm foarte mult, si cu
adevdrat. ... Trebuie asadar nu numai sd-i cinstim, ci s&-i si urmdm, atit
cit este cu putintd, insd totodatd sd-i urmdm cu intelepciune si cu bun
sim{, adicd : monahul simplu sd urmeze un monah simplu, isihastul un
isihast, pustnicul un pustnic, egumenul un egumen. CHci care va fi
cistigul, dacd se ia pildd de urmat pe acela care se gdseste in alti con-
ditie decit a noastrd ? Este sigur c& nu veti culege nici o roadd, ci dim-
potrivd, inselare. Astfel, mulii pdrdsind chiar si.din evlavie regula lor
obisnuitd, mai intii au pierdut starea lor proprie si nici n-au cistigat
ceva din ceea ce doreau. $i ca sd nu vorbim de intimpldri vechi, voi
restringe aceastd vorbire la timpurile noastre. Ce cistig a avut acela, care
se numeste «psalmist», urcindu-se pe munte 2 Nu s-a coborit el prin
aceasta ? Nu mai este acum nici simplu cdlugdr, nici stylit (stilpnic). Ce
cistig a adus stilpul lui Saprit 2 N-a coborit el, pentru a apdra ortodoxia ?
Pentru ca dupd aceea sa cada in erezie, sd trddeze adevdrul si sd ajungd
acum un incarnat prigonitor... Voi, asadar, urmati pe aceia care au stra-
lucit in ascultare; si nu numai pe sfintii de. altddatd, ci chiar si pe ai

25. Idem, Marile Cateheze, 1, 32, ed. J. Leroy, la acelasi, op. cit., p. 436.

26. Idem, Cuvintul 17, la Arhim. Athanasie Dincd, Cuvintele Sfintului Teodor
Studiiul, ..., p. 111. 27 Idem, Cuvintul 11, la acelasi, p. 89.

28. Idem, Marile Cateheze, A, LX, editia Acad. Teol. Petersburg, .., p. LXXXIV.

29. Idem, Micile Cateheze, 382—383; Marile Cateheze, A, LXXX, aceeasi editie
p. LXXXIV.
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ubstii noastre. Intreceii-vd cu fericitul Dometian, a cdrui credintd este
~usa de arzatoare; intreceti-vd cu fericitul Zosima, a cdrui ascultare este
_leritd de prefdcdtorie; intreceti-vd cu fericitul Marcu, care, primind
ocdrile si infruntdrile ca pe niste laude, a rdmas neclintit in statornicia
sa; urmati pe fericitul Terentie, care, de ani de-a rindul, serveste pe
bolnavi la bucatdrie, fard sd se vaiete de griji si de boald; ..urmati pe
alii frati ai nostri, care, in mare numdr s-au inal{at prin ascultarea lor
5i ale cdror nume sint scrise in cartea vietii (Filip. 4, 3). Iatd cei pe care
trebuie sd-i ascultati, nu pe pustnici. Precum parintele nostru Ioanichie,
cu fratii sdi, locuieste in tdcerea muntelui, asa chemarea noastrd este de
i practica ascultarea si primirea de strdini» 3%,

4. Votul fecioriei

Fecioria (9 mapdevia), dupd invatdtura Sfintului Teodor este cea mai
mare virtute si atinge prin indl{imea sa virful cerului. Viata omeneascd
se imparte in doud feluri de stdri: starea de cdsdtorie si starea de fe-
ciorie, prima constituind o lume inferioard fiind supusd stricdciunii, iar
a4 doua asemuindu-se strdlucirii prin incoruptibilitate. Ascetii care pds-
ireazd fecioria prezintd un spectacol mirific: ei se afld in trup si mai
presus de trup, se afld in lume si mai presus de lume, ei duc viata de
dinainte de zidirea lumii vizibile, Insd darul fecioriei este incompatibil
multora si se acordd numai acelora care se rdstignesc pe ei insisi prin
viata lor 31, «Nu existd o virtute mai inaltd ca fecioria, — spune Sfintul
Teodor Inir-una din cateheze — pentru cd fecioria este virtutea care
inaintea tuturor a strdlucit in paradis, fecioria s-a invrednicit a face pe
Maica lui Hristos, fecioria face ca oamenii s& fie ingeri, cdci inaltd lu-
mea la incoruptibilitate» 32, Fecioria este contingentd cu modul de viatd
al ingerilor, il introduce pe om in starea paradisiacd initiald 33, Insa
fecioria se atinge prin munci si eforturi nenumdrate. Cu cit este mai
inaltd si mai minunatd aceastd virtute, cu atit mai puternic si mai te-
nace cautd ucigasul viefii mnoastre sd ne biruie prin patima contra-
rie 3%, De aceea Sfintul Teodor sugera cdlugdrilor in catehezele sale, s&
evite, prin toale mijloacele, intilnirile cu femei, sd nu viziteze, farad a fi
necesar, nici mandstirile de maici, sd fie in general departe de socie-
latea lumeascd : «Sd ascultam Scriptura ce zice : ¢d nu poate bdga cineva
cdrbuni aprinsi in sinul sdu si sd hu i se ardd hainele ; sau sd umble
cineva pe deasupra focului cu picioarele goale si sd nu se ardd. Asa si
cel ce se apropie de orice fel de femeie, fie maritatd, fie nemadritata, fie
fecioard, fie cdlugdritd, sau vdduvd, care a fdgaduit sd aibd mire pe Dom-
nul! slavei, nu se poate sd nu atife vdpaie de pierzare in sufleful sdu.
Acestea le-am spus pentru cei ce sint imprdastiati ici si colo si voiesc s

30. Idem, Cateheza 38, 139 (apud L'abbé Marin, Saint Théodore, Paris, 1906) p.
63— 65. RN
31. Idem, Micile Cateheze, 127—128, ed. Acad. Teol. Petersburg..., p. LXXXV.

3Z. Idem, Cuvintul 92, la Athanasie Dinc#, Cuvintele Stintului Teodor Studitul...,
p. 377—378, identificat de At. Dinca cu Micile Caleheze, 46, P.G., XCIX, col. 505—688.
' 33. Sfintul Teodor Studitul, Micile Cateheze, 378, ed. Acad. Teol. Petersburg, p.
LXXV. )
34. lbidem, 229, aceeasi editie, p. LXXXV.
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traiascd mireneste si sd ne pricinuiasca pricini de pdcate pentru smin-
teala lor» %5,

5. Doctrina isangheliei si sensul slujirii lui Dumnezeun

Una din temele cele mai frecvent utilizate de cdtre autorii monastici,
este aceea a «vietii ingeresti» sau a isangelismului. Adesea gdsim in
scrierile lor afirmatia cd monahul este egalul ingerului. Tot asa in minee
afldm expresia «ingeri in trup» referitoare la unii sfinti cu viafd ascetica
deosebitd. Prin aceasta se infelege in general cd starea unui eremit al
cdrui tel este tocmai de a atinge contemplatia, este consideratd ca fiind
egald cu cea a ingerului, pentru cd el contempld pe Dumnezeu.

In ceea ce priveste insd viata chinoviticg, isangelismul are alt temei.
Cenobitii nu cautd neapdrat contemplatia. Cdci, in fond, primul rol al
ingerului, cel care il defineste, nu este contemplatia, ci de a i mesager
si de a sluji3, De aceea si Sfintul Teodor vorbeste despre isangelism in
sensul slujirii lui Dumnezeu, care este insusi scopul vietii chinovitice ;
monahul trebuie sd caute a face voia lui Dumnezeu, ca si ingerii. Astfel
munca, forma cea mai obisnuitd a slujirii lui Dumnezeu, pentru un monah
studit d& viefii monahale o «frumusefe ingereascd». Prin muncd viata
monahului devine dyyehopaxdptatos, cdci munca face din monah un liturghi-
sitor, intrucitva in maniera ingerilor. In acest sens Sf. Teodor le cintd stu-
ditilor intr-un ditiramb : «Bucurati-v&, locuitori ai cerului surghiuniti pe
pdmint, cei ce sdldsluiti in Terusalimul de Sus, mostenitori ai imparatiei
lui Dumnezeu, neavind sortfi si parte in desfdtari pamintesti. «Bucura-te,
buna si intru Dumnezeu adunata fratie, adunare cu un singur suflet, o
singurd inimd, si iubitoare de pdrinti si frati, legiune ingereasca pe pa-
mint, reinnoitorii vietii de demult ai sfintilor parinti ai nostri. Bucura-
{i-vd, lucratori ai lui Dumnezeu, iubitori de muncd si bdrbati apostoli-
cesti, care zi si noapte trudesc cu miinile lor, spre a nu impovdra pe altii,
si care prin aceasta isi satisfac nu numai nevoile lor, ci si pe acelea ale
fratilor mai slabi, precum si nevoile oamenilor strdini. Bucurd-te, orin-
duire de nezdruncinat, chip unit cu Dumnezeu, pe care nu I-au nimicit
nici amenintarea impdratului, nici frica in fata autoritdtilor, nici chiar
moartea de acum aproape» %7.

Viata chinoviald este definitd tocmai prin aceastd slujire a lui Dum-
nezeu §i a oamenilor. Sfintul Teodor spune cd insusi Domnul a instituit
acest fel de viatd, atunci cind a luat vestmint de rob si a spdlat picioa-
rele Apostolilor S&i: «Voi stiti, preaiubifilor, ¢d Domnul nostru Iisus
Hristos in persoand, Cel ce ne ddruieste bunuri care depdsesc asteptdrile
noastre, cind a coborit pe pdmint, nu a imbradtisat viata eremiticd, nici pe
aceea a stilpnicilor, ci de-a dreptul desavirsirea si legea slujirii. Cd El
Insusi a spus : am coborit din cer nu pentru a face voia Mea, ci voia Ta-
tdlui Care M-a trimis... De aceea El a luat un stergar si vesmintul slugi-
lor ; El a spélat picioarele ucenicilor Sdi si le-a sters cu stergarul. In altd

35. Sfintul Teodor Studitul, Micile Cateheze, 130, P.G., XCIX, col. 505—688, iden-
tificat de Arhim. Athanasie Dincd cu Cuvintul 93, in Cuvintele Sfintului Teodor Stu-
ditul..., p. 385—386. 36. Julien Leroy, op. cit., p. 430.

37. Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, A, XLVII, ed. Acad. Teol. Petersburg...,
p. CIV.
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. parte, El mai spune: «Eu sint printre voi ca unul care slujeste». Deci,
dacd, precum vedeti, copiii mei si fratilor, El a preferat fatd de toate ce-
lelalte viata de slujire, care este a noastrd, nu sinteti voi fericiti 2» 38,
Slujirea trebuie si fie totald. Iar dacd Sfintul Teodor indeamnd atit de
mult pe ucenicii sdi sd lucreze cu ardoare, aceasta nu o face din «acti-
vism» si incd mai putin din rajiuni marunte de interes obstesc, ci pentru
ca ei sd realizeze perfect aceastd spiritualitate de supunere si slujire
care face din monah un smerit rob al tuturor. Mai ales cd aceastd slujire
depdseste limitele mindstirii. Monahul este robul neamului omenesc, nu
numai pentru cd el e adesea tratat cu dispret de cdtre oamenii din lume,
¢i si pentru cd se strdduieste sa serveascd omenirea. Mindstirea nu poate
fi un loc inchis care munceste numai pentru ea insdsi. Urmind pe Sf.
Vasile cel Mare, Teodor Studitul se gindeste la sdraci, iar munca mona-
hilor trebuie sd le usureze nenorocirile 39,

Aspecte ale vietii monahale
din mindstirea Studion in viziunea Sfintului Teodor

Conceptiile principale ale Sfintului Teodor privind cdlugdria si chi-
novia, ca forma cea mai utild de trai mindstiresc au fost realizate si in
practicd de catre marele egumen in organizarea mindastirii Studion, care,
sub conducerea sa prezenta chinovia tipicd bizantind, cu idealuri preg-
nant exprimate si cu oglindirea lor cit mai fideld in manifestdrile con-
crete ale vietii monahale, Mindstirea Studion sub pdstorirea Sfintului
Teodor se constituia dintr-o obste frdteascd strins unitd, unde totul era
comun : <<Fra1,ilor pdrintilor si fiilor — 1i invatd Sfintul Teodor pe stu-
diti — va spun cd toate sint de obste, atit cele trupesti, vdzute, cit si cele
sufletesti, tdinuite. S& ne imp&rtdsim, dard, unul pe altul din faptele noas-
tre bune si sd ne veselim laolaltd atit de cele trupesti, cit si de cele
suflelesti, dupd@ cum zice apostolul cd trupul este-unul, dar partile lui
mai multe ; insa toate pdrtile fac un singur trup. De pdtimeste vre-o parte,
toate partile patimesc; iar de se bucurd o parte, toate celelalte péart{i se
bucurd. $i dupd cum de la cap la picioare lucreaza fiecare parte, asa
trebuie sd ne socotim si sufleteste 49,

In exercitarea demnitdtii de equmen, Sfintul Teodor, departe de a-si
manifesta autoritatea sa, avea o atitudine pdrinteascd fata de toti fratii
obstii. Ca pdstor si invdidtor duhovnicesc el conduce intreaga mingstire
pe principiile exemplului personal, al influentei morale si al autoritatii
spilitua]e «Fratilor si périntilor' Chiar de voi deschide gura mea inti-
nata in toate zilele ca sd va invat, fiii mei prea iubiti, incid nu-i de ajuns
pentru dragostea voastrs, pentru grija mintuirii voastre. Fiindcd desi
sint pdcdtos, dar ma silesc ziua si noaptea cdtre acest lucru, pentru care
sint ¢i trdiese, il doresc si-1 cer, care este viata si moartea de laudd a
mea, adicd, mintuirea voastrd 4., lar in altd parte ii indruma astfel : «Fie-

38. Idem, Marile Cateheze, 1, 42, ed. J. Leroy, la acelasi, op. cit., p. 434.

39. Ibidem, I, 1; I, 12; I, 50, ed. J. Leroy, si II, 30; II, 61 ; II, 86, ed. Papadopou-
los—Kerameus, Samt Petersbourg 1904, 1a J. Leroy, op. czt p. 435.

40. Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, 11, 21, ed. Papadopoultos—Kerameus
Saint-Petersbourg, 1904, identificat de Arhim. At. Dincd cu Cuvintul 12, in Cuvintele
 Sfintului Teodor Studitul..., p. 92.

41, Tdem, II, 31, aceea51 editie, identificat de At. Dmca cu Cuvintul 13 in Cuvin-
tele Siintului Teodor Studiiul.. , p. 96.
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care dintre voi, care face ceva fdrd permisiunea mea, sd-mi fie nstréin
mie, smeritului, indrdznesc sd spun, de asemenea si lui Dumnezeu Insusi.
Oricine, care impreund cu cineva dintre cei mai mari sau mai mici va
pldnui vreo treabs fard stirea mea, sd fie in afara adevdrului; insd $i eu,
la rindul meu, dacd voi prinde dragoste, dacd md voi atasa si voi incepe
sd ardt bundvointd cuiva dintre rudele mele ori, in general dintre per-
soanele apropiate mie, mai mult decit celorlalti, sd fiu si eu insumi ana-
teman» %2.

Pentru mai buna organizare si conducere a obstii celor o mie de
cdlugdri, Sfintul Teodor i-a impdrtit in cete, dupd stdari duhovnicesti, dupa
luminarea mintii si dupd ascultdrile lor. In fruntea fiecdrei cete el a ase-
zat cite un intlistatdtor sau proinstaref 4. Astfel, s-a format in mindsti-
rea Studion un numeros personal de administrare (3taxovytot),  dintre
care unii se ingrijeau de proprietatea si gospoddria mindstireascd, aliii
ingrijeau biserica si slujbele, altii il ajutau pe egumen in supravegherea
pdstrdrii bunei rinduieli si a disciplinei printre cdlugdri. Primul loc dupd
eqgumen il ocupa in mindstire loctiitorul sdu (6 & Jebrepa @épwy, 6 detep-
ebwv),care-1 ajuta la supravegherea supremd si indrumarea cdlugdrilor,
il inlocuia in timp de boald si de absentd 44, In fruntea celor care aveau
rdspunderea intereselor materiale ale mindstirii se afla iconomul (oixo-
vépos), care dupd instrucfiunile Sfintului Teodor «este dator s& dea fie-
cdruie cele cuvenite si sd facd totul nu pdrtinitor si patimas, ci cu bu-
ndvointd si dragoste frdteascd, asa cum se cuvine sd fie iconomul lui
Dumnezeu» 3, Vistieria mindstireascd se afla in grija vistiernicilor (ot
ypooopdraxes). Mai departe, chelarul (xelapitns, xeldpns) avea grijd de
cdmara cu provizii alimentare pe care le livra bucdtdriei mindstiresti ;
supraveghind totul cu mare grijd: «Vegheazd, chelarule — povdfuia Sf.
Teodor, — cdci ochii mei privesc necontenit masa (trapeza) copiilor
mei; vezi de hrana lor si repartizeaz-o ca la masa lui Dumnezeu..,» 4.
Apoi trapezarul (tparmelomorés, tpaneldptos) avea si el grijd de masa cdlu-
gdrilor supraveghind pregdtirea acesteia, pdstrind ordinea si linistea in
trapezd, facind sd inceteze zgomotul si conversatiile ¢7. Ascultarea bucd-
tarulu: (6gormords, pdyxid) era grea, dar indeplinirea ei insemna cistigarea
binecuvintarilor dumnezeiesti : «Cine nu-{i va da cunund, o fiul meu,
tie care induri in fiecare zi o muncd atit de asprd 2 Lucrul tdu este
lucrul unei slugi; insa rdsplata ta va fi mare. Ocupatia ta de rob mur-
ddreste miinile ; insd curdfeste gresalele tale. Focul te dogoreste acum ;
insd nu te va dogori mai tirziu. Mergi, deci, plin de insufletire la bu-
cdtdria ta, taie lemne, spald crdtitele, pregdteste hrand fratilor tdi, in-
tocmai ca pe aceea a lui Dumnezeu. D3 gust bucatelor pentru aceia ce
se roaga pentru tine, spre a cistiga binecuvintdri dumnezeiesti, ca Iacob
cel de demult, si fii fericit cd ocupi astfel viafa ta» ¢%. In mindstire erau

42, Idem, Marile Caieheze, A, XLV, ed. Acad. Teol. Petersburg.., p. XCI.
43. Arhim. Athanasie Dincé&, Sfintul Teodor Studitul, viafa, activitatea si operele
sale..., p. 43.

44. Bioc xai modttela Ozodbpov A-B, P.G., XCIX, 148D, 261 A ; “Tapfor drapbpouvs
omodécers, Ibidem, 1781 B.C. 45. Ibidem, Bioc A-B.

46. Sfintul Teodor Studitul, Micile Cateheze, 151, 160, 175, ed. Acad. Teol. Pe-
tersbuig..., p. XCVIIL 47. Idem, ibidem, 151, 160, aceeasi edifie, p. XCVIIL.

48. Idem, Iamboi 14, 1785, apud L'Abbé Marin, op. cit., p. 49.
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ile asemenea : un brufar (6 épromoidv), care dupa spusele Sfintului Teo-
dor va fi piine curatd pentru Domnul, dacd isi va indeplini serviciul
in deplind ordine, cu sirguintd si-indeminare 4 ; ospdtarul (¢vod6y0¢), care
ivea sarcina de a primi pe pelerini, pe cdldtorii strdini si in general pe
naspetii care veneau la mindstire, ingrijindu-se totodatd de ei, cit timp
rimineau acolo %, infirmierul (vocox6pos), care administra spitalul mi-
nastiresc si indeplinea in el obligatiile de ajutor de medic, avind de ase-
menea la dispozitia sa cdalugdri care ingrijeau de bolnavi (ol vosoxopody-
w6 )%L In serviciul nevoilor materiale ale mindstirii, mai erau, de ase-
menea grddinarul si ajutoarele sale, viticultorul, timplarii, cizmarii, zu-
gravii, pietrarii, impletitorii de cosuri, tesdtorii, ldcatusii, pescarii, pie-
larii, lucrdtorii la velnitd si la moara de apa ®2. Mai departe, biblioteca
mindstirii era condusd de bibliotecar (6 Bifitopdrat), scoala mindstireascd
cra condusd de un invidtdtor special (3tddoxalos), iar scoala caligrafilor
minastiresti se afla sub supravegherea primului caligraf (mpotoralhtypd-
 p06)B, Pergamentul pentru scris era preparat de un mester anume
 (pepBpavas, pepfpavomords), cancelaria si arhiva mindstirii erau conduse de
hartularii (ol yaprovhapebovtes), care lucrau aici impreund cu secretarii (ot
votapebovtes) si copistii (of xataypagbpevol, oi ypagetc) 5t In special lu-
~ crul caligrafilor si al copistilor era socotit ca o «rugdciune», ca o predicd
neincetatd, ca o «propovaduire a miinilor». Pentru aceasta ei erau scu-
_liti de citirea psaltirii in Postul Mare, asa dupd cum aveau datoria ce-
lelalte ateliere de lucru %. Intre caligrafi si copisti s-a distins Sfintul
Platon. unchiul si duhovnicul staretului studitilor, despre care ni s-au
pdstral frumoase cuvinte de laudd, intr-un panegiric la moartea lui:
«Era foarte zelos la lucrul miinilor si indeminarea sa il facea vestit intre
toti... Ce mind, cu adevdrat, alcdtuia literele cu mai multd podoabd
decit mina sa 2 Se afld careva care si scrie cu mai multd sirguinta si
qriji ¢ Cu ce osirdie se dddea el oricdrei lucrdri care i se incredinfa !
Cine ar putea sd socoteascd scrierile care au iesit din miinile sale si
cdrticelele pe care el le-a scos din dumnezeestile scrieri ale Pdrintilor,
si care sint asa de folositoare celor care le au? Dacd noi avem o bi-
blioteci atit de imbogititd, nu se datoreste oare aceasta lucrului si is-
cusiniei 'sale, cdrora noi sintem atit de datori 2 Cind tinem aceste cdrti
in miinile noastre, sufletul ni se lumineazd si sintem plini de admirafie
pentru aceastd pand atit de rodnicd si de indeminaticad» .

Scrierile minunate ale ucenicilor de la Studion s-au rdspindit in tot
Orientul crestin, ajungind pind si in mindstirile Italiei, iar rinduielile
puse de el pentru scriitori si copisti au fost peste tot imprumutate si
insusite, rinduindu-se drept canon de urmat .

49, Idem, Marile Cateheze, A, II, XXI, ed. Acad. Petersburg.., p. XCVIIL

50. Idem, Micile Cateheze, 151, aceeasi editie, p. XCIX.

51. Idem, Marile Cateheze, A, 1I, XXVIII, aceeasi edifie, p. XCIX.

52. Idem, Ibidem, A, II, XI, XIII, XXI, XXXV, aceeasi editie, p. XCIX.

53. Idem, Ibidem, A, XXI, XXXV, aceeasi editie, p. C.

54, Idem, Ibidem, A, XXXV, B 110, aceeasi editie, p. C.

55. Arhim. Athanasie Dincd, Sfintul Teodor Studitul..., p. 75.

56. Sfintul Teodor Studitul, Laud. funeb., 16, 820, apud L'Abbé Marin, op. cil.,
. 71 75 57. Arhim. Athanasie Dincd, Sfintul Teodor Studitul ..., p. 76.
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Demnd de remarcat este organizarea de cdtre Sfintul Teodor Studi-
tul a unei scoli in mindstirea sa, numitd «scoald a virtutii» (dpétns ma-t
devtpov), «minunatd pepinierd» in care invdtau copiii ce urmau sd
devinid monahi la Studion. Indatoririle acestora erau printre altele : exer-
sarea de a citi, de a scrie si de a copia manuscrise, de a studia Sfintele
Scripturi si operele Parintilor Bisericii, invd{ind in acelasi timp si arta
de a compune imne pe care le cintau apoi in timpul slujbelor 3. Didas-
calul care conducea Scoala avea datoria sd se comporte pdrinteste si cu
afectiune fatd de tineri, cdrora trebuia sd le dea o formatie evlavioasd
(Bxtpépety év mardeia xal vovdesia xvpiov)d?,

E3

Asa cum am ardtat, Sfintul Teodor a dat chinoviei din Studion o
organizare administrativa pe cit de complicatd, pe atit de durabild, or-
ganizare pe care monahismul oriental bizantin nu o cunoscuse pind la
el. F'ard sd fie un teolog speculativ, Sfintul Teodor a indrumat, si mai
indrumd incd si astdzi, prin operele sale, sute de generatii de monahi
pe principiile unei teologii simple si practice. Dupd vechiul principiu
al vietii cdlugdresti «ora et labora», Sfintul Teodor cere tuturor mona-
hiior mai intili sd trdiascd in duh de rugdciune, care este esential ori-
cdrei vieti religioase. Apoi viata de obste, chinoviald, pe care el o re-
comdandd monahilor, ii scuteste pe acestia de greutdiile si primejdiile
traiului idioritmic, In spiritul acestei idei Sfintul Teodor a dezvoltat
rinduiala monahald a Sfintului Vasile cel Mare, insd pe deplin original
si specific, rdspunzind cerintelor timpului si locului in care a trdit. Bo-
gdtia si diversitatea functiilor mindstiresti, utilitatea lor, sistematizarea
corecta si necesitatea lor vitald corespundeau principial problemelor chi-
noviej bizantine. Din pricina caracterului lor practic, institutia persoa-
nelor mindstiresti oficiale instituitd de Sfintul Teodor a prins raddcini
adinci in viata mindstireascd din Imperiul bizantin. Regulile de viatd
obsteascd ale mindstirii Studion au devenit model de trdire cdlugdreascd
si pentru alte chinovii ale Orientului Ortodox de la locurile Sfinte si
Muntele Athos, influentind profund si monahismul romanesc. Voturile
monahale : ascultarea, fecioria si sdrdcia trebuie sd devind adevdrate
virtuii pentru cei ce se hotdrdsc sd trdiascd in mindstire; ele discipli-
neazd energiile, men{in ordinea si procurd atit pacea mindstirii, cit si
pacéa interioara, a fiecdruia in parte. Sfintul Teodor pune un deosebit
accent pe muncd, ce trebuie sd fie indeplinitd de fiecare cu rdbdare,
conform aptitudinilor lui, practice si intelectuale. Urmind unor mai vechi
traditii monahale, Sfintul Teodor priveste viata religicasd ca o Iupltd, ca
un rdzboi nevdzut impotriva patimilor si diavolilor si de asemenea ca
o luptd pentru integritatea credintei si a moralei crestine. Sfintul Teodor
le cere monahilor sd nu-si pund nddejdile intr-o mintuire prin contem-
platii iluzorii, ci sd trdiascd Evanghelia si duhul ei de slujire dupd mo-
delul suprem al Mintuitorului Iisus Hristos, in smerita iubire de Dum-
nezeu, a fratilor de mindstire si a intregii omeniri.

58. A. A. Vasiliev, Histoire de L'Empire Byzantin, Paris, 1932, p. 388.
59. Paul Lemerle, Le Premier humanisme byzantin, Paris, 1971, p. 104.




VIRTUTEA SMERENIEI SI IMPORTANTA EI
IN CAUTAREA UNITATII CRESTINE

“de Pr. Prof. SORIN COSMA

Faptul c& crestinii se mentin incd despdartiti, cd mai existd incd di-
sensiuni, polemici si chiar violente intre aceia pentru a cdror unitate
Mintuitorul Hristos s-a rugat inainte de a Se aduce pe Sine jertfd de
iipdsire pentru mintuirea lor — ldsindu-le drept testament sfint al Sau
porunca de a avea dragoste intre ei, — constituie mari si grele pdcate
tle care se fac vinovati tofi aceia care nu depun tot efortul si nu fac tot
e le std in putintd, «ca tofi s fie una» (loan, 17, 21). Fericitul Augus-
lin cu secole in urmd atrdgea atenfia asupra acelui «immanissimo sacri-
legio» — cum 1i spunea el — de care se fac vinovati tofi cei care tra-
jindu-si numele de la unicul Fiu al lui Dumnezeu mtrupat Mintuitorul
lisus Hristos, continud sd r&mind despdriiti, sau in dusmanie unii cu
alfii : voi tofi sinteti vinovati si fdcatori de rele din cauza pacatului
ichismei, din cauza celui mai ingrozitor sacrilegiu de care nimeni din-
fre voi nu este eliberat pind ce nu se va intoarce la unitatea. cu toti
tredinciosii lui Dumnezeu» !
. Crestinii inteleg acum, poate mai mult ca altddatd, cit de mare este

riul dezbindrii lor, dar faptul cd secole de-a rindul au trdit astfel, pré-
pastia dintre ei s-a adincit tot mai mult, incit obstacolele care stau in
; tata sint aproape 1mp051b11 de depdasit. Aici ne referim desigur la doc-
Irina confesionald uneori atit de diferentiatd. Dupd cum aratd Paul
li'vdokimov, «dizlocarea unitd{ii crestine a fost rapidd, reunirea e lunga isi
loate eforturile se lovesc de acel «non possumus» al constiinjei dog-
matice» 2

Si totusi Mintuitorul ii cheamd neincetat pe cei care-I poarta nu-

mele, sd aibd dragoste intre ei, pentru a dovedi cd sint ucenicii Lui, sd
se uneascd, sa fie Una! ..Multi dintre ei ar vrea intr-adevar sa realizeze
ucest lucru chiar cit mai repede, dar, luindu-l «cu asalt» si insuficient
chibzuit, s-ar ajunge mai degraba la un compromis decit la o unire ade-
viratd. Si pentru a fi temeinicd, unitatea trebuie sd aibd la bazd martu-
tisirea limpede si statornicd a aceleiasi credinte. Cum ar fi posibila, de
pildd, o intercomuniune autenticd, dacd convingerile despre Hristos
lluharistic sint atit de diversificate 2... De la sine apare intrebarea: Cu
vare Hristos ne impartasim 2 Si in functie de rdspuns sint considerate si
r««fectele acestei Taine, centrul insusi al Bisericii crestine 3.

l. Impotriva lucrdrilor lui Pelitian, 2, 96, 221, P.L. XLIII, col. 333.

2. La Episcop Dr. Amtomie Plamddeald, Ca tofi sd fie una, Bucuresti, 1979, p. 15.

3. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae remarcd faptul cd protestan{ii mu «incearci nici
o dificultate in fa fi una in actul impdrtdsirii, dar incearcd o dificultate foarte mare
in a fi una cu ceilal{i crestini prin maérturisirea aceleiasi credinfe. Nu e implicd,
- vare, chiar in aceasta o relativizare a Euharistiei, in conceptia lor, dar nu si o rela-
livizare a deosebirilor de credintd prin care se caracterizeazd ?». Iubire si adevdr ;
pentru o depdsire a ecumenismului contemporan, in «Ortodoxia», XIX (1967), mr. 2,
p. 285,
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Pe de altd parte insd, pe credinciosii adevdrati si sinceri ai diferi-
telor confesiuni crestine ii intereseazd, de exemplu, mai putin motivele
pentru care nu se serbeazd Pastile in aceeasi zi, ci ei preferd ca tofi cres-
tinii s& sdrbdtoreascd impreund in aceeasi zi Invierea Domnului si sint
bucurosi cind se intimpld s& fie astfel.

Pe tdrim practic, ei au demonstrat cd pot fi uniti in acfiunile de slu-
jire a lumii, asa cum Mintuitorul «nu a venit sd I se slujeascad, ci sd slu-
jeascd El» (Marcu, 10, 45). Ei au declarat si actioneazd uniti pentru pace
si echitate in lume, dupa cum a spus-o deschis, in «Apelul adresat futu-
ror guvernelor si popoarelor», Consiliul Ecumenic al Bisericilor la New-
Delhi in 1961, si in repetate rinduri dupd aceea pind astdzi: «..In pro-
blema pdcii, convingerea noastrd este sigurd si limpede : rdzboiul este
contrar spiritului invatdturii lui Hristos... actiunea pentru pace se ma-
nifestd prin ajutorarea tdrilor noi in vederea dezvoltdrii, sau a luptei
contra sdraciei; bolilor, foametei, exploatdrii si ignorantei... Noi ne an-
gajdm a munci fard incetare si tinem sd facem cunoscut tuturor guver-
nelor ca oricare dintre ele va propune o linie de conduitd de orice fel
care va contribui ca sd se atingd acest scop, poate conta pretutindeni
pe sprijinul nostru4.

Biserica noastrd se pronunid pentru promovarea unui «ecumenism
integral», adicd pentru o imbinare armonicd intre aciiunea de unire
crestind, sub aspect dogmatic, spiritual, liturgic, cu slujirea crestind a
lumii pe multiple planuri. Dupd cum a ardtat Prea Fericitul Pdrinte
Patriarh Iustin, «Biserica Ortodoxd Roméand practicd un ecumenism in-
tegral, strdduindu-se s&-si aducd aportul atit la infdptuirea unité{ii cres-
tine, cit i la sprijinirea ndzuintelor contemporane pentru fericirea omu-
lui si pentru pacea intre popoare» 5. .

Vedem de aici cd, dacd pe linia slujirii, Bisericile pot promova un
ecumenism practic, pancrestin si integral, ele nu au nevoie de un prea
mare efort nici pe linia depdsirii acelui «non possums» al constiintei
dogmatice. S-a recomandat, de pildd, «sd se renunie la teologia dog-
maticd clasicd si sd se reducd totul la un minimums» 8. Cartea semnatd de
P.S. Dr. Antonie Pldmddeald — Ca toti sd fie una — vine cu o judicioasd
analizd a dialogului ecumenic in stadiul actual, oferind solutii si deschi-
zind perspectivele dezvoltdrii lui in probleme de credintd. ~

In altd ordine de idei, s-a remarcat faptul cd, dacd in probleme doc-
trinare dialogul ecumenic se desfdsoard cu dificultate, in problemele
vietii crestine practice sint perspective mult mai apropiate de unitate’.
Se impune totusi studierea atentd si a acestor apropieri privind spiritua-
litatea si morala cresting, pentru a le putea consolida, ca si gdsirea cdilor
de depdsire a deosebirilor existente. Stabilirea precisda a principiilor
esentiale invatdturii morale, pe care se articuleazd intreaga viaid cres-
ting, ar fi in mod real un pretios cistig spre unitate.

In opozitie cu mindria, care a generat pdcatul in lume, rdminind in
continuare sursa primordiald a neintelegerilor, dezbin&rilor i dusmad-

4. Nouvelle Delhi, 1961, Conseil Oecuménique des Eglises, p. 266. ;
5. Biserica Ortodoxd Romdnd in lumea crestind contemporand, in «Ortodoxia»,
XX (1968), mr. 2, p. 192.
6. Pr. Prof. Liviu Stan, Pentru o teologie ecumenicd, in «Ortodoxia», XVII (1965),
nr. 3, p. 453.
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niilor, smerenia este baza virtufii pe temelia cdreia rodeste dragostea
spre unitate si pace.

Vom incerca sd prezentdm in cele ce urmeazd citeva aspecte pe care
le socotim mai semnificative privind fundamentarea rolului smereniei
in conturarea vie}ii morale crestine in unitate, ca si perspectivele unei
mai apropiate si active conlucrdri crestine pentru unitate, mai ales pe
lirim practic.

1. Viata Bisericii primare, model de unitate crestina.

S-a spus pe bund dreptate cd crestinismul a adus in lume o noud
religie i in acelasi timp $i o nouda morald. Aceastd noutate constd in
descoperirea unui nou adevdr cu privire la o noud legdturd a omului cu
Dumnezeu si anume cd «Dumnezeu este iubire si cel ce rdmine in iubire
ramine in Dumnezeu si Dumnezeu rdmine in el» (I Ioan, 4, 16). Aceastd
noud legdturd are un caracter personal. Dumnezeu se comunica ca iubire
capabild sd genereze o noud via{d morald bazatd pe sfin{enia si iubirea
Lui, care la rindul ei se comunicé in relatiile inter-personale. Acest lucru
a devenit o realitate in urma pogoririi Duhului Sfint si a intemeierii pri-
mei Biserici la Cincizecime. Cartea Faptelor Apostolilor ne spune ca
primii crestini dupd ce au primit «cu dragoste cuvintul, s-au botezat» si
au intemeiat prima comunitate crestind (Fapte, 2, 41). «$i erau stdaruind
in invdtdtura apostolilor si in unire si in fringerea piinii si in rugdciuni...
5i in toate zilele asteptind cu un cuget in templu si fringind prin case
pline, primeau hrand cu bucurie si cu bunatatea inimii, ldudind pe Dum-
nezeu si avind har la tot poporul... iar inima si sufletul mulfimii celor
ce au crezut erau una, si nici unul nu zicea cd este ceva al sdu din ave-
rile lui, ci erau toate de obste» (Fapte, 2, 41 sq.). Vedem din aceste cu-
vinte ale Scripturii criteriile dragostei crestine care uneste credinciosii
in unitatea lui Hristos, care nu se impart, ci formeazd un singur trup
(I Cor., 12, 12). Criteriul acestei dragoste fraterne specifice, necesare si
esentiale unitdtii crestine — intrucit «Hristos nu S-a impartit» (I Cor.,
1, 13), ci este vesnic Acelasi (Evrei, 13, 8) — ni-1 oferd Sfintul Apostol
Pavel cind spune: «Nu facefi nimic din duh de ceartd, nici din mdrire
desartd, ci cu smerenie unul pe altul socoteasc&d-1 mai de cinste decit el
insusi. Sa nu caute nimeni numai ale sale, ci fiecare si ale altuia. Gin-
dul acesta sd fie in voi care era si in Hristos...» (Filip., 2, 3—5). Aceasta
este o reguld de aur ce poartd in sine puterea unitdtii crestine, in uni-
latea «gindului lui Hristos» (Filip., 2, 5; I Cor., 2, 16); iar aici nu e vorba
de o invdfdturd teologicd cu caracter teoretic, ci de o gindire practica.
Adicd aceea care l-a determinat pe Fiul lui Dumnezeu sd se dezbrace
de madrirea cereascd si sd primeascd ocara morfii pe cruce pentru adu-
narea tuturor oamenilor in jurul Sdu, In unitate si pace. In unitatea aces-
lei gindiri se consolideazd temelia de nezdruncinat a unitd{ii celor ce
cred. «Dacd toti cugetd ca lisus Hristos cind a murit pentru noi pdca-
tosii, atunci nu se pot despdrti, atunci sint solidari ca fratii» 8. Identi-
tatea gindului lui Hristos ca normd a unitdfii crestine este consecinta

7. Episcop Dr. Antonie Plama&deald, op. cit., p. 30.
8. Dr. Werner de Boor, Die Briefe an die Philipper und Kolosser, Verlag R.
Brockhaus Wuppertal, 1969, p. 70.
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pdcii si bucuriei lduntrice a fiecdrui credincios din Biserica intemeiatd
la Cincizecime, pe care o prezintd cartea Faptele Apostolilor ca pe o
chezdsie a unitdfii lor de dragoste frdjeascd, singura formd capabild s&
mentind «taina credintei in constiintd curatd»® (I Tim., 3, 9) si odatd cu
aceasta, unica formd de «a locui Hristos prin credintd in inima credin-
ciosilor» (Efes., 3, 17). Apostolul aratd c3 aparitia «invidiei, certurilor si
dezbindrilor» intre crestini dovedeste cd ei nu se inspird din viata Du-
hului Sfint, «ci sint incd trupesti» (I Cor., 3, 3), «<pentru cd gindul trupului
este moarte, iar gindul duhului viatd si pace» (Rom., 8, 6) i cei ce sint
in trup — in carne, adicd robit{i de poftele trupesti, nu pot pldcea lui
Dumnezeu. Dar voi nu sinteti in trup ci in Duh, dacd Duhul lui Dumne-
zeu locuieste in voi. Iar de nu are cineva Duhul lui Hristos, acela nu
este al Lui... (Rom., 8, 14).

Cunoscutul teolog Jean Mevyendorff referindu-se in acest sens la
comunitatea primilor crestini, observad ca «moartea si invierea Domnului
au stabilit intre Dumnezeu si oameni o noud legdturd, o noud unitate»
(Ioan, 17, 22—25). Unirea cu Dumnezeu impune de asemenea unirea
intre credinciosi. Aceastd unire nu este o simpld realitate spirituald si
indivizibild, ci trebuie sd apard in viata concretd a Bisericii. Fdrd uni-
tatea lui Hristos, crestinii nu pot sd& implineascd desdvirsit chemarea
lor, pentru cd lumea nu poate vedea in ei noua via{d pe care El le-a
dat-o. Prezenta lui Hristos nu avea numai un caracter individual, ci se
adresa Bisericii intregi, ca Trup tainic al Lui (Fapte, 2, 44). Primii cres-
tini considerau fiecare adunare ecclesiald tinutd in numele lui Hristos,
adicd in unire si dragoste, ca o mdarturie a biruinfei lui Hristos asupra
egoismului uman si a pdcatului 0

In cdutarea «modelului de unitate» mult{i teologi incearcd sa iden-
tifice in comunitatea Bisericii apostolice o «structurd pluriformd» care
nu leza intru nimic unitatea. Numai orgoliul, sau gelozia — spun ei
— pot transforma diversitatea harismelor in rupturi ale unitatii... $i asa
era, fiindcd suportul moral al Bisericii Noului Testament era cimentat
pe fundalul unei credinte simple i curate, ca cerul fdrd nori, a credin-
ciosului cu Iisus Hristos, prezentatd admirabil in rindurile pe care le
reddm : «.Dacd in forma aceasta redusd si incepdtoare credinta nu
constituie decit prefata legdturii credinciosului cu Dumnezeu, sub impe-
riul acestui.proces de desdvirsire ea devine adevdratd coloand verte-
bralda a vietii religioase. Ea este acum intocmai ca o razd puternicg,
plind de dragoste, de incredere i de nddejde, care se proiecteazd, in
chip natural, din adincul sufletului credinciosului in afard — pe cit cu

9. De la (sbv) si (oida-eidévart) — «con -+ scio» — reprezintd constiinfa comu-
nitdtii devenita proprie fiecdrui membru. De fapt, psihologic vorbind existd zome so-
ciale in constiinta persoanei, care se structureazd intr-un laborator inter-omtic «eu-tu-
el», in care «eul» fara «tu» mu ar sti mici cel putin cd existd; iar fard «el» mu ar
cunoaste cine este. Sub forma acestei triade inter-ontice, natura persoamei umane
primeste un caracter pulsatoriu de comprimare si dilatare cdire lume, iar devenirea
persoanei inscrisd in esenta ei structurald este un proces dinamic de comumiune si
comunicare .. A se vedea mai pe larg cartea Persoand si devenire, de Eduard Pamfil,
Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1976. Acelasi lucru este demonstrat
magistral de Pr. Prof. Dumitru Stdmiloae, Dogmatica, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 307—309.
Nicolae Margineanu defineste persoama ca «o structurd bio-psiho-sociald si culturald
individuald in dezvoltare», in Conditia umand, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1973, p. 31.

10. Orthodoxie et Catholicité, Paris, 1965, p. 104—105.
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~ putintd mai mult — si care, intilnind in calea ei pe Dumnezeu, se in-
loarce in suflet plin de har dumnezeiesc, luminindu-l, incélzindu-l,
umplindu-1 de o dragoste netdrmuritd fa{d de tot ceea ce se gdseste in
jurul sdu si transformindu-l intr-un element activ in slujba impdratiei
lui Dumnezeu pe pamint, care, dupd cuvintele Sfintului Apostol Pavel,
«nu constd in vorbe, ci in fapte» (I Cor., 4, 20) L,

Minunea Cincizecimii, prin revarsarea Sfintului Duh, intdreste cre-
dinfei acest specific nou, facind-o «lucrdtoare in dragoste» (Gal., 5, 6),
prin transformarea vietii pdcdtoase de altddatd «intr-un cuget nou» (Col,,
3, 2). Aceastd precizare este necesard intrucit formele de exprimare ale
credintei sint foarte variate, mergind paradoxal pind la anularea ei. Ast-
fel, Sfintul Iacob aratd cd «si diavolii cred si se cutremurd» (Iacob, 2, 19).
Credinta poate exista si ca un simplu act de marturisire, dar totusi falsd
(Matei, 7, 15—24); alta poate fi credinta mindrd a implinitorilor legii,
sau cea vanitoasa a celor ce vor sd se afirme in numele credinfei cu
pretentia de a-i fi descoperit dimensiuni noi, derutind constiinjele care
prea usor se lasd duse de vorbd... Credinta Rusaliilor, spre deosebire
de aceste forme, are un specific propriu. Ea apar{ine acelora care gi-au
ddruit viata Domnului, fiind mérturisitorii mortii si invierii Lui, care I
péstreazd pe Hristos viu in viata lor si Il lasd s& lucreze El la transfor-
marea in iubire a viefii lor (Gal., 2, 20). Prin aceastd «credintd locuieste
Hristos in inimile» lor (Efes., 3, 17) si viata lor «este ascunsd cu Hris-
tos in Dumnezeu» (Col., 3, 3) ca intr-un ocean fdrd sfirsit de coplesitoare
dragoste a Sfintei Treimi, pe al cdrei duh de iubire a fost intemeiata Bi-
serica pe Golgota i la Cincizecime... Numai aceastd credin{d smeritd
sub «mina cea tare a lui Dumnezeu» (I Petru, 5, 7) poate fi un proces de
indlfare a Trupului Sdu tainic prin sfintirea membrelor Lui, fiindcd spe-
cificul acestei credinte este de a uni membrele, pdstrindu-le in «iubirea

lui Hristos» (Ioan, 15, 9) si intru innoirea vietii (cf. Col., 3, 5, 8—25).

Numai o astfel de credin{d poate oferi chezdsia «pdstrdrii adevadrului in
dragoste» (Efes., 4, 15).

In sfirsit, faptul cd intreaga Bisericd crestind primard se impdrtdsea
cu regularitate din aceeasi Jertfd nesingeroasd a Domnului (Fapte, 2,
42—46; 20, 7), suprimindu-se toate inddrdtniciile, ambiiile desarte, tru-
fia, vanitatea si egoismul, crea posibilitatea ca participarea la Cina pacii
sd ii facd pe toti sd simtd, prin revdrsarea Duhului Sfint, comuniunea
iubirii agapice, concretizatd intr-o smeritd slujire reciprocd spre unitate
(Fapte, 4, 32). : ‘

2, Adevdr, iubire gi smerenie

Fericitul Augustin considerd smerenia cea mai potrivitd cale spre
adevdr, bdtdtoritd de Hristos. Smerenia 1l pune pe credincios in situatia
de a se compara cu sfintenia lui Dumnezeu, care are un orizont infinit
in adevdr. Cel mindru se compard totdeauna cu cei slabi, de aceea se
minte pe el insusi?? Raportarea vietii crestine la adevdrul si sfinfenia
lui Dumnezeu implicd smerenia fatd de sfintenia adevarului divin care,

11. Nicolae, Mitropolitul Bamatului, Teologia in slujba vie}ii, in «Studii teolo-
gice», XX (1968), nr. 5—6, p. 329,
12, Bernard Héring, Das Gesetz Christi, vol. III, Freiburg im Breisgau, 1968, p. 85.
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pe cit este de inefabil, pe atit face smerenia mai adincd, pentru a deveni

accesibil in viata crestind prin participarea si supunerea crestinului fatd
de El. Raportul dintre iubire si adevdr in perspectiva ecumenismului

crestin, obligd pe crestini la o transformare adinc3d si structurald, in-
trucit «ecumenismul contemporan pune Bisericilor si tuturor crestinilor

o sarcind cu mult mai serioasd decit aceea a unor discutii academice, a

unor formule diplomatice foarte generale, sau a unor declaratii senti-

mentale care nu trec in fapte. Se cere sd se depdseascd orgoliul de a

impune un adevadr fard iubire, sau orgoliul de a refuza un adevar, sau
de a-1 cocolosi in numele iubirii. Se cere unora sd coboare in adincurile

iubirii pind la fundamentul ei cu fa{d de adevdr, i altora sd coboare in "
adincurile adevdrului pind la simburele lui de foc cu fa}d de iubire, eli-

minindu-se din el ca neadevdrat tot ceea ce eventual nu are ca esenfd
iubirea (primat, protest, cu consecintele lor — uniatism, prozelitism intre
crestini, justificarea numai prin credintd fard fapte, mintuirea in afard
de Bisericd)» 3. Vedem cd smerenia in opozifia orgoliului indeplineste
functia de «coborire» atit in adevir, cit si in iubire pentru a le afirma
in unitatea credinfei si trairii autentic crestine. Sfintul Apostol Pavel
spune cd: «Dragostea se bucurd de adevar» (I Cor., 13, 6). Aceasta este

singura iubire autenticd, pentru cd numai iubirea care se bucurd de

adevadr, fine adevdrul in credintd, iar «credinfa in constiintd curata»
(I Tim., 3, 9), fiind capabild sa devind principiu de trdire autentic cres-
tin. $i astfel adevdrul este mdarturisit prin viatd, scutit de a fi sofisticat
prin discufii feoretice exclusiviste.. Cind adevdarul nu este f{inut in
dragoste (Efes., 1, 15), cum spune atit de clar Apostolul, iar in astfel de
situatii viata crestind ins#si isi pierde autenticul. Biserica nu a vrut si
nici nu vrea sd dogmatizeze, fiind constientd cd prin formulare adevdrul
inefabil nu poate fi cuprins in toatd stralucirea lui prin cuvint, asa cum
este el trdit prin iubire. Biserica a formulat dogme numai atunci cind
adevarul nu a mai fost tinut in dragoste, ci sofisticat si derutat, iar in
atare situatii intreaga viatd crestind s-ar fi degradat iremediabil. Insd
adevdrul nu este t{inut in dragoste ori de cite ori apare mindria, dorinta
vanitoasd de afirmare, sau de cdutare a adevdrului in afara iubirii celei
adevdrate. Cei stapiniti de mindrie folosesc invatdatura Mintuitorului ca
un pretext de afirmare a propriei «intelepciuni» fiindcd se iubesc pe
sine mai mult decit pe Domnul... Si in acest caz iubirea este lezatd si
falsificatd fiindcd «dragostea nu se semeteste, nici nu se ingimfd» (I Cor.,
13, 7). Asadar, intre iubire si adevar nu poate exista decit armonie, in-
terdependentd i determinare reciprocd, ambele manifestindu-se in ca-
drul unei autentice viefi in Hristos, care este Adevdrul (loan, 14, 6) si
prin revarsarea Duhului Sfint, care este «Duhul Adevarului» (Ioan, 15,
26), iar ca persoane ale Sfintei Treimi, atit Tatal,. cit si Fiul si Duhul
Sfint sint «iubire, iar cel ce rdmine in iubire, rdmine in Dumnezeu si
Dumnezeu rdmine in el» (I Ioan, 4, 16).

Exemplul de felul cum «adevdrul este {inut in dragoste» (Efes., 4,
15) ni-1 oferd insusi Mintuitorul. Constient cad El este Adev&rul, 1-a pro-
povdduit prin cuvint i faptd, cu demnitate si smerenie, in fata oricui,
fard insd a obliga pe cineva sd-1 accepte; El a apdrat cu sfinjenie ade-

13. Iubire §i adevdr..., p. 290.
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~ virul pind la moartea pe cruce, fird agresivitate, blind si smerit, inun-
dat de iubirea capabild s&-i cuprindd pe toti oamenii, absolut pe toti...
Din cele de mai sus, constatdm cd intre iubire si adevdr nu poate
_exista tensiune sau contradictie, fiindcd «pe mdsurd ce crestem in iu-
bire, crestem in unitatea adevdrului» 4. Cu privire la locul smereniei in
interdependentd si armonia dintre iubire si adevar, in cadrul dialogului
_ecumenic, putem constata cd aceasta este nedespartlté de adevdr si iu-
_bire : «Iubirea inseamnd ddruire, ddruirea inseamnd smerenie, smerenia
inseamnd deschidere. Iubind, fiecare e gata sd renunfe la mindria sa, la
pdrerea sa, la exclusivismul sdu; devine mai obiectiv si astfel poate
recunoaste adevdarul celuilalt, fard sd se simtd pdgubit» 15, In felul acesta
smerenia temeluieste dialogul ecumenic, ca un dialog al adevdrului si
iubirii, dinamizindu-i perspective mereu noi spre unitatea crestind.

Dintre acestea amintim citeva :’

1. Smerenia creeaza constiinta cd s-a fdcut prea putin pentru uni-
tatea crestind fa{d de ceea ce trebuie sd se faca, sau fatd de ceea ce
s-ar putea face in acest sens. Astfel, actiunii crestine pentru unitate i
se impregneazd caracterul unei datorii mereu deschise, care nu se im-
plineste decit odata cu unirea, dar care solicitd efort si cheamd spre
cdutare si gdsire de solufii noi, de depdsire a situatiilor de esec, de des-
chidere a confesiunilor, de colaborare a o:redmcmsllor in actiuni prac-
tice bisericesti, sau obstes’u

2. Consiliul Ecumenic al Bisericilor, incd din 1961 la New-Delhi a
pus in fata tuturor credinciosilor necesitatea cultivarii spiritului pacifist,
prin evitarea prozelitismului si polemicilor de orice fel prin respectul
traditiilor si practicilor religioase ale altor confesiuni, precum si schim-
bul de experientd in acest sens, etc. 1, '

3. Smerenia deschide confesiunilor crestine drumul spre intilnire,
spre o mai bund cunoastere reciprocd, spre o participare pe picior de
egalitate la dialogul ecumenic al demonstrarii adevarului pe care il de-
tine fiecare. $i chlar dacd «Bisericile se prezintd sigure pe pozitia lor, e
vorba totusi de o sigurantd deschisd...» 7, Si acest fapt poate primi intru
smerenie capacitatea identificdrii de cdtre o confesiune a adevdrului
propriu marturisit si de o altd confesiune, si astfel se pot ldrgi si des-
chide posibilitdtile de evidentiere a adev&rului comun printr-o continua
dezvoltare a lui...

4. Practicarea de cdtre toate confesiunile a rugdciunii smerite pen-
tru pace a toatd lumea si pentru unirea celor ce cred, asa cum Biserica
a fdcut-o totdeauna pastrind convingerea cd «Duhul Sfint vine in aju-
torul sldbiciunilor noastre» (Rom., 8, 26). «A te ruga impreun, inseamnd
deja a te apropia de semenul tdu; ..deci, sd se observe peste tot unde
este posibil, Sdptdmina de rugdciune pentru unitatea crestind, pentru
a marturisi in public cd rugdciunea e cea care duce la unitate» 18, Ru-
gdciunea comund pentru unitate este numitd de Prof. Paul Evdokimov
«rugdciune apofaticd in umilin{d si capitulare — nu in fata celuilalt, ci

14. Ibidem. 15. Episcop Dr. Antonie Plamdadeald, op. cit., p. 22.

16. A se vedea mai pe larg documentele Adundrii genemale a Comsiliului Ecu-
menic al Bisericilor redactate in colectia Nouvelle Delhi, 1961, Conseil Oecuménique
des Eglises. 17. Episcop Dr. Antonie Pldmddeald, op. cit., p. 28. 18. Ibidem.:
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in fata lui Dumnezeu. Ceea ce nu putem face unii fa{d de aliii, fiindcd
sintem incredintati de adevirul care este numai al nostru, putem face
in fata lui Dumnezeu» 12, ~

5. Albert Schweitzer vorbeste de necesitatea cultivarii de cétre fie
care Bisericd a kenozei confesionale, fiindcda — motiveazd el — «toti
sintem vinovati de aceastd viai{d in stare de despartire si toti trebuie sd
ne cdim de ea si sd ispasim acest p&dcat mare in fata lui Dumnezeu care

iubeste pe pdcdtos, dar urdste pdcatul. Jertfirea eului trebuie s& meargd

pind la kenoza confesionald, care te deschide la valorile pozitive ale ce-
lorlalte confesiuni crestine si-i{i ldrgeste constiin{a crestind pma la di-
mensiunile uneia general-cresting» 20.- -

6. Putem conchide cd evitarea spiritului polemic si al prozelitismu-
lui intercrestin, ca si egalitatea tuturor confesiunilor in dialogul ecu-
menic, ldrgeste posibilitatea gdsirii adevdrului propriu in credinta ce-

luilalt, iar cdutarea adevédrului altuia care uneste, «presupune smerenie,

kenozd., Putem spune cd smerenia poate fi introdusad printre regulile
elementare ale ecumenismului. Fdrd smerenie nu se poate nici porni, nici
inainta cu adevdrat pe calea cdutdrii unitdtii crestine. Aceastd reguld
are insa si implica}ii mai de adincime. Ca sd-t{i motivezi smerenia, cind
nu renunfi la doctrina ta, pentru c& nici n-o poti face, nici nu ti-o cere
nimeni, si prin urmare nu smeresti adevarul pe care 1l crezi i 11 porti,
trebuie sd o raportezi la tine personal. Te smeresti pentru p&catele tale.
Dar o raporteazd si la comunitatea crestind a persoanelor in general,
cdci lor 1 se datoreazd impdriirea, separarea, pdacatul dezbindrii. Cu
acest pdcat se prezintd toti, fie si numai din solidaritate omeneascd cu
acest pdcat omenesc care a dus la impdrfirea trupului lui Hristos care
este si se vrea unul» 2.

Pe lingd aceasta, ceea ce amplificd valoarea ecumenistd a smere-
niei crestine rezidg in insdsi caracterul ei de virtute specific cresting, cu
functie dinamizatoare a evlaviei si spiritualitdtii crestine atit pe plan in-
dividual, cit si comunitar; a legdturii ei cu virtutile teologice specifice
vietii morale crestine ; ca i perspectiva unei colaboran active a tuturor
crestinilor in slujirea lumii. . :

‘3. Smerenia — virtute specific crestind.
Aspectul ei comunitar.

In antichitatea precrestind smerenia in sens de c«humilitas», sau
tanetywots, Se referea la obiectele cele mai de jos, sau la condifia umand
de inferioritate, cum este: sdrdcia, boala, neputina, etc. («humilitas
dicitur ab hume»). In Vechiul Testament smerenia apare prin raportarea
madrefiei si atotputerniciei lui Dumnezeu la omul care este «praf si ce-
nusd» (Facere, 18, 27), «o umbrd» (Iov, 14, 1—2), «iarbd de curind us-

19. Ibidem, p. 65.

20. Prof. Dr. Nicolae Chitescu, La moartea Iui Albert Schweitzer, in «Mitropolia
Bamatului», XVIII (1966), nr. 1—3, p. 23. ;

21. Episcop Dr. Antonie Plamé&deald, op. cit, p. 66. Tot in acest sens se pro-
nuntd si Philip Potter, Comment surmonter les polarisations inutiles dans I'Eglise, in
«Conciliul», 88, 1973, p. 125; si P. Michalon, Oecuménisme el unité chrétienne, Paris,
1968, p. 115.
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catd» (Isaia, 40, 6—8). Astfel, smerenia primeste un caracter religios mo-
ral, ca o normd care regleazd raportul, atit al credinciosului izolat, cit si
al intregului popor ales, cu Dumnezeu ?. Starea de umilint{d a fost expe-
rimentatd de poporul lui Israel si in urma exilului. La fel starea de pa-
cdtosenie si neputinfa fac rugdciunea sd fie rostitd cu inima infrintd si
zdrobitd (Ps. 50, 19).

Caracterul specific al smereniei ca virtute religios-morald in cresti-
nism este diferit de cel al conditiei umane in antichitate sau de aspectul
religios moral pe care l-am vizut in Vechiul Testament. Noul caracter
al smereniei il oferd insusi Mintuitorul, care prin intrupare il ridicd pe
om la méretia diving, iar prin jertfa Sa, Domnul imprimd firii umane
puterea de ridicare la stralucirea lui Dumnezeu. Prin aceasta, smerenia
devine o virtute care trebuie sd caracterizeze viata fiecdrui credincios,
atit ca adresare cdtre Dumnezeu («cel ce se smereste pe sine, se va
indlfa»), cit si ca adresare cdtre semen, in comunitatea Bisericii, sau
prin extindere, cdtre orice om din lume (Efes., 4, 2; I Petru, 3, 8; Col,
3, 12). Astfel, smerenia devine in crestinism o virtute a comunitdfii. Dacd
smerenia din comunitatea iudaicd avea o formd staticd, ca raportare la
maretia diving, care o coplesea, in Biserica crestind ea primeste sensul
virtufii de participare prin iubire la viata divind, fiindcd Iisus cel inviat
coboard prin jertfa Sa nesingeroasd, facind-o rodnicd spre unitate, prin
lucrarea Sfintului Duh. Asadar, smerenia ca virtute apartine in esentd
unitdtii Bisericii, dar in acelasi timp este in functie de felul in care fie-
care credincios o realizeazd in viata lui, sau a felului in care ea-se reali-
zeazd in relatiile dintre credinciosi. Pentru a evidentia mai mult acest
specific al smereniei crestine, Sfintul Apostol Pavel introduce in episto-
lele sale cuvintul =awewvopposdvy (Filip., 2, 2—4; Col,, 2, 18; 23, 3, 12;
Efes., 4, 2 ; cf. Fapte, 20, 19) 2%, Prin acest cuvint Apostolul indicd o noud
cale, o noud intelepciune de a-si ardta cineva superioritatea, anume
aceea prin smerenie in asocierea iubirii (Filip., 2, 2—4). Apostolul nu
cere insd membrilor comunitdtii sd se considere reciproc mai perfecii,
fiindcd aceasta ar crea o smerenie artificiald si nevrednicd. Totusi, iubi-
rea si smerenia duc la situatia ca si cei supusi prin pozitia lor sd fie in-
timpinati si tratati cu consideratie si cu respect cuvenit fiecdrui om ca
fiu al lui Dumnezeu si ca frati intreolaltd 24, Ceea ce evidentiaza virtutea
smereniei in comunitate rezidd in faptul cd «ea face bucuros si servicii
neinsemnate si lasd bucuros ceea ce se pare a fi mai important pentru
ceilalti, bucurindu-se de mai marea apreciere ce li se aduce. Fireste,
Sfintul Pavel nu considerd smerenia ca pe o fugd, sau teamd de rdspun-
dere, sau ca pe o comoditate care ocoleste marile probleme ce ar solicita
participare deplind cu trud& si durere... Cel ce este ultimul in comuni-
tate, va actiona cu toatd ddruirea intregii sale puteri ca cel din urmg,

22. Josef Weismayer, Demut, in «Lexikon der Christlichen Moral», Edit. de Prof.
Univ. Dr. Garl Hoérmann, Edit. Tyrolia-Verlag, Inssbruck—Wien—Miinchen, 2 Aufl.
1976, col. 528. X

23. Pierre Adnés, Humilité, in «Dictionnaire de Spiritualité ascétique et misti-
que», Paris, 1968, tom. VII, col. 1147

24, Dr. Werner de Boor, op. cit., p. 72.
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dar chiar si atunci cind este pus in situatia s& activeze ca cel dintii,
va face acest lucru cu aceeasi credintéd» 25,

Urmind exemplul vietii Mintuitorului si al Sfintilor Apostoli, evlavia
Bisericii crestine s-a structurat dintru inceput pe virtutea smereniei, pen-

tru cd numai astfel se putea impdrtdsi de harul divin roditor spre pleni-
tudinea virtutilor. De aceea, Biserica a pastrat cu sfintenie evlavia teme-

luitda pe smerenie ca o caracteristicd esentiald a desdavirsirii crestine,
Pdrintii Bisericii celei una au dezvoltat o adevdratd teorie a virtutii sme-
reniei?®, devenind insd dascdlii ei prin cultivarea si trdirea smereniei.
Pdrintii Bisericii de pretutindeni si de totdeauna, sintetizind invatdtura

si evlavia Bisericii spre a fi pdstratd nealteratd de urmasi, socotesc sme-
renia «intru totul virtuoasé», (ravapéroes) intrucit contine in sine toate ce-
lelalte virtuti #7. .

Sfintul Ioan Gurd de Aur socoteste smerenia ca fiind «mama si ra-
dédcina i hrana si temelia si legdtura dintre toate celelalte bunuri (vir-

tufi) 2. Sfintul Grigorie cel Mare considerd smerenia ca «invd{dtoarea

si mama tuturor virtutilor («<humilitatem namque, quae magistra et om-
nium materque virtutum) ?°. Sfintul Ioan Casian aratd cd noi n-am putea

in nici un fel sd ridicam edificiul virtutilor in sufletul nostru, daca mai

intii n-am stabili ca fundament in inima noastrd o adevdratd smerenie
capabild sd sustind fapta desavirsirii si a caritdtii 3. Fericitul Augustin
accentueazd in mod deosebit valoarea smereniei crestine ca deschidere
spre slujirea lui Dumnezeu, ca o conditie a primirii isi pdstrarii harului
divin. Imaginea pe care o prezintd el este deosebit de sugestivd, aratind
cd harul este ca o ploaie fecunda care se revarsa peste indl{imi, dar care
se adunad in vale. Virfurile inalte nu o pot refine si de aceea se usucd;

vdile insd se umplu si inverzesc 3., De aceea, spune Sfintul Ioan Gurd
de Aur, Mintuitorul si-a intemeiat invitdtura Sa pe smerenie 32

25. Ibidem, p. 73. Se si obisnuieste in vorbirea curentd, ca o expresie & mo-
destiei proprii si pretuirii acordate altora, atunci cind cineva aminteste mai multe
persoane care au participat la o actiune oarecare, sd dea intiietate celorlalti, iar pro-

priul sdu nume sd-1 pronunte la urmd.

Sfintul Maxim Mairturisitorul, adincind mai mult aspectul comumitar al fubirii,
aratd cd «fiecare atragere pe aproapele prin voinid la sine si-1 preferd sielsi atit de

mult, pe cit il respingea imainte si rivmea sd fie inaintea lui. Acum dezbrdcindu-se
pe sine de bundvoie de’ sine insusi, din cauza iubirii, prin despdriirea de cugetdrile si

insusirile considerate arbitrar in mod particular ca ale sale, si aducindu-se la sim-

plitate si identitate, prin care nu este citusi de putin despadriit de ceea ce este comun,

ci fiecare este al fiecdruia si tofi ai tuturor s$i mai degrabi ali lui Dumnezeu decit unii
ai altora, au devenit unul, avind prin El si rajiunea cea una a existentei, ardtatd ca
unici in fire si in vointd (Epistola a Il-a cdtire Ioan Cubicularul, P.G. XCI, col. 400D,
dupd Pr. Prof. Dr. Dumitru Stamiloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, Bucuresti,

1978, p. 305).

26. Exceleazd in acest sens Fericitul Augustin, care demonstreazd cj filosofia
anticd necunoscind - valoarea smereniei, nu putea conduce pe om la mintuire .. In

altd ordine de idei ,acelasi sfint parinte aratd cd harul este cu atit mai roditor, cu

cit smerenia este mai adincd. Si aceastd confrumtare face ca «humilitas hominem

exaltat», in De Civitate Dej, liber XIV, cap. XIII, in P.L. LXI, col. 638.
27, ' AsxfArina, 1, 22, in P.G. XXXI, col. 645 B.
28. In Acta Apostolorum, 30, 3, in P.L. LX, col. 225 b.
29. Moralia XXIII, 24, in P.L. LXXVI, col. 265 C.
30. Pierre Adnés, op. cit., col. 1163, %
31. Sermo, 130, 3, 3, in P.L. XXXVIII, col. 730 C. *
32. P.G. LI, col. 154 ¢; P.G. LIX, col. 192 b,
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Asadar, smerenia fa{d de Dumnezeu si de oameni nu constituie decit
una si aceeasi atitudine a sufletului, pe care Sfintul Ioan Casian o in-
dicd nu numai ca virtute, ci ca mama tuturor virtutilor, ca darul propriu
al Mintuitorului 33.

Pentru viata monahald smerenia constituie temelia fundamentald a
vietii ascetice. Astfel, Joan Casian vorbeste de 10 «indicia humilitatis»,
iar Benedict de Nursia aratd cd pentru a ajunge la adevdrata iubire tre-
buie s8 urci 12 trepte ale smereniei.

Dacd smerenia este virtutea Bisericii celei Una, temelia evlaviei
crestine pe care se ridicd intregul edificiu al vietii duhovnicesti, este
clar cd practicarea ei in viata credinciosilor, oricdrei confesiuni ar apar-
{ine, constituie o inegalabild fortid de intelegere a necesitdfii unitdtii
crestine, prin renuntarea la orgoliul personal, la triumfalismul confe-
sional si la prozelitismul generator al dezbindrii si urii intre mé&rturisi-
lorii Domnului, pe care Mintuitorul ii cheamd sd urmeze pilda vietii Lui ;
5i asa cum aratd Sfintul Leon eel Mare, practicarea intelepciunii crestine
constd «in smerenia sincerd si de bund voie pe care Domnul Iisus a pre-
ferat-o si a invédtat-o de la sinul Mamei Sale si pind pe Cruce» 3.

4. Smerenia si virtutile teologice — baza viefii morale crestine.

Am ardtat in unul din capitolele precedente cd crestinismul a adus
odatd cu noua religie si o noud morald. Dacd pentru omul intelept al
lumii antice, virtutea (apetv) consta in coordonarea actiunilor conform
ratiunii (epévyots), prin echilibrul care evitd extremele (pesétes), compor-
tindu-se ca un adevarat bdrbat prin curaj (évdpete), prudentd, infrinare
(swppoabyn), dind fiecdruia ceea ce i se cuvine (Stxatosdyyn); in crestinism,
care este o religie, accentul cade pe raportul credinciosului cu Dumne-
zeu si in functie de aceasta este stabilitd nofiunea i realizarea virtufii.
Sfintul Apostol Pavel le indicd cu exactitate: «$i acum ramin acestea
trei: credinta, nddejdea si dragostea ; iar mai mare dintre acestea este
dragostea» (I Cor., 13, 13) 35 Acestea se numesc teologice si sint recu-
noscute ca normative pentru viata crestind de catre toate confesiunile.

Pe de altd parte am vazut remarca pe care o fdcea Sfintul Leon cel
Mare privind practicarea intelepciunii crestine, identicd cu smerenia
sincerd si de bund voie pe care Domnul a preferat-o si a invéatat-o 6.
Dovadd este faptul cd de patru ori cu patru ocazii diferite in Sfintele
Evanghelii Mintuitorul declard rdspicat : «Tot cel ce se smereste pe sine,
se va indlta, si tot cel ce se inaltd pe sine, se va smeri» (Matei, 18, 4;
23,12; Luca, 14, 11; 18, 14).

Pentru a infelege mai bine legatura smereniei cu virtutile teolo-
gice, ne permitem comparatia vietii morale crestine cu un copac al cdrui
scop este fructul. In cazul nostru, rodul vietii morale crestine este reali-
zarea iubirii crestine dupd modelul lui Iisus Hristos. Raddcinilor copa-
cului i-ar corespunde credinta, iar trunchiului si ramurilor indlfate spre

33. Dupa Pierre Adnés, op. cit., col. 1163.

34. Sermo, 37, 3, in P.L. LIV, col. 258 b.c.

35. Vezi amdanunte in studiul Arhidiacon Prof. Dr. loan Zdgrean, Citeva carac-
teristici ale virtufii crestine, in «Mitropolia Ardealului», XVIII (1966), nr. 7—S8.

36. Op. cit.
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implinirea rodului vesnicei iubiri, este virtutea nddejdii. In aceasts situa-
tie, smerenia este pdmintul in care se dezvoltd rdddcinile credintei, din
care isi trage seva trunchiul nadejdii spre implinirea fructului iubirii...
Si cu cit pdmintul este mai bun, mai fertil, sau mai umed, cu atit rad4-
cinile sint infipte mai adinc si cu atit este mai sigurd existenta copa-
cului, cantitatea si calitatea roadelor...

De aici vedem cd intre smerenie si virtutile teologice exista o lega-
turd organicd i funcfionald, care defineste esenta insdsi a viefii morale
crestine. ‘

S& vedem in continuare relatia dintre smerenie §i- cele frei virtuti

teologice, fiecare luatd in parte, cu evidentierea aspectelor specifice mo-
ralei crestine, care se cer a fi implinite de spiritualitatea fiecdrei confe-
siuni crestine in scopul realizdrii idealului comun de urmare a vietii
lui Hristos.

-

— Credinfa si smerenia

Credinta i rugdciunea sint doud cdi de ridicare a sufletului spre
Dumnezeu, spre a-L cunoaste, spre a ndddjdui in fdgdduintele Sale, spre
a-L putea iubi. De aceea, Apostolul spune cd «fdrd credintd nu putem fi
pldcuti lui Dumnezeu» (Evrei, 11, 6). Pe de altd parte, smerenia este vir-
tutea care creeazd relatia de dependentd fatd de Dumnezeu, de recunoas-
tere a propriilor neputinte si in acelasi timp a necesitdfii comuniunii cu
Dumnezeu, fdrd de care credinciosul nu poate ajunge la desdvirsire
(Efes., 2, 5). Aripile credinfei insd nu se pot indrepta spre Dumnezeu dacd
nu existd smerenia ca recunoastere a nimicniciei proprii (I Cor., 15, 10)
5i ca deziderat al prezentei lui Hristos, care asemenea vijei face sa ro-
deascd mlédita (Ioan, 15 1—9). «Harul — subliniazd un moralist — nu e
fruct al smereniei, ci al dragostei lui Dumnezeu ; dar smerenia este con-
ditie pentru primirea lui. In acest fel smerenia std aldturi de credinig,
ca deschidere permanentd cdtre eliberatorul, smeritul si inglidtorul cu-
vint al lui Dumnezeu. Fdrd smerenie omul nu poate ajunge la credintd.
Cu cit smerenia este mai mare, cu atit omul patrunde mai adinc tainele
credintei. Cel smerit nu masoard adevarul lui Dumnezeu cu eul sdu mic,
ci este gata sd se lase instruit de frumusetea adev&rului divin»
(Matei, 11, 25) %7,

Smerenia deschide sufletele spre primirea si lucrarea credmtel ia-
cind rugidciunea credintei smeritd pentru ca raza harului sd fie mai
abundentd. «Adaugd-ne credin{d» este rugdciunea Apostolilor; sau:
«Cred Doamne, ajutd necredinfei mele» (Marcu, 9, 23) — este rugdciunea
smeritd ce nu rdmine neimplinita... Pe de altd parte, rugdciunea smerita
dobindeste un plus de credint{d. «Mare este credinfa ta», constatd Min-
tuitorul vdzind smerenia femeii canaanence, sau sfiala femeii bolnave de
scurgere de singe.. Smerenia dd, asadar, putere credintei, deschizin-
du-i orizontul rodirii ei in fapte, facind-o «lucrdtoare in dragoste» (Gal.,,
5, 6). Cei ce «tin credinta in constiinte curate» (I Tim., 3, 9) se smeresc
sub mina cea tare a lui Dumnezeu, ca El sd-i inalje la timpul cuvenit
(I Petru, 5, 7), o indltare prin lucrarea harului si credintei spre cumpaé-
tarea firii. «Prin harul ce mi-a fost dat — spune Apostolul — eu spun

37. B. Héring, op. cit., p. 89.
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fiec8ruia dintre voi s& nu aibd despre sine o pdrere mai inaltd decit se
cuvine ; ci sd aibd simfiri cumpdtate despre sine, potrivit cu masura de
credintd pe care a impdartit-o Dumnezeu fiecdruia» (Rom., 12, 3).

Aisadar, smerenia fereste credinfa de constiinta suficientei proprii,
caracteristica acelora care se considerd implinitori ai legii; ca si de de-
tiderea unora in orgoliul falselor profetii, generatoare a polemicilor si
prozelitismului aducator de ura si dezbinare. Smerenia facind accesibila
lucrarea harului, imprim3 credintei dinamismul care o face «lucrdtoare
in dragoste» (Gal,, 5, 6).

-~ Smerenia si nddejdea crestind

‘ Sfintul Apostol Pavel aratd cd nddejdea crestind este o ancord a
sufletului sigurd si tare in vesnicie (Evrei, 6, 19—20). Credinta este vir-
tutea legdturii cu Dumnezeu, nddejdea este virtutea increderii intru
rdbdare (Evrei, 6, 12, 15) in fdgdduintele lui Dumnezeu. Iar marea figs-
duin{d este «viata vesnicd» (Ioan, 1, 12). Toti crestinii oricdrei confe-
siuni ar aparfine, au aceastd nédejde in viata vesnicd la care se ajunge
prin marea iertare a lui Dumnezeu acordatd oricdrui p&cétos care il pri-
meste pe Mintuitorul ca Stdpin al vietii sale, prin cdinfa pentru picatele
sdvirsite. Smerenia intrefine flacdra nddejdii mereu aprinsd tocmai prin
aceastd continud cdintd, determinatd de faptul cd noi continuu pédcéd-
tuim si avem nevoie totdeauna de iertarea lui Dumnezeu. De aceea
Apostolul spune: «lucrati cu fricd si cu cutremur la mintuirea voastrd»
(Filip., 2, 12). Mindria este mai de temut pentru cel drept decit pentru
~ cel pdcatos, spune Sfintul Ioan Gura de Aur, «fiindcd cel pdcdtos are
_ constiinta necesitdtii de a se smeri, pe cind cel drept este indlfat prin
(sentimentul) faptelor sale meritorii» 3%, Tocmai aceasta este si conclu-
zia parabolei vamesului si fariseului: «cel ce se smereste pe sine, se
va indlta ; si cel ce se inalid pe sine, se va smeri» (Luca, 18, 14).

Asa cd a te considera mintuit inainte de a ajunge la.tintd, este ca
si cum un alergdtor — ca sd folosim comparatia Apostolului — s-ar con-
sidera cd ar fi primit cununa, chiar in timpul alergdrii sale... ori aceasta
este o autoamdgire, ca expresie a mindriei sau a vanitatii nechibzuite.
Sfintul Apostol Ioan spune clar: «dacd zicem cd pdcat nu avem, ne
amdgim pe noi insine si adevarul nu este in noi» (I Ioan, 1, 8)39,

Bucuria mintuirii atit de doritd si rivnitd de crestini nu poate in nici
un caz sd fie consideratd un fapt definitiv implinit, atita timp cit ei_se
afld pe cale, atita timp cit este posibild si cdderea... Ea este o continud
chemare, o continud veghere, o aspiratie continud spre valorile eterne,
spre implinirea in r&bdare a nadejdii in fdgdduinta Domnului. Smerenia
este fermentul care face sd rodeascd aceastd aspiratie, implicind mereu
pocdinfa, asa cum solul pentru a fi roditor cere neaparat ploaia bine-
cuvintata...

38. P.G. LVI, col. 125 B.

39. Ace1a$1 Sfint Apostol spune cd «oricine este mdscut din Dumnezeu nu sa-
virseste pdcat..» (I Ioan, 3, 9). Aici este vorba de un prezent, continuu, ca in exem-
plul : «citesc o carcbd», cind spun, si in continuare... Acest prezent continuu redd ten-
dinta, aspiratia continud de a mu mai sdvirsi pdcatul, sau continua ~mustrare a

- constiintei treze pentru pédcatul savirsit pe baza hotdririi ferme de a mu mai pacdtui...
Or, tocmali aceastd hotdrire ca proces voluntar determind actul devenirii axiologice,
a carui fermitate este datd de lucrarea harului divin.
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In altd ordine de idei, din punct de vedere moral-crestin, nddejdea
“ ca virtute reprezintd mijlocul dintre deznddejde si cutezanta sau indrdz-
neala care «isi atribuie deja implinitd starea nddejdii» %°. Aceastd in-
dr&zneald reprezintd un pdcat impotriva dreptdtii divine, intrucit con-
travine ddrniciei, recunostintei, staruinfei, considerind ca acest har ori
l-a meritat deja, ori cd il va merita in viitor .. Smerenia alungind din
suflet aceastd nechibzuitd indrdzneald ca rezultat al mindriei, mentine
virtutea nddejdii in autenticul epectazei care dinamizeazd sufletul si-1
~ atrage mereu spre descoperirea unor noi si variate culmi ale fagdduintei
divine.

Pe de altd parte, nddejdea in implinirea fdgdduiniei se realizeazd
intru rdbdare (Evrei, 6, 12, 15). Si cum rugdciunea Domnuluj este «ca
toti sd fie una» (Ioan, 17, 21), crestinii trebuie sd actioneze in ndadejdea
vie a implinirii acestui deziderat divin, de unitate si dragoste, incit pier-
derea nddejdii in unitate devine un pdcat impotriva Duhului Sfint, «pen-
~ fru cd dragostea lui Dumnezeu s-a revarsat in inimile noastre prin Du-
hul Sfint cel dat noud» (Rom., 5, 5). Rugdciunea smeritd tine aprinsa fla-
cdra nade]dn intru rdbdarea fdgdduintei Domnulm privind unitatea ce-
lor ce cred in El

— Smerenie si iubire

Sfintul Apostol Pavel spune cd din cele trei virtuti teologice, mai
mare este dragostea, fiindca ea este vesnicd (I Cor., 13, 8); ea este «pli-
nirea legii» (Rom., 13, 10), in ea se cuprinde, cum spune Mintuitorul,
«toatd legea si proorocii» (Matei, 22, 39). Dragostea impune cu atit mai
mult unitatea, cu cit «Dumnezeu este iubire» (I Ioan, 4, 7), iar omul este
intru atita om, intrucit trdieste in iubire (Emil Brunner), iar dragostea
fatd de Dumnezeu se intrepdtrunde si se cauzeazd reciproc cu dragostea
fatd de aproapele si fatd de sine (Matei, 22, 38). Numai c& aceastd dra-
goste specific cresting trebuie sd fie smeritd ; altfel spus, crestinii pen-
tru a fi una, trebuie sd se iubeascd asa cum Domnul i-a iubit: «S& va iu-
biti unuk pe altul, asa cum Eu v-am iubit pe voi» (Ioan, 13, 34). Si iubi-
rea Domnului are la bazd actul smereniei Sale. Moralistul Bernhard
Haring face unele observatii de fond privind felul in care iubirea devine
rodnicd si autenticd prin smerenie. Smerenia — spune el — existd si la
celelalte religii, ca virtute a dependentei fa}d de Dumnezeu. Ceea ce
este insd specific crestin rezidd in faptul cd smerenia celui mai inalt se
indreaptd spre cel mai slab. Acest exemplu ni l-a dat Dumnezeu in
Hristos, incit 4yaxyn este rdspunsul lui Dumnezeu prin har, iar smerenia
lui Iisus este rdspunsul dragostei lui Dumnezeu («Qui de caele descendit,
pondere caritatis» — Augustin). Smerenia ca adresare cdtre Dumnezeu
este o rugdtoare si multumitoare dragoste, o confruntare vie cu Dum-
nezeu, fiindcd omul se goleste pentru a primi pe Dumnezeu care co-
boara. Odihna in md&refia divind prin ridicarea la Dumnezeu face ca
smerenia noastrd sd fie reflux al smereniei lui Dumnezeu. Omul recunoas-
te in smerenie pozifia sa si in acelasi timp mé&retia lui Dumnezeu, Smere- -
nia este des#virsitd cind omul se bucurd in dependentd fatd de Dumne-

s i

40. J. Pieper, Uber die Hoftnung, 4. Auflage, Miinchen, 1949, p. 49 si 67,
41. B. Héring, op. cit., p. 100.




IMPORTANTA SMERENIEI PENTRU UNITATEA CRESTINA 379

zeu, jubilind maretia lui Dumnezeu si asife] smerenia transformd cunoas-
terea in iubire. Confruntarea cu aproapele trebuie sd fie ca raportare la
Dumnezeu ; altfel nu mai este smerenie, ci se transformd tocmai in min-
drie. Cel smerit are capacitatea de rdspundere pentru foloasele aproa-
pelui, incit smerenia devine o bucurie sincerd de dragul bunurilor lui
Dumnezeu. Smerenia ca izvor si exteriorizare a iubirii actioneazd cu o
putere ca a soarelui ce topeste gheata impietritd, care gheatd este plind
de dureri si de mindrie; dragostea oferd smereniei ochiul senin spre a
privi spre binele semenului. Dragostea este in serviciul smereniei, care
la rindul ei este slujire a dragostei #. Dragostea fatd de Dumnezeu per-
mite sd biruim tot adincul bundvointei sale, prin coborirea sa spre noi
si indliarea noastrd linistitd spre el. Dragostea dd smereniei forfa de
d&ruire, fiindcd fard dragoste, smerenia ar fi cel mult lepddare de sine.
In dragoste, smerenia e gata sd accepte chemarea lui Dumnezeu spre
realizdri marete, deoarece dacd fe-ai limita cu de la tine putere asu-
pra.celor mici, aceasta ar fi o formd ascunsd a mindriei. Smerenia as-
teaptd oferta lui Dumnezeu si dacd Dumnezeu isi trimite chemarea spre
mari lucrari ale dragostei sale, dacd El invita la sfinfenie, cel smerit nu
refuzd, ci cu bucurie se predd lui Dumnezeu. «Fie mie dupd cuvintul
tdu», va fi rdspunsul lui (Luca, 1, 49). Astfel smerenia devine rodul
marii iubiri, incit cu cit cineva e mai bogat in dragoste, cu atit este
mai smerit4. La aceste consideratii nu avem decit a conchide cd iu-
birea smeritd sau smerenia agapicd formeazd o unitate indisolubild,
specific cresting, esenta si temelia unitdtii crestine.

5. Unitatea crestind si slujirea smeritd a lumii

Fiinta Bisericii.este datd de duhul perihorezei Sfintei Treimi re-
vdrsatd in creatural. Unitatea absolutd a Sfintei Treimi are un caracter
personal de comunicare reciprocd a sfinteniei si acfiunii: «Toate le lu-
creazd Tatdl in Fiul prin Duhul Sfint». Aceastd comunicare a sfinteniei in
actiune se manifestd si sub forma preamdririi reciproce intratrinitare.
Fiul preamdreste pe Tatdl odatd cu intruparea Sa si prin activitatea Sa:
«Eu te-am prosldvit pe Tine pe padmint» (Ioan, 17, 4); iar Tatdl il prosla-
veste pe Fiul : «Si acum prosldveste-M¥, Périnte, la Tine insuti cu slava
pe care am avut-o la Tine inainte de a fi lumea» (loan, 17, 5). Duhul
Sfint, care de la Tatdl purcede (Ioan, 15, 26), va sldvi pe Fiul (Ioan, 16,
14), fiind la rindul S&u preasldvit de Tatdl si de Fiul prin lucrarea Lui
in lume. Din preamdrirea pe care Fiul o acordd Tatdlui, vedem c& la
Dumnezeul Cel Preainalt mdrirea se mdsoard cu smerenia, cu micso-
rarea. Cu cit smerenia este mai adincd prin kenoza de pe cruce, cu atit
preamdrirea Tatdlui este mai mare si se realizeazd marea impécare cu

42. S-a remarcat pe bund dreptate cd «fiecare ar frebui si zicd pentru tot ce a
putut face: «noi» am fdcut, mu pentru a se mumi pe sine la plural, ci pentru a recu-
noaste aportul celorlal{i la orice ispravd a sa. «Eu» este o expresie a mindriei, indi-
cind o tdiere primejdioasd a firii. «Noi» este expresia dragostei, a smereniei, a recu-

' noasterii umitdtii firii, a sobornicitd{ii subiectelor intemeiatd pe aceastd unitate a firii»
(Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, Desdvirsirea noastrd in Hristos, in «Mitropolia Olteniei»,
XXXIT (1980), nr. 3—6, p. 114). 43. B. Héring, op. cit., p. 8488,
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creatura (Rom., 5, 10; Col, 1, 20; Efes. 2, 14—18), intemeindu-se
Biserica. :

Atita timp cit Biserica va predica pe «Hristos Cel rastignit» (I Cor.,
1, 23) si atita timp cit Biserica oficiazd jertfa Celui ce Se jertfeste pind
va veni din nou intru mdrire (I Cor., 11, 26), ea se va afla in kenozd pen-
tru a continua opera de slujire smeritd si plind de iubire a Domnului i a
incorpora pe toti cei care se impéartdasesc cu smerenie gi iubire de jertfa
Lui. Dar nu numai pe pdcatosi ii slujeste Biserica, ci pe tofi oamenii, pe
oricare dintre ei, pe «marginalizatii lumii» 44, fiindcd pe tofi acestia i-a
slujit si Domnul in activitatea Lui pdminteascd, iar aceastd slujire apar-
{ine insdsi misiunii Bisericii in lume si rezidd in a ridica lumea prin slu-
jirea ei intru smerenie. Se subliniazd in acest sens cd «slujirea este si
semnul smereniei Bisericii. Prin actele de solidaritate umand, Biserica
lasa sd se vada aspectul ei kenotic, fata ei umand. Kenoza nu e o anthi-
lare, ci o conditie pentru cresterea in plenitudinea existentei... Teologia
slujirii poate sd aibd un cuvint de spus de mare 1mportanta in ce pri-
veste interpretarea vietii creistlne ca act de smerenie, contribuind astfel
la cresterea constiintei cd Biserica atita timp cit este pe cale, este o
comunitate slujitoare. In lumina spiritualitdtii ortodoxe, slujirea consti-
tuie exercitiul unei rdspunderi nemijlocite, o experientd directd a iu-
birii, fatd de om in existenta lui istoricd, tocmai cd in slujire se desco-
perd in modul cel mai concret fata umand a Bisericii, care nu este lip-
sitd de smerenie» 45,

Biserica nu a fost intemeiatd ca sd triumfe, ci ca sd continue opera
de slujire a Domnului si «aceasta este cu adevdrat dimensiunea cea mai
proprie a Bisericii, un fel de definitie generald a rostului ei. Asa cum
ingerul are ca rost «vestirea», tot asa Biserica are ca rost al ei slujirea,
sfinta servire, ierurgia. Nu numai servirea Tainelor, ci si servirea omu-
lui, a omenirii in sens total, atotcuprinzdtor, in sensul in care a slujit
Domnul — Slujitor, intemeietorul ei» 4.

Din toate cele spuse pind aici, vedem cd sub aspect moral-crestin
slujirea Bisericii stabileste raportul ontic si functional intre smerenie i
iubire, ca virtuti specifice, si anume : prin smerenie iubirea coboard pind
la maximd desertare : jertfa ; iar maxima smerenie: crucea, devine iz-
vorul iubirii. Credinciosul se smereste sub Crucea Domnului pentru a
se elibera de pdcat si a primi marea libertate care il inal{d in iubirea
fatd de Dumnezeu si fatd de semen, pe care il slujeste dupd modelul lui
Iisus Hristos.

44, Jean Paul Sarire susiine cd atitudinea favorabild ardtati cuiva, lezeazd
intr-un fel libertatea lui interioard (in L'éire et le néant, Paris, 1948, p. 479—481).
La aceasta rdspunde foarte bine Pr. Prof. D. Staniloae, ardtind cd «firea insasi le cere
sd se ddruiascd altora nu pentru a cistiga un drept de stdpinire asupra celor ajutati,
pentru a-i stingheri in comportarea (lor) liberd fatd de ei, ci cu o sinceritate si sme-
renie lipsitd de orice astfel de inteniie de stépinire, care mu le va aduce din partea
acelora iubirea de care au nevoie... (Episcop Dr. Antonie Plamddeald, Biserica sluji-
toare, Bucuresti, 1973, p. 302—303).

45. Preot prof. Dumitru Stdniloae, Servire si proexistenfd, in «Glasul Bisericii»,
XV (1963), nr. 11—12, p. 1026. : .

46. Emilianos Timiadis, Mitropolitul Calabriei, (Consiliul Ecumenic al Biserici-
lor — Geneva), Locul Ortodoxiei in Miscarea Ecumenicd, in «Le Monde Religieux»,
30-e volume «Les Eglises Orthodoxes», 1969, p. 313.
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Mitropolitul Emilianos Timiadis aratd cd o «spiritualitate autenticd
nu poate sd existe fard un interes concret pentru altii. Noi sintem respon-
sabili pentru aproapele nostru. Aceastd responsabilitate se cuprinde nu
numai fatd de fratii crestini despartiti, ci in aceeasi mdasurd si fatd de

fratii nostri necrestini. Lumea actuald asteaptd din partea crestinilor o

dragoste materializatd in fapte. F&rd spirit polemic, fard urd confesio-
nald, sa incepem a privi pe orice om ca pe un membru al trupului lui
lisus Hristos... Dumnezeu are grijd de oameni.. De noi are mai multd
grijd decit fa{d de orice lucru... Unitatea va fi realizatd dacd suferinia
lui Hristos va deveni a noastrd si aceasta nu numai in timpul citorva
sdptdmini de rugdciune pentru unitate, ci in toti anii, in toatd viata
noastra» #7,

EV1dentnnd faptul cd imitind slujirea Mintuitorului crestinul va be-
neficia $i de indl{area Lui, asa cum Domnul nu a rdmas in mormint, ci
a inviat intru mérire, un comentator trage urméatoarea concluzie : «Dum-
nezeu prin aceasta aratd Iingerilor i lumii intregi.. cd oricine care
merge pentru El pe calea renunidrii, a supunerii si a slujirii, nu va fi
micsorat cu nimic. Cel care se situeazd bucuros in urma celorlalti frati,
aducindu-si bucuros serviciul modest si neinsemnat.... poate privi spre
lisus si poate fi fara grijd; Dumnezeu rasplateste pe cel care merge pe
un asemenea drum, tocmai cu gratie regeascd!»f8,

La sfirgitul acestor consideratii putem spune ca unltatea crestind si
slujirea intru smerenie a lumii se raporteazd si se cauzeazd reciproc in
 doud puncte: 1) Innoirea morald a credinciosilor care alc&dtuiesc Trupul
tainic al Domnului; si 2) actiunea comund a celor ce cred in Hristos
prin slujirea aspiratiilor de mai bine ale lumii. Asadar, unitatea echiva-
leazd cu comuniunea de iubire a credinciosilor, iar slujirea este apli-
carea practicd a iubirii fatd de lume pentru cultivarea binelui si ridi-
carea lumii la o dimensiune majord. Iubirea celor ce vor sd devind una
este o relatie de comunicare raportatd la o realitate practicd, avind ca
obiect normativ binele lumii pe care il slujeste pentru mintuirea lumii.
Smerenia vine cu un argument suplimentar pentru unitate si slujire, in
sensul cd Bisericile trebuie s promoveze o iubire smeritd a lumii, fapt
implinit in viata morald a credinciosilor integrati in structura morald
a Bisericii. Smerenia dinamizeazd slujirea lumii oferind slujirii un
impuls creator prin sesizarea realistd a ceea ce trebuie sa se faca fatd
de cit de putin s-a fdcut... lisus a realizat iubirea Sa slujitoare in ple-
~ nitudinea dumnezeirii Sale, in acelasi timp insd si in smerenia Celui ce
moare pe cruce.. Mintuitorul inaltd Biserica Sa prin slujirea lumii,
lasind in acelasi timp iubirea si smerenia ca virtu{i ale unitatii crestine.

6. Privire interconfesionald

o privire interconfesionald a problemei ne oferd posibilitatea de
a evidentia faptul cd deosebirile de ordin doctrinar au facut ca si pro-
blemele de spiritualitate s& fie interpretate i5i aplicate diferit la diverse

47. Dr. Werner de Boor, op. cit., p. 84.

48. A se vedea mai pe larg studiul Prof. Constantin Pavel, Preocupdri actuale
in domeniul teologiei morale crestine, in «Studii Teologice», XXV (1973), nr. 3—4,
p. 173—188.
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nivele impuse de autoritatea bisericeascd a confesiunii respective, dar
aceasta nu poate insemna o rupere totald a unitdtii in unele probleme
ale vietii duhovnicesti, deoarece in acest domeniu sfera teoretica si
practica este mult mai largd... Aici se poate vorbi de o unitate in diver-
sitate, corespunzdtoare unei varietdfi de exprimare a unui fenomen care
in esentd rdmine acelasi, dar pentru care varietatea inseamnd o ampli-
ficare a capacitdtii lui areatoare de exprimare. Ne gindim in acest sens
la aplicarea smereniei ca virtute normativa in viata monahald obsteascd,
ca si in general pe tarimul pietatii crestine, evidentd ori de cite ori cres-
tinul simte necesitatea unei mai accentuate colabordri cu harul divin,
sau necesitatea lucrarii harului, spre pildd in stdrile pe care Sfintii Pa-
rinti le numesc: stdri de «secetd duhovniceascd», sau a mustrdrilor de
constiin{d in urma pdacatelor sdvinsite, sau in rugdciunea de cerere, sau
in actele de cult, cum este in primul rind primirea Tainelor Bisericii.
De altfel, «ora et labora» este regula de aur care trebuie sd caracteri-
zeze evlavia oricdrui crestin. Pe de o parte, rugdciunea smeritd a vame-
sului din pilda Evangheliei este singura aducdtoare de rod duhovnicesc;
pe de altd parte munca desfasuratd cu. constiinciozitate reprezintd un
neincetat progres si in acelasi timp un dinamism moral, numai dacd nu
este baratd de constiinta suficientei proprii...

Diferentierile doctrinare insd au creat de-a lungul veacurilor deo-
sebiri de conceptii privind interpretarea si aplicarea vietii morale
crestine in relatiile dintre Biserici.

Ne gindim in primul rind la orgoliul si triumfalismul confesional,
care nu a facut decit sd adinceascda deosebirile, sau a fdcut ca fiecare
confesiune sd-si consolideze pozitia in detrimentul celorlalte si al uni-
tdtii crestine, degenerind in prozelitism i in polemici, mergind pind la
acte de violentd i culminind chiar cu varsdri de singe.

Crestinii, cel putin cei apartinind Bisericilor tradifionale, cautd sd
inteleagd cd ruperea unitdfii lor este un pdcat care lezeazd insdsi mi-
siunea Bisericii in lume si se angajeazd sda depund tot efortul de apro-
piere si colaborare, incercind sd adopte atitudini noi pe cit posibil mai
conforme spiritului evanghelic, fatd de marile probleme ale lumii con-
temporane. Sh

Rdminind la subiectul nostru, in cele ce urmeazd vom incerca sa
sesizdm unele elemente de apropiere intre Biserica Ortodoxd, Romano-
Catolicd si cea Protestanta.

1. Spiritul innoitor al epocii in care trdim ar trebui sd schimbe in
bund parte raporturile dintre cele doud Biserici surori: cea Ortodoxd si
cea Romano-Catolicd, incit dacd sub aspect doctrinar deosebirile mai
persistd, revine moralei datoria unei mai accentuate apropieri in iubirea
Domnului. Incercdrile moralei catolice din ultimele trei decenii sint pro-
mitdtoare in depésirea unei concepiii minimale a vietii morrale crestine,
ca o simpla ascultare de voia lui Dumnezeu si cerintd a legii morale
naturale. Caracterul legalist si formalismul care pot deruta pietatea cres-
ting, incep sa fie depdsite de noile curente din Biserica Romano-Catolicd
printr-o viziune maximald, deschisd, prin apropierea moralei de dogma-
ticd si despdrfirea de drept ; ca si prin orientarea biblica si patristicd, in
locul celei rationaliste, creind un orizont luminos prin accentuarea mai
mult a virtutii decit a pdcatului. Morala crestind este privitd ca hristo-
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centricd, sacramentald gi eshatologicd. Omul este privit in integritatea
lui dihotomicd : trup si suflet. Noua conceptie personalistd despre om
deschide posibilitdtile unei libertdti responsabile de dialogare cu Dum-
nezeu si lumea prin iubire. Dumnezeu comunicd iubirea Sa prin persoana
lui Tisus Hristos, iar omul r&dspunde chemadrii de iubire a lui Dumnezeu,
fiindcd iubirea in mod necesar este activi... 4°. Aceastd deschidere maxi-
mald a moralei romano-catolice reprezintd o reald apropiere fatd de spi-
ritul evanghelic si de autenticitatea crestinismului, oferind in acelasi
timp reale posibilitdti de apropiere spre unitate. Dar pind se va ajunge la
o unanimitate de vederi, trebuie sd gdsim cdi noi ce ne conduc spre o con-
ceptie moral crestind unitard. Smerenia crestind poate fi socotitd fer-
mentul acestei unitdti, atit sub aspectul conceptiei de viatd morald cres-.
tind, cit si sub aspectul evlaviei, comuna tuturor credinciosilor.

Pe lingd aceasta, refinem un aspect pozitiv de apropiere intre cres-
tini prin Conciliul Vatican II si prin documentele oficiale ale Bisericii
Romano-Catolice ce au urmat, mai ales prin noua conceptie a deschiderii
cdtre lume. Constitutia dogmaticd asupra Bisericii «Lumen gentium» evi-
dentiazd in detaliu Biserica privitd ca trup tainic al Domnului. Dar
aceastd Bisericd ar fi prin definijie cea Romano-Catolica *°, Ea incorpo-
reazd in mod desdvirsit.pe cei ce cred, care avind Duhul lui Hristos, pri-
mesc integral mijloacele mintuirii, ce sint instituite in ea si in organis-
mul sdu vizibil sint uniti cu Hristos, care o conduce prin suveranul pon-
tif si prin episcopi, uniti prin credintd, sacramente, conducerea eclesias-
ticd si comuniune ., Ceilalti crestini care nu sint integrafi in unitatea
comuniunii episcopului Romei, sint considerafi frati separati, recunos-
cindu-li-se credinta in Dumnezeu, sinceritatea pietdtii lor, faptul de a re-
cunoaste institufia episcopatului, impdrtdsirea cu Sfinta Euharistie, cultul
Sfintei Fecioare, etc. Ecclesia-mater se roaga neincetat pentru ei, spre
a ajunge o singurd turmd sub un singur P&stor, ca «semnul lui Hristos
sd strdluceascd mai luminos asupra fetei Bisericii» 52,

Sub aspectul vietii crestine, Vatican II analizind necesitatea sfinte-
niei credinciosilor ca raportare la sfinfenia lui Iisus, printre mijloacele
de ajungere la ea enumerd si «slujirea reciprocd», iar cind se referd la
sfaturile evanghelice, evidentiazd ascultarea si sdrdcia de bund voie,
cu care -prilej insistd asupra necesitdtii cultivdrii smereniei pentru a
imita viafa lui Iisus care S-a fdcut ascultdtor pind la moarte, luind chip
de rob (Filip., 2, 7—8), care fiind bogat S-a sdracit pentru noi (II Cor.,
8, 9). Astfel, cei ce se smeresc urmeazd foarte aproape si urca spre fata

49, Vatican II, Constitutia dogmatica asupra Bisericii : «Lumen Gentium», tom.
; I text latin-francez, editat de P. Th. Camelot, in colaborare cu Y. Congar, H. LegTand
A.-J. Mennesier, Paris, 1966, p. 35—36.

50. Illi plene Ecclesiae societate anxcar‘po)r\antur, qui Spiritum Christi habentes
integram eiusordinationem omniaque media salutis in ea instituta accipiunt et eiusdem
compage visibili cum Christo, eam per Summun Pontificem atque Episcopos  re-
qesnte 1urngumw vinculis nempe professionis fidei sacramentorum et -ecclesiastici
regiminis ac communionis. Op. cit., p. 38. 51, Idem, p. 40.

, 52. Ignaco Iparraguirre, Nature de la sainteté et moyen pour l'obtenir, in co-
~ lectia Vatican II (textes et commentairels des décrets conciliaires), tom. III, commen-
taires, Paris, 1966, p. 1133.
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strdlucitoare a smereniei Domnului, imbrécind s&r&cia si libertatea fiilor
lui Dumnezeu si renuntd la vointa lor proprie %.

In partea a doua a constitufiei «Lumen gentlum» in articolul 8, se
aratd cd Biserica nu este chematd sd caute mdrirea pdminteascd, ci prin
exemplul ei sd propovdduiascd smerenia si lepddarea de sine. Hristos
a fost trimis de Tatdl ca sd aducd s&racilor vestea cea bund, a vindeca
pe cel cu suflet umilit (Luca, 4, 18), pentru a cduta si salva cele pierdute
(Luca, 19, 10). Din aceste motive, Biserica inconjoard cu dragostea ei pe
tofi cei incercati de sldbiciunea omeneascd i, mai mult, in cei sdraci
si suferinzi ea recunoaste chipul Aceluia care a intemeiat-o, care si El
a fost un suferind. Ea se strdduieste sd usureze nevoile acelora si cautd
sd slujeascd in ei pe Hristos. Asa dupd cum Hristos este sfint, fard pati
si neprihdnit (Evrei, 7, 26) si nu a cunoscut pdcatul, ci a venit ca sd rds-
cumpere pdcatele poporului, tot astfel si Biserica incorporeaza pe toti
pdcdtosii. Pe de o parte ea este sfintd, pe de altd parte ea are nevoie de
curatle motiv pentru care ea merge necontenit pe drumul poca1nte1 si
innoirii. Biserica face drumul ei de pelerinaj, predicind crucea si moar-
tea Domnului ping la venirea Lui (I Cor., 11, 26). Puterea Celui inviat
o ajutd sd invingd toate ostenelile prin ribdare isi dragoste 4.

Tendinta de revizuire a aspectului jurisdictional al Bisericii in fa-
voarea afirmdrii teologiei pauline a Bisericii ca trup tainic al Domnului,
ca si referirile la starea kenoticd, de smerenie si slujire a Bisericii, sint
fdrd indoiald realitati pozitive si ar putea constitui un pas inainte spre
unitate. Dar atita timp cit se mai mentine conceptia orgoliului confe-
sional, dialogul ecumenic pe picior de egalitate rdmine numai un
deziderat...

Constitufia pastorald despre Bisericd in lumea de azi, «Gaudium
et Spes», reprezintd cel mai important document in direcfia deschiderii
Bisericii fatd de lume. Pentru problema in discutie vom retine unele
aspecte importante in dialogul practic si ecumenic de slujire a lumii. Si
numai o simpld expunere este concludentd in acest sens: «Sfintul Sinod
(Vatican II) recunoaste inalta chemare a omului, fiindca in el existd un
germene divin, este chemat sd trdiascd intr-o societate frdteascd... Bise-
rica condusd de Duhul Sfint propune colaborarea ei sincerd la edifica-
rea acestei comunitdti umane. Biserica vrea sa colaboreze, sa mintuiasca,
nu sd judece ; sd slujeascd, nu sd i se slujeascd ... (art. 3) ... Poporul lui
Dumnezeu (Populus Dei — crestlnu) si omenirea din care el face parte,
stau intr-o servire reciprocd, in care caz, misiunea Bisericii se aratd in
cel mai uman grad (art. 11) ... Hristos S-a umilit fdcindu-Se om. El S-a
unit cu fiecare om prin umilinté. El a muncit cu miinile Sale omenesti,
El a gindit ca om, a actionat cu o vointd umand si a iubit cu o inimd
omeneascd. S-a umilit pentru ca noi oamenii sd putem participa la chipul
Fiului lui Dumnezeu ... (art. 22) ... Omul dezvoltd toate aptitudinile sale
bune prin slujire si dialog reciproc ... (art. 25) ... Toate institutiile tre-
buie sd serveascd demnitd{ii si menirii omului (art. 29) ... Munca zilnic&
este un serviciu adus comunitdfii, prin care omul implineste voia lui
Dumnezeu ... (art. 34) ... Biserica, care Isi are originea in iubirea Tatdlui,

53. Karl Rahmer-Herbert Vorgrimler, Kleines Konziskompendium (Toate consti-
tuiiile, decretele si ldmuririle Conciliului II Vatican), Freiburg im Breisgau, 1967,
p. 31—32. 54, Idem, p. 450—495.




IMPORTANTA SMERENIEI PENTRU UNITATEA CRESTINA 385

intemeiatd de Mintuitorul Hristos si unitd in Duhul Sfint, serveste lui
Dumnezeu gi omului, iar omul care ascultd de Hristos si de Biserica fsi
va amplifica umanitatea ... (art. 40—41) ... Dar, in acelasi timp si Biserica
~ cistigd din progresul-general al omenirii ... (art. 44) 5. ;

Intr-o «Introducere in Ecumenism» %, Maurice Villain, specialist de

multd autoritate sub unghiul experientei. Cartea prezintd un studiu al
ecumenismului doctrinar, cdutind o metoda de conduitd a unui dialog
_interconfesional, o mdrturisire despre Vatican II. In acelasi timp, cartea
este un omagiu adus abatelui Paul Couturier, considerat «apostolul uni-
tdtii crestine» %7, despre care autorul aratd cd «a insistat totdeauna asu-
pra pocdintei si smereniei, care sint caracteristici ale spiritualitdfii ecu-
_ menice ... De fiecare datd cind emulatia spirituald s-a tradus prin acte

prerogdtlvele Bisericii romane, «Mama sa cea mult iubiti», cum o nu-
mea el in mai multe din scrisorile sale adresate unora dintre prietenii
sdi necatolici, dar el nu putea fi de acord cu catolicul care se impodobea
cu aceasta calitate, ca si cu un privilegiu personal, fiind atras spre aceasta
~ de mindrie, creind o situafie de contradictie cu modestia — spune el —
deoarece credinciosul catolic trebuie sd pdstreze permanent sentimen-
tul cd pdcatele sale de zi cu zi impiedicd de fiecare datd drumul Bise-
ricii ... Aceastd notd de smerenie ... trebuie sa contribuie la dotarea
preotului ecumenic cu libertate cresting ... Ecumenismul este o flacarg,
ecumenigstii sint niste fldcdri care se aprind unii de la alfii §i impreund
fac jar ... Ecumenisul catolic nu trebuie sd fie monopolizat de un singur
om, sau de un ordin religios, nici afectat de nici un coeficient particu-
lar; el este legdtura chemdrilor «incercate, care toate se strdduiesc sd
promoveze acelasi duh; el este opera Bisericii universale».

2. Ceea ce impresioneazd in conceptia protestantd privitoare la cé-
derea omului in pdcat este smerenia, coplesitoarea smerenie in care
aflindu-se omul in care lucreazd pdcatul, care si asteaptd harul, ca pé-

sd mai existe. Dar recunoasterea nimicniciei proprii, ca o adincire a
smereniei, pentru a face lucrdtoare actiunea harului, plaseazd proble-
ma pe «sola gratia», in defrimentul firii, care rdmine pe mai departe un
«pol nul», harul lucrind deasupra ei. In cadrul predestinatiei, smerenia
nu poate apdrea ca un act voluntar gi liber, sub forma autosmereniei.
Ea isi pierde calitatea unei virtuii active, rdminind doar conditia sau
mediul indispensabil lucrdrii harului asupra firii. Iatda ce ne spune o
Marturisire de credin{d a Bisericii reformate in acest sens: «E necesar
_ca cel ce se apropie de Dumnezeu prin rugdciune sd se dezbrace in pri-

55. Introduction a I'Oecuménisme, Paris, 1964, p. 218—219.

56. El a institufionalizat in 1933 da Lyon «sdptdmina de rugdciune umiversald
a crestinilor pentru unitate». Vezi: Episcop Dr. Amtonie Pldmé&deald, Ca tofi sd fie
una, p. 27.

57. Stephanus To6kés, Commentarium in Confessionem Helveticam Posterioram,
tom. III, Editio Ecclesiae Reformatae in Romania, Cluj, 1968, p. 149.
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largd informatie in aceste probleme «dificile», a plasat cartea sa cu

oficiale, s-a fdcut un mare pas spre unitate. Abatele ducea foarte sus

mintul arid si secetos ploaia binecuvintatd, fird de care viata ar inceta
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mul rind de orice autoritate si privilegiu, s&-si recunoascd p&cdtosenia
si nevrednicia sa pentru orice fel de dar, si astfel sd se dedice grafiei
totale a lui Dumnezeu, asteptind ca de acolo toate sd se implineascd in
bine» %8, Pe 1lingd aceasta, modestia indeplineste si o functie educativi,
privind comportarea credinciosului in bisericd, atit ca atitudine fatd de
semen, cit si fatd de sine. «Crestinii din bisericile lor isi casele de rugd-
ciune trebuie sd depdrteze orice strdlucire din imbrdcdminte, orice in

gimfare si tot ce nu este compatibil cu umilinta, disciplina si modestia
cresting» 5.

Pentru promovarea unui dialog ecumenic constructiv se impune
.pentru protestantism formularea unitard a invataturii de credin{d, pen-
tru a se putea evita situafia de a discuta la un moment dat cu tofi si
cu nimeni ...

Refinem insd ca un fapt pozitiv interesul pe care-l acordd protes-
tantii promovaru unui dialog ecumenic al servirii smerite a lumii. Este
concludentd in acest sens cennta lui Visser't Hooft la cea de a IV-a
Conferintd a Bisericilor Europene (Nyborg, 5—9 octombrie 1964), ca Bi-
sericile s& promoveze mai acliv servirea smeritd a lumii. De altfel,
formula «serviciul smerit» a fost concluzia acestei Conferinte €, Aceasta
este si formula de aur a actiunii care trebuie sd-i uneascd pe tofi cei
care se numesc slujitorii Celui care, «blind si smerlt» (Matei, 11 29),
«a venit sd slu]easca» (Marcu, 10, 45).

Dacd nu ar exista distonia secularismului, care merge pind la de-
clinul propunerii unui crestin nereligios, posibilitafile slujirii crestine
a lumii ar prezenta o unitate de aciiune mult mai armonica si eficients..,

»

La capdatul acestor reflectii asupra rolului $1 lmportantel smereniei
ca temei al unitdfii de vietuire crestineascs, sd venim cu unele propu-
neri, sau eventual cu unele solutii, pentru a se putea gdsi posibilitéfi
de mai multd apropiere intre crestini sub aspectul practic al viefuirii
lor morale.

Discutii si demonstratii au fost din abundentd de-a lungul 1stor1e1
de doud ori milenare a crestinismului. Propuneri si solutii se oferd cu
competentd in cadrul adundrilor si consfatuirilor intercrestine, ca si in
studiile de specialitate ... Vorbind despre smerenie am dori sd facem
o simpld invitatie si anume de a se medita mai mult si de a se intensifica
mai mult trdirea iubirii smerite a Domnului. De altfel, ceea ce dd valoare
ecumenicd smereniei crestine este tocmai adresarea la viata cresting,
pdtrunzind mai in adincul ei, acolo unde se afld iubirea cea adevirats,
«care nu se ingimfg, care nu se semeteste, nu pizmuieste, nu se poartd
cu necuviin{d, nu se intdritd, nu gindeste rdul, nu se bucurd de nedrep-
tate, ci se bucura de adevar» (I Cor., 13, 3—6), care te ridicd la cunoas-

-58. Idem, ibidem, p. 144. :
59. La Conférence des Eglises Européennes de’ Nyborg, in «Irénikon», 4/1964,
p. 577
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terea strédfulger&rilor de lumind ale Dumnezeirii, fiindcd Dumnezeu in-
susi este iubire (I Ioan, 4, 16). '
De aceea, Domnul a l&sat marturisitorilor Lui un singur semn dis-
tinctiv : «Prin aceasta va cunoaste lumea cd sinteti ucenicii Mei, daca
veli avea dragoste intre voi» (Ioan, 13, 35). $i le dd o noud poruncd:
«S8 va iubiti unul pe altul precum v-am iubit si Eu pe voi» (Ioan, 13,
34). Numai in adincul smereniei lui Iisus crestinii vor putea gdsi porunca
cea noud si distinctia care-i poate face pe fiecare s-si gdseascd propria
lor identitate in Trupul tainic al Domnului (Col., 3, 15; Efes., 4, 1—5).
S-a remarcat pe bund dreptate cd existenta dialogului ecumenic .
dovedeste prezenta si lucrarea Duhului Sfint si a harului divin in ini-
mile crestinilor. Cum «harul si adevarul ne-au venit prin Iisus Hristos»
(Ioan, 1, 17), acest dialog va lumina mai bine adevéarul in lumina cuvin-
telor aprinse de jarul iubirii celei ‘adevdrate, care mistuind p&catul,
atrage si inaltd prin caldurd si putere, fiindcd isi are originea in adincul
iubirii lui Dumnezeu si prinde viatd continuu prm adincul smeren1e1
lui Ilsuq Hristos.




CONCEPTIA DESPRE OM SI MINTUIRE
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Biserica Ortodoxd Roménd este angajatd aldturi de celelalte Bise-
rici Ortodoxe in mai multe dialoguri teologice cu diferite Biserici si Con-
fesiuni crestine. Ea poartd de asemenea un dialog teologic direct cu
anumite Biserici eterodoxe locale, ca de pildd cu Biserica luterana
din R.F.G. ’ :

Discufiiile teologice inifiate in 1979 cu aceastd Bisericd au eviden-
tiat printre alte probleme, necesitatea unei mai bune cunoasteri reci-
proce, un rol deosebit avindu-1 cunoasterea Madrturisirilor de credinid
ale Bisericilor respective. Dacd pentru Biserica Ortodoxd Mairturisirile
de credintd sint doar cdlduze vrednice de luat in seami, pentru Lu-
teranism ele defin o importantd deosebitd, un loc central in edifidiul
- doctrinar confesional. '

Cea mai importantd dintre cdrtile-simbolice luterane este Madirtu-
risirea Augustana sau de la Augsburg. Desi in Biserica luterand pri-
mard au apdrut, pe parcurs, si alte cdrii simbolice, totusi numai Con-
fessio Augustana a rdmas cartea simbolicd de temelie (Grundbeken-
ntnis) a Luteranismului, iar celelalte au fost socolite ca «dezvoltdri si
tilcuiri ale ei» 1. ,

Operd a unui grup restrins de teologi protestanti in frunte cu
Luther, Marturisirea Augustand a devenit pe nesimijite o instantd de
apel In privinta doctrinei, un criteriu pentru deosebirea intre dreapta
si falsa invdtdturd de credintd 2. Astdzi este apreciatd de teologii lute-
rani ca reprezentind «unul dintre elementele care impreund constituie
identitatea Bisericii luterane» 3,

In cuprinsul celor 28 de articole ale sale, Confessio Augustana tra-
teazd despre o serie intreagd de puncte doctrinare, prezentind in mod
polemic devierile Romano-Catolicismului, ca si pe cele ale unor secte
contemporane ei. Un loc central il ocupd invatatura de credintd des-
pre om si mintuire, subiect pe care il are si expunerea de fata.

* Lucrare elaboratd si sus{inutd in cadrul pregdtirii doctoratului in Teologie la
Catedra de Teologie Dogmaticd sub indrumarea parintelui Prof. Dr. Dumitru Radu,
care a dat si avizul de publicare.

1. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Prof. I. Petreuid, Teologia
Dogmaticd si Simbolicd, manual pt. institutele teologice, Bucuresti, 1958, vol. I, p
255. Tot aici a se vedea si istoricul acestei Marturisiri de credintd protestante.

2. Das Augspurger Bekenntnis Deutsch 1530—1980, Revidierter Text Matthias —
Grunewald Verlag, Gottingen 1978, Einfiihrung, p. 16.

3. Ibidem p. 16.
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1. CONSECINTELE PACATULUI STRAMOSESC
SI LIBERUL ARBITRU

Invitdtura despre pdcatul strdmosesc constituie obiectul articolului
doi din Confessio Augustana. Acest articol incepe cu o definitie a
pdcatului strdmosesc, foarte elocventd de altfel pentru conceptia pro-
testantd. «Dupd cdderea lui Adam, se spune in textul Marturisirii, toti
oamenii se nasc cu pdcatul originar, .adicd fars frica de Dumnezeu, fara
incredere in El si cu concupiscentd. Aceastd boald sau coruptie de la
origine este cu adevdrat un pdcat, care este condamnabil si aduce
moartea vesnicd celor care nu sint ndscuti din nou prin Botez si Duhul
Sfint» 4,

Prin aceastd definitie luteranismul se detaseazd complet de con-
ceptia romano-catolicd ; pacatul stramosesc nu mai este considerat ca
defect al posibilitdtii omenesti ‘de cunoastere sau ca o pierdere a unei
inzestrdri supranaturale, ci el semnificd faptul cd starea omului este
total schimbatd. Interpretarea traditionald romano-catolicd, dupd care
pacatuﬂ strémosesc este considerat ca o simpld pierdere a drepta’;n ori- -
ginare, pe care o avea Adam in rai, are drept urmare afirmatia cd
putenlée naturale ale omului au rdmas complet neatinse. Impotriva
acestui fapt s-a ridicat Luther incd din anul 1515 («Epistola cdtre Ro-

mani»). «Dacd puterile omului au rdmas intacte, jertfa lui Hristos ar fi
fost de prisos» spune el 5.

Pdcatul este necredintd dupd Confessio Augustana, si numai Dum-
nezeu Insusi poate sd ne dea cunoasterea pdcatului prin faptul cd se
reveleazd. In justificare omul isi cunoaste pdcatul si este iertat de
pdcat. Prin har sint iertate pdcatele, deoarece Dumnezeu nu le socoteste,
dar ele nu dispar inainte de moarte 6. Avem aici expusd pozitia clasicd
prottestan*ta despre nesocotirea pacatulm stramosesc asupra cdreia vom
reveni.

- Ceea ce sesizeazd autorii Mdarturisirii' protestante era pericolul con-
ceptiei scolastice juridice despTe pécatul strdmosesc, care, dupd ei,
fdcea ca opera lui Hristos s& fie s18bitd, iar credinta in puterile proprii
ale omului. s§ fie int#ritd. Fati de o asemenea interpretare eronatd a
consecintelor p#catului strémosesc, cum este cea scolasticd, Confessio
Augustana ia o atitudine hotdritd : «Oamenii nu pot avea o adevdratd
‘fricd de Dumnezeu si o adevaratd credintd in Dumnezeu de la naturd»
— P&catul stramosesc std tocmai in aceasta cd omul nu poate si nu
vrea sd-1 cunoascd pe Dumnezeu 7.

In Apologia la Confessio Augustana, Melanchton afirm& c&, da-
torita concuplscentel omul cautd si iubeste lucrurile trupesh (nu numai
cele senzuale, ci si intelepciunea si dreptatea omeneascd), in loc sd
caute pe Dumnezeu. El combate cu fermitate conceptia scolasticd po-
trivit cdreia concupiscenta nu este pdcat, ci exclusiv pedeapsa. ‘

: Teologu luterani de astdzi recunosc cd focul polemicii a silit pe re-
formatori sd accentueze, impotriva afirmatiei despre nevitdmarea
putenlor naturale, cd pacatul strdmosesc a ruinat natura omeneascd. «A

o 4. Cf. Leif Grane Dze Confessio Augustana, Ubersetzung aus dem Ddénischen
von Eberhard Harbsmeier, Gottingen 1978, p. 24.
5. Leif Grane, Die Confessio Augustana, p. 26 6. Ibidem, 7. Ibidem, p. 27.
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rdmine la punerea problemei-in mod scolastic, face ca invatdtura pro-
testantd sd fie o depreciere a omului, omul sd nu mai fie om», afirmd
unul dintre acesti teologi 8.

Dupd cum s-a amintit mai sus, penturu Confessio Augustana, 1den—
tificarea pdcatului strdmosesc $1 a concuplscentel trebuie inteleasd in
sensul cd pacatul strdmosesc rdmine si dupd botez. In Apologie, Melan-
chton confirmd cd tocmai acesta este sensul art. doi anume cd: harul
nu inseamnd indepartarea (stergerea) pacatului strdmosesc, ci iertarea
lui. Luther a reafirmat aceasta, dorind sd evidentieze si mai mult faptul
ca omul si dupd botez este dependent de Hristos. Botezul nu ddruieste
un nou habitus, ci o noud legdturd cu Dummezeu, asa incit omul in
mdsura in care se {ine de Hristos, participd la starea de dreptate a Lui.

Reformatorii nu au avut o invatdtura despre om in sine, sint de
péarere comentatorii de astdzi ai Confesiunii Augustane, ci numai des-
pre om considerat in relatia sa cu Dumnezeu. Afirmatiile despre «na-
tura» omului, proprii romano-catolicismului prezinta putin interes pen-
‘tru Luther si discipolii sdi,,important este dacd omul isi primeste viafa
din mina lui Dumnezeu, sau dacs el se mentine intr-un mod oarecare in
autonomia sa ?. 4

Natura omului, dacd trebuie tortusi folositd aceastd. exp:nesie ‘nu
este pentru refo*rmatorl altceva decit intentia Creatorului cu el, o viatd
in credintd si ascultare de Dumnezeu, cu renuntare la aflrmarea de
sine si in forma stdrii de drreptalte De aceea s-a putut vorbi si despre
coruptia naturii.

Se cunoaste insd sensul absolut pe care il atribuie luteramii co-
ruptiei pacatului strdmosesc; oamenii sint acum «prin naturd» departe
de Dumnezeu 10, Reformatorii prezintd comcuplxscenta ca pe © «boaldy,
f4rd insd a voi sd nege caracterul de ving al greselu ongmare. Ei vor
sd indice boala pe care a primit-o natura omeneascd prin pacatul stré-
mosesc. Pedeapsa lui Dumnezeu se incheie cu condamnarea la moartea
vesnicd. Cei -care nu cred in Hristos rdmin pe mai departe sub sentinta
aceasta a lui Dumnezeu 4,

In strinsd legdturd cu invitdtura despre pécatul s'trémosesc se afld
problema liberului arbitru, despre care se ocupd art. 18 din Confessio
Augustana. Aici se spune textual: «Voinfa omeneascd are ©0 oarecare
libertate in problemele cetatenesti (in rebus civilibus). Dar omul nu are
puterea, fard Duhul Sfint sd producd dreptatea lui Dumnezeu. Aceastd
putere apare in inim& numai dacd este primit prin cuvint Duhul Sfint.
Libertatea vointei include judecata rationald, nu in privinta lucrurilor
care se referd la Dumnezeu, ci numai in problemele vietii actuale, fie
bune, fie rele» 12,

Altfel stau lucrurile cu dreptatea lui Dummnezeu. Aici vointa nu este
capabild de nimic fdrd Duhul Sfint. Din nou reformatorii tin sd preci-
zeze cd dreptatea inaintea lui Dumnezeu nu ‘es:te o indreptare stramé
c1 o chestiune a inimii : ea apare in inima.

8. Ibidem, p. 28. 9. Ibidem, p. 29.
10. Dr. J. Stier, Das Augsburgische Bekenntnis, Kassel, 1930, p. 28.
11, Ibidem, p. 29. 12, Cf, Leif-Grane, Die Confessio Augustana, p. 135,

]
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Luther a megat, de altfel, inca din 1515—1516, in comentariul sdu
la Epistola cdtre Romani, liberul arbitru. La rindul sdu Melanchton
in opera sa «Loci» — 1521, afirm§ : «Este gresit spus cd omul implineiste
poruncile fard har, caci un pom rdu nu poate face roade bune» 13, El ii
acuzd pe catolici de pelagianism pentru cd sustin c¢d omul poate iubi
pe Dumnezeu, poate face faptele bune, care sint poruncite si poate me-
rita harul si indreptare,a cu ajutorul ratiunii fard Duhul Sfint.

Din anul 1535 Melanchton insd afirmd colaborarea vointei in pro-
cesul mintuirii. Trei sint factorii care conlucreazd aici: cuvintul, Duhul
Stint si voinfa (Opere II, 1, p. 243). Cu aceasta Melanchton se mdepar-
teazd in aceastd problemd definitiv de Luther 14.

Mai tirziu, Luther a intrat in conflict cu Erasmus pentru o parere
a sa dupd care vointei i se recunostea un loc mult prea modest in re-
latia cu Dumnezeu. Nu urmeazd de aici ¢ Luther si-a modificat po-
zitia. «De servo arbitrio» ocupd in opera lui Luther o poZitie speciald si
de aceea trebuie privitd cu toatd rezerva posibild aceastd opinie.’

Pentru Luther raportul dintre har si vointa omului este 0 problemd
vitald. El tdgdduieste existenta unei vointe «pure» care n-ar fi in acelasi
timp angajaté Fdra har, omul este in puterea pécatului si aceasta in-

seamnd cd el orice ar face cautd pe cele ale sale proprii, chiar si in raport
cu Dumnezeu. In afirmarea unei libert&fi Luther vede un atac impotriva
lui Dumnezeu, o tentativd de a atribui omului o putere, care apartme
exclusiv lui Dumnezeu 5,

Dupa opinia teologilor luterani din’ zilele noastre prin mvatatura sa
despre o vointd neliberg, Luther nu s-a situat pe pozitii extreme, ci
numai s-a 1mpotr1v1t incercdrii teiologleu scolastice de a stdrui in indrep-
tarea care vine prin lege, cdci prin aceasta Evanghelia ar fi inl&turatd
si Hristos dat la o parte. Realitatea a demonstrat insd cd spiritul de
‘opozitie si de luptd impotriva catolicismului i-a impins pe reformatori
pe panta unor exagerdri cu mult mai mari decit ale adversarilor lor
pe care cdutau s le combats.

Un exemplu edificator il constituie conceptia despre originea pd-
catului, asa cum ne este prezentatda in art. 19 din Confessio Augustana.
Afirmind pe de o parte cd originea pdcatului se afld in voin{a omului,
iar pe de altd parte cd vointa se indepérteazd de Dumnezeu, dacd Dum-
nezeu nu ajutd omuhu intr-un fel Dumnezeu este fdcut responsabil de
pdcat 16, i ! '

O alta afirmatie exageratd este aceea cd omul este atit de pdcdtos,
incit trebuie sd pacdtuiascd in tot ceea ce face fard harul lui Dumnezeu 7.
In acest caz este foarte greu de inteles «cum mai rdmine omul om, dup&
ce a pierdut o parte constitutivd a firii lui prin pdcatul strdmosesc» 18,

2. JUSTIFICAREA «SINE OPERA, SOLA FIDE».

Invidtdtura despre justificare este expusd in art. 4 al Confesiunii
Augustane. In pufine cuvinte se cuprinde ceea ce face specificul inva-
taturii luterane despre justificare si anume cd omul nu participd activ

-

13. Ibidem, p. 136—137..  14. Ibidem, p. 139, 15. Ibidem, p. 140—141.
.16. Ibidem, p. 142. 17. Ibidem, p. 144,
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in actul indrept#rii, care se sdvirseste prin credin{d si numai prin cre-
dintd (per fidem si sola fide). Iatd si partea principald a articolului:
«Omul nu. se poate indrepta inaintea lui Dumnezeu prin puterea pro-
prie, prin merit sau fapte, ci este indreptat fdrd colaborarea sa, pentru
Hristos, prin credintd, dacd el este sigur cd se afld in har §i pdcatele sale
au fost iertate pentru Hristos, care prin moartea Sa a oferit satisfactie
pentru pdcatele noastre. Aceastd credintd se socoteste ca indreptare
inaintea lui Dumnezeu» 1.

Invitsdtura despre necolaborarea omului cu Dumnezeu se bazeazd
pe conceptia originard a lui Luther. si Melanchton dupd care pdcatul
strdmosesc a distrus total chipul lui Dumnezeu in om, care este fafa
omului intoarsy spre Dumnezeu, capacitatea omului pentru relatia cu
Dumnezeu, pentru colaborarea cu El

Hristos este cauza, credinta este drumul 1ndreptar11 Cuprinsul cre-
dintei este tocmai convingerea cd pacatele au fost ientate pentru Hris-
tos 20, Astfel, pe temeiul meritelor prin Iisus Hristos, Dumnezeu consi-
derd sau declard drept pe cel care crede in cuvintul Sau, cuvintul Evan-
gheliei, fard ca cel indreptat in felul acesta sd fie de fapt drept. Desi
declarat liber de vina si pedeapsa p&catului, totusi pacatul rdmine in
el, nefiind decit acoperit sau neluat in seama 21,

A voi s& se vorbeascd despre o pregdtire pentru har ‘in sensul unei
realizdr! a omului, inseamnd pentru reformatori a voi sad se atribuie
lui Dumnezeu pdcatele omenesti. Numai Dumnezeu poate efectua innoi-
rea pe care o presupune justificarea, pentru cd omul care s-a supuls
pdcatului, nu poate face decit pdcatul. «Pentru Hristos» inseamnd cii
dreptatea lui Hristos este condifia posibilitdtii justificarii lui. «Fard me-
rit» indicd nu numai inceputul justificarii, ci intreaga viatd a lui Hristos,
cdci asa dupd cum spune Melanchton in Apologie : «Hristos nu inceteazi
sd fie Mijlocitor, chiar dupd ce am fost rendscuti» (Apologie IV, .162),
Si mai departe adaugd : «Dacd pentru Hristos mi s-a ddruit primul har,
in timp ce inmultirea harului atirnd: de faptele bune (adicd prin aceea
cd omul conlucreaza cu harul), atunci mintuirea se intemeiazda nu pe
Hristos, ci pe noi insine. Orice merit, chiar si in starea harului, micso-
reazd binefacerea lui Hristos» conchide el 2.

Este evidentd aici opozitia totald si deschisd a reformatorilor fata
de teoria scolasticd a meritelor. Dar pozifia pe care se situeaza concepliu
protestantd este tot atit de eronatd ca si aceea impotriva cdreia s-au
ridicat. Astfel, dupd luterani intreg procesul renasterii spirituale este
exclusiv lucrarea harului divin, in care omul rdmine cu totul pasiv.
In indreptare, omul e imbrdcat cu o haind curatd strding, pusd peste
intindciunea lui care nu se spald, ci este numai acoperitd si este de-
clarat drept pentru merite cu totul strdine. Cel indreptat rdmine asa cum
era, pécatos numai cd nu este privit in sine asa cum este 1n realitate,
ciin relatia cu Hristos, in care crede 2.

18. Prof. N. Chitescu..., Teologia Dogmaticd s§i Simbolicd, vol. I, p. 531.
19. Cf. Leif Grane, op. cit, p. 37 20. Ibidem.

21. Prof. N. tChltescu ., op. cit., p. 705. 22, Leif Grane, op. cit., p. 38.
23. Prof, N, Chitescu.,., op. cit., p. 705, X
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Luther decliard deschis cd «indreptarea este in afara mea (extra me)»,
iar acest lucru nu o face nedesdvirsitd, in opinia lui, ci tocmai prin aceasta
este realizatd. ;

In aceastd conceptie despre justificare trebuie sd se caute temeiul
_ pentru afirmatia reformatorilor, potrivit cdreia crestinul este concomitent
pdcatos si indreptat — simul iustus et peccator — in sine insusi un pa-
cdtos, indreptat in credinta in Hristos. Dacd pdcatul si indreptarea nu
coexistd, intrucit omul pe madsurd ce devine indreptat inceteazd sd fie
pdcdtos, reformatorii trebuie sd afirme cd pdcatul nu se sterge prin bo-
tez. C&ci dacd omul ar deveni liber numai intr-o anumitd mdasurd, incit
sd traiascd din iertare, in aceeasi mdsurd el s-ar afla intr-o indreptare
care este 1n locul indreptdrii lui Hristos 24, Luteranii se afld in imposi-
bilitatea de a putea injelege c& intre harul divin si natura omeneascd
s-ar putea stabili un raport de conlucrare in actul indreptdrii, cd ier-:
tarea p&catelor nu poate fi numai o acoperire sau o nesocofire-a lor, ci
0 spdlare reald de ele, desfiintare a lor.

Si Luther vorbeste despre fapxte care trebuie sd fie fdcute, insd fap-
tele apartin numai vietii de aici. In cer, adici inaintea lui Dumnezeu,
ele nu au ce cauta, acolo valoreazad doar credinta. Luther s-a ridicat cu
toatd puterea impotriva conceptiei romano-catolice in care, dupd pro-
testanti, a fost introdusd legea in justificare, ea se face prin credinta si
fapte. Pentru Luther, acolo unde domneste legea, acolo nu mai poate
fi credintd. Pentru protestan’;l in general a recunoaste un loc faptelor
in justificare inseamnd a respinge harul lui Dumnezeu in Hristos 2./

O incercare de sistematizare a conceptiei luterane despre indreptare,

pe care o afldm la un teolog contemporan se prezintd astfel : Indreptarea
inteleasd ca o cooperare intre har si vointa liberd, poate produce multe
fapte bune in afard, insd ele nu valoreazd inaintea lui Dumnezeu. Legea
nu trebuie tinutd numai in afard, ci duhovniceste, si aceasta o poate
numai Hristos. Tocmai de aceea credinta este in sine adevarata
implinire a legii.

Se respinge prin aceasta afirmatia c omul poate si se pregdteascd
pentru har. Toate faptele facute fdrd credintd sint pacate, chiar dacad
ele sint poate, in inteles omenesc, cinstite ; ele vor sd se impund impo-
triva lui Dumnezeu. A recunoaste faptei un loc in justificare inseamnd,
asadar, a folosi legea a cdrei cerintd este dragostea fatd de Dumnezeu si
aproapele, direct impotriva mtentlel sale, spre afirmarea de sine 1mpo-
{riva lui Dumnezeu. Tocmai in aceastd sﬂ;uatle, in care omul crede cd
poate implini legea, iese la iveald faptul cd el nu cunoaste nimic despre
pdacat si despre Hristos. :
Dacd Luther afirma ca omul nu poate implini legea, el vrea s&.
spund cu aceasta cd omul tocmai in incercarea sa de a implini legea,

actioneazd impotriva legii. Viata in iubire pe care o cere legea poate
fi trditd numai prin credintd, cdci tocmai credinta este ceea ce cere
Iegea deplina atirnare de dragostea lui Hristos. Aceasta s-ar putea ex-
prima asa : ceea ce cere legea este libertatea fatd de lege : adicd legea
1 vrea altceva dec1t sfirsitul propriu, pentru c& 1mp11n1rea sa este da-
ruitd in credintg 26

24. Leif Grane, op. cit., p. 41. + 25, Ibidem, p. 44. 26. Ibidem, p. 45—46,
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Desi s-a ridicat tocmai impotriva juridismului exagerat al teologiel
romano-catolice, scolastice, Luther m-a putut depdsi cadrele oferite de
conceptele filozofice apusene contemporane, vazind indreptarea ca pe
un act pur judiciar, declaratoriu sau exterior, fard ca prin aceasta sd se
steargd pdcatul si fard o transformare personald reald si adinca 7.

Tot despre fapte, dar de data aceasta despre cele care urmeazd in-
dreptdrii se trateazd si in ant. 6 din Confessio Augustana, sub titlul:
«Despre ascultarea cea noud». Aici afldm textul atit dé cunoscut, atri-
buit, pe nedrept, Sfintului Ambrozie, aparfinind de fapit Ambrosiaste-
rului : «A fost hotdrit de Dumnezeu ca cel care crede in Hristos sd fie
indreptat f&rd fapte, numai prin credintd si primeste fard colaborareta
sa iertarea pdcatelor» 28,

Arnt. 6 isi propune sd stabileascd doud lucruri: primul, cd invata-
tura luterand despre justificare nu face faptele de prisos al doilea, chiar
dacd se ajunge la necesitatea faptelor, acest lucru apartine unei cu totul
dlte motivari.

Cine cunoaste cum vorbeste Luther despre acest lucru este mirat
totusi de un cuvint din art. 6 : credinta trebuie sa rodeasca. Chiar dacd
nu se acordd nici o importantd acestei formuldri, se vede aici un semn
slab al deosebirii dintre Luther si Melanchton, care in anii de dupa 1530
a trebuit sd fie mai explicit. Atit in articolele de la Schwabach cit si in
cele de la Marburg existd un raport intre credin{d si roadele sale, fap-
tele intelese ca o legdturd organicd, ca ceva de la sine inteles. Duhul
Sfint ddruieste o noud viatd in ascultare, de aceea este cu neputintd ca
credintei sd nu-i urmeze faptele 2.

In privinta locului faptelor in viata in Hristos, Confessio Augustana
se afld in acord cu Luther : faptele sint inielese ca roade ale justificarii,
ca o urmare a justificarii. Motivul pentru fapte nu este binele aproa-
pelui, ci dezvoltarea justificdrii. Dar numai prin harul ddruit poate omul
sd implineascd legea $i prin aceasta sd se ridice la Dumnezeu,

La Luther aceasta inseamnd : in Hristos, care prin credin{d este cu-
prins este implinitd legea, si de aceea omul este liber sd iubeascd pe

aproapele fard sd se gindeascd la sine insusi si la propria lui implinire -

a legii 3.

Pozitia lui Luther fatd de raportul credlnta——lublre este aceasta : cre-
dinta nu poate fi cugetatd ca separatd de iubirea cresting, ea nu inldturd
legea, pentru c& se revarsd in mod natural in fapte. Dar cu toatd aceasta
strinsd legdtura a faptelor bune cu credintd justificatoare, justificarea
nu este conditionatd citusi de putin de ele.

De retinut cd Melanchton va afirma in 1535, in Loci, cd faptele sint
necesare pentru dobindirea viefii vesnice, addugind la expresia: bona
opera necessaria, din Apologie, expresia ad salutem. Dar, dupd cum se
cunoaste, Formula de Concordie din 1580 respinge faptele bune, «nu
numai cind este vorba de justificarea prin credintd, ci si cind e vorba
de mintuirea vesnica» 31,

27. Prof N. Chitescu..., op. cit., p. 705. 28. Leif Grane, op. cit., p. 56.
29. Ibidem, p. 57. 30. Ibidem, p. 61.
31. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 741—742.
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S& mai amintim cd si art. 20 din Confessio Augustana intitulat su-
gestiv, «Despre credintd si fapte bune» se ocupd cu aceastd problemé
afirmind de la bun inceput: «Pe nedrept sintem acuzati cd respingem
faptele bune». Dar, de vreme ce putin mai incolo susfine cd «acela ce
sperd cd poate merita harul prin fapte, acela desconsiderd harul lui Hris-
tos si cautd un alt drum cdtre Dumnezeu, f3r& Hristos, prin puterile ome-
nesti», exprimd aceeasi conceptie despre lipsa de importantd a faptelor 2.
Harul dumnezeiesc se revarsa numai prin cuvint, prin credintd in inima
omului in mod individual, dind mdrturie despre dreptatea lui Hristos,
pe care credinciosul, o datd justificat nu o mai poate pierde, indiferent
de faptele pe care le-ar sdvirsi. Consecintele practice ale unei aseme-
nea conceptii teologice nu pot sa fie decit negatlve punind in pericol
viata morald a credinciosilor.

3. ROLUL SACRAMENTELOR IN ACTUL JUSTIFICARII

Confessio Augustana acordd un spatiu relativ intins conceptiei lu-
terane despre Taine. In cuprinsul mai multor articole (9—13) aflam su-
ficiente madrturisiri ale invadtdturii specifice a reformatorilor in lega-
turd cu cele trei sacramente pe care le primesc (Botezul, Cina Domnului
si Pocdinta) si cu raportul care existd intre sacramente si justificarea
prin credintd. Art. 13, intitulat «Despre folosirea sacramentelor», con-
siderd necesard o definifie in urmatorii termeni : «Despre intrebuintarea
sacramentelor se invatd cd ele.sint asezate nu numai pentru a fi semne
de recunoastere intre oameni, ci mai ales pentru a fi semne si madr-
turii ale vointei: lui Dumnezeu cdtre mnoi, puse inainte pentru a
trezi si intdri credinta in cei slabi. De aceea, sacramentele irebuie astfel
folosite, ca s& sporeascd credinta celor ce cred in fagdduielile pe care
ele le desteaptd si le nutresc 33, Sacramentele sint acf{iuni dumnezeiesti
prin care fagaduintele mintuirii sint «oferite si puse inaintea ochilor».
Actiunea sacramentald este un semn al harului, care constd in aceea
cd Dumnezeu insusi intimping pe om 34, ‘

In conceptia despre botez reiese mai clar raportul existent intre
sacrament si credintd, intre sacrament si justificare. Se afirmad expres
— art. 9 — cd botezul este necesar pentru mintuire, prin el oferindu-se
harul lui Dumnezeu, de aceea si copiii trebuie botezah ei sint oferltl
prin botez lui Dumnezeu si primiti in harul lui Dumnezeu 35,

In legdturd cu fnnta botezului Confessio Augustana e|ste destul de
vaga S-ar putea crede cd aici nu este vorba de credinjd. Nici in Apolo-
gie, Melanchton nu spune nimic despre raportul dintre botez si credintd.
Totusi el vorbeste indirect despre credinta care urmeaz#d botezului. In
rest el evidentfiazg ca fiind constitutivd botezului promisiunea mintuirii,
care se referd si la copii 98,

Luther considerd ca trebule urmat vechiul obicei ca cel ce se bo-
teazd sd fie scufundat in apd, iar nu stropit. Aceasta pentru a se evi-
dentia importanta botezului, ca moarte a p&catului si inviere a omului
nou in harul lui Dumnezeu. Dar acest fapt nu se intimpld dneplm ina-

32. Dr. J. Srtler ‘Das Augsburgische Bekenntnis, p. 188 s.u.
33. Prof. N. Chifescu..., op. cit., p. 831. 34. Leif Grane, op. cit., p. 111.
35. Ibidem, p. 72. 36. Ibigiem, p. 74.
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inte de a'avea loc moartea trupului, de aceea intreaga viaid este un ne-
contenit botez duhovnicesc. Prin botez Dumnezeu intrd in legdturd cu
omul §i incepe s&-1 innoiascd. Dumnezeu nu mai socoteste pdcatele, care
nu sint insd inldturate.

Prin credintd omul intelege cd nevinovatia noastrd in botez atirnd
de milostivirea lui Dumnezeu. Dacd Luther, {ine sd evidentieze impor-
tanta credinfei in legdturd cu botezul, aceasta provine din opozitia sa
fatd de invatdtura catolicd despre puterea sacramentelor «ex opere ope-
rato». Dar tot asa de bine se poate spune, afirma teologia luterand as-
tdzi, ca Luther a voit sd sublinieze cd botezul este pe de-a intregul opera
lui Dumnezeu» 37,

In opera sa «De captivitate babylonica» Luther face o analizj a ele-
mentelor botezului. Primul dintre ele este fdgdduinta lui Dumnezeu, care
este legatd de botez si de care atirnd intreaga noastrd mintuire. De
aceea trebuie ca noi sd exersdm credinta in fagdduintd, cdci f&ard cre-
dintd botezul nu foloseste la nimic. Aceasta inseamnd cd Dumnezeu
este crezut prin cuvintul S&u. Credinta nu este inteleasd ca o conditie
pentru valabilitatea sacramentelor, ci ca incredere in fdagdduinta lui
Dumnezeu, care se intemeiazd pe puterea botezului, fiindcg el este opera
proprie a lui Dumnezeu. »

Al doilea element al botezului este semnul, insdsi actiunea sacra-
mentald. Aici Luther se ridicd impotriva afirmatiei catolice cd sacra-
mentele ar fi «semne eficace ale gratiei». Ceea ce este hotdritor in sa-
cramente este cuvintul fdgdduintei si acesta cere credintd, nu fapte. «Non
sacramentum, sed fides sacramenti justificat», spune el. A afirma cd
sacramentul are in sine o actiune care justificd, inseamnd dupd Luther,
a face din el o faptd. C&ci dacd sacramentul imi da harul, fiindca il
primesc, eu obtin intr-adevdr harul prin fapta mea, nu prin credind 38.
De aici ar urma concluzia fireascd pentru luterani cd in botez este va-
labild numai credinta. Cu toate c& se afirmd in mod direct cd botezul
este «sacramentul justific8rii», fard de care omul este in puterea pdca-
tului; accentul este pus pe intelesul sacramentului de cuvint al fdgd-
duintei. ’

Dacd deci cuvintul fagdduintei este hotdritor in sacrament reiese
de aici necesitatea absolutd a credinfei. Dacd harul pe care il revarsd
sacramentul este un cuvint al lui Dumnezeu, in care El se apropie de
om, acest har poate sd fie primit doar prin credintd. Cu aceasta orice
discutie despre o actiune a sacramentului «ex opere operato», este de-
finitiv respinsd de luterani 3°

- Un alt aspect al conceptiei protestante despre sacramente, cum re-
zultd din Confessio Augustana, il constituie caracterul obiectiv al sa-
cramentului, accentuat aici impotriva lui Zwingli — «Valabilitatea sem-
nului este independentd de actiunea omului, de aceea trebule respmsa
orice intelegere «subiectivd» a sacramentului 4°.

Conceptia luterand despre rolul sacramentelor in actul justificdrii
suferd de mari lipsuri pe care le vom evidentia in continuare. Deo-
camdatd insd, vrem sd precizdm cd, asa cum se afld expusd in Con-

37. Ibidem, p. 75. 38. Ibidem, p. 76. 39. Ibidem.
40. Ibidem, p. 112.
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fessio Augustana, ea posedd inci destule elemente poz1t1ve. care insd
n-au fost valorificate suficient de urmasii lui Luther si Melanchton in
tendinta lor unilaterald de afirmare a credintei din opozitie fatd de teo-
logia scolastica.

4. POZITIA INVATATURII ORTODOXE FATA DE CONCEPTIA |
LUTERANA DESPRE OM SI MINTUIRE

O analizd mai atentd a conceptiei luterane despre care ne ocupdm,
asa cum se reflectd ea in Confessio Augustana, ne descoperd deose-
birea fundamentald care o separd de invd{dtura Bisericii. Ortodoxe.

Potrivit invététurii noastre ortodoxe consecintele pdcatului stramo-
sesc se aratd in primul rind in ple‘rderea nevmova‘;lel dreptatii si sfin-
teniei originare, prin care omul era in comuniune cu Dumnezeu. Pier-
derea aceasta aduce dupd sine alterarea naturii spirituale umane, adicd
stricarea integritatii si perfectiunii- originare a puterilor sufletesti ale
omului. Prin pacat, chipul lui Dumnezeu in Om s-a alterat, -dar nu s-a
distrus sau desfiintat. Putinta cunoasterii adevarurilor religioase si mo-
rale si a indeplinirii normelor Inorale nu lipseste nici din omul cdzut 4.
. Protestantn in schlmb ma,ltmd la maximum starea naturald a omu-

lui in rai, fac cu atit mai grozava prébusirea lui. Identificind «chipul»
cu «asemanarea» i sustmmd cd prin pécat «chipul» s-a siricat com-
plet, trag concluzia cd omul a pierdut totul fiind lipsit de orice ndzu-
intd spre Dumnezeu. Locul «chlpulul» pierdut l-a luat concupiscenia '
care nu mai poate fi stearsd nici chiar prin botez.

Invdtdtura ortodoxd afirmd insd, cd noi ne nastem cu o inclinare
spré pécat, dar este posibild, o refacere morald a omului si sfintirea lui
in Iisus Hristos, prin impreund-lucrarea lui cu a lui Dumnezeu, iar con-
cupiscenta, sunpla inclinare spre pdcat, stearsd prin botez si rdmasd in
stare de poten{d numai, nu i se imputd ca pdcat, dacd 1’L11-.$1 da consim-
fdmintul la impulsurile ei %2 \

In ceea ce priveste invdtdtura despre Indreptare, Biserica Ortodoxi
o considerd ca innoire, nastere la o viatd noud de sfin{enie, transformare
launtricd a omului. Cele doud aspecte ale indreptdrii, iertarea si sfintirea
nu trebuie despdrtite unul de altul. Harul divin sdlasluindu-se in om,
nu curdteste mai intii si,apoi sfinteste, ci in acelasi timp curdfeste si
sfin{este 43,

Crestinismul apusean a conceput starea de dreptate ca o relatie de
pace exterioard a omului cu Dumnezeu, in care Pumnezeu l-a scutit pe
acesta de minia Lui, datoritd satisfacerii de cdtre Hristos a onoarei jig-
nite a Lui, prin neascultarea omului. Pentru protestantlsm justificarea,
nu are nici o consecintd in viaia omului. El se stie doar justificat, adici
iertat pentru ispdsirea suportatd de Hristos in locul lui, r&minind in fi-
inta sa mai departe cum a fost, adicd un pdcétos, cu totul netransformat %4,

41. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 541—542.

42. Idem, Ortodoxie si Protestantism, in «Ortodoxia», nr. 3/1950, p. 407.

43. Idem, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 2, p. 705.

44. Pr. Prof. D. Stédniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti, 1978, vol. 2,
p. 332 &
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Mintuirea dupd inv&tdtura ortodoxd, nu este infeleasd ca o justi-
ficare atribuitd juridic celor ce cred in Dumnezeu, ci ca o viatd noud
ce iradiazd din trupul jertfit si inviat al lui Hristos in mddularele corpu-
lui tainic al Lui care este Biserica4’. De aceea se poate vorbi de un
- progres in viata-cea noud in Hristos, la care credinciosul este ajutat
de lucrarea harului, exprimatd in Sfintele Taine ale Bisericii.

In dezvoltarea acestei vieti moi sint necesare credinta si faptele
bune. Sfinta Scripturd pune mereu in strinsd legatura credinta si fap-
tele bune, ca factori ai- mintuirii infdtisind indreptarea si viaia ves-
nicd, ca urmadri ale credintei si faptelor, adicd ale credintei Ilucra-
toare prin iubire (Galateni 5, 6), cdci credinta vie se aratd prin fapte
(Iacob 2, 17). -

Faptele in Ortodoxie’ au un rol ontologic, de modificare a firii,
efectul lor se intoarce’ asupra firii din care pornesc. De aici provine
unitatea dintre ele si credintd, care si ea este semnul unei noi stdri a
firii. Totul este o crestere integrald a omului din Hristos si in Hristos,
o modelare treptatd a lui dupd chipul lui Hristos, o strabatere treptatd
" a lui de Hristos.

Protestantii considera credinta ca ceva care nu este al omului, iar

‘faptele ceva al omului. Prin credin{a nu e antrenat omul insusi intr-un
proces de transformare, intr-o crestere in Dumnezeu. Omul justificat a
rdmas in afard de Dumnezeu. Dar aceastd conceptie care lasd pe om
neatins de Dumnezeu, nu explicd experienta omului credincios cd se
petrece cu el ceva deosebit 46, ;

Diadoh al Foticeei spune : «Credinta fara fapta si fapta fdrd credinta
vor fi la fel de lepddate» #7. Prin faptele izvorite din iubire, firea noastrd
inainteazd de la calitatea de chip pe treptele nesfirsite ale asemdndrii
cu Dumnezeu, impreund cu Hristos.

Indreptarea si sfintirea omului se infdptuiesc in Bisericd prin Sfin-
tele Taine, care impdartdsesc ‘harul Duhului Sfint. Fiul lui Dumnezeu
se intrupeazd si in trup sdvirseste mintuirea. El instituie Sfintele Taine
in Biserica Sa, ca mijloace sau instrumente vdzute de impadrtdsire a
harului Sdu nevdazut. Sfintele. Taine presupun ridicarea elementului sen-
sibil nu numai la rangul de simbol sau de indicator de semnificatii, ci
in anumite conditii la rangul de purtdtor de putere supranaturald, adica
de harul mintuitor, izvorit din jertfa Mintuitorului si daruit prin lu-
crarea Sfintului Duh 48,

Protestantii, in opozifie cu sacramentalismul Bisericii Romano-Ca-
tolice, au cdutat sd sldbeascd din ce in ce mai mult insemndtatea Sfin-
telor Taine. Dintru inceput au vdzut in ele semne si mdrturii ale voinfei
lui ‘Dumnezeu, fatd de noi puse inainte pentru inviorarea si intdrirea
credintei. Retinind din fiinta  Tainei doar cuvintul fagdduintei, ei ac-
centueaza unilateral credinta, factorul subiectiv 4.

Potrivit invataturii ortodoxe, sfintele Taine sint actele mintuitoare
ale lui Hristos, care se prelungesc in noi. Tainele au, prin urmare o
legdturd directd cu Hristos, participind la Taina originara Hristos —

45. Ibidem, p. 339. 46. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 744—745.
47. Cit. la Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 370.

48. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 826—827.

49. Idem, Ortodoxie si Protgstantism, p. 424—425.

*
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Realitatea dumnezeiascd, nev#zutd, harul dumnezeiesc care mi se im-
pdrtdseste prin Sfintele Taine, nu este numai prilejuitd de ﬁartea va-
zutd a Tainelor, ci ea impregneazd partea vdzutd umplind-o si transfi-
gurind-o 59,

Tainele sint ale Bisericii si aduc pe cei ce le primesc in Biserici.
Este vorba aici de o incorporare progresivd in Hristos. Botezul esie in-
ceputul acestei incorporari, iar Euharistia, adicd impértésirea cu’Tl‘upul
si Singele lui Hristos, desavirseste aceasta incorporare in Hristos si in
- Bisericd. Impértdsirea tot mai mult si cu vrednicie de Hristos euharistic
admceste cresterea noastrd in Hristos, fund ajutati de Duhul Lui pe
care noi Il primim odatd cu Hrlsﬂos 51,

™ -

Conceptia despre om si mintuire, asa cum se prezintd ea in Con-
fessio Augustana a devenit conceptia clasica luterand, suferind totusi
unele modificdri. Dupd cum este stiut cirtile sunbohce protestante au
si fost schimbate de multe ori chiar si Confessio Augustana. Apoi, cu
incetul au cistigat pentru unitatea de credint un caracter normativ,
adicd au luat locul Traditiei din celelalte Confesiuni crestine.

Pentru cercetarea teologicd a luteranismului, cunoasterea cdrtilor
simbolice si in mod special a Confesiunii Augustane, se impune cu ne-
cesitate, datd fiind diversitatea deosebit de mare a conceptiilor protes-
tante care se succed neintrerupt, din vremea Reformei pind in zilele
noastre. Numai pe baza adestor cdr}i simbolice, care se bucurd de o
oarecare autoritate in sinul Protestantismului, este posibil un dialog
teologic cu celelalte Confesiuni crestine, dialog asteptat cu dorinta apro-
pierii sia cunoasterii reciproce. '

! 50. Pr. Prof. D. Raduy, Caracterul ecleziologic al Stintelor Taine si problema in-
tercomuniunii, teza de doctorat, Bucuresti, |1§78 p. 111.
51. Ibzdem p. 116.




CONSIDERATII ORTODOXE °
ASUPRA MISCARII HARISMATICE ACTUALE *

Drd. IOAN SAUCA

Miscarea harismaticd actuald sau neopenticostalismul, ce se pretinde a fi un cu-
rent de remnoue teologica si spmtuala a Bisericii, de reactualizare a darurilor Cinci-
zecimii, a cunoscut, in ultimii ani, o amploare deosebitd, intinzindu-se pe toate conti- ;
nentele si cuprmzmd rind pe rind, aproape toate denominatiunile crestme si chiar si
_ Bisericile istorice. Desi, intr-o mdsurd foarte micd, a atins si pe unii din membru unor
Biserici Ortodoxe din Apus, privind in perspectiva posibilitdtii extinderii ei conside-
rim necesard o cercetare a cauzelor care au declansat aceastd miiscare, a istoricului
ei, a doctrinei propovéaduite si in sfirsit, intr-un capitol special facind citeva conside-
_ratii ortodoxe asupra celor constatate in cursul expunerii. :

A. NEOPENTICOSTALISMUL

1. Cauzele aparitiei acestei miscdri

Ca si penticostalismul clasic care constituie, in realitate, baza de plecare a mis-
cdrii harismatice actuale, neopenticostalismul insistd la fel de puternic pe dimensiunea
harismaticd a Bisericii, pe redescoperirea si reaccentuarea lucrdrii Sfintului Duh, in
mod direct si perceptibil, prin harisme, cu deosebirea cd toate acestea le pretinde fdrd
a iesi din Bisericd ci actionind dinlduntrul ei. Faptul c& atit penticostalismul clasic cit
si neopenticostalismul pun accent atit de mare pe redescoperirea Sfintului Duh si pe
eficienta lucrdrii lui in viafa crestinilor face evidentd ca primd cauzd a-aparitiei aces-
tei miscdri, in general, o carenta doctrinard si anume :

a) Insuficienfa pnevmatologiei 'in Teologia apuseand (catolicd si protestantd).
Acest aspect este indeobste recunoscut si accentuat de toti teologii antrenati in mis-
carea harismaticd, atit catolici cit si protestanti.

In Teologia catolicd, cu toate incercdrile de restabilire intreprinse de cdtre Con-
ciliul Vatican II, aceastd situajie rdmine incd actuald. Pentru faptul cd@ punindu-se
accentul pe unitatea de Fiintd in detrimentul Persoaﬁelor, Sfinta Treime, in realitate,
rimine complet in transcendent, neavind vreo legiturd cu Biserica, intrucit Dumnezeu
in Fiinta Lui este neimpdrtdsibil. Aceastd deficienid o sesizeazd si teologul romano-
catolic Y. Congar spunind cd& «una dintre cele mai mari nenorociri care a atins catoli-
cismul modern constd in faptul cd Treimea a fost rasirintd asupra ei insdsi si izolatd
de oameni si de cosmos in transcendent»l. In termeni asemdnd&tori se exprima si
K. Rahner 2 Desi Conciliul Yétican II a facut un efort deosebit de a depdsi categoria

* Lucrare alcétuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregdtirea doctoratului
in Teologie la Catedra de Indrumdri misionare si Ecumenism, sub indrumarea pdrinte-
lui Diacon Conferentiar Dr. Petru I. David, care a dat si avizul de publicare.

1. Le Christ dans I'économie salutaire et dans nos traités dogmatiques, in rev,
«Conciliump» nr. 11, 1964, p. 24.

2. Quelques remarques sur le traité. dogmatique «De Trinitate», Ecrits théolo-
giques, Ed. Desclée de Brouwer, Paris 1967, t. VIII, p. 115, dupa Pr. asist. D. Popescu,
Ecleziologia romano-catolicd dupd documentele celui de-al doilea conciliu de la Vati-
can si ecourile ei in teologia contemporana in rev. «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 3,
p. 338.
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hristomonistd * de intelegere a Bisericii, si mai ales conceptia dezvoltaté dupd Conci-
liul de la Trident, indeosebi de Bellarmin, si anume aspectul vizibil si social al Bise-
ricii 4, n-a reusit. Incercarea de a reda dimensiunea pnevmatologici a Bisericii a ri-
mas doar o simpld teorie 5 neputind fi integratd in cadrul invataturii specifice despre
legdtura dintre Sfinta Treime si Bisericd., Desi Biserica este numitd «sacrament si in-
strument al unirii intime cu Dumnezeu» (Lumen Gentium, 1), atita timp cit se mentine
incd doctrina despre harul creat®, nici «Biserica» nu poate fi sacrament in adevdratul
sdu inteles, nici o unire intima intre Dumnezeu si Bisericd, prin ceva creat, detasat de
Dumnezeu, nu este reald. Apoi, in iconomia mintuirii Fiul nu are altd misiune decit de
a transfera Bisericii, prin ocolirea Sfintului Duh, daruri create: «Pentru cd in El sa-
lasluieste toatd plindtatea dumnezeirii, El umple cu darurile Sale divine Biserica, care
este Trupul si plenitudinea Sa» (Lumen Gentium, 7). Iar Sfintul Duh, privit despdrtit in
lucrarea Sa de Mintuitorul Hristos, are rolul de a pune in miscare Biserica prin inter-
mediul darurilor create pe care le posedd, cdci, dupd cum se exprimd Constitutia Lu-
men Gentium, 7: «Duhul Sfint este principiu de wviatd, unitate si miscare a Bisericii».
Iar darurile create daruite de Mintuitorul si puse in miscare de Sfintul Duh sint depo-
zitate in colegilil episcopal «cdci numai colegiului apostolic; al cdrui cap este Petru, au
fost incredintate, dupa credinta moastrd, toate bogdtiile Noii Aliante..» (Unitatis re-
dintegratio, 3). Intrucit Sfinta Treime este total transcendentd si neaccesibild, se asistd
la o dublare a Sfintei Treimi, in Bisericd, prin imitare si substituire: «Tatdl, papa, ur-
masul lui Petru, vicarul lui Hristos si capul vazut al intregii Biserici» (Lumen Gentium,
18); Fiul dublat de episcopat, pentru cd episcopii lucreazd «in persona Christi» (Ibi-
dem, 21) iar Sfintul Duh apartinind acum Bisericii cum apartine lui Hristos, este depen-
dent de Bisericd, este complementar ei asa cum este sufletul dependent de trup (Ibi-
dem 7)7. Aceastd invdtdturd a fost atit de inrdd&cinatd in doctrina romano-catolicd
incit atunci cind la Vatican II Y. Congar a vorbit despre Sfintul Duh, un teolog cu
renume i-a reprosat: «Vorbiti despre Sfintul Duh ... Protestantii vorbesc despre Sfintul
Duh. In ce ne priveste, noi avem Magisteriul» 8,

3. Rev. Kilian Mc Donnell, Reacjiile bisericesti fajd de Reinnoirea harismaticd,
in vol. «The Church is charismatic, The World Council of Churches and the Charisma-
tic Renewal», editat de Arnold Bittlinger, Geneva 1981, p. 148, Aceeasi constatare s-a
remarcat si la Congresul teologic international de pnevmatologie tinut la Roma intre
22—26 martie 1982, in referatul teologului romano-catolic Y. Congar, «Actualité de la
pneumatologie», in rev. «Episkepsis», nr. 270 din 1.IV.1982, p. 7.

4. Expunerea cardinalului Willebrands la Congresul internafional al reinnoirii
harismatice internajionale, Roma 1975, in rev. «La Documentation Catholique», nr, 12
(1678), 15 iunie 1975, p. 566.

5. Teologul protestant G. Westphal a putut scrie cd «efortul intreprins a ajuns
numai la a «insirui» textele despre Sfintul Duhp», fard ca aceasta sd schimbe cu ceva
doctrina in fondul ei, in Vie et foi du protestant, Paris, 1956, p. 134, dupd Y. Congar,
Actualité d'une pneumatologie, in rev. «Proche Orient chrétien», t. XXIII, fasc. II, Ieru-
salim, 1973, p. 122, Acelasi aspect de suprafatd al pnevmatologiei Conciliului Vatican
II o sesizeazd si pdrintele profesor D. Stdniloae, Doctrina catolicd a infailibilitdtii la
I-iul §i al II-lea Conciliu de la Vatican, in rev. «Ortodoxiam», XVII (1965), nr. 4, p. 482.
precum si profesorul N. Nissiotis, Problema ecleziologicd principald a Conciliului al
II-lea de la Vatican, in «The Journal of Ecumenical Studies», vol. II, nr. 1, p. 31—62,
dupd Pr. asist. D. Popescu, op. cit., p. 424.

6. Asist. N. Chitescu, Natura Sfintului Har, Tipografia cdrtilor bisericesti, Bucu-
resti, 1944, p. 46 ; H. Miihlen, Doctrine de la grdce, in «Bilan de la Théologie du XX-e
siécle», t. II, Casterman, Tournai-Paris, 1970, p. 387 si W. Breuning, Pneumatologie, in

ibidem, p. 349. 7. Pr. asist. D. Popescu, op. cit., p. 343.
8. Actualité d’'une pneumatologie, op. cit., p. 122.
ST. — 8
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Privit in ansamblul acestor invatdturi, insdsi conceptul de «taind» devine pro-
blematic. Desi in Constitutia ‘«Divina Liturgia» 59 se afirmd cd «sacramentele au drept
scop sd sfinteascd pe credinciosi», in realitate ele nu sint decit punti intre ierarhie si
credinciosi. Harul creat, depozitat in colegiul episcopal, prin Taine, deci orizontal, se
transmite credinciosilor. Pentru sfintirea darurilor nu este necesard epicleza pentru cd
ierarhia actionind «in persona Christi», sfinteste darurile in mod automat, aproape
magic, prin simpla rostire a cuvintelor de instituire Asadar, in Teologia romano-ca-
tolicd, este aproape cu totul absentd, o legéturd intre noi si Hristos cel Inviat si puru-
rea prezent prin Sfintul Duh in Bisericd, din a cdrui umanitate indumnezeitd, prin
Sfintele Taine, harurile necreate ce emand din Fiinta divind me devin accesibile si ne
introduc in viata de intimitate si de comuniune in iubire a Sfintei Treimi.

Protestantismul, rupindu-se din Biserica romano-catolicd, a dus aceste invététuri
spre alte extreme. Prin cddere, omul pierde total chipul lui Dumnezeu, fird a mai avea
posibilitatea sd-1 recistige. Se respinge asadar orice putere a lui Hristos de a trans-
forma pe oameni prin Bisericd. O legdturd intim& intre Dumnezeu $i om, prin Hristos
in Sfintul Duh nu mai este posibild ci totul devine ceva de suprafatd. Mintuirea obiec-

" tivd este conceputd doar ca ispdsire a pdcatelor de cdtre Hristos in locul oamenilor, iar
«justificarea sau mintuirea subiectivd doar un simplu act juridic, extern (actus foren-
sis) prin care omului i se imputd mintuirea adusd de Hristos, adicd acesta este decla-
rat mintuit, el continuind s& ramind insd mai departe acelasi om pdacéatos, vechi, inca-
pabil s& colaboreze cu harul divin si sd sdvirseascd acte pe linia desdvirsirii lui imo-
rale» 10, Credinia este singura care justificd pe credincios, iar ea este dar exclusiv al
lui Dumnezeu. Tainele nu sint decit semne exterioare, simboluri, «<semne si mdrturii
ale vointei lui Dumnezeu cdtre noi, puse Inainte pentru a trezi si intdri credinta in
cei slabi» (Confesio Augustana, art. 13)." Iar Zwingli, mai mult, accentueazd «cred, stiu
chiar, cd sacramentele sint atit de departe de a conferi gratia cd nici n-o cuprind in
ele, nici n-o impéartasesc» (Fidei ratio) 1.

9. Conciliul Vatican II propune, intr-adevar, prin Constitutia «De Sacra Liturgia»
revizuirea ritualului missei (Vatican II, les seize documents conciliaires. Texte integral.
Colectia «La pensée chrétienne», ed. a. II-a, Montreal 1967, p. 144). Pentru cd dupd cum
recunoaste si Y. Congar «lipsa unei epicleze in ritul roman al celebréarii euharistice
este intr-adevar una din cauzele pentru care rolul Sfintului Duh in sfinfirea darurilor
si in realizarea comuniunii n-a fost dezvoltat in constiinta occidentald» (Actualité d'une
pneumatologie, op. cit., p. 123). Si desi in noile anaforale sau canoane ale missei se
gdseste, mai recent, si o invocare a Sfintului Duh (Expunerea cardinalului Willebrands..., :
op. cit., p. 566), dar si de data aceasta, dacd nu ramine un simplu element de decor, -
nu are importanfa ce i se cuvine (Pr. lector D. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfinte- ,
lor Taine si problema comuniunii, tezd de doctorat, in rev. «Ortodoxia», XXXI (1978),
nr. 1—2, p. 144). Se wvorbeste de o interventie a Sfintului Duh asupra preotului inainte
de sfinfirea darurilor, precum si asupra credinciosilor dupd ce primesc darurile sfin-
tite, dar aceastd interventie este numai pe planul subiectiv al Bisericii. Interventia
obiectivd a Sfintului Duh in cadrul lucrdrii sacramentale, datoritd epiclezei este ex- =
clusd cu desavirsire (Pr. asist. D. Popescu, op. cit., p. 362). De aceea catolicul L. Bouyer 1
putea afirma cd «nu este nevoie de sfinfirea obiectivd a darurilor de catre Duhul Sfint, 1
fiindca ele sint sfinte prin cuvintele lui Hristos care le-a consacrat» (Le mystére pas-
cal, Ed. du Cerf, Paris, 1967, p. 140). Iar Mgr. Philips, recunoscind lipsa unei epicleze
in adevdratul sens al cuvintului si astdzi, accentueazd cd «numai punerea in evidentd
a epiclezei ar putea contribui la spédlarea teologiei apusene de bdnuiala inclindrii ei
cétre o conceptie magicd a sacramentelor» (Op. cit., t. I, p. 90, dupd Pr. asist. D. Po-
pescu, op. cit., p. 364). , :

10. D. Gh. Radu, Invdldtura ortodoxd si catolicd despre mintuirea subiectivd dupd
patriarhul Serghie al Moscovel, in rev. «Studii Teologice», VI (1954), nr. 7—8, p. 374—
375.

11. Teologia dogmaticd si simbolicd, manual pentru Institutele teologice, vol. II.
Bucuresti, 1958, p. 831.
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Viata crestinului, in catolicism si protestantism, in mod real, cu greu mai poate
fi definitd «trdire in Hristos», ca tensiune spre desavn'slre si indumnezeire ci ramine
doar o simpld «imitatio Christi» 12,

In aceastd situafie se intelege de ce unii crestini apuseni mai zelosi se declard
nemultumiti, gdsind insuficiente in unele puncte din doctrina marturisitd de Bisericile
lor, si incearcd si restabileascd ceea ce Biserica apostolicd si cea a Sfintilor Parinti a
avut, dar pe care, de-a lungul timpului, ei le-au abandonat sau le-au impins spre pe-
riterie. $i doctrina despre Sfintul Duh si despre lucrarea sa in Bisericd, in acest sens,
std pe primul plan. Mai ales, dupd Vatican II si sub impulsul miscérii harismatice, se
vorbeste despre Sfintul Duh ca despre «Marele Necunoscut», care timp de veacuri a
fost uitat si nu i s-a acordat importan{a <cuvenitd in iconomia mintuirii» 23 Iar lipsa
Duhului, care face pe Hristos prezent, in mod real in lume, prin Trupul Sdu tainic —
Biserica, a creat in sufletul unor credinciosi un «gol spiritual» trezindu-le setea de
transcendent, de o spiritualitate autenticd. Unii dintre ei, sim{ind aceastd lipsd au apu-
cat pe cidi gresite, depdrtindu-se de crestinism si cdutind unirea cu transcendentul in
unele religii necrestine orientale, care in ultimii ani au prins teren in Apus, printre
crestini, iar tinerii, mai ales, s-au grupat in migcdrile hippy sau grupuri T, in princi-
piu, printre altele avind aceeasi sete de transcendent4. De aceea un lider al unui
grup hinduist din Londra fiind intrebat ce criticd principald aduce Bisericii crestine
a rdaspuns «absenta divinului» 1%, iar un crestin constata cd «cei mai mulf{i oameni simt
cd Dumnezeu este mort din cauza cd lipsesc comunitdtile in care sé-i experieze pre-
zenta» 16, Si toate aceste lipsuri au cauzat, aldturi de altele, declansarea miscdrii ha-
rismatice actuale sau neopenticostalismul. In ultima vreme crestinii apuseni sint in-
drumati sd se angajeze «intr-o concepiie a Bisericii ca si comuniune si mai mult, intr-o
redescoperire a pnevmatologiei» 7, Sfintului Duh i se redescoperd si se reaccentueazd
locul in doctrina si cultul Bisericii, ceea ce a avut drept ecou faptul cd intre 22—26
martie 1982, la Roma s-a finut chiar sub patronajul papei, Congresul international de
pnevmatologiel 8.

b) Centralismul ierarhico-institufional s$i mirenii. Considerdm ca aceasta este o a
doua cauzd a aparifiei neopenticostalismului, mai ales in mediul romano-catolic. Desi
Conciliul Vatican II s-a strdduit s& precizeze si locul mirenilor in Bisericd, rezolutia
sa nu este incd deplin satisfdcdtoare. Biserica continud incd sd fie revendicati pe
seama ierarhiei, iar mirenii numay participd la ea, pentru cd harurile create au fost
ddruite numai colegiului episcopal al cdrui cap este Petru, «ca sd constituie pe pamint
un singur trup, cdruia trebuie sd-i fie plenar incorporati» (Unitatis redintegratio, 3).
Cu alte cuvinte, mirenii sint incorporati colegiului episcopal, care constituie adevd-

12, V1. Lossky, Essai, Paris, 1944, p. 242—243, dupd André de Halleux, Orthodo-
xie et catholicisme : du personalisme en pneumatologie, in rev. «Revue théologique
de Louvain», VI (1975), fasc. 1, p. 11.

13. Charles Massabki, Le Renouveau charismatique, une chance pour I'Eglise,
Paris, 1978, p. 21 si R. Laurentin, Bilan du Concile, Ed. du Seuil, Paris, 1968, p. 52.

14. Pr. V. Godeanu, Miscarea sau fenomenul hippi si aspectele sale antisociale
si antimorale, in rev. «Glasul Bisericii», XXIX (1970), nr. 1—2, p. 121.

15. S. Tugwell, La scéne londonienne, in «La vie spirituelle», februarie 1971, nr.
579, p. 153, dupda A. M. Monléon, Occident ot est ton Orient, in rev. «Vers lumté
chrétienne», nr. 1, ianuarie-februarie 1972, Centrul de studii Istina, p. 6.

16. H. M. Schulz Damit die Kirche lebt, Mainz, 1975, dupa «The Church .», Op.

, p. 24

17. Y. Congar, Ministéres et communion ecclésiale, Paris, 1971, Ed. du Cerf, p. 248.

18. Ci. rev. «Episkepsis», nr. 270 din 1.IV:i1982, p. 7—12. Papa insusi {ine un
discurs accentuind rolul Sfintului Duh in viata Bisericii, in rev. «La Documentation
Catholique», nr. 8 (1828), 18 aprilie 1982, p. 405. .
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rata Bisericd. Drepturile lor nu derivd din fiinta Bisericii ci sint acordate lor de ierar-
hie, sub form& de participare 1. Duhul Sfint are rolul de a-i inzestra pe credinciosi cu
«o efuziune speciald» (Dei Verbum, 12) pentru a fi obligati sd apere credinfa prin «cu-
vint si ratiune» (Ibidem 32) sau si devind «instrumente vii» (Ibidem 33) ale ierarhiei
in raport cu lumea?. Dar atita timp cit mirenii nu sint considerati membri ai Bi-
sericii nu se poate spune cd au niste drepturi reale numai prin participarea lor. Ei con-
tinud sd rdmind instrumente active la indemina ierarhiei.

Aceastd situatie, in unele cercuri a provocat nemultumiri creind chiar proteste
impotriva ierarhiei, O statisticd facutd la catolicii’ germani aratd cd 629% dintre ei
pledau pentru o liturghie posibild de savirsit fard preot, de cdtre mireni, o treime pen-
tru administrarea Maslului si a Botezului de cédtre mireni si 639% impotriva celibatului
preotesc 2, Or, miscarea neopenticostalistd, unde un mirean harismatic oarecare este
conducdtorul unui grup de rugdciune in care toti membrii pot séd-si exprime cuvintul
fie printr-o rugdciune spontani sau prin manifestarea uhei «harisme», este tocmai un
fapt de contestare a unei pozifii ierarhic-institufionale in raport cu mirenii.

c..Cauze socio-culturale. In primul rind, penticostalismul clasic a prins teren
mai ales in pdturile oamenilor sdraci. Doctrina propovaduita de acesta cu privire la o
prezentd imediatd a lui Dumnezeu prin Sfintul Duh,manifestatd prin harisme, a fost
imbrdtisatd cu incredere si mingiiere de cétre acestia. La inceput, a avut succes mai
ales, printre cei de culoare, portoricani si tdrani dezrddacinati din locurile de bastind
si veniti in oras, unde nu se puteau acomoda. Or, penticostalismul, prin emotiona-
lismul sdu si cdldura ce-i insufleiea pe membrii sdi, a constituit un element prielnic
peniru acesti dezmostenifi ai soartei. In penticostalism, cei ce nu aveau dreptul la
cuvint pot sd se exprime acum intr-o limbd necunoscutd gratie «glossolaliei», tofi
membrii avind drepturi absolut egale. Se observa asadar un ideal social de viatd si
conviefuire exprimat intr-un tipar religios 2.

Acest mod de gindire se rédsfringe si pe plan cultural, penticostalismul consti-
tuind un element de contra-culturd. Aceasta, intrucit a apdrut tocmai in momentul
cind doctrina Bisericilor protestante americane avea o puternicd influen{d hegeliand,
cu tendinta de a elimina «supranaturalul» din domeniul credintei. Or, impotriva aces-
tui fapt penticostalismul intervine contrapunind fundamentalismul biblic si credinta
in minuni care se sdvirsesc in mod real intre crestini, ca dovadd a prezentei lui Dum-
nezeu si a lucrdrii lui prin Duhul Sfint.

In neopenticostalismul modern, desi cauzele sociale nu mai prezintd o asa mare
importanfd ca in penticostalismul clasic, rdminind actuale mai ales in Africa si
America Latind, elementul de contra-culturd si-a pdstrat acelasi rol important, In-
sdsi aparitia meopenticostalismului s-a fdcut intr-un moment cind Biserica din apus
trecea printr-o mare crizd. Secularizarea, demitologizarea si neopdginismul care, in
jurul ‘anului 1960, cunosteau o mare dezvoltare, au creat in sufletele multor crestini
un «gol religios», dindu-le imbold spre cdutarea unui crestinism mai plin de sevs,
ceea ce a dus si la un radicalism in credintd. In acest sens, pe bund dreptate, un
romano-catolic scria ca «astdzi, mul{i crestini cer Bisericii catolice sd fie din nou
Bisericd. Doresc ca Biserica sd regdseascd sensul adoratiei, al lucrarii harului, al

19. Cf. ibidem, p. 371. 20. Ibidem, p. 394.

21. Herder Korrespondenz, nr. 10, octombrie 1971, p. 497, dupé Pr. prof. D. Sta-
niloae, Spiritualizarea structurilor bisericesti in epoca actuald si cauzele ei, in rev.
«Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 4, p. 519, ,

22. Dupa Francgoise van der Mensbrugghe, Le mouvement charismatique, Geneva
1981, p. 40 si M. J. Hollewtger, Rédecouvrir le Pentecétisme, in rev. «Communions,
(Verbum Caro), vol. XXIV, nr. 93, 1970, p. 75.




CONSIDERATII ORTODOXE ASUPRA MISCARII HARISMATICE 405

laudei si al cultului, permitind astfel credinciosilor ei sd trdiascd legdtura directd
cu Dumnezeu cel viup 23, Aceeasi situatie se constatd si in mediul protestant. Un
pastor francez declara cu ocazia «Seminarului» organizat de «Centrul de studii ecu-
menice din Strasbourg», in septembrie 1973 cd: «Teologia a devenit prea cerebrald.
Chiar in Franta unde este in mare cinste logica, credinciosul nu mai este mulfumit
doar cu definitii rationale. El vrea o reinnoire spirituald» 2%, $i astfel, miscarea haris-
maticd vrea sd fie o formi atenuatd a unui fundamentalism biblic, propovaduind cd
Dumnezeu nu este mort ci pururea viu, lucrind in Bisericd, prin Sfintul Duh, mani-
festindu-se in mod perceptibil, prin harisme.

2. Istoria §i doctrina miscdrii penticostaliste

Intrucit neopenticostalismul este o prelungire a miscdrii penticostaliste, pentru
a avea o viziune de ansamblu si peniru a sesiza interdependenia dintre ele, vom
face o scurtd incursiune in istoria si doctrina miscdrii penticostaliste, in general.

a) Ca strdmos al penticostalismului istoric, este indeosebi recunoscut teologul
anglican al secolului XVIII, John Wesley (1703—1791), fondatorul metodismului, Si
punctul de plecare pentru Wesley considerdm cd a constat tot intr-o deficientd cul-
ticd a Bisericii romano-catolice si protestante care despértind administrarea Bote-
zului de Confirmare, a creat echivocul cd mintuirea se realizeazd in doud etape:
in prima fazd are loc convertirea si apoi, dupd un timp oarecare, intrd in actiune
Sfintul Duh, care, prin confirmare, il introduce pe crestin in mod plenar in «Trupul
Domnului», intrucit abia acum are dreptul la Euharistie.

- Calvin si Luther- au insistat asupra necesitdtii unei trdiri interioare, a intoar-
cerii si atasarii la Iisus Hristos. Aceastd experientd interioard personal, reintiritd
in aspectele ei subiective in pietism, devine in metodismul lui J. Wesley «prima
binecuvintare» . Dar imediat intre adeptii lui Wesley s-a simtit nevoia accentudrii
celei de-a doua faze, care «sfintea» credinciosul, aceasta fiind considerati cea de-a
«doua binecuvintare». Ideea unei a treia binecuvintiri s-a dezvoltat mai ales in
«miscdrile de sfintire» care s-au desprins din metodism, in America. Toate aceste
«binecuvintdri» pretindeau manifestdri din cele mai bizare: candidatul cddea la péi-
mint, se rostogolea si izbucnea in latraturi, strigate, strimbé&turi, tuturor acestor ma-
nifestdri dindu-li-se calificativul de «sfinte» (barking saints, holy rollism) 2,

b) Penticostalismul istoric propriu-zis ia nastere tot in mediul metodist la scoala
biblicd condusi de pastorul Charles Parham din orasul Topeka, statul Kansas —
S.U.A. In cadrul unei reuniuni a unui grup de studenii care, punind un mare accent
pe manifestarea harismelor, ca dovadd wizibild a lucrdrii Sfintului Duh, tindra Agnes
Ozman pretinde cd a fost botezatd cu Duhul Sfint si a primit darul «glossolaliei».
Inifial nu voiau sd& se rupd de Bisericd, dar fiind exclusi de metodisti s-au constituit
din anul 1906 in federatii, apoi in Biserici. Cele mai cunoscute poartd numele de
«Adundrile lui Dumnezeu».

Raspindirea noului curent, care pretinzind a reactualiza darurile Cincizecimii
primeste denumirea de «penticostalism» se face mai ales printr-un ucenic al lui
Charles Parham, predicatorul baptist de culoare J. Seymur, care instalindu-se la Los
Angeles, depune un susfinut efort pentru propovaduirea lui, obtinind succese deo-

23. A. Dulles, The resilient Church, ‘Gill und Mc Millan, 1977, p. 25, dupd Cardinal
Léon-Joseph Suenens, Oecuménisme et Renouveau charismatique, orientations théo-
logiques et pastorales, Documents de Malines 2, Paris 1978, p. 64.

24, Cf. Pr. prof D. Staniloae, Ortodoxia in fafa unor fenomne actuale din cres-
tinismul apusean, in rev. <<Ortodox1a» XXVI (1974), mr. 2, p. 331,

25. Francoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 34.
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sebite. Un alt factor care a contribuit la rdspindirea sa 1-a constituit infiintarea in
anul 1953 de cdtre penticostalul bogat, Demos Sakarian a asociatiei penticostaliste
internationale «The Full Gospel Businessmen's Fellowship International», care are o
activitate foarte intens¥ de rdspindire a penticostalismului. In al treilea rind, pas-
torul penticostal de renume mondial, originar din Africa de Sud, David du Plessis,
supranumit «Domnul Cincizecime», prin conferintele care le-a {inut la diferite uni-
versitdti, prin marturisirea ce a facut-o inaintea C.E.B. in anul 1951, unde s-a pre-
zentat ca invitat, ca si prin prezenta sa la cel de-al II-lea Conciliu Vatican a devenit
foarte cunoscut si apreciat iar teologia sa penticostalistd a prins teren tot mai mult 27,

In ce priveste doctrina, penticostalismul preia invititura despre «binecuvinti-
rile» succesive din invdtdtura lui Wesley si a miscarilor de sfintire tocmai facind o
distinctie intre pocdintd sau nastere din nou, prin botez care se administreazi numai
adultilor si o operatie ulterioard a Duhului, «botezul cu Duhul Sfint». David du
Plessis vorbeste de douda botezuri si anume de «Botezul Duhului» si «Botezul in
Sfintul Duh». Primul se primeste la nasterea credintei?, Dupd acesta, remarca el in
continuare, «ramine incd un pas de fdcut.., pdcdtosul rendscut, devenit membru al
Bisericii crestine, trebuie sa fie botezat in Sfintul Duh...?°, Iar ca semn al primirii
acestui botez se preconiza «vorbirea in limbi» 3. Aldturi de darul vorbirii in limbi
pe care se pune accent deosebit, se pretinde reactivarea tuturor harismelor din
Biserica apostolicd printre care mai ales profetia, deosebirea duhurilor si vindecarea
minunatd. Manifestdrile exterioare ca rostogolirile, f{ipetele, tremurdturile si altele
de acest fel, sint preluate si mentinute si in penticostalismul clasic 3. Indeosebi se
considerd cd, odatd cu incetarea manifestdrii harismelor, Duhul 'Sfint ar fi péaréasit Bi-
serica, dar se reintoarce din nou prin mijlocirea miscdrii penticostaliste.

c¢) Neopenticostalismul. Curentul neopenticostalist, in scurtd vreme, se rdspin-
deste pe toate continentele, cuprinzind rind pe rind principalele denominafiuni cres-
tine precum si Bisericile romano-catolice si protestante. Intrucit spre deosebire de
penticostalismul clasic care a fost considerat de metodisti ca sectar, ca iesit din
Bisericd, «penticostalismul» adoptat de Bisericile romano-catolice ‘si protestanti se
distinge printr-un caracter predominant eclesial, de reinnoire spirituald in cadrul
propriilor Biserici, poartd denumirea de «reinnoire harismaticd» sau «neopenti-
costalism» 32,

1. In Bisericile protesiante, ca inceput al miscdrii harismatice este consideratd
data de 3 aprilie 1960, cind pastorul episcopalian Dennis Bennet din Van Nuys,
California: — S.U.A. afirmd cd a fost botezat cu Duhul Sfint si a primit harisma
glossolaliei, impreund cu al{i 70 de credinciosi 33. Imediat dupa ce face public aceastd

26. J. Séguy, Situation socio-historique du penticétisme, in rev. «Lumiére et Vier,
t. XXV, nr. 125, noiembrie-decembrie 1975, p. 39. .

27. The Church is charismatic..., op. cit., p. 7.

28. Commando de L’'Esprit, Ed. Jura Réveil, 1972, p. 102, dupa J. P. Dietle, Le
réveijl pentecétiste dans les eglises historiques, in rev. «Positions luthériennes», XXII
(1974), nr. 4, p. 225. 29. Ibidem, p. 103.

30. Le Cossec, Le mystére de Saint Esprit, in rev. «Document Experiences», nr. 2,
1971, p. 70, dupd J. P. Dietle, op. cit., p. 227.

31. Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 36.

32. Romano-catolicii harismatici prefera termenul de «reinnoire harismatica» si
nu de «neopenticostalism» precizind cd «aceastd miscare a inceput, nu din cauza
prozelitismului protestantilor penticostali ci pentru cd romano-catolicii insetati de
reinnoire, au rugat pe Sfintul Duh de a-i ajuta sd devind mai buni catolici», K. D.
Ranaghan, Le retour de I’Esprit, Paris, 1972, p. 119.

33. Ch. G. Hummel, Fire in- the place: contemporary charismatic renewal,
Illinois, 1978, p. 44.
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madrturisire este nevoit sd demisioneze pentru ci se produc tulburdri intre parohienii
sdi. In semn de protest insdsi vicarul sdu, atunci cind Bennet relateazi public cele
intimplate, se dezbracd de vesmintele sacerdotale si iese din bisericd. In 1961 mis-
carea harismaticd atinge Biserica luterand. Pastorul Larry Christenson afirmd cad a
trdit aceeasi experientd harismaticd in biserica parohiei sale San Pedro din Cali-
fornia. In 1962 cuprinde si Biserica anglicand, primul aderent fiind pastorul Michael
Harper, care, in scopul rdspindirii acestei miscdri fondeazd «Fountain Trust». lar in
1963 atinge si Bisericile protestante din Germania. Incd din 1960 miscarea ajunge
pind in Noua Zeelandd, iar in 1974, o reinnoire locald se semnaleaza chiar si in In-
donezia. Printre baptisti miscarea este mai mult réspinditi in Anglia si in India. In
prezent este raspinditd aproape in toatd lumea.

La inceputul ei, miscarea harismaticd a provocat vii controverse intre teologu
Bisericilor protestante, mai ales in Biserica luterand ®. In timp ce sinodul din Mis-
souri a luat o pozifie negativd in 1974, in acelasi an Biserica luterand din S.U.A. a
luat o pozitie pozitivd ¥. In schimb Biserica prezbiteriand si-a dat avizul pozitiv
pentru miscarea harismaticd incd din anul 1970 36,

2. In Biserica romano-catolicd miscarea harismaticd patrunde in anul 1967. Un
grup de studenti de la Universitatea Duquesne din orasul Pittsburg, Pensylvania -—
S.U.A., angajati in diferite miscdri liturgice, ecumenice, pentru dreptate si pace
fiind influentati de doud cér{i ce tocmai ap&druserd in vara anului 1966, «Crucea si
pumnalul» a pastorului David Wilkerson si «Ei vorbesc in alte limbi» a lui J. Sherill,
unde se descriu diferite aspecte din viata practicd a miscdrii harismatice, si ei incep
a se ruga lui Dumnezeu sd 1li se dea Duhul Sfint, manifestat prin harisme. La inceputul
anului 1967 o parte dintre e! intré ir legdturd cu membrii unei biserici prezbiteriene
harismatice §i acum, afirmd cd au fdcut experienta Cincizecimii ¥, in luna februarie
are loc o astfel de intrunire intre unii dintre profesorii si studeniii de la Universi-
tatea Duquesne si acum miscarea harismatica incepe, de fapt, intre catolici®8, Dupa
aceastd datd, in scurtd vreme, are un succes uimitor. Extinderea sa printre catolici se.
poate vedea dupd numdrul participanfilor la Conferinfele anuale ale Reinnoiriii ha-
rismatice din S.U.A. Dacd in 1967 erau doar 70 de reprezentan{i, pind in anul 1974 '
au ajuns la un numdr impresionant, rdspindindu-se foarte repede pe toate conti-
nentele, in America de Sud, mai ales in Chile, in Africa, apoi, din 1970 mai ales, si
in Europa, Asia si Australia.

Reactiile negative impotriva unei reinnoiri harismatice intre catolici au fost
foarte rare si sporadice intrucit, desi miscarea nu fusese recunoscutd oficial pind in
anul 1975, era acceptatda pe motivul cd mergea pe linia trasatd de Vatican II, de re-
descoperire si reaccentuare a dimensiunii pnevmatologice a Bisericii. Deja papa Ioan
XXIII in ajunul Conciliului Vatican II, adresindu-se, in rugédciune, Duhului Sfint spunea:
«reinnoieste si in epoca noastrd, ca pentru o noud Cincizecime, minunile Tale» 3.
Urmasul sdu, papa Paul al Vi-lea, in noiembrie 1972 declara, de asemenea: «Bi-
serica are mevoie de eterna 'sa Cincizecime; ea are nevoie de foc in inima sa, de

34. E. Jorstad, Bold in the Spirit: Lutheran Charismatic Renewal in America
Today, Minneapolis : Augsburg Publishing House, 1974, p. 30—31.

35. The Charismatic Movement and Lutheran Theology, A Report of the Com-
mision on Theology and Church... The Charismatic Movement in the America, Board of
Publications, LCA 1974, dupd S. Grossmann, Stewards of God's grace, The Paternoster
Press, Exeter, 1981, trad. de Michael Freeman, p. 47. 36. Cf. Ibidem.

37. M. Hebrard Les nouveaux disciples, voyage a travers les communautes cha-
rismatiques, ed. a 2-a, Le Centurion, Paris, 1979, p. 238.

38. A. Kuen, Die charismatische Bewegung, Wuppertal, 1976, p. 17

39. Humanae salutis, 25 decembrie 1961, dupd C. Massabki, op, cit., p. 11,
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cuvinte pe buze, de profetie in privirea sa.. Ea are nevoie de Sfintul Duh, in voi,
in fiecare din noi, in noi to{i impreund, in noi cei care constituim Biserica. Da, de
Duhul Sfint are nevoie Biserica ast#zi. Toti, spuneti-i deci mereu «Vino!» %, In 1973,
intre 9—13 octombrie, are loc la Grottaferrata, lingd Roma, prima Conferin{d inter-
nationald a conducdtorilor miscdrii harismatice catolice. Participd si arhiepiscopul de
Malines, Suenens si episcopul McKiney. La sfirsitul conferinjei papa primeste in
audientd pe 11 reprezentanii si in discursul rostit le apreciazd activitatea 4.

Una dintre cele mai importante intruniri ale reinnoirii harismatice catolice ré&.
mine insd cel de-al Ill-lea Congres international al Reinnoirii, {inut la Roma in mai
1975. Patricipd mai multe mii de romano-catolici din 63 de tiri. Este prezent si ar-
hiepiscopul de Malines — Belgia, cardinalul Suenens care, incd din 1974 fusese numit
de papd ca om de legdturd intre miscarea harismaticd si Bisericd, aldturi de 750 de
preoti si 12 episcopi. Papa Paul al VI-lea insusi, la 19 mai, in cuvintarea ce o {ine,
recunoaste de acum oficial, eficienta acestei miscdri in Biserica Romano-Catolici :
«Biserica si lumea au nevoie mai mult ca niciodatd ca minunea Cincizecimii si
se continue in istorie.. Pentru cd, oare la cifi din aceia care continud pind azi, dupd
traditie... sd-1 cinsteasca prin cult, Dumnezeu n-a devenit un strdin in viata lor?
Nimic nu este mai necesar pentru o astfel de lume din ce in ce mai secularizatd ca
marturia acestel «reinnoiri spirituale» pe care vedem c&# Sfintul Duh o stirneste
astdzi in regiunile si mediile cele mai diverse.. Aceastd «reinnoire spirituald» n-ar
putea fi o sansd pentru Bisericd si pentru lume? Si in acest sens cum sd nu se ia
toate mdsurile pentru ca ea sd aibd trdinicie»*2. In general, in atitudinea ierarhiei
romano-catolice fatd de miscarea harismaticd se obsen{é o tendintd de a face tot
ce este posibil pentru a o mentine in cadrul Bisericii, de a o transforma intr-o mis-
care de reinnoire spirituald in Biserica. . ‘

Dintre intrunirile recente mai importante amintim Conferinfa harismaticd in-
ternationald de la Dublin din 15—18 iunie 1978 care a adunat 20.000 de persoane; in
mai 1981, la Roma, s-a {inut cea de-a IV-a Conferintd internationald a conducéito-:
rilor miscdrii harismatice, papa Ioan Paul al Il-lea acordind participantilor o au-
dientd 43 si, in sfirsit, a avut loc ‘Congresul «Cincizecimea peste Europa» care s-a
tinut la Strassbourg intre 28—31 mai 1982 intrunind circa 20.000 de participanti 4.

Aparitia miscérii harismatice printre catolici a provocat wvii reactii in rindul
penticostalilor clasici. Indignat, pastorul David Wilkerson scria: «sau pdrésiti Bi-
serica Catolicd sau Sfintul Duh v& va pdrdsi pe voi» %5 lar penticostalii francezi au
rdspuns la cartea cardinalului Suenens «O noud Cincizecime» astfel: «Nu domnule
cardinal, noi nu sintem de acord»“6. Cu toate acestea insd, incepind din anul 1970 au
avut loc contacte tot mai dese intre catolici ‘si penticostalii clasici, ca in cele din

40. Citat dupd rev. «Cahiers de Renouveau» -— «Il este vivani», nr. 38, Paris,
1982, p. 2. '

41. Vezi rev. «La Documentation Catholique», nr. 1642 din 18 noiembrie 1973, col.
958 si J. Chabert, La hiérarchie catholique et le renouveau charismatique, in rev.
«Lumiére et vie», t. XXV, nr. 125, 1975, p. 27

42, «La Documentation Catholique», nr. 12 (1678) 15 iunie, 1975, p. 563.

43. «La Documentation Catholique», nr. 12 (1810) din 2 iunie, 1981, p. 570.

44. Cf. rev. «Cahiers du Renouveau» — «Il este vivant», nr. 38, Paris, 1982, p. 3
si rev. «Mensuel SOP, service orthodoxe de Presse», nr. 73, decembrie 1982, p. 17

45. Dupd Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 39, ’

46, Ibidem,
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urmd si porneascd la un dialog teologic intre anii 1972—1976, care s-a terminat
satisfdcdtor, cu un acord final 47,

3. In Biserica Ortodoxd miscarea harismaticd n-a reusit insd sd giseascd teren
prielnic ca in celelalte Biserici occidentale. Are doar un numdr neinsemnat de adepti
in Bisericile din diaspora din Apus, din Canada si S.U.A., precum si din Australia,
Uganda si Liban4 Cei din S.U.A. editeaza si o revistd in scopul rdspindirii acestei
miscdri printre ortodocsi 4. Numdrul mic de ortodocsi antrenati in neopenticosta-
lism a determinat pe Frangoise van der Mensbrugghe, teolog protestant, sda afirme,
pe buni dreptate cd «miscarea harismaticd n-a atins incd Bisericile ortodoxe» %.

1I. Doctrina neopenticostalismului. In ce priveste doctrina miscdrii neopenti-
costaliste, mai ales la harismaticii protestan{i nu diferd prea mult de cea a penticos-
talismului clasic. Cu exceptia glossolaliei pe care unii n-o mai considerd ca semn
unic si indispensabil al «botezului cu Duhul Sfint» 51, intreaga doctrind penticosta-
listda a fost transplantatd in neopenticostalismul protestant. Majoritatea grupurilor
practicd botezul sau chiar rebotezarea adulfilor prin scufundare, considerat drept
conditie indispensabild a «botezului cu Duhul Sfint», interpretat ca o experientd
distinctd de Botezul cu apd in numele Sfintei Treimi3%2, Oficial insd, in protestantism
nu este recunoscutid rebotezarea prin scufundare, dar se vorbeste de «confirmatia
prin scufundare 53,

In miscarea harismaticd printre catolici se observd insd credinta ca specificul
doctrinei penticostaliste despre importanfa manifestdrii harismelor prin semne vizibile
sd fie acceptat, integrindu-l in doctrina proprie a Bisericii fdrd sd o afecteze cu ceva.
Dacd se vorbeste de o «revirsare a Duhului, afirmi cardinalul Suenens, se face
stiind cd Duhul a fost dat deja plenar in Botez si Confirmare. Este vorba de «o
revidrsare care nu vine din afard ci izbucneste dinduntru» 3% Reinnoirea in Duhul
este «o reaccentuare, o insistentd asupra rolului si prezentei eficiente, manifestatd, a
Sfintului Duh printre noi. Aceasta nu este o noutate in Bisericd ci o constientizare
crescutd a unei prezente foarte adesea estompatd, subinjeleasd» 5. In termeni asemi-
ndtori explicd si renumitul harismatic catolic Ranaghan caracteristica neopenticostalis-
mului catolic: «Biserica este plind de Sfintul Duh ca Trup al lui Hristos, ea a primit
deja toate darurile si roadele Duhului. Ce cautd miscarea penticostalistda si aducd
nou, printr-o rugdciune plind de credintd este de a cere lui Dumnezeu s& actualizeze,

47. Reuniunile de dialog s-au {inut la Horgen (Elvetia), Roma, Schlose Graheim
(R.F.G.), Venise si in sfirsit, in 1976, la Roma unde s-a dat un raport final, Vezi rev.
«La Documentation Catholique», nr. 20 (1708), 1976, p. 983.

48. Cf. vol. «The Church is charismatic...», op. cit., p. 119.

49. Este vorba de revista «The Logos», serving the Charismatic Renewal in the
Orthodox Church, editatd sub conducerea arhimandritului grec Eusebius A. Stephanou,
care jurisdictional apariine de episcopul de Pittsburgh, Maximos. Pun de asemenea
accent pe manifestdri spectaculoase ale Sfintului Duh (Elias J., ipodiacon, membru al
Bisericii Sf. Gheorghe din Cedar Rapids, Jowa, scrie «Ce inseamnd pentru mine darul
limbilor», in «The Logos» mr. 2, vol. XV, martie-aprilie, 1982, p. 15; iar Steve Perlegis
din Tarpon Springs Florida, scrie: «Cum m-a salvat Iisus», in ibidem, p. 6). Se observa
si o deplasare a atentiei spre calcule adventiste dedicind chiar un numadr din revista
respectivd calculelor’ venirii lui Anticrist (The Logos, vol. IV, nr. 5, noiembrie-de-
cembrie, 1981, p. 8—15). 50. Francoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 38.

51. L. Christenson, Die Gabe des Zungenredens in der luteranische Kirche, Oek.
Texte und Studien, Heft 27, Marburg, 1963, p. 28, dupd J. P. Dietle, op. cit.,, p. 227.

52. J. P. Dietle, op. cit., p. 234.

53. Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 38.

54. Une nouvelle Pentecéte, Paris, Desclée de Brouwer, 1974, p. 29.

55. Idem, Oecumenisme et renouveau charismatique.., op. cit., p. 38.
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intr-o form& vie si concretd, ceea ce poporul crestin a primit deja» . Rugdciunea
des intilnitd chiar si intre harismaticii catolici pentru a fi botezati cu Sfintul Duh
este «foarte simplu o rugdciune de credintd ca initierea baptismald a unui individ
sau a unei comunitdti sa poatd sd se reinnoiascd si sd se actualizeze intr-o formd
existentiald» . El nu e considerat ca un al doilea botez «ci un act simbolic semni-
ficind la credincios deschiderea fatd de Duhul primit la botezul sdu» %,

Harismele pe care se pune asa mare accent nu sint decit o redescoperire si reac-
centuare a dimensiunii harismatice a Bisericii: «un crestin este harismatic pentru cd
Biserica este harismatica primind darurile Duhului». Biserica a fost intotdeauna haris-
maticd ® si de aceea, dacd n-ar recunoaste locul si rolul harismelor in viafa sa zilnicé,
ar fi o Biserica atrofiatd si sclerozatd, spunea cardinalul Suenens ¢, Se observa chiar
si o noud interpretare a intelesului harismelor diferitd de cea a penticostalismului
clasic. Glossolalia nu mai este absolut necesard. A trai in Duhul nu este condifionat
de vorbirea in limbi sau de apartenenta la miscarea harismaticd: «a trdai in Duhul
inseamnd a fi harismatic, dar a fi harismatic nu este necesar de a fi in Reinnoirea
harismatici» 2. Glossolalia este infeleasi ca «rugdciune a inimii», ca manifestare a
unui entuziasm interior, printr-un limbaj nearticulat, neinteles, iar profefia constd
mai ales in cuvinte de incurajare spuse in numele lui Dumnezeu, adesea luate din
Sfinta Scripturd, dar de multe ori fird sd aibd vreo legdturd cu Scriptura, caz in care
intervine «deosebirea duhurilor», pentru a se constata in ce maé&surd este pe linia
doctrinei autentice a Bisericii ¥ Manifestdrile pretinse de penticostalii clasici ce
insotesc si adeveresc botezarea cu Duhul Sfint au fost preluate si de neopenticosta-
lismul protestant si catolic. in acel moment de «efuziune a Duhului» unul izbuc-
neste in plins, altul ride® iar alfii se pornesc la un «dans spiritual» 5 cum s-a in-
timplat si la Congresul iﬁternation&l al miscédrii harismatice de la Roma din 1975,
cind dupéd discursul papei, in acordul orchestrei, sute de harismatici s-au prins intr-un
astfel de dans pe pavajul de la iesirea din catedrala Sf. Petru®s.

O altd caracteristicd a neopenticostalismului ca si a penticostalismului clasic, de
altfel, o constituie tendinta spre un fundamentalism biblic, fapt pentru care nu se
mai pune accentul pe Confinutul intelectual si doctrinal al credintei ci totul se reduce
la o experien{d religioasd subiectivd ®. La mireni se observd tendinta de a concura

56. Ranaghan, op. cit., p.107. 57. Ibidem, p. 143.

58. Reinnoirea harismaticd, mesaj al episcopilor canadieni adresat tuturor cato-
licilor din Canada, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 12 (1678), 15 iunie,
1974, p. 570.

59. Expunerea cardinalului Willebrands la Congresul internafional de pnevma-
tologie, Roma, 1975, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 12 (1678), 15 iunie,
1975, p. 567.

60. Mgr. Gaidon, episcop auxiliar de Autun, Qu' est-ce que le Renouveau charis-
matique 2, in rev. «Cahiers du Renouveau — Il est vivant», mr. 38, 1982, p. 21.

61. Redécouvrir le Saint-Esprit, lettre pour la Pentecéte 1973, in rev. «La Docu-
mentation Catholique», nr. 14 (1636) din 15 iulie 1973, p. 688.

62. Pr. Iacob, Lettre de la Théophanie, nr. 10, dupd Monique Hébrard, op. cit.,
p. 225.

63. Ch. Massabki, op. cit., p. 58. Vezi si Mgr. Ploudre, arhiepiscop de Otawa,
Scrisoare de Postul Mare, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 6 (1672), din 16
martie, 1975, p. 298.

64. Din interviul luat de Bruno Carra de Vaux harismaticului Laurent Fabre, in
rev. «Lumiére et vie», t. XXV, nr. 125, noiembrie-decembrie, 1975, p. 11.

65. |Cf. Monique Hébrard, op. cit., p. 26.

66. Cf. relatdrii trimisului special la congres al revistei «La Croix», dupd rev,
«La Documentation ‘Catholique», nr. 12 (1678) din 15 iunie 1975, p. 562.

67. Franc¢oise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 41.
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ierarhia. Conducdtorul sau «pastorul» unui grup harismatic nu este necesar sd fie
cineva care a primit hirotonia sacerdotald ci unul care «a facut experienta Sfintului
Duh». Se creeazd asadar o ierarhie paraleld, «ierarhia Duhului» ¢, care pind in pre-
zent nu prezintd nici un pericol pentru Bisericd, dar in viitor ar putea crea probleme,

Se vorbeste adesea de puternica dimensiune ecumenicd a miscdrii harismatice.
Aceasta, intrucit in cele mai multe cazuri grupurile de rugdciune harismatice din
anumite parohii sint interdenominationale. Credinciosi din diferite Biserici se intil-
nesc, discutd si se roagd impreund®, Un protestant declard cd participind la un
grup de rugdciune harismaticd catolic a descoperit pe Maica Domnului, iar un preot,
catolic, frecventind un grup harismatic protestant de nuan{d baptistd, declard ca «a
fost condus prin Sfintul Duh» sd ceard botezul prin scufundare’0. Pentru a se regasi
unitatea, harismaticul protestant J. L. Jayet cere renuniarea la diferentele doctrinare
proprii : «Petru a fost nevoit si pdrdseascd barca pentru a-L urma pe Mintuitorul;
si noi trebuie sd regdsim o credin{d asemé&ndtoare pentru a pdrdsi barca — Biserica
invechitd si cu structuri perimate si sd ne unim cu noua Bisericd ce este pe cale de
a se constitui» 71, Aceastd tendintd a harismaticilor de a se rupe de propriile Biserici
si a forma grupdri nedenominationale este frecventd, mai ales in Irlanda de Nord .
Se asistd asadar mai mult la un fals ecumenism ce tinde a desfiinta identitatea doc-
trinard a Bisericilor, bazindu-se pe un sentimentalism exagerat si pe asa-zise «expe-
riente ale Duhului».

" Pentru a preintimpina astfel de neajunsuri intre harismaticii catolici, papa Paul

al Vl-lea, incd din 1975, impunea ca principiu al unei reinnoiri autentice fidelitatea
pentru doctrina Bisericii. Pentru cd «ceea ce ar contrazice doctrina Bisericii nu vine
de la Sfintul Duh, intrucit cel ce distribuie darurile (harismatice) este acelasi care a
inspirat si Scriptura si care asistd Magisteriul viu al Bisericii cdruia dupd credinia
catolicd, Hristos i-a incredintat interpretarea autentica a acestei Scripturi» («Dei Ver-
bum» 10)73. Recomanddri asemadandtoare se dau harismaticilor si la Congresul inter-
national al reinnoirii harismatice tinut la Strassbourg in anul 1982: «In c&utdrile
voastre nu vd pierdeti in labirintul sentimentalitdfii. Cdutati mai ales sd dati convin-
gerilor voastre religioase un elan nou, printr-un fundament doctrinar solid, capabil de
a proteja acest magnific curent spiritual contra atacurilor contestatarilor dar de ase-
menea contra riscurilor de subiectivism si tentatiilor de orgoliu» 74,
"7 Despre unele aspecte pozitive ale reinnoirii harismatice actuale, considerate ca
efecte ale lucrdrii Sfintului Duh, papa Paul al VI-lea spune: «gustul de rugdciune
profundd, personald si comunitard, o reintoarcere la contemplare si accent pus pe
lauda lui Dumnezeu, dorinta de a se darui total lui Hristos, o mare disponibilitate la
chemdrile Sfintului Duh, o citire mai asidud a Scripturii, un larg devotament fratesc...
In toate acestea putem recunoaste lucrarea tainicd si discretd a Duhului Sfint care
este sufletul Bisericii7s.

68. Les charismatiques catholiques aux Etats Unis, déclaration du Comité épisco-
pal de recherche et de pratique pastorale, in rev. «La Documentation Catholique», nr.
4 (1670), 1975, p. 159. 69. Cf. vol. «The Church is charismatic...», op. cit., p. 51.

70. Franc¢oise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 15. :

71. Dupa ibidem, p. 13.  72.. Cf. vol. «The Church is charismatic...», op. cit., p. 136.

73. Discursul papei la Congresul international al Reinnoirii harismatice, Roma,
1975, op. cit., p. 563.

74. Mesajul Mgr. Elchinger cdtre participantii la Congres, in rev. «La Docu-
mentation Catholique», nr. 13 (1833) din 4 iulie 1982, p. 685.

75. Discursul papei la Congresul internafional al conducdtorilor Reinnoirii ha-
rismatice de la Grottafferata din 1973, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 1642,
din 18 noiembrie 1973, col. 958.
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B. CITEVA CONSIDERATII ORTODOXE
ASUPRA MISCARIL HARISMATICE AICTUALE

A vorbi despre necesitatea unei reinnoiri harismatice in Biserica Ortodoxa inte-
leasd ca o redescoperire a Sfintului Duh si a lucrdrii sale, ar fi un nonsens, intrucit
fondata fiind pe temeliile Bisericii apostolice si pé&sirind mestirbitd invatdtura Sfin-
tilor Pdarinti, de-a lungul veacurilor, ea are pind astdzi o accentuatd dimensiune pnev-
matologico-harismaticd. Punind accent pe realitatea distinctd a Persoanelor Divine,
Ortodoxia a accentuat si lucrdrile specifice ale fiecdrei Persoane Treimice, fapt pentru
care rolul Sfintului Duh in iconomia mintuirii n-a suferit nici o diminuare. El a parti-
cipat in felul sau specific personal, aldturi de Tatdl si Fiul la toate lucrdrile Sfintei
Treimi ad extra, avind indeosebi rolul de a introduce energiile divine in creafie, fd-
cindu-se astfel punte fintre Dumnezeu §i creaturd pe care o indumnezeieste si o
eternizeazd 7é, .

Un rol deosebit insd, dupd invatdtura ortodoxd, il detine in iconomia mintuirii
Duhul Sfint, care purcezind din Tatdl si strdlucind din Fiul 77 din vesnicie, prin intru-
parea Fiului nu se desparte de El, ci sdldsluieste strins unit cu El, in mod ipostatic
si plenar, strabdtind prin energiile Sale necreate, care sint si ale Fiului, tot mai pro-
fund natura umand asumatd, facindu-se tot mai transparent prin ea, sau fdacind-o pe
aceasta tot mai transparentd pentru El78, Pe mdsurd ce patimile si afectele intrate
prin pdcat in natura omeneascd erau biruite si inldturate, cu atit Duhul Sfint penetra
mai adinc natura noastrd asumatd. Acest proces culmineazd cu Invierea, cind moar-
tea, corolarul tuturor patimilor si afectelor, a fost invinsd iar trupul Mintuitorului
deplin pnevmatizat mai ales prin indliarea la ceruri si sederea de-a dreapta Tatalui
unde va rdmine pentru vesnicie ca Fiu intrupat. Intrucit scopul Intruparii Fiului a
fost tocmai mintuirea omului, concretizatd in cele din urmé prin indumnezeirea firii
umane, ca ultim proces de biruire a pdcatului si de desdvirsire, El nu rdmine in trans-
cendent, ci prin Duhul Sfint se extinde in umanitate, incepind de la Cincizecime, dind
posibilitatea celor incorporati la Sine, in Bisericd — trupul Sau tainic, sd participe, prin
El in Sfintul Duh la viata de intimitate si de comuniune in iubire a Sfintei Treimi. Toc-
mai acest lucru caracterizeazd Ortodoxia r baza trinitard a Bisericii si dimensiunea sa
hristologico-pnevmatologica. Biserica nu are numai un aspect hristologic si nici numai
unul pnevmatologic. Lucrarea Sfintului Duh nu este despértitd de lucrarea lui Hristos.
Sfintul Duh, prin energiile sale necreate, care sint si ale Mintuitorului, iradiazd din
Trupul S&u indumnezeit revarsindu-se in umanitatea celor incorporati in Hristos, Prin
Sfintul Duh trdim in mod intim viata lui Hristos si prin Hristos care este «calea» (Ioan
14, 6), avem acces la viata Sfintei Treimi. De aceea cind vorbim de harul si darurile
Sfintului Duh ele nu sint altceva decit «aducerea bunurilor cuprinse in matura moastrd
indumnezeitd in Hristos, in insusi interiorul nostru prin Sfintul Duh» 7, Iar mintuirea
nu poate fi conceputd altfel decit urmind calea pe care a urmat-o Iisus Hristos si din
puterea lui, Hristos Care a transmis in umanitatea Lui energiile divine nesfirsite. Si
in acest proces, Sfintul Duh are rolul de a face proprii pentru noi «aceste energii ale
lui Hristos si darurile care ne apropie de asemdnarea cu El» £,

76. Pr. prof. D. Stdniloae, Sfintul Duh in Revelatie §i in Bisericd, in rev. «Orto-
doxia», XXVI (1974), nr. 2, p. 223. :

77. Asupra acestui aspect a insistat in mod special Patriarhul de Constantinopol
Grigorie Cipriotul la sfirsitul secolului XIII; vezi la Pr. prof. Dumitru Stdniloae, Rela-
tiile treimice in viata Bisericii, in rev. «Ortodoxia», XVII (1962), nr. 1, p. 509—511.

78. Idem, Sfintul Duh in Revelafie..., op. cit., p. 234.

79. Pr. prof. D. Stdniloae, Teologia dogmaticd, vol. II, Bucuresti, 1978, p. 307

80. Ibidem.
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Hristos, prin Sfintul Duh, se diruieste in mod continuu in Bisericd, prin Sfintele
Taine 8., Fiecare Taind contine o epiclezd, prin care la rugiciunea preotului si a cre-
dinciosilor, Duhul Sfint coboard, innoind si improspatind legétura dintre- Hristos si
Biserica Sa. Duhul Sfint, prin epicleza euharisticd coboard si sfinteste darurile, pre-
ficindu-le in Insusi Trupul si Singele Domnului. Asadar, in Ortodoxie, toate Tainele
sint lucrdrile lui Hristos in Bisericd prin lucrarea Duhului Sfint. Fdra Duhul Sfint care
extinde Trupul lui Hristos in umanitate si me incorporeazd Lui, prin El avind acces
la Tatdl, Treimea ar rdmine in transcendent, creindu-se un abis de netrecut intre
Dumnezeu si oameni. ;

Accentul pus pe lucrarea Sfintului Duh in iconomia mintuirii, cum este si firesc,
se rdsfringe si se concretizeaza in viafa si cultul Bisericii Ortodoxe. De aceea, spre
deosebire de Occident — unde, incepind cu scolastica pentru catolicism, crestinismul
a devenit mai mult temd de speculatie teologicd, iar pentru protestanti cultul fiind
mai mult centrat pe propovaduirea jertfei ispdsitoare a lui Hristos ca fapt al trecutului,
cu putere de indreptare prin credintd, in mod extern (actus forensis) si pe o seama
de cintdri adresate unui Dumnezeu complet transcendent — pentru ortodocsi cultul
este mediul de trdire a lucrdrilor Sfintului Duh de cétre credinciosi®. In Bisericd,
prin rugdciune si cintare credinciosul ortodox intrd in legdturd cu Dumnezeu si, con-
stient de aceastd realitate, i simte intens prezenta sa, transcendentul se imanenti-
zeazd, cerul coboarda pe pdmint, prin Sfintul Duh, ajutind pe crestin sd urce treptele
desdvirsirii ale vietii «in Hristos». Dar aceasta se injelege si se acceptd ca posibild
numai in Bisericd, pentru cd nu existd mintuire in afard de Hristos, in afard de Trupul
Sdu, Duhul fiind prezent si iradiind harurile Sale numai in Bisericd ca trup al lui
Hristos. Viata Ortodoxiei se prezinti ca o neincetatd epiclezd. Orice slujbd religioasa
incepe prin invocarea Sfintului Duh din rugdciunea «Impérate ceresc..». De asemenea,
aceeasi invocare o face orice crestin la inceputul unei zile sau al unui lucru. Toate
Tainele si ierurgiile au rugdaciunile lor specifice prin care se invoca Sfintul Duh de
a veni, a sfin{i si a impdrtdsi harurile sale asupra credinciosilor sau asupra creafiei
(apd, untdelemn, vin etc.), viaja crestinului ortodox desfasurindu-se astfel neincetat
sub paza si scutul harului Sfintului Duh, ce iradiazd din Hristos si-L face prezent in
lume. Si, de aceea, se poate afirma pe bund dreptate, cd «orice Sfintd Liturghie sau
orice Taind a Bisericii, orice ierurgie si orice slujbd este o continuare a Cincizecimii,
sau a pogoririi Sfintului-Duh si a lucrdrii Lui peste cei adunafi «in incdperea cea de
sus — biserica», in rugaciune &,

In legdturd cu harismele care sint daruri duhovnicesti speciale date de Dém-
nezeu, prin Sfintul Duh, unor credinciosi spre folosul comun si spre zidirea trupului
Tainic al Domnului — Biserica, precizdm cd este gresit a se considera cd au fost date
numai in Biserica primard, azi nefiind actuale si lipsind cu desdvirgire. Din contrd,
acelasi Duh care a impartdsit atunci aceste daruri speciale Bisericii sustine si d& viatd’
si Bisericii din zilele noastre. O mare parte dintre acestea s-au manifestat si sint ac-
tive in Bisericd pind astdzi, cele mai multe referindu-se la exercitarea puterilor ierar-
hiei sacramentale 8 (invdtdtoreascd, sfinfitoare si conducdtoare) iar altele, cum ar fi
vindecarea de boli si facerea de minuni concentrindu-se in Sfinta Taind a Maslului
sau in diferite ierurgii prezente din abundentd in cultul Bisericii Ortodoxe. Harismele
ca daruri ale Duhului Sfint nu sint insd specifice numai ierarhiei sacramentale. Bise-
rica Ortodoxd nu exclude posibilitatea ca si anumiti crestini, in virtutea harului pri-

81. Pr. lector D. Radu, Caracterul ecleziologic..., op. cit., p. 25.

82. Pr. prof. ‘D. Stdniloae, Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrdrilor Sfintului
Duh asupra credinciogilor, in rev. «Ortodoxia», XXXIII (1981), nr. 1, p. 6.

83. Ibidem, p. 9. 84. Pr. asist. V. Mihoc, op. cit., p. 325.
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mit la Botez si prin participarea activd la Tainele Bisericii, sdavirsite de ierarhia sa-
cramentald, sd aibd o experien{d mai mare a puterii lui Dumnezeu in Duhul, devenind
ceea ce Ortodoxia numeste «oameni duhovnicesti» 8, Acestia sint inzestraji de Dum-
nezeu cu daruri deosebite ca: vindecarea de boli, alungarea de duhuri necurate etc.,
exemple gdsindu-se din abundeni{d in sinaxarul Bisericii Ortodoxe. Un distins teolog
al Bisericii Ortodoxe, referindu-se la aceste aspecte in zilele noastre afirmd: «nu pu-
tem spune cd nu primesc si azi credinciosii diferite daruri de la Duhul Sfint, cu deo-
sebire in timpul adundrii lor la sfintele slujbe, la rugdciunea comund, in jurul preoti-
lor. Unul primeste darul iubirii cu fapta fa}d de oameni, altul pe al infelepciunii, altul
pe al rugdciunii mai fierbin{i, unul pe al vindecdrii de o boald, sau puterea intdritoare
si vindecédtoare pentru semenii lor bolnavi prin rugédciunea lui mai stdruitoare si prin
puterea ce o insufld celui bolnav. Biserica Ortodoxa isi mérturiseste aceastd convin-
gere si se dovedeste cd este continuatoarea Bisericii din vremea Apostolilor prin cre-
dinta si prin practica ei» 86,

In ce priveste darurile spectaculoase, cum ar fi glossolalia, Biserica Ortodox§,
mergind pe linia Sfin{ilor Pdarinti, considerd cd ea a avut un rol bine intemeiat la
inceputul Bisericii dar cd acum a incetat?®, fiind posibil insd, ca in caz de absoluta
necesitate, atunci cind adevéirurile Evangheliei ar trebui, in mod necesar si imediat,
sd fie propovdduite cuiva, a cdrui limba propovaduitorul n-o cunoaste, sd se reactua-
lizeze, cum s-a mai intimplat, de altfel, in istoria Bisericii 8, exemple ce atestd carac-
terul real si nu extatic al limbii vorbite sub influenja Duhului, cum gresit considerd
pind azi cei mai multi din aderentii migcarilor harismatice.

In contextul invitdturii ortodoxe expusd in cele de mai sus, despre persoana
Sfintului Duh si despre lucrarea lui in Bisericd, cauzele izbucnirii actualei miscari
harismatice in Apus, pe care, la inceput, am incercat a le sesiza si sistematiza, ne
apar cu mai multd claritate. Ciutarea, disperatd uneori, a Sfintului Duh, care d& sens
atit Bisericii cit si vietii religioase in sine, realizind legdtura reald cu Dumnezeu prin
Hristos, este deplin justificatd. Ca ortodocsi, nu putem decit accepta si aprecia dorinta
si eforturile facute de alte confesiuni crestine in redescoperirea dimensiunii pnevma-
tologice a Bisericii, dar trebuie sd subliniem in chip deosebit cd noi nu avem nevoie
sd aderdm la asememnea cdutdri, in cadrul miscdrii harismatice despre care am vorbit,

85. Pr. prof. D. Sténiloae, Priere de Jesus et experience du Saint-Esprit, coleciia
Théophanie, Desclée de Brouwer, 1981, p. 120.

86. Idemy, Cultul Bisericii Ortodoxe..., op. cit., p. 10.

87. Istoricul glossolaliei de-a lungul vremii in paralel cu cel al pseudo-glossola-
liei vezi la I. Sauca, Glossolalia in Biserica primard si interpretdrile ei de-a lungul
vremii, in rev. «Mitropolia Ardealului», XXVII (1982), nr. 7—9, p. 445—464.

88. Desi glossolalia ca dar frecvent in Bisericd inceteaza pe la sfirsitul seco-
lului al II-lea, sporadic se mai intilneste in anumite imprejurdri. De exemplu in viaja
Sfintului Pahomie cel Mare se relateazd cd venind la el un latin din finuturi inde-
pdrtate nu putea sa se inteleagd cu el din 'cauzd cd nu-i cunostea limba. Se roaga
atunci lui Dumnezeu zicind : «Doamne tare si atotputernic, dacd nu pot fi folositor aces-
tor oameni pe care-i trimiti la mine de la marginea pdmintului, pentru cd nu cunosc
limba lor, pentru ce este mevoie sd mai vind ? Dar dacd tu vrei ca ei sd fie mintuiti,
aici, prin mfiinile mele, dda-mi Doamne, Atotputernice, pentru mintuirea sufletelor lor
sd le cunosc limbile». In urma acestei rugdciuni primeste darul glossolaliei si se
poate injelege cu latinul in Ilimba latind pe care mai inainte n-o cunoscuse. Cf, R.
Graffin — F. Nau, Patrologia Orientalis, t. IV, Paris, 1908, p. 471.

Un caz identic se intilneste si in viata Sfintului Efrem Sirul. Venind la Cezareea
Capadociei sd-1 vadd pe Sfintul Vasile cel Mare, necunoscind greaca, in timpul unei
rugdciuni, prin punerea miinilor Sfintului Vasile cel Mare, rosteste in greacd : «Apdrg,
mintuieste, miluieste...», Cf. Amfilohiu de Iconiu, Viafa Sfintului Vasile, in Migne,
P.L. t. 73, col. 1310.
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pentru cd in Biserica Ortodoxd avem mijloace deosebit de abundente de a trdi in
Duhul Sfint si de a ne impédrtdsi de nenumdratele Sale lucrdri si daruri, prin partici-
parea noastrd sincerd, curatd si ferventd la viaja sacramentald a Bisericii. Ortodoxia,
in acest sens, de la inceputul miscérii penticostaliste a avut un rol deosebit, invéidtura
ei despre Sfintul Duh influeni{ind in mare parte pe inifiatorii acestei miscéri, care apoi
exagerind-o au denaturat-o. Dupd cum afirma Filip Potter, lider al ecumenismului
actual si el metodist, parintele metodismului: John Wesley, in conceptia sa despre
lucrarea Sfintului Duh care sfinfeste pe crestin, a fost influeniat atit de fratii moravi,
care mai pdstrau ceva din ortodoxia lui Ciril si Metodiu privind lucrarea Sfintului
Duh, precum si de scrierile Sfintilor Parin{i rdsdriteni — mai ales de Sfintul Vasile
cel Mare in scrierea sa «Despre Sfintul Duh» — avind acces la ele prin fratele sdu
Charles care a studiat Patrologia la Universitatea din Oxford #.

Rolul Ortodoxiei in aceastd redescoperire a Duhului este recunoscut chiar de
unii dintre teologii migcdrii harismatice actuale. Cardinalul Suenens spune: «nu pu-
tem contesta ceea ce se datoreazd tradifiei orientale, totdeauna atit de sensibild la
rolul ISfintului Duh» %, Si mai mult incd, unii catolici harismatici dorind a nu-si recu-
noaste descendenfa dintr-o miscare protestantd incearcd sd se lege direct, pe deasupra
penticostalismului istoric, de tradifia orientald» 9, Redescoperirea dimensiunii pnevma-
tologice a provocat schimbdri §i in cultul si viata unor comunitifi harismatice. Influ-
enta ortodoxd, si aici, este foarte vizibild. Se redescoperd sensul icoanei, al lumina-
rilor, al tdmiiei, al insemnadrii cu semnul crucii, al metaniilor %2. Parintele Iacob, preot
harismatic catolic al comunitd{ii «Théophanie» din Frania, intrebat fiind de ce sdavir-
seste liturghia orientald raspunde : «foarte repede am priceput cd Reinnoirea nu era
suficientd pentru a reface Biserica... $i am descoperit importania Liturghiei care este
cultul Bisericii, cultul in Bisericd; este o intreagd traditie de rugéciune care urcd pind
la originile Bisericii» %,

Redescoperind sensul Duhului Sfint in Bisericd, miscarea harismaticd actuald
trece si la o serie de madsuri practice, ancorate in realitatea lumii de astdzi, fara a se
seculariza insa. Elchinger, episcop de Strassbourg spunea: «Pentru a fi prezent in
lumea de azi, trebuie sd trdiesli in aceastda lume, sa fii cu ea in dialog. Pentru ca
credinta s& poatd prinde radacini in civilizatia de azi, pentru a putea fi misionard,
Biserica are datoria de a fi foarte aproape de lumea actuald. Aceasta nu inseamnd
ca trebuie sa se lase a fi diluatd, absorbitd de ea, cdci Biserica are misiunea de a
interveni in felul unui ferment» %, lar cardinalul Suenens accentueazd: «a avea cre-
dint{d nu inseamnd numai a ridica ochii spre Dumnezeu pentru a-L contempla ci si de
a privi spre pdmint, dar cu ochii lui Hristos» 9. Mirenii devin foarte activi constituin-
du-se in grupuri catehetice, liturgice si pastorale iar tinerii mai ales, in organizafii de
intrajutorare a persoanelor in virsta si a altor categorii de oameni care au nevoie
de ajutor %.

Se constatd insd si unele aspecte negative cu care, in lumina invatdturii orto-
doxe nu putem fi de acord. Este vorba, in primul rind de pretinsa «glossolalie» si im-

- 89. Philip Potter, Charismatic Renewal and the World Council of Churches, in
vol. «The Church is charismatic...», op. cit., p. 27.

90. Cardinal L. J. Suenens, Oecumenisme et Renouveau charismatique..., op. cit.,
p. 38. 91. Francoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 37.

92. Monique Hébrard, op. cit., p. 265. 93. Ibidem, p. 15.

94. Chances et risques du Renouveau de I'Eglise, conferinta tinutd la Colmar
in 12 martie, 1974, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 14 (1658) din 21 iulie
1974, p. 683. ‘

95. Cardinalul L. J. Suenens, Une nouvelle Pentecéte, op. cit.,, p. 126.

96. Cf. Mesajul episcopilor canadieni..., op. cit., p. 574.
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prejurdrile in care se sdvirgeste, care diferd foarte mult de autentica glossolalie de la
Cincizecime s§i din Biserica primard. Indicatiile date de cei competenti pentru a cddea
in transd 97, céderile .pe spate in armonia unei orchestre care sd creeze un mediu
propice %, recomanddrile de droguri, dans sau alte mijloace pentru atingerea acestor
stdri 9, dovedeste, mai ales, cd aceste practici sint mai mult o influen{d a religiilor
mistice pdgine orientale, unde se intilnesc pe scard largd !, decit practici specifice
Bisericii lui Hristos.

Mai semnaldm apoi, in unele grupuri, o tendintd de fals ecumenism, cu inteniia
de anulare a identitdjii confesionale, bazatd pe afectivitate si sentimentalism exagerat
fard o temelie doctrinard solidd. Multe din grupurile harismatice au tendinia de a se
retrage spre periferia Bisericii, devenind inchise, ficind diferentd intre ei si ceilalti
care nu sint harismatici.

Nu este aceeasi situatie in Ortodoxie. Crestinul induhovnicit, sau altfel spus in
termeni neopenticostalisti: «harismaticul» ortodox se impune printr-o trdire intensa
a dogmelor Bisericii, dar spiritualitatea sa nu este un sentimentalism vag, sufletesc
 doar, ci implicd angajarea intregii lui fiinte in urcusul sdu pe treptele desdvirsirii si
in fine simfindu-se pétruns de un puternic duh de comuniune cu toti oamenii, férd a
pretinde a se inchide in anumite grupuri de «oameni induhovnici{i» sau «harisma-
tici» ¥1, Orice grupare de credinciosi care tinde s& se separe de Bisericd, de comu-
nitatea credinciosilor, adunind in ea un fel de «supercrestini», mindri de statutul lor,
nu este compatibild cu duhul Ortodoxiei care propovdduieste smerenia si duhul de
comuniune in iubire.

*

Ortodoxia are in tezaurul ei doctrinar si cultic toate elementele necesare unei
viei crestine autentice, de spiritualitate desdvirsitd, rdspunzind intru totul si facind
fatd tuturor cerintelor de o viatd mai induhovnicitd, mai apropiatd de Dumnezeu spre
care tind unii crestini. De aceea crestinismului apusean, devenit prea sec si prea ce-
rebral. teologul romano-catolic Monléon ii punea cu repros intrebarea: «Occident,
unde este Orientul tdu ?», considerind cd redescoperirea crestinismului oriental «comn-
tine multe elemente care ar trebui sd permitd Occidentului crestin sd regdseascd in
el insusi rdspunsuri reale la. cererile religioase ale timpului sdu» ¥2, Ca urmare, in
Ortodoxie nu se poate vorbi de o miscare de reinnoire harismaticg, de cdutare a
Sfintului Duh 5i a unei spiritualitdti, intrucit ea este pnevmatologicd si harismaticd
in fiinta ei, fapt ce creeazd, de asemenea, baza unei spiritualitd{i desdvirsite.

In acelasi timp sintem de acord si apreciem rivma crestinilor care, antrenati in
asa-numita miscare harismaticd, si strdduindu-se sd redescopere persoana si lucrarea
Sfintului Duh precum si dimensiunea harismaticd a Bisericii, se apropie atit de mult
de doctrina Sfinjilor P&rinti, de doctrina Bisericii Ortodoxe. Ar fi un eveniment foarte
fericit dacd renunfindu-se la exagerdrile si excesele pe care le fac incd unele grupuri
harismatice prcum si la manifestdrile spectaculoase ale unor presupuse harisme,
aceastd miscare harismaticd ar intra in comunitatea Bisericii, inldturind pericolul dez-
membrdrii pentru a deveni astfel un catalizator spre unitatea crestinilor.

| e~

97. Francoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 46. 98. Ibidem, p. 37.

99. Pr. prof. D. Stdniloae, Ortodoxia in fata unor fenomene..., op. cit., p, 342.

100. A. M. Monléon, Occident ol est ton Orient.., op. cit, p. 7 si Mircea Eliade,
Shamanism, Archaic Technique of Ecstasy, Princeton Umversxty Press New Jersey,
1964, dupd L. J. Suenens, Oecumenisme..., op. cit., p. 102—103.

101. Pr. prof. D. Stanxlo«ae Ortodoxia in fafa unor fenomene... op. cit., p. 339
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VIZITA UNUI GRUP DE STUDENTI
DE LA FACULTATEA DE TEOLOGIE McCORMIK
.DIN CHICAGO (SUA) LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

in ziua de joi, 19 aprilie 1984, un grup de studenti de la Facultatea de teologie
McCormlk din Chicago (SUA), condusi de profesorul Bruce Vernon Regdon, a facut
o vizild la Institutul teologic universitar din Bucuresti. Oaspetii, insotiti de DI Prof.
Aurel Jivi de la Institutul teologic umiversitar din Sibiu, care a servit si ca translator,
au sosit la Institut la orele 14,45 unde au fost primifi ide P. S. Episcop Dr. Vasile
Tirgovisteanul, vicar patriarhal si rector al Institutului, de P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu,
prorectorul Institutului si de o parte din membrii corpului didactic. Primirea a avut
lor‘ in cancelaria profesorala unde s-a desfisurat si o discutie intre me;nbru grupului
si cadreie didactice. ‘

~In numele Institutului, P. S. Episcop Rector Vasile Txrgovxsteanul a salutat pre-
zenta oaspetilor in aceastd prima institutie de invatdmint a Bisericii Ortodoxe Romane,
urindu-le un cdlduros «bun venit». Apoi P. S. Sa a prezentat oaspetilor date si infor-
maiii privind cultele din Republica Socialistd Roménia, modul organizdrii si functio-
narii Bisericii Ortodoxe Roméne si in special a invatdmintului teologic, cu seciiile si
disciplinele sale, cu preocupdrile teologice, pastorale si misionare ale viitorilor sluji-
tori ai altarelor, subliniind deplina libertate religioasi de care se bucurd azi toate
cultele din tara noastrd. Apoi a prezentat oaspetilor pe membrii corpului didactic
care erau de fata. ' :
' In numele grupului a luat cuvintul Prof. Bruce Vernon Regdon care a transmis
selutul intreqului grup si si-a exprimat satisfactia de a fi oaspetii Institutului teologic
din Bucuresti si mulfumirea pentru aceastd primire. Apoi Prof. Regdon a aratat c3,
din nefericire, Ortodoxia nu este suficient cunoscuti in lumea protestantd din Apus.
Pentru acest motiv, la Facultatea de teologie McCormik din Chicago, se predau de
aproape 20 de ani,'cursuri despre Biserica Ortodoxd. Pentru cunoasterea Ortodoxiei .
~ insi este nevoie de cunoasterea spiritualitdtii ei. In acest scop, Facultatea, 'respectivé
crganizeazd vizite diferitelor Biserici Ortodoxe. Prima vizitd a fost organizati in Ro-
ménia, acum 12 ani si de atunci se viziteazd in fiecare primavard o Biserica Ortodoxi.
Ultima vizitd in Romania a avut loc acum patru ani. Intre cele dou# institutii de
invdtdmint s-au stabilit legdturi puternice, schimburi de studenti foarte folositoare si
o tradifie pe care o prefuiesc foarte mult. Schimbul acesta nu se méirgineste numai
la studenti, ci si la profesori. :

Profesorul Regdon a prezentat pe membrii grupului, studenti ai Facultdtii de
teologie Mc. Cormik si ai Facultdlii de teologie”luterané, ca si membri ai organizatiei
scolilor teologice din localitate si pastori. Scopul vizitei este de a serba Pastele in
Romduia, de a descoperi noi aspecte ale Ortodoxiei romdanesti si de a marturisi im-
preund dorinta de pace.

In tlmpul dxmmetn oaspetii participaserd la Sfinta Liturghie si slu]ba de pome-
nire a mortllor, fiind impresionati de evlavia credinciosilor. Intrebind cum este ‘cul-

ST. —9
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tivatd aceastd evlavie, P. S. Episcop Vasile a spus: «Poporul roméan nu cunoaste o
datd a crestinirii sale. Noi ne-am ndscut romani si crestini si fiindcd acealstd credinta
a fost primitd prin convingere, rdddcinile credintei la poporul roman sint foarte adinci».
P. C. Pr. prof. Dumitru Stdniloae a ardtat ci in Biserica Ortodoxd Romand, rolul ie-
rarhiei in viata credinciosilor nu este asa de accentuat ca in Biserica Romano-Catolica
sau in Bisericile protestante. Credinicosii pdstreazd, in baza unei traditii, care rdmine
mereu vie, credinta strdmosilor. Aceastd traditie se invaid de cei tineri de la cei
mai in virstd. Viaja religioasd a poporului merge de la sine, fiind legatd de traditia
care rimine mereu vie». !

Un aspect al organizarii. vietii religioase in Romania de care s-au interesat
oaspelii a fost cel al tip&riturilor, dupd ce vizitaserd Tipografia carfilor bisericesti. In
aceastd privinid P. S. Episcop Vasile a ardtat cd una din caracteristicile ortodoxiei
roménesti este aceea a folosirii limbii natfionale, vorbite, in cult. De trei sute de
ani Biserica Ortodoxa Romand foloseste Biblia si carfile de cult in limba roméana. Pu-
blicajiile bisericesti — Biblia, cartile de cult, revistele teologice, manualele de teo-
logiz — vin in intimpinarea viefii si pregatirii 'religioarse a credinciosilor.

P, C. Pr. prof. Joan Rdmureanu si-a exprimat bucuria pentru prezenta grupului in
Institut, apoi a ardtat cd in anii 1922—1923 unele din Bisericile Ortodoxe au recunoscut
validitatea hirotomiilor anglicane, iar mai tirziu si alte Biserici Ortodoxe au facut ace-
lasi lucru. Biserica Anglicana’recunoaste insd numai trei taine: Botez, Euharistie si
Preotfie, desi in realitate, practica tot sapte Taine. Biserica Presbiteriand, cdreia apar-
tin cei mai multi din grup, este pe cale de a realiza comuniunea euharistica cu Bi-
serica Anglicand. In ‘ce mdsurd, a intrebat P. C. Sa sinteti dispusi a inclina si Dvs.
spre a admite cele sapte' Taine ? ‘

A rdspuns Profesorul Regdon caré a spus: «In general, spunem cd ori de cite
ori ne gdsim tn acelasi loc, este posibild@ comuniunea, asa cum este cazul de fata,
cind in grupul nostru avem si un luteran si doi egipteni. In timpul studiilor, teologi
ca Alexandru Schmemann si John Meyendorf m-au convins cd a vorbi «de sapte Taine
este tot atit.de greu ca a vorbi de doud Taine. Ceea ce ne invatd ortodocsii este
faptul ca toata’ creafia este sacramentald, spre deosebire de teologia apuseand care
a creat aceastd matematicd a Tainelor. Punctul de' vedere ortodox ne atrage foarte
mult. Biserica Presbiterianda din SUA se afla in prezent in proces de rescriere a in-
tregului cult, de reformare a textelor liturgice. Ceea ce veti descoperi in aceste texte
este faptul cd cele sapte evenimente, recunoscute ca sapte Taine, pot fi descoperite
in aceste -texte. De fapt, totul trebuie pus in con,te)gltul sacramental, de la nastere
la moarte, si Dvs. ne‘invétati mult in aceasta privinta.

P. C. Pr. Prof, Dumitru Stdniloae a spus urmitoarele : «Ideea aceasta, dezvoltatd
d= Dl prof. Regdon, este viziunea ortodoxd privind sacramentalitatea lumii si ne

- bucurdm c& Dvs. vd indreptati spre aceastd viziune. In aceasti viziune trebuie avute
in vedere si subliniate mai multe aspecte. Dumnezeu nu ramine despartit de nici un
lucru sau moment al vietii, cind ii cerem ajutorul. El nu vine la noi numai de doua
ori ci ori de cite ori ne rugam. Important este sa ne rugdm. In rugiciune nu sintem
singuri. ci intilnim continuu pe Dumnezeu. De aceea, Biserica noastrd pe lingd cele
septe taine. are si sacramentaliile sau ierurgiile prin care se sfinjesc toate lucrurile
inccnjurdtoare : casa, apa, pamintul, cimpul, instrumentele de lucru, inceputul acti-
vitatilor etc. Toate se sfintesc prin Bisericd. Nu este vorba aici nici de separare, dar
nici de contopire panteistd. Occidentul a conceput’ prea separat pe Dumnezeu de
lume si de aici neincrederea in trup. Intrarea in comuniune cu Dumnezeu nu se
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face decit prin lucrurile inconjurdtoare. In Ortodox1e toate se sfinjesc prin Bisericd
si deci si trupul. Trupul nu este numai ceea ce vedem la microscop si disectie, ci
are si el bogatia lui, trditd impreund cu sufletul. Trupul nu poate fi despértit de
su‘ﬂeﬂ Tdt ce se trdieste in trup merge prin suflet. Dumnezeu, care patrunde in
toate, pdtrunde si in viata trupulm si a sufletului. Dacd mergeti pe aceastd cale, vom
fi curind impreuna» !

Ca rdspuns la interven{ia Parintelui Prof. D. St&niloae, Prof. Regdon a informat
pe cei de faté cd volumul I din Dogmafica P. C. Sale a fost tradusd in Amenca, ur-

mind sd apard la Tipografia Facultatii de teologie McCormik. Apoi a rugat sd se
prezinte citeva tras&turl caracteristice ale Ortodoxiei romaéanesti.

A rdspuns P. C. Pr..Prof. D. Staniloae care a spus: «Cred cd nu este picat sa

se manifeste un specific national in Bisericile locale. In Ortodoxie existd unitate si
comuniune, dar care lasd loc diversitd}ii. Specificul spiritualitdfii romanesti provine
din faptul ¢d sintem popor latin, dar de credin{d rdsdriteand. Avem o luciditate
occidentald si un simt al misterului oriental. In mister noi vedem lumina, nu intune-
ricul. De aici si umanismul mai accentuat care este propriu R&sdritului. Mi se pare
..c& si in icoane se poate vedea mai mult umanism in fata sfinfeniei. La greci exista
o oarecare rigiditate si simplitate, pe cind sfintii din pictura romdaneasca sint cei pe
~care {i intilnim pe stradd, rdmine figura luminoasd, ceea ce constituie o caracteris-
ticd importantd. Acolo unde este umanitarism este si comunicare.
' Membrii grupului s-au interesat apoi de felul in care se asigurd pictarea bise-
ricilor. Li s-a rdspuns cd existd o Comisie de Picturd Bisericeascd in-cadrul Patriarhiei
Roméne care are 300 de pictori. Inainte de a primi diploma si calificarea de pictor
sau zugrev bisericesc, ei sint obligati sd urmeze cursuri speciale de pregétire teolo-
gicd pentru a pdstra tradltla ortodoxd — a picturii si pentru a nu introduce erezii
in ea. -

O alta problema care a interesat pe oaspeti a fost aceea a callor de legare a
_prieteniilor. P. C. Diac. conf. Petre I. David a ardtat ci una din .cii este dragostea
ponincité de Mintuitorul. «Voi prietenii mei sinte{i dacd veti avea dragoste intre voi».
Dragostea este aceea care naste comuniunea. Parastasul si slujba pentru morti nu este
altceva decit mesajul iubirii si al pastrérii leg&turii cu mosii si strdmosii nostri.

- P, C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, a spus: «Pe drumul prie--
teniei hu se poate merge decit printr-o cunoastere reciprocd, progresivd. Venind la
‘noi acasi aji facut deja un pas pe aceastd cale. Asa imi explic de ce ati venit la
bisericd, anume ca si vedeli exact trairea ortodoxi. Acesta cred ci este unul din pasii
foarte importanti. Si noi, ortodocsii, avem intentia de a vid cunoaste tot mai mult. Asa
se explicd schimbul de studenti. Ei nu vin pentru titlu, care poate fi luat si in fara,
ci pentru a cunoaste spiritualitatea credinciosilor si viata lor..Cred ci aici trebuie
sd stdruim, adicd in a ne cunoaste rec1proc De aceea credem c& vizita Dvs. a1c1
a fost foarte edificatoare». .

In incheiere, P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutului a mulfumig
odspetilor pentru vizitd si discutia purtatd, le-a urat din nou bun venit si o sedere -
cit mai frumoasd si pldcuta in Romania. ‘

Vizita grupului de stu;de«nh teologi de la Facultatea de teologle McKommk a
constituit, asa cum s-a ardtat, un pas important pe calea cunoasterii reclproce, a
‘prieteniei si apropierii dintre Bisericile crestine.

Pr. Asist. NICOLAE D. NECULA

i
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VIZITA LP.S. MITROPOLIT DAMASKINOS DIN ELVETIA
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de marti, 10 aprilie 1984, I. P. S. Mitropolit Damaskinos al Elveliei, a ficut
o vizitd la Institutul teologic universitar din Bucuresti

Inaltul oaspete, insotit de P. C. Arhim. Nifon Mih&it{d, consilier patriarhal la
sectorul de relatii externe bisericesti, si de P. C. Pr. Prof. Ioan Bria de la Geneva, a
sosit la Institut la orele 12,00, fiind intimpinat de P. S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul,
vicar patriarhal si rector al Institutului si de P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului, care l-au primit in rectorat. De aici I. P. S. Mitropolit Damaskinos a fost
condus in aula Institutului pentru a conferentia in fata membrilor corpului didactic
(activi, consultati si onorari), a doctoranzilor si studentilor. In auld Inaltul oaspete a
fost primit cu imnul arhieresc, intonat de corul studentilor sub conducerea P. C. Diac.
Conf. Nicu Moldoveanu. Dupd aceea studentii au cintat Rugdciune, de Const. Drdgusin,
P. S Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul a salutat prezenta Inaltului oaspete la
Institut, spunind: «Am deosebita bucurie ca in mijlocul nostru sd se afle I. P. S.
Mitropolit Damaskinos Papandreu al Elvetiei. Personalitatea sa este bine cunoscuta in
lumea oriodoxd si in Biserica noastrd. Dupd cum vd este cunoscut, in 1981 a fost de-
clarat «doctor honoris causa» al Institutului nostru, pentru deosebita activitate pe care
o desfdsoard in cadrul Bisericii ortodoxe si al ecumenismului in general. Personalitatea
sa a crescut de atunci, fiind facut mitropolit al Elvetiei. Ca sef al secretariatului pentru
pregdtirea Sfintului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe, care 1si are sediul la
Chambésy, a primit cu pldcere sd@ ne vorbeascd pe tema aceasta. Noi ii spunem
din suflet «bun venit» in mijlocul nostru si ne exprimam bucuria sincerd de a-1 avea
ca oaspete din nou la Institut, rugindu-1 sd ne vorbeasca».

Mai intii, I, P. S. Mitropolit Damaskinos a mulfumit P. S. Episcop Vasile, rectorul
Institatului, cadrelor didactice si studentilor pentru primirea facutd, apoi a vorbit
celor de fatd despre Pregdtirea Sfintului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe.

I. P. S. Sa a spus cd iacest sinod, va fi convocat drept sinod ecumenic desi acest
caracter il va obfine abia dupd confirmarea hotdaririlor lui de catre poporul drept-
credindios sau de cétre constiinfa Bisericii. Unii teologi au afirmat cd, dupd separarea
Bisericii de Apus de cea de Rdsdrit, nici un sinod nu a mai avut acest caracter.
Dacd s-ar susjine acest punct de = vedere: ar insemna cd@ nu mai existd o Bisericd
«una, sfinta, soborniceascd si apostoleascd», iar Biserica Ortodox& nu ar fi decit una
din comunitdfile etleziale, iar nu Biserica adevdratd condusd de Duhul Sfint. Cit pri-
veste conditiile pe care trebuie sa le indeplineascd un sinod ecumenic, acestea nu sint
stabilite dupd criterii precise. Singurul criteriu este importanta soteriologicd peniru
credinciosi a problemelor care nu pot fi discutate a priori.

Sinoadele ecumenice sint de fapt evenimente bisericesti noi si exceptionale, de
naturd harismaticd, in afard de hotdririle si de procedura prevdzutd de o institufie,
convocate pentru apdrarea adevarului de greseli si erezii. Ele au rostul sa ne invete
cele absolut necesare pentru mintuire, fard si alcdtuiascd manuale de teologie. Ele
subliniaza adevéirurile date si trdite in traditia Bisericii. Fiecare sinod se gaseste in
logica si continuitatea traditiei apostolice ale carei adevaruri sint chemate sa le
marturiseasca.

‘Dupd aceasta precizare, I. P. S. Mitropolit Damaskinos s-a referit la problemele
majore care preocupa Biserica Ortodoxa in ansamblu, $i anume, cele zece teme de
discutat la acest sinod al Ortodoxiei, fixate de Prima conferintd presinodald din 1976 :
Diaspora ortodox#, Autocefalia si felul in care trebuie proclamatd; Autonomia si felul
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iIn care trebuie proclamatd; Dipticele, Problema noului calendar; Impedimente la ci-

sdtorie; Readaptarea prescripliilor- bisericesti privitoare la post; Relatiile Bisericilor
Ortodoxe cu restul lumii crestine ; Ortodoxia si Miscarea ecumenicd; Contributia Bi-
sericilor ortodoxe locale la realizarea idealurilor crestine de pace, libertate, fraterni-
tate si dragoste intre popoare si inldturarea discrimindrilor rasiale. Temele au fost
studiate de Bisericile Ortodoxe si trimise Centrului Ortodox de la Chambesy. Trei din-
tre ele au fost reluatefin discujie de cea de a doua conferintd presinodald din septem-
brie 1982 si anume: Impedimentele la cdsdtorie, Readaptarea prescriptiilor privitoare
la post si noul calendar, de care se leagd data serbdrii Pastelui. Totusi nu s-au putut
lua hotdriri definitive presinodale, ci s-a accentuat ideea pregatirii poporului drept-
credincios finainte de a proceda la schimbari. Aceasta pentru faptul c# in Biserica
Ortodoxa consfmnta comunitard a Bisericii joacd un rol foarte important (comsensus
fidelium).

In prezent, la Chambesy se pregdteste o noud etapd a Sinodului. Urmadtoarea

k‘cotnfermta presinodald (a treia) va dezbate si pregiti alte patru teme: Reexaminarea

problemei datei Pastelui; Relatiile Bisericii Ortodoxe cu restul lumii crestine, adica
dialogurile teologice bilaterale cu Bisericile : Romano-Catolicd, Vechi-Catolice, An-
glicand, Luterand si Vechi-Orientale; Ortodoxia si miscarea ecumenicd, adicd dialo-
gurile teologice multilaterale; Contributia Bisericilor Ortodoxe locale la realizarea
idealurilor crestine de pace, libertate, fraternitate si dragoste intre popoare si inli-

- turarea discriminarilor rasiale. Aceastd conferintd va avea loc in luna noiembrie 1984
si ea va trebui sd elaboreze texte si teze care sa fie prezentate apoi sinodului. Aceste

teze vor fi prezentate Bisericilor pentru ludri de pozitii si dupad ce acestea vor fi
cunoscute se vor lua hotariri finale. Pentru ultima intrunire rdmin teméle cele mai
grele care se referd la unitatea Ortodoxiei: Diaspora ortodoxd; Autonomia, Autoce-
falia si Dipticele. ° : :

Cit priveste etapa actuald, I. P. S: Sa a expus citeva din gindurile si reflexiile
personale. Biserica Ortodoxd acordd o mare importan{d dialogurilor bilaterale fird
sa diminueze importanta dialogurilor multilaterale care au loc in interiorul CEB. Ea
crede cd relatiile cu aceste Biserici cre$tine frebuie sd se bazeze pe elucidarea proble-
melor ecleziologice, adicd cele care se referda la Taine, har si preotie. Existd intre-
barea, pusd de unmii teologi meortodocsi: pe ce se bazeazd Biserica Ortodoxi cind se
identificd cu Biserica una, sfintg, soborniceascd si apostoleasca ? Aceasté Biserica

. poate sd recunoascd si celorlalte Biserici vreo calitate ? Cum putem sd vorbim de o

singura Bisericd, cind vorbim de Biserici din afara Bisericii Ortodoxe ? :

Sint intrebdri delicate carora trebme sd li se gdseasca un raspuns. Pentru a re-
cunoaste unei comunitdti crestine calitatea de Bisericd, aceasta trebuie si mirturi-
seascd adevdrul de credintd si sd aibd succesiune apostolicd, Cum se va pronunta
Biserica Ortodoxd cu privire la celelalte Biserici este prematur si o spunem. Cricum
trebuie sd accentudm obiectivitatea dialogului. Nu trebuie sd fim partizanii unui ecu-
menism usor. Rddacinile separdrii Bisericilor trebuie cdutate in istorie. Numai asa
putem fi liberi de prejudecati. Evaluarea subiectivi a celorlalte confesiuni ar duce
la o separare si mai mare, la diviziuni si schisme regretabile, ceea ce trebuie evitat.
De aceea ecumenismul in spafiu trebuie completat de ecumenismul in timp, care pre-
supune intoarcerea la istorie care reprezintd traditia de secole a Bisericii celei ne-

. despdrtite. Irenismul nu are legdturd cu ecumenismul.

Problema foarte importantd este aceea a comuniunii sacramentale cu celelalte
Biserici separate prin erezii si schisme, Pentru restabilirea ei trebuie sd cdutdm, cu
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iubire si senindtate, cauzele care au dus la ruperea acestei comuniuni si si le inl4-
turdm. :

Cit priveste atitudinea Bisericii Ortodoxe in acest dialog, aceasta trebuie sd fie
impdciuitoare. Este necesard o confruntare «dinamicé', dar nu polemicd. Toleranta tre-
buie sd fie doar o stare de spirit, care sd conducd la adevdr. In acest sens o impor-
tan{d deosebitd o are seminarul organizat in fiecare primdvard la Chambésy unde ti-
nerii teologi au posibilitatea de a fi prezenti in dialog si unde prezenfa ortodoxd este
resimi{itd din plin, fie prin studentii cursisti, fie prin profesorii care predau la acest
seminar.

I. P. S. Mitropolit Damaskinos a prezentat si ddruit bibliotecii Institutului trei
lucrari care cuprind temele dezbatute la aceste seminarii: 1) Biserica locald si biserica
'universald ; 2) Sinodul II ecumenic si importanta lui; 3) Luther si reforma germana.

Au urmat discutii pe marginea celor expuse de I. P. S. Mitropolit Damaskinos.
La discutii au participat urmaétorii :

1. P. C. Pt. Prof. consultant Ioan Rdmureanu a multumit mai intili €onferentiarului
pentru interesanta sa expunere, bogatd In sugestii si idei, subliniind cd in raportul
cu celelalte Biserici irenismul nu trebuie confundat cu ecumenismul. Nu se ajunge
la unire prin irenism. Apoi a ardtat cd si pentru cei de azi problemele importante
sint pastrarea adevirului de credinfi si succesiunea apostolicd. Cit priveste pastrarea
acestui adevdr si a succesiunii trebuie sd avem in vedere cd si Biserica Romano-
'Catolicd, Vechilor-Catolici si cea Anglicand au succesiune apostolicd intrucit episcopii
acestor Biserici au primit harul neintrerupt de la apostoli. Acest fapt constituie un
element central in legdturile noastre cu aceste Biserici. :

2. P. C. Pr. Prof, Stefan Alexe a evideniiat importanta si actualitatea temei pre-
blemelor mari care preocupd azi Biserica Ortodox3, ca si eforturile pe care le depune
Ortodoxia pentru rezolvarea celor mai presante, cum este problema p&cii. In continuare
s-a referit la activitatea desfasuratd de I. P. S. Sa in comisia de dialog cu Biserica
vechilor catolici, dialog cu mari perspective pentru viitor. Apoi a intrebat dacd s-a
discutat problema cdsatoriilor mixte si ce solutii s-au gasit.

SIn réspunsul sdu, I. P. S. Mitropolit Damaskinos a ardtat cd asemenea cdsdtorii
sint interzise de canoane, dar acceptate, prin .iconomie, cu conditia ca toti copiii re-
zultati din ele sé fie botezati in Biserica Ortodoxa.

3. P.C. Pr. Asist. Alexandru Stan a intrebat, cam cmd ar urma sd fle programat,
cu aproximatie, acest sinod al Ortodoxiei.

I. P. S. Mitropolit Damaskinos a aratat cd evolutia temelor a fost lentd, din 1961
si pind in 1976, cind au fost fixate definitiv. Ceea ce este important este dorinta
tuturor Bisericilor Ortodoxe locale pentru acest sinod. Este de dorit ca finerea lui sa
aibd loc cit mai curind posibil si la el trebuie sd participe intreg trupul Bisericii. Nu
putem risca sd ludm decizii la nivelul conferinfelor presinodale, care sd mu fie @ac-
ceptate de trupul Bisericii. Oricum el va fi convocat cit mai curind posibil.

4. P. C. Pr. Prof. consultant Dumitru Stdniloae a ardtat cd viitorul Sfint si Mare
Sinod al Ortodoxiei se va ocupa si de probleme esentiale, pe lingd cele de naturd
canonicd juridicd. Intre aceste probleme, P. C. Sa a enumerat pe urmé&toarele: 1) No-
fiunea de Bisericd, ardtind cd adevarata Bisericad este cea Ortodoxd pe cind celelalte
_Biserici sint pe cale de nastere; 2) Raportul dintre credintd si formulele teologice. In
aceastd privinta trebuie sa evidentiem importanta formulelor sinoadelor ecumenice care
exprimd si credinta, dar si viata Bisericii, Pentru viitor trebuie sa tindem spre cunoaste- -
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rea formelor variate, }asa cum am ajuns la intrunirea de la Minchen, la formula va-
riatd referitoare la purcederea Duhului Sfint.

5. DL prof. consultant Iorgu D. Ivan si-a exprimat mai intii recunostinia fatd de
L P. S. Mitropolit Damaskinos pentru vizitd si conferin{d in care a prezentat stadiul
actual al strdduintelor Bisericii Ortodoxe de & se afirma ca Biserica adevdratd care
pdstreazd invatdtura incredintatd de Mintuitorul Hristos Sfintilor Apostoli si princi-
piul fundamental al ierarhiei de la care se poate porni in discutiile teologice. Urmirind
situatia dinainte si de dupd sinoadele ecumenice, retinem cd prima grijd a lor a fost
sd pdstreze nealteratd invatdtura Mintuitorului Hristos. Datoria.de a reface unitatea
crestind se afirmd azi si prin grija Bisericii Ortodoxe de a nu face compromis cu in-
vititura Mintuitorului. Cei care s-au desparfit sint obligati sd cerceteze  adevérul,
cdci avem un tezaur comun de la care trebuie sd plecdm. Cit. priveste lista temelor
ea s-a restructurat in functie de nevoile Bisericii. Cee‘a‘ce”trebuie retinut este faptul
cd sinodul Bisericii Ortodoxe este o necesitate; el trebuie sd se {ind, data fixdrii lui
nefiind importantd. Afirmindu-si unitatea, Biserica Ortodoxd poate cere si celorlalti
sa reflecteze la adevarurile de credintd recunoscute de toatd Biserica. .

In incheijere a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului
teo]ogic, a multumit I. P. S. Mitropolit Damaskinos pentru conferinta Vprezentatéicare a
_suscitat’ discutii interesante, Unitatea Bisericii Ortodoxe si a intregii Biserici crestine
este tinta spre care ndzuim azi cu totii. Evolutia dialogului teologic bilateral isi va

de spus si in problemele majore ale lumii contemporane intre care problema pdcii Sl
a v1etu ocupd un loc central.

Vizita si conferinta I. P. S. Mltropoht Damaskinos Papandreu al Elvetiei, ca 51
discutiile purtate au fost deosebit de instructive pentru tofi cei care au fost prezenti
la ele, prin aceasta definindu-se punctul de vedere ortodox refentor la 0 seamd de
probleme de actualitate ale Ortodoxiei si ale intregii Biserici.

Pr. Asist. N. D. NECULA

A 43-a CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA

“

Unic de grad Universitar din Cluj-Napoca — lucrdrile celei de a 43-a Conferinte teo-

, logice interconfesionale. Ca de obicei cu ocazia unor-asemenea intruniri erau prezenti :

|  cadre didactice din institutiile de invdfdmint teologic' superior si seminarial din R. S.

i Romadnia, ierarhi si reprezentanti de culte, reprezentantl ai presei blserlcestl, cadre ad-
numstratlve invitati.

Lucririle propriu-zise ale Confermtcx s-au deschis in ziua de 17 mai prm cuvintul
rostit de DI. Prof. Péntek Arpad, rectorul Instxtutulm teologic gazdd, care a spus intre
altele : : .

«Lonfermtele teologice interconfesionale a cdror desfdsurare a ajuns la al doilea
deceniu, isi au insemnadtatea lor atit pe plan teologic cit si pe plan social-patriotic. Am

 descoperim noi puncte de convergenja care au favorizat luarea de atitudini si solufii
comune pe planul unitdtii crestine — la Vancouver de exemplu —, si in marile pro-

aduce o confributie insemnatd. De asemenea, Bisericile au astdzi un hotaritor cuvint

In zilele de .17 si 18 mai 1984 au avut loc — la Institutul Teologic Protestant -

:reusit sd ne cunoastem mai bine, sd ne apropiem mai mult unii fafd de alfii si s&




424 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

-

bleme ale contemporaneitdtii care framintd viata sociald a popoarelor si nu sint fird
ecou in réspunderea pe care o au Bisericile crestine in activitatea 10r de slujire fatad
de Dumnezeu si de lumea intreagd, — ca de pildd sfortarile pentru pace, pentru dez-
. voltare, pentru crearea unei atmosfere de incredere intre popoare, a unei noi ordini
economice, etc. . L :

- Ne exprimdm convingerea cd si lucrarile acestei ‘Cbnfe;inte VOIr marca un pas
inainte pe drumul promovdrii ecumenismului local, intr-o slujire comund indreptata
spre problemele majore ale poporului nostru si ale celorlalte popoare care isi in-
dreaptd tot mai mult eforturile lor spre pace si colaborare, spre o viajd sociald in care
demnitatea umand, libertatea si independenta sd devind o realitate statornicd, iar cali-
tatea vietii sd ,sporeasca odatd cu mvelul dezvoltarii multlple in toate domeniile de
activitater. ;

Anuntind pe cei trei refe:entx si referatele lor, si anume : Pr. prof. Ioan Icd, Bilan}
si perspective privind consensul teologic realizat de C.E.B. asupra documentului B.E.M. ;
Prof. Lengyel Lorand, Pacea lumii si dreptatea sociald in preocupdrile celei de a VI-a
Adundr; generale a C.E.B. de la Vancouver ; si Pr. prof. Constantin Galeriu, Viafa in
plenitudinea si unitatea ei * — DI. rector Péntek Arpad a facut propuneri — care s-au

aprobat —, pentru camponenta prezidium-ului : Pr. prof. Dumitru Radu, prorectoruil
Institutului Teologic Universitar — Bucuresti; Arhid. prof. Constantin Voicu, rectorul
Institutului Teologic Universitar — Sibiu; Pr. prof. Jeno Trebits, rectorul Institutului

Teologic Romano-Catolic din Alba-lulia; DIl. prof. Péntek Arpad, rectorul Institutului
Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca; Pr. prof. Dumitru Abrudan, prorectorul In-
stitutului Teologic Universitar din Sibiu; Pr. prof. Alois Fechet, prorectorul Institutului
Teologic Romano-Catolic din Iasi, si Dr. prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului
Teologic Protestant Unic din Sibiu, si a secretariatului Conferinfei: Dl. conf. Geréb
Zsolt — Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca; Pr. Stefan Cosmuia, se-
cretar eparhial al Arhiepiscopiéi Vadului, Feleacului si «Clujului, si D1. Balon Jozsef,
secretar-sef al Institutului Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca.
' Dupd anuntarea ordinei de zi a lucrdrilor Conferintei, membrii prezidium-ului isi
iau locul, #si, sub conducerea Arhid. prof. Constantin Voicu, se incepe lectura celor
trei referate anunfate. La sfirsitul acestei lecturi si dupd o pauzd de 30' au inceput
— sub conducerea Pr. prof. Dumitru Radu — discutiile pe marginea celor trei referate.
Vom insera in rindurile ce urmeaza fragmente din interventiile celor care au luat cu-
vintul, dupd cum urmeaza : ‘ ’ - k

P. 8. Episcop Vasile al Oradiei : «Daci din punct de vedere teologic analizele si
disculiile asupra documentului «Botez, Euharistie, Ministeriu» nu au ajuns la un con-
sens unanim, el reprezintd totusi un pas inainte. 51 aceasta pentru cd el abordeaza
trei dintre cele sapte Sfinte Taine prin care lucreazi Mintuitorul Hristos si prin care
se oferd harul fard de care nu poate exista viatd religioasd si unire cu Hristos. A
vorbi de har fara Sfintele Taine este un non-sens. Este adevérat ci sintem deosebiti,
cd distantele — destul de \mari“ e exi)st'é, dar datoria noastri este si mergem mai
departe cu speranta

Cit priveste problema pdcii, stim cd este singura temd abordatd la Vancouver
asupra careia s-a ajuns la un consens unanim. Toti trebuie sd fim in slujba pdcii, a
vietii, a armoniéi intre popoare. Omenirea nu trebuie sd se resemneze in fata perico-

* Primele doud referate sint redate la sfirsitul acestui reporrta], iar cel de-al
treilea censtltule articolul editorial al acestei reviste.
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Iului nuclear, ceea ce ar echivala cu o smuc1dere ci sd actioneze tot maj hotérit pentm
_salvarea si Intdrirea pécii»,

Em, Sa Albert Klein, conducdtorul stencu Evanghelice C. A. — 8ibiu: «Docu-
mentul Botez, Euharistie, Ministeriu» mne indeamn# sa intelegem mai bine identitatea
Bisericilor noastre in orizontul ecumemsmulul Concomitent cu aceastd intelegere ne
dam seama ci sintem incd departe de telul nostru, dar si cd acest document reprezinta
o deschidere a fiecdrei Biserici in cadrul ecumenismului care nu poate decit sd ne
bucure, vizind cum fiecare se straduieste si inteleagd pe altul si sd fie el insusi in-
teles. Este un aspect pozitiv si care este vizibil chiar la noi — Bisericile Reformei —
unde aspectul de jertfa al Tainei Sfintei Euharistii a inceput a fi reconsiderat. Chiar
dacd asupra Preotiei nu se poate vorbi de un consens, trebuie sd avem rdbdare si sd
continudm cercetdrile noastre». “ :

P. S. Episcop Epifanie al Buzdului: «Unitatea crestind spre care ne strdduim s'-,ar
putea realiza pe ‘etape. Una dintre acestea ar putea fi acceptarea documentului «Botez,
Euharistie, Ministeriu». Analiza acestui document me prezintd anumite convergente, dar
si lacune si generalitdti care postuleaza noi studii si aprofundari. Totusi, pozitiile cisti-
gate trebuie apreciate, ele reprezentind pasi inainte spre unitatea crestind mult dorita.

Cit prive%te problematica pacii, aceasta trebuie tratatd numai in legaturd cu drep-
tatea, cdci fdrd dreptate pacea este ca si inexistentd, De altfel, reprezentantii Bisericilor
din Africa si America Latind au declarat la cea de a VI-a Adunare generald C.EB,, de
la Vancouver, din iulie-august trecut, cd ei preferd rdzboiul in locul unei péci fara
dreptate sociala.

S& ne straduim pentru instaurarea in lume a pacii bazate pe dreptate, caci pacea
este rodul dreptdtii (Isaia 32, 17)».

Em. Sa Paul Szedressy, conducdtorul Bisericii Evanghelice 8. P. — Cluj-Napoca :
«Care este scopul final al documentului «Botez, Euharistie, Ministeriu» 2 Reprezints
el o etapd noud in dialogul dintre Biserici ? Folosit de asa manierd incit toate Bisericile
membre si profite si s& nu se simtd frustrate, documentul «B.E.M.» poate fi de un real
ajutor pentru activitatea fiecdrei Biserici, si eu nadajduiesc si fie asa».

P. 8. Lucian Fdgdrasanul, Episcop vicar al Arhiepiscopiei Sibiului: «In actualele
condifii in care proliferarea armelor nucleare cistigd tot mai mult teren, atasamentul
oamenilor penftru viatd primeste noi valente. In lumea aceasta in care trdim s-a in-
trupat Hristos — viafa lumii si pacea ei, Viala se afld in Hristos, este de origine di-
vind. Iatd motivul pentru care trebuie sd ne angajam cu toate puterile noastre pentru
apdrarea si intdrirea pdcii in lume, pentru apdrarea vietii». -

_ Conl. Gally Zéltan : Documentul «Botez, Euharistie, Ministeriu» are lacune oauzate
mai ales de lipsa unei bune exprimdri. Cu toate acestea el reprezintd un pas inainte.
si insistindu-se in aceastd directie se poate progresa si mai mult. In Miscarea Ecumenica
strdduinfa este tot asa de importantd ca si rezultatul. Documentul «B.EM.» a fost cali-
ficat de un personaj catolic ca «cel mai important eveniment dupd Conciliul II Vatican».
Este o (definifie la care ader, fiindcd intr-adevdr este un document echilibrat».

Pr, prof. Dumitru Abrudan: «Semn al maturizdrii Miscérii Ecumenice, documentul -
«B.EM.» este expresia eforturilor susfinute ale Bisericilor membre pentru atingerea
telului — realizarea unitatii crestine ; este un document de mare valoare si care largeste
cadrul preocupdrilor noastre. Sintem de peste doud decenii in Consiliul Ecumenic al"
. Bisericilor. N-am obosit, ne-am experimentat,  ne-am maturizat. Pasul inainte pe care
l-am realizat prin elaborarea acestui document ne umple de sperantd si pentru lucra-
rea noastra viitoare».
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Proif. Hermann Pitters : «Aproape toate Bisericile crestine sint astdzi angajate in

; dialoguri bilaterale. Astfel Bisericile Lutherane poartd dialog cu Biserica Romano-Cato-

' licd, cu Biserica Ortodoxd, cu Comunititile Anglicane, cu Vechii-Catolici, etc. Fara
indoiald cd documentul «Botez, Euharistie, Ministeriu» va avea un efect pozitiv asupra
acestor dialoguri bilaterale, cu toate cd aceste convergente de care s-a vorbit aici nu
sint expresia unui consens perfect in credintid. Documentul acesta reprezinti insd mai

. presus de orice o bazd importantd pentrw admcxrea ecumenismului nostru local pentru
slujire si pentru apropieres.

Pr. prof. Stefan Alexe : «Cele trei referate de caliltate pe care le-am ascultat astdzi
demonstreazd maturitatea la care s-a ajuns in pregdtirea Conferintelor noastre teolo-
gice interconfesionale, o maturitate responsabild crestind. S-a reluat o temd — pacea
si dreptatea — as‘upra’ cireia s-a conwvenit unanim. Totusi in aceastd directie a salv-
garddrii pacii s-au ivit doud grupdri si anume: una care socoteste. cd razboiul este
inevitabil si alta care sustine cd pacea nu poate fi pdstratd decit printr-un echilibru
de forts. Ambele tendinte trebuie combitute si condamnate pentru ca ele primejduiesc
insésx viata care trebuie sd se desfasoare plenar si a cdrei esentd este dragostea».

Conf. Mihail Gross: «Né aflim in perioada de receptie a documentului «Botez,
Euharistie, Ministeriu». Stim cd bogétia vietii sporeste prin jertfi. Ce anume trebuie
jertfit? Ce anume sd jertfeascd Bisericile particulare pentru ca Biserica Una si fie

- mai bogatd 2 Documentul «BEM» va fi de folos avind in vedere apropierea dintre
Biserici, céci apropiindu:se tot I_nai/» mult, acestea vor putea sluji mai convingdtor
pentru pace in lume si peniru preamadriréa lui Dumnezeus.

Pr. Dumitru Soare, directorul Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romdne : «Dacéd s-a ales ca temd a unei Conferinte teologice interconfesionale, daca
s-au alcdtuit referate in acest sens, dacd suscitd atitea discufii, insemneazd cd dogu-
mentul «Botez, Euharistie; Ministeriu», elaborat la Lima in 1982, reprezintd intr-adevir
o realizare deosebitd. Nici o altd preocupare a C.E.B. n-a reusit sd suscite atita interes
ca documentul «B.E.M.». As face o propunere si anume ca-.rezultatul discutiilor noastre,
concretizate in concluzii, s& fie inaintat Consiliului Ecumenic al Bisericilor atit ca un
material de studiu cit si ca o contnbutle a eforturilor comune ale teologllor din Roma-
nia pentru intelegerea acestui document. -

Problema apdrdrii pdcii implicd pentru noi crestinii apararea darului sacru al vie-
{ii, viatd care obligd pe om nu numai si o apere ci sd o si trdiascd plenar. Prin Intru-
parea Sa, Hristos a adus in lume un fel unic de viatd, acela al trairii in Dumnezeu.
Bisericile si slujitorii lor au tocmai aceastd menire si datoria de a sprijini si a pro-
povddui viata in Hristos prin inldturarea pécatului si a tuturor nedreptatilor existente.
Prin aceasta noi sdvirsim de fapt un act de mdrturisire a adevarurilor noastre evan-
ghelice». . .

In incheierea discutiilor a luat cuvintul I. P. S. Mitropolit Antonze al Ardealului,
care a ficut o sintezd asupra celor afirmate in referate si in ludrile de cuvint de
pind aici si care a spus printre altele : «As vrea sd vorbesc despre documentul «B. EM.»
nu din punct de vedere al continutului sdu, ci despre «B.E.M.» ca fenomen ecumenic,

-" ca primul mare eveniment ecumenic menit sd stimuleze gindirea noastrd ecumenica.
La «B.EM.» s-a ajuns dupd multi ani de cercetare si gindire ecumenica. Totusi pare-
rile asupra lui sint foarte impértite, ajungindu-se chiar sd se conteste competenta
autorilor, iar entuziasmul de la inceput sd se transforme in problemda. Este adevdrat
cd desi abordeazd trei Sfinte Taine, documentul «B.E.M.» nhu discutd nimic despre locul
si importanfa Sfintelor Taine in Bisericd, nu pune problema 'numdrului Tainelor, iar
problema preotiei ridicd mari difcultdti in receptarea sa, aici intervenind si chestiunea
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hirotonirii femeilor. Nu trebuie insd uitat cd documentul «B.EM.» nu prezinta rezul-
tate, — dovadd cd se discutd, cd propune teme spre discutie si nu comunicd rezultate
definitive. $tiind c# este vorba de probleme in si spre discutie, documentul a fost
semnat de foarte multi. Nu se poate vorbi incd de pozilii deja cistigate prin «B.EM.».
El este un document al sperantei crestine, un document care va rodi farda indoialda po-
zitiv. Deocamdatd insd el rdmine doar un mijloc de comunicare intre Biserici, un mijloc
de interpelare a Bisericilor in'legdturd cu problemele in discufie. Trebuie facut altceva
decit s-a facut pind acum. Gindirea ecumenicd este incd conformistd, confesionald, li-
mitatd. Este nevoie de o noud gindire, de o gindire in duh si adevar.

Divizarea este pdcat si acest pdcat trebuie s& se vindece intr-o zi din moment
ce Mintuitorul ne-a spus si ne-a poruncit «Ca tofi sd fie una». Documentul «B.E.M.»
are menirea s& stimuleze gindirea noastrd si trdirea noastrd interioard. El este o ve-
rificare de constiintd, o deschidere spre un salt de calitate. Ceea ce este cu neputinta
la oameni, este cu putintd la Dumnezeu. Sa-L rugdm si sd-L chemdm sa lucreze im-
preund cu noi». >

Dupa incheierea discutiilor, Dl rector Pentek Arpad a dat citire concluziilor for-
mulate de comisia rectorilor :

«Cea de a 43-a Conferinia teologica interconfesionald, convocatd la Institutul Teo-
logic Protestant din Cluj-Napoca in zilele de 17 si 18 mai 1984, a dezbitut temele :
1. Bilant si perspedtive privind consensul teologic realizat de Convergenta in credin{a
si realizat in C.E.B. asupra documentului BEM., 2. Pacea lumii si dreptatea sociala
in preocupdrile celei de a VI-a Adunari generale a CEB de la Vancouver — 1933 ; si
3. Viafa in plenitudinea si unitatea ei. :

Prin referatele sustinute si discutiile care au avut loc, s-a urmarit continuarea si
adincirea preocupaérilor celei de a VI-a Adundri generale a C.E.B. pe linie teologica
de unitate crestind si de slu]lre a aspirafiilor lumii contemporane, de dreptate so-
cialag, hbertate si pace.

Comisia rectorilor si prorectorilor prezintd urmétoarele puncte comune :

1. Documentul ecumenic B.E.M. .de la Lima, prin convergenta realizatd in cre-
dinfa comund si adincirea unitdtii noastre, se inscrie ca o realizare ecumenica unica.
Rezultatele la care s-a ajuns sint insemnate si dovedesc cd eforturile depuse timp
de cinci decenii au indreptdfit speranfele lumii crestine si reprezintd un pas important
pe calea realizarii consensului deplin in credinfa comunad.

2. In referatele prezentate cit 5i in discutiile pe marginea lor s-a aprec1at im-
preund gradul de acord realizat ca si in punctele deschise asupra cdrora incd nu s-a
putut ajunge la un acord, in raport si cu progresul realizat de noi.

3. In privinfa Botezului constatim cd punctele comune sau convergente, asa cum
rezultd ele din documentul B.E.M., privind natura, modul sdvirsirii, semnificatiile si
efectele lui, precum si implicatiile lui etice si ecumenice, — sint numeroase si esen-
tiale : definirea Botezului ca dar al Duhului Sfint, ca incorporare in Hristos, participarea
reald a celui botezat la Moartea si Invierea lui Hristos, si ca Sacrament al imparéatiei
lui Dumnezeu, ‘toate acestea reprezentind o expresie de bazd a unitatii crestine. Mai
rdmin totusi unele puncte neelucidate, cum ar fi de p1lda legdtura strinsd intre Botez,
Mirungere si Euharistie.

4. Documentul B.E M. inregistreaza un plus de conve1gente si in ce pnvcste Taina
Euharistiei 'si anume : o mai deplind mulfumire adusd lui Dumnezeu (Euharistia), anam-
neza lui Hristos cel rdstignit si inviat; Taina jertfei si prezenfei umice, reale a lui
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Hristos prin lucrarea si invocarea Duhului Sfint (epicleza); Taina comuniunii cu
Hristos si intreolaltd ; dimensiunea eshatologicd a Euharistiei.

5. Apreciem ca pozitiva abordarea de ansamblu si responsabilitatea pentru unita-
tea Bisericii, a probleméi Mimxistésriuilui, precum si efortul depus pentru apropierea
pozitiunilor si infelegerea nuaniatd a acestuia. Desi nu s-a ajuns la un consens mai
1arg si esential, s-au reliefat o serie de convergeni,e'ca: inraddcinarea Ministeriului
bisericesc in preofia lui Hristos; importanta constitutivd a Ministeriului instituit de
Hristos pentru viata BISGI'ICII, infelegerea actului de instituire a Ministeriului prin
invocarea Duhulm Sfint si punerea miinilor (hirotonire).

6. In multe dm convergeniele evidentiate regasun credinta Bisericilor noastre si
traditia apostolicd in liniile ei mari. Efortul de des»caopemre a convergesntelor comune se
cere a fi adincit in continuare pind la realizarea consensului deplin in credintd co-
mund ca bazd a unitdtii crestine a Bisericii. . k ,

7. Remarcdm, de asemenea, elementele poz1t1ve pe care ni le ofera documentul
B.EM. pentru stimularea si eficienta dlalogurllor teologice bilaterale in care sint an-
gajate Bisericile noastre, precum si influenfa pozitiva a acestor dialoguri asupra imbo~
gdtirii continue a lui. - .

8. Prin celelalte referate si discutii s- a ev1dent1at ca viata, darul sacru al lui
Dumnezeu implicd o responsabilitate comund sporitd a Bisericilor si a tuturor oamenilor
_ si popoarelor pentru apdrarea si progresul ei.

* Apdrarea vietfii in plenitudinea si unitatea ei postuleazd ca toate -energiile
noastre sa fie consacrate umanizarii lumii noastre contemporane, precum si umanizarii
tehnicii, a tehnologiilor, avind in vedere cd sensul cunoastern este slujirea V1et11 si nu
a instrumentelor mortii.

9. Pacea este opera dreptatii si conditie a vietii plenaref a unei lumi mai bune.
De aceea Bisericile sint chemate la o actiune hotdritd si energicd pentru ediﬁcérea
-unui climat de incredere, destindere si colaborare intre oameni si popo»afe, care con-
tribuie la crearea unei noi ordini morale in lume.

10. In temeiul invatdturilor lor, Bisericile noaStr'e se simt datoare si sprijine
in continuare toate inifiativele si actiunile poporulm si statului nostru in vederca
edificérii unei largi mcreden si colabordri intre oameni si popoare si statornicirii pacii
in lumea noastrd contemporani. .

11. In contextul unei posibile qé-tastrofe nucleare, ca efect al intensificarii incor-
ddrii internationale, dezarmarea este singura solufie de realizare a unei pdci drepte
in lume si de afirmare si apdrare a vietii pe planeta noastrd. Bisericile sint chemate
sd sprijine eforturile in acest sens, pr1n propovadulrea Evangheliei, a wvietii si pdcii
lui Hristos. .

Apoi, DL rector Péntek Arpad a dat citire textusul telegramelor adresate de catre
participantii la lucrarile celei de a 43-a Confermte teologice interconfesionale, Prea
Fericitului Patriarh Tustin al Bisericii Ortodoxe Romaéne, precum s""r;celorlalte conduceri
ale Bisericilor reprezentate la Conferinid, __ care isi incheie lucrarile din prima zi cu
cuvintarea Prof, Cristoph Klem prorectorul Instltutulm Teologic Protestant Unic, ra-
mura dm Sibiu.

In cea de a doua zi a lucrdrilor Conferintei — 18 mai 1984 — DIl. academician
Stefan Pascu a dezvoltat tema Aniversarea a 40 de ani de la revolufia d> eliberare
‘sociald si nationald, antifascistd si antiimperialistd din Romdnia. '




DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 429

Pe marginea acestei captivante si evocatoare prelegeri, — sustinutd de reputatul
nostru istoric si ascultatd cu viu interes de cdtre cei prezenii —, au luat cuvintul P. S.
Justinian Maramuresanul, Episcop vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clu-
jului; Pr. -prof. Constantin Galeriu si Dxac conf P 1. David, ambii de la Imstitutul
Teologic din Bucuresti.

La sfirsit, D1 rector al Institutului Teologic gazdd a rostit un scurt cuvint prin
care a declarat inchise lucrdrile celei de a 43-a Conferinte teologice interconfesionale.

.ALEXANDRU M. IONITA

« CONVERGENTA IN CREDINTA DUPA DOCUMENTUL ECUMENIC
' «BOTEZ, EUHARISTIE, MINISTERIU»

Miscarea ecumenicd — care insufleteste azi aproape intreaga lume crestind —
este expresia eforturilor Bisericilor de restaurare a unitdtii lor vazute, piin afirmarea
aredintei lor comune, precum s$i prin slujirea lor comund in problemele majore ale
iumii contemporane. In cadrul C.E.B., ca form& orgamizatd de realizare si sistematica
' a acestor deziderate majore, Bisericile au fdcut experienta unei unitaii parfiale, dar
reale si nedeplin manifestatd pind acum si au identificat posibilitdfile de exprimare
a ei, prin redescoperirea si adincirea credintei lor comune, in consensul teologic
realizat in unele probleme doctrinare importante. Rolul C.EB., prin organismele sale
specializate, «Credintd si Constitutie», este tocmai acela de a promova acest proces
de «crestere impreund», de la unitatea datd, implicitd, spre unitatea vazutd, realizatd
deplin «intr-o singura credin{a si o singurd comunitate euharistica».

In ciuda faptulm cd intre Bisericile membre ale C.E.B. nu existd inca o concep-
tie unitard comund despre unitatea pe care cautd sd o faca vazuta — fiecare Bisericd =
avind libertatea.de a pastra si expune propria ei doctrina eclezmlogxca, $1 s-au
propus, si se vehiculeazd tot felul de conceptu si modele de unitate, cdci se ezitd
se oscileazd si se dibuie incd mult in miscarea ecumenicd, si «nu stim incd anume
cum va ajunge la liman» (I. P. S. Mitropolit Antonie) —, totusi fard sd imite vreuu
model din trecut, Bisericile cautd impreund cdile prin care sd exprime unitatea si cre-
dinia lor comund, fdrd sa se lase coplesite de pesimism si descurajare. Prin bunavo-
intd si eforturi sustinute de depdsire a divergentelor doctrinare, ele au ajuns sd
propund o serie de cohvergenje care integreaza elemente comune esentiale ce sub-
zista In traditiile confesionale diferite. Descoperirea si adincirea necontenitd a acestor
convergente pind la consensul deplin in credinta apostolicd, constituie obiectivul
principal al tuturor eforturilor ecumenice pentru refacerea unitatii vazute a Bisericilor.
' Dat fiind marea diversitate 'teologicé culturald si confesionald a C.E.B., aceste
convergente teologice realizate se inscriu ca o remarcabild realizare ecumenicd a
zilelor noastre.

Pe linga alte numeroase convergente /ceologme realizate in CEB primul pas
de mare anvergurd spre consensul deplin in madrturisirea in comun a ace]e1a$1 cre-
dinte apostolice, il constituie documentul ecumenic «Reconcilierea Bisericilor : Botez,
Euharistie, Ministeriu», perfectat de Comisia «Credintd si Constitutie», in Conferinta
de la Accra (1974) si trimis Bisericilor spre luare de pozitie. Rod al unei munci de
cercetare de aproape 50 de ani, urcd pind la prima conferintd a Comsiiei «Credintd
si Constitutien, de la Lausanne, in 1927, documentul «este fird indoiald uma din pers-
pectivele cele mai importante pentru realizarea unitatii vdzute pe care o cautd Bise-
ticile divizate in.sinul miscdrii ecumenice» (La réconciliation des Eglises, p. 5).

Cind a apdrut documentul, euforia, entuziasmul si optimismul unora din C.E.B.
a fost atit de mare incit s-a crezut ca prm acesta au fost depaslte 'dnferentele
doctrinare, cd Bisericile au fost reconciliate si se pot recunoaste si impartdsi reciproc,
de acum inainte C.E.B. avind alte sarcini in fata si anume misionare si practice.

L Recunoscind importania si meritele lui incontestabile, Documentul acesta insd
‘nu trebuie luat ceea ce nu este si nu vrea sid fie. El «nu este un «consens» in
sensul deplin al cuvintului, ci doar un rezumat al comvingerilor si perspectivelor
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comune si are, evident, hpsun si nu e ultimul cuvint asupra chestiunilor tratate»
(Ibidem, p. 7—8). Dupa exprimarea opiniilor si p021t11lor oficiale de catre Bisericile
din intreaga lume fatd de confinutul lui, de la o paginda pind la studii ample, un
comitet format din 40 de specialigti, intrunit la Crét-Bérard (Elvetia), in mai—iunie
1977, le-a analizat cu grija toate acestea, iar concluziile acestui comitet au fost
revazute de comisia permanenta a Comisiei «Credintd si Constitufie», intrunita la
Loccum, R. F. Germania, in iulie 1977. In scopul depdsirii unor problemele grele
asupra cédrora nu s-a putut ajunge la o apropiere in documentul din 1974, Comisia
«Credinta si Constitutie» a organizat o -serie de consultatii speciale cu privire la
botezul copiilor (1968) si la episcopat. (1979), ale cédror texte au. fost revizuite apoi
de reprezentanti ai Bisericilor Ortodoxe intruni{i la Chambésy, in 1979. Evaluind
raspunsurile Bisericilor si tinind cont de concluziile diferitelor consultatii in aeest
scop, Comisia «Credinta si Constitujie», in plen, ca si intr-un comitet de lucru mai
restrins, prezidat de Max Thurian, preluind tot acest material, a revizuit documentul
de la Accra intr-o ultima formad, intitulat «Botez, Euharistie, Ministeriu — Conver-
gentd in credintéd», si pe care il prezintd in sedinia sa din ianuarie 1982, la Lima.
In fine, cu aprobarea Comitetului Central al C.EB., intrunit in februarie 1982, la
Dresda, el a fost trimis din nou Bisericilor, spre a fi cunoscut la toate nivelurile,
cercetat cu grija si specificat apoi in ce madasura el poate fi «receptat» de fiecare
Bisericd. Aceasta pind la 31 decembrie 1984.

O priméd remarcd generald. Textul de la Lima fatd de cel precedent se caracte-
rizeazd mult mai modest si realist, nu numai prin subtitlul sdu «convergentd in
credintd», dar si in aprecierea rezultatelor la care a ajuns si a felurilor de atins.
Se recunoaste cd s-a realizat in multe privinje «un grad remarcabil de acord», iar
in acelasi timp cd «n-am ajuns incd la un consens deplin» in exprimarea credinfei
necesare pentru a realiza unitatea vazutd a Bisericii. De aceea el este doar o etapa
pe drumul pe care-1 au Bisericile de strdabatut spre telul unitdtii lor vazute (text
francez de Max Thurian, Paris, 1982, p. 7). Nu este nici o expunere teologicd com-
pletd asupra celor trei teme abordate, ci s-a cdutat sa se arate doar «domeniile de
convergentd majore» legate de problemele recunoasterii mutuale, dar fard sd treacd
usor peste problemele grele, incad controversate.

In al doilea rind, textul de la Lima faid de cel precedent, insista mdeoseb1 asu-
pra «receptiei» lui active de cdtre Biserici, «ca o etapa vitald in procesul réceptiei
ecumenice» (p. 5). Cdci ea nu trebuie sa fie numai o receptie formald, o simpld
comunicare a céea ce s-a realizat pe calea spre consensul doctrinar deplin, ci si o
acceptare a acestor convergenie ca parte organicd din invdatdtura unei Biserici, In
acest sens Bisericile membre trebuie sa faca cunoscut :

1. «In ce mdasurd ele pot sd recunoascd in acest text credinfa Bisericii de-a
lungul veacurilor». :

2. Care sint consecinfele pe care ele pot sa le scoatd din acest text pentru
relatiile si dialogurile lor cu alte Biserici, indeosebi cu Bisericile care recunosc textul
ca o expresie a credintei apostolice.

3. Indicajiile pe care le pot primi din acest text In ce priveste viata $i madrturia
lor, (in ce priveste) cultul, educatia, morala si spiritualitatea.

4. Sugestiile pe care le pot face pentru continuarea muncii Comisiei «Cre-
din{d si’ Constitutie», in ce priveste raportul intre continutul acestui text BEM si
proiectul de cercetare pe termen lung de «exprimare in comun a credinfei apostohce
astdzi» (p. 10).

Prin aceasta Bisericile membre si noi tofi am intrat in etapa de «receplie» a
acestui text ecumenic, perioadd care se va inscrie ca o faza hotaritoare in procesul
mai indelungat al recepfiei ecumenice, pind la realizarea. consensului lor deplin in
credinja comuna.

Desi fiecare dintre Bisericile noastre vor face cunoscut pozitiile lor propru fata
de acest document, totusi este mimeritd si indicatd chiar discutarea lui in cadrul
Conferinfelor noastre teologice interconfesionale, cum am fdcut-o si in 1978 la Sibiu,
cind am analizat documentul BEM prim de la Accra, pentru a aprecia impreuna
gradul de acord realizat ca si punctele rdmase neelucidate, in raport si cu progre-
sele realizate de noi pe plan lgcal.

Inainte de a intra in amdnunte, incd o precizare in legdturd cu tema documen-
tului. Ea este o temd teologicd si.ecumenica- fundamentald, avind multiple semnifi-
cafii si implicafii in mai toate capitolele teologiei, in hristologie si pnevmatologie,
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sotemologxe si eclesiologie, misteriologie si eshatologie. Ea priveste incorporarea
noastrd in Iisus Hristos si Trupul Sau eclezial, prin harul Duhului Sfint impartasit
prin Preofia bisericeascd sacramentald, ridicind o serie de probleme deosebit de gin-
gase si dificile din punct de vedere confesional, dar care, solutionate, vor reprezenta
-un important pas spre consensul deplin in credinja comuna.

Documentul nu vorbeste apoi nicdieri de «trei Taine» si nici nu e preocupat
de definifia si numdrul Tainelor sau Sacramentelor, 1dsind deschisd aceastd chestiune,
desi toate trei sint considerate lucrari ale lui Dumnezeu Unul in Treime si ale Bi-
~sericii in acelasi timp, deci ca acte sacramentale si ecleziale, totusi foloseste pentru
acestea foarte des cuvintul impropriu de «semn», care fdrd nici o specificajie, sld-
beste valoarea sacramentald a actelor respective ca purtdtoare si transmifdtoare de
har.

- - A, In privinfa Botezului se observd un real progres fatd de textul precedent
de la Accra. Punctele comune sau convergente privind natura, semnlflcatule conse-
cintele, ca si implicatiile si practlca Botezului, sint numeroase si esenjiale. Fireste
acordul asupra Botezului era si cel mai urgent, dar si cei mai usor de realizat.

Botezul e definit ca «incorporare in Hristos Domnul, réstignit si inviat si dar
al lui Dumnezeu, ce se conferd, in numele Tatilui, al Fiului si Sfintukui Duhs. In ce
priveste semnificatiile Botezului, abstractie facind de folosirea nefencnta a termenului
‘de «semn», «Botezul este semnul viefii noi in Iisus Hristos»; care nu spune nimic,
ci dimpotrivd sdrdaceste valoarea lui — cdci el nu este un semn, un simbol, ci o
‘Taina prin care credinciosul participd real la viata noud in Hristos —~ in continuare
se spume cd: (1) «Botezul este participare la moartea si invierea lui Hristos», in
care am murit pdcatului si am inviat si ne-am ndscut la viaja cea noua in Hnstos,
trdind acum din puterea invierii Lui; (2) e dar al Duhului Sfint care insemneazd,
pune pecetea Sa in inima celor botezati, dindu-le arvuna mostenirii; (3) e semn al
Imparatiei lui Dumnezeu si al vietii viitoare, care datoritd darurilor credinjei, na-
dejdii si iubirii, intrefine un dinamism c€ cuprinde Intreaga viatd si anticipeazd viala
de slava in impadrdfie; (4) este incorporarea in trupul eclezial al lui Hristos, cdci
ne uneste cu Hristos si pe toti intreolaltd in trupul Lui, Biserica; (5) Botezul e in
acelasi timp darul lui Dumnezeu si misiune a omului, ca rdspuns la acest dar, de
a creste necontenit in viaja in Hristos, pind la virsta maturitd{ii si deplindtdfii lui
Hristos (Efes., 4, 13) — (B2—10).

Desl fata de textul anterior se spec1f1ca acum ci prin Botez se iartd si se qpala
pacatul in om, fard sd se insiste insd mai €Xpres asupra stergerii pdcatului originar
si intrarea intr-o noud via{d, se pare totusi cd prin unele formuldri — e adevdrat,
maj vagi — s-a depdsit intrucitva caracterul pur juridic al indreptdrii credinciosului
prin harul Botezului, afirmindu-se ca prm ‘puterea innoitoare a harului baptismal «cei
botezati sint iertafi, curalili si sfintiti in Hristos si primesc o noud orientare etica»
(B4). Cu toate acestea am fi dorit un accent mai imare asupra 1mp11cat11lor ontologice
ale harului Botezului, de stergere reald a pdcatului adamic si restaurare onticd a
naturii umane intr-o fapturd noud in Hristos, implicatii care sint mult mai impor-
tante decit cele morale, pentru ca harul baptlsmal oferd si puterea de a creste in
viata cea noud in Hristos.

In acelasi timp nu e prea hmpede expusd lucrarea harului Duhului Sfint in
Taina Botezului, in rapornt cu participarea noastrd la moartea si invierea lui Hristos
si incorporarea in trupul Sdu eclezial, pentru cd Duhul Sfint este Cel care salaslu-
ieste sau face prezent pe Hristos in noi si aceasta din cauzd cd nu este prea bine
conturatd natura harului si lucrarea Duhului Sfint in raport cu opera mintuitoare a
lui Iisus Hristos.

Cu toate acestea documentul scoate in evidenta trei 1mplzcatu importante ale
Botezului: 1. «Prin Boltez crestinii se unesc cu Hristos si cu fiecare din ceilal}i crestini
si cu Biserica din toate limpurile si din toate locurile. Botezul nostru' comun care
ne uneste cu Hristos in credinté, este astfel o legdturd fundamentald de unitate...
De aceea Botezul nostru unic in Hristos constituie o chemare cdtre Biserici, pentru
ca ele sa depase«asca separarea si sd-si mamifeste vdzut comuniunea» (B6). 2. «Bo-
- tezul ca incorporare in Trupul lui Hristos, tinde prin insdsi natura lui la impé&rtdsirea
euharisticd cu Trupul si Singele lui Hristos» (B 14), lipsa acesteia apdrind ca o con-
trachctle fata de darul baptlsmal Aceasta ridicd evident problema impartasirii prun-

. cilor si eo ipso a mirungerii si confirmdrii lor imediat dupad Botez, prin care primesc

«arvuna Duhului» si accesul la Euharistie. 3. Sporind in viata noud in Hristos, cre-
dinciosii botezati depun mdrturie prin insdsi viata lor cd8 omenirea poate fi regene-
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ratd si eliberatd de sub puterile rdaului si ei au rdspunderea de a vesti impreund
aceastd eliberare a lumii in Iisus Hristos, cu implicatii in toate domeniile de viaja.
Din noua relajie pe care o trdiesc toti cei botezaji cu Dumnezeu prin Iisus Hristos
in Duhul Sfint, slujirea lor dobindeste un sens mai profund, atit pe latura ei verti-
cald cit si orizontala, «cei boteza}i traiesc  pentru Hristos, pentru Biserica Lui si
peniru lumea pe care o iubegte El, intr-o continud experienj{a a harului» (B9).

Documentul face un pas important si spre injelegerea practicii vechi biseri-
cesti a botezului pruncilor,, pe care o da ca «posibild». «Este posibil ca botezul co-
piilor sd se fi practicat in perioada apostolicd, dar botezarea dupd o madrturisire de
credinta -personala este forma cea mai clar atestatd in 'documentele Noului Testa-
ment» (B11). Crestinismul se adresa atunci in chip firesc adultilor, dar nu erau
exclusi nici copii de ‘la Botez. In tot cazul, atit «Botezul adulfilor cit si botezul
copiilor are loc inlduntrul Bisericii, ca o comunitate de credintd» (B 12). Relatia intre
credintd si Botez fiind respectatd in ambele cazuri. in cazul adulfilor, prin marturisirea
de credinid personald, iar «in cazul copiilor, mdrturisirea de credinid personala se
asteaptd mai tirziu, si educajia crestind se orienteaza cdtre dezvoltarea acestei mar-
turisiri» (B 12), iar pentru moment «este fdacutd de Bisericd, parinti, responsabili, nasi,
nase si comunjtatea intreagd» (B15). «Practica Botezului copiilor insistd asupra cre-
dinjei comunitare si a credinfei pe care copilul o impartaseste impreuna cu parinfii».
Oricum «cu fiecare Botez, intreaga comunitate isi reafirmd credinta in Dumnezeu si
se angajeazd sd pund la dlspozme celui botezat o ambian{da de slujire si madrtu-
risire» (B 12),

Un oarecare progres se observa $i in legdtura dintre lucrarea Duhului Sfmt in
Botez si M1rungere, fara sa reiasd insa prea clar natura si ef1c1enta lucrarii harului
Duhului Sfint in ceéle doud acte sacramentale. Se spune ca toti sint de acord ca
participarea la moartea si invierea lui Hristos in Botez este inseparabild de pri-
mirea Duhului Sfint, intrucit «Botezul crestin este un Botez in apd si in Duhul Siint»
(B 14). Deosebirea intre crestini se referd numai la ftransmiterea harului Duhului
Sfint, prin apd, ungere cu mir sou confirmare. Dar aici sint doua actfiuni sacramentale
distincte ale Duhului Sfint, cu efecte diterite, dar si inseparabile in acelagi timp.
Desi lasa s& se inteleagd cd darul Duhului Sfint se primeste in realitate prin Botezul
cu apd, totusi se manifestd o mare mtelegere si deschidere fatd de Taina erungern
in legdturd strinsd cu Botezul, cind spune cd «asa cum a fost cazul in pnmele veacuri,
darul Duhului la botez poate fi ardatat in moduri diferite; de exemplu, prin semnul
punerii miinilor si prin ungere sau mirungere... Si prin re‘descoperirea unor asemened
semne concrete se poate adinci ceremonia» (B 19). Dar in acelasi timp se intreaba
de ce mai e nevoie «sd se adauge un rit separat (al ungerii cu mijr) intre Botez
si primirea Impértdsaniei? Bisericile care boteazd copii, dar le refuza participarea la
Euharistie inaintea unui asemenea ritual, ar trebui sda se intrebe daca ele au cintdrit
bine si au acceptat conseciniele Botezului» (B 14). Dar cel botezat care n-a primit
si «arvuna Duhului» (II Cor., 5, 5), nu poate avea acces la ospdtul euharistic, caci
n-a primit relatia mai strinsd cu Duhul Sfint, care realizeazd acest ospdf euharistic
' pe sfinta masa.

O anumitd intelegere in textul de fatd se iobservd si in ce priveste legdtura
strinsd intre Tainele de inifiere crestind sau de incorporare in viata in Hristos si
trupul Sdu eclezial, care nu este deplind decit prin Botez, Mirungere si Euharistie,
cind se pomeneste cd «dupd unele Biserici inifierea crestind nu este deplind fdra
pecetea Duhului Sfint ddruit celui botezat si primirea impadrtdsaniei» (B 20). Este si
aceasta o deschidere importantd.

Referitor la ceremonia §i forma Botezului, de asemenea convergeniele sint nume-
roase si esentiale. Si anume: (1) «In mod obisnuit Botezul este celebrat de um preot
consacrat». Nu este insd prea fericitd expresia «cd in unele cazuri sint si altii auto-
rizati sd boteze» (B 22). .Cine sint acestia? In tot cazul trebuie sd fie un crestin’
botezat. (2) «Botezul se celebreaza cu apd, in numele Tatdlui, al Fiului si al Duhului
Sfint» (B 17). (3) Se savirseste prin .cufundarea in apa (B 18). (4) Sint amintite de
asemenea si celelalte elemente comstitutive ale ceremonialului baptismal, ca: invo-
carea Duhului Sfint, exorcismele si mdarturisirea credintei in Hristos (B 20). (5) S&-
virsit in toate aceste condi}ii, «Botezul este un act care nu poate fi repetat. Trebuxe
evitatd orice practicd care ar putea fi interpretatd ca o re-botezare» (B 13).

Nu se precizeaza insd forma botezului prin intreita scufundare, care nu r1d1ca
probleme si reprezintd in acelasi timp o madrturisire mai fermd a credintei in Sfinta
Treime. De asemenea ar fi incd un pas foarte important dacd s-ar admite expres si
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administrarea Tainei Mirungerii celor botezati, ca si impéartdsirea euharisticd. In felul
acesta s-ar lua in serios comsecinjele Botezului si s-ar reveni la vechea practica
a Bisericii.

Deosebit de pretioase pentru viata pastoral-misionard a Bisericii sint indicatiile
ca Botezul sa se savirseascd in timpul unui serviciu liturgic, «incit membrii comu-
nitdfii sa-si aminteascd de propriul lor Botez si sa primeasca pe cei botezati in co-
muniunea lor frdfeasca si sd se angajeze sd-i formeze in credinta crestind» (B 23).
De asemenea e mnecesar ca «in cadrul slujbei Botezului sd se dea si o explicaiie a
semnificatiilor Botezului, potrivit Scripturii» (B 21).

B. Si in privinta Euharistiei documentul relevd o serie de’ puncte de conver-
genta foarte importante, incredibile chiar, avind in wvedere complexitatea i dificul-
tatea deosebitd a temei din punct de vedere dogmatic-interconfesional, desi textul,
in ciuda efortului maxim de apropiere a pozifiilor teologice, nu este lipsit de unele
contradictii si nesigurante, iar pe alocuri e insuficient elaborat.

Astfel, exista un acord unanim in ce priveste instituirea Euharistiei de catre
Domnul in cuvintele rostite la Cina cea de Taind. Ni se pare insd insuficiente si
ambigui afirmatii ca: «Biserica primeste Euharistia ca pe un dar din partea Domnului;
fiindcd ea nu e numai un simplu dar al Bisericii, ci si temelia ei, Biserica fiind pre-
lungirea trupului euharistic al lui Hristos in mddularele Lui. Ca trup eclezial al lui
Hristos, Biserica existd numai in si prin impdrtasirea cu trupul euharistic al lui Hris-
tos. Sau «Euharistia se afld in .. continuitate cu aceste cine ale lui lisus Hristos in
timpul vietii Sale pamintesti», caci aceste cine sint cel mult o prefigurare si o pre-
gdtire a ucenicilor. Sau urmadtoarea definifie: «Euharistia este o cind sacramentala
care prin semne vdzute, ne comunici iubirea lui Dummezeu in Iisus Hristos» (E 1),
unde e prea pufin spus si mespecific, cdci in ea primim insusi Trupul si Singele
Domnului.

In continuare, documentul releva cinci «semnificatii ale Euharistiei» ca multu-
mire adusd Tatdlui, ca anamneza sau pomenire a lui Hristos, ca innoire a Duhului,
comuniune a credinciosilor si ca cind a Impdratiei, si lucru foarte curios, nu apare
semnificatia cea mai importantd si esentiald a Euharistiei ca Taind a prezenfei reale
a lui Hristos cu Trupul si Singele Sdu, desi e afirmatd in rest.

In ciuda unor neclaritdti si inconsecvente care mai persistd, sint afirmate totusi
o serie de puncte comune sau convergenie deosebit de importante pnvmd tiinta si
implicatiile Euharistiei.

(1) «Euharistia este marea mulfumire adusi lui Dumnezeu pentru tot ceea ce El
a sdvirsit in creatie, rdscumparare si sfinfire, si pentru tot ceea ce El sdvirseste acum
in Bisericd, in lume si pet[ltru tot ceea ce va sdvirsi conducind la implinire imparatia
Sa» (E 3). Retmem expresia corectd «mulfumire adusda lui Dumnezeu», adicd lui Dum-
nezeu Unul intreit, Tat&lui, Fiului si Duhului Sfint, si nu numai Tatdlui, cum se spune
ceva mai sus si in altd -parte. Caci si Iisus Hristos ca Arhiereu nu aduce jertfa de
pe cruce numai Tatdlui, ci si Siesi ca Dumnezeu, cdci El este Cel ce aduce, care Se
aduce pe Sine si care pnmeste jertfa.

- (2) «Euharistia este anammeza, pomenirea lui Hristos cel rdstignit si inviat»,
dar nu ca simpld amintire a ceea ce a fdcut El in trecut, ci ca un fapt care se con-

_tinud in moi insine in mod real. «Imsusi Hristos, cu tot ceea ce a sdvirsit El pentru
noi si pentru toatd faptura (in intrupare, in conditia Sa de rob, in slujirea Sa, in
invatdtura Sa, in suferinfa, jertfa, invierea, indljarea Sa si trimiterea Duhului Sfint)
este prezent in aceastd pomenire, El ne face partasi cu El» (E 6).

(3)«Euharistia este Taina jertfei unice a lui Hristos vesnic viu pentru a mijloci
in favoarea noastrd» E 8). E Taina prin care Hristos me face mereu vie jertfa Sa
unicd si in care El e prezent mereu ca «miel junghiat» (Apoc., 5 6—9), ca «Cel ras-
tignit si inviat» (E 14). Desi Euharistia ca jertfd este mai pufin dezvoltatda in docu-
ment, totusi afirmatiile facute sint incercari demmne de retinut pentru apropierea po-
zitiilor in wviitor. 3

(4) «Euharistia este Taina Trupului si Singelui lui Hristos, Taina prezentei Sale
reale ... Biserica marturiseste prezenta reald, vie si lucrdtoare a lui Hristos in Euha-
ristie» (E 13). Prezenta reald a lui Hristos in Euharistie nu depinde de credinta per-
soanelor (E 13), pentru cd «Duhul Sfint face ca Hristos rdstignit i inviat sd fie pre-
zent in mod real pentru noi in Cina euharisticd» (E 14). Dar in acelasi timp intilnim
expresii ca: «pomenirea (anamneza) lui Hristos este esenta Cinei euharistice» (E 12),
care deplaseazd centrul de greutate de la prezenta reald a lui Hristos, spre anamneza
sau spre o prezentd memoriald a lui Hristos, ceea ce minimalizeazd rolul Duhului
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Sfint in Euharistie. Cu toate acestea, avind in vedere prezenia reali a lui Hristos in
elementele sfintite ale Euharistiei, documentul vorbeste de respectul datorat lor, prin
consumarea lor in impdrtasire, ca si prin pdstrarea lor pentru cuminecarea bolna-
vilor (E 32). .

(5) Desi Documentul nu elucideazd problema prefacerii elementelor si rolul Du-
hului Sfint, totusi face un pas important spre recunoasterea importaniei epiclezei in
Euharistie, cind afirma cd «intreaga oficiere a Euharistiei are un caracter epicletic,
adicd e dependentd de lucrarea Duhului Sfint» (E 16). El sugereazd cd prin recunoas-
terea epiclezei se revine la vechea practicd a Bisericii si «<am putea depasi dificulta-
{ile noastre privind momentul special al sfintirii» (E i14).

(6) Comuniunea euharisticd cu Hristos este o comuniune a tuturor credinciosilor
in Trupul lui Hristos, dar si cu tofi care se impdartdsesc, din toate timpurile si din
toate locurile (E. 19). Ca «act reprezentativ de muljumire si de ofrandd in numele
intregii lumi, celebrarea euharisticd presupune impdacarea si partdsia cu toti, conside-
rati ca frafi si surori ai unicei familii a lui Dumnezeu si este un continuu imbold pen-
tru cdutarea unor relafii normale, inlduntrul vietii.sociale, economice si politice.
Orice formd de nedreptate, de rasism, de separare si absentd a libertdtii, este neave-
nitd atunci cind sintem pértasi la Trupul si Singele lui Hristos» (E 20). Nu putem
accepta, insd, fard o explicatie mai adincd, afirmatii ca: «intreaga Biserficd este im-
plicats in fiecare celébrare euharisticd» sau despre extinderea neingrdditd a «univer-
salitdtii Euharistieis, doar pe baza Botezului, fard specificarea conditiilor.

(7) Documentul relevda de asemenea dimensiunea eshatologicd a Euharistiei ca
si implicatiile sociale si ecumenice ale acesteia. «Euharistia dd acces la viziunea im-
pardtiei lui Dumnezeu, fdgdduitd ca innoire finald a creatiei, fiind astfel pregustarea
acesteia. Semnele acestei reinnoiri sint prezente in lume pretutindeni unde harul lui
Dmnezeu se manifestd’'si unde fiinta omeneascd lucreazd pentru dreptate, iubire si
pace .. Impédcati in Euharistie, membrii Trupului lui Hristos sint chemati si fie lu-
cratori ai impdcdrii intre oameni si- martori ai bucuriei al cdrei izvor este invierea.
In Euharistie crestinii sint chemati sd fie solidari cu cei din marginea vietii i sd
devind semne ale iubirii lui Hristos, care a trdit, si S-a jerntfit pentru tofi, si care
acum Se d& Insusi in Euharistie» (E 22—24). : : :

(8) Existd de asemenea o convergentd surprinzdtoare si in ce priveste elemen-
tele de bazd ale «slujbei euharistice», intre care documentul relevd nu mai pufin de
21 si incd unul deosebit de important, ceea ce evidenfiazg progresul mare realizat
de cercetdrile ecumenice actuale, cum este «invocarea Sfintului Duh asupra comu-
nitdtii si asupra elementelor piinii si vinului (epicleza)» (E 27). Desi Documentul amin-
teste si de «madrturisirea credintei» sau a «simbolului de credinid» in cadrul slujbei
euharistice, totusi mu se pomeneste nimic de necesitatea verificarii plenitudinii si
puritdtii credintei Bisericii, prin Taina Spovedamiei, inainte de impadrtdsire, intrucit
Euharistia nu poate fi primita fardé o pregatire duhovmiceascd prealabild pe care o
recunosc si o practicd de altfel toate Bisericile, fie prin Spovedanie particulard, fie
prin Spovedanie generald. Studierea relatiei mai strinse intre Impdrtasire si Spove-
danie, ar ldargi consensul si asupra Tainei Pocdintei, ceea ce ar fi un cistig enorm.

(9) Bisericile sint de asemenea de acord cd «in oficierea Euharistiei, Hristos este
Cel care invitid si prezideazd Cina. El este Pdstorul care conduce poporul lui Dum-
nezeu, Profetul care anuntd cuvintul lui Dumnezeu si Preotul care celebreaza Taina
lui Dumnezeu» (E 29). Dar rdmine deschisd aici problema — de fapt cea mai spinoasa
si de care depinde insisi valabilitatea Euharistiei si a tuturor actelor ecleziale —
aceea a s&virsitorului Euharfistiei, prin care Hristos insusi oficiazd. Cdci se pune
intreharea: de unde are el aceastd «presedinfie @ lui Hristos» in Euharistie 2 Cine-1
instituie vidzut in aceastd functie? In tot cazul, afirmatia cd «in cea mai mare parte
a Bisericilor aceastd prezidare are drept semm aceea a unui ministru sau oficiant
ordonat, si care prezideazd celebrarea euharisticd in mumele lui Hristos» (E 29), este
prea vaga si nu rezolva problema. . :

(10) Avind iIn vedere importanta fundamentald @ Euharistiei in viata Bisericii
si a credinciosilor, considerdm deosebit de pretioase recomanddrile cd: «Euharistia
ar trebui sd se celebreze des», «sda aiba loc cel putin in' fiecare duminicéd», si «fiecare
crestin ar trebui incurajat sd se impéartdseascd des». (E 30-—31). Dar nu putem admite
si propunerea practicii perimate a «intercomuniunii euharistice», sub pretextul ¢a
«crescinda infelegere reciprocd exprimatd in prezentul document poate permite unor
Biserici sda ajungd la un mai inalt grad de comuniune euharisticd intre ele si sa apro-




DIN CRONICA INSTITUTELOR TEQLOGICE 435

pie astfel ziua in care poporul lui Hristos impadrtit, va fi reunit in chip vazut in jurul
Mesei Domnului» (E 33). Intii de toate pentru ci in acest document au fost realizate
doar niste convergente — e adevarat importante — si nu s-a ajuns incd la un con-
sens deplin intre Biserici in ce priveste credinta apostolica comund, implicatd chiar in
doctrina Euharistiei.

Evident toate aceste convergenfe ev1demtiate sint doar miste afirmatii mai gene-
rale, care trebuiesc a\dmmte si largite in continuare, pind cind credmta comuna pe
care o exprimd va av€a acelasi inteles si sens pentru tofi. :

C. In sfirsit, in legdturd cu Freotfia sau Ministeriu, care este una dintre cele
mai importante si dificile probleme -in dezbaterea ecumenicd, documentul a fdcut un
_efort apreciabil de apropiere si convergentd a pozitiilor Bisericilor si chiar dacd re-
zultatele aici nu mai sint atit de spectaculoase, reprezinta totusi un pas inainte si
un progres insemnat in intelegerea importanfei problemei. S-au adincit intr-adevar
multe lucruri, partea aceasta fiind chiar cu mult mai extinsd, si s-a ajuns chiar la
unele convergenfe, dar in ansamblu problema Ministeriului sau Preotiei apare insu- -
ficient elaboratd in document, mai mult descriptivd, si cu unele contradictii si ezitari.

Chiar din cap. I: «Vocaiia intregului popor al Iui Dumnezeu» — documentul
- vrea sa acrediteze ideea cd Ministeriul instituit trebuie privit ca provenind din sa-
cerdotfiul general al credinciosilor. «Angajindu-se in efortul de a depasi divergemtele
(In privinta locului si formelor Ministeriului instituit), este necesar ca Bisericile sd-si
ia punctul de plecare in vocatia intregului popor al lui Dumnezeu» (M 6).

Bineinfeles Preofia speciald indeplineste o funciie specificd, aceea «de a stringe
si zidi trupul lui Hristos prin propovdduirea cuvintului si celebrarea Tainelor, s.a.»,
dar imediat se adaugd ca «aceste funciii nu sint indeplinite in mod exclusiv de preo-
tul instituit... toti membrii participd la indeplinirea acestor.functii ... Preotul instituit
indeplineste aceste functii iIn mod reprezemntativ» (M 13), adicd ca reprezentant al
comunitdtii si nu printr-o alegere si investire de cidtre Dumnezeu, printr-o putere
sfinfitoare, a celui «trimis» de El sa-L reprezinte pe Marele Arhiereu Iisus Hristos in
sdvirsirea Tainelor ecle21a1e potmvat cuvintelor Mintuitorului: «Nu voi M-ati ales
pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi si v-am rnndmt sda merge}i si sd aducefi roadd»
(Ioan, 15, 16).

Desigur documentul face o distinctie, nu o deosebire esenfiald, intre Preotia
instituitd si preotia generald a credinciosilor, dar in acelasi timp se spune cd «Preotia
instituitd participd, ca tofi crestinii, in acelasi timp la sacerdotiul lui Hristos si sa-
cerdotiul Bisericii», deci in virtutea preotiei generale primite la Botez de cdtre tofi
crestinii. «Dar «ei pot fi numi{i preoti propriu-zis, pentru cd indeplinesc o slujire

‘ sacerdotald speciald, intdrind si zidind sacerdotiul 1mpara1:esc si profetic al credincio-
silor, prin cuvint, Taine, s.a.» (M 17). :

Intrind in analiza Preotlel sau Ministeriului instituit sau ordonat, cum i se spune,
‘documentul evidenfiaza totusi citeva puncte convergente, e adevdrat mai generale.
$i anume : i

(1) Preotia instituitd a fost si este un element esential si constitutiv in viata
Bisericii, pentru exercitarea misiunii ei (M- 8—9). «Hristos care a ales gi trimis pe
Apostoh, continud, prin Duhul Sfint, s& aleagd si sd cheme persoane in vederea Preo-
tiei instituite ... Realﬂtate'a fundamentald a unei Preotii instituite existd de la 1nceput»
(M 11).

(2) Preotia instituitd este inrdddcinatd in preofia lui Hnstos $1 in misiunea
data de El sfintilor Apostoh «Autoritatea Preotiei instituite isi are ridicinile in Iisus
Hristos, Care a primit-o de la Tatdl (Matei, 28, 18) si Care o d& in Sfintul Duh prin
actul instituirii» (M 15). Ceea ce este foarte important; dar in acelasi timp obser-
vdm cd nu se vorbeste de o instituire dumnezeiascd a Preonel de cétre Hristos, prin
care El isi exercitd in Bisericd intreita Sa slujire preofeascd pina la sfirsitul veacuri-
lor si nici nu se recunoaste acestei IPre;otu speciale instituite de El prin Apostoli, ca-
racterul de Taind si o formd permanentd in Bisericd, ceea ce duce la o relativizare
a structurilor constitutive ale. Bisericii si deschiderea fatd de orice formjz de slujire
in Bisericd, fdrd mici o acoperire. kNoul Testament — se spune in doecument — nu
descrie o unicd forma de Ministeriu care ar trebui sd serveascd drept schitd sau
normd durabild pentru oricé form# viitoare de Ministeriu din Bisericd. Dimpotriva,
in Noul Testament apare mai curind o varietate de forme care existau in diferite
locuri si timpuri» (M 19). «Formele ‘actuale ale instituirii si ale Preoiiei instituite au
evoluat in crusul unei desfdsurdri istorice complicate. De aceea Bisericile trebuie
sa se retina de a atribui formele lor speciale de Preotie instituitd, direct voii si
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instituirii lui Hristos insusi» (M 11). Pe lingd relativizarea formelor originare ale
Preotiei bisericesti, afirmatia ultima loveste in credinfa Bisericilor care au constiinga
ifermd ca structurile Preojiei lor bisericesti sint «prin voia si instituirea» lor de cdtre
Hristos. .

(3) Se recunoaste tolusi ca foarte devieme «intreita slujire (episcop, preot, dia~

_con) a constituit iorma Preojiei inijiale In comunitatea euharistica locald» (M 20),

ea «a devenit forma generald acceptatd in Biserica primelor veacuri si s-a pastrat
pind azi in multe Biserici» si «ea poaie servi astdzi ca expresie pentru unitatea pe
care o cdutdam si ca mijloc pentru a ajunge la ea» (M 22), aiirmalii ce reprezinta
foarte mult si deosebit de important in drumul spre unitate.

(4) Cu mare satisfacjie trebuie sd subliniem insemnatatea deosebitd pe care o
acordd documentul — si prin aceasta se reliefeazd o importantd convergentd — «suc-
cesiunii in Traditia apostolicd», ca expresie a permanenfei continuitdfii, identitdii si
fidelitdtii viefii si misiunii lui Hristos in Bisericd, prin Preotia instituitd, de la Apostoli
s1 pind azi. «Apostolii stau la originea iransmiterii Evangheliei, a tradifiei cuvintelor
si gesturilor mintuitoare ale lui lisus Hristos, care constituie viata Bisericii, tradifia
apostolicd ce se prelungeste de-a lungul istoriei.. Slujitorii asezali de apostoli, apci

-episcopii Bisericilor, au fost primii pézitori ai Tradifiei apostolice; ei au fost martorii

succesiunii apostolice a Preofiei care s-a continuat prin episcopii vechii Biserici, in
comuniune colegiald cu presbiterii si diaconii, in sinul comunitatii crestine» (M 34).
De aceea, «in Bisericd, Preofia instituitd are un rol special in pésirarea si actualizarea
credintei apostolice. Transmiterea continud a Preotiei instituite este astfel o expresie
puternicd a continuitdfii Bisericii de-a lungul istoriei» (M 35). Documentul atinge de
asemenea si problema posibilitdfii recunoasterii de catre Bisericile cu succesiunea Preo-
tiei speciale prin episcopat @ unei oarecare continuitdii in credinta apostolicd, care
s-a pdstrat de catre Bisericile fard episcopatul istoric, precum si a acceptdrii de catre
unele dintre acestea a episcopatului istoric ca pe un semn de apostohcztate a Bisericii,
ceea ce «va contribui la unitatea intregii Biserici in modul cel mai pozitivs (M 38).

(5) O altd convergentd mai generald in legdturd cu Preofia, relevatd in document,
este si in ce priveste actul de institujre a Preotiel prin hirotonie. «Biserica instituie
pe unii dintre membrii ei cu Preoiia, in numele lui Hristos, prin invocarea Duhului
si punerea miinilor. Actul acesta aminteste cd adevaratul celebrant al investirii si cel
ce acorda darul Preotiei este Domnul cel inviat» (M 39). Totusi nu se specifica clar
cine anume in Bisericd are dreptul si puterea sa facd aceastd instituire a preotiei
prin hirotonie; ca ea sd fie cu adevarat in succesiunea Traditiei apostolice neintre-
rupte. Se spune doar vag «de cétre cei care au sarcina acestei slujiri». Se recunoaste
apoi cd «Bisericile practicd diferit instituirea» si se afirmd intr-un spirit relativizant
«cd ar fi fals sd se privilegieze una dintre acestea ca fiind singura validd» (M 39),
ceea ce minimalizeazé insd Traditia apostolicd si credinta si practica vechu Biserici a
hirotoniei prin episcopat in succesiune apo‘sitohca neintrerupta.

Se afirmé apoi corect cd instituirea — hirotonia — se face «prin invocarea Siin-
tuwlui Duh (epiclezd)», ca «semn sacramental» (M 41), prin care noul -slujitor «primeste
puterea Duhului (M- 42), cd aceasta 1l pune Intr-o moud pozitie iatd de comunitate.
care-i recunoaste darurile Duhului care l-a instituit si se angajeazd sd se deschidd
fatd de aceste daruri (M 44). Deci el nu primeste instituirea de la comunitate, ci de
la Dumnezeu; ea numai recunoaste darurile primite. Dar se pune intrebarea dupd ce
criterii recunoaste ea darul Preotiei cuiva, cind lipsesc structurile succesiunii aposto-
lice in credintd si har? :

Demnad de retfinut in apropierea pozifiilor.este si afirmatia cd «datd fiind harisma
Preotiei primite de la Dumnezeu, instituirea — hirotonia — in fiecare dintre slujirile
instituite nu se repetd» (M 48). Da, evident, numai in cazul cind ea se face de catre
Biserica dupa Traditia apostolicé. ot ;

In sfirsit, o altd convergen{d se poate ‘descoperi in recomandarea care se di
Bisericilor {dra succesiune apostolicd cd «ele trebuie sd infeleagd cd acea continuitate
cu Biserica apostolicd isi gdseste o expresie profundd in succesiunea punerii mii-
nilor de cdtre episcopi.. redescoperind astfel semnul succesiunii apostolices (M 53).

In legdturd cu mult controversata problem& a «hirotoniei femeilor», dat fiind
multiplele ei implicalii si complicafii, dupd ce expune pur descriptiv pozitiile pro si
contra, documentul recomandd cu prudentd cé discufia asupra ei «ar trebui s fie com-
pletatd printr-un studiu si o refleciie comuna in cadrul comunitatii ecumenice a tuturor
Bisericilor» (M 18).
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Desi s-a fdcut un progres fajd de documentul anterior, afirmind cd prin instituire —
hirotonire — preotul slujitor primeste «puterea Duhului Sfint», 5i considerd acest act
de instituire ca «un semn sacramental» (M 41), totusi Preoglia instituitd, prin hirotonie,
este numitd peste tot «Ministeriu ordonat», slujire sau oficiu, si este privitd in cadrul
preotiei generale a credinciogilor si nu se deosebeste esential de ea. Preotul instituit —
hirotonit — participd la preotia lui Hristos si a Bisericii «ca toti crestinii» si implineste
oficiul, ministeriul sau slujba sa, ca reprezentant al comunitdtii. Dar in acest caz mai au
valoare sacramentald actele ecleziale sdvirsite printr-un ministeriu nesacramental 2 Pro-
blema Preotiei bisericesti-sacramentale se dovedeste a fi in continuare una dintre cele
mai grele, atit prin natura, conditiile si relatiile ei, cit si prin numeroasele implicatii
pe care le are. Dar dacd e grea, nu inseamna cd este inabordabild si nu are o solutie.

Documentul ecumenic BEM de la Lima, prin problemele importante abordate, ca
51 prin convergenta realizatd in credinja comund si adincirea unitdfii noastre, prin
munca uriasd, rabdarea, curajul si realismul atitor nevoitori care au lucrat la el, pe
drept cuvint se inscrie ca o remarcabild realizare ecumenica a zilelor noastre. Rezul-
tatele la care s-a ajuns sint insemnate si dovedesc cd eforturile depuse timp de cinci
decenii n-au fost zadarnice, c& drumul dialogului teologw de pind acum a indreptatit
sperantele lumii crestine.

Desigur, nu poate fi vorba de un consens toologlc deplin in legdturd cu Botezul,
Euharistia si Preotia, si nici de o recunoastere reciprocd sau de o «receptie» depling,
dar prin convergenta la care s-a ajuns, s-au fdacut pasi importanti spre acest consens
si prin aceasta spre unitatea in credintd. In privinta Botezului si Fuharistiei, conver-
gentele au fost numeroase si esentiale si se poate vorbi chiar de o ldrgire a discutiei
spre incd doud Taine, legate de acestea. In problema Preofiei, dat fiind dificultatea
ei, nu s-a ajuns la niste convergenie mai esentiale, dar s-au fdcut eforturi serioase
de a o intelege mai bine, ca si de a intelege mai bine succesiunea apostolici. In tot
cazul, curajul aborddrii ei a fost extraordinar si n-a fost lipsit cu totul de rezultate.

In multe dintre convergeniele subliniate se regdseste credinfa Bisericilor noastre
si recunoastem in ele Tradilia 'apostelicd, dar mai mult in afirmafii si puncte luate .
separat decit in ansamblul expunerii, care pe alocuri era imsuficient de clard, cu ezi-
tari si chiar contradicfii. :

Ceea ce am vrea s& mai remarcam in document sint implicatiile morale, sociale
51 ecumenice pe care le scoate din convergeniele teologice, uninld astfel preocuparea
pentru unitatea in credintd cu slujirea aspiratiilor omului si lumii de astézi. ;

Credem c& impactul documentului asupra dialogurilor bilaterale in curs va fi
pozitiv, cum a fost de altfel si impactul acestora asupra lui. Se pleacd de la niste
pozitii deja cistigate, care incitd la adincirea lor si inaintarea in continuare. In tot
cazul, rezultatele viitoarelor dialoguri bilaterale nu vor putea fi sub nivelul consen-
sului realizat in acest document, si la a treia redactare a acestui document va trebui
sd se tind cont de tot progresul teologic realizat in conlactéle bilaterale.

Cu toate acestea punclele comune recunoscule de Bisericile noasire in acest
document, ca exprimind Tradifia apostolicd, nu pot constitui incd o mdrturisire de
oredintd comund pe baza cdreia si pulem participa impreund la comuniunea euharistica,
Aceasta va fi posibil abia cind se¢ va ajunge la consensul i identitatea desAvirgitd in
credinta apostolica. : .

Nefiind ceva incheiat definitiv, documentul ccumenic de la Lima este perfectibil
de a fi fmbundtitit si diortosit in continuare, addugindu-i-se ceea ce-i lipseste, prin
efort si intelegere comuni in viitor. Cind so va realiza consensul teologic deplin asupra
Botezului, Euharistiei si Preotici, documentul ecumenic BEM va fi fira discutie o
mare realizare ecumenicd a zilelor noaslre i un pas hotaritor spre unirea Bisericilor.
Si credem cd in modul cum s-a lucrat pind acum, ca si rezultatele pozitive la care
s-a ajuns, dau sperania fermd a ldrgirii in continuare a consensului teologic in viitor
si prin aceasta a intdririi unitdtii noastre in credintd, ca si in slujirea in comun a omu-
lui si lumii contemporane, in aspiratiile ei de _pace, dreptate, intelegere si colaborare.
«BEumenismul e mai ales sperantd, a spus I. P. S. Mltropolﬁ Antonie. Speranta cd uni-
tatea va birui si cd biruinfa va i a adevarului, a dreptei credinte».

: Pr. Prof. Dr. IOAN I. ICA
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PACEA LUMII SI DREPTATEA SOCIALA IN PREOCUPARILE
CELEI DE A VI-A ADUNARI GENERALE A C.E.B. DE LA VANCOUVER *

Privind lumea cotidiand, amenintata de posibilitatea apocalipticd a autodistru-
gerii, Biserica, pe baza crediniei sale si a unei viziuni realiste, descoperda din mnou
cd in situatia actuald, prioritatea misiunii sale constd in propovaduirea faptului ca
viata este darul lui Dumnezeu. .

Fiind darul lui Dumnezeu pastrarea si ocrotirea vietii este datoria sfinta a tu-
turor. Nu este deci intimpldtor cd Bisericile intrunite la cea de a VI-a Adunare ge-
nerald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Vancouver intre 24 iulie — 10 au-
gust 1983, avind ca temd generald «lisus Hristos — viata lumii», au acordat 0 deose-
bitd atentie problemei pdacii. Mai mult, putem constata cd, pe lingd dorinfa unanima
a unitdfii crestine, dorinta de cooperare, ca lumea sa trdiascd in pace, a.constituit
ponderea adundrii generale de la Vancouver. ’

Putem afirma cd unitatea Bisericilor a fost marturisitd si exprimatd vizibil la Van-
couver prin aceste doud dorinfe unanime: dorinta si vointa pentru refacerea unitdfii
crestine, dorinta si vointa de a coopera pentru pacea lumii.

Despre semnificatiile adundrii de la Vancouver se pot spune multe: am putea
vorbi despre spiritualitatea Adundrii generale, exprimatd prin viata liturgicd extrem
de bogatd, sau am putea accentua importanta textului de convergentd de la Lima
(BEM), discutarea acestui text constituind un-punct deosebit de important la aceasta
adunare generald; totusi aceste doud dorinte unanime, expnmate si mérturisite de
toate Bisericile reprezentate acolo, constituie tradsdtura cea mai caracteristica Sl cea
~ mai relevantd a tuturor preocupadrilor din Vancouver.

In contextul temeéi noastre de azi, personal as mai dori sd' mérturisesc cd, in
ultimele doud decenii, am participat la ma,} multe conferinte si adundri internationale
si mondiale (ca de exemplu la Nairobi, in 1975, la cea de a V-a Adunare generald a
Consiliului Ecumenic al Bisericilor; sau la Dar-es-Salam, in 1977, la cea de a Vl-a
Adunare generald a Federatiei Mondiale Luterane etc.) si de fiecare datd am putut
constata cd Bisericile lumii sint intr-adevar angajate in problema pdcii, dar pacea
lumii nu a fost niciodatd o problemd atit de centrald ca la Vancouver. -

Este de subliniat ca aceastd preocupare nu s-a vdzut numai intr-un 'singur re-
ferat sau intr-o singurd conferintd, nici numai intr-un singur «Apel de pace» sau in-
tr-o singura «Declaratie de pace» — dupd cum se obisnuieste in general —, ci fiecare
referat, fiecare conferin{d prezentatd, fiecare rezolutle avea ca temd centralda pacea
lumii, grija, ocrotirea si vointa de asigurare a pdcii. Si incd ceva foarte important:
la aceastd Adunare generald Bisericile au descoperit si au accentuat pentru prima
data faptul cd pacea lumii si dreptatea sociald sint strins legate una de cealaltd. De
aceea, imi exprim satisfactia pentru formularea titlului temei noastre, care evidentiaza
aceastd unitate indisolubild existentd intre ele.

1. Unitatea indisolubild intre pacea lumii si dreptatea sociald a constituit o pre-
zentd reald in preocupdrile Adundrii generale la Vancouver. In cele ce urmeaz3d dorim
sd exemplificdm aceastd realitate :

Dupd cum am subliniat in cuvintele introductive, pacea lumii si dreptatea so-
ciald nu au fost tratate izolat sau sporadic in referate sau in apeluri de pace, ci
aceastd temd a fost prezentd in intreaga desfdsurare a Adundrii generale. Desigur,
este imposibil ca sa relatdm continutul ‘tuturor referatelor si rezolutnlor dar citeva
exemple vor fi edificatoare : :

Primul care a formulat si a precizat aceastd unitate intre pacea lumii si dreptatea
sociald a fost Allan Boesak, profesor de teologie din Africa de Sud, presedintele Fe-
deratiei Mondiale Reformate. Allan Boesak a f{finut conferin{a sa in contextul temei
principale, incd in prima zi a Adunarii generale, precizind cd problema pécii lumii
nu poate fi izolatd de dreptatea sociald, astfel unitatea lor a devenit leitmotivul preo-
cupdrilor din Vancouver. Vorbitorul a subliniat cd «pacea lumii nu inséamnd numai
pur si simplu lipsa razboiului, ci ea implica prezenta activg a dreptdtii sociale, precum
spune si profetul Isaia, cd pacea este rodul dreptdfii (Isaia, 32, 17).

' * Referat susiinut la cea de a 4l-a Conferin{d teologicd interconfesionald de la
Bucuresti, 7 aprilie 1984.
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Aceastd unitate intre pace si dreptate a fost prezentd si in rapoartele presedin-
telui ‘C.E.B., Edward Scott — mitropolit anglican din Canada —, si ale secretarului ge-
neral al C.E.B., Philipp Potter. Edwar Scott spunea intre altele: «Dacd ne indreptdm
atentia noastrd spre lisus Hristos, atunci inv&tdm de la El ci noi sintem chemati sa
spunem un hotdrit NU tuturor care considerd si trateazd pe om ca pe o marfa care
poate fi utilizatd si exploatatd, neluind in considerare cd el este creatia lui Dum
nezeu. Pe de alta parte, sintem chemati sd spunem un hotdrit DA pentru totul si pen-
tru toli care cauti-si promoveazd pacea si dreptatea. Philipp Potter — facind in ra-
portul sdu o exegezd ftemeinica a textului I Petru, 2, 4—5 (era original jocul de cu-
vinte:  oixoopévn = oikumené — oixobopn = oikodomé : ecumenia si zidirea) spunea :
«sper cd noi, care ne-am intrunit la aceasti Adunare generald in zilele periculoase
de astdzi, vom reprezenta pietrele vii ale lui Dumnezeu, care am fost ziditi s& fim o
casd duhovniceasca si, ca atare, vom acfiona clar si ldmurit pentru implinirea vointei
de pace si dreptate a lui Dumne;'eu' deoarece pacea si dreptatea se tln inseparabil
laolalta.

Tema principald «lisus Hristos — viafa lumii», a fost tratata si in patru subteme :
1. Viata — darul lui Dumnezeu; 2. Viaja si moartea — confruntare si b1ru1nta,
3. Viata in plenitudinea ei; 4. Viala in unitate.

Fiecare subtemd a fost tratatd cel putfin in patru coreferate. Unitatea intre pacea
lumii si dreptatea sociald a fost prezentd in fiecare.

Pentru a exemplifica acest fapt, citdm coreferatul profesoarei Dorothea Sblle :
«Viata in, plenitudinea ei». Coreleratul a fost o ascufitd criticd la adresa capitalis-
mului. Dorothea Sélle a ardtat cd o treime a omenirii este exclusd de la plenitu-
dinea viefii, traind in pragul mor{ii, intr-o sdracie «orgamizatd economic». [n Ilumea
intiia, cea bogatd, plenitudinea vielii nu prea existd. Bundstarea materiald si pleni-
tudinea vietii nu pot coexista. In aceasta lume a bog#fiei si buneistdri, in loc de
plenitudinea vietii se vddeste o accentuatd seceitd spirituald. Bogdtia, bundstarea ma-
teriald, deformeazd viata omeneascd, ne indepdrteazd de semeni si de Dumnezeu.
Nu poate fi vorba despre plenitudinea viejii intr-o orinduire sociald care este ba-
zatd pe exploatare, care subjugd milivane de oameni. Aceastd nedreptate sochald
are drept consecintd bogifia excesivd a unora. Aceastd bogdtie mai mare solicitd
imperios o securitate mai mare, lar securitatea mai mare solicita si mai.multe arme.
Dar niciodatda nu vom putea cunoaste plenitudinea vietii atita vreme cit trdim in
«umbra» bombelor atomice.

In partea a treia a referatului nostru ne vom ocupa detaliat de rezolutla finala
referitoare la tema Pacea lumii si dreplatea sociald. Aici, la incheierea acestor exem-
plificdri, dorim sd citdm dintre rapoartele si rezolufiile finale doar raportul final
al primei sectiuni de teme. Dupd cum se stie, au fost 8 secfiuni, dintre care unele
exemplificd prezenfa unitafii intre pacea lumii si dreptatea sociald chiar prin for-
mularea temelor lor, ca de exemplu: sectiunea 5 — «Apdrarea pécii si supraviefuirea
omenirii», sau sectiunca 6 - «A lupta pentru dreptatea sociald si pentru demnitatea
umand», etc. Deci, acum, in contextul exemplificdrii noastre, citdim din raportul final
al sectiunii intii: «Madrturisire intr-o lume discrepantd». Capitolul IV al acestui ra-
port final are titlul «Mdrturie intre sdraci», in care putem citi intre altele: «Bise-
rica este chematd sd depund mértuue despre Evanghelia prxmlta prin v1ata moartea
si invierea Iui Tisus Hristos, o mirtufie intr-o lume in care ‘discrepanta intre bogati
51 sdraci devine tot mai accentuatd. Tol mai mulli oameni sint impinsi la marginea
vietii sociale si sint socotifi ca o clasd sociald de mina a doua. Acesti oameni nu
au dreptul de a hotdri asupra sorlii lor, sint condamnati sd fie sdraci. Cauza sdrdciei
lor tot mai accentuate este fascismul, exploatarea, mililarizarea si risipirea resur-
selor in cursa inarmdrii. Mesajul profetilor si apostolilor ne invaid c& Dumnezeu
nu are, in nici un caz, o pozilie neutrd fatd de sdraci: Dumnezeu este de partea
sdracilor si subscrie la aspirafia Jor la dreptate sociald si la plenitudinea \ni“etii. In
parabola despre judecata de apoi (Matei, 25, 10, etc.), Domnul nostru promite sdra-
cilor si suferinzilor cd va fi de partea lor.-Aceasta ne obligd la un angajament adecvat.

2. S& vedem acum citeva aspecte relevante dintre preocupdrile Adundrii gene-
rale de la Vancouver, referitoare la pacea lumii si dreptatea sociald,
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Dupd exemplificaréa prezeniei reale a unitdtii intre paceaelumii si dreptatea
sociald, in decursul intregii activitdti a Adundrii generale, vom mentiona citeva refe-
rate si evenimente ale caror cuvinte si impresii vor ramine neuitate si totodata vor
oglindi sinceritatea dorintei si vointei de pace a tuturor Bisericilor reprezentate la
Vancouver si vor explicita atmosfera in care s-a format aceastd pozitie unanimd acolo.

In acest context trebuie sd relevdm in primul rind prezenia si contribufia re-
prezentantilor si delegatilor din zona Pacificului.

Din cuvintele reprezentantilor Bisericilor din insulele Pacificului am simtit du-
rerea, indignarea si revolta poporului din aceastd parte a lumii, suferinta din cauza
nedreptétii sociale si din cauza urmérilor catastrofale si ‘s‘ocante ale experientelor
atomice.

Astfel, de exemplu, din relatirile preotului methodist Sione A. Havea si ale
eplscopulm Bisericii Unite din Noua Guinee si din Insulele Solomon, — Leslie Bo-
seto —, am cunoscut nu numai vomta fermd de unitate a Bisericilor din Pacific,
dar si viata plind de contradictii si suferintd a acestor popore. In spatiul Pacificului
in diferite insule, trdiesc cca 5 milioane de oameni care vorbesc cca 180 de limbi

si dialecte. Este lumea depértirii si a contradictiilor : lumina soarelui — intunericul

taifunului ; libertate nemdrginitd -— colonialismul gpdsédtor; laptele nucii de cocos
— alcoolismul ; dansuri pline de viaid — sinucidere sinistrd. Oamenii traiesa aici cu
toate consecintele capitalismului, ale nedreptdtilor sociale: instrdinare, asimilare, co-
lonizare si urmele ei timp de 130 de ani, exploatare, vdrsare de singe, extirpare na-
tionald. Aceste popoare doresc insd realizarea’ libertatfii, dreptdtii sociale, unitdtii

etnice si a pdcii. «Este regretabil, — spunea unul dintre vorbitorii din zona Pacifi-
cului —, cd la Hirosima si Nagasaky au explodat doud bombe atomice, dar poate cd
nu stiti cd pe teritoriul imsulelor din Pacific au explodat in total 280 de bombe ato-
mice!!! De ce nu vorbim si despre aceste crime ?». Este vorba de experientele ato-

mice efectuate de S.U.A. in zona Pacificului de Sud.

Dar cuvintele cele mai zguduitoare si de neuitat au fost rostite ide delegata
din Hawai, Darnelex Keju-Johnson: «Locuitorii insulei Bikini si Enewetak, ale in-
sulelor Marshall, au fost evacua}i din cauza ehperlentelor atomice. Nici astdzi nu
se pot intoarce acasd, deoarece fteritoriul este incd radioactiv. Pe aceste doud insule
au fost facute 66 experimente atomice®intre anii 1946—1966. Urmadrile: leucemia si
nasteri de prunci cu deformdri monstruoase, cu malformatit congenitale. Mamele de
pe insulele Marshall se tem s& dea nastere la prunci deoarece multi copii se nasc
cu corn sau cu sase degete, fenomene necunoscute inainte de aceste experiente ato-

.mice ; dar fenomenul cel mai inspdimintdtor este asa-numitul «baby de jeleu», noul

ndscut. respird si se miscd, dar nu seamind cu o fiinjd umand, ci aratd ca un sac
de jeleu. Americanii ne-au spus cd aceste bombe nu reprezintd pericol, dar dacd
sint atit de inocente, de ce nu le aruncd in propria lor curte? Americanii ne-au
spus cd prin aceste experimente atomice vor s&d apere locuitorii insulelor Marshall
de inamicii lor. Noi insd am inirebat: «ce fel de inamici? Noi nu avem inamici.
In limba noastrs maternd nici mécar nu existd cuvintul inamics.

O altd contribuiie la formarea atmosferei unanime wizind donnta si vointa de
pace si de dreptate sociald a adus-o intre altele, cuvintarea episcopului din Kenya,
H. Okulla, care a relevat nedreptdtile sociale din Africa de Sud, unde, dupd cum
spunea vorbitorul, «Biblia este folositd pentru justificarea nedreptétilor sociale si a
discrimindrilor rasiale». Episcopul a condamnat si concernele multinationale care spri-
jind regimul rasist din Africa de Sud.

Cuvintele episcopului Toth Karoly din Ungaria nu au fost de fapt altceva decit

recapitularea si confirmarea concluziei unanime formulate in decursul lucrdrilor, cind

a relevat cd dreptatea sociald si pacea au devenit problemele centrale in miscarea
ecumenicd. Este necesarda inghetfarea cursei inarmadrilor, este. necesara dezarmarea

‘deoarece Vestul si Estul sint in egald mdsurd periclitate. Dreptatea si pacea sint

notiuni complementare, Bisericile sint obligate de a colabora cu toti cei care mili-
teazd pentru rezolvarea porzitivd si grabnicd a problemei p&cii si a dreptdtii sociale.

In sfirsit, pentru exemplificarea atmosferei de pace a Adun#rii generale de la
Vancouver, as vrea sd relatez manifestarea dorinfei si vointei de pace si de dreptate
sociald exprimatd cu ocazia mitingului de pace, urmat de marsul pédcii si privegherea
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pdcii, in noaptea de 4 spre 5 si in ziua de 5 august 1983 (la 5 august s-au comemorat
38 ani de la data de 5 august 1945, cind a fost aruncatd prima bombd atomicd la
Hirosima). “

La apusul de soare, in ziua de 5 august 1983, pe malul Oceanului Pacific, in
fata Muzeului Antropologic, s-au intrunit la un miting de pace si de dreptate sociald
3,500 de oameni, delegati si participanti ai Adunadrii generale, vizitatori si locuitori
din Vancouver. La acest miting in aer liber a fost prezentat, in introducere, un
program popular al locuitorilor bdastinasi. Discursul festiv, respectiv 6 predicd, a fost
tinutd de Philip Potter, predicd ce era de fapt un puternic protest fatd de toate
felurile de arme nucleare. Dupd discurs, diferite delegafii din cele cinci continente
au exprimat in cuvinte si cintece vomta lor ferma de pace si de dreptate sociald.
La sfirsitul mitingului, un convoi de copii s-a infiltrat in ml]lOCllI multimii si a
lansat sute de baloane colorate, iar participaniii’ stringeau mina wecinilor lor cu
salutul «pace si dreptate». (O familie 7tinérz“1, cu trei copii mici, din: Vancouver, care
au stat pe iarbd, pe o pdaturd, a inceput sd phnga si m-au imbrdtisat cind la acest
salut de «pace si dreptate» am addugat «pace si dreptate yd doresc pentru asagurarea
viitorului copiilor Dvs.»).

Dupd terminarea mitingului, a urmat marsul pdcii: cei 3.500 de participanti au
pornit de la locul mitingului spre imensul cort al Adundrii generale, care a fost

- construit pentru a servi ca locas al serviciilor divine si L1turgh1e1 In mina parti-
cipantilor erau torte, lampi sau lumindri, care strdluceau in intuneric, ca un semn
de protest impotriva intunericului rdului, rdzboiului, cursei inarmdrii si nedreptdtilor
sociale. . ;

Ajunsi la «Cortul sfint» — cum i s-a spus acelui cort —, a inceput «prive-
gherea (vigilia) pdcii» : un serviciu divin care a durat pma dimineata. Toti parti-
cipantii au putut rosti rugdciuni in limba lor maternd, rugdciuni pentru pacea lumii
si pentru dreptatea sociald. Au fost {inute mai multe predici; asa, de exemplu, Philip
Potter a predicat pe baza textului din Matei, 17, 1—8, amintindu-ne intre altele de
frica, groaza si indignarea popoarelor la vestea bombardamentului atomic de la Hi-
rosima si Nagasaky, ardtind la sfirsitul predicii sale cd Iisus Hristos alungd frica.
Predica de dupa miezul noptii a fost {inutd de episcopul din Africa de Sud, Desmond
Tutu, care a subliniat cd pacea si dreptatea sociald sint vointa lui: Dumnezeu.

3. In incheiere, prezentdm aici unele concluzii si rezolufii ale preocuparilor
Adundrii generale de la Vancouver, privind pacea lumii si dreptatea socialé.

Dupd cum am mai accentuat, problema pécii.si a dfeptétii a fost prezentata in
fiecare referat sustinut la Vancouver si in fiecare rezolufie finald a acestei "Adu-
ndri generale. Este imposibil sd& ne ocupdm de fiecare material; de aceea ne vom
madrgini la o singurd rezolulie-declaratie, care rezuma si recapituleazd toate proble-
mele abordate in legdturd cu pacea si dreptatea, rezolutie intitulatd : «Pozit{ia noastra
in problema pdcii si dreptatii», si avind mai multe subtitluri, dupd cum urmeaza:

(a) Pace si wdreptate

«Omenlrea trdieste astdzi in umbra unei curse de inarmare accelerazte 'si a unor
orinduiri nedrepte. Omenirea nu a fost niciodata atit de aproape de autonimicire ca
astdzi». Acestea sint primele cuvinte ale rezolutiei care constatd mai departe cd «ne-am
intrunit la aceastd Adunare generald pentru a depune o mdrturie despre credinia
noastrd in Iisus Hristos, care este viata lumii si pentru a propovéddui intregii lumi:
nu va temeti, deoarece lisus Hristos a biruit puterile rdului si in El au fost create
din nou toate lucrurile; nu va temeti, deoarece dragostea lui Dumnezeu actioneaza
pentru dreptate si pace; avetfi incredere in puterea lui Iisus Hristoss. In continuare,
rezolutia preia aproape cuvint cu cuvint referatul lui Allan Boesak, citat in partea
intli a expunerii noastre: «Nu poate exista pace fird dreptate sociald. In-viata inter-
nationald este necesard o orinduire care sa fie bazatd pe dreptate si, totodatd, este
necesar ca demnitatea personalitdtii umane, primite de la Dumnezeu, sd. fie respec-
tatd. Biserica trebuie sd recunoascd cu c&intd cd, in trecut, nu a ridicat glasul sédu
; fatd de nedreptidtile sociale si fatd de violarea pdcii. Imperativul contemporan al
| Bisericii este : unificarea eforturilor pentru dreptate 51 pace.

(b) Militarism accelerat

Rezolutia se opune cu fermitate fatda de spiritul si practlca mlhtarlsmulux, Consta—
tind cd, prin cresterea regimurilor militariste, dreptatea si pacea sint periclitate. Mi-
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litarismul sacrifica dreptatea pe «altarul siguraniei nationale», constatd rezoluiia, si
astfel climatul internafional este tulburat de spiritul «fricii si invinovatirii» prin care
partenerul este prezentat ca «inamic». Ura si prejudecdtile au devenit predominante.
In loc de acestea trebuie analizate cauzele adevdrate ale rdzboiului, nedreptdtii so-
ciale si economice, ale asupririi si exploatarii.

(c) Dreptate si securitate -

«Este un abuz grosolan fatd de securitatea nafionald — spune rezolufia — dacad
unele regimuri vor sd justifice prin aceasta asuprirea, amestecul in treburile interne
ale altor tari si cresterea cheltuielilor de inarmare. Securitatea internationald poate
fi asiguratd numai prin actiunea comund a natiunilor, iar securitatea comund a natiu-
nilor trebuie intdritd prin securitatea popoarelor, la care este necesard asigurarea
dreptatii economice si sociale in cadrul natiunilor pentru toatd lumea.

(d) Armele nucleare si dezarmarea

Rezolutia constatd cd in perioada de timp de la ultima adunare generald a
C.E.B.-ului, cursa inarmadrilor s-a ftriplat, si in ultimii ani s-a agravat incordarea intre
statele NATO si cele din Tratatul de la Varsovia, ceea ce a avut drept consecinia
sporirea dramaticd a inarmdarii nucleare. Adunarea generald 'a adresat un apel tuturor
Bisericilor, dar mai ales celor din Estul si Vestul Europei, precum si celor din Ame-
rica de Nord, chemindu-le s&-si inmulteascd eforturile de a convinge regimurile td-
rilor respective de a rezolva toate problemele prin tratative si sd opreasca ampla-
sarea armelor nucleare pind nu va fi prea tirziu. Rezolujia se referd la conferinfa
mondiald tinutd la Amsterdam in 1981, care a fost organizata de C.E.B., avind ca temda
armele nucleare si dezarmarea. Adunarea generald de la Vancouver a considerat
cd Bisericile trebuie sd acorde o atentie sporitd si permamenta Apelului lansat de
conferinfa mondiald de la Amsterdam. Acest apel declard intre altele: (1) in nici
un caz si in nici un fel, rdzboiul atomic nu poate fi justificat, deoarece fatd de ar-
mele ninficitoare, toate «avantajele imaginare» devin nule. (2) Trebuie respinsa chiar
si ideea unui razboi atomic «limitat». (3) Nu poate fi justificatd nici conceptia «inspdi-
mintdrii», dupd care existenja armelor atomice «inspéimfnté» tarile de a inifia un
rdzboi atomic. Aceastd concepiie trebuie respinsd ca inacceptabild din punct de vedere
moral, cdci nu poate asigura nici pacea, nici securitatea internationald. (4) Fabri-
carea, amplasarea si folosirga armelor nucleare este o crimd fatd de intreaga omenire,
care nu poate fi justificatd nici moral, nici teologic; de aceea ftrebuie opritd chiar
si fabricarea lor.

(e) Apel adresat Bisericilor

Adunarea generald de la Vancouver a adresat un apel Bisericilor lumii, pentru
a actiona si mai hotdrit contra inarmadrilor nucleare si sda militeze pentru dreptate
sociald in intreaga lume, gtiut fiind cd fara dreptate sociald, pacea nu este realiza«
bild. Crestinii nu pot socoti pericolul existent ‘ca o consecin{i naturali a istoriei,
dar nu pot deveni nici victimele unei disperdri, deoarece cred in Mintuitorul, in Iisus
Hristos, Domn al Pé&cii, si cunosc dragostea lui Dumnezeu, avind astfel speranta in
viitorul creafiunii. Pe baza acestei credinte si sperante, Bisericile trebuie sd facd
totul pentru pacea lumii si dreptatea sociald, folosind toate mijloacele pentru asigu-
rarea acestora si initiind tot mai multe acliuni pentru educatia si spiritul pacii si
dreptatii. Fabricarea, amplasarea si folosirea armelor nucleare fiind o crimd fatd de
omenire, Bisericile le condamnd pe baza morald si teologicd.

Trebuie sa spunem ca membrii delegatiei romane s-au simtit «acasd» in aceasta
atmosfera de pace, deoarece pozifia adoptatda unanim de cdtre intreaga Adunare
generald, privind pacea lumii si dreptatea sociald, se confundd cu politica internd si
externd a idrii noastre. Ne-a bucurat faptul cd Bisericile reprezentate’ la Vancouver
. au redescoperit- strinsa legdtura si unitate dintre pace si dreptate sociald. Ba mai
mult: Adunarea generald a accentuat mecesitatea absolutd a umei noi ordini ecoho-
mice mondiale, ca bazd a dreptafii sociale si a pdacii, idee promovata cu atita fer-
mitate si consecventd de tara noastrd. in ludrile de cuvint din cadrul diferitelor sectii .
si grupuri de lucru, cei prezenti au apreciat pozitia deschisd si hotdritd a membrilor
delegatiei noastre. Noi am accentuat cd convingerea noastra morald si tedlogica in
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problemele p&cii, dreptdtii sociale si noii ordini economice mondiale este identicd
atit cu pozitfia adoptatd de Adunarea generald, cit si cu politica promovatd de Ro-
ménia. Toti membrii delegaliei noastre au contribuit la promovarea atmosferei de
pace a Adundrii generale. Amintim cd Pr. Dr. Viorel Ionitd — asistent la Institutul
teologic din Bucuresti — a fost conducator si referent tocmai pentru sectiunea «Pace
si dreptate». Iar in fata plenarei, in numele intregii delegatii romane, a luat cuvintul
I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului, spunind intre altele: «Nu este sarcina
Bisericilor ca sa rezolve noua ordine economica in lume, dar participarea in aceste
actiuni, orientarea si educarea opiniei publice pentru pace si dreptate sociald, este
porunca lui Dumnezeu. Trebuie sa facem totul ca baza morald a oamenilor contem-
porani si fie intdritd. Viata este darul®lui Dumnezeu si ceea ce pericliteazd viala
este imoral. Trebuie sd militdim pentru fdurirea unei ordini morale si spirituale noi».

Ar mai fi multe de spus despre preocupdrile Adundrii generale referitoare la
pacea lumii si dreptatea sociald, dar consideram ca chiar si aceste spicuiri rezumate
in prezentul referat ne dau o imagine limpede despre faptul cd reprezentantii Bise-
ricilor lumii, intruniti la Vancouver, au avut o inaltd responsabilitate fatd de viata,
care este darul lui Dumnezeu prin lisus Hristos, Cel care este insusi viaja lumii;
Bisericile lumii au injeles pe deplin cd aderarea lor la cauza péacii si dreptdtii nu
este una dintre posibilitdlile existente, ci este singura cale de urmat, asa dupd cum
spune si ‘Cuvintul lui Dumnezeu: «alege viata ca sd poti trdi» (v. Moise, 30, 19).
Redescoperind strinsa legdtura dintre pacea lumii si dreptatea sociald; participantii
au urmdrit sd exprime nu numai o necesitate fireasca a viefii contemporane, dar
au depus si o madrturie de credin{d pe baza Sfintei Scripturi care ' ne invatd ca
«pacea este rodul dreptafii» (Isaia, 32, 17) si formind o unitate de idorinta si vointa
de pace, Bisericile reprezentate la Vancouver au exprimat sperania lor crestina in
viitor, asa dupd cum maérturiseste si psalmistul, cd viitorul este al omului pdcii, «caci
omul de pace are parte de mostenitori» (Psalmi, 37, 37).

! Dr. LENGYEL LORAND
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(A

 Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Scrieri patristice in
Biserica Ortodoxd Roménd pind in secolul XVII. Izvoare, traduceri,
circulatie. Tezd de doctorat, Craiova, 1983, 447 pagini.

Inalt Prea Sfinfitul Mitropolit Nestor al Olteniei a daruit literaturii teologice
romanesti — si de ce n-am spune literaturii romane — o lucrare de sintezd asupra
gindirii, strddamiilor si initiativelor oamenilor luminaii ai poporului nostru din se-
colul IV pind in secolul XVI]I in lucrarea sa: «Scrieri patristice in Biserica Ortodoxd
Romdnd pind in secolul XVII», care a fost sustinutd ca tezd de doctorat la Insti-
tutul Teologic de grad universitar din Bucuresti. Subiectul tezei, dupd cum spune
Inalt Prea Sfintia Sa in Curriculum vitae «a fost stabilit in anul 1968, cu binecu-
vintarea Prea Fericitului Patriarh Iustin, pe cind era mitropolit al Moldovei, iar ti-
tlul pe care l-am dat lucrdrii a fost aprobat de Consiliul stiintific al Institutului
Teologic din Bucuresti si de Sfinta Patriarhie» (p. 421).

As dori, insd, sd se siie cd tema acestul subiect este consecinia, fireascd a preo-
cupdrilor anterioare anului 1968 ale Inalt Prea Sfintiei Sale, este consecinta dragostei
sale de scrierile patristice din anii de ucenicie cdlugareascd de la Mandastirea Neamiu,
cind in biblioteca de acolo citea cu nesaf scrierile parintilor si scriitorilor. bisericesti
traduse de alfi uicenici, ucenicii starejului Paisie. Acolo.la Neamf{u a cunoscut pe
pdrin{ii bisericesti, care i-au luminat sufletul si pe care i-a indrdgit. Asa se explicd

< de ce, lucrdrile, pe care le-a publicat de pe cind era student la Institutul teologic
din Bucuresti, trateazd subiecte patristice, iar la studiile de doctorat s-a inscris la
sectia patristicd si a lucrat sub conducerea profesorului de patrologie preotul Ioan
G. Coman. Mai doresc sd se stie iardsi, cd Inalt Prea Sfinf{ia Sa din 1968, din anul
in care a-fost stabilit titlul tezei cu binecuvintarea Prea Fericitului Périnte Patriarh
Iustin, pe atunci Mitropolit al Moldovei, si Prea Fericirea Sa tot patrolog — ca teza
de doctorat a Prea Fericirii Sale sustinutd cu «Magna cum Leude» (dpieta) la Fa-
cultatea de Teologie din Atena este un subiect de patrologie, iar studiile publicate,
ca profesor de teolegie, sint tot studii de patrologie — deci doresc sa se stie ca
din 1968 Inalt Prea Sfinjitul Nestor si pind in 1982, adicd vreme de patrusprezece
ani s-a consacrat studierii acestui subiect, vast e drept, dar foarte frumos si cu re-
zultate noi pentru literatura noastrd teologicd, cercetind cu migald si cu rdbdare
de monah lucrdrile si manuscrisele referitoare la subiect din bibliotecile si arhivele
noastre. A confruntat concluziile sau ipotezele cercetdtorilor vechii culturi si lite-
raturii roméne cu textele manuscrise cercetate si de acestia, acceptind sau modificind
concluziile 'si ipotezele lor; mai mult, .a. pus in valoare noi texte manuscrise, necer-
cetate de istoricii literari anteriori sub aspectul lor teologic, aruncind noi lumini
asupra istoriei si culturii noastre teologice roméanesti. Aceastd noud cercetare, facutda
cu migald si cu dragoste si negresit si cu jertfd de timp si de nopti de veghe, cd
era invdtat fnalt Prea Sfinjitul Nestor cu nopti nedormite de la privegherile de
noapte de la ctitoria Marelui Stefan, l-a dus la concluzii noi, a umplut goluri din
istoria culturii noastre si a lansat doud idei noi in circuitul literar al istoriei lite-
raturii teologice romame. IC4 de altfel, in acest scop, a dat Inalt Prea Sfinfia Sa
literaturii teologiei roménesti aceastd savantd si documentatd lucrare, cu un titlu
cuprinzétor, , care acoperd doudsprezecé veacuri de gindire teologicd romaneasci :
Scrieri patristice in Biserica Ortodoxd Romand pind in secolul XVII.

-~ ‘Inalt Prea Sfinf{ia Sa este primul cercetdtor care pune, cu curaj si fard ezitdri,
inceputul literaturii noastre teologice nu in secolele tirzii ale siirsitului evului mediy,
ci chiar la inceputul formarii poporului roman, integrind in istoria literaturii romane
scriitori crestini trditori pe pamintul locuit de, romani, cum sint episcopii Tomisului:
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-Teotim I, Teotim II, Joan si Valentin, Ioan Casian, Dionisie Exiguul, Cilugérii sciti.
Laurentiu de Novae si Niceta de Remesiana. E drept acestia n-au scris in roméaneste,
ci in limbile greacd sau latind, cd pe atunci limbd de circulatie culturald erau lim-
bile greacd si latind, dar tof{i au vazut lumina zilei pe pdmintul Daciei, asa ca Inalt
Prea Sfintitul Nestor, pe bund dreptate, i-a integrat culturii si literaturii romaéne,
cum am integrat i noi literaturii noastre pe Panait Istrati, desi si-a scris opera sa
in limba francezd. Integragea acestor scriitori din secolele V si VI in istoria lite-
raturii teologice roméne s-a mai fdcut si de alfii, dar sporadic si timid; Inalt Prea
Sfinjitul Nestor, insd, o face cu convingere si curaj in aceastd lucrare de mare
anvergura, considerind scrierile lor «scrieri patristice in Biserica Ortodoxd Romdnd».
Si aici trebuie sd fac o marturisire: despre acestd idee a integrarii scriitorilor cres-
tini ndscufi pe pdmintul Daciei in istoria literaturii teologice romane mi-a vorbit
Inalt Prea Sfintia Sa inainte de anul 1958, pe cind era student la Institutul Teolog1c
din Bucuresti.

‘Aceasta este prima idee noud pe care Mitropolitul Olteniei, Inalt Prea Sfmtltul
Nestor, o ddruieste istoriei teologiei noastre.

A doua idee pe care o lanseazd, o dezvoltd si o documenteazi in lucrarea sa,
este tot asa de noud si tot asa de indrdzneatd, dar nu mai pulin adevérata.

Inalt Prea Sfintitul Nestor, prin cercetdrile sale fdcute asupra manuscriselor
romdnesti din bibliotecile noastre — cd n-a ramas bibliotecd si arhivd de la noi,
pe care sd n-o fi cercetat si n-a rdmas lucrare care se ocupd cu literatura teologica
roméand veche pe care sa n-o fi citit si despre care sd nu faca referinte — face o
descoperire care aduce o lumind noud asupra traducerilor scrierilor patristice in limba
romand ; descoperire cd cea mai veche #traducere a unui text patristic, pe care ma-
nuscrisele noastre o péstreazd — dar cele ce n-au ajuns pind la noi, cite taine
n-or avea! — o avem din anii 1559—1560, cu mai bine de un secol inainte de tra-
ducerea fratfilor Greceanu a Mdrgdritarelor sfintului Ioan CGurd de Aur, tiparite la
Bucuresti in 1691. Este vorba tot de traducerea unei scrieri hrisostomice: Cuvintul .
de Invdldturd a sfintului Toan Gurd de Aur in noaplea slinltelot Puagli, pdstrat in
Manuscrisul «Cardas» al Popii Braiul din Brasov, datat 1559—1560. Si Inalt Prea
Siintia Sa cu mindrie spune cd Manuscrisul «Cardas» nu-i un inceput, ci continuarea
unor inceputuri cu mult mai vechi. :

*

Lucrarea isi deschide paginile cu o Prefajd semnatd de preotul profesor Ioan
G. Coman (p. 9—18), dupd care urmeazd o Iniroducere (p. 19—26), apoi corpul stu-
diului, care cuprinde trei pdr{i, in care sint cercetate scrierile paltristice in Biserica .
Ortodoxa Romdand pind in secolul XVII sub: trei aspecte : al izvoarelor, al traducerilor
si al circulatiei. '

Prima idee noud a studiului Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nestor este pre-
zenltatd in partea I (p. 29-—120) si in partea II (p. 121—226). iIn capitolul I al primei
par{i Inalt Prea Sfinjia Sa analizeazd si comenteazi scrierile patristice la Dundrea
de Jos in vremea siintilor pdrin{i si anume: a) Scrisoarea Bisericii din Gotia citre
Biserica din Capadocia, pdstoritd de Sfintul Vasile cel Mare — (in textul cireia
este cuprinsd Mucenicia sfintului Sava Gotul) — si cele trei scrisori ale marelui Vasile,
- adresate Bisericii din Gotia; b) Scrierile sfintului Teotim I, episcopul Tomisului;
c) Contributia adusd de episcopul Ioan al Tomisului pentru apérarea ortodoxiei;
d) Scrisoarea episcopului Teotim II al Tomisului adresatd impératului Leon I pentru
apdrarea hotdririlor sinodului IV de la Calcedon; e) Scrisoarea episcopului Valentin
al Tomisului adresatd in 549 papei Vigilius cu pr1v1re la «Cele trei capitole» ; f) Scri-
erile sfintului Ioan Casian; g) Scrierile lui‘Dionisie Exiguul; h) Scrierile c&lugsrilor
sciti; i) Scrierile eplscopulm Laurentiu de Novae si j) Scmerlle sfintului Niceta de
Remesiana. In capitolul II Inalt Prea Sfintia Sa studiazd scrierile patristice in bise-
ricile vecine {drii noastre: Biserica Bulgard, Biserica Sirbd si Biserica Rusd, in se-
colele IX—XVI, iar.in capitolul III vorbeste despre circulajia scrierilor patristice
intre rdsdrit si apus pina la sfirsitul secolului XVI. in partea II, a lucrdrii autorul -

8
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vorbeste de scrierile patristice in limba greaca si texte patristice in versiunea slavona
care au circulat in t&rile romane in secolele XIV—XVI.

A doua idee noud o studiului Inalt Prea Sfintitului Nestor face obiectul partii
a treia: «Traduceri romaénesti ale Cuvintului de mvatatura al sfintului Ioan Gura
de Aur din noaptea sfintelor Pasti».

Privind cu ochi de teolog, nu de filolog, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nestor
descoperd cd in’manuscrisul din «Codicele Cardas» — o copie de'la juméatatea se-
colului XVI — se afld cea mai veche lradlcere in limba roménd a unei scrieri pa-
tristice, pe care o cunoastem pind acum. Manuscrisul se afla in Biblioteca Mindstirii
Sucevita cu numdrul de inventar 381 si a fost oferit «Casei Mitropolitului Dosoftei din
Iasi». In anul 1960 P. P. Panaitescu a comunicat specialistilor existenta acestui ma-
nuscris si importania lui incontestabila pentru filologia si lingvistica noastrd, iar in
1972, profesorul G. Mihdila a reluat problema acestui manuscris in studiul: Obser-
vatii asupra Manuscrisului slavo-romén al Popii Bratul (1559—1560), publicat in vo-
lumul : «Studii de limba literard si filologie», II, Bucuresti, 1972, p. 301—345. Inalt
Prea Sfinfitul Mitropolit Nestor mai descoperd ca aocest «Cuvint de invéataturd» se
mai gdseste si in alte manuscrise si anume in:'a) «Codex Sturdzanus», manuscrisul
popii Grigorie din Madhaciu (1580—1619); b) Prefata Evangheliei cu invatdturd tipa-
rita de Diaconul Coresi in 1581 ; c) Codicele Teodorescu; d) Codicele de la Ieud;
e) Fragmentele-Iorga; f) Manuscrisul ieromonahului Rafail de la Dragomirna, in
care se comenteaza in intregime, fragment cu fragment Cuvintul de Pasti al sfintului
Ioan Gurd de Aur; «este unul din cazurile foarte rare, remarca Inalt Prea Sfintitul
Nestor, din istoria literaturii patristice in general si a celei hrisostomice in special,
‘cind unei omilii propriu-zise i se face un comentariu-exegeza, adica omilie la omi-
lie» ; g) Invataturile lui Neagoe Basayab; si h) Pisania Manéstirii Curtea .de Arges,
tradusad de ieromonahul Ioan de la Trivali. Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nestor re-
produce cu mare acuratete, textul «Cuvintului» pdastrat in fiecare din aceste ma-
nuscrise si pe temeiul unui subsol extrem de bogat, cu o bibliografie exhaustiva,
spune tot ce se poate spune despre manuscrisele. care ne-au transmis acest text.

Dupéd ce autorul vorbeste despre unitatea «Cuvintului» in manuscrisele grecesti
si in traducerile slavone si romaéanesti, atacd o problema foarte spinoasa: a autenti-
citdtii acestui «Cuvint», adicd daca este sau nu hrisostomic. Bernard de Montfaucon,
editorul operei complete a sfintului Ioan Gura de Aur, a clasat acest «Cuvint» printre
lucrédrile neautentice ale sfintului Ioan Gurd de Aur si dupd el tofi patrologii de
mai tirziu il urmeazd si socot «Cuvintul» neautentic. Inalt Prea Sfintitul Nestor de-
monstreazd autenticitatea «Cuvintului» : a) prin comparatia textului «Cuvintului» cu
alte texte hrisostomice: Cuvintul la inviere (Migne, P.G.,, vol. 50, col. 433—443) si
Cuvint la Sfintele Pasti (Migne, P.G., vol. 52, col. 765—772), b) prin inrudirea de
idei intre acest «Cuvint» si scrierile hrisostomice, c) prin prezenta nemodificatd a
acestui text in Cateheza IV la Pasti a sfintului Teodor Studitu si d) prin autoritatea
Bisericii Ortodoxe, care-1 foloseste din totdeauna sub numele sfintului Ioan Gurd
de Aur in tipicul din slujba Sfintelor Pasti.

Parintele Profesor Ioan Coman, gdsindu-se in fata unei lucrdri ca aceasta, cu
idei innoitoare, in Prefaja, care deschide studiul Inalt Prea Sfintitului Nestor, con-
chide :

«Teza de doctorat a Inalt Prea Sfintitului Mxtropoht Nestor este bine inchegatd,
bogata in substantd si de frumoasa rezonanta 1st0r1ca si spmtuala, cu merite in trei
domenii :

Intli, in acela al Patrologiei propriu-zise, pentru cad analizeazd cu grija pre-
zenia sau 'circulatia frecventd a operelor corifeilor patristici la noi, in lumea orto-
doxd si neortodoxd, subliniind valori universale create de ai nostri, sau gustate de
strdmosii 'daco-romani si continuate pind astdzi; prin operele Sfintului Ioan Cassian,
ale lui Dionisie cel Mic, Niceta de Remesiana si Ioan Maxentiu, noi tinem direct de
daco-romani, dar si de intreaga Europa. :

RGN
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In al doilea rind, lucrarea are merit istoric, pentru ci aratdi pe documente
originale, nu pe ipoteze, inceputurile literaturii Bisericii Ontodoxe Roméane si con-
tributia acestei literaturi la inchegarea de wvalori universale ‘ale Crestinismului si
ale umanitatii.

in al treilea rind, lucrarea are valoare deosebitd in domeniul culturii nafionale
intrucit relevd, intii in limba latini apoi si in aliele, preocupiri ale strdmosilor
nostri, fapte istorice, atitudini de viatd morald si spirituald, contacte sau conflicte
cu vecinii, cu migratorii, amintiri si legdturi cu Romania Orientald, in zona ince-

puturilor limbii romane si a evolutiei acesteia.

*

Lucrarea Inalt Prea Sfintitului Mi"t-\ropolit Nestor, bogat informatd, temeinic do-
cumentatd i echilibratd in pdrtile ei componente, se incheie cu o Concluzie, cu o
Bibliografie, numitd modest de Prea Sfintia Sa selectivd, cu un Indice general si cu
16 Planse care, cu, imaginile lor, ilustreazad tematica intregului volum.

In sfirsit, {in sd scot in evidentd minunata {inutd tipograficd a volumului $

“tipar frumos, vignete la inceput si sfirsit de capitole, toate reminiscenie ale tipari-
turilor nemtene, pentru ca in I. P. S. Mitropolit Doctor Nestor Vornicescu trdieste
vie amintirea ctitoriei lui Stefan cel Mare si a duhului Staretului Paisie.

Pr. D. FECIORU

s

SIMON DECLOUX, S.J., La dimension théologale de Ila vie religieuse,
in «Vie consacrée», no. 1/15 janvier 1985, p. 7—19.

Autorul precizeazd de la inceput ca intentia articolului sdu este nu sd aduca
noutdti de formd sau structurd in cadrul viefii monahale, — cdci aceasta a fost
reevaluatda dupd Sinodul II Vatican — ci sd sublinieze acele dimensiuni fundamentale
fard de care nu .poate exista viatd monahald. El continud, afirmind ca in fapt, nu se
poate vorbi despre o diferentiere de naturd teologald a vie}ii crestinului din lume
fatd de cea a viefii monahale, cdci ambii au de urmat aceeasi invatdturd, ci ca,
dimpotriva, trebuie sa se accentueze cd diferenta este doar in gradarea acomoddrii
la adevarurile crestine si nu in seleclionarea lor. 4

«Orice viatd crestind este prin esentd teologald», spune S. Decloux, adicd in
‘permanentd relatie cu Dumnezeu, precizind dupd aceea ca, nu la termenii doctrinali
se opreste crestinul, ci la punerea in viata practicd a adevdrurilor exprimate. Cici
experienta, pe care relafia imediati cu Dumnezeu o di credinciosului, devine un
fapt de constiintd si se integreazda vocatiei crestinului, adicd chemadrii lui de a fi
crestin ; atunci «existenta cu adevirat teologalda se traduce prin fidelitatea perso-
nald fatd de acel Dumnezeu intilnit in felul acesta». Locul autentic al upei astfel de
intllniri este rugdciunea; dar nu numai rugdciunea, ci intreaga existentd a celui
ce-si leaga viata, sau care isi «consacrd viala (formal sau numai in fapt) lui Dum-
nezeu (p. 8—9). $i, de fiecare datd, inif{iativa unei astfel de alegeri se datoreste lui
Dumnezeu, credinciosul fiind cel ce rdspunde acestei inifiative.

In mod mai intens, acest rdspuns-relatie priveste pe momah, pentru care acest
apel al lui Dumnezeu (si raspunsul monahului) a preluat primul loc in viaia lui,
dar fird sd ramind in aceastd faptd initiald, ci devenind mereu fructul unei indelungi
practici de ucenicie si al unei permanente modeldri interioare. Toatd aceasta lucrare
este teologald pentru cd ea constituie permanenta luptd de a se desprinde de sine
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