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CONGRESUL AL III-LEA 
AL FRONTULUI DEfvl0CRAŢIEI ŞI UNITĂŢII SOCIALISTE, 

EXPRESIE A UNITĂŢII DE GINDIRE ŞI SIMŢIRE 
A iNTREGULUI NOSTRU POPOR 

In zilele de '7 şi 8 februarie 1985 s-aU desfăşurat la Bucureşti lucră
rile Congresului al III-lea al Frontului Democraţiei şi Unităţii SOCÎSlliste, 
care - atit prin larga dezbatere a problemelor înscrise pe ordinea de zi, 
cît şi prin multitudinea semnificaţiilor sale - s-a constituit într-un eve
niment de o deosebită importanţă în viaţa social-politică a ţării. Marele 
forum al demoqaţiei şi unităţii socialiste se înscrie, într-o viziune mai, 
largă, - ca un moment de referinţă -,' pe traiectul evoluţiei actuale a 
jntregii noastre societăţi. In acelaşi timp el vine să certifice şi să am
plifice încrederea generală în capacitatea maSelor largi de oam~ni din 
ţara noastră sub actuala conducere politică de a atinge noi dimensiuni 
de progreş şi civilizaţie şi de a determina hotărîrea întregului popor 
român spre a depune eforturi susţinute în vederea realizării cerinţelor 
fundamentale ale propăşirii sale. 

Congresul F.D.U.S. a dat încă o dată relief consecvenţei cu care con
ducerea noastră de stat atrage şi implică masele largi de oameni, prac
tic întregul popor român, la conducerea societăţii, la luarea deciziilor 
ce privesc prezentul şi viitorul ţării, îndemnîndu-le la acţiuni ferme, la 
iniţiativă, la faptele care să pună în valoare inteligenţa, talentul şi ca
pacitatea de a-şi hotărî singure aestinul lor. Este impresionant tabloul 
care ne înfăţişează aşezările de mîine din ţara noastră, in care chipul 
satului va fi cel al unui centru modern, oraşele VOr străluci prin grandi
oase dotări, întreaga faţă a ţării va cunoaşte profunde şi importante pre
faceri, toate constituindu-se în realizări care vor da o înfăţişare nouă 

acestei ţări. Aşa cum spune Dl. Nicolae Ceauşescu, preşedintele F.D.U.S. 
şi preşedintele României, «Împletind frumosul cu cerinţele condiţiilor de 
locuit tot mai bune - adică cu o dotare superioară din punct de 've
dere edilitar, sanitar, comercial, cultural -, vom asigura tuturor locu
itorilor condiţii tot mai bune de muncă şi de viaţă». 

Am amintit aici doar de unele aspecte de suprafaţă care înfăţişează 
viitoarele înfăptuiri ale politicii conducerii statului nostru. Realizările, 
însă, se extind în profunzime şi privesc toate sferele vieţii noastre so-



ciale, astfel incit - într-o perspectivă nu prea îndepărtată - ele vor 
duce la crearea unei noi înfăţişări, «mult mai luminoase şi mult mai 
frumoase» a patriei noastre întregi decît au visat-o înaintaşii noştri. 

Că este posibilă această continuă înfrumuseţare a ţării noastre, nu 
mai încape nici o îndoială. Garanţia viitoarelor realizări ca şi ale celor 
care prind contur astăzi sub privirile noastre, este oferită de planurile 
şi programele judicios alcătuite de conducerea politică a ţării noastre, 
sub îndrumarea şi supravegherea atentă a celui care se bucură de cea 
mai mare preţuire în patria noastră, ca unul dintre cei mai mari ctitori 
ai ei, cel pe care Congresul al III-I~a al P.D.U.S. l-a reales într-o emoţio
nantă unanimitate ca preşedinte al Consiliului Naţional al P.D.U.S., Dl. 
Nicolae Ceauşescu. Prin tot ceea ce exprimă şi realizează, cu o con
secv~nţă neintîlnită în istoria patriei noastre, a creat această puternică 
emulaţie în opera de zidire nouă a întregului popor, care - indiferent 
de naţionalitate, convingeri religioase - participă la înfăptuirea tu
turor programelor. «Toţi sîntem fiii aceleiaşi patrii, - spune Dl. Nicolae 
Ceauşescu -, toţi avem aceleaşi drepturi, dar şi aceleaşi îndatoriri, şi 

trebuie să facem totul pentru a asigura înFăptuirea acestor programe 
de dezvoltare economică-socială, de asigurare a condiţiilor de manifes
tare deplină a democraţiei muncitoreşti revoluţionare, a personalităţii 
umape, de realizare a unui nou umanism, în care omul constituie fac
torul central al întregii activităţi». 

Lucrările. celui de al III-lea Congres al P.D.U.S. au demonstrat aceas
tă forţă şi trăinicie a unităţii noastre. O înţeleaptă acţiune de traducere 
în fapte a politicii statului nostru, de a unifica forţele întregului popor, 
creind toate condiţiile pentru realizarea unei depline egalităţi în drep
turi a tuturor cetăţenilor, fără deosebire de naţionalitate sau de credinţă 
religioasă, a pus bazele unei reale unităţi a întregului popor. Acţio
nind permanent pentru asigurarea acestei egalităţi, afirmată nestinghe
rit în toate domeniile vieţii sociale, inclusiv la conducerea directă a 
societăţii, conducerea politică a ţării noastre a reuşit să creeze con
diţii egale de muncă şi viaţă tuturor cetăţenilor. «În aceasta constă, 
pînă la urmă, adevărata egalitate în drepturi - spunea Dl. preşedinte 
Nicolae Ceauşescu - de a avea condiţii egale de muncă, de viaţă, de 
a participa în egală măsură şi cu drepturi depline, la conducerea socie
tăţii, la făurirea viitorului liber, conştient al poporului nostru». 

Intreaga politică economică, socială, culturală, de pînă acum, a 
conducerii superioare de stat este o garanţie a tuturor înfăptuirilor vi
itoare. «Aşezarea unităţii de gîndire şi acţiune a poporului la temelia 
întregului nostru edificiu economic, social, politic, spiritual, promovarea 
fermă a democraţiei, izvorasc şi din înscrierea principiului egalităţii în 
legea supremă a ţării, Constituţia R.S.R., care prevede că cetăţenii Re-
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publicii Socialiste România, fără deosebire de naţionalitaie, rasă, sex 
sau religie, sînt egali în drepturi în toate domeniile vietii economice, 
politice, juridice, sociale şi culturale, principiu pe baza căruia Legea 
electorală consfinţeşte dreptul cetăţenesc fundamental de a alege şi de 
a fi ales, fără discriminare prin vot egal» (1. Butnaru, «Forţa şi trăinicia 
noastră)}, în ziarul «România liberă», din 11 mai 1985, p. 1-2). 

Aşa:dar, succesul tuturor realizărilor prezente şi viitoare ale popo
rului nostru se datorează unităţii sal,e, care la rîndul ei a fost clădită 
şi se menţine pe acest suport real democratic care este egalitatea de
plină în drepturi el. tuturor cetăţenilor patriei. 

Prezenţi la lucrările celui de al III-lea Congres al F.D.D.S., repre
zentanţii clerului şi credincioşilor Bisericii Ortodoxe Române, în frunte 
cu Prea Fericitul Patriarh Iustin, au participat activ, ~lături de ceilalţi 
reprezentanţi ai cultelor şi ai organizatiilor componente ale O.D.U.s. 

Prea Fericitul Patriarh Iustin, în cuvîntarea ţinută înşedinta ple'
nară a lucrărilor, a arătat că Biserica noastră, ca şi celelalte culte, îşi 

deşfăşoară activitatea proprie <<În climatul de libertate religioasă asi- . 
gurată prin Constituţia şi legile ţării, bucurîndu-se - după nevoie -
de ajutorul şi ocrotirea statului:~. Ea consideră că «O îndatorire firească 
şi patriotică este să participe la sprijinirea tuturor acţiunilor care se 
intreprind pentru bună.starea oamenilor şi progresul ţării}). Pre'A Feri
cirea Sa, considerînd că F.D.D.S. reprezintă cel mai potrivit cadru tn· 
care pot să-şi desfăşoare activitatea culte le religioase, a spus: «At
mosfera de înfrăţire a tuturor cetăţenilor, indiferent de naţionalitate şi 
credinţă religioasă, a· uşurat colaborarea şi ajut('iIarea în activitate a 
slujitorilor şi credincioşilor diferitelor culte, precum şi convieţuire a lor 
în prietenie şi bună înţelegere, F.D.D.S. dovedindu-se o bună şcoală ce
tăţenească» ... «Inalta ierarhie bisericească, preoţimea şi credincioşii, în
,suşindu-şi toate aspiraţiile şi idealurile actuale ale poporului, se gă
sesc strîns uniţi în jurul preşedintelui ţării, Domnul Nicolae Ceauşescu, 
şi participă cu bucurie la înfăptuirea operei celei ma,ri de zidire a Ro
mâniei noi, a României fericite». 

Contribuţia pe care p aduce în edificarea vieţii celei noi în patria 
noastră, precum şi participarea activă a oamenilor Biseticii la soluţio-

I: 
narea diferitelor probleme ale vremii noastre, contributie apreciată de 
conducerea noastră sup~rioară de stat, a determiIilat ale~erea în Con
siliul Naţional al F.D.D.S. a Înalţilor ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, în frunte cu Prea Fericitul Patriarh Iustin. Astfel din partea Bise
ricii Ortodoxe Române, în Consiliul Naţional al F.D.D.S. au fost aleşi 
împreună cu Prea Fericitul Patriarh Iustin, I.P.S. Mitropolit Teoctist al 
Moldovei şi Sucevei; LP.S. Mitropolit Antonie al Ardealului; LP.S. 
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Mitropolit Nestor al Olteniei; I.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului, şi 
P.S. Episcop Vasile Tîrgovişteanul, vicar patriarhal. 

* 
Congresul al III-lea al F.D.D.S., prin importanţa problemelor dezbă

tute şi a documentelor adoptate, se inscrie ca un eveniment major, 
cu largi semnificaţii in deplina afirmare a democraţiei muncitoreşti, ca 
un moment politic de o deosebită importanţă pentru opera de înfăp

tuire a grandioaselor realizări prezente şi viitoare ale poporului nostru. 
Mai presus de toate Congresul a demonstrat unitatea de gîndire şi sim
ţire a poporului nostru, coeziunea strînsă, indestructibilă, a întregului 
popor român in jurul conducerii politice a ţării, coeziune ce asigură 
înaintarea fermă şi continuă a Patriei pe calea progresului şi civilizaţiei. 

Identitate vie, creatoare, dintre cuvint şi fapt~, poartă chipul unei 
unităţi şi angajări de conştiinţă, care fac din imaginea ţării de astăzi 
un argument hotărîtor pentru ţrumuseţea şi bogăţia celei de mîine. În 
această viziune rămîne să-şi aducă în continuare contribuţia şi credin
cioşii Bisericii noastre. 

Pr. Constantin DRĂGUŞIN 

• • OII 



ARTICOLE ŞI STUDII 

MIŞCAREA LITURGICĂ 
IN CREŞTINISMUL APUSEAN 

Teză de doctorat 

de Pl'. Dumitm COLOTElO 

PREFAŢA 

Lucrarea părintelui candidat Dumitru Colotelo are o structură bine 
definită 1 ea începe cu un, Cuvînt înainte, c,are arată vechimea şi nece
sitatea cultului divin pentru viaţa spirituală a credincioşilor, fixînd şi 
caracteristica doctrinei creştine care înseamnă trăire în Hristos. 

, Urmărind linia de dezvoltare a cultului creştin, lucrarea subliniază 
unitatea lui în pri~ele trei secole cînd el ,se cristalizează. Secolele u:r
mătoare au imprimat cultului diferite tipuri de spiritualităţi regionale 
şi naţionale prin dezvoltare~ poeziei imnografice din rînduiala cultuhii. 
In primele 9 secole cultul creştin cunoaşte o permanentă evoluţie care 
nu-i afectează însă esenţa şi spiritul tradiţional. 

Din cauza sfîşierii unităţii Bisericii prin marea schismă din 1054, 
evoluţia cultului va cunoaşte forme diferite în Răsărit şi în Apus. 

Lucrarea îşi propune să prezinte evoluţia cultului în Biserica din 
Apus analizînd îndeosebi această situaţie în secolul Xx. Autorul vrea 
să arate că' viaţa, liturgică apus~ană contemporană, se caracterizează 

, printr-o înnoire cultic~ de mare amploare,. Această înnoire priveşte Bi
serica Romano-catolică şi Biserica Evanghelică. Curentul s-a" impus de
terminat de necesitatea de a îndrepta unele structuri cultic.e care de-a 
lungul secolelor s-au îndepărtat de la tradiţia Bisericii primare. 

Acest curent deJnnoire numit «Mişcarea liturgică» (Die Liturgische 
Bewegung», «Le Mouvement liturgique») nu se confund~ însă cu ter
menul <le evoluţie, care a caracterizat cultul în primele veacuri creştine. 
Mişcarea liturgică de azi este o acţiune de corectare, de reformă, nu de 
evoluţie, şi care urmăreşte restabilirea autenticităţii cultulUi; în cele 
două mari confesiuni creştine din Apus. 

Autorul îşi propune în' lucrarea de faţă să analizeze ca'uzele care 
au determinat mişcarea liturgică din Apus, să urmărească activitatea 
acestei mişcări cu rezultatele ei pînă în' prezent precum şi contribuţia 
ei la înnoirea vieţii cultice în catolicism şi protestantismul luteran din / 
Germania. ' 

--- ------- - -~- --=--------- -
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Amploarea acestei probleme fa.ce ca lucrarea de faţă să se limiteze 
doar la aspectele de înnoire ii cultului precum şi la implicaţiile ecu
menice care interesează în mod deosebit Biserica Ortodoxă. Autorul 
Joloseşte o documentaţie bazată pe lucrări apărute pînă la sfîrşitul de
ceniului trecut, dată pînă la care se extinde şi analiza subiectului acestei 
lucrări. 

În primul capitol se fac consideraţii asupra cultului creştin apusean 
incepind de la reforma gregorfană (secolele VI-VII) şi urmărindu-se 
cauzele îndepărtate ale m~cării liturgice. inceputurile de reformă por
nesc din secolul VIII, cînd Carol cel Mare, urmărind să consolideze 
unitatea politică a Imperiului său a căutat să realizeze unitatea spiri
tuală, centralizînd conducerea bisericească în jurul scaunului episcopal 
de la Roma, ceea ce a făcut ca Bisericile Romano-catolice locale ain 
Apus să fie nevoite a renunţa la riturile liturgice proprii şi să adopte 
ritul roman. Totuşi aceste rituri (milanez, galican, mozarab, african, bri
tanic) n-au dispărut cu totul, lăsîndu-şi amprentele asupra ritului ro
man, avînd însă şi urmări negative, căci s-a format un conglomerat 
lipsit de unitatea necesară unui rit liturgic. Acest aspect apare evident 
în canonul euharistic din mişcarea romană anterioară Conciliului II Va
tican· Lipsa de unitate a ritului se accentuează după Reformă cînd apar 
forme noi care înlocuiesc pe cele vechi. Biserica Romano-catolică în
cearcă să ia o atitudine în problema cultului la Sinodul tridentin (1652) 
dar accentuează aspectul dogmatic În dauna celui liturgic. Astfel cul
tul va rămîne lipsit de unitate şi după acest sinod încă 4 secole. 

Bisericile protestante vor avea mai mult de suferit în problema cul
tului din care au înlăturat părţi esenţiale. Obiectivismul tradiţional se 
pierde făcînd loc unui subiectivism modern şi cultul se înstrăinează de 
sufletul poporului, care nu mai vede în el decît o manifestare fastuoasă 
pe care însă nu o înţelege. 

Acest aspect negativa început să fie sesizat şi, încă din secolul XVI, 
s-au ridicat voci care au arătat necesitatea apropierii cultului de popor, 
căutîndu-se unele soluţii în cultul Bisericii Ortodoxe. 

O influenţă pozitivă asupra cultului Bisericii Romano-catolice l-a 
avut epoca barocului care a favorizat cercetarea teologică a. cultului. 
Înviorarea spiritului liturgic în cele două Biserici apusene se resimte 
în perioada Iluminismului (sec. XVII) cînd se observă o întoarcere la 
antichitatea liturgică prin revalorificarea tradiţiei liturgice galicane. Se 
programează o singură Missă duminicală cu participarea poporului prin 
răspunsuri date în limbile rral;ionale, micşorarea numărului de altare În 
biserici, etc. 

Perioada următoare Iluminismului accentuează mişcarea liturgică 
În Biserica Evanghelică. În catolicism se observă un regres în ce pri
veşte activitatea liturgică deşi se întăreşte disciplina eclesială care spri
jină traducerea cărţilor de cult în limbile naţionale. Apar semnele miş
cării liturgice din secolul XX, ale cărei origini, unii teologi le pun la 
sfîrşitul secolului XIX, în opera abatelui Prosper Gueranger mare tiw
log francez, restauratorul ordinului benedictin. 

La o analiză amănunţită a ideilor cuprinse în opera lui Gueranger 
se conclude însă că este neîntemeiată afirmaţia că el ar put~a fi pro-
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motorul mişcării liturgice moderne, cu ale cărei principii acesta vine 
în contradicţie. ,Mişcarea arată valoarea vechilor rituri, pe care Gueran
ger le combate" arată lipsurile ritului roman şi cere reforma lui, deşi 
Gueranger il consideră singurul purtător al spiritului liturgic autentic, 
Primele acţiuni de reformă liturgică la începutul secolului XX le face 
papa Pius X care pledează pentru folosirea în cult a muzicii gregoriene, 
subliniind importanţa muzicii vocale în biserică pentru activizarea cre
dincioşilor la cultul Bisericii şi a înlăturării individualismului religios. 

Capitolul IlaI lucrării prezintă Mişcarea liturgică ln catolicism. 
Autorul' arată cauzele care au determinat apariţia ei, începuturile 

şi etapele ei importante. 
Printre aceste caU:le enumeră : 
~ îndepărtarea cultului roman de cultul uniform autentic din Bi

serica primară, a cărei consecinţă a fost apariţia unui individuali.sm 
religios cu efecte negative asupra spiritualităţii apusene; 

- folosirea în cultul. catolic a limbii latine pe care, dacă in pri
mele veacuri poporul o înţelegea, fiindcă era limhă vie, în secolele care 
au urmat ea n-a mai fost înţeleasă f~ind înlocuită cu limbile naţionale. 
Impunerea limbii latine în cult s-a accentuat mai ales după schisma din 
1054. Urmarea neputinţei de a înţelege cultul în limba latină a fost în
depărtarea credincioşilor de cult şi tendinţa de a căuta noi forme de 
manifestare a credinţei; . 

- o altă cauză a apariţiei 'J;llişcării liturgice a fost şi contracarare!a 
tendinţelor laicizante în Occident; apărute ca o reacţie împotriva pu
terii suprastatale a papalităţii şi împotriva privilegiilor clericale. 

După ce se explică aceste cauze sint prezentate 'Principalele etape 
ale mişcării liturgice: 

- Prima etapă, stabilită între apii 1909-1914, este aceea it miş
cJirii liturgice belgiene ; 

- A doua etapă cuprinsă intre cele două războaie mondiale se des
făşoară în Germania; 

- A treia etapă incepe după al doilea război, în Franţa, unde este 
patronată de conferinţa episcopilor francezi şi face trecerea la faza 
eclesială. 

-- A patra şi ultima peria.adă începe în 1960, cînd 'se înfiinţează 
Comisia liturgică de pregătire il Conciliului II Vatican. 

Această etapă marchează oficializarea mişcării care se impune. în 
întreaga Biserică Romano-catolic~L . 

Urmărind fiecare etapă, autorul lucrării expune cu claritate şi spi
rit de sinteză caracteristicile lor, făcînd un istoric documentat al evo
luţiei acestei mişcări,' arătînd caracteristicile specifice, aportul şi rezul- . 
tatele la care s-a ajuns în fiecare ţară pînă la oficializarea şi generali
zarea mişcării în toate Bisericile occidentale. 

Se menţionează importanţa Congresului nqtiona1 catolic de la Ma
lines (23-26 sepi. 1909) pentru începutul mişc arii liturgice belgiene, şi 
rolul important în pregătirea lui, rol pe care l-a avut liturgistul L. Beau
duin şi călugării din mînăstirea Mont Cesar din Belgia. 
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La Congres se demonstrează necesitatea înnoirii liturgice pentru 
ca cultul religios să fie înţeles şi să realizeze unitatea spirituală a cre
dincioşilor în lupta impotriva indiferentismului religios. 

Lucrările Congresului de la Malines (1909) sînt urmate de Simpo
zionul liturgic din 31 august 1910 de la Chevremont şi întrunirea litur
gică de la Mont Cesar din 4-9 august 1912. 

In afară de expunerile teologice, cu caracter speculativ, mişcarea 
liturgică belgiană realizează practic acele săptămîni liturgice care con
stituie o legătură între direcţia teologică şi cea pastorală. ,In cadrul 
cursurilor acestor săptămîni liturgice s-au analizat şi s-au combătut une
le practici antiliturgice existente in Biserica Romano-catolică, necon
forme cu traditia autentică a Bisericii. Se naşte astfel interesul spre cer
cetarea bogăţiei cultului Bisericilor răsăritene, creîndu-se o catedră de 
liturgică la Universitatea din Louvain. 

Mişcarea liturgică belgiană întreruptă de războiul din 1914, va con
tinua şi după primul război mondial fiind însă umbrită de activitatea al
tor centre liturgice apusene care o vor prelua cu mai mare amploare. 

Astfel apare .JTl.işcarea liturgică germană al cărei caracter teologic 
se deosebeşte de cel al mişcării belgiene, mai mult pe plan pastoral. 

Inceputurile mişcării în Germania sînt impulsionate de apariţia 
unor publicaţii ca «Liturgiegeschichtlichen Quellen und Forschungen» 
(1918) şi «lahrbuch fUr Liturgiewissenschaff» (1924) apărute l,a Mu.nster. 
În aceste reviste s-au publicat textele critice ale diferitelor izvoare li
turgice precum şi studii istorico-critice ale aj:estor texte, de către cori
feii mişcării liturgice germane: Odo CaseI, R. Guardini, P. Parsch, 
A. Jungmann, ş.a. 

Lucrările lui J. A. Jun9mann sînt deosebit de importante pentru 
cercetarea ştiinţifică a cultului şi au constituit un sprijin puternic pen
tru mişcarea liturgică germană. 

Mişcarea liturgică. franceză a constituit o evoluţie superioară a ce
lor două mişcări din Belgia şi din Germania. 

Inceputurile ei sînt legate de constituirea ,<Centrului de pastorală 
liturgică» din Paris (20 mai 1943). 

Înfiinţat de călugării dominicani : A. M. Roguet şi Pie Duploye, el 
va fi sprijinit de teologi de renume ca profesorul A. G. Martimort de la 
Facultatea de Teologie din Toulouse, de Prof. 1. Bouyer şi chiar de 
1. Beauduin, iniţiatorul mişcării din Belgia. 

Mişcarea liturgică din Franţa continuă şi foloseşte experienţa celei 
din Belgia şi Germania, propunîndu-şi în primul rind să ajute la înţe-
legerea şi trăirea cultului de către pOpOL . 

Tendinţa de înnoire a cultului, care se impune ca o necesitate, a 
fost dezbătută în diferite Congrese şi publicaţii. Această tendinţă a fost 
însă frînată de intervenţia Vaticanului care se temea ca înnoirile pro
puse să nu pericliteze unitatea cultului Bisericii Romana-catolice. In 
acest scop papa Pius XII dă o enciclică «Mediator Dei» (20 noiembrie 
1947) prin care se atrage atenţia asupra primejdiei pe car,e aceste înnoiri 
le-ar putea prezenta dacă nu sînt controlate de autoritatea centrală a Bi
sericii adică de Vatican. Nerenunţîl).d la programul ei de înnoiri, miş
carea liturgică franceză a ţinut cîteva congrese, dar abia la al IV-lea 
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Congres ţinut în 1962 la Angers reuşeşte' să aibă 'mai multă libertate in 
expunerea ideilor sale, concentrate în tema centrală ,«Liturgieet vie 
spirituelle», deoarece noul papă Ioan al XXIII-lea, favorabil mişcării, 
pregăteşte' lucrările Conciliului Il Vatican în cadrul căruia problema 
innoirii cultului trebuia să ocupe un loc central. 

Congresul de la Angers contrar enciclicii «Mediator DeÎ», formu
)ează concluzia că între cult şi viaţa spirituală există o intimă legătură, 
deoarece cultul este un i,zvor indispensabil trăirii creştine, căci prin 
cult se face activă jertfa lui Hristos în viaţa credincioşilor şi astfel se 
dă o orientare hristocentrică spiritualităţH creştine. In acest scop Con
ciliul a remarcat situaţia din Biserica ortodoxă unde cultul bizantin re-
pre,zintă dogma trăită. -

Pentru a ajuta la concretizarea proieCtelor sale, mişcarea liturgică 
franceză, prin Centrul de pastorală liturgicăişi formează specialişti, în
fiinţînd«Institutul superIor de liturgică» din Paris (1956) al cărui scop 
era să completeze studiile absolvenţilor Facultăţii de Teologie, înpre
gătirea liturgică; şi pastorală. 

Mişcarea liturgică franceză continuă, prin activitatea sa, activitatea 
mişcării belgiene şi a celei germane şi se interese.ază În acelaşi timp 
de spiritualitatea liturgică răsăriteană, care ar fi' putut servi ca model, 
fiind mai apropiată de spiritul Bisericii primare; .. " / , . 
, După prezentare~ competentă ~ mişcării liturgice în Belgia,. Germa
nia şi Franţa, lucrarea preotului Colotelo expune contributia pe care 
mişcarea liturgică în ansamblul ei a adus-o la elaborarea documentelor 
Conciliului II Vatican. 

In primul rînd mişcarea a contribuit la crearea climatului favorabil 
refonnei cultuluiromano-catolic şi apoi a participat direct la lucrările 
de pregătire a textului oficial al.primei sesiuni a Conciliului II Vatican, 
determinînd autoritatea supremă să realizeze ac.easta reformă. 

Printre cele mai importante teme discutate în numeroasele comisii 
şi şedinţe propuse de Papa Ioan al XXIII-lea în 1959 în vederea.pregătirii 
Conciliului şi aplicării reformei au fost: împărtăşirea laicilor şi din 
potir, limba vorbită să fie şi limbă liturgică şi adaptarea cultului la tra
diţii locale. 

La 4 decembrie 1963 Conciliul II Vatican a aprobat decretul liturgic 
«De Sacra Liturgia» document care a însemnat un progres real în evolu
ţia liturgică din Biserica Romano-catolică, deschizînd posibilitatea apro
pierii ei în ce priveşte cultul, de tradiţia Bisericii primare şi în acelaşi 
timp de Bisericile răsăritene., . 

Con'Stituţia «De Sacra Liturgia» cuprinde 130 de articole în ~re Se 
expun principiile generale ale rdormei privind: Euharistia, celelalte 
Taine şi ierurgii, oficiul divin, anul liturgic, muzica şi arta bisericească. 

Influenţa mişcării în realizarea reformelor prevăzute de ,Constituţii 
se vede prin faptul că majoritatea specialiştilor propuşi pentru formu
larea acestor principii .~ît şi concretizarea lor, au fost r~crutaţi din rîn-
durile mişcării. ' 

Cele mai multe discuţii s-au purtat asupra problemei «Reînnoirii 
cultului», ţinîndu-se seama de: «realităţile sfinte pe care el le semnifi-
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că» precum şi de necesitatea ca «poporul creştin să-I înţeleagă şi să 
participe la el». . . 

Ca măsuri generale pentru reînnoirea cultului, Constituţia propune 
înlocuirea serviciilor divine particulare cu cele publice, avînd partici
parea activă a credincioşilor. Aceasta se va prevedea şi în cărţile de 
cult revizuite. 

Spre a se crea o unitate între cult şi cuvîntul revelat se prevede lec
tura Sfintei Scripturi adaptată la momentele serviciului divin, necesita
tea predicii ca parte integrantă în cult şi avînd ca izvor de inspiraţie Bi
blia sau realităţile liturgice. Se accentuează astfel caracterul didactic 
al cultului. Influenţată de mişcarea liturgică, Constituţia prevede folo
sirea limbii naţionale în cult însă limitată la anumite părţi ale cultului: 
«fie în Missă, fie în administrarea Sacramentelor, în lecturi şi într-un 
anumit număr de rugăciuni şi cîntări». 

În capitolul «Dezvoltarea vieţii liturgice în dioceză şi parohie» se 
prevede necesitatea intensificarii activităţii liturgice, preotul fiind re
prezentant al episcopului în parohie, viaţa liturgică a parohiei depinzînd 
în mare măsură de cea a diocezei. 

În capitolul «Despre dezvoitarea acţiunii pastoral-liturgice» este şi 
mai evidentă influenţa pozitivă a mişcării liturgice prin prevederile car.e 
se formulează privind necesitatea intensifir::ăriLstudiului liturgic, a mu
zicii şi artei bisericeşti, precum şi studiul Pastoralei, prin înfiinţarea unui 
Institut de Pastorală liturgică. 

Intreg capitolul II al Constituţiei se ocupă de Taina Sfintei Euha
ristii ca pmte centrală a Missei. Se pune accentul însă mai mult pe în
drumări liturgico-pastorale, decît dogmatice, avîndu-se în vedere par
ticiparea activă a credincioşilor: «la acest mister al credinţei... să par
ticipe conştient cu pietate şi activ la acţiunea sfîntă, să fie învăţaţi prin 
cuvîntul lui Dumnezeu, să fie întăriţi la masa Trupului Domnului». Deci 
pa.rticiparea activă a credincioşilor la cultul euharistic este necesară 
pentru realizarea scopului didactic şi sacramental al Tainei. Pentru a 
realiza aceasta se propune o reformă a Missei care să corespundă tra
diţiei Bisericii primare. Reforma prevede: îndepărtarea adaosurilor şi 
inovaţiilor inutile, restabilirea unor părţi proprii vechii tradiţii litur
gice; îmbogăţirea lecturilor biblice, reintroducerea rugăciunii comune 
a credincioşilor în Biserică; folosirea limbilor naţionale la săvîrşirea 
Missei. Privitor la acest punct, Constituţia prevede că preotul va conti
nua să folosească limba latină iar poporul să se străduiască a Învăţa şi 
în limba latină să rostească anumite rugăciuni. 

Mişcarea liturgică 9- luptat mult pentru intro1l' :'prea limbii naţionale 
, în rînduiala Missei şi a realizat aceasta Într-un spaţiu geografic destul 

de întins. . 
Privitor la împărtăşirea laicilor, Constituţia prevede posibilitatea 

împărtăşirii sub ambele forme (pîinea şi vinul). Deşi aceasta s-a admis 
numai În anumite situaţii (hirotesii, depunerea votului monahal, împăr
tăşirea neofiţilor) ea constituie un inceput promiţător care rupe cu 
tradiţia ritului catolic. 

Capitolul II al Constituţiei se încheie cu problema concelebrării. 
Săvîrşirea Missei particulare a făcut să se piardă această tradiţie. Con-



MIŞCAREA LITURGICA IN CREŞTINISMUL APUSEAN 15 

prevede concelebrarea deocamdată numai în anumite situaţii: 
Missei în Joia Patimilor; săvîrşirea Missei cu ocazia conci

întrunirilor episcopale şi sinodale, precum ,şi la săvîrşirea Misse-
în cursul cărora Se acordă hirotesia de egumen şi cu anumite prile
festive. Se opreşte Missa particulară în Joia Patimilor sau cînd în 

se săvîrşeşte deja o Missă. . 
Privitor la celelalte Taine şi iemrgii, Con:stituţia defineşte în capi

tolul III, rolul lor în viaţa Bisericii sub aspect pastoral. Conciliul hotă
răşte că la administrarea lor se poate folosi limba maternă. 

Contrar situaţiei anterioare, Constituţia prevede că la Taina Bote
zului nu se va folosi apă sfinţită dinainte ci ea se va sfinţi în timpul 
rînduielii Botezului şi de asemenea se precizează, conform tradiţiei Bi
sericii vechi şi a Bisericilor răsăritene folosirea ({apei vii» sau curgă~ 
toare. 

La Taina Mimngerii, situaţia nu s-a schimbat căci Conciliul n-a re
nunţat la practica încetăţenită în Biserica Romano-catolică de a nu acor
da copiilor Mirungerea imediat după Botez, deşi în antichitatea creştină 
Botezul, Mirungerea şi Euharistia se administrau in succesiune ime
diată, ele formînd Taine de iniţiere creştină. 

Taina Spovedaniei e p'revăzută foarte lapidar în Constituţie şi anu
me că «ritul şi formele Pocăinţei să fie astfel revizuite, încît să exprime 
mai clar natura şi efectul Sacramentului», fără a se preciza însă şi ele
mente concrete. 

Un aspect pozitiv îl prezintă reforma Tainei Sflntului Maslu, prin 
întoarcerea, în bună parte la practica apostolică. Ea nu se va adminis

:tra numai ca «extremă Ungere» adică celor muribunzi ci şi celor care 
încep a fi în pericol de moarte din cauza bolii sau a bătrîneţii. Ea poate 
fi şi repetată în timpul unei boli mai îndelungate. 

Rînduiala Hirotoniei este prezentată în Constituţie destul de succint 
dar se prevede folosirea limbilor naţionale şi procedeul ca la hirotonirea 
episcopului toţi episcopii prezenţi să-şi pună m~inile nu numai trei, cum 
se obişnuise Înainte. 

Cu privire la rînduiala Tainei Cununiei, Constituţia prevede de ase
menea folosirea limbii naţionale şi necesitatea revizuirii şi îmbogăţirii 
textelor în aşa fel încît ele să exprime mai clar datoriile tinerilor căsă
toriţi. Pe cît posibil Taina Cununiei se va săvîrşi în cadrul Missei. 

Referitor la ierurgii sînt prezentate în Constituţie, două principii: 
pOSibIlitatea de a adăuga noi ierurgii după necesitate şi îngăduinţa ca 
anumite ierurgii să poată fi administrate, în cazuri speciale, şi de laici. 
Neprecizarea cazurilor speciale a creat însă confuzii şi discuţii. 

Constituţia cuprinde şi tinele prevederi la rînduiala slujbei înmor-
mîntării şi la voturile monahale. . 

In legătură cu rînduiala Laudelor în cultul public se creează o dife
renţiere în ce priveşte practica mînăstirească şi cea de parohie. Privi
tor la conţinutul lor, Constituţia prevede stabilirea unei ordini mai lo
gice a lecturilor biblice, o mai mare exigenţă în alegerea diferitelor lec
turi din operele Sfinţilor Părinţi şi ale scriitorilor bisericeşti, precum şi 
restaurarea adevărului istoric privitor la viaţa şi martirajul anumitor 
sfinţi prezentate în texte, care se citesc în cadrul uneia sau alteia dintre 
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Laude. Aceeaşi exigenţă se recomandă în ceea ce priveşte imnele care 
trebuie purificate de elementele mitologice sau care nu corespund pietă~ 
ţii creştine. Limba folosită la săvîrşirea Laudelor va fi limba maternă. 

In capitolul V al Constituţiei sînt unele prevederi referitoare la anul 
liturgic. Se prevede ca element de bază constitutiv al anului liturgic ac~ 
tul Învierii Domnului. Alături de persoana Mîntuitorului ca factor pola~ 
rizator al întregului an liturgic, un rol important îl deţin şi sărbătorile 
închinate Fecioarei Muria, precum şi cele ale sfinţilor. 

Constituţia prevede, în capitolul VI, referiri la muzica bisericească, 
subliniind importanţa ei deosebită pentru cultul creştin. Se arată necesi
tatea corului şi a cîntării în comun a poporului participant la slujbă. Cîn~ 
tarea gregoriană este recunoscută ca proprie cultului roman. Se va ţine 
însă seama şi de muzica tradiţională locală în cadrul ţărilor de misiune. 
Referitor la muzica instrumentală în biserică, orgaeste r,ecunoscută ca 
principal instrument tradiţional. În ce priveşte textul imnelor cîntate, 
ele vor fi conforme cu învăţătura Bisericii şi alese de preferinţă din Sf. 
Scriptură sau din izvoarele liturgi<;e. 

In capitolul despre «arta creştină şi mobilierul bisericesc», Consti~ 
tuţia prevede posibilitatea înnoirii, a modernizării, dar nu în afara spi~ 
ritului BisericiL In arhitectură se prevăd construcţii de dimensiuni mai 
mici diferite de marile catedrale medievale,pentru a se crea o atmos~ 
feră mai caldă de apropiere între ,slujitori şi popor. In vederea slujirii 
cu faţa spre popor se prevede schimbarea poziţiei aUaruluişi mutarea 
Sfintei Mese în apropierea CJ;edincioşilor.. Se menţine cinstirea icoane~ 
lor dar acestea vor fi în"n\lmăr restrîns. . , 

Conciliul II Vatican menţionează în Constituţie şi unele prevederi 
asupra calendarului. S~a cerut o duminică fixă pentru serbarea Paşte
lui şi anume, duminica ce urmeaza sîmbetei a doua din aprilie. In legă~ 
tură cu cererea unor cercuri laice de a se crea un «calendar perpetml», 
Conciliul este de acord, cu condiţia ca el să nu afecteze săptămînacte 
şapte zile cu duminica, dat fiind importanţa săptămînii de !şaptezile şi 
a duminicii pentru viaţa liturgică a Bisericii. 

Prin hotărîrile Conciliului II Vatican cuprinse în Constituţia «pe 
sacra liturgia» din 1963, privitoare la cult, mişcarea liturgică s~ impune 
şi mai mult, cîştigînd girul autorităţii bisericeşti. In catolicismul post~ 
conciliar rolul mişcării liturgice începe să fie limitat şi se va numi «în .. 
noireliturgică», aceasta presupuninq trec-ereade la stadiul de «mişcare», 
de «căutare» la acela de «restaurare" şi «Înnoire» COmpetentă a cultu~ 
lui, rea.lizată de autoritatea bisericească. Totuşi, odâtă cu Conciliul II 
Vatican, mişcarea liturgică nu s-a terminat el continuă. cildrul«în
noirii liturgice, păstrîndu~şicentrele de activitate şi metodele de luc:ru~~, 
chiar dacă importanţa lor a scăzut, prin înfiinţarea de comisiic liturgice 
naţionale şi locale, patronate direct sau indirect de autoritatea· Vatic:a.
nului,ln vederea îndeplinirii Constituţiei Conciliul IIVatiC:~n a rîn
duit două organisme: unul central şi mai multe organisme locale, prec\lm: 
Conferinţele episcopale regionale, comisiile liturgice şi institutele răs~ 
punzătoare de «mişcareapastoral~liturgică»~ cum o numeşte Consti
tuţia. 
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Reforma postconciliară a afectat cel mai mult Missa şi Taina Sfîn
tului Maslu. Referitor la Missă, cele mai importante înnoiri vizează 
limba liturgică, concelebrarea, adaptabilitatea cultului, slujirea cu faţa 
spre popor, noile anaforale liturgice şi împărtăşirea sub ambele forme. 

Referitor la limba liturgică s-a evoluat de la un conservatorism mo
derat la introducerea universală a limbilor naţionale în cult. Aceasta 
comporta însă unele dificultăţi în ce priveşte traducerea textelor litur
gice în limbile naţionale. 

În legătură cu limba liturgică s-a pus şi problema adaptabilităţii cul
tului. Mişcarea liturgică a cerut iniţial.o adaptare a cultului la cerinţele 
pastorale ale vremii, deci o actualizare a lui care să intereseze toate ca
tegoriile de credincioşi. Mai ales în ţările de misiune s-a simţit mai mult 
nevoia adaptării cultului la tradiţiile şi spiritualitatea locală, dar fără 
să se strice unitatea liturgică. 

Mişcarea liturgică a trasat cîteva linii directoare de care să se ţină 
seama. Adaptarea se referă la limbă, la crearea unor imne, rugăciuni, 
ectenii, respectîndu-se însă limbajul biblic şi spiritul liturgic. Alt dome
niu al adaptării se referă la muzica bisericească, veştminte liturgice, ar
hitectură, pictură, dar şi aici se vor respecta temeiurile biblice. 

Printr-o epistolă din 21 iunie 1961 emisă de Consiliul central către 
Conferinţele episcopale locale se anunţă punerea în circulaţie a unor 
rînduieli noi printre care şi trei anaforale liturgice, care se adaugă ve
chiului canon roman, cu unele lipsuri în această privinţă. 

Privind structura acestor anaforale s-a văzut că ele cuprindînlăn
ţuirea elementelor clasice ale unei anaforale liturgice împletind rugăciu
nea teologică şi pe cea hristologică. Aceste anaforale nu sînt considerate 
însă de teologii romano-catolici, drept punct final al activităţii postcon
ciliare în acest domeniu, dovadă că în Olanda şi în alte ţări au apărut 
şi alte anaforale care au însă un caracter particular deoarece n-au ob
ţinut recunoaşterea oficială a Bisericii. 

În legătură cu lmpărtăşirea credincioşilor sub· ambele .forme, aşa 
cum se făcea pînă în sec. XIII în toată Biserica, practică părăsită după 
aceea în Occident, s-a promulgat postconciliar, în 7 martie 1965, un de
cret care prevede revenirea la tradiţie, adică împărtăşirea credincioşi
lor sub ambele forme. În 1961 apare alt decret cu anumite precizări şi 
anume: împărtăşirea credincioşilor să aibă loc în cadrul Missei, imediat 
după împărtăşirea preoţilor; împărtăşirea să se facă cu hostia sfinţită 
în cadrul Missei respective. Se precizează şi categoriile de persoane 
care au dreptul să primească astfel Împărtăşania : noii botezaţi după ce 
au primit Mirungerea, mirii în cadrul Missei de la Cununie, cei hiroto
niţi la Missa respectivă, cei hirotoniţi ca monahi, laicU cu activitate au
xiliară în activitatea misionară, etc. Se obServă că acest decret păstrează 
caracterul de excepţie al împărtăşirii credincioşilor sub ambele forme, 
cuprinzînd numai anumite categorii de privilegiaţi. Un progres în aceas

privinţă îl constituie decretul «Sacramentali Communionen din 29 iu-
1970. Decretul nu mai enumeră anumite categorii ci lasă la latitu

conferinţelor episcopale acest drept. în martie 1971 episcopii ger
·lllani au aprobat ca noua practică să. se generalizeze.În această problemă 
S. T. - 2 
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situaţia actuală constituie un progres faţă de situaţia anterioară.Conci-
liului Il Vatican. ' 

Documentele postconciliare privesc şi problema concelebrării fără 
a. anihila însă şi celebrarea individuală, chiar fără asistenţa poporului. 

Prima concelebrare postconciliară a avut loc în Bologna de Rusalii 
în anul 1964, cînd cardinalul Lercaro, preşedintele Consiliului, a slujit 
în sobor. După această dată s-a admis concelebfarea pentru următoarele 
trei cazuri: în Joia Mare, la Paşti, şi în cazulsinoadelor, conciliilor şi 
diferite întruniri teologice. Pentru alte cazuri e nevoie de aprobarea 
episcopului local. 

In legătură cu săvîrşirea slujbelor cu faţa spre popor, s-a hotărît 
prin decretul «Inter Oecumenici» din 26 septembrie 1964, schimbarea 
locului sfintei Mese în scopul săvîrşirii slujbei cu faţa spre popor. 

Hotărîrile liturgice postconciliare se referă şi la sfintele Taine. In 
ce priveşte Hirdtonia, Cununi a şi Spovedania, schimbările sînt nesemni
ficative dar în ce priveşte Sf. Maslu se constată, o serioasă modificare 
a poziţiei Bisericii Romano-catolice. 

Tainele de iniţiere, Botezul, Mirungerea şi Euharistia, sînt pentru 
prima dată tratate împreună în teologia romano-catolică, după sinodul 
tridentin. Totuşi nu s~a stabilit încă revenirea la tradiţia «Bisericii» pînă 
în secolul IV şi păstrată în Bisericile răsăritene pînă azi. Se delimitea
ză administrarea concomitentă a celor trei Taine numai la catehumenii 
majori nu şi la copii. Cu privire la Taina Hirotoniei, reforma postcon
ciliară restaurează treaptadiaconiei, prin decretul «Lumen Gentium» 
din 21 noiembrie 1964. Reforma postconciliară nu a adus însă nimic nou 
în problema celibatului preoţilor, căsătoria fiind îngăduită numai dia
conilor. 

Privitor la Taina Cununiei nu s-au adus modificări decît în ce pri
veşte admiterea căsătoriilor mixte. 

Reforma postconciliară a tainei Sfîntului Maslu este prevăzută în 
decretele papale din 1972. Se păstrează vechea rînduială din «extrema 
Unctio» acfăugîndu-se din nou posibilitatea repetării Tainei la acelaşi bol
nav şi admiţîndu-se concelebrarea care nu este însă obligatorie ca în 
Biserica ortodoxă. ' 

Reformele care au avut loc în sînul Bisericii Romano-catolice aU 
fost urmate de reacţii foarte diferite din partea credincioşilor. Aceste 
reacţii pro şi contra au fost fireşti aşa cum se întîmplă după orice situa
ţie care a avut o fixitate prea îndelungată şi a trecut apoi la o reformă 
rapidă. Era necesar şi firesc ca îndreptarea cultului să nu se facă într-un 
ritm atît de alert ci să urmeze ritmul vieţii şi legile proprii trăirii li
turgice. 

Urmărind mişcarea liturgică. occidentală, autorul ne pre:z;intă în 
capitolul III al lucrării, situaţia din Biserica EvangheUcă a Getmaniei ' 
înainte şi după cele două războaie mondiale. 

In primele secole după Reformă se remarcă în Protestantism mai 
multe preocupări doctrinar-polemice, problema cultului fiino mai mult 
sporadică. Primele lucrări speciale de liturgică apar din secolul XVIII 
înainte. În primele decenii ale secolului XVIII există şi' cursuri de Litur
gică la Facultăţile de Teologie evanghelică din Kiel şi Gottingeh.llumi-



MIŞCAREA LITURGICA IN CREŞTINISMUL APUSEAN . 19 

nismul imprimi;i însă cultului protestant o înstrăinare de tradiţie, distru
gînd legătura cultului cu formele liturgice autentice creştine. 

Elementul central al cultului devine predica, iar Sfînta Euharistie 
devine doar un auxiliar. 

Încercările de restaurare a cultului evanghelic apar în primele de
cenii ale secolului XIX marcate prin «Agenda» regelui prusac Friede
rich Wilhelm III, şi pe la 1852 începe o altă etapă prin contribuţia unor 
teologi ca Wilhelm Lohe, Adolf Harless şi J ohann Hofling, care caută să 
înlăture individualismul liturgic. Urmaşul lor, teologul Theodosius Har
nack propune chiar întoarcerea la originile cultului creştin. Din iniţie
rea aCestor teologi se creează un curent favorabil cultului .euharistic 
în Biserica Evanghelică. Apare astfel o a tr~ia etapă marcată prin trei 
ramificaţii :0 ramificaţie la care aderă şi profesorul de teologie Heinrich 
Thiersch dorea întoarcerea la cultul Bisericii primare, prin restaurarea 
cultului euharistic duminical; a doua grupare Cu sediul la Strassburg, 
reprezentată de profesorii Friederich Spitta şi Julius Smend încearcă 
realizarea «unităţii liturgice» care să ducă la unitatea eclesială, dar 
nu are rezultate. A treia grupare condusă de profesorul Friederich Hei
ler încearcă revenirea la cultul Bisericii primare şi are de asemenea un 
caracter ecumenist. 

Aceste curente care n-au dat rezultate au adus totuşi o contribuţie 
valoroasă la dezvoltarea mişcării liturgice. Această mişcare este cunos
cută în Biserica Evanghelică a Germaniei sub numele «înnoirea litur
gică». Ea începe să se remarce după primul război mondial, prin anii 
'20-'30, cînd profesorii Karl Barth, Gogarten şi Thurneysen, axaţi la în
ceput pe Hristologie şi învăţătura despre Sfînta Treime, încep să dez
volte o Teologie eclesiologică şi mistagogică.Se dezvoltă paralel şi o 
Teologie istorică cu referire la Biserica primară. incep să apară studii de 
istoria cultului, bazate pe analiza filologică a textelor. Treptat cultul 
devine o disciplină teologică autonomă nu numai o preocupare pastoral
practică. 

Mişcarea liturgică din Biserica Evanghelică a Germaniei manifestă 
un interes deosebit atît pentru înnoirea cultului cît şi legătura lui cu 
Dogmatica şi Istoria. Raportul dintre cult şi dogmă este considerat vi
tal, cultul fiind «vocea Bisericii rugătoare». Teologul Karl Barth consi
deră că fundamentul cultului creştip este Iisus Hristos ca Dumnezeu 
şi om. 

Mişcarea liturgică în Biserica Evanghelică din Germania este repre
zentată de organizaţiile Berneuchener Kreis înfiinţată în 1923 şi Evan
gelische Michaelsbruderschaft înfiinţată în 1931. Iniţial mişcarea a 

un caracter litllrgico-pastoral şi ulterior se preocupă de cercetare 
liturgico~dogmatico-istorică. 

Printre principalele realizări liturgice ale mişcării pentru întărirea 
rolului comunitar al cultului au fost: Rînduiala Ceasurilor, Rînduiala 
Missei şi Rînduiala Spovedaniei, prin care este redată importanţa cu
venită rugăciunii euharistice cu anamneză şi epicleză, după structura 
existentă în Biserica veche şi Bisericile răsăritene. 

Pînă în 1951 mişcarea a avut Ca centru localitatea Assenheim lîngă 
Friedberg unde se slujea zilnic Missa şi se făcea Rînduiala Ceasurilor. 
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Se ţineau periodic .«Săptămîni spirituale» cu teme liturgice şi servicii re
ligioase. Extinzîndu-se de la un centru la multiple centre regionale, miş
carea şi-a pierdut popularitatea fiind considerată conservatoare şi inac
tuală. 

Deşi în cultul Înnoit al Bisericii Evanghelice se acordă importanţă 
Euharistiei, tot liturghia cuvîntului rămîne principala structură a servi
ciuluidivin care poate fi săvîrşit independent de Euharistie. Se acordă 
atenţie Spovedaniei deşi nu e considerată Tain.ă. 

Reintroducerea Ceasurilor a fost considerată necesară pentru viaţa 
spirituală a credincioşilor, dar şi acestea s-au restrîns la Utrenie şi Ve
cernie (Laudes şi Vesper). Rînduiala Ceasurilor El. fost tipărită în nume
roase ediţii. 

În capitolul de Concluzii al lucrării sale, doctorandul Dumitru Colo
telo face o sintetică şi cuprinzătoare privire asupra rolului pe care miş
carea liturgică l-a avut asupra Bisericii Apusene. 

Mişcarea a avut meritul uriaş de a face actuale problemele legate 
de cult şi de a trezi interesul pentru marea bogăţie a spiritualităţii li
turgice. Datorită ei s-au înfiinţat numeroase catedre de LIturgică şi Pas
torală în cadrul instituţiilor de învăţămînt teologic din Occident. 

Ca trăsături pozitive dominante ale mişcării se subliniază: 
- caracterul naţional accentuat, mai ales prin introducerea limbi

lor naţionale în cult ; 
- caracter deavangardă ; 
- caracter particular, rezultat din faptul că iniţial mişcarea n-a fost 

promovată de Biserică în mod oficial, ci abia după intervenţii şi luptă 
reuşeşte să obţină parţial asentimentul autorităţii. 

-:- o trăsătură pozitivă a caracterului mişcării îlconstittuie inte
resul pentru tradiţia liturgică a Bisericii primare, din care se inspiră reu
şind să restaureze practici autentice. 

- . orientarea ei în acelaşi timp şi către tradiţia Bisericilor răsări
tene al căror cult este apreciat pentru bogăţia şi frumuseţea lui. 

- acest interes dă mişcării un caracterecumenist. 
Ca trăsături negative ale mişcării rezultate dintr-o. insuficientăpre

gătire se subliniază: 
- sacrificarea principiilor lîturgice în folosul pastoral, evidentă în 

înlocuirea imnelor clasice cu imne protestante,împrumutarea muzicii bi
sericeşti din Biserica Evanghelică şi înLăturarea muzicii gregoriene (cu 
excepţia Misselor solemne) sub pretext că acestea egreu să fie inter
pretate de credincioşi; 
~ altă lipsă a mişcării liturgice a fost că a pierdut controlul asu

pra procesului înnoitor al cultului, lipsă explicată prin rapida succe
siune a reformelor liturgice, care a creat adesea confuzie În rîndul cle
rului sau aL credincioşilor. 

În ciuda acestor scăderi mişcării liturgice îi revine meritul de a fi 
deschis drumul înnoirii şi refacerii cultului apusean prin întoarcerea 
la izvoarele autentice ale tradiţiei liturgice. Ea a scos din apatie viaţa 
liturgică apuseană arătînd necesitatea unor profunde transformări. 

La sfîrşitul lucrării, autorul prezintă Declaraţia de onestitate şi 
Curriculum vitae. 
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Privind în ansamblu, lucrarea prezentată de preotul doctorand Du
mitru Colotelo, se impune prin seriozitatea documentaţiei, prin folo
sirea critică a izvoarelor şi lucrărilor consultate cît şi prin succesiunea 
logică, clară, unitară a expunerii. 

Lucrarea este o contribuţie valoroasă la tema tratată, bazîndu-se 
pe o bogată bibliografie care constituie un preţios auxiliar pentru oricine 
ar dori să se informeze mai amănunţit asupra acestei probleme. 

Stilul îngrijit al lucrării, limba folosită în expunere, arată compe
tenţa şi nivelul intelectual superior al candidatului. 

Avînd în vedere valoarea şi calităţile deosebite ale lucrării, reco
mandăm călduros susţinerea ei ca teză de doctorat în Teologie, propu
nînd ,şi tipărirea ei. 

Preot Profesor Dr. ENE BRANIŞTE 
Referent principal 

În eforturile actuale de refacere a unităţii creştine, împreună cu în
văţătura de credinţă, respectiv dogma, cultul are o misiune tot atît de 
importantă. Mai ales cînd se constată cum reprezentanţi ai Confesiuni
lor creştine se pot aduna în jurul aceleiaşi mese în Colocviu ecumenic, 
împărtăşindu-şi idei teologice din acelaşi tezaur al Revelaţiei, dar nu 
se pot încă aduna în jurul aceleiaşi Sfinte Mese a Altarului pentru a se 
împărtăşi ,din acelaşi Trup şi Sînge euharistic al Mîntuitorului nostru 
Wms Hristos. 

De aceea studiul părintelui Colotelo Dumitru: «Mişcarea liturgică în 
Creştinismul apusean», prezentat ca teză de doctorat în Teologîe, contri
buie substanţial la cunoaş~erea şi apropierea între Biserici pe calea mai 
profundă a vieţii în Hristos. Aceasta cu atît mai mult, cu cît revirimen
tu! liturgic din Creştinismul apusean, atît romano-catolic cît şi protes
tant din secolul XX, deşi manifestat independent de mişcarea eCUl11e
nică, vine în întîmpinarea ţelului ecumenic actual, prin căutarea fon
dului sacramental comun al Bisericii din primele veacuri creştine. 

Lucrarea părintelui D. Colotelo oferă o amplă imagine a acestor as
Piraţii după o viaţă liturgică autentică în Apusul grav sărăcit, în Roma
no-catolicism de Reforma carolingiană centralistă şi de spiritul Teolo
giei scolastice şi al Sinodului Tridentin, iar în lumea protestantă, ca re
zultat al Reformei din secolul XVI. Şi autorul a folosit o bună metodă, 
prezentînd mişcările de reformă liturgică din secolul XX, într-un larg 
context istoric. 

Astfel, în capitolul introductiv face consideraţii asupra Cultului 
('reştin apusean de după Reforma gregoriană şi expune cauzele mai în
depărtate ale mişcării liturgice actuale, marcînd etape succesive, ca pe
rioada postcarolingiană, Scolastica, Reforma şi Contrareforma, Barocul, 
Huminismul, activitatea liturgică a luiP. Guerangerşi primele încercări 

..... de reformă, în acest scop ale Papei Pius al X-lea. 
În celelalte două capitole, inegale inevitabil, Părintele Colotelo ex

pune, pe temeiul unei largi informaţiii şi cu subtilă pătrundere, acţiu
nile de reformă liturgică în Romano-catolicism şi în Confesiunile ieşite 
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din Reformă, în Europa apuseană. În cadrul acestei mişcări sînt evocate 
personalităţi consacrate deja istoric, precum: benedictinul LambertBeau~ 
duin de la mînăstirea Mont Cesar, de lîngă Louvain, Ildefons Herwegen 
de la mînăstirea Maria Laach (RFG), împreună cu renumiţii teologi: Odo 
CaseI, Romano Guardini, I. A. Jungmann, pr~cum şi Pius Parschde la 
aşezămîntul monahal Klosterneuburg de lîngă Viena, care au iniţiat şi 
condus mişcările liturgice din Belgia, Germania, Austria, încă înainte 
de primul război mondial, precum şi în deceniile. II şi Ulale veacului 
nostru şi au influenţat mişcarea liturgică din Franţa, din deceniile IV şi 
V susţinută de dominicanii A. M. Roguet şi Pie Duploye precum şi de 
profesorii A. G. Martimort şi L. Bouyer. 

Necesitatea şi amploarea acestor acţiuni de Reformă sînt expuse în 
lucrare, atît în ce priveşte obiectivele urmărite : formarea liturgică a cle
rului şi cultivarea spiritului liturgic între credincioşi, în vederea parti
cipării active la cultul divin cît şi mijloacele cu care s-a acţionat ca: 
reviste şi publicaţii privind istoria cultului, caracterul şi' mesajul, îndeo
sebi al Missei, precum şi o largă informare a vieţii liturgice parohiale 
şi acţiunile de popularizare ca: reuniuni, simpozioane, săptămîni litur
gice şi chiar congrese pastoral-liturgice. Sînt judicios reliefate şi princi
piile teologice, îndeosebi ale mişcării liturgice belgiene, care a stimu
lat întreaga acţiune de Reformă; orientarea eclesiologică, caracterul 
ierarhic al cultului, precum şi o deschidere către spiritul, autenticitatea 
şi bogăţia cultului divin a.lBisericii Ortodoxe .. despre care L. Beauduin 
spunea: «O mare lecţie şi un mare exemplu pe care noi latinii secolului 
XX trebuie să o primim de la fraţii separaţi: aceasta este mai marea 
drago~te faţă de tradiţia şi pietatea Bisericii». 

Cum se cunoaşte, aCeste mişcări de înnoire a vieţii liturgice, desfă
şurate,cumici intermitente, timp de o jumătate de secol, începînd de 
prin anii 1909, stau la baza Constituţiei «De Sacra Liturgia», aprobată 
de Conciliul II Vatican la 4 decembrie 1963 şi abia acum, prin acest De
cret conciliar, vor putea fi . evaluate roadele acelor meritorii iniţiative şi 
acţiuni de pînă acum, pornite de la bază, de la unii slujitori şi teologi 
romano-catolici. 

SubUniindu-i însemnătatea, părintele Colotelo prezintă o bun'ă ana
lizăi;tpărţilor care' COmpun «Constituţia Liturgică» a Conciliului, eXPJlsă 
în 130 qrticole, privind,pe lîngă «natura cultului sfînt şi importanţa sa 
în\jiaţa Bisericii» şi capitole, evident inspirate de mişcarea liturgică, în..; 
tre care: învăţămîntul liturgic şi p&rticiparea activă,reînnoirea cultului, 
dezvoltarea vieţii liturgice în dioceză şi parohie, dezvoltarea acţiunii 
pastor al-liturgice. 

Problema «Aplicării în practică a documentelor liturgiceconciliare 
şi înnoirea liturgică» nu a urmat de la sine şi autorul redă o imagine 
vie a acestui proces, în care «Congregaţia riturilor», conservatoare, avea 
să cedeze cu greu curentului de înnoire. 

Rezultatele cele mai· semnificative, oficializate,. în· Cele din urmă. şi 
de autoritatea bisericeasc~, vor. fi îndeosebi: limba liturgică, respectiv 
folosirea limbilor naţionale în cult, concelebrarea, prin care se denunţă 
lipsa de justificare a Misselor particulare, împărtăşirea credincioşilor sub 
ambele specii, limitată! însă numai in anumite situaţii (nou botezaţii 
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adulţi, cei ce primesc Mirungerea, mirii în cadrul Missei de la Cununie 
ş.a.), Taina Sfîntului Maslu, privită nu doar ca «Extrema Unctio», ci 
ungerea bolnavilor, şi mai ales chestiunea reintroducerii epiclezei îri 
Sfînta Liturghie. 

In legătură cu epicleza sînt reproduse noile anaforale liturgice (trei 
la număr), puse în circulaţie mai întîi cu titlul experimental, de către car
dinalul Lercaro şi aprobate de «Congregaţia riturilor», prin decretul din 
23 mai 1968. Cum se observă din lectura lor, cele trei anaforale - ru
găciuni euharistice sînt inspirate din vechea tradiţie a Bisericii. Cuprind 
invocarea teologică a lui Dumnezeu-Tatăl şi cea hristologică a Mîntui
torului. Epicleza - invocare a Sfîntului Duh se face în cadrul rugăciu
nii hristologice. Şi in analiza pe care o face, părintele Colotelo observă 
rolul ne concludent al epiclezei, anume acela de a sfinţi (sau purifica) 
Darurile în vederea prefacerii, care are loc în momentul rostirii cuvin:' 
telor de instituire (p. 131). 

Trebuie să observăm aici că în concepţia teologilor romano-catolici, 
epicleza rămîne doar. o piesă liturgică ce trebuie adăugată - pro forma 
- pentru a nu lipsi din canon. Ei nu lasă a se înţelege că întreg canonul 
şi întreaga viaţă liturgici:i nu pot fi. concepute decît ca iconomie a Prea 
Sfintei Treimi, a Tatălui Care lucrează prin Fiul în Duhul Sfînt, că Hris
tos este prezent în Liturghie, în Biserică, în viaţa credincioşilor în Du
hul Sfînt aşa precum S-a întrupat din Fecioara de la Duhul Sfînt. Tocmai 
lipsa epiclezei, de altfel ca efect al doctrinei Filioque, vădeşte caracte
rul hristomonist, instituţional-juridic al Bisericii Catolice, cu consecin
ţele pe atîtea planuri cunoscute în istorie. De aici şi dezvoltarea multi~ 
plelor forme de pietate şidevoţiuni particulare, paraliturgice, care, cum 
se exprimă chiar un teolog romano-catolic, sînt «foarte adesea puţin 
ecumenice, deoarece sînt puţin biblice», cultivînd «individualismul re
ligios opus principiului liturghiei cosmice». 

Şi în partea a doua a lucrării sale, privind acţiunile de Reformă a 
Cultului divin în Confesiunile profestante, părintele Colotelo prezintă o 
bună sinteză. Sînt evocafe Q suită de iniţiative concretizate în organizaţii 
ca: ,«Berneuchener Kreis» ; «Die kirchliche ArbeH von Alpirsbach», (<Die 
evangelisch-oecumenische Vereinigung des Augsburgischen Bekennt
nisses», «Die Singbewegung», ş.a., toate constituind o semnificativă preo- . 
cupare de înnoire liturgică in lumea protestantă şi exprimînd suspinul 
după <>.viaţă religioasă autentică integrală, în care viaţa liturgică se 
evidenţiază tot mai mult ca <> «funcţie existenţială a BisericiÎ», cultul 
fiind «vocea Bisericii rugătoare». Incă şi mai profund, începe a fi se
sizată relaţia indisolubilă intre Cuvint şi Sacrament, reCunoscîndu-se 
că predica nu mai este singurul mesaj evanghelic. Cultul se defineşte 
deodată, ca kerigmă şi mărturisire sacră şi vie a credinţei. Cum afirmă 
teologi protestanti de astăzi: «întregul cult este o actualizare a măr
turisirii, este dogmă mărturisită în rugăciune». De aici şi nevoia acută 
de orestaurarea Missei (Die Ordnung der Messe), structurată asemănă-

,tor Missei catolice,conţinînd în unele ediţii, chiar anamneza şi epic1e
zai Ne aflăm desigur într-un stadiu de explorare, de căutări, dar iniţia
tivele şi încercărIle, privite şi din perspectivă ecumenică sînt încuraja
toare. Apelul la tradiţia Bisericii primare este deosebit de semnifica-
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tiv. În ce priveşte consacrarea, se spune: «Nu se poate ajunge la o 
fixare exactă a actului de consacrare; consacrarea este un efect ce 
aparţine întregului act liturgic»(p. 174), altfel spus, iconomiei în uni
tate a Fiului cu Duhul Sfînt. 

Nu de mică însemnătate este şi dorinţa de reintroducere în viaţa 
liturgică a Spovedaniei (aspectul dogmatic rămînînd în discuţie), ca şi 
rînduiala Ceasurilor. Toate acestea vădind aspiraţii semnificative după 
Biserica cea Una şi pe care autorul le interpretează corect din poziţie 
ortodoxă. 

În concluzii, părintele Colotelo evidenţiază următoarele elemente 
semnificative în mişcarea de înnoire liturgică apuseană: 

- Caracterul ei naţional, manifestat şi ca o replică dată centra
lismului papal; 

- Spiritul dinamic, atît de iniţiativă cît şi de continuitate, impri
mat Bisericii, adesea în opoziţie cu conservatorismul autorităţilor ecle
siastice; 

- deschiderea către tradiţia liturgică a Bisericii primare şi prin 
aCeasta o deschidere şi către Biserica Ortodoxă, păstrătoare fidelă a 
întregului tezaur al Revelaţiei;şi este tot atît de vrednic de subliniat, 
caracterul ecumenist al acestei mişcări. 

Aşa cum se prezintă, luc.rarea părintelui Colotelo, folosind şi o 
bogată bibliografie de specialitate, aduce o contribuţie remarcabilă la 
cunoaşterea vieţii liturgice a creştinismului apusean. Importanţa ei 
creşte şi prin faptul această revitalizare a cultului divin o apropie de 
duhul Ortodoxiei, unde, de asemenea, credinciosul îşi află. mediul op
tim de viaţă crelştin~î. în rugăciunea Bisericii, culminînd în Sfînta 
Liturghie. 

Revăzînd în ultima ei. formă lucrarea prezentată de părintele Du
mitru Colotelo ca teză pentru titlul de doctor în Teologie, am constatat 
că în noua redactare, candidatul a respectat recomandările noastre din 
referatul anterior, introducînd completările şi precizările cerute, atît 
în text cît şi în notele bibliografice. 

În. consecinţă, considerăm ÎUl10ua şi ultima sa redactare lucra-
rea părintelui D. Colotelo, întruneşte condiţiile pentru a fi acceptată şi 
susţinută ca teză de doctorat şi o recomandăm spre a fi publicată în 
una din revistele noastre bisericeşti, întrucît, conformîndu-se indica
tiei Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, candidatul a adăugat lucră
rii sale în această ultimă formă şi capitolul: Atitudinea Bisericii Or
todoxe faţă de înnoirea cultului; problema limbii liturgice în Ortodoxie 
în general şi în Biserica Ortodoxă Română în special. 

Cercetînd materialul pe care candidatul l-a elaborat în urma con
sultării şi cu referenţii - subsemnatul şi P. C. Diac. N. Moldoveanu 
de la Bucureşti, precum şi P. C.Pr. Prof. Dr. Ioan leă de la Sibiu 
-, apreciem că răspunde indieatiilor date de Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Iustin, este ştiinţific studiat şi se integrează organic în cuprin
sul lucrării sale. 

REFERENT. 
Pr. Prof. Dr. CONST. GALERIU 
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CuvtNTÎNAINTE 

Încă din primele zile ale creştinismului, cultul divin apare ca o rea
litate vie, dominantă a existenţei spirituale a credincioşilor. Spaţiul 
larg pe care Faptele Apostolilor, precum şi epistolele, în special cele 
pauline, le acordă vieţii liturgice, demonstrează din plin că învăţătura 
creştină nu a fost cîtuşi de puţin o simplă doctrină filosofică sau in., 
stituţie socială, ci viaţă, trăire în Hristos, conformă cu predania pe care 
ne-a lăsat-o El direct sau prin Sfinţii Săi Apostoli şi ucenici. De aceea, 
nu este greu de înţeles dezvoltarea permanentă a cultului, aceasta ur
mînd legile firelŞti ale vieţii, dar, se înţelege, pe Piatra vie a existenţei 
creştine, care este Hristos. Astfel, primele trei veacuri creştine indică 
în viaţa liturgică o armonie deosebită între unitatea şi libertatea cul
tică, secolul al IV-lea caracterizîndu-se prin cristalizarea riturilor li
turgice existente deja mai dinainte şi adaptarea lor la diferite tipuri 
de spiritualităţi regionale şi naţionale 1. Secolele următoare prezintă un 
cult care dobîndeşte amprenta geniului uman în ce priveşte imnologia 
şi poezia litq.rgică 2. Cu alte cuvinte, o perioadă de cel puţin 8-9 secole 
cultul creştin cunoaşte o permanentă evoluţie, car~, însă, nu-i atinge 
esenţa, ci, urmînd legile oricărei existenţe vii, se îmbogăţeşte aidoma 
copacului care, ajuns la maturitate, în ciuda coroanei bogate pe care 
a dobîndit-o de-a lungul vremii, rămîne în esenţă acelaşi. 

Astfel privite lucrurile, se poate spune că primele veacuri creştine 
au cunoscut o permanentă înnoire liturgică, o permanentă adaptare, 
aceasta făcîndu-se însă numai în limitele tradiţiei, puternic înrădăcina
tă în trăirea creştină. 

Coordonatele vieţii liturgice contemporane apusene se caracteri· 
zează şi ele printr-o înnoire cultică de . amploare, care depăŞeşte deja 
de multă vreme încercări şi iniţiative sporadice, antrenînd odată cu pri
mele decenii ale secolului al XX-lea mai ales Biserica Romano-cato
lică şi Biserica Evanghelică din Germania. Iniţierea acestui curent a 
apărut imperios necesară, după cum vom vedea, pentru a îndrepta struc-

1. Vezi mai pe larg Pr. Prot Ene Branişte, Originea, instituirea şi dezvoltarea 
cultului creştin, în «S.T.», nr. 3-411963, p. 13~136; Idem, Uniformitatea 1n săvîr
şirea serviciilor divine, în «S.T.», nr. 9-10/1959, p. 781-783; Arhim, Zareh Baronian, 
Liturghia Bisericii Armene în cadrul IiturghiiIor celorlalte rit uri liturgice răsăritene 

(teză de doctorat), Bucureşti, 1975, p. 28-36. 
2. Cf. Pr. Asist. Nicolae D. NecuJa, Doctrina şi viata religioasă a Bisericii copte 

retlectate în textele ei liturgice (rugăciuni şi imne) (teză de doctorat), in "Ortodoxia», 
nr. 3-4/1976, p. 496-497 şi 524-525. 
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turi cultice care, secole de-a rîndul, s-au abătut tot mai mult de la tra,.. 
diţia Bisericii primare. 

Innoirea liturgică de astăzi din Occident, cunoscută sub numele 
generic de «mişcarea liturgică» (<<Die Liturgische Bewegung)}, «Le Mou
vement liturgique») se deosebeşte însă esenţial de evoluţia cultului 
din primele veacuri creştine. Atunci, dezvoltarea firească a cultului 
cuprindea Biserica în totalitatea ei şi avea prin excelenţă un caracter 
pozitiv, de adăugire sau îmbogăţire. Astăzi mişcarea liturgică apusea
nă se caracterizează în special prin acţiuni de corectare a imperfec
ţiunilor existente. Intre cele două situaţii există deci diferenţa catego
rică ce apare între dezvoltare şi reformă. Biserica primară nu a cu
noscut reforme în adevăratul sens al cuvîntului. Ceea ce se obişnuieşte 
astăzi a se numi reforma liturgică a unuia sau altuia din Sfinţii Părinţi 
nu era în realitate altceva decît fixa.rea în scris a cultului, ajuns în 
mod organic la un anumit stadiu de dezvoltare. Mişcarea liturgică din 
Occident are, dimpotrivă, un pronunţat caracter reformist, impus de 
necesităţile re stabilirii autenticităţii cultului. 

Indiferent de activitatea şi rezultatele acestei mişcări, indiferent 
de aspectele ei pozitive şi de lipsurile ei, ea constituie o realitate ce 
se manifestă aproape în toate laturile vieţii spirituale ale creştinismu
lui apusean. De aceea, orice strădanii de aprofundare a cunoaşterii spi
ritualităţii creştine occidentale nu pot face abstracţie de această rea
litate. 

Vom încerca, deci, în cele ce urmează, să analizăm cauzele declan
şării mişcării liturgice în Apus, începuturile ei. activitatea şi rezulta
tele, precum şi contribuţia ei la înnoirea ve ţii cultice în catolicism şi 

în protestantismulluteran. 
Intru cît extensiunea prezentei lucrări nu ne permite să abordăm 

mişcarea liturgică în întreaga Biserică Evanghelică, o vom considera 
ca reprezentativă pe cea din Biserica Evanghelică a Germaniei, aceasta 
atît pentru importanţa ei, cît şi pentru caracterul ei de pionierat. 

Nu ne propunem în cele ce urmează să epuizăm toate aspectele 
problemei, lucru de altfel imposibil, datorită multiplelor implicaţii ale 
mişcării liturgice în viaţa creştină apuseană. Vom aborda însălatu
rile ei de importanţă specială pentru înnoirea cultului şi care, într-o 
formă sau alta, au implicaţii ecumenice, interesînd în mod deosebit Bi
serica Ortodoxă .. 

Întrucît mişcarea liturgică nu este 'o realitate încheiată deja, ne 
vom opri cu analiza noastră la realizările ei obţinute pînă la sfîrşitul 

deceniului trecut, documentaţia folosită rezumîndu-se, în consecinţă, 

la lucrări apărute pînă la a~eastă dată. 
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CAPITOLUL 1 

CONSIDERAŢII ASUPRA CULTULUI CREŞTIN APUSEAN 
DE DUPĂ REFORMA GREGORIANĂ 

ŞI CAUZELE ÎNDEP ARTATE ALE MIŞCĂRII LITURGICE 

1. Pînă la relorma protestantă 

Nu vom căuta în cele ce urmează să prezentăm caracterul refor
mei Sfîntului Grigore cel Mare (sec. VI-VII), aceasta cu atît mai mult, 
cu cît şi astăzi este greu de precizat care este aportul marelui ierarh 3 

şi Care sînt coredurile ulterioare. Este însă cert că sub nici o formă 
nu se poate identifica rînduiala cunică din preajma Conciliului triden
tin cu opera liturgică a Sfîntului Grigore. 

Oricare ar fi fost nivelul acestei reforme, perioada carolingiană a 
adus profunde schimbări şi transformări în cultul apusean, din păcate, 
în majoritatea cazurilor cu urmări profund negative .. În dorinţa de a 
dubla unitatea politică. a Imperiului cu unitatea spirituală, Carol cel 
Mare a căutat să centralizeze conducerea bisericească în jurul scaunu
luiepiscopal de la Roma, aşa că,o dată cu pierderea jurisdicţiei, Bise
ricile locale naţionale din Apus au fost nevoite să renunţe treptat la 
riturile liturgice proprii şi să adopte ritul roman 4. Astfel, rituri de o 
profunzime şi bogăţie de multe ori superioare· ritului roman (riturile 
milariez, ga]ican, mozarab, african, britanic) dispar cu totul din viaţa 
Bisericii apusene sau continuă să existe numai simbolic. Fiind înlocui
te, aceste rituri nu au dispărut înainte de a lăsa la rîndul lor amprente 
puternice în structura şi conţinutul ritului roman 5. Aşa se face că ele
mente disparate ale unor forme liturgice ieşite din uz au fost integrate 
noilor rînduieli impUse. Din nefericire, această preluare nu a fost judi
cios făcută, aşa că s~a ajuns treptat la un conglomerat în cea mai mare 
parte lipsit de unitatea organică necesară oricărui rit liturgic. Estesu
ficientă o analiză sumară a canonului euharistic din Missa· romană an
terioară Conciliului II Vatican, spre a vedea cîtă lipsă de unitate şi de 
sens aveau textele liturgice respective. 

2. Relorma şi Contrareionna 

Starea de lucruri s-a accentuat !şi mai mult în Evul mediu, cînd, 
o dată cu Reforma, apar noi probleme în cultul apusean. Nemulţumiţi 
de caracterul ininteligibil al rînduielilor existente şi conduşi de noile 
învăţături dogmatice cu privire la viaţa harică, corifeU Reformei înlă-

3. H. Lecl~rcq, Glegoire le Grand, art. in D.A.C.L., VI, 2, Paris, 1925, col. 1774----
1776; Pr. Prof. Ene Branişte, Lilurghiile romana-catolice în comparatie cu cele orto
doxe, în «Ortodoxia», nr. 1/1957, p. 120; Dom Prosper Gueranger, Institutions LitUI
giques, tom II, Paris-Bruxelles, 1840, p. 154----174. 

4. lbil.jem, p. 232-254; 268-280. 
5. D.G.M., Un nouveau monument liturgique, în R.B., nr. V (1888), p. 328; Ene 

Branişte, Liturghijle romano-catolice ... ,p. 120; Doct.orand DumitruM. Colotel0, Scri
sorile liturgice ale episcopului Ghelman al Parisului (sec. al VI-lea), ca document 
pentru istoria cultului creştin, în «Ortodoxia», nr. 3/1975, p. 476. 
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tură în mare parte vechile forme liturgice, înlocuindu-Ie cu altele 
proprii. 

Ca o contracarare a acestei acţiuni, Biserica Romano-Catolică se 
vede nevoită să revadă problema cultului. Din nefericire, însă, sesiu
nea a 12-a a Sinodului tridentin (17 septembrie 1562) tratează mai mult 
sub aspect dogmatic situaţia cultului 6. Un an mai tîrziu (3-4 decem
brie 1563), în sesiunea a 25-a a Sinodului sînt impuse noile cărţi litur
gice fără modificări 'esenţiale 7. Teama de o reformă liturgică este ex
plicabilă pe de o parte prin pericolul pe care îl putea constitui orien
tarea către protestantism, iar pe de altă parte prin insuficienta cunoaş
tere, în acea perioadă, a istoriei cultului creştin. 

Odată cu Sinodul tridentin, intangibilitiltea cărţilor liturgice face 
ca patru secole de-a rîndul să fi.e folosit în Biserica Romano-Catolic& 
un cult lipsit de unitate şi, în unele cazuri, de logică 8. 

Pe de altă parte, cultul Bisericilor protestante, în tendinţa perma
nentă de a se îndepărta de cel catolic, a avut de suferit, prin înlătu
rarea unor părţi esenţiale. 

Îndepărtarea cultului de viaţa credincioşilor şi transformarea lui 
într-o practică obligatorie, dar exterioară, prea. puţin înţeleasă, este de 
asemenea o consecinţă a feudalismului apusean al secolelor XVI
XVII, cînd, mai ales în concepţia catolică, Dumnezeu a devenit treptat, 
aidoma suveranilor pămînteşti, păstrînd distanţa cuvenită faţă de su
puşi. Cultul apărea astfel ca un spectacol fastuos, pe care, însă, credin
cioşii nu-l înţelegeau\9. 

Cît priveşte Bisericile protestante, acestea au căzut în greşeala 
capitală de a muta accentul de pe unitatea Bisericii cu Dumnezeu, pe 
cea a individului cu Dumnezeu. S-a trecut astfel de la obiectivitatea 
tradiţională la un subiectivism modern 10, 

În secolul al XVI-lea, deci în perioada Reformei, cultul devenise un 
bun al clerului. Într-o discuţie cu privire la cult, un ierarh romano-cato
lic englez îşi exprima regretul că poporul nu înţelege nimic din slujbele 
săvîrşite în biserică. «Nu-ţi face probleme din cauza asta - îi răspunse 
un alt ierarh - lor (credincioşilor, n.n.) niciodată nu le-a trecut prin 
cap că ar putea înţelege ceva din acesta» 11. Singurul «rol» liturgic ad· 
mis pentru popor era adorarea ostiei, adorare la care s~au adăugat 
ulterior multe alte «adoraţii», care au lovit şi mai mult în unitatea şi 
autenticitatea cultului llb. 

6. Dizionario dei Concili, direto da Pietro Palazzini. voI. V, Roma, 1967, p. 396-397. 
7. Ibidem, p. 400-401 i P. Gueranger, op. cit., p. 409-413. 
8. Printre altele, Sinodul tridentin a luat hotărîrea ca pe viitor nimic să nu se 

mai schimbe în rînduiala Missei. Incepînd din anul 1558, Congregaţia riturilor va 
avea grijă să fie respectată cu stricteţe această hotărîre. De aceea, unii liturgi;;ti 
numesc perioada dintre Sinodul tridentin şi Conciliul II Vatican «evul stagnării». Vezi 
în acest sens Ferdinand Kolbe, Die liturgische Bewegung, Aschaffenburg, 1964, p. 9. 

9. Louis Bouyere, La vie de la liturgie. Une critique constructive du Mouvement 
liturgique, Paris, 1956, p. 14-15. 

10. Ibidem, p. 31. 
11. F. Kolbe, op. cit., p. 6. 
11 b. Referitor la aceste «adoraţii (devoţiuni), teologia oficială. romano-catolică, 

anterioară Conciliului II Vatican, le justifică prin încorporarea lor la cultul relativ, de 
venerare, alături de elemente autentice ale acestuia. Astfel, J. Bricout, în studiul Les 
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Paralel cu intenţia pozitivă la origine, a lui Luther, de a reforma 
cultul, şi în sînul romano-catolicismului au apărut voci competente care 
au cerut acest lucru. Georg Witzel (1501-1573), teolog de mare valoa
re, dar rămas în pagini de arhivă, nefiind înţeles de confraţii săi dp 
epocă şi bănuit de curtea papală că ar simpaiJ-za cu Reforma, preconiza 
de pildă o înnoire a Bisericii printr-o reformă liturgică. Cultul, în con
cepţia lui fiind un bun al poporului, trebuia explicat pe înţelesul poporu
lui. În acest sens, folosirea limbilor naţionale în cult apărea absolut ne
cesară. Adevărata participare la cult a credincioşilor o vedea el în îm
părtăşirea deasă, Biserica devenind, astfel cu adevărat Trupul viu al 
Domnului. În strădania lui de a orienta cultul Bisericii către spiritua
litatea primară, el a găsit un sprijin real mai mult orientîndu-se către 
Bisericile răsăritene, decît către protestantism, încercînd să facă mai 
bine cunoscute Apusului comorile cultului din Biserica Ortodoxă sau 
din Bisericile orientale ;U2. 

Din punct de vedere teologic, o influenţă nefastă asupra dezvoltă
rii vieţii liturgice, atît în sfera catolicismului cît şi în cea a protestan
tismului, a avut-o concepţia diferită, dar în egală măsură greşită, a ce
lor două confesiuni cu privire la lucrările lui Dumnezeu şi la fiinţa 
harului. . 

Astfel, pentru teologia romano-catolică, lucrarea lui Dumnezeu în 
lume se realizează prin graţie (har), care este o putere creată. In acest 
context, «Dumnezeu nu ne dă din însăşi viaţa Sa, din energia Sa intrin
secă, ci produce în noi ceva asemănător creat. Mai poate fi numită di
vină viaţa noastră, care nu primeşte nimic din ce este propriu lui Dum
nezeu? ... Graţia creată, mărginită a catolicismului, desparte sufletul şi 
lumea de Dumnezeu, ca să-i dea doar o capacitate de a cugeta la Dum
nezeu Într-un mod, e drept, ceva mai elevat decît în starea natura
lă» 12b. In acest context, trăire a liturgică nu mai poate avea caracte
rul de comuniune reală a omului cu Dumnezeu, ci doar de contemplare 

devotions catholiques (în vol. «Ecclesia», Paris, 1941, p. 199-218), face o distincţie 
între ·«La devotion» $i«lesdevotions», respectiv între adorarea unică ce se cuvine 
lui Dumnezeu şi cinstirea dată persoanelor sau lucrurilor sfinte, arătînd totodată că 
aceasta din urmă îşi are izvorul nemijlocit in. prima. Pînă aici nu avem de reproşat 
nimic teologului romano-catolic, decît, poate, o terminologie nu .întru totu! adecvată. 
Cînd, însă, începe să enumerc şi să <malizeze devoţiunile, ca manifestă.ri ale cultului 
de venerare, autorul nu se sfieşte să alăture manifestări culti ce autentice - ca, de 
pildă: cinstirea Maicii Domnului. a Sfintei Cruci, a sfintilor, - cu. inovatii tîrzii, ne
ancorate în tradiţia liturgică a Bi.sericl!, din a căror. mulţime sînt amintite cele mai 
importante : devoţiunea copilăriei lui Iisus, a inimii lui Iisus, Rozariul, devoţiunea 
sufletelor din purgatoriu, precumşi,levoţiunea specială a unor sfinţi (de e;xemplu 
Sfîntul Ânton de Padova, care se bucură in mai multe părţi de mai mare cinstire 
chiar decît persoanele Sfintei Treimi). In cilicIa acestui fapt, autorul nu poate ascunde 
adevărul că nici una din aceste devoţiuni proprii catolicismului roman nu are ve 
chimeapostolică sau măcar patrisJ:ică .. Astfel, Calea Crucii (Via Dolorosa) este un 
produs al secolului al XIV-lea, iniţiat de franciscani; cultul Inimii lui Iisus incepe 
să se dezvolte o dată cu secolul al XII-lea şi se impune abia în secolul al XVII-lea, 
etc. Cu privire la atitudinea critică a generaţiei de teologi catolici concHiari şi post
conciliari în legătură cu devoţiunile particulare vom reveni în cuprinsul prezentei 
lucrări. 

12. F. Kolbe, op. cit., p. 8. 
12b. Teologia Dogmatică şi Simbolică (manual), Partea a II-a, Bucureşti, 1958, 

p. 666, 672. 
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sau adorare exterioară a Lui. Credinciosul nu mai are sentimentul de 
trăire reală a misterului divin. Bucuria fiască a participării la viaţa 
divină este înlocuită cu obligaţia slujirii şi implorării lui Dumnezeu în 
faţa Căruia se interpune o realitate creată, care este graţia. Cultul nu 
mai apare astfel ca o manifestare directă, imediată şi nemijlocită a iu
birii reciproce între om şi Dumnezeu, ci ca o datorie exterioară a omu
lui în faţa unui Dumnezeu la a cărui apropiere nu se poate aspira. 

Nici concepţia protestantă cu privire la har şi la lucrarea lui în 
lume nu este mai favorabilă dezvoltării autentice a cultului. Astfel, 
identificînd harul cu Dumnezeu (cu Sfîntul Duh), protestantismul îngră
deşte libertatea de manifestare a omului în faţa lui Dumnezeu. Se creea
ză astfel un paradox: cu toate că Duhul Sfînt este prezent ca persoană în 
om, el «este neputincios să transforme pe om. Sau tocmai întrucît în om 
e Duhul ca persoană, omul e covîrşit, încît nu mai poate lucra şi el» 12c. 

De aceea, predestinaţionismul protestant atinge însăşi fiinţa cultului, ex-
cluzînd comuniunea reală. Acea.sta întrucît comuniunea presupune dărui
re reciprocă. Or, pelltru credinciosul protestant nu există niciodată cer
titudinea comuniullii, tocmai pentru că nu are certitudinea mîinii întinse 
a JUi Dumnezeu. De aici şi persistenţa unei atmosfere de oarecare pesi
mism în cadrul cultului, atitudine care a slăbit viaţa liturgică pro
testantăl~d. 

3. Barocul 

Perioada care in artă este cunoscută sub numele de «baroc» a avut 
o influenţă destul de mare asupra cultului apusean. După gustul vremii, 
formele, în unele cazuri exagerat de bogate, ajung să înăbuşe conţinu
tul. In cult fenomenul este foarte frecvent. În loc ca fastul liturgic, deo-

. sebit de accentuat în această perioadă, să determine o activare atît de 
mult aşteptată a poporului, întreaga bogăţie de forme a rămas tot atît 
d,e străină pentru marea masă de credincioşi, care au rămas mai departe 
simpli spectatori. Treptat, cultul a devenit puţin inteligibil şi pentru cler 
care nu mai trăia actele liturgice, ci le executa quasi mecanic. Ce ar
gument poate fi mai elocvent în acest sens decît cazul unui episcop care 
în timp ce erahirotonit îşi îndeplinea rinduiala rozariului ? 13. 

Cu toate acestea, epoca barocului a avut î.n cult şi un alt aspect, de 
data aceasta pozitiv. lncepînd de acum, debutează cercetarea teologică 
a cultului. Meritul de inaugurare a acestei opere aparţine cardinalilor 
italieni Bona .şi Tommasi ; dar cei care s-au angajat într-adevăr pe acest 

12c. Ibidem, p. 674, 
12d. Referitor la învăţătura patristică şi ortodoxă cu privire la har şi efectele 

acestei învăţături asupra cultului. vezi mai ales Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Teo
logia Dogmatică Ortodoxă, vol. II, Bucureşti, 1978. Redăm mai jos doar un fragment 
semnificativ în acest sens: 

«Această învăţătură despre har are calitatea că pune pe om în r..emijlocită le
gătură cu Dumnezeu, care lucrează in el,· spre deosebire de teologia roman o-catolică, 
care în doctrina despre graţia creată lasă pe om singur cu putere impersonală adău
gată la puterile lui naturale sau puse .la dispoziţia lui» (p; 304). Vezi în acest sens 
şi Dumitru Stăniloae, Priere de Jesus el experience du Sainl Esprit, Paris, 1981, 
p. 83-120. 

13. F. Kolbe, op. cit., p. 10. 
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drum au fost călugării benedictini francezi, dintre care nu pot fi trecuţi 
cu vederea Mabillon, MartEme şi Morin, primii doi excelînd în studiul 
izvoarelor liturgice, începînd de la Sfinţii Părinţi şi pînă la documentele 
cuitului galic an. 

Cu oscilaţii de intensitate, ordinul benedictinilor va prelua de acum 
înainte rolul de promotor al activismului liturgic, atît pe planul cercetă
rii, cît şi în practica parohială. De aceea, nu este de mirare că în a doua 
jumătate a secolului al XIX-lea şi începutul secolului al XX-lea bene
dictinii vor fi principalii corifei ai înnoirii liturgice 14. 

4. Iluminismul 

Perioada Iluminismului se arată a avea efecte diferite asupra celor 
două Biserici apusene. 

Cu toate că în timpul Restauraţiei şi chiar mai tîrziu activitatea 
liturgică le,gată de Iluminism a fost condamnată în termeni foarteaspri 
(această condamnare este dealtfel explicabilă dacă se are în vedere 
caracterul conservator al Restauraţiei), ea constituie un punct foarte 
important în regăsirea spiritului liturgic, cel puţin parţial, şi pregătirea 
mişcării liturgice de mai tîrziu. . 

Diferite ordine călugăreşti, influenţate puternic de curentul jan
senist, propagă o re înviere a rolului cultului în viaţa creştină. Şi dacă 
nu reuşesc acest lucru în afară, cel puţin în mînăstirile lor pun în prac
tică aceste precepte. Încă în anul 1713, teologul Paschasius Quesnel 
este pe Iledrept condamnat de papă (datorită intrigilor iezuite), de
oarece propaga înlocuirea textelor nebiblice din Missă cu altele biblice 
şi citirea în auzul credincioşilor a canon ului euharistic. 

Mi\şcarea ia amploare trecînd în Germania şi în alte ţări europene. 
Întoarcerea la antichitatea liturgică, săvîrşirea unei singure Misse du
minicale, la care să participe tot poporul, realizarea unităţii dintre Eu
haristie şi predică, înlocuirea instrumentelor muzicale de cult cu vocile 
credincioşilor, participarea acestora laSf. Liturghie prin răspunsuri date 
în limbile naţionale, micşorarea numărului de altare din biserici, iată 
doar cîteva din ideile bogatului program liturgic al noii mişcări. Rezul
tatul a fost: apariţia, în Germania,.a două opere de mare însemnătate 
pentru mişcarea liturgică de mai tîrziu: «Die deutsche Singmesse» şi 
«Das deutsche Hochamt» 15. În Franţa rezultatul mişcării a fost apariţia 
în anii 1645 şi 1660 a două Missele in limba franceză (al doilea, editat de 
Joseph de Voisinîn cinci volu:me, a fost aprobat şi de vicarul general 
al Parisului), urmate de alte traduceri, cea mai importantă fiind publi
carea Ritualului de către episcopul Nicolas Pavillon în anul 1667. In 
acelaşi timp începe în Franţa revalorificarea tradiţiei liturgicegalicane 16, 

Cu totul altfel stă situaţia în protestantism. O dată cu Iluminismul 
sau mai bine zis datorită ideilor iluministe se caută detaşarea de tra-

14. Ibidem, p. 9-11. 
15. Rudolf Stiihlin,. Die Geschichtedes christlkhen Gottesdienstes vonder 

UrJiirche bis zur Gegenwart, în «Leiturgia», 1 Band, Kassel, 1954, p. 71. Vezi şiF. Kolbe, 
op. cii., p. 12-13, care arată bogăţia literaturii liturgice de popularizare din această 
perioadă. 

16. iP. Gueranger, op; cit., tom. II, 1880, p. 11-26. 
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diţia Evului mediu. Dar, sub această lozincă, datorită insuficientei cu
noaşteri a tradiţiei liturgice, se înlătură treptat cea mai mare parte a 
tezaurului cultic din Biserica perioadei patristice. 

Aşa se face că anul liturgic este «protestantizatn, marile sărbători 
creştine devenind lipsite de însemnătate, predica devine centrul cul
tului iar Euharistiarămîne o simplă completare a acesteia. «Astfel, Ilu
minismul aduce în spaţiul Bisericii Evanghelice decăderea cultului. Asta 
nu înseamnă că ici şi colo n-au rămas încă înpradică vechile forme. 
Înţelegerea sensului «catolic» al cultului a fost însă pierdută» 17. 

Perioada următoare Iluminismului are de asemenea efecte diferite 
asupra cultului catolic şi protestant. 

In timp ce în Biserica Evanghelică apar germenii mişcării liturgice, 
ca o reacţie împotriva liberalismului şi raţionalismului distructiv de 
pînă atunci, în catolicism Restauraţia se face simţită şi incult. In scopul 
refacerii puterii şi autorităţii papale, ştirbită de politica napoleoniană, 
sînt reactivate o serie de ordine monahale, care vor sprijini .opera con
servativă a Romei 18. 

Intărirea disciplinei eclesiale face să fie interzisă aproape cu de
săvîrşire Qrice dispută cu privire la traducerea cărţilor de cult în lim
bile naţionale, activismul credincioşilor la Liturghie, precum şi orice 
temă care ar putea ştirbi întrucîtva romanitatea cultuluP9. 

In această atmosferă de regres în ce priveşte activitatea liturgică 
este demnă de remarcat opera teologului francez Prosper Gueranger, cu 
care practic se încheie o perioadă şi se ivesc primele semne ale miş
cării liturgice din secolul al XX-lea. 

5. Activitatea liturgică a călugărului Gueranger (1805-1815) 

Cunoscut ca restaurator în Franţa al ordinului benedictin, Prosper 
Gueranger se stabileşte la 31 decembrie 1832 la Solesmes, vechi aşe
zămînt benedictin, părăsit în timpul Revoluţiei franceze .. La 1 septem
brie 1837 'devine superior al mînăstirii şi totodată conducătorul ordinu
lui benedictin în Franţa. 

Ca teolog a avq.t o foarte bogată activitate, opera sa atingînd mai 
multe domenii: drept canonic, istorie, dogmatică şi, desigur, liturgică 20. 

Principala sa operă liturgică se rezumă la două lucrări cu un vo
lum impresionant, alături de care pot fi amintite o serie de studii sub 
formă de scrisori cu caracter apologetic, care întregesc şi explică vasta 
sa operă. 

17. Rudolf Stiihlin, op. cit., p. 72. Vezi şi Asistent Diacon Ene Branişte, Partici
parea la Liturghie şi metodele pentru realizarea ei, în «S.T.»,. nr. 7-8/1949, p. 582-,-583. 

18. Vezi G. de Bartier de Sauvigny, Resţauration, articol în L.T.K., Band VIII, 
Freiburg, 1963, coL 1255-1256; Anton 1. Mayer, Liturgie, Aufklărung !,lnd Klasizismus, 
în J.L., Band IX, Miinster, 1929, p. 76-81. 

19. Josef Andreas Jungmann, Missarum Sollemnia, V. Auflage, 1 Band, Wien
cFreiburg-Basel, 1962, p. 186-211; Dr. Waldemar Trapp, Vorgeschichte und Ursprung 
der liturgischen Bewegung vorwiegend in Hinsicht aui das deutsche Sprachgebit, 
Regensburg, 1940,p. 190-281. 

20. Cu privire la viaţa şi activitatea sa.în general,vezi Paul '"Delatte, Dom 
Gueranger abbe de Solesmes, Tom I, Paris-Rours, 1950, p. 1-113 şi F. Cabrol, .Gueran
ger, art. în D.A.C.L., VI, 2, Paris, 1925, col. 1875. 

S. T. - 3 
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Cele două lucrări monumentale: Institutions Jiturgiques 21 şi L'annee 
liturgique 22 reprezintă două direcţii complementare în activitatea li
turgică a autorului. rn timp ce prima are prin excelenţă un caracter 
tehnic, fiind adresată liturgiştiJor şi în general teologilor, a doua se 
adresează publicului larg: preoţi şi credincioşi, fiind o explicare a săr
bătorilor de peste an şi a sensului lor liturgic, avînd astfel un caracter 
pastoral. 

Impresionaţi de această vastă operă liturgică, unii teologi l-au con
siderat pe Gueranger iniţiatorul mişcării liturgice moderne, împingînd 
astfel originile acesteia pe la mijlocul secolului trecut 23. 

La o analiză, chiar sumară, a lucrării Institutions Jiturgiques, în 
care se află crezul liturgic al autorului, se poate însă lesne observa că 
cea mai mare parte a liniilor sale dirE-ctoare nu numai că nu cores
punde spiritului mişcării liturgice, ci îi sînt chiar în mod vădit potriv
nice. Este absolut sigur <;:ă dacă ar fi apărut cu un secol mai tîrziu, 
această lucrare ar fi fost considerată extrem de conservatoare şi opusă 
mişcării liturgice. 

Vom prezenta în cele ce urmează doar cîteva din principiile expuse 
de Gu~~anger, în contradicţie cu principiile mişcării liturgice. 

a) ln concepţia autorului, ritul .roman este singurul purtător al spi
ritului liturgic autentic. 

peparte de obiectivitatea istorică, Gueranger consideră că uriita
tea liturgică a Occidentului s-a realizat benevol, întrucît to~te provin
ciile erau conştiente de superioritatea ritului roman 24. Duşman neîm
păcat al diferitelor rituri occidentale vechi, el le prezintă ca pe nişte 
evoluţii nereuşite ale ritului roman, neluînd în seamă că afinităţile 
existente intre acesta şi celelalte rituri se datoresc împrumuturilor pe 
care ritul roman le-a făcut de-a lungul Evului mediu timpuriu de la res
pectivele rituri 25. Plecînd de la principiul că un cult autentic trebuie 
să aibă vechime apostoli că, universalitate şi autoritate, el afirmă că 
singurul rit· care deţine aceste atribute este cel roman,neţinînd cont 
de faptul că timp de un mileniu Roma a recunoscut riturile răsăritene 
ca fiind apostolice ,şi autentice 26. r 

21. Lucrarea a apărut la Paris în treLvolume: 1 volum în anul 1840, voI. II in 
anul 1841, Viol. III în anul 1851. Ediţia a doua apare tot la Paris între anii 1878 şt 
1885, de astă dată in patru volume, ultimul volum cuprinzînd o parte din scrisorile 
de apărare ale autorului adresate diferjtelorpersonalităti ale epocii. 

22. Nu reuşeşte să publice din această lucrare decît nouă volume (1841-1866), 
aşa că terminarea ei revine elevului său, Dt)m Lucien Fromage. 

23. Vezi in acest sens, W. Trapp, op. cit., p. 361-362; Olivier Rousseau, Histoile 
du Mouvement liturgique. Esquisse historique depuis le debut de XIX-e siecle jusqu'au 
pontificat de Pie X, Paris, 1945,p. 1-2; F. Kolbe, op. cit., p. 6-7. Ultimul de altfel 
recunoaşte că între situaţia liturgică din secolul treCut şi cea de la începutul seco
lului al XX-lea este o diferenţă serioasă. De altfel şi O. Rousseau, intr-un studiu 
ulterior (Dom Lamberl Beauduin, die Liturgie und der Unionsgedanke, studiu în vo
lumulfestiv ,«Liturgische Bewegung nach 50 Jahren», editat de P. Theodor Bogler, 
Maria Laach. 1959, p. 13-24) recunoaşte că în sensul actual, mişcarea liturgică este 
un rezultat al sec. al XX-lea. 

24. lnstitutions liturgiques, ed. II, voI. r, p. 124-133; 232-254 şi 268-278. 
25. tn d()rinţa de a-şi argumenta afirmaţiile, autorul merge atît de departe, încît 

situează cronologic Liturghia milaneză în urma celei romane (Inst. lit., voI. p. 184). 
26. Ibidem, p. 200; 208-209; vezi şi F. Cabrol, op. cit., col. 1876; R. Stăhliri, 

op. cit., p. 73. 



MIŞCAREA LITURGICA IN CREŞT!NISMULAPUSEAN 35 

b) Considerînd cultul ca un mister intangibil, el condamnă acele 
încercări de catehizare liturgică a poporului şi activismul cultic al lai
cilor. Orice astfel de acţiuni sînt considerate de el ca fiind protestante 27. 

c) In consecinţă, iniţiativele de traducere a cărţilor de cult sînt 
condamnate cu asprime, chiar dacă în această perioadă nu se pune 
încă problema săvîrşirii Missei în limbile naţionale, traducerile avînd 
un caracter şi uri scop pur pastoral, educativ 28. 

d) Neputînd contesta bogăţia !şi frumuseţea riturilor răsăritene, 
autorul le consideră lipsite de viaţă şi neînţelese 29, chiar dacă şi 
un nespecialist poate constata UJşor superioritatea acestora faţă de ritul 
roman, din punctele de vedere respective. 

In această lumină este clar că ofensiva Restauraţiei este privită de 
Gueranger ca o salvare sosită la timpul potrivit pentru a salva cultul 
roman de influenţare prot.estantă. 

Din cele de mai sus reiese clar că Prosper Guerangernu po'ate 
fi sub nici o formă considerat iniţiatorul mişcării liturgice, mişcare ce 
a depus eforturi susţinute pentru a face cultul înţeles de popor, în pri
mul rînd punîndu-i la dispoziţie textul acestuia în limba sa. De ase
menea, aceeaşi mişcare, contrar ideilor lui Gueranger, a arătat va
loarea celorlalte rituri, lipsurile destul de mari ale ritului roman şi ne
cesitatea ca acesta să fie reformat. 

Departe de a putea fi considerat promotor al mişcării liturgice, 
benedictinul Gueranger a jucat un rol important totuşi în pregătirea 
acesteia. Reorganizarea ordinului benedictin, avînd preocuparea de că
petenie studiul cultului, redescoperirea interesului liturgic, mai ales 
cu privire la istoria cultului, (datorită materialului imens pus la dispo
ziţie), crearea unei atmosfere de dispute pe teme liturgice, iată d()ar 
cîteva elemente care au contribuit mai tîrziu la apariţia acelui curent 
dominant în viaţa (:ultică apuseană a secolului al XX-lea cunoscut sub 
numele de mişcarea liturgică, chiar dacă aceasta nu s-a dezvoltat în 
conformitate cu principiile lansate de el 30. 

6. PiUiS X şi primele încercări de reformă liturgic:ă 

La începutul secolului al XX-lea muzica bisericească în romano
catolicism şi în special în Italia, era inundată de influenţe ale muzicii 
laice, de un dramatism teatral, care nu avea nimic comun cu pietatea 
creştină 31. In această atmosferă, Pius X, la numai trei luni de la ale
gerea sa ca papă, face cunoscut Motu proprio «Inter pastoralis oficii» 
la 22 n()iembrie 1903 32• Pledîndpentru folosirea în cult numai a muzicii 

27. Inst. lit., ed. II, voI. II, p. 11. 
28. Ibidem, p. 11-51 şi voI. III, p. 185. 

, 29. Astăzi o astfel de afirmaţie ar mira pe orice apusean; ca,re ştie că unul din 
cele mai puternice .elemente care au menţinut credinţa nealterată în Răsăritul stă
pînit aproape în intregime de musulmani, a fost cultul. 

30. J, A Jungmann, op. cit., p. 211~212; Balthasar Fischer, Das«Melchener 
Ereignis» vom 23 septemb121 1909, ari. în 1.J., Miinster, 1959, p. 204. 

31. Cf.F. Kolbe, op. cit., p. 31 şi O. Rousseau, op. cit., p. 208. 
32. Iniţial, decretul. a apărut în limba italiană, sub titlul «Tra le Sollecitudini» şi 

abia ulterior a fost tradus în latină. Cf. KirchenmusikaIische Gesetzgebung, Regens
burg, 1956, p. 7. 
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gregoriene, ea fiind în Biserica Romana-calolică singura pă'strătoare a 
pietăţii creştine autentice, Pius X cere ca «muzica gregoriană să fie re
dată poporului în aşa fel încît credincioşii să ia parte activă la săvîrşi-

,rea slujbei divine şi a Sfintelor Taine, aşa cum a fost situaţia mai îna
inte» 33. Ca o completare a acesteI afirmaţii, el'declară că «adevărata 
muzică a Bisericii ~ste muzica vocală», orga şi alte 'instrumente fiind 
acceptate doar ca anexe, ele avînd un rol cu totul secundar 34. ' 

. Doi ani mai tîrziu, la 20 decembrie 1905, Congregaţia riturilor pro
mulgă, la cererea papei,un decret prin care încuraja împărtăşirea frec-
ventă a credincioşilor. t 

De asemenea, la 8 august 1910, 'prin decretul Congregaţiei riturilor, 
«Quam singulari Christus amore», s-a revenit asupra unei practici ne.,. 
conforme cu uzul liturgic autentic, perIţliţîndu..;se copiilor să priInea.scă 
Sfînta Euharistie 35. ' 

Tot activităţii lui Pius X i se datoreşte şi apariţia unui nou.Breviar 
imbunătăţit, căruia trebuia să-i urmeze un M~sse1. Din păcate, m0ar
tea lui a întrerupt acest -început de reformă, iar urmaşul său' imediat, 
papa Benedict XV, hu a fost un continuator in acest domeniu. Papa 
Pius XŢa reluat în parte activitatea lui Pius X, realizÎIld unele din 
obiectivele acestuia, dar, datorită unei alte orientări, rezultatele nu au 
mai fost cele scontate 36. 

Reformaculti,că a luiPius Xnu a fost nUIţlaiuna d~ suprafaţă. Ea 
a pătruns şi tn cercurile dejos,fiindcunpscută Ipînă la, nlvel,ul pa:r:ohial. 
De altfel, .în.concepţia lui o ad'evărată reformă nu.putea să;aibă alt scop 
decît .să reactivez~ padicip.area credincioşilor.la cultul. Bisericii; Inlo
cuirea indiv,idualismului religios cu sentimentul. de «Famijia Dei» era 
\următorul.pas, pe care, din păcate, el nu a reuşit să-I facă in.întregime. 
Şi .aceasta,.În primul tînd'datorită faptului că nu a înţeles necesitatea 
determinantă de a permite pop0rului să se roage în limb9:sa.$<Ade:vă.,. 
rata liInbă a Bisericiitomane este latina; Deaceea, cîntarea în limba 
poporului la săvîrşirea serviCiului liturgic este întrU totulinterzicsă»; 
afirma el, fără să-şi dea seama că adevăra,ta participare a credincioşi-: 
lor la cult este. strîns ,legată de folosirea)im.bii naţionale 31. 

Reforma liturgică a lui Plus' X a fost un preludiu cu efecte pozitive 
. asupra mişcării liturgice, fără însă să poată, fi. cuprinsă în-aceasta. Dacă 
mişcarea liturgică a abordat probleme Cu totul noi,strătne ,cultului ca
tolic de pîI\ă',.atunci, reforma lui Pius X s.eîncadrează în eforturile de
puse de teologii secolului al XIX.,.lea . pentru apărarea cultului latin, 
·deja în mare parte denaturat de influenţarea in egală măsură din partea 
ideilor modernismului laicizant şi' de .. tendinţa spre individ\l9:lismul re.
ligi os, dăunător nu numai în sfera protestantă~' 

33. Ibidem, p. 11. 34. Ibidem, p. 15. . . 
35. Vezi şi E. Alnann, .Pie X, art.inD.T.C., voI. XII, 2, Paris, 1935, col. 1739; 

AA.S.,vol. 38 (1905/1906), col. 400-406, B~rnard Capelle, Ttavqux liturgiqaes de 
doctrine et d'histoire~ vol.J"Louvain,1955, p. 17'i'---..'187. 

36. Mgr. J. Wagner': La reforme de la liturgie, de Fie X a '·let veiIIe d~ Goncile 
, art. in Q.L.P., an. 54 (1964), p~ 43--46. '. . ' "', 

37. KirchMmusikalische Gesetzgebung, .p. 12. Veti. şi\JohannesWagner~ Das 
AnUegerj,der Litu,rgieteformvon PiusX. bis zumCodex .Rubriţarum, stud:.in L.J., 111\. 
11 {l961h p. 143 şi Jacobus 'Kardinal Lercaro,iTatige Teilnahme ,~dasGrundprinzip 
des pastoralliturgischen Reformwerke Pius, XI>, in L.J., an. 3 (1953), p. 167. ,; 



CAPITOLUL II 

MIŞCAREA LITURGICA IN CATOLICISM 

1. Cauzele care au determinat apaxiţia ei 

Din succinta analiză a situaţiei liturgice în Occident, începînd cu 
reforma Sfîntului Grigore cel Mare şi pînă în primii ani ai secolului al 
XX-lea, se poate constata că mişcarea liturgică din romano-catolicism 
a apărut ca o necesitate de refacere a vieţii liturgice pe multiple pla
nuri. De aceea, noul curent liturgic al secolului al XX-lea nu a avut un 
caracter inovator, ci unul restaurator 38, el căutînd să reînvie spiritul li
turgic pierdut, în special în perioada Ev;ului mediu. 

a) Situaţia deplorabilă pe care s-au străduit să o îndrepte corifeii 
mişcării liturgice a fost caUZată în primul rînd de îndepărtarea cultului 
roman de cultul unitar, autentic din Biserica primară. 

Este cert c"ăpînă către secolul al IV-lea cultul roman era bine an
corat în tradiţia' liturgică a Bisericii primare, făcînd corp comun cu 
cultul de .rit alexandrin 39. Incepînd cu secolul al III-lea limba liturgică 
greacă, prezen.tă pînă atunci în Apus, este treptat Înlocuită cu cea la
tină, procesul respectiv influenţînd în bună parte profilarea unui rit 
aparte. Avînd in vedere faptul că în momentul respectiv principiul li
bertăţii cultice funcţiona atît de bine, încît .nu se simţea nevoia de cărţi 
liturgice speciale, orice traducere trebuia să fie de asemenea destul de 
liber realizată, aşa că nu este exclus ca în timpul Sfîntului Grigore cel 
Mare să fi existat în cultul Romei mai multe tipuri liturgice, generate 
de diferite traduceri. Este foarte probabil ca reforma gregoriană să nu fi 
avut alt obiectiv, decît să centralizeze cultul roman, alegînd tipul li
turgic cel mai reprezentativ din cele existente. Cu toate că pînă în pre
zent nu dispunem de documente suficiente peritru a stabili cu precizie 
caracterul cultului gregorian, sîntem totuşi în măsură să afirmăm că 
acesta era încă destul de bine ancorat în tradiţia liturgică veche 40, 

Momentul de răscruce în istoria ritului roman, cu urmări nefi:lste 
pentru întreaga pietate apuseană creştină a constituit-o reforma caro
lingiană. Astfel, sub Pepin cel Scurt şi Carol cel Mare, ritul roman pă
trunde cu forţa în Imperiul Franc. Ca urmare, apare aici un rit hibrid 
(prinputernicele influenţe autohtone), care era diferit de la o regiune 
la alta. 

La cererea lui Carol cel Mare, papa Hadrian alcătuieşte un Sacra
mentariu roman, pe care împaratul îl declară obligatoriu in tot imperiul. 

38. In această afirmaţie avem în vedere mişcarea liturgică anterioară' anilor 
1965-'-1970, deoarece ulterior, atît în sfera protestantă, cît şi în cea romano-catolică, 
au început să fie propagate cu insistenţă diferite inovaţii. 

39, Pină în secolul al treilea, autenticitatea şi apostolicitatea ritului roman este 
absolut sigură, dovada cea mai pregnantă fiind canonul euharistic cuprins în ~Tra
ditia apostolică». Cf. Dumitru M. Colotelo, Traditia apostoIică a lui [polit şi impor
tanta ei ca izvor pentru istoria cultului creştin, in "M.A.», nr. 6--8/1975,p. 476--48G. 

40. Descriind un manuscris anterior reformei carolingiene, D. A. Wilmart con
stată prezenţa unui cult, Îmbibat cu tradiţie bogată, care se deosebea radical de cultul 
perioadei carolingiene (Ui! Missel gregorien ancien, in R.B., tom. XXVI, 1909, p. ~98). 
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o compilaţie după mai multe sacramentarii romane şi galicane 41. Noul 
Sacramentariu, cunoscut sub numele de Sacramentariul Gelasian (se
colul al VIII-lea), realizat din fragmente luate din rituri diferite şi or
ganizate destul de arbitrar a constituit prima mare îndepărtare a cultu; 
lui roman de filonul viu al cultului primar, fiind «o imagine nefidelă a 
tradiţiei» 42. Acest nou rit roman, atît de deformat în urma reformei 
carolingiene s,-a impus cu obligativitate aproape pentru tot Occidentul 
creştin şi el constituie fundamentul cultului romano-catolic pînă aproa
pe de zilele noastre. Din păcate, îndepărtarea lui de tradiţia Bisericii 
primare nu s-a oprit aici, ci a continuat pînă la Sinodul tridentin, cul
minînd în parte prin hotărîrile acestui sinod 43. 

Potrivit literaturii teologice occidentalp. de specialitate, pe care a,m 
consultat-o, una din cele mai nefaste consecinţe ale acestei înstrăinări 
de tradiţie a cultului roman a fost apariţia unui individualism religios, 
care a persistat sub o altă formă şi în protestantism, avînd un efect 
destructiv asuprq. spiritualităţii apusene. Sentimentul universalităţii 
cultului (in special a celui euharistic) s-a pierdut, practica liturgică 
constituind. o problemă personală a fiecăruia. Concelebrarea, care in 
esenţă simbolizează unitatea de liturghisire a Bisericii, a fost înlocuită 
cu săvîr.şirea personâlă, de fiecare preot a unei Liturghii separate. Astfel, 
apare Missa particulară sau solidară, fără nici o asistenţă, preotul ci:' 
tind textul Missei, de multe ori în gînd, tot reducîndu-se mai mult la 
o simplă rugăciune. Totodată, în marile catedrale sau în mînăstiri, da
torită numărului mare de preoţi aceştia încep să săvîrşească Missa 
concomitent la diferite altare. In acelaşi cadru de individualism litur
gic apare binaţia liturghiei, exagerată în aşa măsură, încît unii preoţi 
ajungeau să săvîrşească pînă la 10-1{2 Misse particulare într-o zi, 
fără însă ca poporul să mai participe. Temporar, au mai existat şi 

alte practici, mai exagerate, izvorite din acelaşi spirit de subiectivism, 
care, combătute însă, au dispărut treptat 14. 

Tot în această perioadă, multe părţi ale cultului romano-catolic de
generează prin pătrunderea unor elemente magice. Se ajunge astfel la 
ide~a că un lucru sfinţit ar avea puterea de la .sine şi prin sine şi nu de 
la Dumnezeu 4S. 

,rndepărtaţi în felul acesta de la viaţa culticăa Bisericii, credin
cioşii laici s-au refugiat în aşa-numitele eedevoţiuni», care au sfărîmat 

41. Acest fapt însă nu îndreptăţeşte poziţia lui Gueranger de condamnare a ri
tului galican,. acesta fiind biiile integrat în tradiţia culticăa Bisericii. Eşecul noului 
rit se datoreşte in fond unei organizări arbitrare a fragmentelor luate din cele două 
rituri. 

42. D. A. Wilmart, op. cit., p. 298. Vezi şi Cyrille VogeL La Reforme cuItueIle 
sous Pepin le Brei etsous Charlemagne, Graz, 1965, p. 175-177 i 186, 241 i H. L,e
clerq, Messe, art. in D.A.C.L. XI, 1, col. 761 i Dr. Anton Baumstark, Missale Romanum. 
Seine Entwicklung, ihre wichtigsten Urkunden. und Probleme, Eindhoven, p. 86-102. 

43. Ibidem, p. 132-143 şi Adrian Fortesque, The Mass. A Study oi the Roman 
Liturgy, London, 1912, p. 199-205. 

44. Vezi mai pe larg H. Leclerq, Messe ... , p. 764-766 şi 772 i Mario Righetti, 
Manuale di storialiturgica, voI. III, Limano, 1956, p. 125-134. 

45. Adolf Adam, Erneuerte Liturgie. Ein Sachbuch zum katholischen' Gottesdienst, 
Freiburg, 1972, p. 16-18. 
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şi mai mult unitatea cultului. Sprijinindu-se pe filosofia aristotelică, 
încreştinată de dominicani, francisc anii au creat o pietate polarizată in 
jurul umanităţii lui Hristos, de unde s-au născut treptat «cultul copilului 
Iisus», «cultul inimii lui Iisus» ş.a. Această nouă pietate, deviată de la 
cea a cultului primar, a început să estompeze adevărata spiritualitate 
liturgică. Inovaţiile de acest gen, în loc să creeze un spirit liturgic mai 
accentuat, au avut efect contrar, «pentru că aceste devoţiuni noi im
plicau o mentalitate nu numai străină celei liturgice, ci chiar greu con
ciliabilă cu ea ... In final, drumul a fost barat pentru orice întoarcere la 
viaţa liturgică tradiţională» 46. 

Datorită în mare măsură şi unor implicaţii eclesiologice, cultul este 
lipsit de bogăţia prezenţei Duhului Sfînt. Epicleza,atît de mult pre
zentă în cultul primar şi cel răsăritean, dispare în cultul roman me
dieval aproape în întregime. Această lipsă, puternic re simţită în cult 
s-a căutat să fie umplută de o altă prezenţă. Distanţa dintre om şi Dum
nezeu s-a mărit în absenţa Duhului Sfînt, aşa că s-a ajuns la un cult 
«i.ntermediar» în persoana Maicii Domnului, cult care, fără să atingă 
profunzimea şi frumuseţea imnelor şi rugăciunilor mariale din Răsărit, a 
dat o nouă lovitură unităţii liturgice în catolicism 47. Toate aceste de
voţiuni «apar ca foarte îndepărtate de cult. Ele nu posedă nici eficaci
tatea şi desigur, nici actualitatea lui... Ele sînt foarte adesea puţin ecu-. 
menice, deoarece sînt puţin biblice ... » 48. 

Astfel apare în Biserica Romano-catolică un cult de substituire a 
puternicului spirit liturgic din Biserica primară, cult bazat pe indivi
dualismul religios opus principiului «liturghiei cosmice». 

b) Acest fenomen se datoreşte în bună măsură şi unei alte erori 
pastorale: folosirea ln cultul romano-catolic a limbii latine, pe care 
poporul nu o mai înţelegea (în ultimul timp şi printre preoţi erau puţini 
care aveau cunoştinţe suficiente în acest sens), fapt care era contrar 
principiilor Bisericii din primele veacuri. 

Astfel, este bine cunoscut faptul că Biserica creştină veche nu a 
folosit niciodată o limbă ieşită din circulaţie ca limbă liturgică sau de 
propovăduire. La rîndul ei, «latina a devenit limbă liturgică pentru că 
ea era in epoca respectivă limbă vie. De fiecare dată cînd Biserica a 
întîlnit o limbă de cultură, âptă traducerii tainei creştine, ea S-a servit 
de aceasta pentru cultul ei» 49. 

Cu toate că Mîntuitorul nu a vorbit în limba greacă, trei Evanghelii 
s-au scris in această limbă, deoarece aceasta era limba de circulaţie 
în viaţa culturală a timpului. La Sinodul apostolic, cu toate că S-a luat 
în discuţie o problemă vitală în legătură cu viitorul creştinilor recru
taţi dintre y:>ăgîni, nu s-a amintit nimic despre limba lor, folosirea ei in 
cercurile respective fiind de la sine înţeleasă. 

Persistarea limbii greceşti la Roma nu s-a datorat '«sfinţeniei» ei, 
ci existenţei în capitală a unei puternice colonii de creştini greci şi de-

46. L. Bouyer, op. cit., p. 305. Vezi şi p.300-301. 
47. Ambroise Verheul, La Sainte Vierge dans le culte de l'Eglise, in Q.L.P., an. 

50 (1969), p. 239. 
48. A. M. Rouget, La liturgie et Ies devotions, art. ilt1 M.D., alt1. 73 (1963), p. 32. 
49. B. Botte, Le probleme de l'adaptation en liturgie, art. în «Revue du Clerge 

Africain», an. 18 (1963), nr. 4, p. 323. 
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sigur, popularităţii de care se bucura limba greacă în întregul Imperiu 
roman, mai ales în cercurile culturale. 

Incepînd din secolul al III-lea, datorită extinderii comunităţii creş
tine romane, s-a introdus, aşa cum am arătat mai sus, limba latină în 
cult. Dar acest lucru nu s-a datorat unor calităţi deosebite ale limbii 
latine, ci unei necesităţi: săvîrşirea serviciului divin în limba înţelease 
de popor 50. 

Fără a ne opri la folosirea limbilor naţionale în cultul Bisericilor 
răsăritene 51, se poate afirma că şi în Occident principiul respectiva 
fost respectat pînă la reforma liturgică din timpul lui Carol cel Mare 
şi parţial, chiar şi mai tîrziu. De acum înainte, însă, cultul roman şi 
limba latină fiind impuse pentru întreg Imperiul franc, orice tentativă 
contrară acestui universalism latin a întîmpinat greutăţi sau chiar a 
fost sortită eşecului. 

Prima dispută de amploare pe tema folosirii limbii naţionale în cult 
a apărut în Occident, în legătură cu activitatea fraţilor Kiril şi Me
todiu la slavi. După lungi dispute, în care cercurile bisericeşti catolice 
au căutat să condamne acţiunea acestora, în special cea referitoare la 
săvîrşirea slujbelor în limba slavonă, papa Hadrian II şi-a dat consim
ţămîntul pentru această operă (867). Era încă perioada de llnţtate ede
sială, cînd papa era nevoit să ia în considerare lşi atitudinea răsări,
teană. Cu toate acestea, papa Ioan VIII oscilează din nou în a recu
noaşte validitatea cultului săvîrşit în limba slavonă, aceasta fiind con
siderată limbă «barbară» .şi nefăcînd parte din grupul celor «trei limbi 
sacre» 52. 

Astfel, de-a lungul Evului mediu şi mai ales după schisma din anul 
1054, Occidentul devine tot mai rigid în ce priveşte susţinerea lati
nismului în cult. Cu toate că limba latină începe treptat să nu mai fie 
înţeleasă de credincioşi (mai ales de popoarele germanice), Biserica 
Romano-Catolică ajunge să anatematizeze la Sinodul tridentin pe ori
cine ar susţine posibilitatea folosirii în cult a altei limbi decît latina 53. 

Cu toate acestea, cînd a fost vorba de propaganda catolică în 
Răsărit, Roma a renunţat la aplicarea acestui principiu. Astfel, atît papa 
Clement VIII, cît' şi Clement IX, nu au făcut nici o obiecţie în ce pri
veşte folosirea limbii slavone de către ucraineni şi respectiv a limbii 
române de către românii transilvăneni, pentru a uşura Uniaţia 54; 

50. In legătură cu înlocuirea limbii greceşti cu latina în Apus, vezi Cyrille 
Korolevskiy, Liturgie en langue vivanie. Orient et Occident, Paris, 1955, p. 16 i Maria 
Righetti, op. cit., val. 1, Milano, 1950, p. 155-158. . 

51. Vezi în acest sens: Preotul Petre Vintilescu, Uturghierul explicat, Bucureşti, 
1972, p. 18-26 i C. Korolevskiy, op. cit., loc. cit. 

52. Karl Bosl, Probleme der Missionierung des Bămisch-Mahrischen Herrschait
sraaum, în lucrarea «Cyrillo Methodiana», Band 6, Koln-Graz, 1964, p. 14-20. 

53. Vezi dispoziţiile canciliare «'Canones de sanctissimo Missae sacrificio», în 
"Concillorum Oecumenicorum Decreta» (val. colectiv), ed. III. Bologna, 1973, p. 736; 
Asist. Diac. Ene Branişte, Uturghiile romana-catolice ... , p. 125-124. 

54. Aceeaşi atitudine a avut-o autori.tatea papală şi faţă de maroniţii din Liban 
sau faţă de traducerUe cărţilor liturgice în limba chineză şi folosirea lor în cult. Vezi 
în acest sens: P. Stephan Hilpisch, Warum kam es nicht zu einer deutschen Litur
gie?, în val. «Deutschen Liturgie» din seria «Liturgie und Monchtum», Heft 40, Maria 
Laach, 1967, p. 19. C. Korolevskiy, op. cit., p. 36. 
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S-a ajuns astfel î;n catolicismul medieval la un paradox: limbile 
în care au vorbit Mîntuitorul, Sfinţii Apostoli şi cei mai mulţi dintre 
Sfinţii Părinţi nu sînt neapărat obligatorii j în schimb limba latină, de
cretată de un papă, devine obligatorie. 

Ca urmare a acestei practici, poporul a fost privat de posibilitatea 
de a participa activ la cult sau măcar de a-l înţelege. De aceea, credin
cioşii care in pietatea lor au continuat să frecventeze slujbele s-au în
depărtat sufleteşte tot mai mult de cultul Bisericii, căutîndu-şi forme 
noi de manifestare a credinţei, care, după cum am văzut, au slăbit şi 
mai mult unitatea liturgică. 

c) Mişcarea liturgică a apărut şi ca un fenomen de contracarare a 
tendintelor laicizante în Occident 55. 

Laicismul, cu simpatizanţi şi susţinători chiar şi în rîndul clerici
lor, a apărut ca o reacţie firească împotriva papalităţii, ca putere 
suprastatală pe de-o parte şi împotriva privilegiilor clericale, pe de altă 
parte 96, In ce priveşte viaţa liturgică, ea a fost afectată de cea de-a 
doua direcţie. Pornită iniţifll doar ca o acţiune de micşorare a puterii 
politice cumulate de ierarhia superioară (în special în Germania, epis
copii deţineau în Evul mediu şi titlul de principi ai landurilor respec
tive, fiind astfel în posesia întregii puteri politice), tendinţa de laicizare 
a vieţii social-politice a căpătat şi un aspect ideologic. Astfel, bucurîn
du-se de sprijinul protestant, pătrunde şi în Biserica Romanoccatolică, 
curentul raţionalist, alimentat în mare măsură de filos()fia clasică ger
mană şi ffiillceză 57. Plecînd de la principiul conciliant. că religia nu 
trebuie distrusă, ci laicizată, unii autori au căutat să prezinte religia ca 
pe o realitate necesară pentru societate, dar demodată şi necorespunză
toare societăţii moderne, ci unei lumi apuse. Desigur, de şi pînă 
la curentele demitologizării şi desacralizării nua mai fost mult drum 
de făcut. Această direcţie a fost mai dăunătoare spiritualităţiicreştine 
apusene decît laicismul radical, care nu a avut forţa de·· penetraţie în 
viaţa bisericească cotidiană 58. 

Pătrunzînd şi în domeniul cultului, raţionalismul pleacă la prin-
cipiul că serviciile liturgice în totalitate {inclusiv Tainele)nu sînt mij
loace de primire a harului, ci numai forme de educaţie religioasă, mora
lă şi umanistă. Ideile raţionaliste pătrund şi în gîndireau!lor teologi ro
mana-catolici, care încearcă să înlăture din cult elemente pe care ei le 
găsesc <<Îraţionale». Simplificarea la maximum a culţului desacraliza
rea lui, iată principala preocupare. a acestora 59, Toate aceste idei au 
dus la slăbirea spiritului şi interesului liturgic şi la niv~lul parohial. 

Săvîrşit într-o limbă necunoscută, îndepărtat de tradiţia autentică 
a Bisericii, lipsit de unitate, cultul romano-catolic S-a transformat într~un 

55. Cf. O. Rousseau, op. cit.. p. IX-X. 
56. Vezi Alee Mellor. Histoire de l'anticlericalisme 1ra11<;;ais, Tours, 1966, p. 95-96. 
57. Karl Adam, Christus und der Geist des AbendJandes.Miinchen, 1928, p. 37; 

Albert Autin, Laicile el Jiberte de consience. Paris, 1930, p.41--43. 
58. Vezi Louis Caperan, L'[nvasionlaique de l'avenemenl de Combes au voie 

de laseparation, Paris, 1935, p. 188-200. 
59. Dr. Ludwig Eisenhofer, Handbuch der iwtholischen Liturgik, 1; Band, Freiburg 

im Breisgau, 1932, p. 142-143 i Walter Birnbaum, Die deuts.che Katholische liturgische 
Bewegung, Tubingen, 1966, p. 19-20. 
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ritu&lism exterior (condamnat atît de aspru de Mîntuitorul), care a in
ceput să influenţeze tot mai puţin viaţa religioasă a credincioşilor. 

In acest context, apare mişcarea liturgică, ea fiind «răspunsul pe 
care l-a suscitat, în mod firesc, în Biserică, conştiinţa faptului că mulţi 
oameni au pierdut cunoaşterea şi înţelegerea cultului, care ar trebui să 
aparţină creştinilor, atîtclerici, cît şi laici şi, în consecinţă, au pierdut 
la fel bunul uzaj al cultului» 60. Ca obiectiv teoretic, mişcarea liturgică 
şi-a propus redescoperirea cultului autentic, apelînd la antichitatea creş
tină $i la riturile răsăritene, iar ca obiectiv practic, refacerea spiritului 
liturgic în viaţa credincioşilor. 

2. Princip.alele etape ale mişcării liturgice 

Cu toate că este un fenom~n relativ nou, caracteristic secolului al 
XX-lea, mişcarea liturgică a cunoscut cîteva perioade distincte, fiecare 
din acestea avînd unele trăsături dominante. 

Prima perioadă are o durată destul de limitată, cuprinzînd activita
tea dintre anii 1909-1914. Este vorba despre mişcarea liturgică belgiană 
cu centrul la Louvain, al cărei atribut principal a fost refacerea spiritului 
liturgic pierdut în rîndul credincioşilor. A urmat perioada primului 
război mondial, în timpul căruia activitatea mişcării liturgice a fost stîn
jenită sau chiar întreruptă.· 

A doua perioadă a mişcării liturgice o constituie noua orientare cul
tică germană dintre cele două războaie mondiale, cu centrul la Mînăs
tirea Maria Laach. Principala caracteristică a acestei perioade este în
cercarea de re(acere a cultului catolic prin studierea izvoarelor liturgice 
din primele veacuri creştine. Desigur, în această perioadă mişcarea li
turgică belgiană nu şi-a încetat activitatea. Mai mult chiar, şi în alte ţări 
au apărut germenii înnoirii liturgice. Totuşi, importanţa predominantă, 
teologică şi practică, este legată acum de activitatea liturgiştilor ger
mani. Şi al doilea război mondial a avut o influenţă nefastă asupra miş
cării liturgice, în special în teritoriile aflate sub ocupaţie germană, unde 
întreaga activitate bisericească a fost stînjenită. 

Influenţată de mişcar.ea liturgică belgiană şi germană, apare în 
Franţa după război o nouă şi puternică mişcare liturgică cu caracter pas
toral. Spre deosebire de primele două, care aveau drept suport iniţiati
velepersonale alediferiţilor teologi tolerate mai mult sau mai puţin de 
autoritatea bisericească, mişcarea liturgică franceză, cu centrul la Paris, 
începe să fie patronată de Conferinţa episcopilor francezi, trecînd astfel 
de la faza teologică la fazaeclesială. 

A patra şi ultima perioadă începe o dată cu anul 1960 (înfiinţarea 
Comisiei liturgice de pregătire a Conciliului II Vatican) şi se caracteri
zează prin «oficializarea» mişcării liturgice. Autoritatea bisericească su
premă preia conducerea acestei&, impunînd în între&ga Biserică Romano
catolică majoritatea principiilor şi roadelor ieşite din eforturile anterioa
re ale corifeilor mişcării liturgice. Momentele principale ale acestei pe
rioade le constituie hotărîrile liturgice aleConciliului II Vatican şi de
cretele ulterioare de aplicare a acestora. 

60. L. Bbuyer, op. cit., p. 58. 
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3. Mişoarea lllurgidi belgiană 

Inceputurile mişcării liturgice se datoresc activităţii benedictinului 
Lainbert Beauduin şi curentului creat de el in juniI Mînăstirii Mont Cesar 
din Louvain (Belgia). Cu toate că şi ,mai inainte au existat preocupăţi 
litugice în activitatea unor personalităţi, ca de pildă: 1. DuchesJJ.e, P. 
Ba-ttifol, Cabrol, Leclercq, Gueranger sau Pius X, opera lor fiind pur teo
logică, ei nu au creat propriu-zis o mişcare liturgică. lncea mai mare 
parte, lucrările lor au un caracter istoric şi nu programatic. Chiar atunci 
,cind ele urmăresc parţial·unele aplicaţii practice, ca în cazul lui Pius X, 
acestea nu sînt scoase din vechile tipare. Afirmaţia lui O. Rousseau 61, 

că mişcarea pornită de la Mont Cesar ar fi o continuare a înaintaşilor, 
apare astfel nejustificată. 

:Fondată în anul 1889, Mînăstue,a Mont Cesar s-a orientat încă' de la 
inceput spre o activitate social-pastorală. Totodată, aflîndu-se în apro
pierea Universităţii din Louvain, comunitatea a căpătat şi o orientare 
spre studiu· O dată cu venirea în anul 1996 a lui Lambert Beauduin in 
mijlocul comunităţii, începe la mînăstire şi o puternică activitate litur
gică, concretizată prin servicii diYine complete foarte dese şi prin ex
plicarea sensului cultului 62. 

Cu toate că In g~neral debutul mişcării liturgice este considerat a 
fi avut loc la 23 septembrie 1909, cind, în cadrul Congresului naţional' 
de la Malines (23-26 septembrie '1909), 1. Beauduin a prezentat rapor
tul «La vraie priere de l'Eglise», pregătirea acesteIa a început mai de~ 
vreme, o dată cu sosirea acestuia la Mînă'stirea Mont Cesar. . 

a) Activitatea liturgică de la Mont Cesar inainte de Congresul -de 
la Malines. '.. , I ' 

.In septembrie 1907, L. Beauduin este, numit profesor de Dog
matică la Mont Cesar, post care ii va, prileju,i dezvoltarea concepţiei 
eclesiologice în care Biserica apare «Corpus Christi Mystrcum» .. Acesta 
este punctul de plecare pentru· a cOllstata că dogmele Bisericii îşi au 
corespondentul practic in trăirea creştină, care-şi găseşte expresia in 
cult. Ajungind la această concluzie, 1. Beauduin găseşte că principala 
cauză. a indepărtăriitredincioşilor de Biserică, este incapacitatea lot de 
a inţelege şi de a se ataşa spiritului liturgic al Bisericii 63. De' aceea, 
prima lui iJliţiativă in v'ederea refacerii spiritului liturgic în. viaţa cre
dincioşilor'este de a înfiinţa o revistă liturgică, în care aceştia să.găseas
că. explicarea cultului şi traducerea lui' în limba naţională, pentru ci. fi 
înţeles'; . 

Apare astfel, 'incăîn iarna anului 1909 ideea editării unei reviste 
cafesă cuprindă: «a) lecţii liturgice cu privire la timp (liturgic), Missă, 
etc. ;. b) traduc.erea. in-tegralăa Missei şi a Vecerniei; c) explicări mai 
deţci.liate.idestinate preoţilor şi persoanelor instruite. Această parte nu . 

61. Histoire 'du Mouyement iiturgique, p.218. 
62: Betnard iBotte,Le Mouvement liturgique. TemQignage et souvenirs, l'oumai, 

1913, p. 1Q"':-21; Q. Rousseau, Histoire .. " .p. 218-219. " 
63. ;[jin păcate,cursul săp, de Dogmatică s-a pierdut, .restaurarea lui făcîndu-se 

doat pe baza nQ,telor luatillde unii dintre qursanti. Cf. Andre Haquin, Dom Lambert 
Beauduin, et le renouveau litur!1.ique, Gembloux .Belgi~), f970,p. 11. 
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trebuia să apară decît după un an de înc6!rcări (în planul "incipient)>> 64. 

Nefiind încă sigur de aprobarea cardinalului Mercier, 1. Beauduin păs
trează această idee într-un cerc restrîns de colegi, fără a o face publică. 
Ea se va concretiza cîteva luni mai tîrziu, cînd, în noiembrie 1909, va 
apărea revista «La. vie liturgique». 

Cu toate că scopul principal al înnoirii liturgice a avut în concepţia 
lui Beauduin un caracter pastoral, marele liturgist !şi-a dat seama că 
fără o orientare serioasă către studiul cultului, rezultatele pastor ale nu 
pot fi cele scontate. De aceea, la 21 mai 1909 el trimite lui Ildephonse 
Schober, preşedintele Congregaţiei ordinului benedictin, un raport inti
tulat {(De promovenda sacra liturgia» 65. În acesta, Beauduin arată că 
scopul înnoirii liturgice este eminamente pastoral. Dar pentru aceasta 
trebuie depuse eforturi în vederea aşezării mişcării înnoitoare pe 
baze teologice şi istorice. In acest sens, se impune în primul rînd o orien
tare critică spre originea şi evoluţia cultului creştin şi studiul compa
rat al cultului. 

Luînd în discuţie acest raport, a VIII-a Adunare a călugărilor bene
dictini belgieni, dela Beuron (5-16 iulie 1909), hotărăşte că, în confor
mitate cu tradiţia benedictină de a avea îri prim plan cultivarea spiri
tului liturgic, pe viitor se vor intensifica predicile de explicare a cultului, 
se vor publica broşuri în acelaşi sens şi se vor organiza chiar 1şi cursuri 
liturgice speciale pentru preoţi şi laici 66. . 

Cu toate că prin acest raport Beauduin s-a făcut remarcat În dome
niul liturgic, el şi-a dat seama că mişcarea de înnoire liturgică pe care 
o avea în perspectivă nu poate avea succes fără sprijinul unui repre
zentant al ierarhiei superioare. De aceea, el se. adresează direct car
dinalului Mercier într-o scrisoare din 6 iulie 1909 în care îi prezintă te
meiurile. activităţii sale înnoitoare, sugerîndu-i să se erijeze în patro
nul şi sprijinitorul noii mişcări liturgice 67. 

Intrucît într-o Biserică vie credincioşii trebuie să participe activ la 
viaţa liturgică, Beauduin consideră că introducerea şi generalizarea 
Missei dialogate, în care credincidşÎi să fie cei care să răspundă preo
tului, este absolut necesară. Desigur, o astfel de practică nouă nu poate 
fi introdusă fără aprobarea Congregaţiei riturilor şi de aceea Beauduin 
consideră că intervenţiacardinalului la Roma este absolut necesară. 
Un mare spaţiu îl rezervă Beauduin învăţămîntului liturgic în institu
ţiile de pregătire şi formarea clerului.. Constatînd o absenţă quasi to
tală a unei astfel de preocupări, el crede că, cel puţin pentru moment, 
o circulară episcopală ar putea remedia întrucîtva situaţia existentă. 

Un fragment al acestei scrisori pare să fi avut o influenţă destul 
de mare asupra începuturilor mişcării liturgice. Astfel, printre altele, 

64. F. Mercenier, Rapport sur la fondation de la levue «La Vie LituIgique», do
cument aflat în arhiva Mănăstirii Maredsous şi considerat a fi posterior anului 1909. 
Apud Andre Haquin, op. cit., p. 75. 

65. Originalul acestui raport se află În arhivele Mănăstirii Beuron. In lucrarea 
de faţă am folosit textul oferit de A. Haquin în op. cit., p. 234-237. 

66. Ibidem, p. 80-81. 
67. Scrisoarea· respectivă, puţin cunoscută, se află în arhiva Arhiepiscopiei de 

Malines. Singurul text pe care l-am putut folosi este cel oferit de A. Haquin in 
aceeaşi lucrare a sa, p. 81-86. 
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Beauduin îi sugerează cardinalului să introducă în programul Congre
sului de la Malines şi o tematică liturgică, pentru a face publică în acest 
fel intenţia de înnoire a vieţii cultice în Belgia. Nu este exclus ca aces
tui fragment să i se datoreze desemnarea lui L. Beauduin ca reporter 
în domeniul liturgic la Congres, cu care ocazie el a reuşit să pună ba
zele mişcării liturgice moderne. 

Fără a diminua importanţa Congresului de la Malines în lansarea 
mişcării liturgice, trebuie avut în vedere că respectivul eveniment a 
fost bine pregătit cu cîţiva ani înainte de neobositul liturgist L. Beau
cluin şi de ceilalţi călugări ai MînăstirE Mont Cesar. «Intervenţia lui 
Dom 1. Beauduin la Congresul de la Malines (septembrie 1909), început 
modest, dar decisiv al mişcării liturgice din 1909, a fost pregătită de-a 
lungul mai multor luni. Cîteva jaloane lămuresc rolul determinant ju
cat de Mînăstirea Mont Cesar în maturizarea spiritelor pentru cauza 
liturgică» 68. 

b) Congresul naţional catolic de la Malines (23-26 sept. 1909) şi 
începutul mişcării liturgice în Belgia. 

Continuînd o tradiţie mai vechea Bisericii Romano-catolice bel
giene, între 23-26 septembrie 1909 a avut loc, sub preşedinţia de 
onoare a cardinalului Mercier, Congresul naţional catolic de la Malines, 
al cărui scop era de «a face examenul vieţii catolicebelgiene în an
samblul ei»69. Lucrările Congresului au fost împărţite în şase secţii: 
L Acţiuni religioase, morale şi caritabile; 2. Acţiuni economice şi 
sociale i 3. Acţiuni şcolare şi post-şcolare i 4. Acţiuni de presă şi ~ro
pagandă i 5. Acţiuni ştiinţifice, artistice şi literare ; 6. Acţiuni catolice 
în colonii. 

Incă în prima zi a lucrărilor au fost prezentate două referate care 
au adus în prim plan problema necesităţii unei înnoiri liturgice. 

Astfel, în dimineaţa zilei de 23 istoricul Godefroid 
Kurth a rostit discursul «Biserica şi în care a arătat ro-
lul covîrşitor pe care viaţa liturgică o are pietăţii creştine. {{Una 
din cauzele ignoranţei religioase -,- spunea el - dacă nu chiar cea 
mai mare, este ignoranţa liturgică .... A credincioşilor înţelegerea 
şi, prin urmare, dragostea pentru tainele care se săvîrşesc la altar, a 
repune în mîinile lor Misselul, care să înlocuiască atîtea cărţi vulgare 
şi mediocre, iată adevărata manieră de a învăţa (preda) religia, de a-i 
apropia de biserică pe cei ceo mai vizite.ază încă şi de a-i Întoarce pe 
cei care s-au depărtat de ea» 70. Cu toate că nu a avut un caracter pro
gramatic, acest discurs a jucat un rol important în pregătirea şi dezvol
tarea interesului pentru problema liturgică a participanţilor. Poate că 
succesul de care s-a bucuratr'eferatul lui L. Beauduin se datoreşte în
tr-o oarecare măsură şi acestui prolog, De altfel, este foarte posibil ca 
însuşi cardinalul să fi dorit acest lucru, deoarece a insistat personal 
pe lîngă eruditul istoric să-şi ţină discursul. 

68. Andre Haquin, La preparation du Mouvement liturgique de 1909, în Q.L.P., 
tom. 47 (1966), p. 246. 

69. Idem, Dom Lambert Beauduin .. " p. 93 l F. Kolbe, op. cit., p. 33-34. 
70. A. Robeyns, Les debuts du Mouvement liturgique, în Q.L.P., tom. 19 (1934), 

p. 290. 
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,In după-amiaza aceleiaşi zile, în cadrul secţiei a V-a, L. Beauduin 
şi-a prezentat raportul «Adevărata rugăciune a Bisericii», document ce 
constituie programul mişcării liturgice moderne. Cincizeci de ani mai 
tîrziu, iniţiatorul mişcării liturgice va prezenta în public dificultăţile 
de care s-a izbit pentru a reuşi să încadreze într-una din secţii rapor
tul său: «Eu am încercat în zadar mai multe eforturi : mai întîi de a 
plasa raportul liturgic în secţia doctrinală, prima a Congresului de la 
Malines în septembrie 1909. Refuz categoric al preşedintelui acestei sec
ţiuni... Un al doilea demers la secţiunea morală se sfîrşi în acelaşi fel. 
Al treilea, la secţiunea de pietate a fost primit şi mai rău: cultul era 
considerat ca o pietate fantezistă, care nu ar putea avea loc în cadrul 
spiritualităţii. In fine, după sfatul unui arhitect, n-am putut să mă0stabi
lesc decît ca raportor în secţia de artă, unde el (cultul) apăru înstrăi
nab) 71. Această mărturisire lasă să se întrevadă terenul atît de arid pe 
care a apărut mişcarea liturgică. A fost nevoie de capacitatea şi tenacita
tea unui grup de teologi, în frunte cu L. Beauduin, pentru a înlocui o 
concepţie de total indiferentism faţ.ă de activismul liturgic. 

Raportul din 23 septembrie 1909: «La vraie priere de l'Eglise», mani
festul şi programul mişcării liturgice, se compune din două părţi distinc
te: 1. Necesitatea înnoirii liturgice şi 2. Mijloacele practice de realizare 
a acesteia. El a constituit astfel pentru participanţi o noutate prin felul 
de abordare a problemei. Insuşi titlul a constituit pentru teologia timpu
lui o dezvăluire inedită. A considera cultul drept rugăciune şi încă ru
găciunea Bisericii, era pentru teologia cazuistică şi pentru juridismul 
născute în Evul mediu greu de înţeles 72. De aceea, pentru a-şi motiva 
expunerea, care prin nou.tatea ei putea stîrni reacţii, autorul apelează 
la autoritatea papală, citînd din l\1otu Proprio al lui Pius X din 23 no
iembrie 1903: «Sursa primă şi indispensabilă a adevăratului spirit creş
tin se află în participarea activă a credincioşilor la cultul Bisericib 73, 

Pentru a ajunge la acest deziderat, el consideră ca absolut necesare «în
ţelegerea textelor liturgice şi cîntarea comună a credincioşilon>. 

Din prima parte a expunerii, în care autorul demonstrează necesita
tea înnoirii liturgice, transpare atmosfera de indiferentism liturgic pe plan 
teologic şi laic de la începutul secolului al XX~lea.Astfel, comunitatea 
de credincioşi nu mai găseşte în cult «expresia autentică a adoraţiei 
şi a rugăciunii sale şi elementul substanţial al vieţii sale spirituale ... Cul
tul public oferă pentru mulţi încă un interes de curiozitate şi o valoare 
de artă de care beneficiază sentimentul religios; în ochii lor, el este pen
tru viaţa religioasă ceea ce arta este pentru viaţa socială. Dar ca el să 
fie un element esenţial al vieţii creştine, sursa sa primă şi indispensa
bilă, această doctrină se izbeşte incontestabil de frontul deprinderilor 

71. Message de Dom Lambert Beauduin, în Q.L.IP., tom. 40 (1959), p. 200. Cu 
privire la dificultăţile lui L. Beauduin in a-şi fixa referatul într-una din secţii, vezi 
F. Kolbe, op.· cit., p. 33 i L. Bouyer, Dom Lambert Beauduin. Un homme de l'Eglise, 
Tournai, 1964, p. 42. . 

72. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin ... , p. 100. 
73. Textul acestui raport a fost publicat în volumul II al documentului Rapports 

du Congres de Malines (23-26 sept. 1909), Bruxelles, 1909, secţ. Vi p. 1-6 şi repro
dus fără note de Q.L!I>., tom. 40 (1959), p. 218-221 şi de A. Haquin într-o anexă a 
lucrării sale Dom Lambert Beauduin ... , p. 238-241, cu note subsidiare. 
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şi prejudecăţilor profund înrădăcinate». Credincioşii care mai frecven
tează biserica, nu mai trăiesc sentimentul de comuniune eclesială, pe 
care trebuie să-I genereze în mod normal cultul: «Adunările noastre 
creştine pierd din ce în ce acest sentiment colectiv. Cîţi credincioşi merg 
la Dumnezeu pentru propriile lor socoteli şi-Ilasă pe preot să săvîrşească 
în surdină!... Missele săvîrşite în taină au un succes ce creşte în fiecare 
zi. Incontestabil, individualismul religios ne-a încătuşat. Totodată, ri
turilor tainice şi lecturilor neînţelese le-a .fost preferată rugăciunea in
terioară şi silenţioasă; şi această substituire a fost salutată ca un 
progres». 

Contrar acestei stări de lucruri existente, Beauduin vede raţiunea 
cultului rezidînd în aceea că el este «adevărata rugăciune a credincio
şilor, puternic liant ele unire, învăţămînt religios complet». 

Astfel, cultul adevărat şi plenar este cultul celest menţionat de pro
fetul Isaia (cap. 6) şi Evanghelistul Ioan (cap. 4). Dar Hristos, cel ce a 
unit cerul cu pămîntul prin întruparea şi Jertfa Sa, ne-a făcut părtaşi la 
acest cult al îngerilor: «Această limbă a cerului, învăţată pe pămînt 
prin Hristos, Biserica o păstrează şi o vorbeşte fără încetare. Ea a dez
voltat-o şi îmbogăţit-o sub inspiraţia Duhului Sfînt; aceasta este rugă
ciunea sa liturgică». Întrucît întregul cult creştin s-a dezvoltat în Bise
rică, urmînd întru totul învăţătura ei dogmatică şi fiind în acelaşi timp 
mărturie credincioasă a tradiţiei, «Biserica este pentru noi marea şcoală 
a rugăciunii». De aceea, apare evident că adevărata rugăciune a credin-

. cioşilor este cultul Bisericii, instituit şi păstrat cu grijă de ea. 
Cultul este în acelaşi timp elementul care realizează prin excelenţă 

unitatea vizibilă a credincioşilor în cadrul Bisericii. Este adevărat că 
unitatea membrelor în cadrul organismului eclesial se realizează în mod 
tairiic şi nevăzut prin lucrarea Duhului Sfînt. Dar Biserica are şi un 
aspect văzut, iar corespondentul unităţii pe acest plan este' cultul ca 
rugăciune colectivă şi exteriOară, care «va realiza plenar această do
rinţă de unire pe care Domnul nostru a exprimat-o atît de insistent în 
rugăciunea sa sacerdotală». 

Întru.cît întregul tezaur dogmatic al Bisericii a găsit o puternică 
rezonanţă în cult, acesta constituie la rîndul lui pentru Biserică un mij
loc complet de instruire religioasă. Astfel, în decursul anului bisericesc, 
credinciosul are posibilitatea de a face cunoştinţă cu întreaga învăţă
tură creştină. Pentru aceasta, însă, preotul este dator să explice şi să 
dezvăluie credincioşilor bogăţia de idei cuprinsă în rugăciunile şi actele 
liturgice. «Nu este vorba'· ~ conchide Beauduln - de o hra.nă supli
mentară, de un regim prea abundent; nu, dacă poporul nu înţelege ru
găciunile noastre, îl ameninţă lipsa de pîine (spirituală) ; din acest mo
ment, însăşi viaţa Sa este compromisă» 73 bis. 

Punerea faţă în faţă a rolului covîrşitor pe care cultul trebuie să-I 
joace în viaţa spirituală creştină şi a stării de extindere alarmantă a in
diferentismului religios, creează în cuprinsul referatului necesitatea de a 
prezenta şi mijloacele concrete pentru redresarea situaţiei. Acest lucru 
îl face Beauduin în a doua parte a prezentării sale, mult mai redusă ca 

73 b1s. Idem. 
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întindere, dar de importanţă deosebită, mai ales prin îndrăzneala cu 
care a ştiut să atace problema traducerilor cărţilor de cult, într-un tiJIlP 
cînd orice încercare similară era .condamnată de Roma şi sortită. eşe
cului 7~. «Pentru a realiza această reînnoire - spune autorul - trebuie 
popularizate textele liturgice pentru toţi credincioşii, cu traduceri lite
rale în cele două limbi (franceza şi flamanda),~redincioşii trebuie să 
fie ,determinaţi cu orice preţ să ,renunţe definitiv de a recita în timpul 
serviciilor liturgice în mod particular rugăciunile, bune în sine, dar ne- , 
potrivite (în acest timp) şi ... de a le pune în mîini o publicaţie populară, 
foarte ieftină, într-o manieră uşoară, care să le permită să urmărească 
jntreg1l1 oficiu. Misselul popularizat trebuie să devină cartea de rugă
ciunea tuturor. Mai mult, întreaga noastră pietate trebuie să se inspire 
din cultul Bisericii». iIn încheiere, el supune Congresul)lispre aprO'" 
bare două proiecte; «,1. Să se răspîndească, Misselul tradus ca o carte 
de pietate şi .să se popularizeze cel' puţin tE!xtul integral al Missei şi al 
vecerniilor din fiecare duminic.ă cu traduceri în cele două limbi. Astfel, 
toti credin~i()şiivor .fi pregătiţi să renunţe în timpul diferitelor slujbe 
la recitp.rea de rugăciuni particulare; 2. Să facem pietatea noastră mai 
liturgică în mod special prin redtarea Pavecerniţei ca rugăciune de 
seară, participa:.:ea la marea MiSsă parohial~ .şi la vecernii ... şi restau
rarea in că,minul·nostru ,a vechilor tradiţii liturgice)). 

Referatul prezentat de benedictinul Beauduina fost primit de către 
Congres îri mod diferit. In timp ce din partea auditoriului s-a qucurat 
numai de aprecieri pozitive, biroul prezidiala privit destul de sceptic 
această intervenţie. Nu puţine au fost vocile car,econsiderau că proble
ma cultului îi priveşte numai pe derici şi monahi sau că pietatea Bi- ' 
sericii nu are nimic comun cu cultul, prima fiind o realitate 'de trăire 
interioară, cel d~-al doilea, ,o rp.anifestare exterioară 75. Cfi toate acestea, 
CorigFesula:CI;~.()ptat prqpunerile _cuprinse în referat. Beauduin reuşise 
în prealabil s~"i;convirigă pe ,cardiualul Mercier de nec~sitatea înnoirii 
liturgice. . 

Desigur,eSţe dificil la prima veoere să. se rezume începutul unei 
mişcări la .unmod.est: referat (ca. extindere~ prezentat de un călugăJ" 
încănecunoscutîn rindul mariloJ; teologi sau oameni eclesialiai vremii. 
Dar aCestceferat, pelîngăyaloareainsinepe care a avut-o, prin inedit 
şiîndrăzrieaiă,a avutn'larelemerit deţlnu' fi . fost un simplu act. printre 
alte acte,al,e'um?-i congres. Dacă al,ar fi fost un dişcurs academ~c in
gropat între doc'l;linentele llnui . congres -;-; spun~aun teolog - Mişcarea 
liţurgică n-ar mai fi avut loc 76 •. Marele merit al lui Beci.uduin şi al celor
lalţi călugări de la Mont Cesar, .a fost că au ştiut să se folosească de 
rezo~uţi,!: pozitiv.ă prirp.ită (le raport şi . şăpună; în practică principiile 
enunţate la Congres, activitatea lor depă.indChiar limitele acestuia. 

74, Vezi nota 19 cu privÎl:e la traducerile anterioare ale cărţilor de cult. 
75. A. Robeyns, art; cit., ,p. 2Ş9. ' 
7ti,,8, Boţţe, Le .mouvement liturgique, .. , p. 18. Vezi;in acest s,ens şi Basilius Ebel. 

Ausgangspunkte und Anliegen der reIigiăsen' liturgischen Erneuerung in ihren An
tungen, în colecţia '«Liturgie und M5nchtum», Heft XXIV, Maria Laach, 1959, p. 26. 
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c) Principalele realizări ale mişcării Jiturgice belgiene. 

Incă înainte de Congresul de la Malines, Beauduin intenţionase să 
editeze o revistă liturgică de popularizare, prin intermediul căreia să 
pună la dispoziţia credincioşilor textele liturgice. în traducere. Desigur, 
ideea era îndrăzneaţă pentru acel timp şi ar fi putut întîmpina foarte 
uşor refuzul autorităţii bisericeşti. Întrucît, însă, Congresul aprobase 
propunerea de a «răspîndi Misselul tradus ca o carte de pietate ... )), la 
scurt timp după aceasta 1. Beauduin trimite o circulară (28 septembrie 
1909) diferitelor personalităţi: teologi şi laici, în care îi informează pe 
aceştia de intenţia sa cu privire la o publicaţie, care, satisfăcînd do
rinţa Congresului cu privire la cult, «să obişnuiască treptat pe toţi 
credincioşii să se roage împreună cu Mama noastră, Sfînta Biserică» 77. 

Ca organ al mişcării liturgice, publicaţia «va da intrunirilor creştine un 
sentiment colectiv, ea va favoriza cîntarea în comun, va răspîndispi
ritul parohial, va asigura formarea tinerilor ... , ea va face să fie regăsită 
rugăciunea antică şi va determina (pe credincioşi) să se roage în ritmul 
liturgic la Bisericii; în fine, ea va ajuta la cunoaşterea Scripturii)) 78. 

Astfel, din iniţiativa şi prin strădania benedictinilor de la Mont 
Cesar a apărut la 19 noiembrie 1909 primul număr al publicaţiei «La 
Vie Liturgique}) (Revue mensuelle contenant les prieres de la Messe et 
des vepres de tous les dimanches de l'annee avec traduction et expli
cations elementaires des ceremonies du culte), avînd şi o ediţie in tra
ducere flamandă, «Het Kerkelijk Leven». 

In articolul program, L. Beauduin prezenta scopul revistei, care, in 
principal, trebuia «să răspîndească printre credincioşi marea devoţiune, 
adevărata rugăciune oficial;! şi universală, cartea de pietatea Mamei 
noastre, Sfînta ~iserică, viaţa liturgică, într-un cuvînt, de a o face cu
noscută, de a o face iubită» 79. în concret, revista urmărea popularizarea 
textelor liturgice, prin publicarea acestora concomitent în limbile latină 
şi franceză, precum şi explicarea lor . Totodată se căuta testa urarea du
minicii ca zi prin excelenţă liturgică. In acest sens, in primul an de apa.;. 
ritie, revista apare dublată de un supliment, acest paralelism fiind dictat 
de cele două imperative: cunoaşterea textelor şi explicarea lor. 

Revista propriu-zisă se prezintă ca un adevărat Liturghier, cuprin
zind textele liturgice bilingve ale Misselor din dumil1ici şi sărbători şi 
chiar textele Vecerniilor de la unele sărbători. Totodată, din loc în loc 
există scurte «1ecţiililurgicen (lec;ons liturgiques), care explică pe sc.urt 
şi la un nivel foarte accesibil semnificaţia liturgică a unor sărbători sau 
a unor părţi din cult (<<Ce este timpul pascal ?ll, «Duminica creştină»), 
(,Simbolismul cultului» etc.). 

Suplimentul revistei, avînd ca rol in primul rînd explicarea cultu
lui, extinde sfera acestor «lecţii liturgice», tratînd temele mai sistematic 
şi aprofundat, chiar dacă nivelul rămîne mai departe accesibil laicilor. 
Teme ca «Explicarea Missei», «Anul liturgic)} sau «Muzică şi CuIb, sînt 
reluate in mai multe numere consecutive şi alăturate altor articole, care 

77. L. Beauduin, 
Beauduin ... , p. 105. 

79. L. Beauduin, 
1909, p. 1. 

S. T. - 4 

LeUre circulare, Louvain, 1909, apud A. Haquin, Dom Lambert 
78. Ibidem. 

La vie liturgique. Son but, art. in V.L., nr. 1 (Suppl~ment), 
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nu neglijează nICl istoria cultului. Privit în ansamblu, suplimentul re
vistei din primul an de apariţie (1909-1910), apare ca un manual li
turgic cu scop catehetic. Prin aceasta, Mişcarea liturgică belgiană ur
mărea suplinirea predicii cu caractel: liturgic, pe care mulţi preoţi o ne
glijau cu totul. In anii următori, suplimentul nu a mai apărut decît 
sporadic ;În schimb, explicaţiile liturgice la diferit@ texte sau rînduieli 
s-au amplificat. 

Incepînd cu anul al treilea, revista a început să apară de două ori 
pe săptămînă, continuîndu-şi existenţa pînă la izbucnirea primului 
război mondial (ultimul număr apare la 15 august 19H). 

Un alt rod al mişcării liturgice îl constitue binecunoscuta revistă 
«Questions liturgiques)}, care îşi face apariţia la începutul anului 1911 
la Mont Cesar şi îşi continuă existenţa antebelică pînă în iulie 1914. 
Titlul complet al revistei este «Questions liturgiques. Revue reservee 
au clerge et aux n;:ligieux». 

In programul primului număr al revistei este descris scopul publi
caţiei: « ... Clerul este adesea lipsit de instrumente de lucru, fără a pune 
la socoteală că lucrările multiple care-i solicită activitatea îi lasă puţin 
răgaz să se consacre acestpr studii. Răspunzînd unei dorinţe adesea 
exprimate, noi am considerat, deci, să facem o operă utilă, strîngînd 
lunar. .. aceste materiale răsfirate şi punîndu-le la picioarele lucrării 
pentru edificarea preotului şi a acelor suflete care-i sînt încredinţate ... 
Acest modest buletin nu are prete)J.ţia de a fi ştiinţific; dar el se va 
strădui să prezinte preţioasele lucrări ale erudiţilor şi istoricilor cultu~ 
lui în folosul general al Bisericii, pentru aşezămîntul cultului ei» 8~, 

După ce anunţă apariţia revistei şi în flamandă, programul prezintă 
orientarea fiecărui număr: «Noi vom grupa în trei părţi temele tratate 
de fiecare număr: 

Prima parte, Epoca liturgică, cuprinde articolele care vor examina 
spiritul şi istoria epocii (perioadei) liturgice în care apare revista, textele 
sau cîntările Missel-ului sau al Breviarului din acest timp; sărbătorile 
celebrate vor găsi de asemenea loc în această primă parte ... 

Partea a doua, Chestiuni comune despre cult; sub această rubrică 
se vor grupa toate articolele care nu tratează în mod special probleme 
proprii perioadei: chestiuni generale, Missă, Breviar, ritual, arheolo
gie, muzică, artă etc. 

Partea a treia, Informaţii. Această parte va cuprinde patru divi
ziuni: a) fapte şi documente, b) bibliotecă liturgică, c) Întrebări puse, 
d) scrisori primite, e) notiţe bibliografice» 81. 

Prima secţiune. prezintă în general simbolismul şi sensul diferitelor 
perioade ale anului bisericesc (posturi, sărbători mari, perioade liturgice). 
Uneori aceste explicaţii au şi implicaţii biblice .. De asemenea, secţiu
nea cuprinde şi părţi de slujbă sau slujbe complete dintr-o anumită 
perioadă, cu explicaţii corespunzătoare. 

Secţiunea a doua, mai importantă, prezintă în general mesajele 
mişdirii liturgice, ca de pildă: caracterul apologetic al cultului, epi-

80. Questions Liturgiques. Revue reservee au c1erge el religieux, în Q.LP., tom. 
1 (1911), p. 2. 81. Ibidem, p. 3. 
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cleza euharistică, împărtăşirea copiilor, studiul cultului, spiritul paro
hial, cîntarea liturgică, arta religioasă lş.a. 

Secţiunea a treia deţine multe informaţii cu privire la întrunirile 
liturgice din perioada respectivă, precum şi rezolvarea diferitelor pro
bleme practice care se pun preoţilor din punct de vedere liturgic. De 
asemenea, secţiunea conţine şi bibliografia liturgică la zi. 

Întrucît studiile şi articolele prezente în paginile revistei sînt deo
sebit de importante şi interesante pentru cunoaşterea mişcării liturgice 
la începuturile ei, vom prezenta mai jos cîteva dintre ele. 

Astfel, in studiul «Le râIe eminemment social de la liturgie», 
P. Besse consideră că spiritul social al cultului s-a pierdut datorită in
dividualismului generat de Reformă şi cultivat cu predilecţie de filo
sofia secolului al XVIII-lea şi de Romantism. Rugăciunea a devenit cu 
totul «individuală şi sentimentală», neincluzîndu-se în marea rugăciune 
a Bisericii, chiar dacă rugăciunea culti că a fost în Biserica veche «un 
mare instrument de acţiune socială a Bisericii» 82. 

În articolul «Necessite d'urle renovation liturgique dans les parois
ses», călugărul Brabant consideră că lipsa sau scăderea religiozităţii 
contemporane în Occident se datoreşte scăderii importanţei cultului. 
Acesta nu mai este mijloc de comunicare şi de aceea credincioşii caută 
în zilele de duminică mijloace mai eficace de comunicare. Pentru a 
înlocui această stare de lucruri, autorul propune o educare liturgică 
mult mai serioasă, întrucît cea din şcolile teologice este cu totul insu
ficientă, iar lucrările de liturgică sînt puţine 83. 

În studiul «La communion des petits enfants avant l'âge de raison», 
călugărul Andrieux face o analiză istorică a practicii împărtăşirii prun
cilor imediat după Botez. In prima parte a lucrării autorul analizează 
practicii Bisericii pînă la Carol cel Mare. Astfel, el arată că practica 
liturgică a primelor veacuri a fost determinată de cuvintele Mîntuito
rului: «De nu veţi mînca Trupul Fiului omului şi nu veţi bea Sîngele 
Ll:~, nu veţi avea viaţă în voi» (Ioan 6, 53). De aceea, Euharistia era 
acordată tuturor celor botezaţi, chiar dacă pruncii nu aveau, evident, 
capacitatea de înţelegere. Mai mult chiar, împărtăşirea copiilor era pe
riodică şi regulată. Exista chiar părerea în unele locuri că pruncul bo
tezat, dar neîmpărtăşit, nu se poate mîntui. De asemenea, la toţi scriitorii 
vechi apare clara ideea că Biserica a considerat mereu Tainele de ini
ţiere ca inseparabile. 

In partea a doua a studiului său, autorul demonstrează că «pînă în 
secolul al XII-lea, în Biserica Occidentului ziua Botezului era în acelaşi 
timp pentru copil mic sau mare, ziua primei sale împărtăşiri» 84. 

Demn de menţionat este şi studiul lui 1. Beauduin, «L'esprit parois
sial autrefois et aujourd'hui». Descriind spiritul parohiei în secolele 
I-IV, el arată că ace~sta era strîns unită în jurul episcqpului, avînd o 

82. P. Besse, Le râIe eminamment social de la liturgie, în Q.L., tom. 1 (1911), 
p.53-54. 

83. Abbe Brabant, Necessitc d'lwe rcnovation liturgique daJls les paroisses, in 
Q.L., tom. 1 (1911), p. 84--89. 

84. Abbe Andrieux, La communion des petits enfants avant l'âge de raison, in 
Q.L., tom. 1 (1911), p. 270-278. 
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puternică viaţă spirituală: «O singură comunitate şi, în consecinţă, un 
singur conducător, o singură biserică, un singur altar, un singur cult, 
un singur învăţător, o singură rugăciune, o singură inimă şi un singur 
suflet» 85. Cultul apare astfel CE! o componentă a unităţii parohiale şi nu 
una oarecare, ci una esenţială, datorită importanţei lui în viaţa spiri~ 
tuală ( ... Elementul esenţial care constituia viaţa parohială era totali
tatea reuniunilor liturgice prezidate de episcop))). Unitatea în jurul 
episcopului nu era de înţeles fără unitatea cultică. De aceea, nu existau. 
două altare sau două slujbe concomilente. Episcopul era de faţă, iar 
în lipsa lui slujea un preot desemnat de el. Canonul 32 apostolic stă 
mărturie în acest sens. 

În il doua parte a studiului său, 1. Beauduin tratează despre parohie 
în secolele V-XIV. El demonstrează că începînd cu secolul al IV-lea 
biserica parohială din oraş primeşte noi filiale, în care episcopul nu 
mai poate fi prezent. Unitatea .însă rămîne în jurul episr.opului şi a cul
tului. :Paptul este atestat de canoanele 9, lOşi 15 ale sinodului din 
Antiohia (340) şi confirmat mai tîrziu de sinoadele din Cartagina (390 
şi 519). Concluzia autorului este clară: «spiritul parohial şi spiritul li
turgic sînt solidare» pînă în secolul al XIV-lea. 

Este interesant faptul că din descrierea sa nu se poate găsi un cît 
de mic argument pentru primatul papal; singura autoritate în toate 
domeniile o reprezintă episcopul eparhiot. 

In a treia parte a studiului său, 1. Beauduin prezintă situaţia în
cepînd cu secolul al VI-lea, arătînd că rolul parohiei şi al cultului nu 
a mai fost de a crea unitate. ' 

In scopul refacerii atmosferei pascale autentice, revista publică stu
diul «La liturgie pascale dans l'Eglise Byzantine)) 86, în care prezintă 
bogăţia şi frumuseţea rînduielilor legate de praznicul Invierii în Răsă
ritul ortodox. 

In această perioadă de debut a mişcării liturgice, revista publică 
însă şi unele studii şi articole ce reprezintă încă atitudinea conserva
toare faţă de cult. Astfel, în articolul «L'epiclese eucharistique», Pr. 
Varaine consideră că epicleza nu este o realitate universală şi nici ne
cesară 87,iar în studiul «Une civilIsation liturgique)), Dom Besse apre
ciază epoca Evului mediu ca fiind înfloritoare din punct de vedere li
turgic 88. Evident, odată cu evoluţia mişcării liturgice astfel de prezenţe 
au devenit tot mai rare, pînăla dispariţia lor aproape totală. 

După război, în anul 1918, revista şi-a reluat apariţia, schimbîndu-şi 
insă numele în «Questions Liturgiques et Paroissiales)). La sugestia lui 
Bernard Botte de a inlocui termenul paroissialescu pastorales, 1. Beau
dttin a protestat, arătînd că nu este dispus să transforme revista 

85. L. Beauduin, Vesprit paroissiaI autreiois et aujourd'hui, in Q.L., tom. II (1911-
1912), p. 17. 

86. In Q.L., tom. 2 (1911-1912), p. 352-359. 
87. In Q.L., torn. 1 (1911), p. 119-131. 
88. tn Q.L., tom. 1 (1911), p. 181-191. 
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într-o publicaţie de erudiţie şi că ea trebuie să rămînă o revistă a 
clerului 89. 

Pe lîngă rolul covîrşitor pe care l-au avut publicatiile pentru miş
carea. ·liturgică belgiană, deosebit de importante în procesul de innoire 
a vieţii cultice au fost şi diferitele 1ntruniri cu caracter liturgic. Numă
rul acestora este deosebit de mare, avînd în vedere că, pe lîngă întru-
nirile naţionale, au avut loc şi multe întruniri diocE:~zane. . 

PriIria reuniune liturgică belgiană a avut loc în zîlele de 7 şi 8 iunie 
1910 la Mont Cesar şi a fost organizată de acelaşi neobosit Lambert 
Beauduin. Scopul acesteia era de a organiza comitete liturgice locale pe 
Ungă marile centre urbane şi de a intensifica activitatea liturgică atît în 
domeniul studiilor, cît şi pe plan practic, 'pastoral. Cei mai importanţi 
participanţi la această reuniune au fost: cardinalul Mercier, episcopul 
Deploige, profesorul Callewaert (preşedintele Seminarului Mare din 
Bruges) şi .unmare număr de călugări beneqictini, activi în mişcarea 
liturgică. 

I Cu toate că mişcarea liturgică era deja în curs, pînă la această 
dată nu s.,.a vorbit deschis despre ea. Raportul reuniunii din 7-8 iunie 
1910 constată existenţa mişcării liturgice promovată de benedictini şi 
avînd .centnÎI în Mînăstirea Mont Cesar. De asemenea, raportul pre
vede ca această înnoire liturgică să fie promovată pe lln dublu plan: 
«Studiu şi actiune, acestea~ sînt exigenţele ce trebuie satisfăcute» 90. 

In ce priveşte studiul liturgic, se preconiza organizarea de săptămîni 
liturgic~ I$i muzicale în limbile franceză şi flamandă pentru cler, cu 
concursul profesorilor de renume (C(ibrol, Callewaert, Morin) sau a 
celor de la Mont Cesar şi Maredsous. Apoi, se avea in vedere public51-
rea unei reviste rezervată în exclusivitate clerului, cu studii liturgice. 
Se aprecia că numai «La Vie Liturgique» este insuficientă, iar dacă pre
oţii nu au instrucţia necesară, ei nu vor putea com~letarevista J>entru 
catehizarea liturgică a credincioşilor. De asemenea, se preconiza' in
fiinţarea unei şcoli liturgice cu cursuri pentru monahi şi pre()ţi, avînd 
cursuri pe dllrata Uliui an. Prin aceasta se urmărea indreptatea uneI 
lipse foarte dăunătoare învăţămîntului liturgic: inexistenţa unei şcoli 
de acest gen sau a unei Catedre de liturgică la Facultăţile d,e teologie 
catolică din Belgia. . 

Ca acţiuni: practice pentru pro:rp.ovarea spiritUlui liturgic, se preco
ni zau infiinţarea de comitete liturgice locale şi mărirea tiraj ului revistei 
,«La Vie Liturgique» 91. ' , 

R.e:unhmea liturgică din 7-8 iunie 1910 a avut ma.rele merit de a pre
coniza şi delimita activitatea mişcării liturgi~ şi de a da noi directive 
pentru viitor., . . 

89. B. Botte, Le Mouvement Iiturgique ... , p. 31. In afara -acestor publicaţii, miş
carea liturgică belgiană fi editat şi o serie de broşuri, ca. de pildă: Le petit rit uel des 
lideles, conţinind. textele Tainelor şi ierurgiilor, La Liturgie des morts, Le Psau'iier 
des fidele$, cu toţi psalmii liturgici şi La Litblrgie de Ia Sainte Vil~rge, conţin ind 
Missele principalelor sărbători închinate Maicii Domnului. . 

90. A. Haquin, Dom Lambert BeauduJn. •. , p. 129. 
91. Ibidem, p. 129-130.; W. Trapp, op. cit., p. 364-365. 'Vezi şi Compte rendu de 

Ia reunion liturgique tenue a l'abbaye du Mont Cesar, il I>ouvain les 1 et 8 juin 1910, 
in V.L., nr. 11/19ţO, p. 221-320. 



54 Pr. DUMITRU COLOTELO 

De un deosebit succes s-a bucurat şi Simpozionul liturgic din 31 au
gust 1910 de la Chevremont, prezidat de episcopul Deploige. Ca orientare, 

. s-au trasat pentru viitor noile linii de dezvoltare a pietăţii liturgice: 
restabilirea cultului Bisericii ca rugăciune a tuturor credincioşilor, sti
mulareaîmpărtăşirii dese, cîntarea în comun şi aprofundarea cunoaşterii 
Sfintei Scripturi. Pentru prima dată, la acest simpozion se pune problema 
raportului dintre cult şi pietatea creştină .. FranC;ois de Sales, în referatul 
său numeşte cultul adevărat «îndreptar al vieţii spirituale» 92. Această 
temă va da naştere doi ani mai tîrziu unei dispute care a afectat destul 
de mult mişcarea liturgică belgiană. 

În acelaşi sens, de importanţă deosebită s-a arătat a fi întrunirea li
turgică de la Mont Cesar din 4-9 august 1912 pentru preoţi 93. Scopul 
acestei întruniri şi al celorlalte similare care aU succedat-o, era de a in
troduce clerul în adevăratul spirit liturgic al Bisericii. Referatele erau 
însoţite de lecturi din Sfinţii Părinţi, Psalmi şi meditaţii, avînd ca tema
tică principală cultul. Participanţii erau astfel pregătiţi ca, la rîndul lor, 
să poată crea în parohiile lor climatul propice pentru noua spiritualitate 
liturgică. 

Ceea ce, însă, a caracterizat mişcarea liturgică belgiană şi a făcut 
ca ea să nu rămînă o acţiune de suprafaţă pur teoretică, satisfăcînd astfel 
numai exigenţele unOr teologi şi nici una de suprafaţă în domeniul prac
tic, fără rădăcini în viaţa Bisericii, a fost organizarea aşa-numitelor săp
tămîni liturgice. Acestea au constituit un liant puternic între directia 
teologică şi cea pastorală a mişcării liturgice belgiene, care s-a dezvoltat 
armonios, fără excesele de mai tîrziu,uneori destul de supărătoare. 

Reuniunea liturgică din 7-8 iunie prevedea, printre altele, organiza
rea de săptămîni liturgice bilingve în fiecare an, la care să ia parte 25 de 
cursanţi.' Urma ca zilnic să aibă loc trei ore de curs şi o oră de discuţii 
asupra rapoartelor ţinute. 

Astfel, la mai puţin de trei luni, au loc la Mont Cesar prima săptă
mînă liturgică franceză (22-26 august 1910), iar la scurt timp 'după, 
aceasta, cea flamandă (29 august - 2 septembrie), cu acelaşi program. 
Beneficiind de sprijinul şicompetenţa unor .teologi de renume, ca de 
pildă profesorii Callewaert(Bruges), Caeymaex (Malines) sau Stimart 
(Tournai), aceste prime două săptămîni liturgice nu s-au bucurat totuşi 
de un succes deosebit, datorită frecvenţei reduse a participanţilor. Pro
gramul lor a vizat: noţiuni generale despre cult, cultul sacramental, cul
tul euharistic şi oficiul divin. Scopul acestor săptămîni liturgice, ca şi al 
celor care au urmat, era de a crea cadre pregătite în vederea implantării 
mişcării liturgice în :t;nasele de credincioşi 94. Iată o apreciere, In acest 
sens, a redacţiei revistei «Questions liturgiques» : HO săptămînă liturgică 
nu este un congres. Mai puţ.in strălucitoare decît un congres, ea urmă
reşte să realizeze o operă mai fecundă ... Săptămîna liturgică are un ca
racter religios nu numai prin natura materiilor expuse, ci şi prin faptul 

92. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin ... , p. 133-134. 
93. Astfel de Întruniri pentru clerul parohial s-au tinut anual, încep ind de la 

această dată şi pînă la izbucnirea primului război mondial. 
94. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin ... , p. 134-136. 
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că aderentii participă într-o foarte mare măsură la viata monastică (parti
ciparea la serviciile divine ... )) 95. 

Dacă cursurile săptămînilor liturgice din anul 1910 au avut un carac
ter mai mult expozitiv, cele din anul 1911 au căpătat deja o notă critică, 
analizînd şi combătînd unele practici aliturgice sau antiliturgice exis
tente în Biserica Romano-catolică. Astfel se intră într-o nouă fază a 
mişcării liturgice. Inceputurile au avut doar scopul de a trezi interesul 
liturgic. De acum înainte, corifeii mişcării liturgice îşi vor dubla activi
tatea, căutînd să Înlocuiască practicile neconforme cu tradiţia autentică 
a Bisericii. 

A doua săptămînă liturgică de limbă franceză s-a ţinut la Mont Cesar 
în perioada 6~-11 august 1911, avîndu-i ca referenţi, printre alţii, pe cu
noscuţii teologi liturgişti P. Batiffol şi P. De Meester. De importanţă de
osebită şi marcate de noutatea tematică au fost expunerile lui M. Har
seouet şi P. de Meester: «Les devotions traditionnelles» şi respectiv 
«Participation active des fideles aux Messes basses» 96. Pentru prima dată 
devoţiunlle sînt privite critic. Astfel, ele sînt împărţite în devoţiuni litur
gice, extraliturgice şi antiliturgice, de unde şi necesitatea îndepărtării 
acelora care nu au caracter liturgic, cu cele proprii cultului. Pe de altă 
parte, Missele particulare sînt privite ca fiind fără obiect, de aici rezi
dînd necesitatea îndepărtării lor şi participării active a credincioşilor la 
cultul autentic al Bisericii şi în primul rînd la Missa obişnUită. 

Nl.J- aceeaşi importanţă tematică au avut-o referatele săptămînii litur
giceflamande (Mont Cesar, 4-8 sePtembrie 1911). Cu toate acestea, 
întrunirea s-a făcut remarcată prin faptul că, pentru prima dată, alături 
de participanţii belgieni, au fost prezenţi şi promotori ai mişcării litur
gice în Olanda, care se ataşaseră de altfel încă din 1910 la mişcarea li
turgică belgiană, în urma invitaţiei din partea Mînăstirii Mont Cesar 97. 

Intre 21-25 august 1911 a avut loc tot la ]'v10nt Cesar o «săptămînă 
liturgică gregoriană», organizată de cîntăreţii bisericeşti, în scopul pro
movării muzicii gregoriene, clasice, În servi.ciile divine 9". 

Săptămînile liturgice din anu11912 auavul o tematIcă mai vastă, iar 
numărul preoţilor participanţi a crescut. Cea francezEt (tvlaredsous, 19-
24 august) s-a bucurat de prezenţa marelui liturgist F. Cabrol, care a pre
zentat referatul: ({La liturgie romaine a Rome», alte referate s-aU ocupat 
de «Psalmii în viaţaJiturgică» (Prof. Calippe), "Crucea şi altarul» (E. Ven
deur). «Influenţa socială a cultului» (A. Douttrlungue), "Cultul şi popo
rul» (G;Kurth). 

Săptămîna liturgică flarl1andă (Mont Cesar, 9-13 septembrie) a avut 
ca temă centrală "Individualismul liturgic şi combaterea lui». Din nou au 
fost luate în discuţie devoţiunile particulare, acestea fiind considerate 
ca o piedică în calea realizării spiritului liturgic comunitar 99. 

Anul 1913 aduce cu sine orientarea săptămîn.ilor liturgice către cer-
cetarea bogăliei cultului din Bisericile rasăritene. Astfel, s,ăptămîna li-

95. In Q.L. tom 2(1911-1912), p. 440. 
96. In Q. 1. tom. 1 (1911), p. 456--473 şi respectiv p. 474-437. 
97. In Q. 1., tom. l( 1911), p. 487-489. 
98. A. Haquin, Dom Lamberl Beauduin ... , p. 157. 
99. Ibidem, p. 169-172. 
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turgică franceză (Mont Cesar, 10-14 august) conţine două studii cu 
această tematică: «La methode en matiere de liturgie» (P. de Puniet) 
şi «L'utilite de la liturgiegrecque pour l'intelligence de la liturgie la- ~ 
tine» (J. Moreau), ultimul fiind alcătuit şi prezentat la cererea lui 1. Be
auduin. Cele două studii se deosebesc destul de mult: primul încearcă 

. să demonstreze superioritatea cultului latin, în special în ce priveşte uni
versalitatea limbii latine (sic!), al doilea, fără să apeleze la comparaţii 
de valoare, prezintă frumuseţea, bogăţia şi autenticitatea cultului bizan
tin. Un tablou sinoptic întregeşte acest studiu, dînd o imagine şi mai clară 
asupra temei. 100. 

Săptămîna liturgică Hamandă (Mont Cesar, 9·~13 septembrie) Ci avut 
ca tematică principală admiterea copiilor la împărtăşanie, problema fiind 
pusă deja de Pius X. . 

Activitatea săptăruînilor liturgice a fost întreruptă derăzboi şi apoi 
reluată abia în anul 1924. 

Cursurile săptămînilor liturgice belgiene au reuşit să creeze o pleiadă 
de preoţi şi profesori secundari bine pregătiţi în domeniul cultului. Ast
fel, s-a putut realiza contactul strîns între studiul cultului şi aplicarea 
lui în viaţa credincioşIlor, beneficiarii săptămînilor liturgice fiind în fi
nal aceştia din urmă. 

In acelaşi scop şi în conformitate cu hotărîrile reuniunii liturgice 
din 1-8 iunie 1910, 1. Beauduin a încercat să pună bazele unei şcoli de 
liturgică, care să compenseze lipsa. catedrelor de liturgică la universită
ţile catolice belgiene şi să iniţieze temeinic clerul în problemele cultului. 
Două încercări făcute în anii 1910 şi 1912, au fost sortite eşecului. To
tuşi, în anul 1910 s-a înfiinţat la Universitatea din Louvain o Catedră de 
Liturgică, profesor fiind numit Callewaert, care depusese eforturi susţi
nute pentru această realizare. Cu toate că Beauduin nu s-a arătat a fi 
mulţumit numai cU atît (el urmărea să înfiinţeze la Mont Cesar o şcoală 
de Liturgică cu o sferă mult maflargă, la care să se predea 18 cursuri pe 
săptămînă), înfiinţarea Catedrei de Liturgică a constituit un eveniment 
foarte important pentru întărirea bazelor mişcării, liturgice 101. 

d) Reactia iezuită lmpotriva mişcării liturgice. 

încă la Congresul de la Malines unii participanţi, referindu-se la 
referatul lui Beauduin, în care acesta arăta că adevărata pietate creştină 
este cea în dependenţă de viaţa culUcă, «au făcut observaţia că cultul 
este o rugăciune sensibilă şi vocală; or pietatea este înainte de toate 
invizibilă şi interioară» 102. Susţinătorii acestei teze încercau să creeze 
o distincţie clară între cult şi trăirea interioară, primul incadrindu-se în 
datoriile exterioare ale creştinUlui, impuse de Biserică, «pietatea» fiind 
mijlocul de dialog direct cu Dumnezeu. 

Treptat, în teologia romano-catolică au apărut două direcţii care 
preconizau o spiritualitate liturgică şi respectiv una ascetică. Raportul 

100. Q. L., tom. 3 (1912-1913), p. 320-337. Vezi şi A. Haquin, Dom Lambert 
Beauduin ... , p. 181-183. 

101. Cu privire la eforturile lui Beauduin pentru realizarea proiectului său şi di
sensiunile cu Callewaert, vezi Ibidem, p. 136~148 .. 

102. Ibidem, p. 104. 
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dintre aceste directii, conduse pe de o parte de benedictini, de cealaltă 
parte de iezuiţi, a generat o polemică ce a atins punctul culminant în 
anii 1912-1913. 

Acuzaţia principală adusă mişcării liturgice era aceea că prin uni
versalismul liturgic se distruge spiritualitatea ascetică, absolut necesară 
pentru creşterea interioară a creştinului. La această învinuire conducă
torii mişcării liturgice au răspuns într-o manieră care a depăşit limitele 
unui cadru moderat. Plecînd de la principiul că în Biserică există un sin
gur mod de manifestare a pietăţii (cel cultic) pentru toţi membrii ei, orice 
încercare izolată, particulară de asceză este considerată dăunătoare. 
«Metoda Sfîntului Ignaţiu (ascetică), cea învăţată şi popularizată de ie
zuiţi este distructivă; metoda cu adevărat catolică se adresează între
gului popor creştin» 103. In fond sînt puse faţă în faţă, pe poziţii antago
niste direcţia individualisM şi cea comunitară din teologia romano-cato
lică. 

Tensiunea creată s-a accentuat cînd, în mai 1913, a apărut în «Revue 
de Philosophie» studiul lui Andree Jean Festugiere : ,«La Liturgie catho
lique. Essai de synthese suivi de quelques developpements». Lucrarea, 
destul de extinsă, are trei părţi inegale : ({Originea şi istoria» (p. 29-50), 
"Cultul catolic şi problema experienţei religioase» (p. 50-110) şi «Te
meiuri teologice» (p. 110). Importantă pentru mişcarea liturgică în pole
mica cu iezuiţii este în sp·ecial partea a doua, care prezintă cultul ca o 
continuare a activităţii Mîntuitorului Pe pămînt în cadrul Bisericii. În 
acest sens, el (cultul) apare ca izvor şi cauză a întregii vieţi religioase. 
Mai mult, el este totodată coordonator al funcţiilor spirituale, armonizîn- . 
du-le în raportul lor reciproc. Ca urmare, autorul consideră «exerciţiile 
asceHce» de prisos, în cazul în care cultul îşi îndeplineşte în mod autentic 
rolul. 

Cum era de aşteptat, lucrarea a stîrnit entuziasmul in rîndurile par
tizanilor mişcăr,ii liturgice şi totală dezaprobare printre iezuiţi. Aşa se 
face că în noiembrie 1913, iezuitul P. Navatel publică în revista «Etudes» 
articolttl «L'apostolat liturgique et la piete personnelle» (p. 449-476). în 
prima parte el prezintă cultul ca fiind un simplu reflex exterior al vieţii 
interioare a individului şi, în consecinţă, incapabil de a fi creator sau 
restaurator al spiritualităţii catolice. Astfel, credinciosul are nevoie de 
exerciţii spirituale pentru a-şi întări pietatea. De aCeea, în partea a doua, 
autorul susţine prioritatea «exerciţiilor ascetice» faţă de cult, acesta fiind 
doar expresia văzută a unei stări interioare generată de asceză. 

In urma apariţiei acestor lucrări şi a altora similare, tensiunea a 
crescut atît de mult, încît în cercurile benedidine se discuta deja cu tea
mă eventualitatea punerii la index a lucrării lui Festugiereşi, cu aceasta, 
compromiterea mişcării liturgice. Demersuri diplomatice au impiedicat 
însă o a.stiel de rezolvare a situaţiei, făcînd ca treptat disputa publică 
dintre benedicti:ni şi iezuiţi să se atenueze 104. La aceasta a contribuit şi 

103. Dintr-un raport păstrat la Mănă.stirea benedictină din Chevetogne (la A. 
Haquin, Dom Lambert Beauduin ... , p. 188). Cu privire la respectiva polemică, vezi şi 
O. Rousseau, Dom Lambert Beauduin ... , p. 17. 

104. A. Haquin, Dom Lambert Beauduin ... , p. 204--206, 
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existenta la Roma a unui papă (Pius X) preocupat de problemele liturgice 
şi nicidecum duşman al unei innoiri pe plan liturgic, chiar dacă, în mod 
deschis, nu s-a arătat a fi prieten al mişcării liturgice. 

De-a lungul acestei confruntări, marea greşeală a corifeî1Qr mişcării 
liturgice a fost aceea de a nu se fi putut elibera de gîndirea scolastică 
medievală. Ei au făcut aceeaşi eroare ca şi iezuiţii : disecarea spirituali
tăţii creştine şi considerarea unui aspect ca hotărîtor, în detrimentul în
tregului. Este vorba de aceeaşi concepţie apuseană care, în secolul al 
XIV-lea crea anumite graniţe trăirii creştine şi nu reuşea să includă în 
interiorul lor isihasmul palamit 10s. 

Din fericire, această eroare pe plan teologic nu a avut urmări co
respunzătoare pe plan pastoral, IIlişcarea liturgică belgiană avînd în acest 
sens un foI eminamente pozitiv. 

e) Principiile teologice ale mişcării liturgice belgiene. 
Mişcarea liturgică belgiană a avut întîi de toate o puternică 

orientare eclesioiogică. Intreaga doctrină despre fiinţa cultului este 
ţesută în jurul învăţăturii despre Biserică şi structura ei. Faptul se 
datoreşte unei noi orientări în ce priveşte eclesiologia, depărtată în
trucîtva de cea clasică, medievală. Âstfel, Biserica nu mai este con
siderată de promotorii noii mişcări ca un dublu organism: terestru 
şi celest, ci ca unic drup mistic al lui Hristos». In această nouă for
mulare a definiţiei Bisericii este firesc ca între membrii ei să 
existe legătura şi relaţia de corp viu, al cărui cap este Hristos, 
El Insuşi fiind antologic unit cu Trupul: «Membrele trebuie să aibă ace
eaşi viaţă pe care o are corpul din care fac parte; legile care conduc 
activitatea corpului, trebuie să fie legile lor ... In calitate de membru, ca
tolicul va trebui deci să se adapteze, să se sudeze cît mai intim posibil cu 
corpul mistic al lui Hristos. Starea sa sufletească, activitatea sa, menta
litatea sa, întreaga sa fiinţă morală trebuie să se modeleze după natura 
intimă a Bisericii...» 106. Oe aceea, individualismul, în orice fel s-ar ma
nifesta el, constituie o rană în trupul eclesial. Credinciosul care se inte
grează în spiritul comunitar al Bisericii, trebuie să-şi însuşească limbajul 
ei. Or acest limbaj este cultul creştin. El corelează în sine limbajul biblic 
şi gîndirea dogmatică, copstituind un excelent mediu de întîlnire şi 
coexistenţă armonioasă a divinului cu umanul, a sensibilului cu spiri
tueJul.De aceea, cultul are în viaţa Bisericii un rol complex sfinţitor, di
dactic şi pastoral 107. 

Întrucît Biserica are o structură ierarhică, şi cultul ei trebuie să fie 
eminamente ierarhic, bisericesc-sacramental. Contrar concepţiei protes
tante, care consideră că preotul este numai reprezentantul comunităţii 
in faţa lui Dumnezeu, ideologii mişcării liturgice văd în persoana preotu-

105. Şi Răsăritul ortodox a cunoscut anumIte directii În ce pri"veşte spiritualitatea 
creştină, dar accentuarea unui anumit aspect al acesteia DU a determinat renegare a 
celorlalte. De pildă, în secolul al XIV-lea au coexistat armonios atît isihasmul palamlt, 
cît şi doctrina mistagogică a lui Nicolae Cabasila. 

106. Dom Lambert Beauduin, La piele de I'Eglise, în «Melanges liturgiques», Lou
vain, 1954, p. 24. Vezi şi C. Callewaert, LitLlIgicae institutiones. De s. liturgia uni
velsim, Brugis, 1925, pp. 5-6 şi 18-20. 

107. L Beauduin, La piete .. " p. 25-27; Idem, Essai de manucI fondamental ele 
liturgie, În «Melanges litulgiqucs", Louvain, 1954, p. 119-120; C. Callewaert, op. cit., 
p.36-40. 
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lui pe reprezentantul lui Hristos. «Ei (preoţii) nu reprezintă poporul, ci 
pe Iisus Hristos. Slujba lor este cu totul supranaturaIă ... Nimic uman în 
originea şi natura ei ; caracterul ei transcendental este absolut» 108. Ca
racterul ierarhic al cultului derivă din faptul că Arhiereul suprem rămîne 
mereu Hristos, Care, prin Duhul Sfînt trimis la Cincizecime, împărtăşeşte 
puterea sfinţitoare Apostolilor, care, mai departe, o transmit episcopilor, 
iar aceştia, la rîndul lor, preoţilor. 

Chiar dacă în ope:ţ;a sa L. Beauduin acordă un spaţiu larg dogmei 
Sfintei Treimi, ca fiind esenţială pentru cultul creştin, concepţia generală 
în cadrul mişcării liturgice rămîne tradiţională: viaţa liturgică apuseană 
este în continuare privată de lucrarea Duhului Sfînt, neputîndu-se depăr
ta de caracterul apnevmatic, imprimat secole de-a rîndul de teologia to
mistă medievală. Sfîntul Duh continuă să fie doar obiect al disputelor 
teologice. În viaţa liturgică, a treia persoi;mă a Sfintei Treimi nu are alt 
rol decît acela de a-l transforma interior pe credincios, pregătindu-l pen
tru participare la cultul Bisericii 109. 

f) Interesul faţă de cultul răsăritean. 

Cu totul contrar spiritului lansat de înaintaşul Gueranger, promo
torii mişcării liturgice au avut o atitudine de respect şi chiar admiraţie 
faţă de cultul creştin răsăritean. Fenomenul nu se poate datora miş
cării ecumenice, care era 5 încă în faşă. Raportul Bisericii Romano-ca
tolice cu celelalte Biserici creştine nu se ameliorase Încă. Şi totuşi, 
în această atmosferă, omul cu vederi largi care a fost L. Beauduin 
s-a arătat a fi un admirator al cultului răsădtean, ale cărui valo;ri 
a Încercat să le scoată în evidenţă şi să le facă utile pentru Occident. 

In studiul său «L'Occident it l'0co1e de l'Orienh> 110, Beauduin arată 
necesitatea de a aprofunda cultul şi spiritualitatea răsăriteană, acestea 
constituind o «lecţie pentru noi latinii:.,· Ca exemplu, futorul ia prăznui
rea Invierii Domnului în Răsărit, care a păstrat spiritul Bisericii primare. 
El recunoaşte că, începînd cu secolul al X-lea, în Occident serbarea pas
cală a pierdut din importanţa pe care Ci avut-o înainte în egală măşură în 
întreaga Biserică. Teologia Crucii dezvoltată tot mai mult în Evul mediu 
apusean a făcut ca Învierea să fie umbrită. "Crucea în Occident a apărut 
mai des înconjurată de instrumentele de supliciu, decît de trofeele victo
riei... dar să nu uităm că Crucea, fără splendorile Învierii Mîntuitorului 
Hristos, ne-ar fi făcut cei mai Ilenorociţi dintre oameni, iar pe Hristos,· 
cel mai vinovat dintre im.postori... ar, fraţii noştri separaţi din Răsărit ... 
acordă misterului Învierii un loc fundamental în cultul şi în pietatea 
lor» 111. 

Prezentînd apoi bogăţia cultului răsă.ritean destinat Învierii în ca
drul praznicului Paştilor şi în fiecare duminică de peste an, autorul ex
clamă: HO mare lecţie şi. un mare exemplu pe care noi, latinii secolului 
al XX-lea, trebuie să o primim de la fraţii noştri separaţi; aceasta este o 
mai mare dragoste faţă de tradiţia şi pietatea Bisericii» 112. 

108. Dom 1. Beauduin, Essai ... , p. 88, vezi şi C. Callewaert, op. cit., p. 11-12. 
109. L. Beauduin, Essai..., p. 49; L. Bouyer, Dom Lambert..., p. 66-69. 
110. In «Melanges liturgiques», Louvain, 1954, p. 257-268. 
111. Ibidem, p. 258. 112. Ibidem, p. 263. 
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Beauduin spulberă astfel părerile greşite ale unor teologi apuseni 
care pretindeau că în Răsărit cultul creştin şi-a pierdut caracterul de au
tenticitate.«(Tot ceea ce am spus, pune în evidenţă că s-ar cădea în 
eroarea latinismului, dacă s-ar crede că Bisericile răsăritene, astăzi sepa
rate de noi, ar trebui să modifice ceea ce este în cultul lor euharistic şi 
să adopte exerciţiile de pietate euharistică ce s-au dezvoltat în Biserica 
latină sub influenţele pe care noi le-am arătat» 113. 

După război, în primăvara anului 1925, Beauduin are posibilitatea să 
facă o vizită la Lwow, în Galiţia, unde rămîne impresionat de splendoa
rea cultului bizantin şi de bogăţia vieţii monahale răsăritene. Admira
ţia lui a crescut astfel, făcîndu-1 pînă la sfîrşitul vieţii un apologet al ri
tului bizantin 114. 

In anul 1923, Beauduin părăseşte comunitatea de la Mont Cesar şi 
pleacă la Roma în calitate de profesor de Liturgică la Coleginl Sf. An
selm. O dată cu aceasta, o nouă generaţie de călugări vin la Mont Cesar, 
unii din ei ocupind posturi în conducerea mÎnăstirii. Nefiind duşmani 
ai mişcării liturgice, dar nici entuziaşti ai acesteia, ei nu vor mai cul
tiva atît de energic principiile lansate de Beauduin. Astfel, mişcarea li
turgică belgiană, fără a-şi înceta activitatea, va intra, după primul război 
mondial, în umbra altor centre liturgice apusene. Ştafeta o va prelua de 
acum înainte mişcarea liturgică germană. 

4. Mişcarea liturgică germană 

a) Inceputurile ei. 

Spre deosebire de mişcarea liturgică belgiană, care a avut un carac
ter eminamente pastoral, mişcarea liturgică germană nu a avut un ecou 
deosebit în marea masă a clericilor şi credincioşilor. Ea a avut în pri
mul rind o orientare teologică, impulsionată fiind in special de pana 
unor teologi de valoare şi de activitatea, mai ales teologică, centrată 
în jurul Mînă stirii Maria Laach. 

Dacă mişcarea liturgică belgiană are un punct de plecare ce poate fi 
destul de precis localizat (Congresul de la Malines), «mişcarea liturgică 
germană nu poate fi la fel de precis fixată în ce priveşte inceputurile 
ei» 115. Primele manifesti:-iri au fost destul de timide, aşa că nu s-au făcut 
simţite În cercurile mai largi. Astfel, în anul 1912 a avut loc la Dilssel
dorf un simpozion liturgic, participanţi fiind şi cîţiva laici. Intrunirea a 
însărcinat pe călugării benedi<:tipi de la Maria Laach, În specal pe Ilde
fons Herwegen şi pe Gregor Bockler să preia conducerea unei activităţi 
liturgice menită să împrospăteze viaţa spirituală catolică în Germania. 
Nimeni însă, in aţară de cîţiva participanţi, nu a sesizat atunci importan
ţa acestei întruniri pentru viitor. Nici o publicaţie, bisericească sau 
laică, nu a avut inspiraţia de a consemna, chiar şi laconic, acest eveni
ment).l.6. 

Cu toate că în .sine simpozionul liturgic din anul 1912 nu a repre-
zentat un succes, el a dat naiştere unei idei, conform căreia tezaurul li-

113. Ibidem, p. 268. 
114. L. Bouyer, Dom Lambelt Beauduin. .. , p. 129-130. 
11.'5. W. Birnbaum, op. cit., p. 32. 116. F. Kolbe, op. cit., p. 36. 
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turgfc trebuia revalorificat. Ca o consecinţă practică, de mare impor
tanţă pentru viitor, a fost încredinţarea rolului de coordonare pe mai de
parte a eforturilor liturgice Mînă stirii Maria Laach. 

Astfel, sub Indrumarea egumenului Ildefons Herwegen, incep să se 
intensifice preocupările de studiu liturgic în cadrul mînăstirii. La aceasta 
a contribuit şi sporirea comunităţii monahale prin ciţiva tineri teologi 
care au jucat mai tîrziu un rol important în cadrul mişcării liturgice. Cu 
toate că războiul a împiedicat activitatea noii orientări liturgice, în anul 
1918 vor apărea deja primele volume din colecţia «Ecclesia Orans», edi
tate de acelaşi Herwegen şi conţinînd lucrări de teologie liturgică 117. 

Alte întruniri liturgice la Maria Laach, în anii 1913 şi 1914, nu au 
avut darul de a face cunoscută lumii catolice germane încolţirea unei 
mişcări de înnoire liturgică. Totuşi, în mod latent, în perioada războiu
lui, ideea necesităţii acţiunii liturgice a cîştigat tot mai mulţi adepţi, pre
gătind mişcarea liturgică postbelică. Astfel, naşterea mişcării liturgice 
germane poate fi asemănată rîului care la izvor abia poate fi luat în 
seamă, ca apoi, pe nesimţite, să se transforme in torent. 

Un impuls deosebit pentru dezvoltarea şi întărirea spiritului liturgic 
l-a constituit apariţia publicaţiilor «Liturgiegeschichtlichen Quellen und 
Forschungen» şi «J ahrbuch fUr Liturgiewissenschaft». 

Prima a început să apară în anul 1918 la Munsţer, fiind editată de 
călugărul benedictin de la Maria Laach, Dr. Kunibert Mohlberg în «ca
iete» anuale sau o dată la doi ani. De altfel, iniţial, au apărut paralel două 
reviste coordonate de acelaşi Mohlberg: «Liturgiegeschichtliche Quel
len» şi «Liturgiegeschichtliche Forschungen», avînd însă un caracter de 
dependenţă şi continuitate. Astfel, în programul său, K. Mohlberg ex
plica raportul celor două reviste, în Sensul că prima pune la dispoziţia 
cercetătorului textele, izvoarele cultului creştin, iar a doua, ţinînd cont 
de acestea, încearcă să aprofundeze studiul cultului de astăzi, scoţînd în 
evidenţă valorile lui sau discordanţele în raport cu tradiţia veche creş
tină 118. In general, revista s-a axat pe izvoarele cultului roman, dar 
nu a neglijat cu totul tradiţia orientală 119. După o apariţie paralelă de 
12, respectiv 10 numere, cele două reviste s-au unit, continuîndu-şi exis
tenţa sub numele de «Liturgiegeschichtliche Quellen und Forschungen», 
începînd cu numărul 23. Revista a apărut, cu intreruperi cauzate de per
secuţiile celui de-al III-lea Reich şi de război, pînă in zilele noastre, din 
anul 1957 sub numele de ~Liturgiewissenschaftliche Quellen und 
Forschungen». 

Cealaltă revistă litergică, de mare importanţă pentru mişcarea litur
gică germană, «Jahrbuch Jur Liturgiewissenschaft», a fost scoasă ince-

117. La apariţia primului volum din «Ecc1esia orans» (conţinind lucrarea lui Ro
mano Guardini, Vom Geist der Liturgie, Freiburg im Breisgau" 1918), directorul edi
turii Herder considera că o astfel de lucrare nu va interesa nici un cItitor. ŞI totuşi, 
atit lucrarea, cît şi colecţia în sime s-au bucurat mai tirziu de mare succes. 

118. Kunibert Mohlberg, ZUI Einfii.hrung, în L.Q., Heft 1/2 (1918), p. VII-X; 
ldem, Ziele und Aufgaben de/' Jiturgiegeschichtlichen Forschung, in L.F., Heft 1 
(1919), p. 1. 

119. De exemplu, în caietele 4 şi 9, sînt două texte critice semnate tle Dr. Adolf 
Riicker şi resPectiv Dr. Hermanl1 Fuchs: Die syrische Jakobusanaphora şi respectiv, 
Die Anaphora des monophysitischen Patrfarchen Johannân l. 
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pînd din anul 1921 la Munster de renumitul teolog Odo CaseI, ajutat 
fiind de nu mai puţin cunoscuţii A. Baumstark şi R. Guardini, sediul re
dacţiei fiind Însă la Maria Laach. 

Sensul apariţiei acestei reviste îl dezvălui Odo CaseI în articolul 
program: «Cultul trebuie să devină din nou canon alpietăţii creştin-bi
sericeşti şi să fie viu; vechile izvoare, mult timp uitate şi îngropate pe 
jumătate, trebuie din nou să murmure. Dragostea faţă de cult a dus ast
fel la tratarea lui ştiinţifică. Fiecare practică trebuie c1ădită pe teorie» 120. 

Publicaţia apare astfel nu ca organ' de popularizare, ci de cercetare 
ştiinţific o-metodică a cultului creştin. . 

!n general, revista a fost structurată în patru părţi: studii istoric 0-

liturgice, studii sistematic o-liturgice, varia şi prezentarea bibliografiei 
liturgice internaţionale. . 

Cu toate că a fost publicaţia preferată a corifeilor mişcării litur
gice germane, revista nu a apărut regulat decît pînă în an;ul 1932, da
torită greutăţilor create de regimul naţional~socialist german (după 
această dată au mai apărut trei volume, în anii 1935, 1938 şi 1941). Ca 
o continuare a ei au apărut după război două noi reviste, cu aproxima
tiv acelaşi program: «Archiv fUr Liturgiewissenschaft» (1950) la Re~ 
gensburg şi «Liturgisches Jahrbuch" (1951), ca organ al Institutului li-

. turgic din Trier. 
Importanţa celor două reviste «LiturgiegeschichtUche Quellen und 

Forschungen» şi «3ahrbuch fUr Liturgiewissenschaft» - a fost covîr
şitoare pentru mişcarea liturgică germană. Continuînd o tradiţie mai 
veche, ele au publicat cele mai bune texte critice ale diferitelor izvoare 
liturgice, precum şi studii istorica-critice de Care orice liturgist contem
poran trebuie să ţină seama. Totodată, ele au fost «purtătoarele de cu
vînt» ale corifeilor mişcării liturgice germane: O. CaseI, R. Guardini, 
P.Parsch, J. A. Jungmann ş.a. 

b) Odo CaseI (1886-19,84) 121. 

Fără să fi fost specialist în adevăratul Înţeles al cuvîntului, Odo 
CaseI a fost un mare teolog, care, axîndu-se pe Sfînta Scriptură şi pe 
operele SfinţilotPărinţi, a creat un puternic curent care a influenţat în 
mare măsură doctrina catolică a Conciliului II Vatican. 

Dinpropriile-i mărturisiri şi diq- relatările anturajului său reiese 
că în intenţia sa nu a fost crearea unei teologii de dragul speculaţiei. 
Ceea ce şi-a dorit el, a fost obţinerea unui efect practic, mai precis, 
redobîndirea valorilor cultului. În acest sens, el este partizanul întoar
cerii la cultul Bisericii primare, cu sensul său bogat izvorît din viaţa 
celor ce au fost martori ai Jertfei şi preamăririilui Hristos. Doctrina 
sa mistagogică nu se vrea o noutate teologică, ci o reîntoarcere la tra
diţia autentică a Bisericii 122. 

120. ZUI Einiiihrung,J.L., 1. Band, Miinster, 1921, p. 1. . 
121. Se naşte la 27 septembrie 1.886 la Koblenz; în anul 1905 intră în Mănăstirea 

Maria. Laach, devenind fiu spiritual ill lui Ildefon.s Herwegen jîn 1907 (24 februarie) 
depune votul monahal, iar la 17 septembrie 1911 este hirotonit preot. In anul 1914 
îşi susţine teza de doctorat în Teologie la Institutul Sf. Anselm din Roma, iar în 
anul 1919 devine doctor în Filozofie al Universităţii din Bonn. 

122. Theodor Filthaut, Die ,Kontloverse îibeI die Mystelienlehle, "Varendorf, 
1947, p. 11. 
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In concepţia sa, fiecare ideologie, fiecare curent, fiecare religie, 
cunoaşte în decursul istoriei sale o perioadă de mare înflorire, o peri
oadă de aur. Şi spiritualitatea creştină se poate mîndri cu o astfel de 
perioadă, aceasta corespunzînd activităţii Sfinţilor Apostoli, martirilor' 
şi Sfinţilor Părinţi. In consecinţă, dacă dorim să determinăm esenţa, 
fiinţa cultului creştin, trebuie să mergem la acele izvoare care-şi au 
obîrşia pînă în imediala apropiere a Mîntuitorului 123. 

De aceea, întreaga sa teologie mistagogică este dominată de ca
racterul anamnetic al cuvintelor Mîntuitorului la Cina cea de Taină. 
Iniţial Apostolii nu au înţeles îndemnul, care nu se referea doar la cina 
respectivă, ci la toate celelalte legate de EL Abia după Invier:e ei şi-au 
dat seama că porunca respectivă avea un sens tainic. Actul de la Cină 
nu mai este o pomenire a ceva trecut şi o dată pentru totdeauna întîm
plat, ci este serbarea lui Hristos, care atunci se pregătea pentru patimă, 
este serbarea lui Hristos Cel răstignit, înviat ,şi preamărit, este serba
rea bucuriei credincioşilor că se află împreună cu El în chip tainic prin 
Biserică 1124• 

Odo CaseI constată cu regret că, în ciuda învăţăturii Sfinţilor Pă
rinţi, Occidentul caută tot mai mult să raţionalizeze Tainele creştine, 
să facă totul inteligibil, iar ceea ce nu reuşeşte, să respingă. Totodată, 
individualismul care a luat amploare în toate domeniile vieţii apusene, 
deci şi în viaţa creştină, a diminuat mult rolul Bisericii «ca mamă a ha
rului». In consecinţă şi Tainele Bisericii şi-au pierdut efectul în trăirea 
creştină 125. Creştinismul apusean a fost transformat într-o instituţie ri
gidă, .bazată pe canoane formaliste, în care elementul mOŢal 'sau mistic 
de abia mai transpare. Ca ,urmare a acestui fapt apare pericolul ocultis
mului sau al sectelor, care în căutarea de a rupe legalismul extern, 
distrug şi mai mult î:pfăţişarea adevărată a edificiului creştin. Intreaga 
dezvoltare ci doctrinei sale mistagogice apare astfel ca o necesitate pe 
terenul arid al raţionalismului şi individualismului. 

Termenul «mysterium», atît de rar Întîlnit În teologia apuseană, 
apare lael des, în strînsă corelaţie cu cultul creştin. Cultul ca. mister 
nu trebuie înţeles ca o realitate cu un conţinut neînţeles, ci ca o .existen
ţă viabilă, pătrunsă de efectul plinitor al harului revărsat prin Duhul 
Sfînt. Cultul nu apare însă În istorie În mod brusc şi izolat, el fiind un 
aspect al marelui mister divin 1216. 

In concepţia lui O. CaseI misterul divin este o entîtate ce se pre-
zintă sub trei aspecte: . 

123. Odo CaseI, Das Gedcrchtnis des HCHen in cler altebristIichen Liturgie, Frei
burg im Breisgau, 1918, p. VII-IX. 

124. Ibidem, p. 2-5. 
125. Odo CaseI, Das chrisWche KuItmyste[ium,Re~I€Hl!,burg, 1932, p. 14-15; 94--

1.)5 i Viktor Warnach, Einiiihrung in dic T heologie OdoCa.se}s, în voI. «Dus Christli
che Opfermysterium, Zur Morphologie und Theologie des eucharistischen Hochge
betes», Graz, 1968, p. XX. 

126. Dr. Odo CaseI.. Die Liturgie alsMysterienieier, eel. II, Freiburg im Breisgau, 
1923, p. VII. CaseI înţeIeg() prin «MysLer!u!n» în primul rînel ~fintele Taine, dar nu 
individual, ci global i în al doilea rind, termenul desemnează întregul cult, Întreaga 
trăire creştină. El inţelege. misterul ca o prc~ZC)llţă reală a diviil1ităţii în actualitate. 
Vezi in acest sens şi Gottlieb Sohngen, Christi Gegenwart in G/aube und Sacrament, 
Mlll1chen, Salzburg, 1967, p. 85: ' 
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Taina treimică apare nu atît prin constatarea absolutului în fiinţa 
divină, ci mai ales prin posibilitatea autodescoperirii lui Dumnezeu. El, 
ca existenţă personală absolută, imposibil de pătruns cu mintea, se face 
totuşi cunoscut. Antinomiile divine devin obiect al misterului, nu atit prin 
dificultatea de a le înţelege, cit mai ales în măsura în care aduc persoa
na divină din transcendenţă în imanenţă, din nemărginit în finit. Acest 
aspect al misterului a preocupat înainte de venirea lui Hristos atît lu
mea păgînă, cît şi lumea iudaică 1'$7. 

Descoperirea lui Dumnezeu ln Iisus Hristos este următorul aspect 
al tainei divine. Intreaga existenţă a Mîntuitorului este un mister, În
cepînd cu primul act al chenozei şi pînă la preamărire. El vine în lume 
«la plinirea vremii», deci în momentul în care prezenţa lui devine posi
bilă !şi necesară. 

In acest punct vede CaseI relaţia misterului creştin cu misterele pă
gine. Astfel, unirea Orientului cu Occidentul a creat o puternică cul
tură, cultura elenistă, care a ridicat misterul oriental pe o treaptă supe
rioară, accesibilă întregii lumi şi nu numai spiritualităţii orientale, Mi
sterele păgîne, anterioare lui Hristos nu apar la CaseI ca o aberaţie uma
nă, ci ca «umbre ale celor viitoare ... Ele reprezintă căutarea legitimă din
totdeauna a lui Dumnezeu de către om» 128. Prin venirea lui Hristos, miste
rul divin se dezvăluie lumii, toate misterele păgîne pierzîndu-şi sensul. 

Intreaga revelaţie a. lui Hristos este obiect al tainei creştine. In 
cadrul acesteia stă însă la loc central opera Sa de mintuire, care, prin 
intermediul Bisericii, se continuă în chip tainic pînă la Parusie. De aici 
se desprinde al treilea aspect al mIsterului: 

Permanentizarea persoanei şi operei lui Hristos în cult 

Unul din marile merite ale lui CaseI este acela de a fi prezentat 
întreaga activitate a Mîntuitorului actualizată prin Sfintele Taine. Nu 
numai Jertfa de pe Cruce este re trăită prin jertfa cea nesingeroasă, ci 
toate momentele importante din activitatea lui Hristos, de la Întrupare 
şi pînă la înălţare sint obiect al misterului creştin şi retrăite împreună 
cu El in cultul creştin. Prin misterul creştin, Hristos, persoană istorică 
statică, se oferă creştinului ca existenţă vie, dinamică, mişcătoare a 
credinţei. Jertfa lui Hristos nu mai este privită numai ca un act istoric 
cu o acţiune epuizată, ci ca unul de continuitate. ,«Creştinismul 

este astfel religia misticii lui Hristos, a legăturii (.;U Domnul cel 
pnevmatizab> 129. 

Pentru argumentare, CaseI se axează in special pe Tainele Sf. Botez 
şi Euharistiei. 

Conform Sfintei Scripturi, creştinul devine cel ce {{se naşte din apă 
şi din Duh» (Ioan 3, 5), deci cel ce aqeră la Hristos. Dar această aderare 

127. O. CaseI, Das chlistliche KuItmystelium, p. 16-18. 
128. Ibidem, p. 62; vezi şi O. CaseI, ·Dfe.' Liturgic ... , p. 45-46; Th. Filhaut, ap. 

cit., p. 11. 
129. G. Sohllgen, op. cii., p. 56-57; O. CaseI, Das christliche Opielmysterium. 

ZUl Morpho]ogfe und l'heologie des Euchalistischen Hochgebetes, Graz, 1968, p. 77-
82; Idem, Das chIistliche Kultmysteli/.lm, p. 18-19; Idem, MYsteelengegenwalt, in 
J. 1. Band 8 (1928), p. 170. 
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are nu numai un aspect spiritual, ci se realizează !şi printr-o formă ma
terială : apa. Aceasta nu înseamnă însă că cel ce se botează este trans
format printr-o forţă magică. Moartea în Hristos şi învierea în El nece
sită conlucrarea, aderarea la Jertfa Lui şi îşi trage forţa necesară din 
aceasta pentru activitatea morală de mai tîrziu. «Dar adevărata tre~ 
cere de Ia viaţa veche la cea nouă. nu este un act moral, ci unul sacra
mental» 130. In chip sacramental ne împropriem întreaga operă min
tuitoare: Patimile, Crucea, moartea, Învierea, Inălţarea de-a dreapta Ta
tălui. Sacramental, noul botezat parcurge întregul drum soteriologic al 
lui Hristos. Inainte de Botez neofitul primea în Biserica primară învă
ţătura creiştină, apoi întreaga comunitate se ruga pentru el, era exorci
zat, dar toate acestea nu aduceau cu sine transformarea necesară pentru 
starea de creştin. Numai în urma contactului cu apa, ca simbol al legă
mîntului lui Hristos, el devine creştin. 

Euharistia primeşte în edificiul teologic al lui CaseI un loc central. 
In capitolul al VI-lea al Evangheliei de la Ioan, Iisus vorbeşte mult 

despre Sine, numindu-se «Pîinea ce s-a pogorît din cer», «Pîinea cea 
vie» etc. Din context este absolut clar că nu poate fi vorba de o pîine 
obişnuită. Aşa precum.În cazul Botezului, apa este purtătoarea Harului, 
tot aşa, în cazul de faţă «pîinea este purtătoarea Duhului (Geistes) ; ea 
este o pîine vie, ea dăruieşte viaţa divină a Fiului lui Dumnezeu Cel 
viu în Tatăl, coborît din cer şi ea încetăţeneşte prin aceasta o înviere 
spirituală către viaţa veşnică» 131. 

Comuniunea cu Hristos prin Taina Sfintei Euharistii constituie tot
odată comuniunea tuturor celor ce au devenit părtaşi ai lui Hristos (Cf. 
Fapte 2, 42). De aceea, în primii ani ai creştinismului creştinii participau 
şi la viaţa cultică iudaică, dar Euharistia o celebrau numai pentru cei 
botezaţi, în case particulare. 

In concepţia lui CaseI, Euharistia este în urma Botezului «o treaptă 
mai înaltă a comunităţii de viaţă cu Hristos». Dar ea este departe dela 
fi numai o permanenti zare a unei vieţi purificate de Duhul, a unei vieţi 
spiritualizate.Conform poruncii Mîntuitorului, «aceasta să faceţi întru 
pomenirea Mea», Euharistia este totodată înnoirea Jertfei lui Hristos, 
cu tot ce a urmat (Invierea lşi înălţarea). Nu este vorba doar de o ser
bare spirituală a credincioşilor, ci de trăirea permanentă şi reală a 
Jertfei de pe Cruce. Credincioşii se jertfesc împreună cu El şi-şi îm
propriază astfel Jertfa Lui mîntuitoare, Euharistia actualizînd taina min
tuirii. Dacă istoric Jertfa este unicat, sacramental, tainic, ea ni se oferă 
permanent şi ne dă posibilitatea de a-i deveni părtaşi 132. In Euharistie, 
«prin Hristos, Biserica devine una cu Dumnezeu. Necontenit se revarsă 
prin Hristos rugăciunea de la oameni către Dumnezeu, harul de la 
Dumnezeu către oameni. iIn aceasta constă cel mai adînc sens al cuvîn
tului Euharistie, ca aducere aminte a Domnului. Prin şi în Euharistie 
trăieşte Domnul în Biserică. Dacă creştinii serbau masa anamnetică, 
aceasta nu era o simplă aducere aminte de ceva ce existase; nu, Hris-

130. O. CaseI, Die Liturgie ... , p. 50 i Idem, Neue Zeugnisse tur das Kultmysterium, 
în J.L.,Şand 13 (1933), p. 121-122; Idem, Mysteriengegenwart, p. 203. 

131. Idem, Die Liturgie ... , p. 55. 
132. Ibidem, p. 57-64; O. CaseI, Mysteriengegenwart, p. 190-191; 220-221. 
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tos şedea din nou în mijlocul lor, El mînca~şi bea cu el, El se dăde'a 
lor pe Sine ca hrană)} 133. 

Cel ce dă viaţă misterului liturgic, este în primul rînd Duhul Sfînt. 
Legătura. dintre Hristos şi credincioşi se face prin Pnevma, care lucrează 
în Sf. Taine: «Domnul a devenit prin patimi plin de Pnevma 1 q,e aeeea, 
noi trebuie să trăim. cu El în chip tainic Patimile şi vom fi umpluţi de 

, Pnevma, vom deve.ni oameni pnevmatizaţi. Pose'siunea PnevIll.ei este la 
Petru. (Fapte, 2,38), Pavel (Rom. 8, 9) şi Ioan (1 Ioan 3, 24) semnul creşti
nilor» 134. Dar această pnevmatizare nu se face fără o anumită legitate. 
Ea este rezultatul Jertfei. De aceea, e).şa precum «Rusaliile sînt. împli'r 
nirsa Paştilor», înduhovnicirea credincioşilor este rezultatul tiresc al' 
tainei, care, la rîndul:ei, este actualizarea Jertfei. Jn acest context, în 
concepţia lui CaseI, epicleza euharisticăapare neeesară, deoarece 
jertfa nu poate fi despărţita de puterea Duhului Sfînt l,.35. ' 

. Caracterul pnevmatic al cultului are la CaseI un rol covîrşitor pen
tru fundamentarea Bisericii. Astfel, Pnevma primită de Hristos, la ,Jertfă 
se transmite tuturor celor. ce participă la jertfa Lui în Euharistie, iar cei 
pnevmatiz9-ţiîn acest fel sînt uniţi între ei în mod organic ,în sinul,Bi
sericii. De- aici o.nouă taină, taina Bisericii. 

Intre Biserică şi Sfintele Taine există o legătură ontologică. Aceasta 
se accentuează mQ.i ales cind este vorba de Euharistie. Astfel, ;temelia 
,Bisericii a pus-o Hristos pri;(lJertfa Sa de pe <::rucelde aceea, Biserica 
rşi trage originea şi viaţa din Jertfă. La rîndul ei, Biserica este :cea caro 

. face lucrătoare opera mîntuitoare a Jertfei, prin Taine). .Sfintei:Euha
ristiL Fără. ,Biserică n'll se poate vorbi de jertfă, deo~l];,ece. adevăJ;ate).. 
jertfă este numai cea a lui Hristos şi aceasta, s~ împărtăşeşte"ontologic, 
Trupu!ui Său. prin Euharistie. In 'general, toate Tainelesînt'lgeneratOi'!.re 
de Pnevma Jertfei şi ele pun in posesia Bisericii. plinătatea.credinţei şi: 
ultimul stadiu al Gnosei 136.' 1 

,Fundamentarea trăirii creştin~ are la CaseI dţevaelemel1te, organic 
suda,te intre ele. ·Astfel, ultimul temei este pLimnezel,l3n Sine,; al cărui 
mister a încercat S1;l-lpătrundă întreaga Itun,e antică (păgînă; sau iu:
daică). El trimite pe Fiul Său, Care, intrupîndu-Se, Se ,jertfeş,te,'!pl1,eVma:" 
tizind prin Jertfa Sa întreaga existenţă şi, creind ed1ficiul Biselicii, îm
părtăşeşte celor ce fi'!.c parte din ea puterea Jertfei prin cultul creştin, 
în centrul căruia stă Euharistia. , 

Desigur,ca orice nou curent în teologie, şi acest sistem teologic 
al lui CaseI a stitnit numeroase comentarii pro şi contra. Astfel, au 
fost teologi care au considerat că O. CaseI a fost prea mult inflUenţat 
deymister,ele. păgîne în dezvoltarea propriei teologii mistagogiee şi că 

1.33. Idem, Das Gediichtnis.,., p. 33~34. 
134. Idem, Das christllche KuItmysterium,p. 33-34. 
135. 'Idem, bie Liturgie ... , p. 70-"'75 i Id~m, Neue Zeugnisse, p. 119 i ldem,' Das' 

christliche Pestmysterium, Paderborn,1941, p. 76-83; 169-1\35. ,De fapt, acceptarell 
epiclezei este lQ. CaseI un rezultat al modJllui de a. considera Canonul .euhQ.ri:stic, in. 
chip integral şi nefragmentat, necesar la prefacere. , 

1.36. O. CaseI, Das christliche Opiermysterium,. p. 'i1~'i2 i 17-821' 84--85; Idem, 
Glaube, Gnoslsund Mysterium, in J.L" Band 15 (1935), p. 178-179. Derrema,rcat este. 
faptul că .această legătură fiinţială dintre. Jertfă~ Biserică şi Taine constituie in, Teo
logia lui .CaseI. temeiul Preoţiei sacramentale .. 
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Sfinţii Părinţi nu sînt văzuţi de el prin prisma scolasticii, ci prin prisma 
lumii antice elenistice 137. Alţii au· considerat că termenul de «miste
fium» nu corespunde terminqlogiei teologice apusene, chiar dacă în 
Bisericile răsăritene termenul este foarte des întîlnit şi folosit cu dife-
rite sensuri 138.' .. 

Este adevărat că Odo c:asel a făcut unele comparaţii într'e misteru~ 
creştin şi mlsterelepăgîne, găsind la origine o cauză comună a lor: 
dorulomenirţi după divinitate. Cu toate aC.est~a, el prezintă in mod dar 
superioritatea misteruhli creştin, în care se împlineşte obiectivu:1cău
tărilor lumii' antice. De' i:tltfel, singurul temei în dezvoltarea teologiei 
mistagogice este1a Casel Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie.' .' 

Cît priveşte .cealaltă acuzaţie, ea nu poate fi -cîtuşi de. puţin fon
dată,' deoarece Sf. Părinţi, departe. de a fi scolastici, s .. a:u folosit, mai 
ales' in ce priveşte modul de expunere a învăţăturii lor, de sfstemele 
filosofice antice l38b., l' 

"Esţe aq.evlirat că tP. uneie, .• locuri CaseI. a mers prea departe în 
fl,mdamentarea teologi!;li mister'elor, ajunginq, de exemplu,.Iiă-l citeze 
pe Toma de Aquino.în acest sens, fără,.îl;lsE\ a fi convingător. Oe ase
meneq, în.unele "loc;Uri face er;ori 'in ce priveşte istoria cultului, fără însă 
c.a aceste.a .$ă influenţeze hotărîtor siste.mul teol()giei sale 139,., 'Unele 
p~rţi alete()logiei sale sînt astăzi depăşite, chiar din punct de vedere 
roman,o-,ca,tolic.'.jca de pildă argumentare'Q. l;lecesităţii limbii latine în 
cult),. aceasta nefiind de mirare, dinmom~nt cea scris într-un timp: în 
carepersistau o. serie întreagă de erori în diferite domenii ale' cultului. 

Cu toate acestea, o mare parte din teologia sa a devenit astăzi teo..:. 
logie oficială romano-catolică, aportul luCrărilor sale fiind hotăfttor În 
pregătirea documentelor liturgice âieConci1iului II Vatican 14(). Valoa
reaşl'noutateascrierilpr sale a fost apreciată şi pe plan ecume.nic: 
Astfel, 'a treia conferinţă' mondialli«Faitl} and Order» (Lund, 1925) a 
considerat teologia lui' 'Casel binevenită In explicarea şi inţelegerea 
,Euhariştiei ca jertfă 141. 

,: Indiferent dacă din punct 'de veâere teologic unii specialişti l-au 
:Combătut sau nu, din punct de veâere pastoral toţi au apreciat opera 

.137. Dr. GottliebS6hngen, Symbol und' Wirklichkeit im KuIţ'myste.rium, Bonn, 
H137, p. 47-50 i V. Warnach, 0R. cit., p. XXXIII;-XXXIV. 

138. Vezi in acest sens 1.' H. Dallliais, Le "Myslere». Introduction CI la theologie 
de la liturgie, tIT M.D., TIr. 14 (1948), p.67-'::::'98.·· . 
. , 138 bis. PrÎln afirmaţia .de mai sus nu inţelegem cîtuşi de puţin faptul că Sfinţii 
Pări;nţi ar fL .fost iJ;lfluenţaţi de filosofia elenisti<;:ă . in ce priveşte contin~tulgindirii 
lor i ei au pneluat de Ia aceasta doar modalitatea de expunere sistematică a doctrinei, 
metodologia:: de lucru. Pe de aUăparte, chiar dacă Sf. Iustin Martirul şi Filosoful, 
Clement Alexandrinul sau Ori gen au suferit unele influenţe p1at.onice şi in ce priveşte 
CQnţill1utul doctrinei, aceste influenţe nu s-au repercutat sub nici o formă asupra cuI-

I tului Bisericii. . . 
139. De altfel; O., CaseI nu a fost un istoric al cultului in adevăt.atul sens al cu

vintului. Chiar şi 'acolo unde tratează despre structura şi dezvoltarea cultului (Das 
ehristJiche Oplermysterium,p. 151-'679), eL se sprijină pe cercetările unor cunoscuţi 
liturgişti'(A. B.aumstark, F. E. Brightman, J. Bringtine, H. Lietzmann, F. Prbbst, ş,a.) . 

• I 140. 1'$1. .acest sens, vezi mai: departe pregătirea Conciliului II Vatican. 
141. V. Warnach, op. cit., p. XXVI. 

, \ 
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lui CaseI ca fiind eminamente pozitivă şi ducînd la intensificarea vieţii 
liturgice 142, chiar dac;:ă nu el personal a fost cel ce a dus activitatea pe 
tărîm practic. 

c) Romano Guardini(188S-1968). 

Personalitate teologică bine conturată în Biserica Romano-Catolică, 
Romano Guardini este cunoscut în cercurile largi teologice în primul 
rînd ca dogmatist. Mai puţini cunosc şi opera lui liturgică, despre care, 
în ciuda volumului relativ red.s (doar aproximativa zecea parte q.in 
opera lui Guardini ar~ caracter liturgic), se poate spune că a jucat un 
rol important pentru înnoirea liturgică germană şi apoi pentru pregă
tirea documentelor liturgice ale Conciliului II Vatican. 

In ciuda originii sale italiene (s-a născut la 17 februarie 1885 în 
Verona), întreaga sa activitate s-a desfăşurat în cadrul catolicismului 
german 143. După ce în anul 1921 î:şi susţine teza de doctorat în Teo
logie la Universitatea din Dusseldorf, Guardini desfăşoară o prodigioasă 
activitate teologică în calitate de profesor la FacuItăţile de Teologie 
din Berlin (înainte de război), Tubingen şi Munchen (după război), ac
tivitate întreruptă doar în perioada războiului, cînd, în general, întreaga 
viaţă teologică germană a avut de suferit. Nu de mai mică importanţă, 
chiar dacă mai puţin cunoscută, a fost activitatea lui predicatorialăJ. In 
special în timpul în care a fost profesor la Munchen, predicile lui, ţinute 
de regulă la Ludwigskirche, au atras un public foarte numeros, ele 
avînd un caracter liturgico-dogmatic. De aceea, se poate spune pe 
drept cuvînt că aportul lui la promovarea mişcării liturgice a fost nu 
numai teoretic, ci şi practic. 

Interesul lui Guardini pentru liturgică este timpuriu. Astfel, încă 
în anul 1918 el publică lucrarea «Vom Geist der. Liturgie», în care este 
cuprins crezul său liturgic. In esenţă, atitudinea lui din această primă 
lucrare se va menţine şi va fi doar aprofundată în lucrările liturgice 
ulterioare. 

Romano Guardini nu reprezintă genul liturgistuluicomplex, cu 
preocupări în toate domeniile cultului, realitate pe Care a remarcat-o 
singur în repetate rînduri. Ceea ce l-a interesat în mod deosebit, a fost 
fundamentarea teologică a cultului, fapt ce l-a determinat chiar să afir
me - desigur, nu întru totul justificat ---' că între liturgică şi Dogmatică 
există un raport mai strîns decît între liturgică şi Pastorală şi că, în 
consecinţă, Liturgica ar trebui considerată ca disciplină a Teologiei Sis
tematice 144. Spre deosebire de OdoCasel, care şi-a furtdamentat si5te:" 
mui liturgic pe Sfînta Scriptură şi pe scrierile Sfinţilor Părinţi, R. Guar
dini a căutat sprijin mai mult în psihologie, sociologie şi alte "'ramuri ale 

142. G. Sohngoo,Symbol ... , p.52-53. 
143. La numai. un an de la naşterea sa, familiaintreagăpleacă in Germania, tatăl 

lui primind însărcinări diplomatice. După reîntoarcerea familiei În Italia, tînărul Guar
dini nu-şi mai însoţeşte părinţii, ste.bilinducse pentru totdeauna în Germania. Refe
rHorla .biografia lui Guardini, a se vedea mai pe larg: Ernst Tewes, Romano Gual
dini, în L.J.,Band 19 (1969), p.129-141. 

144. Romano Guardini, Obel diesystematisc:;he Methode in Litulgiewissenscl1ait, 
în J.L., 1 Band (1921), p. 97-108. . 
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filosofiei. Cu toate acestea", el a reuşit în cea mai mare parte a 'expti
nerilor sale sii nu' se îndepiirteze de limitele taologice. Acea.sta poate 
şi datoritii faptului cii, în.cii de la inceput, el a viizut esenţa cultului în 
legiitura indisolubilii cu Biserica. ,. 

Astfel, cultul nu este - în'concepţia sa - o realitate caresă.aibă 
dr'ept scop principal satisfacerea necesltăţilorspirituale ale individului 
(credinciosului) sau ale unui grup de indivizi (crediricioşi) I benefIciarul 
şi dep.ozitarul cultului este in primul rînd Biserica. Credinciosul devine 
şi el beneficiar al cultului, capersoanii intratii în comuniune cu Hri'stos, 
dar nu. izolat, ci ca urmare a comuni unii cu Biserica. Aşa cum organele 
trupului uman beneficiază de functiile creierului, dar nu izolat, ci nu
mai în legătură cu celelalte organe, la fel şi credinciosul deţine in cult 
comuniunea cu Hristos, dar nu separat, ci în alcătuirea Trupului Său, 
care eşte Biserica. ;In acest fel, cultul nu apare ca o. manifestaresubiec
tivă a individului, ci ca expreşie obiectivă a raportului Biserică.,.Dum
nezeu, iar măsura sau can<,mul de obiectivitate al cultului îl dă Biserica 145; 

Cu toate cii in mod deschis Guardini nu combate devoţiunHe par
ticulare, produse ale EVului mediu, din cultul catolic, o.mare parte din 
opera sa liturgică este destinată să demonstteze superioritatea' cultului 
public faţii de cel privat. [nacest fel, în: mod indirect; el devine parti
zan al restaurării cultului Bisericii, care sii înlocuiascii diferitele devo
tinni. Fiiră a fi opus cultului privat, .cultul public îi ~ste superior şî. est'e 
normii, la fel inviiţătura dogmaticii a Bisericii trebuie sii fie normă pen
tru manifestarea inteleduală, a credinţei la fiecare credincios 146. 

Această superioritate se datoreşte în primul rînd faptului că în, cul
tul . public este depozitatăînvăţiitura. decredinţii sub formă de frag
mente sau prelucrări din Sfînta Scriptură sau Sf.'Piirinţi.Inacesf fel,. 
culţulC:a«Lex orandi» devine totodatli «Lex credendi». ' 

Prin aceasta nu trebuie însă Înţeles că. actul liturgic îşi pierde ca
raCterul afectiv; acesta rămîne, dar trebuie hrănit şi orientat de irite
lest.E>adeviirat cii uneori, la persoane mai iniţiate, p()ate ieşi tiin spon
taneitatea unui sentiment curat .o .adeviiratii . rugăciune, dar pE:')ricolul 
este prea mare pentru a liisa improvizaţii:l. la îndemina oricui. IntelectuI 
este singura funcţiune a sUfletului'ttm\in care rămîne obiectivă şi care 
dă garanţia obiectivităţii. De aceea, «numai acea rugiiciune este bună, 
care izvorăJştedin adevăr. Dar niCi, aceasta nu este destul. Un cult 
trebuie nu numai sii nu contrazică'adeviirul, ci să-I şi prezinte cu cea 
mai mare forţii. Existiicreaţii popUlare (şi aiCi Guardini are in vedere 
devoţiuni1e), care fării să fie în coritradi'cţie cu înviiţătura, dau dovada 
de du1cegării, care oricum pot finumHe, numai cUlt nu. In ultimă in
stanţă, cultul autentic I«nu esteaItceva decit dogmă rpstită în rugă-
Ciune, Cj.deviirul trăit în rugiiciune».'l,47. ." \ , 

Cultulpublic nu trebuie sa fie'Î;nsă domin~t de uilintelectualisIIl rece. 
El mijlo~eşte prin excelenţii sentimentul religios n'lJ; prin artificii de . 

145. Dr.iRomCillO Guardini, Vom Geist .der Ll~urgie" ed. III, Freiburg im Breisgilu, 
19I8~ p. 3-;4; Id.em, Liturgische Bildung. Versuche, Burg Roth,!;:nfels aIlf iMain, 1923, 
p. 57--'../()O; 74-79. . , . ' 

146. IdeIll,Vom Geist d.er Liturgie, p. 5. 
147. Ibide'm, p: 6-10. 
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natura psihică, ci prin faptul că adevărul exprimat este trăit. Nimic nu 
poate crea în acest sens stări sufleteşti mai intense decît trăirea inte
grală a Patimilor şi Invierii Mîntuitorului sau, în general, apropierea 
de El şi de lucrările Lui. 

Cultul public se arată a fi superior celui particular şi în ce priveşte 
mijlocirea de îndemnuri morale bine cumpănite şi proporţionate. Uneori 
autenticitatea personalităţii unei rugăciuni particulare poate fi pusă la 
îndoială 148. 

Cu toate că Guardini este arareori dătător de sfaturi practice, în ce 
priveşte cultul public, el indică ecteniile şi cîntareaantifonală, aşa cum 
era ea în Biserica primară, ca cel mai bun mijloc de activare a credin
cioşilor. Forme de participare ca la rostirea în comun a Rbsariului nu 
sînt adecvate, deoarece participarea trebuie să aibă un sens progresiv 
şi nu unul repetativ 149. 

Un exempll1 CU totul original pentru teologia romano-catolică oferă 
Guardini pentru a demonstra superioritatea cultului public faţă de cel 
privat. Astfel, el face o paralelă între tabloul religios :şi tabloul cultic 
adică icoana. In timp ce primul are numai o importanţă estetică, ar
tistică şi poate didactică, al doilea devine şi este simbolul liturgic prin 
care se mijloceşte comuniunea cu lumea spirituală. În faţa tabloului re
ligios relaţia este artist-spectator; simbolul liturgic însă'punepe credin
cios în relaţie cu misterul divinului. Tabloul cultie aparţine nu numai în· 
văţămîntului religios, ci lşi Pastoralei; el «stă în corelaţie cu dogma, cu 
Taina, cu realitatea obiectivă a Bisericii», fiind în acest sens vehicu': 
lator de har. Totodată, el nu este, cum afirmă subiectivismul, un para
van între credincios şi Dumnezeu, ci dimpotrivă, este canalul (mediul) 
de comuniune cu Dumnezeu 1SO. 

In legătură cu caracterul eclesiolbgic al cultului, Romano Guar-' 
dini dezvoltă ideea de comunitarism liturgic. Astfel, cultulnu este ex
primarea religiozităţii credinciosului, ci a totalităţii credincioşilor, care 
nu trebuie însă Îl1-ţeleasă ca fiind suma credincioşilor, ci rezultat al unui 
organism, care este Biserica. La fel cum statul este mai mult decît tota
litateacetăţenilor şi a institutiilor, tot aşa şi Biserica este un organism 
în care fiecare individ reprezintă o celulă a întregului. Biserica fiind 
Trupul mistic al lui. Hristos, fiecare credincios se simte în comuniune 
cu El numai în cadrul Bisericii, ca celulă a. ei. ,In mod plenar, acest sen
timent de comuniune cu Hristos şi cu ceilalţi semeni este trăit în cult. 
«In el credinciosul se vede pe sine nu izolat, ci ca membru al acestui 
întreg, stînd in faţa lui Dumnez~u» 151. 

În această situaţie de membru, credinciosul trebuie să aibă în 
decursul desfăşurării cultului o dublă atitudine: de jertfă şi de presta
ţie. Prima constă în lepădarea de gîndurile strict personale şi aderarea 
la comunitate, în aşa fel, încît întreaga lui trăire să se identifice cu cea 

148. Ibidem, p. 14-16. 
149.. Ibidem, p.16-19. 
150. Idem, KultbiId und Andachtsbild. Briei an eillem KUllsthistoliker, Wiirzburg, 

1935, p. 11-14. In ansamblu, această explicaţie teologică se apropie destul de mult 
de învăţătura ortodoxă despre icoane. 

151. Idem, Vom Geist der Liturgie, p. 25--27. 
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a comunităţii. A doua atitudine constă în participarea activă la cererile 
celorlalţi, chiar dacă, unele din ele nu au nimic comun cu interesele 
personale. Desigur, o atare atitudine este greu de acordat cu spiritul 
omului de azi, obişnuit a se izola într-o «independenţă» egoistă. De 
aceea, cultul cere în acest sens smerenie, aceasta fiind înţeleasă ca re
nunţare'Şi ca slujire,. Pe de altă parte, această atitudine este sprijinită şi 
posibilă în cult mai mult decît în orice altă parte, deoarece totul ple
dează aici pentru comuniune, atmosfera creată fiind cu totul străină in
dividualismului egoist 152. 

Ca partizan al mişcării liturgice, Romano Guardini a avut o ati
tudine critică, sprijinind eforturile pozitive, dar combătînd unele exa
gerări.Pentru el mişcarea liturgică a apărut ca o necesitate în contex
tulsubiectivismului, individualismului şi raţionalismului apusean,eare, 
atît pe plan laic, cît şi eclesial,au avut un rol atît de negatiV asupra 
societăţii. De aceea, el găseşte salutară activitatea de înnoire a spiri
tului liturgic, indicînd la rîndul lui, în acest sens, intensificarea restau
rării elementului sImbolic, care trebuie să fie perceput şi trăit de cre
dincioşi. El însuşi oferă un spaţiu larg simbolismului liturgic. Totodată, 
Guardini nu întîrzie să-şi arate nemulţumirea faţă de unele direcţii ale 
mişcării liturgice germane, ca de pildă, cea referitoare la muzica bise
ricească, întrezărind astfel criza care a apărut mai tîrziu 153 •. 

d) Pius Parsch (1884-1954) şi mişcarea liturgică populară de la 
Klosterneuburg. 

Dacă la începutul capitolului de faţă afirmam că mişcarea liturgică 
germană a avut un caracter eminamente teologic, nu am exclus prin 
aceasta şi existenţa unei alte orientări. Desigur, pe plan general-biseri
cesc s-au afirmat cu pregnanţă în primul rînd operele liturgice de pro
funzime teologică, care s-au impus imediat prin noutatea şi originali
tatea lor. Cînd a fost însă vorba de direcţia practică a mişcării litur
gice,aceasta nu a mai jucat pe arena Bisericii Romano-catolice rolul im
portant pe care l-a avut de pildă mişcarea liturgică belgiană. Aceasta 
nu scade însă cu nimic din valoarea practică a orientării pastorale în 
spaţiul germanof0n. Ceea ce a făcut ca aceasta să aibă un caracter 
local, a fost aspectul ei axat pe realităţitipic germane şi mai puţin sem
nificative pentru întreaga Biserică Romano-Catolică. Cu toate acestea, 
mai tirziu (în special după cel de-al II-lea război mondial), activitatea 
practică a mişcării liturgice germane a fost re considerată şi a adus ser
vicii destul de importante în pregătirea Conciliului II Vatican. 

Mişcarea liturgică populară este strîns legată de activitatea cunoscu
tului teolog Pius Parsch, desfăşurată în special în cadrul aşezămîntului 
monahal de la Klosterneuburg de lîngă Viena, iar originile ei pot fi 
găsite în perioada imediat următoare primulUi război mondial. Pentru a 
înţelege mai bine modul în care s-a conturat ideea UIleiînnoiri liturgice 

152. Ibidem, p.25-35; Idem, Besinnung vor der Feier der Heiligen Messe (erste 
Teil), Mairiz, 1939, p. 19-22. 

153. Idem, Ein Wort zur liturgischen Flage, Mainz, 1940, p. 5-8; 22-23; Idem, 
Besinnung vor der Feier ... , p. 16-136; Idem, Liturgische Bildung ... , p. 23-30. 
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este absolut necesară evidenţierea cîtorva date biografice ale marelui 
ei iniţiator. 

Pius Parsch s-a născut la 18 mai 1884 în Olmiitz (astăzi în Cehoslova
cia) şi după studiile gimnaziale a intrat în ordinul augustinian la Mî
năstirea Klosterneuburg. In tot acest timp, conform propriilor mărturi
siri, cultul nu a constituit pentru el nici un fel de atracţie. «Pînă la in
trarea mea în mînăstire, eu nu am cunoscut nici măcar Missele», spunea 
el mai tîrziu 154. După intrarea în monahism, singura lui pr·eocupare li
turgică a fost aceea de a accepta fără reţineri principiile enunţate de 
Pius X. Odată cu hirotonirea şi această modestă preocupare a fost cu 
totul înlocuită de o bogată activitate pe teren pastoral. În anul 1913, 
fiind numit profesor de Pastorală la mînăstire, a căutat să se folosească 
în special de experienţa dobîndită în perioada anterioară. Dar nici această 
activitate nu a fost de lungă durată, datorită izbucnirii războiului. în 
anul 1915 Parsch a plecat în calitate de preot militar pe front. După pro
pria-i mărturisire, aceasta a fost o perioadă de bogate învăţăminte pen
tru el. In ultimul an de razboi, aflîndu-se la Kiev, a fost puternic impre
sionat de viaţa liturgică ortodoxă. In special viaţa monahală şi solem
nitatea slujbelor (ca de pildă la Înviere) au fost pentru el de-a 
dreptul fascinante. Dorind să-şi împartă impresiile, el a devenit pentru 
cîteva zile ghidul etnologului W. Schmidt, de la parohia iSf. Gabriel din 
Viena, care se afla ocazional la Kiev. Aoesta, impresionat şi el de spi
ritualitatea ortodpxă, şi-a exprimat intenţia de a tipări pentru credin
cioşii din parohia sa rînduiala Missei în limba germană, pentru a activa 
într-un fel viaţa liturgică catolică. «Această convorbire a fost pentru eVo
luţia mea ulterioară în cel mai înalt grad plină de însemnătate)}, spunea 
Parsch mai tîrziu 155. 

Intors la Viena, W. Schmidt începe publicarea duminicală şi la sărbă
tori a textului Missei, cu explicaţii pentru popor. tn acelaşi timp, Pius 
Parsch deschide la Klosterneuburg un ciclu de lecţii biblioe cu scop li
turgic. Doi ani mai tîrziu, în 1921, tot el este cel care începe să ţină pri
mele lecţii liturgice pentru clerul şi studenţii din Viena şi împrejurimi. 

De la început au aderat la noua orientare liturgică toate mînăstirile 
benedictine, care au răspîndit-o mai întîi în Austria iax apoi în tot spa
ţiul germanofon. Mai mult chiar, în anul 1924 a fost fondat la Viena 
un cerc liturgic al preoţilor sub preşedinţia episcopului Ernst Sendl, 
mişcarea primind astfel destul de timpuriu adeziunea ierarhiei superioare. 

Dar mişcarea liturgică nu trebuia să capete un caracter academic 
sau pur clerical. Cea care a pus la dispoziţia poporului eforturile litur
gice a fost Mînăstirea Klosterneuburg. Astfel, anul 1922 a constituit 
pentru cercul liturgic înfiinţat aici o nouă etapă. De la studiu şi acţiune 

154. Pius Parsch, VolksJiturgie. Ihr Sinn und Umfang, Klostemeuburg bei Wien, 
1940, p. 11. 

155. Ibidem, p.. 15-16; Norbert Hăslinger, Theodor Maas-Ewerd. Mit saniler 
Ziihigkeit. Pius Parsch und die biblisch·Wurgische Emeuerung, Klosterneuburg, 1979, 
p. 37. Am insistat asupra acestui moment important din viaţa )ui Parsch, relatat de 
el însuşi, pentru a arăta modul indirect în care spiritualitatea liturgică ortodoxă a 
influenţat aparitia şi dezvoltarea mişcării liturgice apusene. Vezi în acest sens şi 
Alphonse Heitz, Demieres etapes du. renouveau liturgique allemand, in M.D., nr. 7 
(1964), p. 56. 
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personală în domeniul liturgic s-a trecut la dezvoltarea spiritului litur
gic in parohii. Cei care pînă acum adînciseră comorile cultului creştin 
prin cercetare şi trăire, au început să propage mai departe experienţa 
dobîndită. Astfel, «comunitatea liturgică de la Klosterneuburg poate fi 
considerată ca celula de bază a marii mişcări liturgice populare răspîn
dJ.tăpe întregul teritoriu germanofon» 156. 

. Pius Parsch şi-a dat însă curînd seama că pentru promovarea 
mişcării liturgice printre credincioşi are nevoie de sprijinul. publicaţii
lor. De aceea, în anul 1923 el pune bazele editurii «Volksliturgisches 
Apostolat», în care va publica mai ales textele traduse ale Missei. In 
anul 1927 numărul foilor duminicale se ridică de la cîteva mii, la 
100.000 de exemplare pe săptamină, iar mai tirziu la impresionantul ti-
raj de 15 milioane. In anul 1923 a început să apară «Klosterneuburger 
Liturgiekalender» (20.00() de exemplare anual), iar în anul 1925 colecţia 
«Volksliturgische Andachten und Texte» (200.000 de exemplare anual). 
PeIltru cler, Parsch a editat, începînd din anul 1926, revista «Bibel und 
Liturgie» (revista etpare, cu întreruperea din timpul războiului, pînă 
astăzi), iar pentru credincioşi, revista «Lebemit der Kirche» 157, 

Mişcarea liturgică de la Klosterneuburg, iniţiată şi condusă dePius 
Parsch, et avut doua mari obiective: înţelegerea cultului şi a spiritului 
li,turgic şi participarea activă a credincioşilor în cadrul cultului. 

Referitor la primul obiectiv, el pune pe prim plan traducerea texte
lpr. liturgice, considerînd folosirea limbii latine în cult drept cea mai 
mare piedică pentru înţelegerea conţinutului cultic, în special lapo
poarele neromanice, pentru care latina este o limbă absolut necu
noscută. În Biserica primară cultul a fost săvîrşit mereu în limba vor
bită. Cînd la Roma limba de circulaţie culturală a fost greaca, ea a fost 
folosită şi în cult; cînd aceasta nu a mai fost înţeleasă de popor, ea a 
fost înlocuită cu latina. De asemenea,Parsch ia Cet model practica <lin 
Bisericile răsăritene, unde, $n cea mai mare parte, se foloseşte în cult 
limba vorbită. Totodettă el con.sideră cultul ca o realitate strîns legată 
de cultura şi mentalitatea unui popor. Intrucit cultul roman a pierdut 
acest caracter, catolicul german este înstrăinat de viaţa liturgică şi nu 
Se mai simte atras de ea ca fiindu-i proprie. De remarcat în acestsens 
este faptul că Parsch a avut o atitudine de supunere faţă de autorit&tea 
bisericească, considerînd că ea singură este în măsură să ia hotărîri cu 
priVire la limba liturgică. In ciuda acestui fapt, lui i s-a datorat în mare 
măsură faptul că încă înainte d-e Conciliul II Vatican mai mult de ju
mătate din parohiile de limbă germană săvîrşeau deja Missa şi celelalte 
slujbe bisericeşti integral sau parţial în limba naţională 158. 

Parsch considera de asemenea necesară explicarea cultului în scris 
sau oral. In acest domeniu, predica ocupă locul centHU, ea fiind de altfel 

156. Pius Parsch, Liturgische Emeuerung; Gesammelte. Auisătze, Klosterneuburg 
bei Wien, 1931, p.207,-21O. Vezi şi Thomas Warnung, In memoriam Pii Parsch, Daten 
aui seinem Leben, in L.J" Band IV (1954), p. 230-233. 

157. Ph:ts Parsch, Liturgische Emeuerung ... , )).212-213; Idem, VolksJiturgie ... , 
p. 31 j N. Hoslinger, Th. Maas-Ewerd, op. cit., p. 240-241. De remarcat este faptul că 
în mai Ulll.lteinumere ale revistei «Bibel und Liturgie» (val. 2, 3, 12, 13) un loc cen
tral îl ocupă prezentarea cultului bizantin ca mod·el. 

158. P. Parsch, Liturgische Erneuerung ... , p. 172-,--.175. 
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parte integrantă a cultului. De asemenea, trebuie explicată credincioşi-
101' situaţia liturgică din Biserica primară, pentru ca aceştia să fie mişcaţi 
de respectivul tablou ideal. Tot in scopul explicării cultului este necesară 
punerea la dispoziţia credincioşilor a textelor liturgice în limba germană, 
dar nu numai ale Missei, ci şi ale Breviarului. Breviarul nu este o carte 
liturgică proprie clerului, aşa cum se cred~ in Biserica apuseană, înce~ 
pînd din evul mediu. Pentru înlocuirea unor practici populare nelitur
gice este absolut necesar ca Mişcarea liturgică să pună in minacredin
cioşilor această carte şi să o explice. Tot aşa, o mai bună înţelegere a 
cultului poate fi asigurată prin traducerea Sfintei Scripturi pentru uzul 
laicilor 159. 

Al doilea obiectiv al mişcării liturgice - participarea activă a cre
dincioşilor la cult - are, de asemenea, În concepţia lui Parsch mai multe 
posibilităţi de realizare. Astfel, ca punct de plecare trebuie înfiinţate 
aşa-numitele comunităţi liturgice. În mod ideal ar trebui ca acestea să 
fie identice cu comunităţile parohiale, aşa cum era În Biserica primară. 
El vede Însă în societatea modernă imposibil de realizat această situaţie 
ideală. De aceea, propune gruparea credincioşilor din parohie care frec
ventează regulat biserica în comunităţi liturgice, .care să dezvolte apoi 
mai departe spiritul liturgic. 

Participarea activă a credincioşilor la cult se realizează însă în mod 
plenar prin săvîrşirea aşa-numitelor «Chormesse)) şi «Betsingmesse)), în 
cadrul cărora toate răspunsurile sînt date de credincioşi, iar diferitele 
rugăciuni sînt recitate în comun. In acest fel, coliturghisirea credincio
şilor cu preotul este nu numai simbolică, prin participaţie, ci şi reală, 
prin activismul lor. 

Alte metode indicate de Parsch în acest sens demne de amintit sînt: 
împărtăşirea mili deasă la Liturghie şi numai în cadrul Liturghiei, pără
sirea obiceiului de rostire în taină a diferitelor rugăciuni care nu au ni
mic comun cu Liturghia în timpul oficierii acesteia (este vorba mai ales 
de Rosariu), săvîrşirea mai deasă a celorlalte Taine, refacerea rînduielii 
Ceasurilor liturgice etc. 160. 

De remarcat este faptul că toate aceste obiective pe care le-a impus 
mişcării liturgice, au fost realizate în practică de P. Parsch, chiar dacă 
unele din ele numai În mod parţial. 

Din punct de vedere doctrinar, el nu a dat dovadă de prea multă 
originalitate, dezvoltînd doar teologia ~clesiologică a cultului, preluată 
de la Odo CaseI !şi Romano Guardini. De altfel, stabilirea strînsei legături 
dintre cult şi Biserică este proprie întregii mişcări liturgice germane. 

Astfel, P. Parsch defineşte cultul ca fiind «slujba oficială a Bise
ricii)) 161, instituită de Hristos şi încredinţată acesteia. Pentruca acest 

159. Ibidem, pp. 12; 22-25 j Idem, Volksliturgie ... , p. 57-65; Idem, Brevier-Er
kIărung im Geiste der LiturgiscI1en Emeuerung, Klosterneuburg, Wien, 1940, p. 11-
17 j !Idem, Friester und Liturgie, în B.L., nr. 11 (1936-1937), pp. 161-165 j 185-190; 
Idem, Der Seelsorger als Liturge, în B.L., nr. 6 (1931-1932), p. 185-196. 

160. Idem. Volksliturgie ... , p. 57-65 j Idem, Liturgiscl1e Erneuerung ... , p. 215 u. j 

Idem, Die Mindestprogram der Volksliturgisclzen Bewegung, în B.L., nr. 7 (1932-1933), 
p.393-397. 

161. Idem, Liiurgischen Brneuerung ... , p. 7. 
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cult să nu devină cu timpul un ritualism fără viaţă, Mîntuitorul s-a ferit 
să instituie rinduieli fixe. Exemplul din Vechiul Testament, dnd Dum
nezeu a stabilit cultul in cele mai mici amănunte, fără ca iudeii să-i fi 
sesizat sensul mai adînc, a făcut ca Bise1)ica să primească de la Hristos 
doar principiile generale, esenţa cuItului, elemente pe care apoi le-a 
dezvoltat şi le-a stabilit în forme accesibile unei epoci sau mentalităţi. 
De aici Parseh trage concluzia că Biserica are sarcina de a face .mereu 
cultul viabil, de a-l împrospăta În forme adecvate timpului, dar mai ales 
spiritului său 162. 

Intrucit cultul .este slujba Bisericii, toţi cei ce sînt integraţi în 
Trupul mistic al lui Hristos sînt beneficiarii cultului. ACeastă afirmaţie 
este pentru Parsch punct de plecare în fundamentarea participării ac
tive a credincioşilor la viaţa liturgică a Bisericii. Nu numai preoţia sa
cramentalăeste beneficiar a cultului, cu toate că în ultimele secole s-a 
încetăţenit această părere, care a înstrăinat tot mai mult pe laici de 
cult. Este adevărat că în ce priveşte jertfa eUharistică, precum şi cele
lalte Taine, cultul devine lucrător prin intermediul preotului, dar cre
dincioşii, avînd rolul de preoţie universală, coliturghisesc cu acesta. 

Pe de altă parte, cultul nu este numai rugăciunea către Dumnezeu, 
ci şi acţiunea lui sfinţit oare către credincioşi, .acest lucru reieşind din 
structura divin,o-umană a Bisericii. Lucrarea divină în cult se reali
zează prin Taine şi este o prelungire a Jertfei de pe Cruce: «Prin cult 
noi vom fi îndumnezeiţi, împliniţi cu Trupul lui Hristos; da, noi trăim 
împreună cu Hristos, sîntem integraţi în moartea Sa şi Învierea Sa. 
Aceasta este 'desigur cea mai mare profunzime a cultului: participarea 
la viaţa. divină a lui Hristos» 163.Parsch consideră că individualismul 
modern a neglijat În foarte mare parte aspectul divin al cultului, punînd 
accentul aproape numai pe latUra umană a acestuia. Spre deosebire de 
situaţia aceasta, în Biseriea primară divinitatea cultului era pe prim 
plan, iar aspectul orizontal al lui era doar o consecinţă firească a rela-
ţiei c;u Dumnezeu. . 

Mare admirator al vieţii creştine din Biserica apQstolică şi patristică, 
pe care a avut-Q mereu ca argument în activitatea sa, cunoscind şi pre
ţuind cultul Bisericilor răsăritene (în special pe cel bizantin), P. Parseh 
a constituit pentru mişcarea liturgică germană completarea aspectului 
pastoral, popular, În mare parte neglijat de activitatea teologică cen
trată în jurul Mînăstirii Maria Laach. 

Vorbind despre mişcarea liturgică germană este greu de trecut cu 
vederea un alt teolog austriac, care, fără să fi aderat oficial la una din 
direcţiile acesteia, i-a adus servicii de necontestat. Este vorba despre 
fostul profesor de Liturgică dela Universitatea dJn Innsbruck, J, A, 
Jungmann 164. 

162. Idem, Messerkliirung im Geiste dcr IitLlrgischen ErneLleJ/Jng, ed. II, KIQster
neuburgjWien, 1935, p. 22-23. 

163. Idem, Liturgische Erneuerung ... , p. 10. 
164. Daie referitoare la biografia lui, vezi la Hans Bernhard. Meyer, Ein Leben 

lUI die Kirche, în L.J., Band 25 (1975), p. 69-71 ; B. Fischer, B.B. Meyer, J . . A. Jung
mann-Ein Leben Iii! LitLlrgie und Kerigma, Innsbruck, Wien, Munchen, 1975, .p. 9~11. 
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Cu toate că a fost o fire puţin practică, mulţi din admiratorii SaI 
l-au considerat a fi drept inauguratorul sau măcar unul dintre cei mai 
de seamă membri ai mişcării liturgice 165. Desigur, astfel de afirmaţii 
sînt cam departe de realitate, dar faptul că Jungman a avut o influenţă 
covîrşitoare asupra dezvoltării Teologiei liturgice occidentale în ultimii 
cincizeci de ani, este de necontestat. 

Istoric şi critic al cultului prin excelenţă, el a oferit posterităţii, în 
cele peste 300 de lucrări, studii şi articole, un tablou fidel al dezvoltării 
tradiţiei liturgice, în special al celei privitoare la cultuleuharistic. Lu
crareasa fundamentală, «Missarum Sollemnia», apărută pentru prima 
dată in anul 1948 şi retipărită apoi încă în patru ediţii, (ultima din 1962), 
rămîne pînă astăzi în lumea catolică nedepăşită, cu toate că nu cuprinde 
reforma liturgică postconci1iară 166. Chiar şi in cercurile pratestantese 
consideră că, cel puţin în ce priveşte partea istorică, ,«MiSsarum Sol
lemnia)j este cea mai serioasă lucrare de acest gen din ultimul timp. 

In mare parte, hotărîrile liturgice al Condliului Il Vatican se dato
resc activităţii sale ştiinţifice sau partiCipării directe la lucrl:lrile de pre
gătire (a fost membru în «Commissio praeparatoria» a Conciliuiuill Va
tican, <~relatbr» al subcomisiilor «De Missa» şi «De principiis genera
libus» din cadrulComisieî liturgice; în anul 1963 este numit '«peritus» 
al Comisiei, iar după Conciliu, în martie 1964, este numit «Consilium 
Consultor ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia). 

J. A. Jungmann este una din cele mai reprezentative figuri înopera 
de cercetare ştiinţifică a cultului, serviciile lui imense în acest domeniu 
fiind un sprijin real, nu numai pentru mişcarea liturgică germană, ci şi 
pentru întreaga Teologie liturgică din zilele noastre. 

Nu putem încheia prezentarea mişcării liturgice germane. fără a 
aminti. şi. de activitatea remarcabilă a Institutului de liturgică de la 
Regensburg, activitate ce se desfăşoară de peste un sfert de veac. La 
început sub conducerea lui Alban Dold (t 1960), iar actualmente sub 
direcţiunea lui Klaus Gamber, Institutul. desfăşoară o bogată activitate 
editorială, publicînd texte liturgiCe vechi, sau lucrări ale Sfinţilor Pă
rinţi care autangenţe cu cultul Bisericii, precum şi studii adiacente. 
Astfel, în seria «Studia Patristica et Liturgica» au apărut teme legate nu 
numai de realităţi liturgice specific apusene, (ca de pildă Missa Romen
sis, Fasc. 3, Regensburg, 1970), ci şi de unele caracterizînd perioada 
veche, comună întregii Biserici (Die Autorschaft von De Sacramentis, 
Fasc. 1, Regensburg, 1967; Domui Ecclesiae, Regensburg, FaSc. 2, 1968 ; 
Liturgie und Kirchenbau, Fasc. 6, Regensburg, 1976; Sacrificium Missae, 
Pasc. 9, Regensburg, 1980; Sancta Sanctorum, Pasc. 10, Regensburg, 
1981, etc.). 

165. H. B. Meyer, Ein Leben tiil die Kilche ... , p. 68; Angelus A. Haussling, DiellSl 
tiil dieKirche, tn voI. d. A. Jungmann- Ein Leben fi.ir Liturgie und Kerigma~) (mai 
sus citat), p. 70. 

166. Jungmann nu a neglijat însă reforma cultului, completind «Missarum Sol
lemnia"j cu două lucrări mai tirzii: Erneuerte MessIituIgie, Linz-Wien-Passau, 1969 şi 
Messeim Goltesvolk. Ein nachkonziliarer DUIChblick durch Missarum Sollemnia, Frei-
burg-Basel-Wien, 1970, . 
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Seria «Textus patristici et liturgici» oferă multiple texte critice ale 
unor rînduieli liturgice vechi sau ale unor scrieri liturgice din Sfinţii 
Părinţi (Niceia von Remesiana, Instructia ad Campetentes, Fasc. I,Re
gensburg, 1964 1 Orda Antiquus Gallicanus, Fasc. III, Regensburg, 1965 i 
Sacramentarium Gregarianum 1, Pasc. 4, Regensburg, 1966, etc.). De re
marcat este faptul că în studiile liturgice editate, K. Gamber manifestă 
un permanent interes pentru tradiţia liturgică răsăriteană şi pentru valo
rile acesteia. De altfel, tot sub egida Institutului de Liturgică de la Re
gensburg sint organizate anual simpozioane liturgice la care sînt in
vitaţi şi teologi sau preoţi ortodocşi, simpozioane în cadrul cărora sînt 
săvîrşite, pe lîngă unele rînduieli proprii Bisericii Romano-Catolice, şi 
rînduieli ale Bisericii Ortodoxe. 

5. Mişcarea liturgică franceză 

Intre cele două războaie mondiale, viaţa culti că în Franţa a fost 
îmbogăţită prin influenţa mişcării liturgice din Belgia şi apoi din Ger
mania. De aceea, apariţia unei mişcări liturgice proprii nu a mai consti
tuit o noutate deosebită, ci o evoluţie calitativ superioară. Acţiunile 
particulare izolate au fost înlocuite printr-o lucrare comună, bine or
ganizată şi amplificată în întreaga zonă catolică franceză. 

Începuturile mişcării liturgice franceze propriu-zise sînt strills le
gate de constituirea, la 20 mai 1943, .a «Centrului de pastorală litur
gică» (·«Cent:re de pastorale liturgique»). ln manifestul acestuia sînt pre
cizate cauzele care eţu dus la apariţia unui astfel de organism, precUm 
şi liniilegeI):erale de acţune. 

Astf61, în ciuda faptuluică,sub influenţa mişcării liturgice din ţă
rile vecine, au fost publicate în cîteva rînduri texte bilingve (1atin-fran
ceze) ale Missei, adevăratul duh liturgic nu a pătruns aproape deloc în 
comunitatea parohială. «Dacă credincioşii au în mînă misselele, este 
sigur că ei vor şti să le înţeleagă corect: şi să se folosească de ele? 
Aceste missele conţin, de altfel, toate textele sfinte traduse fidel. Dar 
dau ele cheia simbolismului şi spiritului lor ? ... La noi mişcarea liturgică 
a rămas limitată ... Ea a atins indivizi şi poate a transformat viaţct10r in
terioară, dar ea nu a pătruns practic în masa poporului credinciQs» 161. 

Exista totodată o căutare vagă acredincioşilor după o înnoire spiri
tuală, dar lipsa unei orientări sigure a făcut ca mulţi dintre ei să apuce 
pe căi greşite. 

Infiinţat din iniţiativa a doi călugări dominicani- A. M. Roguet şi 
Pie Duploye - Centrul de pastorală liturgică a dobindit curînd sprijinul 
profesorull.1,i A. G. Martimort de la Facultatea de Teologie din Toulouse, 
al cunoscutului teolog 1. Bouyer şi chiar al veteranului 1. Beauduin. 
De altfel, Î:ntreaga mişcarea luat ca model şi s-a sprijinit pe experienţa 
mişcărilor liturgice belgiană şi germană 168. . 

Un program amănunţit al noului organism şi in general al mişcării 
liturgice franceze a fost prezentat la simpozionul din 26-28 ianuarie 

167. Le.mallifeste du C.P.L., în M.D:, Paris, 1945, nr. 1, p. 172. 
168. Iblr;iem,p. 173 i F. Kolbe, op. cit., p. 131-132. 



78 Pr. DUMITRU COLOTELO 

1944 de la Vanves (în apropiere de Paris). In special in primul referat, 
GastonMorin grupează în două direcţii viitoarea activitate a mişcării. 
Mai întîi, el· găseşte insuficienfă simpla traducere a textelor liturgice 
în limba franceză, deoarece conţinutul rămîne mai departe străin de în
ţelegerea credincioşilor. De aceea, prima sarcină ce revine mişcării li
turgiceeste aceea de «Q. reâQ poporului înţelegerea cultului. şi mai în
tîi a textelor liturgice}) 169. Deoarece limbajul liturgic este. strîns înrudit 
cu limbajul biblic, conţinînd chiar fragmente sau explicaţii biblice $i 
deoarece întreaga desfăşurqrea cultului are un simbolism sau un anti
typîn Vechiul sau Noul Testament, pentru înţelegerea textelor liturgice 
şi a cultului în general este necesară o intensificare a activităţii de ca
tehizare biblică. Exemplul lui Pius Parsch este considerat în acest sens 
ca pozitiv şi posibil de urmat. 

Pe de altă parte, pentru a sprijini justa înţelegere a cultului de 
către. credincioşi, este absolut necesară popularizarea istoriei dezvol
tării liturgice, aceasta, unită cu explicarea simbolismului liturgic, pen
tru a da posibilitatea poporului să. înţeleagă legătura istorică şi tainiCă 
ci cUltului cu persoana Mîntuitorului Iisus Hristos 170. 

A doua direcţie prevăzută pentru mişcarea litu,rgică este, conform 
programului, realizarea unui spirit liturgic. tn acest sens, este necesar, 
în primul rînd, ca cei ce participă la cult să aibă conştiinţa unităţii 
acestuia raceasta pentru că mulţi fac o distincţie netă între părţile ce 
revin poporului şi cele ce revin preotului. In acest fel, în timp ce preotul 
rosteşte unele rugăciuni centrale, mulţi credincioşi se ocupă dedevo
ţiuni particulare. De aici, un alt obiectiv al mişcării liturgice: realizarea 
spiritului comunitar în cadrul cultului, mai ales prin inlocuirea Missei 
recitate cu marea Missă parohială sau cu cea dialogată. Pe de altă parte, 
un rol deosebit la crearea spiritului com11nitar şi prin aceasta liturgic, 
în parohie, trebuie să-I joace Sfînta Euharistie, dar nu ca devoţiune, ci ' 
ca parte integrantă şi centrală a Missei 171, 

Call1ăsuriconcrete, proaspăt înfiinţatul Centru de pastorală litur
gică Î$i propunea sprijinirea preoţilor parohi prin publicaţii de speciaE
tate, cît şi prin diferite broşuri de popularizare a' principiilor mai sus 
enunţate, precum şi organizarea periodică a săptămînilor liturgice, după 
modelul celor belgiene şi chiar congrese liturgice 172, La dispoziţia mişcă
rii liturgice şi în scopul realizării acestor publicaţii, a fost pusă editura 
dominicană «Editions du Cerf»,care a sprijinit, într-adevăr hotărîtor, 
eforturile liturgice franceze. 

'Cea mai importantă puolicaţie lîturgico-pastorală, considerată şi or
ga.n al Centrului de pastorală liturgică, a fost revista trimestrială «La 

'MaisonDieu», care, începînd din anul 1945 apare neîntrerupt pînă astăzi. 
PrevăZUtă pentru ci sprijini pe preoţi în activitatea lor liturgiCo-pasto
rală, tevistas-a făcut remarcată printr-o înaltă ţinută teologică, conţi-

169 .. Gastp;nIv.!orin, Pour un mouvement liturgique pastoral, în colecţia «Lex 
Orandi», Paris, 1944, p. 16. 

170 .. Ibidem; p. 23-35, 
171. Ibidem, p. 35--49. 
172. Mgr. Terrier, Ce que nous allendons du Centre de PastotaleLiturgique, în 

colecţia «Lex Orandi», Paris, 1944, p. 372-375. 
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nind, în afară de informaţii legate de activitatea mişcării liturgice, serii 
de studii cuprin~ătoare, vi~înd cele. mai diferite domenii ale Liturgicii. 
Astfel, in repetate rînduri, numere intregi au fost dedicate unei singure 
teme (Bote~r' EUllaristie, restaurarea serbării Paştilor etc.), tratată sub 
diferitele. ei aşPecte, de mai mulţi autori. In unele cazuri de acest fel, 
cel, puţin un st:u:diu tratea~ă problema şi. din punct de yedere ortodox, 
iIUprimînd astfel temei. respective dimensiuni ecumenice .. Uneori tema" 
tratată nu este de natură liturgică, ci mai mult biblică sau patristică, 
aceasta pentru a imprima mişcării liturgice un curs tradiţional şi a o 
abate de la IUodernisIU' 

«La Maison.Dieun a jucat de asemenea un rol important în pregă
tireaConstitufiei liturgice a Conciliului II Vatican, numere întregi fiind 
dedicatş.unor teme~a : limba liturgică} concele1;:>rarea, Maslul,partici
parea· activă a ·laicilţ>r la vfaţa'cultică, restaurar.ea\ din punct q.evedere 
liturgic. il. 'Săptămînii Sf.Patimi etc., toate acestea constituind mai tîrziu 
preocupări .aie reformei. conciliare' şi posttonciiiare. 

1\cţiuneade popularizare' a principiilor înnoirii liturgice pt:intre cre
dincioşia fost realizată de revista lunară ilustrată, «Peteset Saisons», 
cale, împreună cu suplimentul eÎ,«Albums liturgiques»', 'ţu constituit 
direcţia pastorală a mi$c~riiliturgice franceze. 173., .~ 

In dă din anul 1944, ci început să apară seria teologică «Lex OraJ;ldi», 
subdirecţiili lui P. Duploye şi A.M.Roguet, specializată în apubUca 
lucrările întruhirilor liturgice şi operele de valoare .ale unor marit~ologi 
ca: L Bouyer, O. CaseI, R. puardini, B. Botteş.a. . 

De la începuturile sale}şi pînă la deschiderea Cmiciliului II Vatican, 
mişcarea liturgică franceză a desfăşurat o activitate laboriOasă, schiţată 
în bună parte decongresele şi săptămînile liturgice/org.anizate; 

!<PrimlÎ.l Congres naliQual de pastorală liturgică» s-a ţinut la Saint
Flour î:p. perioada 30 liugust-2 septembrie: 1945, cu. participarea a 
unsprezece episcopi,. fapt care i-a conferit un statut quasi oficial. In,cele: 
trei zile de lucru (ultima zi au avut loc festivltăţile de inchidere aCon~ 
gresului), au fost dezbătute următoarele teme: «Pentru ce nu participă 
la Mis:să cei botezaţi», «Cum să se procedeze ca oiimenii să, participe la 
Missă'», şi «Biserica vie, ,Biserica 1n cintare» 174. A fost pusă deci, în ge
tteral,problefila c~ritraţă . a mişcăJ:ii liturgicelşi anume; metoda de re~ 
facerea ,spiritului .liturgic atît de slăbit în Biserica Romano~Catolică. 

. La acest prim congre~)iturgic francez aieşitiil ~widenţă diferenta 
de păreri Între' membrii propriu.~zişi ai mişcării' liturgice şi episcopii 
francezi, ca reprezenhmţibfic,::ia'li ai Romei. . . 

Astfel, după prezenta;rea"stăriideplorabile' a' participării ctedincio~ 
şilor la cult şi a con"cluzieigeneral,e cii aceasta se datoreşteÎIi primul 
rind făptuIui că înformas.a actuală cliltp.l numai prezintă interesul şi 
atracţia de odinioa~ă, aU venit propunerile practice. Din partea parti
zanilor Mişcării liturgice, părerile au fosţ aproilpeunanime tn a consi-

1'i'3. Vezi in acest ,sem; 'şi Chetr1es E-aucl1! Die Liturgische Be.Wegung in Pran-
kreich vo.n 1943 bis 1953, .in L.J., Band, 4 (1954), p. 26. . 

114.' Desfăş}uarE;!a lucrărilor Congresului este prez~ntată ii,proape in intregime 
de numărul4jll.945 al revistei M .. D. 
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dera că trezirea interesului pentru cult presupune şi unele reforme, care 
încă nu au obţinut aprobarea papală. In concret, ei au cerut folosirea 
limbii franceze la citirea pericopelor biblice şi la imnele cîntate de po
por, înlocuirea Misselor recitate cu cele dialogate sau cîntate, restabi
lirea predicii ca parte integrantă a cultului, participarea activă a cre
dincioşilor la cult, prin cîntări şi răspunsuri şi părăsirea devoţiunilor 
private în timpul Missei 175. Desigur, cea mai radicală propunere a fost 
introducerea limbii franceze în cult. Cu toate că şi pînă la această dată, 
în unele paronii, cel puţin lecturile biblice erau rostite. în limba fran
ceză, prezentarea problemei la nivelul unui congres naţional liturgic a 
stîrnit nemulţumirea şi reacţia imediată a episcopilor participanţi (cel 
puţin a unora din ei). Astfel, arhiepiscopul de Lyon, cardinalul Gerlier, 
se arată sceptic în ce priveşte înnoirea spiritului liturgic prin introdu
cerea limbii franceze in cult, elogiind caracterul catolic, «universal» al 
limbii latine. Sprijinindu-se pe afirmaţia lui Lambert Beauduin (prezent 
şi el la Congres) - de altfel, foarte justă - că numai autoritatea su
premă biSericească poate să hotărască în privinţa unor eventuale re
forme, el reduce la minimum valoarea hotărîrilor Congresului şi a con
secinţelor lui practice 176. 

In ciuda acestei divergenţe, primul congres liturgic francez a jucat 
un rol important în răspîndirea ideilor mişcării liturgice, constituind 
totodată punctul de plecare în confruntarea de aproape două decenii cu 
autoritatea bisericească romano-catolică, pentru reformele .liturgice atît 
de necesare în cultul latin. 

Al doilea Congres naţional de pastorală liturgică s-a ţinut în pe
rioada 17-22 septembrie 1947, la Lyon, CU o bogată participare, nu nu
mai franceză, ci şi străină, în special germană .şi austriacă. Tema cen
trală a Congresului, pregătită atît de unele întruniri locale, cît în special 
prin stlldiile publicate în revista «La Maison Dieu», a fost: «2iua Dom
nului, însemnătatea ei în viaţa Bisericii şi împlinirea eh. 

După prezentarea temeiurilor în favoarea restaurării duminicii ca 
sărbătoare creştină din punct de vedere doctrinalşi ttadiţional 177 , s-a 
trecut la analizarea modalităţilor de realizare în practică a acestui de
ziderat. De primă necesitate în acest sens, Congresul a considerat a fi 
întărirea unităţii familiei ca celulă creştină. Participarea la cultul du
minical în cadrul familiei şi nu individual, înlesneşte realizarea spiritu
lui festiv creştin. Nu se pomeneşte absolut nimic de separarea cultului 
pe categorii de credincioşi (copii, tineri, adulţi), care va apare mai tîr
ziu şi va înduri negativ asupra comunităţilor parohiale 178. 

Acest Congres se bucură de o importanţă dc:osebită, prin faptul că 
la lucrări au luat parte şi delegaţi din alte ţări, membri ai altor mişcări 
liturgice, Ceea ce a creat în mod oficial raporturi apropiate între acestea. 

175. Vezi in mod special raportul lui R. P. Louvel, Quelques precisions essentiel-
les, in revista mai sus citată, p. 65-..69. . 

176. Cardinal Gerlier, Conclusion, in rev. cit., p. 157-159. 
177. P. Chevallîer, La Messe du dimanche source de la vie de la paroisse, in 

M. D., nr. 13 (1948), p. 161~167. 
178. P. Stagnara, J. Fallaix, A. et H. Isnard, Dimanche el JamilJe, în M. D., nr, 

13 (1948), p. 136-162 i P. D., Le Congres, in M. D., nr. 13 (1948), p. 114-132. 
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·Unitatea mişcării liturgice catolice vest-europene a contribuit mai tir-
2:iu in mare măsură la realizarea centrală a reformelor cultului. ' 

In istoria mişcării liturgice franceze, ca de altfel şi în cea belgiană 
şi germană, un moment important l-a constituit enciclica' papei Pil,ls XII, 

.. «Mediator Dei» (20 noiembrie 1947). Majoritatea liturgiştilor catolici 
consideră .că .această enciclică a avut un rol hotărîtor în evoluţia ulte
rioară a mişcării, constituind asentimentul oficial al Bisericii pentru 
opera de; înnoire a cultului. Afirmaţia este doar parţial justă. 

Astfel, o analiză ceva mai atentă a textului enciclicii demonstrează, 
fără îndoială, că ea realizează în realitate o ,încorsetare a mişcării litur
gice. Neliniştită de amploarea·.deosebită pe care a luat-o tendinţa de 
tnnoire a cultului catolic şi convinsă 'fiind totodată că o anihilar~ totală 
a acesteia nu mai este posibilă, Roma a găsit o-cale de comprOInis.Incă 
din partea introductivă, după ce elogiază activitatea mişcării liturgice 
(paragr. 4-6), menţionînd chiar că Vaticanul a fost şi el întotdeauna 

. interesat de o înnoire liturgică, enciclica atrage atenţia că multitudinea 
d~ iniţiative particulare sau aparţinind unor societăţi liturgice, s-au fă
cut vinovate şi de abateri, uneori deosebit ,de grave (paragr. 7-9). Mai 
departe, documentul abordează aproape toate realizările sau propunerile 
mişcării liturgice, considerîndu-Ie pozitive în sine, dar prin vizarea păr
ţilor negative, reducîndu-le in aşa -măsură valoarea, încît orice progres 
în acest sens pare imposibil. Astfel, este combătut caracterul exterior
c.omunitar al cultului (paragr. 26), pa care mişcarea liturgică l-a cultivat, 
sîntelogiate devoţiuni1e particulare (paragl'. 32~37), pe 'iare mişcarea 

liturgică s-a străduit să le înlocuiască prin participarea activă a cre
;dincioşilor Ia cultul public al Bisericii I sînt interzise orice omisiuni din 
cult, precum şi orice adăugiri, chiar dacă ele provin din cultul vechi al 
Bise.ricii (paragr. 58) I .limba1atină este considerată ca fiiIld singura 
limb~ cultică ce exprimă unitatea catolică şi fereşte de greşeli, excepţii 
'cu totul speciale nefiind admise decit cu. aprobar~a papei (para,gr. 59) ; 
Missele private, fără participarea credincioşilor sînt aprobate şi reco
mandate (paragr. 94-95), cu toate cătoţ! partizanii mişcării liturgice au 
'luptat împotriva lor 179. '; 

In aceste împrejurări, dtuşi de puţin favqrabile unei înnoiri a cul
tului, orice întrunire de amploarea unui cop.gres liturgic era aproape 
imposibilă. De aceea, Congresul naţional de pastorală liturgică progra
mat să se ţini,i laChartres in anul 1953 nU a mai avut loc, tematica ce 
trebuia să se dezbată· aici devenindpreocliparea Simpozionului de la 
Versailles, din toamna anului 1954 180• Chiar şi trei ani mai tîrziu, in 
1956, Primul Congres internaţional de pastorală liturgică, ţinut la Assi
si, a constituit un total eşec pentru mişcarea liturgică, mai ales prin 
participarea masivă a reprezentanţilor papali, care au impus rezoluţii în 
discordanţă cu orice principii de înnoire litur~ică a cultului 181. , 

179. Papst Pius XII, aber die heilige Uturgie, Meciiator DeI, Freiburg illl Breis
gaut 1948, pp. 8-,,-11 ; 12-13; 28-31 ; 34-41 ; 54-57; 80-83. 
. 180.'Ch. Rauch, op. cit., p.33, 

_ ,181. Congresul prevedea introducerea de noi sărbători materiale, precum şi ci
tirea in cadrul' cultului a unor fragmente din, diferite enciclici. De asemenea, conte, 
lebrarea era intru totul condamnată. Co.nform B. Botte, Le \ mouvement IIturgique, 
p. 108-109. ' 

S. T. - 6 
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În aceste condiţii, membrii mişcării liturgice franceze şi-au conti
nuat activitatea prin publicaţiile lor şi întrunirile locale organizate pe
riodic, sprijinindu-se pe aprobarea de principiu a papei. 

Abia în anul 1957 a putut avea loc al treilea Congres de pastorală 
liturgică în Franţa (Strasbourg, 25-28 iulie). Dar chiar şi acum, tema 
dezbătută - «Biblia şi cultul» - nu constituia nici pe departe proble
matica acută a mişcării liturgice 182, 

Al patrulea Congres naţional de pastorală liturgică s-a ţinut în pe
rioada 10-13 iulie 1962 la Angers, în cu totul alte condiţii. Noul papă, 
Ioan XXIII, mult mai deschis către mişcarea liturgică, pregătea deja lu
crările Conciliului II Vatican, în cadrul căruia problema înnoirii cultu
lui trebuia să ocupe un loc central. De aceea, lucrările Congresului s-au 
desfăşurat într-o atmosferă de mai multă libertate. Tema centrală -
«Liturgie et vie spirituelle» - a fost tratată aproape numai de pe pozi
ţiile mişcării liturgice. 

Concluzia principală pe care a· întrunit-o Congresul a fost aceea 
că între cult şi viaţa spirituală există o legătură intimă. Astfel, contrar 
enciclicii«lVlediator Dei», cultul este considerat ca fiind sursa primă şi 
indispensabilă trăirii creştine, el făcînd activ,ă Jertfa· lui Hristos în viaţa 
credincioşilor şi dînd astfel o orientare eminamente hristocentrică spi
ritualităţii creştine. Din altă perspectivă, cultul apare ca normă hotărî
toare în trăire a creştină, el fiind acţiunea Bisericii şi avînd garanţia ei. 
Subiectivismul personal este înlocuit cu temeiurile obiective date de 
Biserică 183. 

Unele voci la acest congres s-au exprimat chiar deschis împotriva 
enciclicii «Mediator DeÎ», considerînd că devoţiunile nu pot ocupa sub 
nici o formă un loc paralel cu cultul şi de aceeaşi importanţă. Chiar 
dacă ele sînt tolerate, autoritatea bisericească trebuie neapărat să le 
subordoneze vieţii liturgice propriu-zise şi să le facă dependente de 
aceasta 184, 

Ca exemplificare a raportului inti:rp. dintre cult şi viaţa spirituală 
creştină, Congresul a prezentat în termenielogioşi situaţia din Biseri
cile răsăritene, în special pe cea din Biserica Ortodoxă, scoţînd în re
lief mai ales modul în care cultul bizantin constituie dogma trăită 185. 

Intre cele patru congrese, Centrul de pastorală liturgică şi-a desfă
şurat activitatea în primul rînd prin aşa-numitele «săptămîni liturgice», 
organizate, după modelUl celor belgiene, sub formă de cursuri zilnice 
pe perioada a şase zile, îmbinate cu un bogat program de servicii divine. 
P,articipanţii la aceste cursuri eraU preoţii sau profesorii secundari, care 
nu primiseră în facultate o suficientă pregătire liturgică. Se căuta prin 
aceasta crearea unui corp profesoral cu o bază liturgică solidă, precum şi 

182. F. Kolbe, op. cit.,p. 133-134; Ch. Rauch, Bibel und Liturgie. Del dliette 
iranzăsiche pastoralliturgische Kongress, în L.J., Band 8 (1958), p. 50-55. 

183. Vezi referatul episcopului Pierre Veuillot, La participation Ci la liturgie, 
source de;? Ia vie;? spiriluelle, în M.D., nr. 72 (1962), p. 39-51. 

184. A: M. Roguet, op. cit., p. 29-37. 
185. M .. J. Le Guillou, Lilurgie et vje spilituelle des Eglises d'Orient, în M.D., 

TIr. 72 (1962), p. 85-98. . 
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stimularea în rîndul preoţimii a înnoirilor liturgice şi în primul rînd a 
cunoaşterii valorilor cultului 186, 

O activitate la un nivel mai ridicat, pentru formarea de specialişti 
în domeniul liturgic, a desfăşurat-o Institutul superior de Liturgică (L'In
stitut superieur de Liturgie) din Paris. Înfiinţat în noiembrie 1956 şi în
credinţat conducerii lui Bernard Botte, Institutul avea în program cursuri 
şi seminarii pe perioada unui semestru în cadrul anului universitar. Ata
şată fiind Facultăţii de Teologie a Institutului catolic din Paris, noua 
instituţie constituia o treaptă postuniversitară. Cursanţii trebuiau să fie 
absolvenţi ai Facultăţii de Teologie, iar la sfîrşitul celor doi sau trei ani 
de studiu urmau să depună un anumit număr de examene şi să susţină 
o lucrare de diplomă pentru obţinerea «certificatului de studii litur
gice». 

Necesitatea înfiinţării acestui Institut se explica prin faptul că în 
cadrul facultăţii studiul liturgic Se reducea la un singur semestru, fUnd 
cu totul insuficient pentru formarea, în special a viitorilor profesori de 
Liturgică. Cu toate acestea, la primele încercări de a obţine aprobarea 
Romei pentru funcţionarea lui, răspunsul a fost negativ. Abia după repe
tate intervenţii pe lîngă persoane influente din Congregaţia riturilor 
şi în urma lămuririlor că Institutul are statut de quasi independenţă faţă 
de Centrul de Pastorală liturgică (ar:.:esta din urmă era privit la Vatican 
cu foarte multă Suspiciune),aprobarea a fost acordată 187. 

Privită în ansamblu, activitatea mişcării liturgice franceze poate fi 
considerată ca o încorporare a eforturilor anterioare belgiene şi ger
mane. Axată mai mult pe metoda de lucru belgiană, Centrul de Pasto
rală liturgică s-a sprijinit totodată, cel puţin în prima parte a activităţii 
sale, pe operele marilor liturgişti germani din perioada interbelică. Multe 
din lucrările lui O. CaseI, R. Guardini şi A. J. Jungmann au fost traduse 
chiar în limba franceză. 

Avînd în rîndurile elitei sale teologi ca B. Botte şi I. H. Dalmais, 
mişcarea liturgică franceză s-a interesat şi de spiritualitatea liturgică 
răsăriteană, considerînd-o mai apropiată de cea a Bisericii primare şi 

. deci mai indicată spre a fi modE;l. . 

. 6. Contribuţia mişcării liturgice 
la elaborareadOicumentelor Conciliului II Vatican 

cu privire la cult 

În activitatea ei, mişcarea liturgică şi-a adus un îndoit aport la re
forma cultului romano-catolic, aport constînd din crearea unui climat 
în care reforma să apară posibilă şi necesară Şi din participarea directă 
la.lucrările de pregătire a textului oficial al primei sesiuni a Conciliului 
II Vatican. Se poate vorbi, în acest sens, de o contribuţie materială şi 
alta formală, prima fiind de importanţă hotărîtoare, deoarece în lipsa 
ei cu greu ar fi fost sesizată necesitatea unei reforme. 

186. B. Botte, Le mouvementliturgique ... , p. 111-118. 
187. Ibidem, p. 119~135 i Idem, L'lnstitut Superieur de Liturgie de Paris, în 

M.D., nr. 50 (1957), p. 161-164. 
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a. Eforturile mişcării liturgice pentru promovarea principiilor enun
ţate în «Constitutio de Sacra Liturgia». 

O privire retrospectivă de numai o jumătate de secol în istoria Bi
sericii Romano-Catolice, pune în fala cercetătorului un tablou extrem 
de arid în ce priveşte viaţa liturgică. După cum s-a arătat în prima 
parte a prezentei lucrări, cultul era o realitate străină atît activităţii 
teologice, cît şi trăirii creştine, înţelegerea lui fiind în ambele cazuri 
deficitară. 

Dacă credincioşii erau tot mai îndepărtaţi de viaţa plenară culti că 
şi atraşi de aşa-numitele devoţiuni particulare, aceasta s-a datorat în 
egală măsură atît lipsei de înţelegere a unui cult săvîrşit într-o limbă 
străină, cît şi faptului că, în urma repetatelor modificări arbitrare din 
perioada evului mediu, acesta îşi pierduse unitatea, depărtîndu-se de 
cultul Bisericii primare. In urma Sinodului tridentin cultul se impunea 
ca o realitate invulnerabilă la schimbări, în ciuda ilJlperfecţiunilor lui. 
In acest context, era firească înstrăinare a credincioşilor faţă de rîndu
ieli, care apăreau mai curînd ca formule magice, decît modalităţi de 
trăire creştină. 

Teologii, la rîndul lor, puşi în gardă de anatemele aceluiaşi Sinod, 
erau mai mult decît prudenţi în a dezbate probleme legate de cult, oco
lind pur şi simplu acest domeniu sau, în cel mai bun caz, oferind co
mentarii liturgice în care singura alternativă rămînea elogierea aspec
telor pozitive şi trecerea sub tăcere a numeroaselor lipsuri. Studiile de 
istorie a cultului e"rau de asemenea puţine şi neconsistente. 

In aceste condiţii, orice orientare către o reformă a cultului părea 
a fi simplă utopie, Roma arătîndu-se refractară la început chiar şi ace
lor încercări ce nu vizau schimbări în structura cultului, ci căutau doar 
să-I facă accesibil credincioşilor (de exemplu, apariţia cărţilor de cult 
bilingve, fără intenţia directă de a introduce limba poporului în cult). 
Şi totuşi, în numai o jumătate de secol, mişcarea liturgică a reuşit să 
creeze condiţiile necesare unei reforme liturgice şi să determine autori
tatea supremă să o realizeze 188. 

b. Pregătirea Constituţiei. 

La 17 mai 1959, adică la mai puţin de un an de la alegerea sa ca 
papă, Ioan XXIII a făcut cunoscută constituirea unei comisii provizorii 
pentru pregătirea viitorului Conciliu, comisie formată din membrii Cu
riei papale şi condusă de secretarul de stat al Vaticanului, cardinalul 
Tardini. Aceasta avea drept scop sondarea opiniei episcopilor, a con
ducătorilor diferitelor ordine călugăreşti, a diferitelor facultăţi de Teo
logie şi chiar a unor personalităţi clericale, în ce priveşte temele care 
necesită dezbateri c(!)nciliare, precum şi modul de rezolvare a lor 189. 

188. Joseph Lengeling, Kommentar der Konstitution des Zweiten Vatikanischen 
Konzils iiber die HeiIige Liturgie, în colecţia «Lebendiger Gottesdienst», Miinster, 
1964, p. 37-43. O analiză mai amănunţită a acestei contribuţii se va prezenta în ca
pitolul următor, în cadrul comentariului asupra textului Constituţiei «De Sacra Li
turgia», 

189. Vezi Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il apparando. se
ries 1 (antepraeparatoria), voI. .1, Vatican, 1965, p, 67. 
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Peste 2000 de răspunsuri au fost primite de comisie, cu propuneri foarte 
diferite, unele din acestea fiind chiar contradictorii. 

In ce priveşte reforma liturgică, aceasta a constituit centrul de 
atenţie al celor mai multe răspunsuri. Astfel, numai din răspunsurile ofe
rite de episcopi, 1199 de propuneri s-au referit la cele şapte Taine şi 
cel puţin tot atîtea la alte aspecte ale cultului 190. Din toate răspunsurile 
CU conţinut liturgic primite, Congregaţia riturilor a creat o sinteză în 
care însă şi-a impus punctul de vedere şi pe care a prezentat-o în ve
derea pregătirii documentelor conciliare. Propunerile de reformă ale 
acesteia sînt însă cu totul neesenţiale, neavînd în vedere cîtuşi de pu
ţin eforturile mişcării liturgice. Mai mult chiar, în privinţa limbii li
turgice, răspunsul a fost cu totul ostil înlocuirii latinei cu diferitele 
limbi naţionale 191. 

Intreaga activitate a comisiei provizorii s-a concretizat in 16 vo
lume intitulate «Acta et documenta Concilio OecumenicoVaticano II 
apparando. Series 1: antepraeparatoria». Acestea au fost înaintate pa
pei, care, alegînd o parte din temele propuse, le-a încredinţat comisiilor 
pregătitoare ale conciliului, pentru a fi analizate, documentate şi refor
muIate. Astfel, la 6 iunie 1960 s-a făcut cunoscută înfiinţarea unei comi
sii liturgice pregătitoare, al cărei preşedinte era numit prefectul Con
gregaţiei riturilor, cardinalul G. Cicognani (la 22 februarie 1962, in 
urma decesului acestuia, a fost numit în funcţia de preşedinte noul pre
fect al Congregaţiei riturilor, cardinalul A. Larraona), iar ca secretar, 
A. Bugnini. Cea mai mare parte a membrilor comisiei a fost stabilită 
prin numirea la 22 august 1960 a 19 episcopi şi teologi. Din păcate, prin
tre aceştia nu se afla nici un episcop francez sau german - sprijinitori 
ai mişcării liturgice - şi nici conducători ai Centrelor liturgice din Paris 
şi Trier. După începerea lucrărilor, însă, prezenţa acestora s-a simţit 
necesară, aşa că într-un interval de un an au fost şi ei cooptaţi la lucră
rile comisiei. In total au fost numiţi 26 de membri şi 37 de consultanţi, 
dintre aceştia 19 fiind consideraţi ca participanţi activi la mişcarea li
turgică. B. Capelle, R. Guardini,. J. A. Jungmann, A. Roguet, B. Botte, 
B. Fischer, P. Gy, A. Martimort, J. Wagner, iată numai cîteva nume care 
au.reprezentat mişcarea liturgică şi au adus un aport substanţial la al
cătuirea proiectulUi liturgic conciIiar 192. 

Incă de la început, sarcina Comisiei liturgice s-a arătat a fi deosebit 
de dificilă, două probleme de principiu punîndu-se cU acuitate: 1. Re
forma trebuie să vizeze numai ritul roman sau şi celelalte rituri'/ 2. Este 
nevoie ca respectiva reformă să aibă un caracter general, principial sau 
ar fi necesară mai curînd o precizare concretă în toate domeniile cul
tului '/ 

La prima întrebare, membrii Comisiei au căzut de acord că obiectul 
reformei trebuie să rămînă numai ritul roman, «recurgîndu-se, la ne-

190. Acta et documenta Concilio Oecumenico Vatlcano Il apparando, series I, 
voI. II, pars II, Vatican, 1961. p. 3-460. 

191. Ibidem, voI. JII, p. 355~396. 
192. H. Schmidt, Die Konstit[Jtion iibel die heilige Liturgie. Text - Vorgeschichte 

_ Kommentar, Freiburg im Breisgau, 1965, pp. 68 i 219-221 ; P.M. Gy, Esquisse histo
rique, în M.D., nr. 76 (1963), p. 10-11. 
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voie, la exemple din Bisericile răsăritene (ca de, .pildă, pentru concele
brare)>> 1193. 

Cît priveşte a doua problemă, după lungi dezbateri, s-a încercat o 
formulă de compromis, iidesea criticată mai tîrziu, unii considerînd tex
tul conciliar prea vag, alţii fiind de părere că este prea încărcat cuamă
nunte. 

Pentru înlesnirea lucrărilor, au fost constituite 13 subcomisii, care 
urmau să dezbată următoarele teme: misterul liturgic, pregătirea litur
gică, participarea activă a laicilor la cult! limba liturgică, adaptarea cul
tului, Missa, concelebrarea, Tainele şi ierurgiile, oficiul divin, muzica 
sacră, arta sacră, veşmintele şi mobilierul liturgic şi problema calendii
rului. Totodată, la 27 septembrie 1962, papa a numit 201 consilieri con
ciliari ({periti»), printre care au fost prezenţi mai ales teologi specialişti 
în diferite domenii. Din cei 9 consilieri responsabili cu probleme litur
gice au făcut parte şi cei doi directori ai Institutelor liturgice francez şi 
german, A. Martimort şi respectiv J. Wagner. 

Dintre toate temele tratate, problema limbii liturgice a fost cea mai 
dificilă, cu atît mai mult, cu cît subcomisia care urma să o trateze nu a 
avut posibilitatea să Se întrunească niciodată. In aceste condiţii, B. Bot
te a înaintat un raport secretariatului subcomisiei, demonstrînd din 
punct de vedere istoric şi invocînd exemplul altor Biserici, că folosirea 
în exclusivitate a limbii latine ca limbă liturgică este un anacronism. 
Din păcate, raportul său nu a avut ecoul scontat, aşa ca, în final, pro" 
blemalimbii liturgice s-a pus doar tangenţial în cadrul temei «Taine 
şi ierurgii» 194. t.a adunarea de lucru a Comisiei din 12-22 aprilie 
1961, preşedintele acesteia a anunţat că, în general, limba liturgică nu 
va fi tratată. În această atmosferă, tensiunea dintre membrii comisiei 
care sprijineau înlocuirea limbii latine în cult şi reprezentanţii Congre
gaţiei riturilor a fost în oarecare măsură atenuată de afirmaţia papei 
Ioan XXIII, care, luînd parte la şedinţa din 17 aprilie, s-a aratat a fi 
entuziasmat de valoarea cultului bizantin l!l5. 

Cu excepţia problemei limbii liturgice, care a creat o atmosferă de 
criză în activitaleaComisiei, celelalte teme au fost tratate relativ fară 
dispute deosebite. La şedinţa de lucru din 11-13 ianuarie 1962 s-a sta
bilit în principiu textul viitoarei Constituţii. Cu toate acestea, preşedin
tele Comisiei, cardinalvl G. Cicognani, a şovăit să se alăture membrilor 
care o elaboraseră şi asemnat~oabia la 1 februarie 1962, supunînd~o 
spre aprobare Comisiei centrale preconcilîare. Aceasta, între 31 martie 
şi 2 aprilie a supus la vot documentul primit, care a stîrnit puternice 
controverse: o parte din participanţi o considerau prea liberală, alţii 

erau nemulţumiţi de caracterul restrîns al reformei. Cea mai mare parte 

193. Ibidem. p. 12. 
194. Ibidem, p. 11 ; Actaet documenta ... ., series II (praeparatoria), voI. II, pars 1, 

Vatican, 1965, p. 145; B. Botte, Le mouvement lituIgique ... , p. 150-152; Prof. Dr. 
Hermann VoIk, Liturgie aIs Thema des Konzils, în volumuI«Zweites Vatikanisches 
Konzih Osnabruck, 1963, p. 106. 

195. Acta et documenta ... , Series II, voI. L Vatican, 1964, p. 80; H. Schmidt, op. 
cit., p. 69-71. 



MIŞCAREA LITURGICĂ IN CREŞTINISMUL APUSEAN 87 

a membrilor au adus amendamente substanţiale, multe din ele avînd un 
caracter contradictoriu 196. 

In acest context, proiectul a fost din nou supus unei sub comisii spre 
îmbunătăţire, iar la 13 iulie 1962 aprobată de papa Ioan XXIII ca pro
iect conciliar. 

Că nici acest proiect conci1iar nu a reuşit să mulţumească pe dele
gaţii la Conciliu, o demonstrează cele 15 congregaţii generale care au 
fost necesare pentru a se ajunge la un consens (22 octombrie-13 no
iembrie). Cele mai importante teme au fost: împărtăşirea şi din potir a 
laicilor, limba liturgică şi problema adaptării cultului la tradiţii locale. 
Mai ales prima temă a întîmpinat o opoziţie destul de serioasă, dar în 
final a reuşit să se impună. 

in Congregaţia generală din 14 noiembrie a fost aprobat proiectul 
conciliar liturgic cu 2162 de voturi pentru şi 46 împotrivă 197• 

Desigur, din actele oficiale ale numeroaselor comisii şi subcomisii· 
pregătitoare nu iese suficient în evidenţă contribuţia directă a mişcării 
liturgice la elaborarea documentelor liturgice conciliare. Din conţinutul 
acestora, însă, transpare destul de clar spiritul înnoitor dictat de marii 
liturgişti mai sus amintiţi. Dacă nu întotdeauna intenţiile mişcării litur
gice au avut cîştig de cauză, acest lucru s-a datorat opoziţiei intense 
realizată mai ales de Curia papală, în frunte cu Congregaţia riturilor. 
Sînt suficiente de amintit, în acest sens, reţinerile şi ezitările cardinalu
lui G. Cicognani, prefectul Congregaţiei riturilor şi, concomitent, pre
şedintele Comisiei pregătitoare pentru documentele conciliare, precum 
şi faptul că în toată perioada de elaborare a acestora, Congregaţia ritu
rilor a iniţiat o neobişnuit de rapidă pseudoreformă liturgică, încercînd 
astfel să discrediteze şi să saboteze o adevărată reformă, aceasta nemai
fiind considerată ca actuală 198. 

7. Constituţia «De Sacra Liturgia» 

Exact la 400 de ani de la încheierea Sinodului tridentin, la 4 decem
brie 1963, Conciliul II Vatican a aprobat şi a făcut cunoscut decretul li
turgic «De Sacra Liturgia» 199. După patru secole de oportunism liturgic 
oficial, constrînsă de necesităţi şi de o mişcare liturgică tot mai con-

196. Acla et documenta ... , series II, val. H, pars III, Vatican, 1968, p. 460-492. 
Textul prezentat Comisiei centrale nu se deosebeşte esenţial de textul Constituţiei 
votată mai tîrziu de Conciliu. El nu are, aşa cum era de aşteptat, avînd în vedere 
numărul sUbcomisiilor, 13 capitole, ci numai 8, celelalte probleme căpătînd un spaţiu 
lUai mult sau mai puţin important în cadrul respectivelor 8 capitole. Ca structură, 
acest text se deosebeşte de Constituţia finală doar prin faptul că arta bisericească 
şi lucrurile liturgice, care în primul caz constituiau capitole separate, în Constituţie 
sînt obiectul unui singur capitol. Vezi pentru textul respectiv Acta el documenta ... , 
series II, voI. III, pars. II, Vatican, 1969, p. 9-68. 

197. Referitor la dezbaterile în cadrul Congregaţiei generale, vezi Acta Syno
dalia Sacrosanti Concilii Oecumenici Vaficani II, val. 1, pars 1, II, III, Vatican, 1970-
1971 ; vezi şi P. M. Gy, op. cit., p. 14-17; Idem, Situation historique de Ia Constitu
tian, în val. «La liturgie apres Vatican II». Paris, 1967, p. 111-126; J. iLengeling, op. 
cit., p. 59-66. 

198. H. Schmidt, ap. cit., p. 65-67. 
199. RezultatUl final al votului a fost de 2147 pentru 4 împotrivă. 
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ştientă de rolul ei, Biserica Romano-Catolică a lăsat, în sfîrşit, să se în
trevadă posibilitatea unei primeniri a cultului latin şi, eventual, împli
nirea unor speranţe îndreptăţite. 

Imediat după apariţia documentului, entuziasmul teologilor a fost 
quasi general. Totuşi, încă de la început, au existat liturgişti mai prevă.
zători care au încercat să lămurească opinia nou creată că respectiva 
Constituţie este insuficientă pentru a rezolva problema pietăţii liturgice: 
«Să nu ne lăsăm credincioşii în iluzia că, după ce am curăţat de impuri
tăţi semnele noastre sfinte, problema spirituală este rezolvată ... Ceea ce 
este. astăzi în pericol, este această valoare contemplativă a mesajului 
creştin; şi succesul actual al mişcării liturgice riscă să creeze un echi
voc; pericolul rămîne intact, în ciuda succesului)} 200. Evoluţia ulterioară 
a reformei liturgice a confirmat aceste temeri, nemulţumind în egală 
măsură pe cei cu vederi mai conservative şi pe cei reformişti. În ciuda 
insuccesului ei ulterior şi a caracterului ei limitat, Constituţia «De Sacra 
Liturgia» a constituit un real progres în evoluţia liturgică din Biserica 
Romano-Catolică, deschizînd posibilitatea de apr€)piere a acesteia, în ce 
priveşte cultul, de tradiţia Bisericii primare şi concomitent, de Biseri
cile răsăritene. 

Structura şi cuprinsul. 

Cele 130 de articole ale Constituţiei, de extensiune inegală ŞI InS
piraţie diferită 201, sînt împărţite într-o introducere şi şapte capitole, 
tratînd despre principiile generale ale reformei, Euharistie, celelalte 
Taine şi ierurgii, oficiul divin, anul liturgic, muzica şi arta bisericească. 
Această schemă, cu toate că, în general, cuprinde un cadru liturgic 
destul de complet, creează o separaţie categorică în cadrul Sfintelor 
Taine. 

Este adevărat că în viaţa creştină dintotdeauna Euharistia a consti
tuit punctul central, ea fiind săvîrşită, spre deosebire de celelalte Taine, 
în mod regulat şi nu ocazional. În acelaşi timp, însă, ea nu a fost nicio
dată separată de întregul complex haric al Sfintelor Taine, credinciosul 
neputînd beneficia de roadele ei fără ca în prealabil să fi primit celelalte 
două Taine de încreştinare sau iniţiere (Botezul şi Mirungerea), fără să 
se fi spovedit şi fără ca slujba Euharistiei să fie săvîrşită de un episcop 
sau preothirotoniţi. De aceea, în ciuda importanţei cu totul deosebite 
a acestei Taine, Biserica nu a găsit de cuviinţă să creeze din ea o '«su
pra-Taină» şi săo izoleze de celelalte. 

Constituţia liturgică aConciliului II Vatican, mergînd pe linia unei 
tradiţii mai vechi catolice în ce priveşte inovaţiile, nu mai repetă ve
chiul principiu al unităţii. mistagogice, tratînd separat, în capitolul al 
II-lea «Despre Sfînta Taină a Euharistiei», iar în capitolul al III-lea «Des
pre celelalte Taine şi ierurgii)). 'În acest nou mod. de abordare a mate
rialului liturgic, Euharistia apare izolată de celelalte Taine, acestea, la 

200. F.Vandenbroucke, Reussite du mouvement JitUIgique?, în Q.L.!P., an. 45 
(1964), p. 315. 

201. Textul Constituţiei cuprinde citate directe sau fragmente prelucrate din Si. 
Scriptură (32 citate), Si. IPărinţi (9 citate), cărţi liturgice (8 citate) şi hotărîri ale Si
nodului tridentin (5 citate). Vezi Constitutia de Sacra Litulgia, în A.A.S., voI. LVI, 
nr. 2 (15 febr. 1964), p. 97-134. . 
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rîndul lor, căpătînd o importanţă secundară, prin tratarea lor împreună 
cu ierurgiile 202. 

De altfel, nu numai structura Constituţiei, ci şi cuprinsul ei, duc la 
aceeaşi concluzie. 

a) Introducerea (Prologul). Primele patru articole ale Constituţie{ 
constituie introducerea sau prologul, care, pe scurt, prezintă scopul tra
tării cultului în cadrul Conciliului, locul cultului în viaţa Bisericii şi 
obiectivele generale ale reformei. 

Astfel, scopul principal al Constituţiei este «de a îmbogăţii zi de 
zi viaţa creştină printre credincioşi» (art. 1). Că viaţa liturgică joacă un 
rol hotărîtor în cadrul spiritualităţii creştine, este un adevăr pe care ni
meni nu l-a mai negat în preajma Conciliului. Aceasta se datoreşte în 
primul rînd mişcării liturgice care a trebuit să depună eforturi deosebite 
mai multe decenii pentru încetăţenirea acestui principiu 2'03. 

Ca mijloc de împlinire a dezideratului respectiv, Conciliul îşi pro
pune «să adapteze mai bine la necesităţile epocii noastre acele instituţii 
(liturgice) care sînt supuse schimbării» (art. 1). Chiar dacă în acest prim 
articol nu este precizat în ce constă adaptarea (<<accommodare»), con
ţinutul Constituţiei demonstrează că este vorba în primul rînd de re7 
staurarea unor forme sau practici vechi. De aceea, termenul de adaptare 
rămîne corect numai dacă este înţeles ca restaurare a tradiţiei Bisericii, 
care a corespuns necesităţilor din toate timpurile, dar care, de-a lungul 
evului mediu a fost alterată în cultul latin 2i04. 

Scopul reformei pare să îmbrace, la prima vedere, şi un aspect ecu
menic, constînd din «favorizarea a tot ceea ce poate contribui la uni
rea tuturor celor ce cred în Hristos» (art. 1). Din această afirmaţie se 
pot trage două concluzii: una care dă raţiune reformei prin revenirea 
cultului latin la tradiţia veche a Bisericii, păstrată de celelalte rituri, 
restabilind continuita.tealiturgică şi în Biserica Romano-Catolică şi ast
fel apropiind-o de celelalte Biserici; cealaltă concluzie ce derivă din 
această afirmaţie este aceea că îmbunătăţirea structurii şi fondului li
turgic are drept scop înlesnirea acţiunilor misionare sau chiarprozelitiste. 
Că această a doua concluzie este întru totul îndreptăţită, stă mărtu
rie textul provizoriu al Constituţiei, unde, în locul expresiei «unirea tu
turor celor ce cred în Hristos» apare formula mai puţin ecumenică:«uni
rea fraţilor separaţi» 2\05. 

Ocupîndu-se de locul cultului în viaţa Bisericii, Constituţia apelea. 
ză în exclusivitate la concluziile mişcării liturgice, sprijinindu-se în spe~ 
cial pe Teologia mistagogică a lui Odo CaseI. Raportul cult-Biserică este 
organic, deoarece Biserica nu mai apare sub aspectul ei instituţional-

202. Desigur, această separaţie nu este străină de eclesiologia romano-catolică 
şi în ultimă instanţă de structura ierarhică a Bisericii. Vezi în . acest sens şi studiul 
lui Joseph Parscher, Ekklesiologie inder Konstitution des Vaticanum II Liber die 
heilige Liturgie, în L.J., Band 14 (1964),p. 228-237. 

203. Vezi J.A. Jungmann, introducere şi comentar la Konstitution liber die 
heilige Liturgie (Constitutio de sacra liturgia), în L.T.K., voI. special «Das Zweite 
Va.tikanische Konzil>" 1 Teil, Freiburg im Breisgau, 1966, p. 14-15; F. Kolbe, Die 
Liturgiekonstitution des KonziIs. Pracktische Hinweise, în 1.J., Band 14 (1964), p. 122. 

204. J. Lengeling, op. ciL, p. 89-91. 
205. Vezi H. Schmidt, op. cit., p. 98. 



90 Pl. DUMITRUCOLOTELO 

juridic, static, ci avînd o structură sacramentală: «Căci cultul prin care, 
în dumnezeiasca Euharistie, se exercită opera mîntuirii noastre, contri
buie în cel mai înalt grad la exprimarea şi manifestarea de către cre
dincioşi în faţa altora a tainei lui Hristos şi a naturii autentice a ade
văratei Biserici» (art 2). Acest limbaj nou în Teologia oficială romano
catolică a stîrnit proteste printre episcopii participanţi, fiind nevoie de 
anumite îndreptări în vederea votării, cu care, chiar în ultima instanţă, 
26 de delegaţi nu au fost de acord 2106• 

O problemă la fel sau poate chiar mai controversată încă în pe
rioada de pregătire, a fost cea privitoare la sfera de aplicare a reformei 
liturgice. În speranţa de a obţine noi compromisuri, au fost unele voci 
care s-au exprimat în favoarea realizării reformei tuturor riturilor litur
gice existente. Era evident că într-un astfel de caz,abstracţie făcînd 
de imensele piedici de principiu, nu se mai putea vorbi de o adevărată 
reformă, lucru cu totul dorit de unii. Conciliul rezolvă această dificilă 
situaţie, grupînd elementele de reformă în principii teoretice, aplicabile 
tuturor riturilor şi norme practice, proprii numai ritului roman. In felul 
acesta, sfera de aplicabilitate a reformei se reducea, cum era şi firesc, 
numai la ritul roman, deoarece principiile teoretice erau oricum împru
mutate, prin intermediul mişcării liturgice, din viaţa cultică răsăriteană. 

Într-un spirit mai ecumenic, Conciliul declară că «Biserica (Romano
Catolică) consideră ca egale în drepturi şi demnitate toate riturile re
cunoscute în mod legal» (art. 4), fără Însă să precizeze care sînt respec
tivele rituri. 

b) Principiile geaerale pentru restaurarea şi promovarea cultului. 
Capitolul 1, cel mai important ca extindere (42 articole) are cinci părţi 
inegale în ce priveşte conţinutul, numeroaSe principii repetîndu-se în 
capitolele următoare. Această revenire asupra unor probleme tratate 
deja se explică prin activitatea separată a sub comisiilor pregătitoare şi 
slaba conlucrare dintre ele. 

Prima parte, «Natura cultului sfînt şi importanta sa în viaţa Biseri
ciÎ», constituie de fapt o nouă orientare în Teologia cultului catolic, 
orientare în cadrul căreia primul cuvînt l-au avut de spus corifeii miş
cării liturgice germane. 

Continuînd ideea conturată deja în articolul 2, Constituţia conferă 
cultului un fundament sacramental, punîndu-l în legătură organică, tiin
ţială, cu Jertfa de pe Cruce, prin intermediul Bisericii. Astfel, «opera de 
mîntuire a oameniloL .. a înfăptuit-o Hristos 'Domnul, în special prin mis
terul pascal (paschale mysterium) al fericite lor sale Patimi, Invierii Lui 
din morţi şi Înălţării Lui la cer. In acest mister, El a distrus moartea 
noastră prin moartea Sa şi prin Învierea Sa a restaurat viaţa. Căci din 
coasta lui Hristos cel adormit pe Cruce a izvorît minunata taină a între
gii Biserici» (art. 5). Odată săvîI1şită opera mîntuitoare, Hristos trimite 
pe Apostoli «nu numai să vestească Evanghelia la toată făptura, ci şi să 
înfăptuiască opera mîntuitoare propovăduită. de El prin jertfă şi Taine, 
în jurul cărora se centrează întreaga viaţă liturgică. Astfel, prin Botez 
oamenii sînt altoiţi în misterul pascal al lui Hristos. Ei mor împreună 

206., Ibidem, p. 237 i J.A. Jungmann, coment. cit., în L.T.K., p. 15-,-16. 
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cu El. .. La fel. de cîte ori mănîncă Cina Domnului 207, ei vestesc moartea 
Domnului pînă ce El va veni» (art. 6) 208. 

În acest fel, Jertfa mîntuitoare a lui Hristos este continuată de Bise
rică şi împropriată de membrii ei în cadrul cultului. 

Prezenţa lui Hristos în cult este însă nu numai de natură sacramen
tală, ci şi simbolică, în persoana preotului sau arhiereului săvîrşitor. 
După multe controverse, Biserica Romano-Catolică recunoaşte, în sfîrşit, 
că adevăratul săvîrşitor al Tainei este Hristos: «El este prezent cu pu
terea Sa în sacramente în aşa fel încît mereu cînd cineva botează, Hris
tos însuşi botează. El este prezent în cuvîntul Său, căci El Însuşi vorbe.şte 
atunci cînd în .Biserică sînt citite Sfintele. Scripturi. În sfîrşit, El este 
prezent cînd Biserica se roagă şi cîntă ... » (art. 't). Cultul este astfel pu
ternic centrat în jurul lui Hristos, fiind considerat drept obiectul func
ţiei lui sacerdotale. Prin hristocentrismul său, cultul terestru este un re
flex al cultului celest, credincioşii devenind părtaşi la cîntecele de slavă 
ale îngerilor aduse lui Hristos cel preamărit (art. 8). 

Regretabil este faptul că în cadrul acestui edificiu teologic Consti
tuţia continuă eroarea de veacuri din catolicism de a ignora aproape 
complet pnevmatologia cultului, eroare sesizată chiar de unii teologi 
apuseni Cum sînt A. Adam şi A. Jungmann. De aceea, în perioada pre
gătirii textului conciliar, au fost multe voci care au C0nstatat că Duhul 
Sfînt este prea puţin inpocat. Astfel, s-a ajuns în final la un modest 
compromis, «considerîndu-se că aceste lipsuri se pot îndrepta dacă în 
unele locuri potrivite se intercalează cîteva cuvinte de invocare către 
Duhul Sfînt» 2109. 

Cu toate că izvorul principal al harului se transmite prin cult şi în 
primul rînd prin Euharistie, în cadrul unei dispoziţii sufleteşti personale 
adecvate (art. 10-11). pietatea creştină nu este în exclusivitate liturgică. 
«Viaţa spirituală nu este epuizată numai prin participarea la cultul sfînt. 
CreştinuJ este chemat să se roage în comunitate, dar el trebuie şi să se 
retragă în camera sa şi să se roage în taină Tatălui, ba chiar să se roage 
fără încetare, aşa cum învaţă Apostolul,> ( art. 12). Reiese de aici clar că, 
în ciuda recunoaşterii ca pozitivă şi recomandării rugăciunii particulare, 
aceasta nu este considerată ca făcînd parte integrantă din cult. Dacă 
în Biserica Ortodoxă rugăciunea particulară este parte integrantă a cul
tului (cultul particular sau personal), în Biserica Romano-Catolică ea 
este recomandată, dar redusă la «pia ~xercitia», alături de diferite devo
ţiuni străine tradiţiei liturgice. La această ciudată separaţie s-a ajuns 
în urma unui compromis dintre noua orientare a mişcării liturgice şi 
doctrina oficială a Vaticanului. Astfel, mişcarea liturgică s-a străduit în 
permanenţă să demonstreze că a;şa-numitele devoţiuni nu au nimic co
mun cu tradiţia şi spiritul liturgic, fiind inovaţii tîrzii, care, într-o formă 
sau alta, au influenţat negativ unitatea cultului. Congregaţia riturilor, 
dîndu-şi seama c~ în noul context teologic devoţiunHe nu mai pot fi 

207. De remarcat în acest loc influenţa protestantă în ce priveşte terminologia 
folosită. 

208. Vezi în ce priveşte similitudinea aproape perfectă dintre formula conciliară 
şi concepţia lui CaseI, notele 129, 130 şi 132 din prezenta lucrare. 

209. Herman§ Schmidt, op. cit., p. 98; J.A. Jungmann, coment. cit., p. 19. 
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considerate parte integrantă a cultului, dar căutînd cu orice preţ să le 
păstreze, le-a introdus în categoria rugăciunii particulare. IIntrucît atît 
Mîntuitorul, cît şi Sf. Apostoli au recomandat rugăciunea particulară, 
devoţiunile au primit în acest fel temei biblic şi în consecinţă, legali-, 
zare. Un singur element restrictiv, în ce le priveşte, este prevăzut în 
Constituţie şi anume, necesitatea de ,a fi aprobate de Roma: «Exerciţiile 
pioase (pia exercitia) ale poporului creştin sînt foarte recomandate, in 
măsura în care ele corespund prevederilor şi regulilor Bisericii; aceasta 
mai ales cînd ele sînt rînduite de Scaunul Apostolic» (art. 13). 

O situaţie specială o deţin diferite rînduieli ale Bisericilor locale, 
aprobate sau recomandate de episcopi. Ele par să aibă un statut inter
mediar între cultul propriu-zis şi «pia exercitia», fiind numite «sacra 
exercitia» şi fiind astfel programate, încît «să se potrivească cu cultul» 
(art. 13)210. 

Partea a doua a capitolului I, Despre învăţămîntul liturgic şi parti
ciparea activă (art. 14-20), constituie tot un rezultat al eforturilor miş
cării liturgice. Dacă numai cu şapte ani în urmă (1956), obţinerea apro
bării de la Roma pentru funcţionarea Institutului superior de Liturgică 
din Paris a constituit o problemă destul de dificilă, se poate lesne ima
gina atitudinea deosebit de conservatoare a Congregaţiei riturilor În 
ce priveşte învăţămîntul liturgic. Cu toate acestea, sub presiunea opiniei 
create de mişcarea liturgică, în textul Constituţiei a fost introdus şi acest 
subcapitol, care prevede ca «magiştrii (cadrele didactice) desemnaţi pen
tru studiul liturgic in seminarii, şcolile monahale şi FacuItăţile teologice, 
trebuie să fie serios pregătiţi pentru funcţia lor În instituţii special des
tinate acestui scop» (art. 15). In acelaşi timp, Constituţia prevede ca în 
toate instituţiile de învăţămînt teologic studiul Liturgicii să fie socotit 
ca disciplină principală, alături de Dogmatică, Studiul biblic şi Pastorală, 
care, la rîndul lor, trebuie să trateze din alt punct de vedere problemele 
legate de cult, în aşa fel, încît împreună să ofere viitorilor preoţi o 
bună pregătire liturgică. Este astfel pentru prima dată cînd Biserica 
Romano-Catolică, în mod oficial, recunoaşte necesitatea şi importanţa 
deosebită a formaţiei liturgice în ansamblul general teologic. 

La rîndul lor, preoţii au datoria să dezvolte spiritul liturgic în pa
rohiile lor prin predică, dar mai ales intensificînd participarea activă a 
credincioşilor la cult. «Ei trebuie să conducă turmele lor nu numai prin 
cuvînt, ci şi prin exemplu». (art. 19) 211. 

Problema participării active a: credincioşilor va mai fi pusă în ca
drul Constituţiei în legătură cu fiecare Taină în parte în mod ceva mai 
concret. 

Mult mai importantă pentru reforma cultului se arată a fi partea a 
treia a capitolului I, Despre reînnoirea cultului. În articolul 21 este ar
gumentată posibilitatea şi necesitatea unei reforme liturgice, pornind de 
la principiul că, în general, «cultul constă dintr-o parte imuabilă, cea 
care este de origine divină şi din părţi supuse schimbării, care în decur
sul timpului se pot modifica sau chiar trebuie să fie modificate, dacă in 

210. Ibidem, p. 26-28. 
211. Ibidem, p. 28-31; F. Kolbe, op. cit., p. 131 i J. Lengeling, op. cit., p. 47;. 

C. Vagaggini, Le chapitlB 1 de Ia Constitution de Litulgia, in Q.L.P., tom 44 (1963), p. 54. 
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cadrul lor au fost introduse elemente ce corespund mai puţin naturii cul
tuluL». In mod direct, dar suficient de clar, Conciliul recunoaşte prin 
această afirmaţie necesitatea reformei cultului roman, datorită inovaţii
lor conţinute, inovaţii ce, în formularea destul de blîndă a Constituţiei, 
«corespund mai puţin naturii cultului». 

Reforma liturgică trebuie să aibă un dublu scop: pe de-o parte 
restaurarea cultului în aşa fel încît acesta «să exprime cu mai multă 
claritate realităţile sfinte pe care le semnifică şi (pe de altă parte) ca 
poporul creştin să-I înţeleagă mai uşor şi să participe la el printr-o ce
lebrare plenară, activă şi comunitară» (art. 21). Este vorba deci de un 
aspect material al reformei, care are în vedere punerea de acord a cul
tului roman cu tradiţia autentică liturgică şi de unul formal, de a face 
cultul mai inteligibil credincioşilor, ca astfel să se poată intensifica 
activismul lor 212. 

Constituţia prescrie în continuare cîteva reguli de principiu cupri
vire la dreptul de reformă liturgică şi orientarea generală a acesteia. 

Astfel, cum era de altfel de aşteptat, dreptul unic de a întreprinde 
sau legaliza o reformă liturgică revine Vaticanului. Comparativ însă cu 
dispoziţiile Sinodului tridentin, Conciliul II Vatican este ceva mai puţin 
centralist, acordînd, în cazuri speciale, acest drept şi episcopului sau 
conferinţelor locale episcopale: «În virtutea puterii de drept, responsa
bilitatea în materie liturgică aparţine de asemenea, În limitele fixate, 
diverselor adunări de episcopi, constituite în mod legal. competente asu
pra unui anumit teritoriu» (art. 22). 

S-a căutat în perioada postconciliară să se scoată în evidenţă ca
racteruldemocratic al acestei hotărîrţ 213. Este adevărat că, raportat la 
dreptul canonic clasic din Biserica Romana-Catolică, Constituţia repre
zintă un progres în acest sens. În practică, însă, aşa-numita democrati
zare nu prezintă nici o noutate. In diferite domenii, ca sărbători locale, 
limba liturgică, muzica bisericească ş.a., şi Înainte de Conciliu conferin
ţele episcopale locale au adus modificări, uneori cu totul nedorite de 
Vatican. Pe de altă parte, Constituţia nu prezintă limitele «puterii de 
drept» ale respectivelor conferinţe, fapt care reduce foarte mult din 
valoarea hotărîrii conciliare. 

Subliniind cîteva reguli de principiu ale < reformei, Constituţia indi
că observarea elementelor istorice, teologice şi pastorale în eforturJle 
de restaurare a cultului, care trebuie să fie ferit de orice inovaţii, în 
scopul păstrării liniei tradiţionale şi a legăturii cu celelalte rituri (art. 
23). De importanţă deosebită apare imprimarea unui caracter biblic ac
centuat reformei liturgice, caracter care să depăşească lecturile şi omi
tia, făcîndu-se sesizabil şi în textele liturgice propriu-zise (art. 24). 

Un caracter Într-adevăr pozitiv îl are articolul 25, care prevede ca 
«În cel mai scurt timp să fie revizuite cărţile liturgice, apelîndu-se la 
specialişti şi fiind consultaţi episcopi din diferitele regiuni ale glo
bului». Dacă pînă la Conciliu singura autoritate în mat~rie liturgică era 

212. Ibid,em, p. 55. 
213. J.A. Jungmann, coment. cit., p. 32-33; Fr. R. Mc Manus, Die Rechtsvol

[macht des Bischois in del Konstitution liber die heilige LiCurgie, art. în "ConciliuID», 
nr. 1 (1965), p. 86-94. 
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Congregaţia riturHor, pentru prima dată se consideră necesară consul
tarea episcopilor şi chiar a persoanelor nefăcînd parte din ierarhia su
perioară,dar fiind preocupate de problema cultului. Indirect, dar sufi
cient de clar, mişcarea liturgică este cooptată prin această hotărîre la 
lucrările propriu-zise ale reformei. 

Ca reguli generale pentru înnoirea cultului, izvorîte din însăşi na
tura acestuia ca acţiune ierarhică şi comunitară, Constituţia prevede sub
stituirea «în măsura posibilului» a serviciilor divine particulare, cu cele 
publice, avînd participarea activă a credincioşilor (art. 26-27). Şi în 
acest caz, concepţia Bisericii Romano-catolice este schimbată radical. 
Dacă pînă acum cultul era o problemă care interesa numai clerul, dîn.
du-i acestuia posibilitatea să săvîrşească Missa particulară (fără popor) 
sau «Missa silenţic>asă», atît de inadecvate naturii liturgice, Conciliul 
pune pe primul plan participarea activă a credincioşilor la orice act 
cultie, . prin «aclamaţii1e poporului, răspunsuri, cîntarea de psalmi, anti
foane, imne, precum şi prin gesturi şi atitudini corporale (fizice»> (art. 30). 
Mai mult chiar, această participare a credincioşilor trebuie să fie pre
văzută clar în cărţile de cult revizuite (art. 31). Cu toate că au existat 
unele propuneri de a se introduce ca formă de activare a credincioşilor 
şi ectenia în forma ei din cultul bizantin, nu s-a obţinut consensul în 
acest sens, fapt regretat deunii liturgişti romano-catolici 214. 

În ce priveşte normele decurgînd din natura didactică şi pastorală 
a cultului, Constituţia prevede o simplificare a ritului latin, pentru a pu
tea fi mai bine înţeles de popor. În spatele acestui principiu se ascunde 
efortul mişcării liturgice de a înlătura din cult numeroasele adaosuri 
ale Evului mediu, adaosurice au dăunat unităţii şi înţelegerii textelor 
liturgice. De aceea, documentul conciliar hotărăşte «să se evite repeti
ţiile inutile» (art. 34) 21i5. 

De asemenea, pentru crearea unei unităţi mai strînse între cult şi 
Cuvîntul revelat, Constituţia prevede «să se restabllească o lectură a Sfin
tei Scripturi mai bogată, mai variată şi mai bine adaptată» (art. 35). La 
rîndul ei, predica. trebuie văzută ca parte integrantă a cultului şi este in
dicat ca easă se inspire din Biblie sau din realităţile liturgice. Şi în acest 
caz mişcarea liturgică şi-a spus cuvîntul, impunînd Conciliului o orien
tare către tradiţia Bisericii primare, în care caracterul didactic al cultu
lui era mult mai bine accentuat, cateheza liturgică jucînd în acest con
text un rol foarte important. 

Cea mai puternică influenţă asupra Constituţiei. a avut-o însă miş
carea liturgică în Ce priveşte limba liturgică, tratată pentru prima dată 
în articolul 36. În decursul pregătirii Conciliului s-au conturat trei direC
ţii principale în această privinţă: unii s-au străduit să nu accepte nici 
un compromis în ce priveşte posibilitatea introducerii limbilor naţio
nale în cult 1 alţii au căutat înlocuirea totală a limbii latine cu limbile 
naţionale; o a treia categorie, care s-a impus în cadrul Conciliului, prf.!
vedea formula de compromis adoptată în textul Constituţiei, «Folosirea 
limbii latine să se păstreze în riturile latine, cu excepţia dreptului parti-

214. J.A. Jungmann,coment.cit., p. 37 i F. Kolbe, op. cit.; p. 124. 
215. J.A. Jungmann, coment. cit., p.39. 
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cular» (art. 36). formularea este, desigur, conservatoare şi a nemulţumit 
pe mulţi. Oficial, limba liturgică în Bil3erica Romano-Catolică rămîne la
tina 1 totuşi, ca o poartă, de deschidere către folosirea şia limbilor na
.ţionale. estepreVlăzută' excepţia ·«dreptului particular». Aşa cum prevede 
.$i artitolul 22, acest drept revine diferitelor conferinţe episcopale - în 
'CalZul de faţă, celor aparţinînd aceluiaşi teritoriu lingvistic ..,- în măsura 
'în care Vaticanul îşi dă aprobarea 216. Constituţia r·ecunoaşte, de ase
menea, că «fie în Missă, fie în administrareasacramentelor, fie în alte 
părţi ale cultului, folosirea .limbii materne poate fi adesea foarte utnă 
pentru popor, aşa că i se poate acorda un lot mai întins,mai ales în ca
drul lecturilor şi îndE;lmnurilor, într-un anumit număr de rugăciuni şi de 
cîntări...» (art. 36). După cUrn se vede, inţroducerealimbii materne în 
cultul latin este limitată de Constituţie, dar posibilă. Chiar dacă la în
ceput mulţi· liturgişti s-au arătat nemulţumiţi cu această jumătate de 
măsură, în practică toate Bisericile naţionale au depăşit limitele restric
tive conciliare. 

Mult rnai îngăduitoare este Constituţia în ce. priveşte adaptarea 
cultului în ţările de misiune catolică, unde nu numai limba liturgică, ci 
şi «tradiţiile !şi mentalitatea fiecărui popor, pot să fie admise în cultul 
divin în mod oportun» (art. 40). Modalitatea de aprobare a acestor 
adaptări esteacee.aşi ca şi la aprobarea specială a limbii materne în 
cult:2L7. . 

Partea a patra a capitolului 1, Dezvoltarea Vieţii liturgice în dio
ceză şi parohie, cuprinde numai' două articole (41~42) care, pornind 
pe la principiul.ierarhic alculttilui; preconizeazăo intensificare a ac
tivităţii liturgice în jurul ca.tedraleiepiscopale, episcopul fiind cel în 
numele' căruia, la rîndul lui,. preotul săvîl'şeşte părţi ale cultului divin 
îri celula Bis~ricii, car·e ~steparoj1ia. Scopul acestei părţi este de a pre
ciza că şi din punct de vedere liturgic, preotul este reprezentant al 
episC9puluf într~o pa.ro,hie ·şi. că viaţa. liturgică aparohiei depinde în 
mare măsură de cea a diocezei. . 

In fine, ultima parte a primului capitol, Despre dezvoltarea acţiunii 
. pastoral-:-liturgic,e, cOllfirmă. Caracterul pozitiv al mişcării liturgice din 
li~timfl·jumăţate qe secol, impunînd chiar unele din metodele de lucru 
aleacesteia~ Â~tfel,conf6rm aceluiaşi principiu enunţat în articolul 22, 
C.pnferinţa episcopală naţională trebuie «să instituie o Comisie liturgică, 
ceire 'să 'aîbiiconcurSul experţilor în ştiinţa (disciplina) liturgkă, în mu
zica'sacră, .în. arla sacr~şi.·în Pastorală. Această cOIuisie, în măsura po
sibilult;li, trebv-iesă fi~ajU.t~tă. dE;l.un Institut de Pasţorală liturgică ... » 
(art. 44). Scopul acestei comisii este eie a dirij~ înnoirea pastoral-liţur- I 

216.C.Vagaggini, 011. cit.,t>. 56 fF. KOlb~, QP.ctt.;p. 125. 
217. Problema raportu)ui dintrţ'! rolul ~omls.iilor eţ\iscopale şi cel alpapei in ce 

p .. riveş .. t~. «.cl .. reptui parti.cU .. lar,,' a .... snrrl..J. ... t .•.. contrQ.'v.e. t.sein, rîndul c.omiSie.i preconciliare. In 
special canoniştii pr~zenţi au încercat să ~.b:orde colegialităţii episcopale dreptul d€!-
pllnin lua~ea de hotărîri liturgice, orientate în spil:itul Gonciliului. ,tn ultimă ilistan
.ţă~ neeesitatea de ratificare a oricăror h'Otăriri luate în plan episcopal de către Va
tican, a redus s.ubstantial din .punct de vedere juridic autonomia coriferÎlIltelor epis
copale' in domeniul liturgic. Vezi în . acest sens H. Schmidt, op.cit., p, lQl-'-lD2 i J.A. 
Jungmann, coment. cit.! p. 42--43. 
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gică într-un anumit spaţiu geografic şi de a studia .şi formula propune
rile de adaptare liturgică adresate Vaticanului. 

Articolul 45 prevede înfiinţarea unor comisii liturgice diocezane, 
sub directa. îndrumare şi conducere a episcopului. In cazuri speciale, 
mai multe dioceze. cu tradiţii comune pot forma o singură tradiţie 1i
turgică. Comisii asemănătoare sînt necesare şi in ce priveşte muzica şi 
arta bisericească, chiar dacă uneori este indicat ca acestea să lucreze 
în comun cu cele liturgice (art. 46). 

Dacă în partea a doua a acestui capitol Constituţia prevedea doar 
principial intensificarea studiului liturgic, în aceste ultime articole sînt 
stabilite în mod concret instituţiile de aplicare în practică a respectivu
lui prin,cipiu. Conciliul nu apelează însă la forme noi, ci recurge la ex
perienţa mişcării liturgice, care, prin Institutul. superior de Liturgică 
din Paris, precum işi prin institutele de Liturgică' similare din Germania 
şi Italia, pusese bazele învăţămîntului liturgic de specializare, care, în 
ultimă instanţă, urmăresc dezvoltarea spiritului liturgic la nivel parohial 
şi naţional 218. 

c. Sfînta Taină a Euharistiei. 

,Incă de la început, cînd s-a anunţat că viitorul Conciliu are ca 
obiectiv şi reforma cultului latin, a fost destul de clar în toate cercurile 
teologice că punctul central al respectivei reforme îl va constitui Missa. 
Această consideraţie se baza pe rezultatele cercetărilor mişcării litur
gice, care scoteau în evidenţă.modul agravant în care rînduiala Missei 
s-a îndepărtat de-a lungul evului mediu de tradiţia autentică. a Bisericii, 
contribuind astfel la slăbirea spiritului liturgic în parohii. Reforma 
Missei apărea astfel absolut necesară, nu numai din dorinţa de a re
veni la tradiţia pierdută, ci mai ales pentru refacerea vieţii spirituale a 
credincioşilor romano-catolici. De aceea, întregul capitol al II-lea al 
Constituţiei conciliare se ocupă de Euharistie, Ca parte centrală a 
Missei. 

De altfel, titlul acestui capitol nu este suficient de cuprinzător, de
oarece textul prezentat cuprînde elemente de reformă şi ale altor părţi 
din Liturghia catolică. Iniţial, în cadrul Comisiei pregătitoare, capitolul 
al II-lea avea două titluri: «D@Missa» şi «De concelebratione sacra
mentali», respectivele teme fiind tratate de. două subcomisii. Ulterior, 
întrucît problemaconcelebrării a fost redusă la două articole, capitolul. 
a primit noul titlu: «De sacrosancto Missae sacrificion, iar lJlai tîrziu,' 
în cadrul. Congregaţiilor generale, datorita disputelor legate de terme
nul «sacrificio»,participanţii au căzut de acord asupra" titlului: «De 
sacrosancto eucharisticae mysterio» 219. 

Spre deosebire de dispoziţiile Sinodului tridentin .referitoare la 
Euharistie, Constituţia nu se ocupă decît tangenţial de probleme teolo
gico-dogmatice, abordînd Missa în primul rînd din punct de vedere pas
toral. De aceea, chiar şi acolo unde se caută explicaţii teologice, aces
tea sînt iIlsuficiente şi lipsite de claritate. Astfel ,articolul 47 oferă nu 

218. Ibidem, p. 47-49. 
219. Ibidem, p. 49-50. 
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mai puţin de cinci denumiri pentru taina Sfintei Euharistii, fără însă să 
le explice : «Mîntuitorul nostru, la ultima Cină, în noaptea în care a 
fost vîndut, a instituit sacrificiul euharistic al Trupului şi Sîngelui Său 
pentru ca să continue Sacrificiul de pe Cruce de-a lungul veacurilor 
pînă cînd El va veni şi mai ales pentru a oferi Bisericii, Miresei Sale 
prea iubite, amintirea morţii şi învierii Sale: sacramentul dragostei, 
semnul unităţii, legătura carităţii, ospăţul pascal, în care Hristos este 
mîncat, sufletul este umplut de har şi nouă ni se dă chezăşia slavei 
viitoare». După cum se vede, mai multe denumiri pentru Euharistie, 
fără ca acestea să se completeze. Acesta este unul din cele mai fidele 
tablouri ale disputelor şi neînţelegerilor din cadrul comisiilor pregăti
toare, cind existînd mai multe păreri diferite, nici una din acestea nu 
s-apututimpune cu autoritate, aşa că textul Constituţiei a fost încărcat 
cu adaosuri, reprezentînd variatele direcţii teologice 220. 

Imediat însă în articolul următor, preocupările dogmatico-teologice 
cu privire la Euharistie sînt înlocuite de îndrumări Iiturgico-pastorale: 
«Astfel, Biserica se îngrijeşte ca la acest mister al credinţei credincioşii 
să nu participe ca spectatori străini !şi tăcuţi, ci pentru ca, înţelegînd 
mai bine riturile şi rugăciunil~ acestuia (misterului), să participe con
ştient, cu pietate şi activ la acţiunea sfîntă, să fie învăţaţi priucuvîntul 
lui Dumnezeu, sa ·fie întăriţi la masa Trupului DomnuluÎ» (art. 48). Cu 
alte cuvinte, participarea. activă a credincioşilor la cultuleuharistic 
este .necesară pentru realizarea. scopului didactic ,şi sacramental al 
TaInei. Iniţial, acest articol urma să exprime mai dar legătura exis
tenţă, în cadrul Missei, îl1tre liturghia cuvîntului şi cea sacramentală, 
precum şi rolul special al fiecăruia. Pentru ca textul să nu aibă însă un 
caracter reformatoriu prea pronunţCl.t, Constituţia aminteşte doar cele 
două aspecte: • «verb o Dei instituantuf»şi «mensa Corporis Domini 
reficiantur» 221. 

Intrucit participarea activă a credincioşilor Ia rînduiala Missei este 
scopul central al vieţii spîritualecreştine, Conciliul îşi propune o re
formă a Missei care să aibă drept obiectiv principal crearea posibilităţii, 
prin restaurarea tradiţiei Bisericii primare, ca această participare să de
vină o realitate (art. 49). PrincipiHedebază ale aţestei reforme sînt: 
1; îndepărtarea adaosurilor şi inovaţii1orinutile ~i 2. restabilirea unor 
parţi proprii vechii tradiţii liturgice, dar ieşite dinuz~ «Rinduiala Missei 
să fie astfel revizuită, încît rolul propriu al fiecărei părţi şi. raportul 
reciproc dintre ele să se manifeste mai clar lşisă uşureze participarea 
pioCl.să şi activă a .. credincioşilor. De aceeCl., rituril~ trebuie simplifi
cate, păstrîndu-se fidel· substanţa lor ; trebuie să se omită ceea ce în 
decursul timpului a.fost dublat sau adăugat cu mai puţin folos.; trebuie 
să se restabilească, însă, după vechea normă a Sfinţilor Părinţi, anu
mite lucruri care au dispărut datorită'vitregiei timpurilor, în măsura în 
care aceasta. apare oportun şi necesar» (ar1.50); 

220. Cele mai multe dispute au avut loc în jurul formulei «convivium paschale», 
care, chiar dacă pînă la urmă s-a impus, a fost trecută în text nu cum era de aştep
tat, în legătură cu caracterul anamnetic al Euharistiei, ci aproape de sfîrşit, deran
jîndastfel caracterul unitar al acestui articol (Ibidem, p. 50-51). 

221. Ibidem, p. 51-52; F. Kolbe, op. cit., p. 126. 

S. T.-7 
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Este lesne, de observat în acest text contribuţia esenţială' a miş:
cării liturgice, care, intr-Un timp în care şi unii liturgişti (de e~emplu, 
P; Gueranger) considerau ritul romanca perfect, au avut onestitatea 
ştiinţifi.că şi curajul de a descoperi multitudinea d,e adaosuri inutile; 
dăunătoare chiar unităţii cultului, precum şi lipsurile care au contriQuit 
la ieşirea acestuia din fluxul tradiţiei liturgice. " . 

Mai departe, Constituţia abordează în concret cîteva părţi din 
Missa ,latină, dînd indicaţiile necesare. Astfel, r,eferitor la lecturile bi
blice, se cere o îmbogăţire a acestora, în aşa fel, încît ,«Într-un anumit 
număr de ani să, se citeascăpOţ)orului partea cea mai importantă a Sfin-
teU Scripturi» (art. 51) 222. ' i 

în privinţa omtliei, te;xtul este contradiCtoriu. Dacă în prima parte 
omilia este considerată «ca făcÎudpartedin cultul îrisuşÎ», în a doua 
parte omiterea ei este acceptată încazu.il spe,dale lart. 52). in timpul 

,. pregătirii Constituţiei, auiosf mulţ(.participanţi care au cerut integra
rea absolută a omiliei în rinduiala Missei, alţii, cOnsiderînd că o astfel 
deiormulare ar fi prea 1<ptotestaptă»,au impus .o formulă mai moderată, 
care, în modul prezentat, ~reea~ă însăcorifuzie~. , ' 

. De importanţă deoşebită se arată a 'fi articolul 53, careprevedte 
raintrodu,cerea, după omilie,a '«rugăCiunii c.omune» sau a «:r;ugăciunii 
credinci.oşilor»,'care,«cuparticiparea poporului, săcupiindă cereri pen
tru Sfînta Biserică, pentru conducători, pentru' cei ce sînt· în diferite 
rievoişi pentru foţioameilfi şi pentru bunăstarea întregiilumi»',Chia:t 
qC!.că pe ,alocuri, din iniţiativa mişcării liturgice; au fost introduse şi 
înahite' de ,,' Conciliu astfel, de rugăciuni, sub' formă de ectenii, similare 
celor din litllrghiile 'tăsăr;itene, în gerieral, ectenia stăruitoare de după 
Evanghelie' şi, olIlUie ,disp~ruse'de mult ,din ,Missa catolică. Desemnareţi 
ei prin două denumiri în textul Constituţi~i se d'atoreşte Jdlosiril'de 
către.,Ciprian ,a, termenului de, <trugăciune 90mună» pentrube,eteni:e 
care începea în,prezenţac:atehumenilor, darsete~IUilf~ du,păcoricedia
rea lor, numai în prezenţa credinciQşil.or22jl.'Cu,;.1::ţS'ate:că>,această;rugă~ 
citm~ nu este indicCi,tă ", în Inţ.od~cli,rectca . ect.eni~, :;iij:U'litanie,'faptulcă 

. pQpor,ul. tr~lmie s~partidpela rostirea, ei, s'libîntelerJe6 a.stf~LdetQl'mă~ 
Qît pri:v:eşte' cQntintuL ei, textul C;ollslitU.ţiei se ' Ql'ient~ază tol după tra-- / 
di'ţiaifăsă:ritea,IIiii, .ca;re, este:îu'a:cela.şi 'ti;rnp şi:păstrăto,area. ",tradiţiei ,anJo. 
HCep,pisericeşţi: ' , 

, " Conform'articolu:1ui3~; Cl,a:i efeyamai. el<istic,;·searab~ia.fia:rti~olul 
54:,Jnce priveşte'foloSirealimbilor na.ţiprialedasăvîrşirea Misseh .:A:.~est 
pogorămintestea:cce;pttit il1sănu,mai Jin legătură cu parti~ipa.reaGre:'" 
dlnddşi10r şi deci. exclude,' îribuuăparteacest:privHegiuîJice~Fpriveşte 
pe'preoţi.Singuru.1 loc în care <şl:ei pot fibirrefidarii acestui privi-

, " 

" ," . ;>;' " , " ' ," ",,/f', " ~'. '. ,~ ,'," ., ,(:' 

• , ,222. Incă dE! mult mişc~rea liturgici.i şi cea biblică au propus ,relI\trpdlJc.ereaunei 
pericope di~ Vechiul Testament .saurinduirea pericopelorevanghelice In aşa fel, , indt 
indecursu}ia trei sau patru anis\ă .secree~e un·ciclu cOlIl,plet, al EvaugheliUor.Con;. . 

\ stituţia nu se referă direct la aceste propuneri, lăsînd in seama lucrărilor postconci-
liare probleme de amănunt (fbidem(.p. 127). , . . 

223. J.A. Jungmann, coment. ,cit.,p." 54-55, AUons J(irchgăssner; Die .Predigt in 
der Messe, in 1.J., 14 (1964), p. 146-151. . 

224. J.A. Jungmann, coment.f)it., p. 55. Comp. E. J. Lengeli.ng Fiirbitten, art. în 
L.T.K, voI. IV (1960),p. 461u. . 

\ ' 
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legiu, acestei excepţii, este citirea pericopelor biblice. Constituţia gă
seşte totodată necesar să atragă atenţia că este bine ca şi credincioşii 
să înveţe să cînte sau să recite părţi din Missă în limba latină. Şi în 
acest caz se poate observa cum, în romano-catolicismul deastăzi,auto
ritatea superioară bisericească rămîne mereu cu un pas în urmă cînd 
este vorba de satisfacerea unor cerinţe esenţiale în viaţa spirituală a 
credincioşilor. Peste o jumătate de secol s-a zbătut mişcarea liturgică 
pentru i.ntroducerea limbii naţionale în cult. şi în special în rînduiala . 
Missei, realizînd acest lucru în mod particular într-un spaţiu geografic 
destul de extins. Abia cînd s-a văzut în faţa faptului împlinit, Vaticanul 
s-a arătat îngăduitor. Restricţiile prevăzute însă în problema limbii li
turgice au demonstrat încă o dată dorinţa autorităţii superioare biseri-

. ceşti de a crea jumătăţi de reformă. Din fericire, în practică, respecti
vele restricţii au rămas, după cum vom vedea, literă moartă, limba 
latină rămînînd, în ce priveşte cadrul liturgic, piesă de muzeu. 

Articolul 55 prezintă iarăşi, pentru practica romano-catolică, o nou
tate absolută. După ce în prima parte se recomandă împărtăşirea deasă 
a credincioşilor, ca încoronare a activismului liturgic, Constituţia pre
veae posibilitatea împărtăşirii laicilor sub ambele aspecte (pîine şi vin), 
în situaţii speciale prevăzute de papă. Cu toate că această prevedere 
este limitată doar la cîteva cazuri (hirotesii, depunerea votului mona
hal, împărtăşirea neofiţilor), ea reprezintă o evoluţie esenţială şi depă
şirea unei graniţe ce părea de netrecut înainte de Conciliu .. Începînd din 
secolul al XIII-lea, Biserica Romano-Catolică a părăsit practica dintot
deauna a creştinătăţii, recurgînd la acea separaţie categorică între cle
rici şi laici în ce priveşte modul de împărtăşire. Învinuită pe drept de 
celelalte Biserici pentru această inovaţie, Roma a recurs la cunosCuta 
teorie a impanaţiei, pe care Sinodul tridentin a legalizat-o şi a impus~o. 
De aceea, în cadrul comisiilor. pregătitoare, problema împărtăşirii laici
lor sub ambele aspecte a stîrnit vii controverse, cu toate că din punct 
de vedere teologic şi istoric situaţia se prezintă suficient de clar în fa
voareaacesteia.Esteregretabil faptul că şi de astă datăs-a impus, în 
a,nsamblu, părerea conservatoare. Aprobarea în pdncipiu a practicii tra
diţionale,.chiarîncazuri de excepţie, a constituit însă un început pro
miţător, mai ales prin faptul căa reuşit să dizolve o falsăargumen
taţie teologică ce a supravieţuţtatîtea veacuri,. alimentată fiind numai 
de spiritul polemic :;jZ51

• 

Articolul 56 revine asupra raportului dintre Liturghia cuvîntului şi 
cea sacramentală, redat doar schematic în articoluL 48, precizînd că 
cele două . părţi i«sînt atît. de strîns unite între ele, încît formează un 
singur act de cl1lt». Sprijinită pe tradiţia liturgică, această constatare 
este îndreptată în acela1Şi timp, în mod indirect, împotriva doctrinei şi 

practiciiprotestante, conform cărora Liturghia cuvîntului poate fi să
vîrşităşi în mod independent. 

Capitolul al II-lea se încheie cu instrucţiuni referitoare la concele
brare (slujba în sobor), care înainte de Conciliu nu era admisă decît la 
hirotonireapreoţilor. Practica Misselor particulare a făcut ca şi în ca-

225. J.A.. Jungmann, coment. cit., p. 57-59 j F. Kolbe, op. cit., p. 128. 
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zul sărbătorilor mari fiecare preot participant să săvîrşească Liturghia 
separat, la unul din numeroasele altare existente în bisericile romano
catolice. In dorinţa de a îndrepta cumva această situaţie care reducea 
foarte mult caracterul comunitar al jertfei euharistice, în unele cercuri, 
sprijinite uneori chiar şi de mişcarea liturgică, s-a recursIa o soluţie 
bizară, tot atît de îndepărtCl.tă de tradiţiCl. liturgică şi spiritul comuni
tar euhmistic : fiecCl.re preot săvîrşeCl. în pCl.rticular rînduiala Missei,\ca 
apoi, la altarul central să «cpncelebreze» cu .ceilalţi preoţi, fără însă să 
se împărtăşească. Singurul care se împărtăşea era unul din preoţi care 
nu săvîrşise în prealabil Missa particulară 226, 

Fără să rezolve cu totul această problemă prin aprobarea absolută 
a concelebrării, Conciliul extinde dreptul respectiv pentru următoarele 
cazuri: săvîrşirea Missei din Joia Patimilor, săvîrşirea Missei cu ocazia 
conciliiIor, întrunirilor episcop ale şi sinodale, precum şi la Misseleîn 
care se Cl.cordă hirotesia de egum.en. Episcopul poate să dea aprobare 
pentru concelebrare şi în alte cazuri, în special cu prilejuri festive. Fără 
să interzică total practica Misselor particulare, Constituţia interzice 
totuşi aceasta in Joia Patimilor şi atunci cînd în aceeaşi biserică şi in 
acelaşi timp mai este săvîrşită o Missă (art. 57) 227, 

d. Celelalte Taine şi ieturgil, . 
In introducerea capitolului al III-lea, Constituţia defineşte pe scutt 

rolul Sfintelor Taine şi al ierurgiilor în viaţa Bisericii. Nu este VOrba 
de definiţii propriu-zise, care să scoată în evidenţă esenţa acestora, a·şa 
cum făcuse cu patru secole în urmă Sinodul tridentin. :În locul unor 
coordonate strict dogmatice, Constituţia oferă mai mult sensul pastoral 
al Tainelor şi ierurgiilor. Astfel, «Tainele au ca scgpsfinţirea oame
nilor, edificarea Trupului lui Hristos şi, în fine, oferirea cultului (de 
adorare) lui Dumnezeu; ca semn, ele au însă şi rolul de a. învăţa. Ele 
nu numai că presupun credinţa, dar prin cuvinte şi ade o şi hrănesc, 
o fortifică, o exprimă» (art. 59). Textul nu insistă asupra harului mij
locit de Sfintele Taine, ci asupra modului în CCl.re actul liturgic cores
punzător creează dispoziţia favorabilă primirii haruluLDe aici reiesede.
sigur şi importanţa pe care Conciliul o acordă reformei textelor litur
gice, pentru caprimitorii Tainelor să le înţeleagă şi astfel mijlocirea 
harului să fie însoţită de respectiva dispoziţie sufletească. Această re. 
formă este cu atîtmai necesară, cucU «În decursul timpului, în rÎndu" 
lelile Tainelor şi ierurgiilorau intrat elemente care astăzi . nu mai per
mit să se vadă suficient de clar În ele natura şi scopul »(art. 62). 

In cepiiveşte ierurgiile, defiIlirealor nu se deosebeşte fundamen
talde cea de a Sfintelor Taine, conţinînd «doar modificări mai muit stilis
tice» 2128, Această palidă prezentarea lor «<Ele sînt senme . sfinte prin 
care - asemănător cu Tainele - sînt însemnare şi obţinute efecte în 
special spirituale prin puterea Jnvocatoare a Bisericii») se datoreşte în 

226. J.A. Jungmann, comenl. cit., p.S9-60. 
227. Ibidem. 
228. Ibidem,p.63; J. Lengeling, Kommentar ... , p. 135. 
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bună măsură şi faptului că iniţial nici nu fusese prevăzută tratarea le
rurgiilor în acest context (art. 60) 229, 

Cu privire la limba de săvîrşire a Tainelor şi ierurgiilor, Constituţia. 
a dezamăgit aşteptările majorităţii liturgiştilor. Era de aşteptat ca măcar 
În acest caz acceptarea folosirii limbilor naţionale să fie deplină. Ini~ 
tiaI, Comisia pregătitoare a propus săvîrşirea slujbelor respective nu
mai in limba naţională, cu excepţia formulelor consacratorii. întrucît 
050 de membri ai Congregaţiei generale s-au exprimat împotriva unei 
astfel de hotărîri, Conciliul hotărăşte rezolvarea problemei în conformi
tate cu articolul 36: «În administrarea Tainelor şi ierurgiilor,se poate 
folosi limba maternă, conform articolului 36» (art. 63), Aceeaşi hotărîre 
este luată şi în ce priveşte modalitatea de a.daptare în ţările de misi
une, .făcîndu-se referire la articolul 22, fără alte concesiuni 230. 

Tot cu referire specială la ţările de misiune catolică sînt şi primele 
hotărîri asupra Tainei Si. Botez. Astfel, conform vechii tradiţii biseri
ceşti este restaurat cp.tehumenatul pentru adulţi, împărţit pe mai multe 
etape, acestea fiind stabilite de episcopul locului. De asemenea, Consti
tuţia prevede instituirea de rînduieli speciale, care să aibă loc în timpul 
respectivelor etape sau la absolvirea lor (arţ.64). Conform articolelor 
37-40 se admite în ţările de misiune şi introducerea de. rituri noi, ba
zatepe elementele tradiţionale. Această soluţionare a problemei cate
humentaluluişi, în general ,abordarea. Botezului în cadrul reformei; 
constituie, chiar şi dupăpăretea unor teologi romano-catolici, o victorie 
a'mişcării liturgice asupra Congregaţiei riturilor, care, cu puţin timp 
înail1tede Conciliu, făcuse publică o nouă rînduială a Botezului 23<1. 

Ca măsuric;oncrete în ce priveşte reforma rînduielii Botezului, Con
ciliul prevede revizuirea acesteia atît referitor la slujba obişImită, cît 
şi la. cea completată cu rînduiala catehumenatului. Pentru realizarea 
unei legături mai intime a Botezului cu Euharistia, se va introduce şi 
orînduială a Missei, în cadr~l căreia să se săvîrşească slujba Bote
zului (art. 66) 232. Rînduiala Botezului copiilor trebuie astfel revizuită, 
PElntru a. se vedea că este proprie acestora şi pentru a scoate în evi
denţă rolul naşilor şi al părinţilor în ce priveşte educaţia spiritual-creş
tină a celui botezat (art. 67). De asemenea, conform Constituţiei, trebu
ie stabilite rînduieli speciale pentru botezarea concomitentă a mai 
multor persoane, precum şi pentru botezul de necesitate (o rînduială 
pr~scurtată,pusă la dispoziţia fiecărui credincios, care este îndreptăţit 
să bote;le în Caz1.l1 pericolului de moarte) (art. 68). Inrînduiala de. com
pletare a Botezului de necesitate,trebuie să Iasă mai clar in evidenţă 
faptul că neofitul este deja membru al Bisericii. De asemenea,Consti
tuţia prevede stabilirea unei rînduieli speciale pentru cei care, avînd 
Botezul valid, trec la confesiuriea romano-catolică (art. 69). tn ce pri-

229. H. Schmidt, op. cit.,p. 10.8. 
230~ Ibidem; J. A. Jungmann, comeni. cit., p. 64-65 i J. Lengeling, Kommentar .... 

p. 138---'7139. 
231. F. KoIbe, op. cit., p. 129. 
232. Săvîrşirea Botezului în cadrul. Sfintei Liturghii'este într-adevăr o practică a 

Bisericii primare, ea fiind red\ltă cu clarTtateîn special în cartea a VI-a a Consti
tu/Ulor apostolice. 
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veşte sfinţirea apei la Botez, aceasta se poate face înafară de perioada 
pascală, în cadrul rînduielii Botezului, printr-o formul.ăspecial pfevă-' 
zută (art. '70). Această hotărîre apare ca pozitivă, avînd în vedere că 
înainte de apariţia Constituţiei, rînduiala Botezului. nu prevedea o fţ)r
mulă speCială de sfinţire a apei, aşa,<;:ăera folosită apa sfinţită cu mult 
timp în urma. În hotărîrea sa, ConCiliul s-a orientat tot c~Hr~. tradlti~ 
Bisericii vechi şi a Bisericilor răsăritene,care pr~vede folosirea la ]3,0'" 
tez a ~(apei vii» sau curgătoare 2,33. ' 

O atitudine de compromis, fără urmări practice,manifestă Con~ti;, 
ţrtţia în,.ce priveşte T.aina Mirungerii. Cu toate că în cercurile, teQIQg.ice 
nu maL există niCi o îndoială. că aceiista, Jmpreună.cu BQtezulşi Eu.: 
haristia, au con~tituit în antichitatea creştină. aşa~numit!i iniţiere.creş
tină, fiind administrate în succ;esiune 'imediată, COQ...ci1iul nu a renunţat 
la practicaîncetăţEmită în Apus, de a nu acorda copiilor Mirungerea 
imediat după Botez, ci. abia la vîrsta înţelegerii depline. EstEl adevărat 
că·textul Constituţiei prevede revizuirea rîl1flufelii respective,' «pentru a 
manifesta. mai Clar legătura intimă a acestui Sacramel1tca înţreaga i11i. 
Uere creştină». Pentru il salva aparenţele acestei «legături inti:J;ne~), de.
cretul conciHar prevede ca «reînnoirea promisiunilor de Ia Botez .să 
preceadă primirea Sacramentului» (art. '71). Desigur, realizarea uIl~i le
găt:uri reale între cele trei taine de iniţiere este îngreunată în Biseric;:a 
Romano-Ca:tolică !şi de practica conform căreia numai episcopul as.te în 
măsură să acorde taina Mirungerii 234. . 

Tainei Spovedaniei i se. acordă în cadrul Constituţiei un singurc;n- . 
ticol, destul de lapidar: «Ritul şi formulele Pocăinţei să fie aştfelrevi
zuite, încît să exprime. mai. clar natura şi' efectul Sacramentului» (ari. 
72). În realitaţe, Pocăinţa a,fost singura Taină care iniţial nicinu\a fost 
prevăzută a fi reformată,cu toate că unii eţ>iscopidin.AmericaLatin,ă 
au cerut introducerea absoluţiunii generale, ca 'mijloc pq.stora,l.P,ărerefl 
nefiind. acceptată, s-a căzut totuşi de acord ca rînduialaSpoyedahiel'să 

. intre şi ea, în obiectivul reformei, fără însă să fie indicate. Jşiunele ele\~ 
mente concrete 2135. • 

Un C).spect pozitiv îl prezintă reforma Tainei Sfîntului Maslu, pri~ 
întoarcerea,în bUnăparţe, la practica apostolică .. ( cf. l'ac,.5, . 14 ___ 15.}şi . 
curmare a unei controverse, îplocuindu-se cQnsideraţiile «dogmatice» cu 
rezultatele cercetărilor istorice ale c;:ultului. in concret, CQnstituţia 
arată că «Extrema Ungere», .care de asemenea- şi chiar mai bine """ii' Se 
mai numeşte .«ungerea Celor bolnavţ;>,nu este numai Taina (iceloraG!:i.re 
se află în mare periGol de moartE,!' Deaceea, timpul ·potrivit. pentru p~i;' 
mirea ei a sosit cu siguranţă deja cînd.credinCiosul începe să fie lnpe':' 
ricol de mQarte, din cauza bolii saua bătrîneţi't» (art. 73). În cadrul 
Comisiei pregătitoare propunerile au fost şi mai categorice: Astfel, 
schirribarea numelui acestei Taine trebUia să fie absolut dar, iar timpul 
priI9Jril ei de credincios era prevăzut a fi <<imediat cînd cineva se îiIi;;; 
bolnăveşte greu».; De. asemenea, .articolul treblliacQmpletat ~u preve.
derea ca. «sfînta Ungere să poată fi .uneori repetată, in caz de bQaUi: .. :r:nai 

233. F. Kolbe, op. cit., p. 130 i J. A. Jungmann, comment.cit.; p.66-68. 
234. Ibidem, p. 68-69. 
235. Ibidem, p. t>9. 
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îndelungată»i,~.După cum se vede, conciliarii s-au temut de aceste 
f.ormule clare, pre~erindu-Ie pe cele echivoce. Astfel, «extrema ungere» 
stă alături de «ungerea celor bolnavi», chiar dacă a dQuadenumire este 
recQmandată, iar înlQcuirea. «marelui pericQI de mQarte» cu «începutul 
perţcolului demQarte», camQment pentru administrarea Tainei, creează 
deasemenea .o .oarecare nesiguranţă. În ciuda acest.orfQrmule reţinute, 
reformaconciliară privitQare la Taina Sfîntului Maslueste salutară, Lea 

. înlQcuind Q' practică cu tQtul străini!' învăţăturii şi practicii' Bisericii. In 
acest fel, ea dQbîndeşte şi valenţe ecumenice. 

Pentru a r~da legătura tuturQr Tainelor cu Euharistia, şţ in acest 
caz se prevede întQcmirea unei rînduielitQmune pentru Maslu, SpQve..; 
danie . şi Împărtăşire, Maslul fiind săvîrşit după Spovedanie şi inaintea 
Impărtăşirii (art. 74). 

Rînduiala HirQtQniilQr este prezent~ succint în cadrul refQrmei. Cu 
t()ate acestea, sint prevăzute dQuă elemente imPQrtante. Pentru ,prima 
dată, în cadrul CQnstituţiei se aprQbă fQIQsirea limbii naţiQnale pentru 
ant'l.mite părţi 'alerincluielii, fără să se mâi specifice restri"cţiile din ar- , 

. ticQlul 36: «Alocuţiunile episcQPului la începutul fiecărei hirQtQnii sau 
la CQnsacrare, PQt fi spuse în limba maternă» (art. 76). De asemenea, 
Constituţia prevede ca, la hirQtQmrea episcopului, tQţî episcQpii pre
zenţisă-lşi pună mîinile 'şi nu numai trei, cum se QbişllUis;e înainte. 
Această ultimă prevedere a fQst intrQdusă ulteriQr, în cadrul cQngrega:
tiHQr, generale 'lf51. 

Cu privIre la l1nduiala .cununiei, Constituţia indică reyizuirea şi 
îmbogăţirea textelQr în aJşa fel, încît ele să exprime mai clar ,gatQriile 
tinerilQr căsătQriţi. În ce priveşte f9l.osirea unQr rînduieli penetrat~d'e 
tradiţii 'IQcale,acestea ,c:Qntinu~ şă' fi.e· valabile, < cQnfQnn. articoluţui 22. 
Di]1 nQueQnstituţia <3:prQbăfolQsirea lţmbii naţiQnale ÎJ:]. rostirea,'. Uhor 
fQrmule (binecuvîntarea tinerilQr), fără să aminte.ască de re,striCţiU~(lr
ticQluluL63.De asemenea, şi în acest. caz, pentru sublinierea.itppottan7 
ţei Euharistiei pent,rb.' celelalte Taine, Cgnunia,esteprevăzut~a fi S,ăvir
şită' în cadrul Missei, după lectura evcmghelică ·şi,:9milie(att~18). Dac.ă 
totuşi aceasta nu este PQsibil, atp.nci se VQr citi. cel puţin peri<::Q'pele dţn 
Apostol şi'Evanghelied.ela Missa zilei respectiye 238;' . ' 

.' , R:eteiitor laierurgii, C.onstituţia prezintă ddult pducipilimportante. 
In primul rînd este v.orba depQsibilitatea.«de a(!.dăuga.noiierurgii,~.on
f0rm artic.olului 63, in măsura,· în carle' SîÎlt necesare»' (art .. 19) 239 1 în al 
doilea . rînd, este vorba de aîtigădui ca «anumlte terurgii, cel puţin în 
cazuri speciale sau la aprecierea episc.oPuluJl.ocului, să P.oată fi admI
nistrate de.laicid.otaţi cu calităţi necesarel> (art. 19). Xntrucît nu se spe
cifică despre ~ecazuri speciale este vorba,aceastl:i' h.otărîre a creat ne
dumerire în rîndul te.ol.ogilQr, uniiC.ollSiderînd J:jăl'espectivii laici tre-

236. Ibidem, p.70; vezi şi J. L~ngelfalg,Komment(lr ... , p .. 154-157. 
237. H. Schmidt, op. cit., p. 109. ". \ " . .,.. .... 
238. Vezi şi Ao'J.ltingmann,coment. 'cit., p.11-,-)Î2... . 

• )239. Este ,'. bine cunoscut. faptul că nUln!rul ie:r:u:r:giilor din cultul' catolic, a fost 
incomparabil mai micdec1t cel din molitfeb;tfcele ,ortodoxe sau ale altor Biserici 
răsăritene. Hotărîrea conci1iară vine astfel să echilibreze intr,-Q oarecare măsură 
acest .raj:>ortşi să răspundăunol' ;ceJ.\inţe cont:r\:,!te.' . 
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buie să fie neapărat angajaţi în slujba Bisericii (cateheţi, persoane cu 
rol caritativ sau pastoral etc.) 240, alţii trăgînd concluzia că aceştia pot 
fi. părinţii care binecuvîntează logodna fiilor lor, sau începutul activi
tăţii şcolare a copiilor, precum şi orice credincios care îşi binecuvîn
tează noua locuinţă sau începutul unei activităţi 241. 

Constituţia mai are cîteva prevederi referitoare la voturile mona
hale (care, de preferat, vor avea loc în cadrul Missei) (art. 80) şi la rîn
duiala înmormîntării. Aceasta din urmă, «trebuie să exprime într-o ma
nieră mai evidentă caracterul pascal al morţii creştine» (art. 81), iar în
mormîntarea copiilor trebuie să fie înzestrată cu o Missă proprie. Este 
în exclusivitate meritul mişcării liturgice de a fi regăsit, în Apus, coor
donatele pascale ale cultului în general şi ale înmormîntării în special. 
«A apărut un timp - afirmă un teolog romano-catolic - în care moar
tea nu mai era obişnuit să fie văzută în lumina creştinismului primar, 
a nădejdii în înviere» 242, Această perspectivă creştină a morţii redes
coperită în ultima jumătate de secol este, în sfîrşit, acceptată şi de 
autoritatea supremă a Bisericii Romano-Catolice. 

e. Oficiul divin (rînduiala laudelor). 

Mai puţin reuşită pare să fie reforma conciliară a «oficiului divin» 
sali a laudelor bisericeşti, chiar dacă, în ansamblu, ea prezintă totuşi 
un progres. 

lncă din primele articole ale acestui capitol se observă o deose
bire destul de categorică, în sens pozitiv, faţă de situaţia anterioară, 
beneficiarii acestei rînduieli fiind nu numai clericU, ci şi laicii. Astfel, 
«cînd acest minunat cîntec de laudă este îndeplinit după rînduială de 
preot sau de alţii, delegaţi pentru aceasta prin hotărîrea Bisericii sau 
de c:redincioşii care se roagă cu preotuL., atunci acesta este însă'şi 
vocea Miresei care se adresează Mirelui» (art. 84). Deci, Breviarul nu 
mai este <> carte de pietate a preotului, ci mai ales una de cult public. 

Regretabil este însă faptul că, o dată restabilit cultul public al Lau
delor, se creează o diferenţiere clară în ce priveşte practica mînăstirească 
şi cea de parohie, apărînd astfel două spiritualităţi distincte şi paralele. 
Această separaţie, conturată încă în articolul 88, este expusă cu claritate 
în articolul 95, în care se menţionează că rînduiala completă a Laudelor 
revine numai canonicilor, călugărilor şi călugăriţelor 243. 

Ca norme pradice de reformare a rînduielii Laudelor, se prevăd ur
mătoarele : centrarea acestora în jurul Utreniei şi Vecerniei; stabilirea 

240. J. A. Jungmann, coment. cit., p. 73. 
241. F. Kolbe, op. cit., p. 130. Oricare ar fi interpretarea exactă a acestui articol. 

este destul de transparentă influenţa curentului de desacralizare şi secularism, 
care este tot mai accentuată in Occident. Este adevărat că şi in Biserica Ortodoxă 
există împrejurări în care laicii se prezintă ca persoane liturgice (stropirea cu apă 
sfinţită a temeliei' casei, tămîierea mormîntului etc.). Niciodată însă în, practica 
ortodoxă lai cii nu au căutat să se substituie în vreun fel rolului preotului. 

242. J. A. Jungmann,coment cit., p. 74; comp. Franz Schreibmayr, Tod und 
Auferstehung des Hetm in eschatologischel Sicht, in voI. «Paschatis SoUemnia», Frei
burg im Breisgau, 1959, p .. 320-325. 

243. Comp. F. Kolbe, op. cit., p. 130; J.A. Jungm,ann, coment. cit., p. 38---B4. 
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Pavecerniţei la sfîrşitul zilei (seara) ; adaptarea Utreniei, în ciuda carac
terului ei de «Laudă nocturnă», pentru a putea fi recitată în orice parte 
din zi, precum şi micşorarea numărului de psalmi, respectiv extinderea 
lecturilor biblice i suprimarea Ceasului 1 i păstrarea în cadrul oficiului 
public a Ceasurilor 3, 6, 9, iar în cadrul pietăţii particulare, a unui singur 
Ceas, la alegere, în raport cu timpul din zi (art. 89). 

Din nou se poate observa o sensibilă lipsă de unitate a acestei re
forme care, fără să le explice, prezintă o serie de dispoziţii disparate. 
Numai din desfăşurarea lucrărilor pregătitoare ale Constituţiei se pot 
deduce motivele acestei hotărîri. Astfel, desfiinţarea Ceasului 1 nu a 
fost prevăzută iniţial. Numai în urma discuţiilor, care au scos în evi
denţă dublarea Utreniei de acest Ceas şi ca urmare inutilitatea lui, s-a 
propus eliminarea acestuia. Cu toate acestea, 5,09 delegaţi au votat îm
potriva hotărîrii respective. Aceleaşi dezbateri au cauzat şi suprimarea 
a două din celelalte trei Ceasuri, în cazul pietăţii particulare. S-a făcut 
obiecţia din partea unor delegaţi că în condiţia vieţii agitate de astăzi 
nu se poate impune obligativitatea tuturor Ceasurilor; pe de altă parte, 
un alt grup s-a opus, considerînd că ar fi o pierdere prea mare pentru 
tezaurul tradiţional eliminarea a încă două Ceasuri. în situaţia creată, 
secretarul Comisiei, P. Antonelli, a propus acest compromis, care pînă 
la urmă s-a şi impus (şi aici 371 de delegaţi au votat împotrivă). în ce 
priveşte reducerea numărului psalmilor şi creşterea rolului lecturilor 
biblice, această propunere s-a impus prin iniţiativa episcopilor africani 
şi din Argentina 244. 

Referitor la cuprinsul Laudelor, Constituţia prevede stabilirea unei 
ordini mai logice a lecturilor biblice; o mai mare exigenţă în alegerea 
diferitelor lecturi din operele Sfinţilor Părinţi şi ale scriitorilor biseri
ceşti,precum şi restaurarea adevărului istoric cu privire la viaţa şi mar
tirajul anumitor sfinţi, care se citesc În cadrul unora din Laude (art. 92). 
Aceeaşi exigenţă se recomandă şi în ce priveşte imnele, care trebuie 
purificate deelem~nte mitologice sau date care nu corespund pietăţii 
creştine (art. 93). Aceste prevederi se datoresc faptului că, Începînd din 
secolul al XI-lea, în rînduielile Laudelor din ritul roman aU pătruns 
imne şi fragmente noi, prelucrate apoi de umaniştL În aşa fel, încît ele 
conţin destul de multe elemente clasice romane, care nu corespund 
spiritului creştin 2145• 

Cu privire la limba liturgică a Laudelor, se face trimitere la articolul 
36, dar în acelaşi timp se dă aprobare episcopului să încuviinţeze, în 
caZUrile pe care le consideră necesare, folosirea limbii materne (art. 
101). Şi în situaţia de faţă, eforturile mişcării liturgice au fost, cel puţin 
parţial, răsplătite. Incăde la început aceasta a pledat pentru traducerea 
Missei şi Breviarului în limbile naţionale, în scopul întăririi spiritului 
liturgic. Întrucît în urma reformei Breviarul devine carte de cult pu
blic, traducerea lui apare iminentă, iar atitudinea de compromis în ce 
priveşte limba liturgică nu poate fi decît o urmare firească 246. 

244. Ibidem, p. 79-81 ; H. Schmidt, op. cii., p. 112. 
245. J. A. Jungmal1n, coment. cit., p. 82-83. 
246. Ibidem, p. 86-87 j F. Kolbe, op cit., p. 131-132. 
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f. Anul liturgic. 

În intenţia de a face cultul viabil şi implicit de a-l pune în slujba 
spiritualităţii creştine apusene, mişcarea liturgică, apelînd la experienţa 
Bisericilor răsăritene, a căutat punerea în legătură a unităţilor de timp 
cu evenimente din viaţa Mîntuitorului sau din istoria mîntuirii. Auto
ritatea bisericească supremă de la Vatican a răspuns la inceput cu 
prudenţă acestor tendinţe, introducînd unele elemente noi cu privire 
la anul liturgic, prin reformele din anii 1951-1960. O atitudine însă 
ceva mai clara în acest sens se observă în capitolul al V-lea al 
Constituţiei. 

Astfel, în articolele 102-105 sînt prezentate scopul şi sensul ciclu
lui liturgic; Ca element de bază, constitutiv, al anului liturgic apare 
actul istoric al Învierii Domnului, avînd un întreit aspect anamnetic: 
săptămînal, prin săvîrşirea jertfei euharistice duminicale, o dată pe an, 
prin serbarea Paştilor şi de-a lungul întregului an, prin re trăire a mistică 
a operei de mintuire (art. 102) 247, Alături de persoana Mîntuitorului, 
ca factorpolarizator al întregului an liturgic, un rol important îl deţin 
şi sărbătorile destinate Fecioarei Maria, precum şi cele ale sfinţilor 
(art. 103-104), care stau în strînsă legătură cu opera. de mîntuire. In 
fine, anul liturgic are şi un scop pastoral, prin faptul că în anumite 
perioade (posturile, Săptămîna Patimiloretc.) creează atmosfera nece
sara unei înnoiri spirituale deosebite în viaţa fiecărui credincios sau a 
parohiei. 

Cum era de altfel de aşteptat, Constituţia repune în drepturi serba
rea deosebită a duminicii, umbrită mult în special în ultimele două secole. 
Temeiul acestei cinstiri este tradiţia apostolică de a serba în fiecCire 
duminică Învi.erea Domnului. Legată direct de această tradiţie este şi 
celebrarea prin excelenţă a Euharistieiîn ziua de duminică. Tot în legă
tură cu serbarea duminicii se atrage atenţia că «alte prăznuiri nu tre
buie să fie preferate acesteia, dacă nu sînt într-adevăr de importanţă 
deosebită» (art. 106). Această hotărîre se referă atît la practica destul 
de răspîndită -de a serba 'un praznic de peste săptămînă în ziua de 
duminică În scopuri pastorale, cît şi la unele tendinţe de a da importanţă 
mai mare anumitor zile din săptămînă legate de diferitedevoţiuni, decît 
duminicii 2418. 

Articolul 108 este îndreptat '-'-o indirect -împotriva anumitor săr
bători legate de persoana Mîntuitorului, intrate în cultul romano-catolic, 
care nu au însă nici un temei istoric sau dogmatic (cultul inimii lui Iisus, 
cultul Sfintei Familii etc.) : «Sufletul credincioşilor va fi îndreptat înainte 
de toate către sărbătorile Domnului, prin care se sărbătoreşte în decursul 
anului misterul mîntuirii», Textul nu se referă deci la «sărbătorile Dom
nulubîngeneral, ci la cele legate de taina mîntuirii. In felul acesta, 
char dacă celelalte nu sînt excluse, ele primesc un spaţiu secundar 249. 

247. In acest punct, textul Constituţiei este puternic influenţat de «Mysterien
lehre» a lui Odo CaseI, in special de lucrarea acestuia Das Gedăchtnis des Herren 
in del aItchristiIichen Liturgie. 

248. F. Kolbe, op. cit., p. 132; J. A. Jungmann, coment. cit., p. 90-91. 
249. Ibidem, p. 91-92. 
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Constituţia aduce şi cîteva precizări în ce priveşte postul Sf. Paşti. 
Astfel, întrucît această perioadă are două sensuri: de pregătire în vede
rea primirii Botezului (în mod deosebit în ţările de misiune) şi în vede
rea întîmpinării Invierii Domnului cu cuget curat, din punct de vedere 
liturgic «elementele baptismale ... vor fi folosite mai abundent şi unele, 
în situaţii oportune, vor fi restituite conform tradiţiei anterioare» (art. 
109) 250. De asemenea, în această perioadă trebuie cultivată mai intens 
pocăinţa, nu numai strict în cadrul Tainei, ci şi cu alte prilejuri litur
gice. De asemenea, pocăinţa, fără să piardă caracterul ei particular, tre
buie să cîştige dimensiuni sociale. In legătură cu aceeaşi temă, este 
atinsă, dar foarte palid şi problema postului cerîndu-se cu obligativitate 
doar ajunarea din Vinerea Patimilor şi, după posibilităţi, din Sîmbăta 
Patimilor (art. 110). 

Cu privire la sărbătorile sfinţilor, se menţionează că numai acelea 
vor mai fi introduse în calendarul roman care într-adevăr au o «impor
tanţă universală», a căror tradiţie este observată pretutindeni. Celelalte 
sărbători de mai mică importanţă «vor fi lăsate să fie celebrate de fiecare 
Biserică, naţiune Sau familie religioasă particulară» (art. 111). Prin 
această hotărîre s-a pus capăt practicii prin care, secole de-a rîndul, 
prăznuii'ea sfinţilor de importanţă locală devenea, cu aprobarea Romei, 
o sărbătoare a întregii Biserici Romano-Catolice, punînd de multe ori 
în umbră sărbători de importanţă mult mai mare 251. 

g . . Muzica bisericească. 

În contextul pătrunderii limbilor naţionale în cult şi a reformei tex
telor liturgice, au apărut în Biserica Romano-Catolică voci alarmante, 
care au pus întrebarea dacă în asemenea condiţii se mai poate vorbi de 
păstrarea tezaurului tradiţional al muzicii gregoriene. De aceea, Conci
liul s-a văzut în situaţia de a clarifica problema, introducînd în cadrul 
Constituţiei (cap. al VI-lea) şi aspectul muzicii bisericeşti. 

Astfel, încă de la începutul capitolului, Constituţia prezintă impor
tanţa cu totul deosebită a muzicii bsericeşti pentru cultul creştin, ca artă 
privilegiată. Acest statut deosebit şi l-a cîştigat muzica bisericească prin 
îndemnurile din Sfînta Scriptură (Efes. 5, 19; Col. 3, 16), ale Sfinţilor 
Părinţi şi ale altor ierarhi ai Bisericii. Dar ea nu are un scop în sine, ci 
îşi .explicăexistenţa în măsura în care corespunde cît mai bine diferitelor 
texte liturgice: «Astfel muzica bisericească va deveni cu atît mai sfîntă, 
cu cît. va fi în legătură mai strînsă cu acţiunea liturgică» (art. 112). 

Avînd în vedere legătura intimă dintre textul liturgic şi expresia 
muzicală corespunzătoare, precum şi importanţa participării active a 
credincioşilor la cultul Bisericii, Constituţia prevede că «acţiunea litur
gica primeşte o formă mai mobilă atunci cînd serviciile divine sînt cele-

250. Şi în cazul de faţă se pare că sursa de influenţă a fost cultul ortodox, 
prin Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite, puternic impregnată de elemente pre
baptismale. 

251. Cel mai elocvent exemplu în acest sens este crearea unui cult deosebit 
Sfintului Antonie de Padova, în timp ce Sf. Antonie cel Mare sau alţi sfinţi care 
au jucat un rol important în istoria Bisericii au fost aproape daţi uitării. Vezi în 
acest sens J. A. Jungmann, coment. cit., p. 93-94. 
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brate în mod solemn cu cîntec» (art. 113). In acelaşi text se preci:r;eaz~ 
că în ce priveşte liniba imnelor şi cîntărilor bisericeşti, aceasta trebuIe 
să fie reglementată ~onform artieolului 36. Din nou se pare că este vorba 
de un conservatorism al Constituţiei. Comparată' însă, această' dispoziţie 

- cu cea prevăzută iniţial (în proiect), conform căreia ,«forma distinctivli 
acelebrării liturgic,e este serviciul divin solemn in limba latî'nă», iar 
Conferinta episcopală poate aproba)n cazuri speciale folosirea liD;lbii 
materne numai pentru anumite cîntări, se ,observi'î totUşi un oarecare 
progres în evoluţia lucrărilor asupra Constituţiei 252: 

Pentru a destrăma temerile celor care, credeau <:;11 o dată cu reforma, 
traditia muzicală va intra în desuetudine, Cons~ituţiaprevedeca «teztl.u,:, 
rul mUzicii stl.cre să fie conservat şi cultivat cu cea" mai. mare grijă. 
Corurile să fie promovate stăruitor,. mai. ales pe Ung~ bisericile, cat:e~ 
dJa~~~ .. Con"comitenl·însă,eP!sc~?UI.ş.i pre9ţ'ii 'vor ,avea'giijă s~' d.ezvoltf.S 
şlcmtatea m co~un apoporulmpilrtIC1PC\lJ.f tart. 114};'~ . ....' 

DocumentţlfcoIlc:J1iaipn~:ved,e şi. fdrmarea rp.uzicill~ a ·clerulu),.pre-,. 
cum şi li celorl51lţi . fa<;torLr~spunzători ge D;luzica biserihe.ilscă', ,:pull.~nd 
q,(:c;ent în speţial pe' î;p.fiinţarea ,ele 'institute 'superioare JIl acestşc,QP' 
(art'115). . .... , ' .. ' 

Cu toate di atvnci s::îndvoxbeştedespre ada bisericeasc.ă îngtm~ral, 
Constituţia menţioneazădi «Biserica nu a considerat niciodată vreUn 
stil artistic ca aparţinîndu-i cu precădere».(art. 123},dnd tiatează,despre 
muzică, afirmă că «Biserica recunoaşte în dntilrea gregodan~ ~întarea 
proprie cultului roman» (art. 116). Totuşi, .nu se mai pomeneşte nic;i un 
cuvint, de ;legătura organică,dintre t,extlll .liturgic şi muzic,(i gregoriană, 
ClIm a afirmat, Roma .per1JlapeIltin .ultimii, 50. de ·ani, Pentru CI, c,o;ntracara 
tendinţele noi in Biserica apusean~ <;atolidLJY[ai mulLchiar, «celelp~ţe 
genuri ale muzi<;Hsa<:;;re, d,ar î.n special polif()lt~a, nu. s;int,e.x.clusedeIQC; 
de. lacelebrar~aoficiilor.divine, dac;ă~le , corespundcu.spiritul acţiuq.ii 
liturgice, confor:rn ~rtic()lulu.i 30» (art.p,,6).253 . 

. Dupăce;.înpriiicipiu; este; admis şi alt gen de,:rnuzită de.cît cel 
gregorian, se îngăQ;uie'lnlQcui.rea muzicii. bisericeşti c1asicecu IIl'\Izica 
tradiţională local{ţ. îrţ,cadtlll;ţă;rilar de misiune, Q. astfel deacţi.une'fiind 
corl$ideratăchial' binevenită\: '«De ac~ea,în.f()rm{tre'a.:niuzicală a miSiot 
narilor trebuie să. seQQservecu.grijă: ca,lu.m'ăsllT<iposibHită{Hor,eLsă 
fie capabili de 'a pr?lIl,ova muzica .trtnlîtlonalăil,aCE!stor pORQareattttp: 
şcoală,cît şUn acţiunilesfinte»Jâl't.1.1.9). .... ,u,... ." v 

CU' privire 'la folosirea itlşţru,;uieiitelDr . mUzicale încJll,t, orga; este 
t~cunQscutătncontin~areJCa'prirtdpcqllîinstrnI1lenth:aâitio~al;f~răţns~ 
să se exclU,dăşi posibl1ifatea intrOducerii' altor: instrulIl,ente,. apiqJ)~l'ea.\ 
. acesfora.,intrînd ip cOD;lpetenţ{l C()nferinţel()r~piscopale salI a. :epi'$::' 
copului locului (art. 120) 25( . . .., . f 

252. Ibidem, p. 96; H. Schmidt, op. cit;, p.115; 
253. Vezi şi F. Kolbe, op.cit., p. 134. 
~54. Iniţial; Constituţia a . prevăzut orga drept instrument ~thntsincult;fără 

să menţioneze despre ;-cefei de orgă este vorba. In ultima . formă a Constituţiei"apare 
specificarea: «organum tubulatum» (orgacu, tuburi), pentru a'fi d'eosebjtă de cea 
electronică. Vezi H. Schmidt, op. cit., p: U6;J. A. Jungmann,coznent. cft.~: p.99-100. 
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Intr-un apel adresat compozitorilorde muzică bisericească, se cere 
acestora să-şi axeze activitatea pe linia tradiţională bisericească şi să 
se orienteze nu numai spre compoziţii Pentru corurile mari, ci mai ales 
pentru formaţii corale,mai mici, în scopul promovării activismului litur
gical comunităţilor. În ce priveşte textul imnelor, acesta va fi conform 
cu învăţătura Bisericii şi de preferinţă ales din Sfînta Scriptură sau din 
izvoarele liturgice (art. 121). 

h., Arta creştină şi mobilierul bisericesc. 

După cum am specifica.t deja, mai înainte, la această temă au fost 
programate iniţial două capitole separate: unul despre arta bisericească 
şi celălalt despre mobilier, între ele fiind situat capitolul despre muzica 
bisericească. În timpul lucrărilor pregătitoare s-a ajuns însă la concluzia 
că, avînd în vedere. înrudirea celor două teme, este mai indicată tratarea 
lor comună, deoarece oricum entuziasmul artistic «nu poate fi trezit de 
dispoziţii seci; el trebuie să izvorască din mişcarea religioasă generală 
a întregii Biserici» 255. În concluzie, atît extensiunea, cît şi caracterul 
concret al celor două părţi au fost reduse mult şi combinate într-un sin
gur capitol. 

După o scurtă introducere (art. 122) care tratează despre raportul 
artei în general şi al celei bisericeşti în special cu mesajul dumnezeiesc, 
Constituţia atinge o problemă mult discutată în preajma Conciliului şi 
anume aceea a modernizării vechilor stiluri în arhitectură, pictură şi 
sculptură. Astfel dupăce menţionează că Biserica nll a impus niciodată 
un stil propriu, ci s-a adaptat la traditia artistică a diferitelor popoare, 
în diferite epoci, Constituţia precizează că această moştenire pe care 
creştinismul a dobîndit-o de-a lungul secolelor în domeniul artei consti
tllie oc()moară «care trebuie păstrată cu multă grijă». In acelaşi timp, 
însă, Conciliul permite ca şi «arta epocii noastre, a tuturor popoarelor 
şi ţărilor, să aibă libertatea de manifestare în Biserică», în măsura în 
care servesc scopului pe car,e şi-! propune arta bisericească (art. 123). 
Desigur, nu aceeaşi atmosferă îngăduitoare s-a manifestat şi înainte de 
Conciliu. Numai o necesitate strin.gentă din punct de vedere pastoral a 
făcut să fie posibilă experiereaşi a altor forme artistice, în special în 
arhitectură,pentru crearea unei atmosfere mai adecvate spiritului 
comunitar. 

Paralel, însă, Constituţia limitează, în mod prevăzător, această 
libertate numai la acele manifestări artistice care nu contravin spiritului 
liturgic. Răspunzător în acest sens este episcopul locului care «trebuie 
să vegheze ca ,aceste opere artistice,care nu sînt conciliabilecu credinţa 
şi moravurile şi de, asemenea Cll pietatea creştină, care rănesc sensul cu 
adevărat religios prin insuficienţa, mediocritatea sau neveridicitatea lor 
să fie cu hotărîre îndepărtate de locaşurile lui Dumnezeu şi de alte locuri 

, sfinte» (art. 124). 

255., V. Vigarelli, De arte sacra deque sacra supelleetile, in «Ephemerides Li
turgicae», 78 (1964), p, 387, 
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Ca o completare a articolului precedent, se atrage atenţia ca «la 
construirea edificiilor bisericeşti să se vegheze cu grijă pentru ca ele 
să fie corespunzătoare acţiunilor liturgice şi participării active a credin
cioşilor» (art. 124). Prin această dispoziţie, Constituţia a avut în vedere, 
în primul rind, reducerea proporţiilor masive ale arhitecturii medievale, 
care crea o distanţă spaţială, dar şi spirituală, între preot şi credincioşi. 
In imensitatea unei catedrale gotice sau romanice, spiritul comunitar 
necesar în timpul adunărilor liturgice era de regulă înlocuit printr-un 
individualism rece, credinciosul simţindu-se copleşit de dimensiunile mo
numentale 256. Ca o urmare practică a acestei dispoziţii, poate nu întru 
totul dorită de Conciliu, a fost schimbarea poziţiei altarului, prin mutarea 
Sf. Mese în apropierea credincioşilor şi astfel crearea posibilităţii de a 
săvîrşi slujbele cu faţa la popor (fapt realizat astăzi aproape 
pretu tindeni). 

Articolul 125 dispune menţinerea cinstirii icoanelor, cu condiţia ca 
«ele să fie expuse în număr restrîns şi într-o ordine justă, pentru a nu 
stîrni admiraţia poporului creştin şi a nu favoriza o devoţiune mai puţin 
corectă»). Iniţial acest articol nu a fost prevăzut deloc în textul Consti
tuţiei. Explicaţia oficială a integrării'lui ulterioare este practica din ulti
mul timp din unele ţări catolice de a introduce în biserici statui sau 
reprezentări iconografice ale diferiţilor sfinţi, ca patroni ai unor persoane 
particulare. Numărul acestora a crescut foarte mult, în detrimentul re
prezentărilor Sfintei Treimi, a Sfinţilor Apostoli etc. 257. Fără îndoială 
că prezentarea situaţiei nu este falsă. La această hotărîre s-a ajuns însă 
şi datorită influenţei protestante, care a creat în întregul Apus con
cepţia că orice elemente de artă în biserică au un rol negativ în ce 
priveşte participarea afectivă a credincioşilor la cult, datorită concen
trării atenţiei acestora asupra subtilităţilor artistice Şi nu asupra ac
ţiunii liturgice. 

Ca o măsură mai sigură pentru păstrarea unei linii creştine în arta 
bisericească, Constituţia prevede înfiinţarea de comisii diocezane, cu 
concursul specialiştilor atît în domeniul artei, cît şi în ce priveşte ra
portul acesteia cu complexul liturgic bisericesc (art. 126). În acelaşi 
timp, creatorii de artă bisericească trebuie să primească instrucţia ne
cesară din partea episcopului sau a preotului şi mai ales în' academii 
sau institute speciale (art. 121). Concomitent, însă, clericii vor trebui 
şi ei să absolve, în cadrul studiului lor teologic, cursuri de artă bise
ricească, pentru a cunoaşte sensul acesteia, a şti să C? preţuiască şi să 
păstreze monumentele ei (art. 129). Acest studiu apare cu atît mai nece
sar, cu cît în contextul reformei cultului şi implicit al arhitecturii bise
riceşti au început să se înmulţească acele cazuri în care, din motive 
aşa-zis pastorale, interiorul bisericilor a fost în aşa măsură schimbat, 
încît nu mai corespunde tradiţiei liturgice şi nici scopului cultului .258. 

256: Cu toată valoarea lor artistică incontestabilă, bisericile masive din Occi
dentul medieval au constituit din punct de vedere pastoral un eşec. Vezi F. Kolbe, 
op. cit., p. 135. 

257. H. Schmidt; op. cit .• p. 116; J. A. Jungmann, coment. cit., p. 103-104. 
258. Ibidem, p. 104 şi 106. 
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Intru cît , însă, nici canoanele de pînă la Conciliu nu sînt conside
rate a fi în acest sens cu totul pozitive, Constituţia anticipează şi re
vizuirea lor, pentru ca noua artă bisericească să fie mai potrivită cul
tului restaurat şi să ajute la îndeplinirea scopului acestuia (art. 128). 

i. Declaraţia Conci1iului Il Vatican asupra revizuirii calendarului. 

Întrucît nu are legătl..lră directă cu reforma liturgică, aceasţă ultimă 
parte a Constituţiei a fost trecută într-un apendice; ea prezintă însă 
o importanţă considerabilă prin prezentarea poziţiei oficiale a BiseriCii 
Romano-Catolice în ce priveşte data serbării Paştilor şi reforma calen
darului civil. 

Prima problemă a devenit actuală prin propunerea unor cercuri de 
teologi (mai ales a celor din domeniul activităţii pastorale) de a crea 
o duminică fixă pentru serbarea Paştilor, întrucît fluctllaţia de peste 
o lună în ce priveşte data respectivă ar crea nesigurantă şi nemulţu
mire într-o lume care din ce în ce mai mult activează în mod programat 
pe perioade tot mai îndelungate. Propunerile concrete au fost multiple, 
cea mai des exprimată fiind însă aceea de a fixa data Paştilor în du
minicace urmează sîmbetei a doua din aprilie 259. Răspunzînd acestei 
direcţii,Conciliul se arată în principiu de acord cu ele, în măsura în 
care ele nu dăunează unităţii catolice şi în cazul în care toate celelalte 
Biserici consimt să accepte o astfel de modalitate a serbării Paştilor. 

A doua atitudine pe care a luat-o Conciliul în finalul Constituţiei 
vizează intenţia unor cercuri laice de a. crea un «calendar perpetuu», 
adică un calendar în care similitudinea datelor din ani diferiţi să fie 
perfectă 260. Biserica Ro;mano-Catolică nu este împotriva unui astfel de 
calendar, în măsura în care acesta nu desfiinţează săptămîna de şapte 
zile, cu duminica. Hotărîrea are in vedere importanţa vitală a dumiriicii 
şi a săptămînii de şapte zîle în viaţa liturgică. a Bisericii 261, 

(Continuarea în numărul viitor) 

259. Data aceasta a fost propusă de Liga Naţiunilor în anul 1931, fără să gă
sească, însă, pe atunci ecoul scontat. 

260. Este cunoscut faptul că actualul calendar conţine 52 de săptămîni şi una 
sau două zile, în măsura in care anul este obişnuit sau bisect. De aceea, un eveni
ment care într-un an a avut loc în zi de luni, anul următor va fi aniversat marţi sau 
miercuri, datorită diferenţei de una, respectiv două zile. Aşa-numitul «calendar per
petuu» ar urma să fie o astfel de aranjare a unităţilor de timp, încît evenimentele 
s.ă fie aniversate mereu în aceeaşi zi din săptămînă şi lună. 

261. Vezi Jungmann, Coment. cit. p., 107-109; .F. Kolbe, Op. cit., p. 133 . 

••• 



DIN C RO NI ,C A 
INSTITUTE LOR T EO LOG I CE 

Aniversarea a 200 de ani de la desfăşurarea 
revoluţi~i hll Horia, la Institutul Teologic Universitar 

din . Bucureşti 

Pe linia comemorării înaintaşilor şi a angajamentului de a continua luptq lor 
spre bunăstare şi progres, împreună cu întreaga suflare românească, conducerea, 
profesorii, do<;toranzii şi studenţii Institutului teologic universitar din Bucur~şti au 
anivers.at în .. decursul lunii noiembrie 1984 împlinirea a două secole de la desfă

şurarea revoluţiei ţărăneşti din Transilvania, condusă de Horia, Cloşca şi Crişan. 

Programul ac.estei aniversări a început în ziua de 1 noiembrie printr-o confe
rinţă qSUpra momentului aniversat şia semnificaţiei sale pentru istoria poporului 
rOlnân, ţinută· în faţa corpului profesoral şi în prezenţa tuturor doctoranzilor şi stu
denţilor de la acest Institut, de către P'I C. Pr. !Prof. Dr.Niculae" Şerbănescu. In 
acest .referat au. fost prezentate mai întîi cauzele care au pregătit izbucnirearevolu
ţiei ţărăneşti în toamna anului 1784, . apoi . etapele mai importante ale mişcării, re
zultatele ei pentru situaţia românilor din Transilvania, precum şi participarea ele
ricilor ardeleni,. a'lături de popor în aceste momente grele, dar hotărîtoare pentru 
soarta grea a poporului român. 

Vorbitorul a subliniat că momentul aniversat reprezintă o treaptă importantă 

in lupta întregulu.i popor român de eliberare socială şi naţională, la care Biserica 
străbună şi-a adus. din plin contribuţia sa. 

Pentru a marca mai precis şi pentru a angaja activ şi pe studenti la această 
aniversare, conducerea Institutuiili teologic universitar din Bucureşti a organizat ·un 
concurs studenţesc pe tema :«200 de ani de la revoluţia ţărănească din Transilvania, 
condusă de. Horia, Cloşca şi Crişan». lIn vederea acestui concurs a fost numită o 
comisie 'formată. din P. CoPr. Prof. Dr. Niculae Şerbănescu, Pr. Asist. Dr. Vi oreI 
Ioniţă şi Pi". Asist. Spiritual Constantin Corn an. IComisia de organizare a în
tocmit o listă bibliografică ,pe tema concursului, pe care a pus-o la dIspozitia tutu
ror studenţilor încă de Ia începutul lunii noiembrie. Prima probă a concursului a 
constat dintr-un sondaj scris, susţinut în ziua de joi 29 noiembrie 1984, şi la care 
a participat un număr mare de studenţi.Ointreceipromovaţi la această probă au 
fost apoi selectionati 10 studenţi, cu cele mai bune lucrări, care în ziua de vineri, 
30 noiembrie, au fost supuşi la o probă orală, constind dintr-un număr de .cîte 
8 întrebări, pentru fiecare candidat. Această probă orală s-a desfăşurat în faţa unei 
comisii prezidată de către P. C. Pr. Prof. Dr~ Dumitru Radu, prorectorulInstitutului 
teologic universitar din Bucureşti şi în prezenţa tuturor studenţilor acestui Institut. 
In urma probei orqle au fost acordat.e trei premii, constind din cărţi in valoa.:r:e de 
cîte 500 lei, 400 lei şi respectiv 300 lei, plus 7 menţiuni, alături de alte 28.de menţiuni 
de participare, pe baza lucrărilor scrise. 
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Cele trei premii au fost obţinute de către următorii studenţi: 

- premiul 1 - Călinoiu Constantin - anul III 
-'1 premiul II - Crăciun Dănuţ - anul III 
- premiul III - Zori1ă Mihai din anul II. 
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Prin acest concurs s-a evidenţiat atît spiritul studenţesc de emulaţie şi de 
activitate comună, precum şi dragostea studenţilor teologi pentru trecutul de glorie 
al strămoşilor noştri (Pr. Dr. Viore] IONIT A). 

A 44"a Conferinţă Teologică Intercol,1fesională 
Bucureşti, 21-28 noiembrie 1984 

Jn zilele de 27 şi 28 noiembrie 1984, Institutul Teologic Universitar din Bucu
reşti a găzduit cea de a 44-a Conferinţă Teologică Interconfesională, care s-a desfă
şurat sub tema generică «Ecumenism şi responsabilitate creştină». 

Lucrările conferinţei au fost conduse de un prezidiu alcătuit din P. S. Episcop 
Vicar Patriarhal, Vasile Tîrgovişteanul, rectorul Institutului teologic universitar din 
Bucureşti; D-I Prof. Ârpad PEmtek, rectorul Institutului teologic protestant univer
sitar unic din Cluj-Napoca; Pr. Prof. Eugen Trebits, rectorul Institutului Teologic 
romano-catolic din Alba ,Iulia; Arhid. Prof. Constantin Voicu,rectorul Institutului 
Teologic Universitar din Sibiu; D-I Prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului 
teologic protestant universitar unic ~ ramura ,Sibiu; Prof. Alois iFechet, prorectorul 
Institutului teologic romano-catolic, ramura Iaşi; Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorec
torul Institutului teologic universitar din Sibiu; Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul 
Institutului teologic universitar din Bucureşti. 

Lucrările conferinţei au fost deschise de către P. S. Episcop Vaslle Tirgoviş
teanul, rectorul ,Institutului teologic universitar din Bucureşti, care a adresat parti
cipanţilor un cuvînt de bun venit. Accentuînd utilitatea Conferinţelor teologice inter
confesionale, ale căror '«roade binecuvîntate» rezultă .(<Într-o cunoaştere reciprocă 

mai bună, în înţelegere şi redescoperire de noi puncte comune şi soluţii pozitive 
privitoare la unitatea creştină», Prea Sfinţia Sa subliniază faptul că acest lucru se 
datorează în egală măsură «ecumenismului local specific», dar şi «condiţiilor noi de 
viaţă ale poporului nostru». Această conlucrare interconfesională dintre Bisericile 
creştine, în cadrul şi prin intermediul Conferinţelor teologice interconfesionale, se 
desfăşoară într-o perspectivă multilaterală, întrucît ea reprezintă '«un aport la efor
turile lumii creştine pentru unitate ... », «o atitudine solid ară in sprijinirea efortului 
intregului nostru popor pentru o viaţă înfloritoare în scumpa noastră patrie,», dar şi 

un sprijin efectiv, pe baza conştiinţei noastre şi strădaniilor tuturor oamenilor voi
tori de bine pentru o lume fără războaie, pentru o lume a respectului pentru demni
tatea umană. 

In prima parte a programului - care a fost condusă de Prof. Pentek Ârpad, 
reclorul Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca ~ s-a dat citire refe
ratelor alcătuite la tema propusă, şi anume: 1. Sensul receptării textelor rezultate 
din dialogurile teologice ecumenice. O orientare teologică ortodoxă privind recepta
rea documentului despre Botez, Euharistie şi Preoţie, susţinut de către Pr. Prof. Ion 
Bria, Secretar pentru relaţiile cu ortodocşii în cadrul Comisiei «Misiune şi Evanghe
lizare» a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, din partea Institut~lui teologic din 
Bucureşti; 2. Spiritualitate şi responsabilitate în viaţa creştind (Apostolai social), 

S. T.·-'- 8 
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susţinut de către Pr .. Prof. Ilie Moldovan, 'de ''la Institutul teologic ortodox di,n Sibiu i 
3. Bisericile protestante faţă de documentul «Botez, Euharistie şi .Minişteriw>, sus. 
ţinut de D~l Prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului teologic protestan1unic din 
Cluj-Napoca, ramura Şibiu *. 

\ 

Primul referat, redactat de către Pr. Prof. Ion Bria, trate,ază -problematicarecep- , 
tării de către Bisericile creştine membre ale Consiliului Ecumenie al Bisericilor a: 

Jextelor rezultate din dialogurile teologice- ecumenice, Cii: Ul.lstrare Rractică ,a acestei 
noi situaţii survenită în activi tata Consiliului Ecumenic 'ill Bisericilor şi în relaţiile 

sale cu Bisericile membre, Pr. Prof.' Jon Bria evaluează şi dezvoltă o orientare teo
logică ortodoxă privind. receptarea documeutului, despre Botez, Euharistie şi Preoţie. 

Referatul său incepe prin a prezenta, istoria documentului Botez, Euharistie şi ' 
:Preoţie (prescurtat, BEM, de la Baptism, ,Eticharist and Ministry), şi prin a clarifica o 
serie de termeni speciali de a căror, înţelegeJ;e corectă depinde întreaga aoo:rdare «a 
procesului ecumenicdereceptare?>. , 

Docum~ntul BEM',realizat pe baza ',«unui acord de un nivelreinarcabil~, este 
I.ln, text de, «convergenţă teologică» formulat de către Comisia «Credinţă şi Conştit47 
ţie,>, abordînd problema Botezului, Euharistiei şi Preoţiei. Adoptat la Lima (peru), 
în ianuarie .19132, DocumentUl BEM a: fost trimis Bisericilor membre ale, Consiliului 
j:!cumenic ql Bisericilor care «să pregătească un răspuns oficial lÎ1acest text, la nivelul 

,de autoritate propriu' cel, mai înalt» i atesJ răspuns oficial «fiind un ·pas vital în 
pJ;ocesul ecumeni,l'J de receptare». ' 
, Cît, priveşte tenhinologiaintrebuinţată, receptarea «presupune un proces, ~Ri
ritual cu' implicaţii liturgice şi ecumeniCel"i acordul nu este consens, dl.lpă cum ,hici 
convergenta teqlog)că nu este consens. , ' , 

Acordul teologic, sau, mai precis, convergenta teologică constituie omet6dă 
de lucru ,în ConsiliulE'cumenic, care se referă la «tradiţia camună pe care Bisericile 
audescoperit-,o ,într-un proces conciliâr, dincolo de diversitatea confesională, şi de 
convergenţele teologice». ' 

Avem, ileci, un text care nu reprezintă un «consens», dar care ,este propus spre 
«receptarE1». ' , 

,Fiind vorba doar de «receptarea convergenţelor teologice ecumenice» referatul 
pune în lumină caracterul specific al convergentelor teologiee privitoare la docu
mentul, BEM. Pină .in prezent, acest document are «autoritatea teol0gilor cart! I"au 
elaborat şi autoritatea' morală. a Consiliului Ecumenie care il propune Bisericilor in
dividuale in vede~ea receptării». El nu reprezintă un text. de, teolpgieprote:5.tantă, 
nici ortodoxă, nici catolică,şi nici un compromis teologic care să fi qmdat dif~ren
ţele 'doctrinare. Ba mai mult, el «nu este o decl€lraţiede !.mire'». IIu' consecinţă, . 
BEM-ljl se situează «într-o e.tapă anumită a procesulu1 spre Iriiirturisireacomună şPilu 
punctul final, ~cu· toate consecinţele acestuia: .recunoaşterea reciprocă şi cQmuniunea 
euharistică». ' . 

Convergenţele teOlogice nu s'nt privite fără, Oarecare, temeri, căCi ele, ar Plltea 
pune în discuţie credinţa stabilită 1.\ ,unei Biserici, care îşi vede. in pericol id~ntitatea 
confesio)1aIă i sau că acceptarea, lor. ar dqce la comul).iimea sacramentală, la (lccePI 
tarea comună a Botezului, la extinderea ospitalităţii euharlstice, la recunoaşterea 
Preoţiei. De aceea, receptarea for, angajează, 'pe' de, o parte, concepţia' Bisericilor 
despre unitate şi, pe qe altă parte, atitudinea pe care o au faţă de Consiliul Ecume
nie al Bisericilor. Jn plus, multe BiseriCi sint preocupate de .probleme etice şi soc;iale, 

. decît de' cele str1ct teologiGe. 
Cit priveşte criteriile de evaluare din punct .de vedere ortodoxa «receptării 

convergenţelor ecumenice teologice», acestea vor ţine cont de anumite prinCipii de 
bază:, examinarea continutului dogmatica! cOJ;lvergentelor, În ,sine ;conflLtenJa cu' 
Tradiţia . comună normativă i. distinctia intre unitatea fuIida!p.entală şi .cUversitate,<;t 
necesară I corespondenţa dintre doctrina ortodoxă şi terminologia convergenţe16r 
(concepte --'-' forme de exprimare). Este deci Vorba de descoperirea S.au identificarea in 
mod' deschis a conver!J~nte!or obieGtive dar şi a divergentelor obiecti"e, a a,cordu-

*) Toate aceste referateslntrea.ate integral la sfirşitulacesttiirepodaj, 

.. 
w> :'::~~:l0~ ;t:iii'\; ,}j%~;~~;~~;\\~' ~"t~:'" l0~:kt\;",~;",,~, \ ,<:0"~,, \ 
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rilor ce par «suficiente;» şi a celor ce par «insuficiente», şi aceasta într-un spirit ecu
menic de calm şi obiectivitate. 

Problema de bază angajată în această evaluare critică ţine de modalitatea de 
abordare a Tradiţiei comune, de ceea ce trebuie mărturisit in comun i căci Tradiţia 
este credinţa pe care Biserica universală trebuie să o mărturisească şi să o trăiasca 
în comun. De aceea, Biserica Ortodoxă vede in Tradiţie un criteriu obiectiv al eva
luării convergenţelor ecumenice şi aceasta pentru că Tradiţia permite un spaţiu de 
«diversitate necesară», dar şi de «unitate necesară», care sint interdependente în 
Tradiţie. 

Strîns legată de acest proces de evaluare critică se află examinarea legăturii 
dintre doctrină şi terminologia teologică folosită în ~xprimarea convergenţelor teolo
gice ecumenice, căci ele ţin de c.ontextul cultural şi intelectual în care au fost 
formulate. 

Cît priveşte documentul BEM în sine, Biserica Ortodoxă nu îl poate accepta în 
totalitatea sa «ci doar sub acele aspecte în care el face afirmaţii care sLnt în acord 
explicit, obiectiv cu Tradiţia comună a Bisericii...» , căc BEM-ul nu poate fi decît «o 
anumită etapă în calea unităţii vizibile)), o «etapă intermediară» şi aceasta pentru că 
el nu epuizează· calea care duce spre unitatea creştină. In legătură cu el se poate 
realiza «un acord teologic» în care să se recunoască «acele poziţii doctrinalecomune 
tuturor Bi.sericilor». De aici şi caracterul «parţiaL> .al receptării acestui document, care, 
deşi este canonică şi activă, .nu oferă o bază deplină pentru recunoaşterea imediată 
a Preoţiei şi a Tainelor celorlalte Biserici. Ortodoxia nu recunoaşte o Biserică, în 
sens sacramental, care nu are Preoţia ca Taină. De aceea, se subliniază, şi pe drept 
cuvînt, că actualele convergenţe, chiar dacă sînt aceptabile, nu antrene.ază de la 
sine comuniunea în Taine, ele rămînînd .«0 bază ... pentru diverse. forme de acredi
tare,de mărturie creştină comună şi de colaborare». 

Abordîndproblema factorilor teologi ci şi culturali în procesul de receptare, 
referentul arată că în acest proces, indiferent de modul instituţional de receptare 
canonică, de metoda de a învăţacu.autoritate credinţa (magisteriu) şi de a consulta 
poporul credincios în materie -de credinţă, este vorba de «reabilitarea corpului Bise
ricii, sensus iidelium, chemat, de această dată, să se exprime nu numai in raport 
cu propria tradiţie, ci şi în raport cu credinţa celorlalte. Biserici». . 

Totodată, procesul de receptare este dependent de dimensiunea contextuală, care 
este foarte complexă, datorită faptului că ecuroenismul este trăit şi interpretat diferit 
de la o ţară la alta, de la o Biseridi la . alta. fie în lŢlod pozitiv, fie negativ. De aceea, 
autorul, referatului consideră că procesul de receptare depinde în mod esenţial de Bise
rica locală, şi aceasta pentrucă doar autoritatea bisericească locală are influenţă 
efectivă şi obligatorie în viaţa creştină locală. La acest nivel local este nevoie de o 
«pregătire şi. sensibilizare» a credincioşilor pentru «unirea tuturor», de a .se face cu-' 
,!Oscut, . inclusiv la nivelul parohiilor, că există o mişcare ecumenică, un organism în 
care sînt angajate oficial toate Bisericile şi care are mandatul acestora de a lucra 
pentru unitatea lor văzută. Tot la nivel.·local, Bisericile de toate confesiunile şi cul
turile sînt chemate să dea mărturie creştină autentică, un exemplu elocvent in. acest 
sens fiind ecumenismul local din România. 

In încheiere, autorul subliniază că procesul de receptare ,aconvergenţelor teolo
gice ar fi un pas .fără precedent în istoria ecumenică modernă. Chiar dacă există 
unele ezitări datorate multiplelor probleme ale receptării, el rămîne o nouă dezvoltare 
semnificativă pentru mişcarea ecumenică în ansamblul ei. 

,Conferinţa dedicată receptării textelor· ecumenice a fost ancorată in. realităţile 
vieţii practice creştine prin cel de-al doilea referat intitulat: Spiritualitate şi respon
sabilitate în viata creştină. 

Autorul referatului cbnsideră că tema propriu-zisă a acestui document se referă 
la confruntarea directă a spiritualităţii creştine cu realităţile aspre ale lumii de astăzi, 
frămîntată de grave probleme, cum iÎnt: subnutriţia, subdezvoltarea, exploatarea, rll.~ 

sismul, pericolul unui război nimicitor etc., şi în special la rolul responsabil pe care 
spiritualitatea creştină îl poate avea ca «forţă de opozitiB(»' ca «forţă reală» care, an
gajată în edificarea unei lumi noi împreună cu celelalte energii sănătoase ale ome
nirii, să contribuie la suprimarea oricărei acţiuni dăunlltoare omului pe pămînt. 
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Spiritualitatea nu este o simplă dimensiune a vieţii creştine, ci reprezintă însăşi 
esenţa ei, căci ea nu poate fi înţeleasă decît ca viaţă, ca viaţă creştină îndumlO.ezeită 
şi dar al Duhului Sfînt (Fapte 2, 28). lIn Biserica Ortodoxă, spiritualitatea creştină se 
evidenţiază prin două caracteristici esenţiale ale vieţii duhovniceşti: tradiţia aposto, 
lică, mijlocită de tradiţia patristică pînă azi, trăită nu ca simplă doctrină ci ca viaţă, 
apoi printr-un aspect liturgic, fără de care nu se poate concepe o spiritualitate or
todoxă, căci în esenţa .ei spiritualitatea este doxologie. Prin unirea acestor două ca
ractere, tradiţional şi liturgic, spiritualitatea apare «ca o lucrare a Sfîntului Duh care 
face din devenirea istorică şi cosmică un eveniment al întrupării, o mişcare imensă 
a instaurării împărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt». 

Ar fi greşit, spune referatul, să reducem noţiunea de spiritualitate la ideea de 
taină sau mister,' sau la o legătură intimă între Dumnezeu şi om, în sensul unei comu
niuni nupţiale şi fără vreo implicaţie în viaţa socială, cum a fost concepută adesea, 
încît a fost împărţită în două compartimente distincte: mistică şi teologie. O aseme
nea concepţie a rămas străină gîndirii ortodoxe răsăritene, care vede în spirituali
tate o formă de viaţă mai puţin traductibilă în concepte. Ortodoxia a insistat întot" 
deauna asupra legăturii organice între viaţă şi dogme, experienţa spirituală fiind o 
expresie a conţinutului viu al credinţei, pe care teologia nu face altceva decît să-I 
sistematizeze. Dar în viaţa creştină dogma reprezintă o formulă liturgică, o doxologie 
vie, respectîndu-se în acest fel taina pe care o apără dogma, şi evitîndu"se extremele 
unui «trăirism obscurantisb,. Taina rămîne astfel Un mijloc al întîlnirii omului cu 
Dumnezeu, care vine în întîmpinarea credincioşilor. Ea reprezintă o ridicare a făp
turii create spre cele ne create, nu în sensul unei depăşiri în interiorul lumii de 
astăzi, după cum sugerează gîndirea existenţialistă, ci în sensul depăşirii lumii în to
talitatea ei. Prin doctrina energiilor divine necreate, teologia ortodoxă arată pe [)um- . 
nezeu prezent cu noi în mod real şi intim implicat în existenţa noastră, în aşa fel 
încît omul poate să ajungă la îndumnezeirea sa prin har printr-o neîntreruptă cola
borarecÎl Dumnezeu, dar şi la .0 maximă responsabilitate faţă de lume. Spiritualitatea 
îl ajută să fultuiască în adîncime intimităţile profunde ale existenţei, pe care o vede 
transfigurată prin lumina divină necreată. 

Referatul prezintă apoi cîteva criterii de identificare a spiritualităţii creştine 
adevărate, şi anume: spiritualitatea creştină este o sursă creatoare de valori, un mod 
de împărtăşire din viaţa lui Hristos, o sursă creatoare de comuniune; ea condamnă' 
categoric răul din persoana umană şi din societate, fiind totodată o formă de' viaţă 
anticipativă activă, preludiul unui mare viitor. 

Totodată, autorul vede spiritualitatea creştină autentică ca o angajare, ca o trăire 
permanentă în conformitate cu sfinţenia Duhului din noi, prin care ne dăruim în în
tregime iubirii şi slujirii lui Dumnezeu şi semenilor noştri. De aceea, adevărata spiri
tuaIltate trebuie să devină, în zilele noastre, una cu conştiinţa răspunderilor, fiind 
în legătură cu toate problemele care frămîntă viaţa semenilor noştri şi a omenirii 
în general. Este deci vorba despre responsabilitatea noastră faţă de Dumnezeu şi faţă 
de om, care decurge în mod natural din spiritualitatea creştină, ca o angajare în «ţe
sătura concretă' a existenţei». 

Considerînd spiritualitatea ca «fapt duhovnicesQ», autorul susţine necesitatea in
cluderii ei în «ordinea iubirii», a iubirii jertfelnice al cărei chip ne-a fost dezvăluit 
de însuşi Mîntuitorul prin jertfa Sa pe cruce; în ordinea acţiunii libere, conştiente 
şi permanent trează. Numai în acest fel, responsabilitatea poate fi un act care anga
jează sentimentul răspunderii în toată amplitudinea lui. 

O dată conturate noţiunile de spiritualitate şi resp.onsabilitate creştină în teologia 
ortodoxă, P. C. Pr. Prof. Ilie Moldovan arată modalitatea practică de angajare a spi
ritualităţii şi responsabilităţii în viaţa de astăzi a lumii, angajare pe care o vede ca 
afirmare a unei responsabilităţi supreme faţă de umanitate, ceea ce presupune atît 
angajare în slujirea unităţii creştine cît şi a reînnoirii familiei omeneşti în d,eptate 
şi pace. Iar ca exemplu al acestei angajări este menţionat apostolatul social care 
s-a practicat şi se practică în Biserica noastră. 

DimeJ:1.siune caracteristică activităţii BisericiI Ortodoxe Române, apostolatul social 
reprezintă în primul rînd o prezenţă activă în realitatea istorică, căci «absenţa din 
lume a Bisericii ar fi totuna cu absenţa mesajului ei de pace şi dreptate pe pămînt. 

,La această prezenţă se adaugă spiritul de responsabilitate al Bisericilor pentru pro
păşirea lumii, pentru desfiinţarea cauzelor care generează mizeria şi nefericirea 
omului. 
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Dar, responsabilitatea cr~ştină nu este doar o simplă noţiune abstractă, ci o ma
nifestare a conştiinţei personale şi comune a oamenilor în sensul angajarării active 
in strădania pentru înlăturarea pericolelor ce ameninţă viaţa omului, a piedicilor care 
stau atît în calea progresului, a bunăstării şi a unităţii familiei creştine şi umane. 

Mişcarea ecumenică este şi ea un mijloc de afirmare a solidarităţii creştine pe 
teren practic, avind ca resort lăuntric conştiinţa Bisericilor de astăzi că pacea şi 
prosperitatea omenirii depind şi de buna înţelegere .dintre confesiunile creştine. 

In concluzie, referatul arată că responsabilitatea este, pe de o parte, cel mai 
caracteristic şi mai nobil element al fiinţei omeneşti şi. pe de altă parte, constituie 
o dimensiune în adincime, proprie existenţei spirituale. De aceea Părintele referent 
accentuează că o separare intre spiritualitate şi responsabilitate ar fi «totuna cu 
izolarea ei de ideea muncii, a relaţiilor comunitare, a marilor aspiraţii ale lumii con
temporane, a luptei pentru pace şi abolirea definitivă a războiului,,,. Noi il avem însă 

,permanent cu noi pe Iisus Hristos ca pe «cea mai mare putere din lume, care trezeşte 
şi întreţine în sufletele noastre tensiunea maximei angajări în făurirea viitorului 
omenirii». 

Cel de al treilea referat a prezentat atitudinea Bisericilor protestanle faţă de 
documentul «Botez, Euharistie şi Ministeriu». 

Considerind Documentul BEM un imbold deosebit pentru ca Bisericile să se 
ocupe mai intens cu problemele referitoare la Botez, Euharistie şi Ministeriu, Prof. 
Klein . trece in revistă activităţile interconfesionale, dar şi acţiunile propriei sale 
Biserici, in strădania de abordare serioasă~a acestui document. 

Totodată, el îşi limitează subiectul doar Ia expunerea poziţiei Bisericii luterane 
şi aceasta datorită diversităţii de opinii îmbrăţişate de Bisericile protestante. Dificul
tăţi, .spune autorul, se ivesc şi în sînul Bisericii luterane, în problema abordării do
cumentului BEM, datorită lipsei unui ior care să adopte, in problemele dogmatice, 
hotărîri valabile pentru toate Bisericile luterane. Pentru a depăşi acest impas, autorul 
face uz de poziţia Federaţiei Luterane Mondiale faţă de documentul BEM, exprimată 
oficial cu ocazia întrunirii de la Dar-es-Salam. 

Documentul BEM, afirmă vorbitorul, poate fi inţeles mai uşor în perspectiva uni
tăţii. Spre deosebire de «comunitatea conciJiară» considerată ca ţel al activităţii ecu
menice în cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Conferinţa FLM de la Dar-es
Salam sugereaza «o unitate în diversitatea reconciliat~», ceea ce nu implică renunţarea 
la tradiţia şi identitatea confesională. ' 

Aceeaşi problemă a unităţii ca scop al dialogului ecumenic a fost dezbătută şi 
la Budapesta, cu ocazia celei de a VlI-a Adunări generale a FLM, cînd s-a afirmat că 
unitatea Bisericii nu exclude diversitatea. Diversitatea se referă, pe de o parte, atît 
la varietatea situaţiilor culturale şi etnice în c;are se realizează Biserica lui Hristos, 
cît şi la diversitatea tradiţiilor bisericeşti în care a fost păstrată, predată şi trăită 
credinţa apostolică de-a lungul veacurilor, pe de altă parte. Această diversitate nu 
trebuie să constituie 'mai multe obstacole in calea unităţii, ci trebuie să contribuie la 
reaiizareaei. 

Ca «ţel al unităţii», documentul BEM reprezintă, iill viziunea Federaţiei Luterane 
Mondiale, o nouă fază a inţelegerii ecumenice, o nouă etapă la care au adus o 
contribuţie folositoare şi dialogurile1:Jilaterale. Acest document nu este o n()uă 
mărturisire de credinţă ecumenică, ci constituie un imbold pentru reînnoirea 
bisericească şi instrument pentru verificarea traditiei noastre luterane. Sint date apoi 
aprecierile Federaţiei Luterane Mondiale asupra documentului BEM, care recomandă 
capitolele despre Botez şi Euharistie, dar are reţineri cu privire la capitolul despre 
Ministeriu şi aceasta pentru că «acea· colaborare dintre clerici şi laici descrisă în 
textul de la Lima nu acordă laicilor o poziţie de frunte, obişnuită in tradiţia Iuterană". 

Cit priveşte procesul de receptare a documentului BEM in Biserica Luterană, 
acesta este în curs de desfăşurare, în sensul că textul a fost trimis decanatelor pen
tru discuţii încă din 1982, cînd Consiliul profesoral al Institutului protestant unic, 
ramura din ISiblu a luat o primă poziţie, care a fost adusă la cunoştinţă preoţilor 
pentru a fi discutată în parohii. 
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Pină în prezent, Biserica Evanghelică C. A. din România consideră că docu
mentul !BEM este «o piatră de hotar» şi că ,«va contribui esenţial la apropierea dintre 
Biserici şi la intensificarea dialogului dintre !Biseric~». 

Cu privire la conţinutul doctrinar se consideră că textul de la Lima «corespunde 
în mare măsură afirmaţiilor Scripturii şi trâdiţiilor Bisericii». Astfel, Biserica Evan
ghelică C. A. din R. S. România «se regăseşte. în multiple feluri în acest document 
şi consideră că enunţurile documentului constituie o importantă contribuţie la în
lăturarea piedici10r care stau în calea unităţii Bisericilo[». Autorul rezumă pe scurt 
aprecierile desprinse din discuţiile preliminare asupra documentului BEM. 

In ultima parte a referatului său, Prof. Klein formulează cîteva teze finale din 
punct de! vedere luteran, în legătură cu BEM, şi care prezintă interes şi pentru 
Biserica Ortodoxă. 

Astfel, Botezul este o Taină şi nu un semn sau simbol. Prin el se oferă harul 
'<lumnezeiesc în vederea mîntuirii, reprezentînd totodată moartea omului vechi· şi in
vierea celui nou. Botezul copiilor este o poruncă, deoarece prin Botez copiii îi sînt 
închinaţi lui Dumnezeu şi ajung bineplăcuţi Lui. In acest context se accentuează ro
lul părinţilor şi al naşilor, care însă trebuie p:regătiţi corespunzător pentru ca să. 
poată eduta copiii în credinţă şi să le fie exemplu în această privinţă. 

La fel, Euharistiaeste o Taină şi nu semn. Euharistia este adevăratul Trup şi 
Sînge al Domnului Hristos, adică trupul şi sîngele Fiului intrupat al lui Dumnezeu, 
Iisu~ Hristos (prezenţa reală.). Cît priveşte săvîrşi/orul Euharistiei, acesta· trebuie să 
fie hirotonit: «Hirotonia slujitorului ar trebui să fie o condiţie». 

Problema Ministeriului, a Preoţiei, este mai dificilă, căci ea este abordată di
ferit de teologi, iar recunoaşterea reciprocă a ministeriilor va necesita un prrJces În
delungat de muncă teologică şi ecumenică. Faptul că autorul interpretează problema 
«succesiunii episcopale ca importantă,»relevă o perspectivă promiţătoare şi în. aceastd 
privinţă. 

După susţinerea referatelor au urmat inscrieri la cuvînt pe marginea temelor tra
t1;lte. Discuţiile· au fost conduse de Prof. Arhid. Constantin Voicu de la Institutul teo
logic ortodox din Sibiu şi deProf. Christoph Klein, prorectorul Institutului teologic 
protestant unic, ramura Sibiu. 

Astfel, Proi. Dr. Hermann Pitters, de la Institutul teologic protestant ramura 
Sibiu, a subliniat .actualitatea temei tratate, arătînd că prin formularea documentului 
de convergenţă teologică privind Botezul, Euharistia şi Ministeriul, Mişcarea Ecu
menică a ajuns într-o fază superioară, într-un proces de importanţă decisivă. Docu
mentul constituie o chemare deosebită la unitatea creştină. El reprezintă doar o cOh
vergenţă şi nu un consens teologic complet, deoarece nici una din Bisericile repre
zentate in Comisia Credinţă şi Constituţie nu recunoaşte în el învăţătura plenară 
despre Tainele. la care se referă. Cu toate acestea, important este să descoperim ceea 
ce ne este comun şi să căutăm un maxim de convergenţă, care să exprime cel puţin 
o parte a credinţei noastre. Interesante sînt, după părerea sa, cele trei căi de recep
tare în Ortodoxie, menţionate de Pr. Prof. Bria: sinodală, harismatică şi teologică. 

Referindu-se la tema spiritualităţii, vorbitorul a arătat că ea constituie un ele
ment decisiv şi pentru Bisericile protestante. Lucrarea Duhului Sfînt în noi, dar nu 
fără noi, ne duce la responsaoilitatea creştină şi faţă de problemele majore ale vremii 
noastre. Există o responsabilitateecumenică, comună, de importanţă deosebită şi în 
receptarea documentului BEM, mai ales pe tărîm practic. 

Pr. Proi. Constantin Galeriu, de la Institutul teologic universitar din Bucureşti, 
a arătat că documentul BEM angajează Bisericile să se confrunte cu el şi să ia po
ziţie, chiar dacă unele Biserici nu au încă un for· pentru a decide în acest sens. Aceste 
luări de poziţie pot face dialogul mai roditor' pe calea spre consens teologic, deoa
rece acest lucru constituie doar un prim pas al receptării, şi nu receptarea finală, aşa 
cum sublinia .şi Prof. Klein. Acest proces este apropiat de spiritul Sfintei Tradiţii şi 

de spiritul canonic al Ortodoxiei. Numai Biserica, în totalitatea ei, îşi spune ultimul 
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cuvînt, aşa cum remarcau şi patriarhii ortodocşi în Enciclica "lor din 1848. P. C. Sa a 
remarcat apoi apropierea poziţiei luterane de cea ortodoxă în înţelegerea Tainei Bote
zului şi Euharistiei. Botezul copiilor este o naştere din nou, în care decide nu cel ce 
se naşte, ci cel care îl naşte. eît priveşte Sfînta Euharistie, considerată Taină, P. C. Sa 
.este de părere că evidenţierea caracterului de jertfă este foarte importantă. Dacă vor
bim despre Hristos în noi şi în Biserică, atunci Euharistia este cea care ni-L împăr
t2işeşte cel mai direct, ca taină esenţială a Bisericii, în care Trupul lui Hristos se 
află în stare de jertfă faţă de Dumnezeu şi faţă de semeni. iIn privinţa Ministeriului, 
P. C;:. Prof. Galeriu a arătat că trebuie avută în vedere distincţia dintre sacerdot şi 

preot, iai «ministeriul episcopal» să fie văzut ca o plenitudine a Mi;:tisteriului. S-ar 
ajunge astfel şi la succesiunea apostolică a Hirotoniei pe lîngă cea în credinţă, cuvînt 
şi Taine. Cu privire la spiritualitate, el arată că astăzi, mai mult ca oricînd, trebuie 
să existe o simbioză între conştiinţa adevărului şi conştiinţa unităţii, deoarece în acest 
fel se poate realiza, prin slujirea Bisericii şi a poporului, unitatea şi slujirea lumii în 
duhul păcii. 

A luat apoi cuvintul 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului, care a elegiat spi
ritul ştiinţific în care s-a tratat tema receptării în. referate]. prezentate, care sînt de 
un mare interes teologic şi bisericesc. Ca participant direct, în calitate de membru 
al Comisiei «Credinţă şi Constituţie». a C.E.B., la alcătuirea documentului BEM, 1. P. S. 
Mitropolit a remarcat însemnătatea deosebită a acestui document, care constituie «o 
provocare» adresată tuturor BIsericilor deoarece ele trebuie să dea un răspuns oficial 
la acest document. Totodată, 1. P. S. Sa a surprins faptul că de data aceasta Bisericile 
protestante privesc documentul BEM mai critic decît Bisericile Ortodoxe. In consens 
cu PI. Prof. I. Bria, I. P. S. Sa a subliniat necesitatea receptării documentului de către 
toată Biserica, clerici şi laici, aşa cum se întîmpla şi în Biserica din vremea Sinoa
delor ecumenice, căci nu numai teologii dar şi laicii au rolul lor în procesul recep
tării: În vederea receptării este necesară cunoaşterea documentului şi în acest sens 
s-au făcut paşi importanţi şi În Biserica noastră, prin publici;lrea în limba română a 
documentului BEM în revista «Mitropolia Banatului}). Nu . arareori traducerea s-a lovit 
de dificultăţi pentru redarea exactă a sensului termenilor ecumenişti, in special acela 
de Ministeriu, care nu se acoperă cu sensul Preoţiei ortodoxe. Dacă s-a optat pentru 
termenul de slujire, s-a avut în vedere sensul acestuia în Consiliul Ecumenic al Bi
sericilor, dar şi pentru a nu omite femeile de la discuţia asupra rolului' pe care 11 au 
în Biserică, idee care în Bisericile Ortodoxe şi cea romano-catolică nu are sensul 
slujirii preoţeşti sacramentale. Documentul BEM ne cere să analizăni deosebirile dintre 
Bisericile noastre pentru a ajunge la unitate. Tot la unitatea creştină ne-a indemnat 
şi referatul privind spiritualitaiea şi responsabilitatea creştină, căci ea se poate regăsi 
în Tainele cu care se ocupă documentul BEM. Totodată, spiritualitatea este un imbold 
spre o mai mare responsabilitate în abordarea celor trei Taine principale prezentate 
în documentul 13EM. 1. P. S. Sa a remarcat apoi ideile subliniate de referatul Profeso
rului Klein referitoare la ceea ce ne uneşte în trăirea şi înţelegerea celor trei Taine, 
arătînd, în încheiere, că o mai mare apropiere dintre Biserici este dorinţa noastră a 
tuturor. 

In intervenţia sa, ]>r. Prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Tnstitutuluiteologic 
ortodox din Sibiu, deSluşeşte în tematica Conferinţei o strînsă legătură dintre ecu
menism şi responsabilitate, fapt care ne îndeamnă să mergem la esenţă şi nu să ră
mînem la suprafaţa lucrurilor în ceeace priveşte mărturisirea credinţei noastre. Re
marcabilă a fost sublinierea convergenţei în privinţa rolului naşilor şi al părinţilor la 
Botez. Responsabilitatea creştină este tot atît de importantă în abordarea temelor de 
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credinţă" cit şi a celor ale lumii contemporane: De aceea, P. C. Sa a mulţumit pentru, 
modul feri,cit in care organizatorii au formulat generic tema fonferinţei: Ecumenism 
şi responsabilitate. 

P. S. Episcop Vasile al Oradiei a remarcat~ in cuvintul Prea Sfinţiei Sale,' faza 
deosebit de importantă în care se află astăzi mişcarea ecumenică, aceea de a dezbate 
probleme referitoare la adevărurile de credinţă ale Bisericii universale, aşa cum' au 
fost şi acelea: ale simbolului ele credinţă niceo-constantinopolitan. Tainele la care se 
referă documentul BEM sînt acelea care reali2ea~ă comuniunea noastră cu DUmnezeu 
in Hristos. Ecumenismul a făcut; un pas important În această fază,cind vrea săeli'i; 

mine dualismul dintre divin şi uman şi să arate armonia' dintre Cuvint şi Taine, dintre ( 
credinţă şi fapte. Documentul BEM reprezintă o mărturisire a speranţei creştine, prin 
ponderea sa teologică, harismatică şi canonică, putind duce astfel la apropierea şi 

unirea Bisericilqr. Este posibilă o unitate in diversitate hl ceea ce priveşte slujirea 
lumii. Important' în documentul BEM este chiar faptul că încearcă să apropie Biserici 
cu profil sacramental faţă de cele mai puţin sacramentale, unele care dau întîietate 
Tain~lor, altele Cuvîntului. In' virtutea jlcestui document, Bisericile sînt chemate să 
eolllucreze mai. strins' şl in domeniul pastoral, după exempiui ecumenismului local din 
Transilvania., Receptarea depinde de factorii umani, dar şi de Dumnezeu, şi aici ru
găciunea are un rol deosebit. Importantă este punerea în'valoare a moştenirii BiseriCii 
primare; ca şi grija pentru traducerea in limbajul omului de astăzi, şi aici se înscrie 
la loc de frunte acţiunea Prea Fericitului Patriarh Iustin de a se traduce. operele Sfin~ 
ţilor Părinţi şi scriitoribÎsericeşti în limba română. 

A luat apoi cuvintul Prof. ZoItan Gcilfy care, de asemenea a elogiat ideea tra~ 
tării celor tn~i teme in perspectiva resPll;nsabilităţii creştine şi a angajăriinoâstre 

responsabile în activitatea ecumenică a zilelor 'rloastre. Responsabilitatea se manifestă, 
'in primul rind, prin studierea conştiincioasă a documentelor ecumeniCe. Intr-adevăr, 
toate Bisericile creştine se' preocupă astazi intens şi responsabil cu Documentul BEM. 
Cit priveşte acest document, este necesară abordarea Botezului, Euharistiei şi a Slu
j.irii pe o bază hristologică solidă i ea trebuie să aibă o ancorare sctipturistică serioasă 
ţinindu-se seama d,e dimensiunile morale sau etico-politice ale propovăduirii şi pre
dicii. BiSericile confruntă astăzi documentul de la Uma cu canoanele şi mărturisirile 
lor de credinţă, iar această confruntare nu este fără probleme. Biserica~eformată 
intîmpină dificultăţi în ceea ce priveşte punctele 1, 2, 4, 5, 6,7 referitoare la :Botez i 
1, 10, 24 referitoare la Euharistie şi în ,ceea ce priveşte intreaga învăţătură referi
toare Ia Ministeriul in trei trepte: episcop, presbiter şi ,diacon. Responsabilitatea noas
tră in aceClstă confruntare constă in el aborda cu curaj' diferenţele dintre noi, căCi, toc
mai 'o astfel de responsabilitate ne obligă la, o răbdare creştină optimistă, la o răbd'are 
frăţească mutuală şi tolerantă. 

In cuvintul său, Pr. Proi. Ioan Ieă, de la Institutul teologiC ortodox ,pin Sibiu, . 
a adresat sincere felicitări celQr trei referellţi pentru modul responsabil in care .au 
tratat tema. Vorbind despre receptarea critică a documentului ecumenic :BEM de că~ 
tre Bisericile membre ale Consiliului EcuIllen1Cal Bisericilor, P. C. Sa afirmă că. este 
vorba doar de implicareCl şi angajarea responsabilă a Bisericii locale pe' linia refacerii 
unităţii văzute a Bisericii şi slujirii in comun li lumii. Trebuie să se identifice in. aceşt 
document credinţa noastră comună, respectiv, tradiţia apo,stolică, pe care să o adi'll
cim pînă la unitatea deplin!'i. Aceasta reprezintă doar o primă_ etapă prelimJnală, .in
tr-un proces ecumenic mai îndelungat, in care dialogurile bilaterale şi multilaterale 
vor avea rolul lor important. 

... 
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Responsabilitatea Bisericilor locale pe plan cumenic este imensă, mai ales că la 
nivel local situaţia ecumenica, este încă contradictorie, fiind nevoie, în continuare, 
de educaţie ecumenică profunda a credincioşilor şi chiar a teologilor. lIn contextul 
nostru situaţia este diferită, deoarece noi avem o experienţă îndelungată in co~abo
rarea ecumenică. 

Receptarea documentului BEM implică şi o analiză a elementelor esenţiale, com
ponente ale unităţii în, credinţa apostolică, ca şi limitele diversităţii locale. Deşi 

acest obiectiv al unităţii în credinţa apostolică nu este clar iormulat în Consiliul Ecu
menic al Bisericilor şi nici în cadrul Fedemţiei Luterane Mondiale, există totuşi un con
sens general asupra creşterii împreună în credinţa apostolică comună pînă la rea
lizarea deplină a comuniunii eclesiale. 

Totodată, P. C. Sa apreciaza in mod pozitiv faptul că Prof. C. Klein care a sub
liniat nu numai punctele de convergenţă, dar şi divergenţele esenţiale care mai per
sistă, ceea ce sugerează o mare sinceritate, obiectivitate şi principialitate teologică, 
dar şi o deschidere spre dialog şi colaborare cu celălalt partener. P. C. Sa eviden
ţiaza «tezele finale» prezentate de Prof. Klein, care relevă poziţii comune cu orto
docşii în legătură cu Botezul ca Taină, nu ca simplu semn saU simbol, ca şi in 
ceea ce priveşte «botezul prunciloI;», care constituie «o poruncă dumnezeiască,». La 
fel, Euharistia este socotită Taină şi nu simplu semn sau simbol al prezenţei reale, 
ca şi afirmaţia critică privind săvîrşitorul Euharistiei, in sensul că «hirotonia sluji
torului trebuie să apară în Documentul BEM cao conditie prealabilă fundamentală». 

In final, P. C. Sa reţine ca «deosebit de utilă» metodologia ecumenică propusă 
de Pr. Prof. 1. Bri~ privind receptarea documentului BEM şi ca «incurajatoare» infor
maţia făcută de ,Prof. C. Klein că prin munca de pînă acum «ne simţim încurajaţi 

să continuăm lucrarea noastră ecumenică legată de aceste probleme ecumenice. Şi 

aceasta cu atît mai mult cu cît, afirmă vorbitorul, făcînd referire la cele spuse de P. C 
Prof. Ilie Moldovan în referatul său, 'nu sîntem niciodată singuri, ci susţinuţi şi im
pulsionaţi de harul Duhului Sfînt, care ne duce spre viaţa cu adevărat responsabilă 
inaintea lui Dumnezeu şi a semenilor, a societăţii şi a lumii intregi». 

Reţineri faţă de documentul BEM au fost exprimate, în numele Bisericii Refor
mate, de către Proi. Gereb SzoIt, de la Institutul teologic protestant unic din Cluj
Napoca. Astfel, Botezul, ,spune Domnia Sa, .înseamnă că Hristos a murit pentru fiecare 
din noi, in parte, el este pecetea şi chezăşia alegerii divine în Hristos din veşnicie. 
Harul precede credinţa, de aceea botezul adulţilor nu este echivalent cu cel al prun
cilor, aşa ,cum se afirmă în Documentul.BEM in care, ca şi in cazul Euharistiei, nu se 
subliniază suficient leg,ătura strînsă dintre semn (signum) şi obiectul semnificat. Sf. 
Duh se foloseşte liber de aceste semne care arată prezenţa lui Hristos în noi. Deci 
Hristos este pre~ent în mod real atît în Botez, cît şi în Euharistie. Biserica reformată 
consimte, pe de altă parte, cu documentul BEM, că Euharistia înseamnă comuniune 
cu trupul şi sîngele lui Hristos, prin piine şi vin, dar că acest lucru .nu se petrece 
prin săvîrşirea actului, ci prin lucrarea liberă a Sfîntului Duh pe care trebuie să-L 
invocăm. Epiclesa este, deci, parte integrantă a Liturghiei noastre, spune Prof. SzoIt. 
Euharistia arată că jertfa ispăşitoare a lui Hristos este temelia Bisericii creştine şi a 
vieţii credincioşilor, care ne mînă în căutarea unităţii, căci deosebirea de concepţii 
nu ne scuteşte de iubirea reciprocă aşa cum ne-a iubit Hristos pe noi. Spre deosebire 
de te.rmenul «oficiu» (Amt), folosit de Bisericile luterane, Biserica reformată păstrează 
termenul de «slujire» (szolgalat). In baza deosebirii harismelor (1 Cor. 12), Biserica 
feformată; accentuează, în opoziţie cu sectele, că este nevoie de slujitori bisericeşti 
nu numai sub aspect exterior, ci şi sub aspect interior. Dar rolul acestor 
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slujitori nu trebuie exagerat, căci eficacitatea propovăduirii şi săvîrşirii Tainelor Bo
tezului şi Euharistiel nu depinde de calităţile lor umane, ci de harul divin care să

, vîrşeşte liber aceste slujiri prin Duhul Sfînt. Preoţii sînt doar instrumente, harul fiind 
cel care mişcă. 

Această, subliniere, spune Domnia Sa, lipseşte din Documentul de la Lima. Totuşi, 
cu modificările şi clarificările necesare, documentul BEM "oate fi considerat un punct 
de plecare pentru discuţii. 

Cîteva observatii pe marginea referat ului Pr. Prof. Ion Bria au fost făcute de 
Pl. Prai. Ioan FIoca, de la Institutul teologic universitar din Sibiu, mai ales cu pri
vire la semnificaţia termenilor «receptarep, «proces de receptare», «slujire». Termenii 
de «receptare·» şi «procesul receptării» nu au aceeaşi semnificaţie. Procesul de re
ceptare este legat de anumite etape, iar trecerea de la o treaptă la alta este d1tter
minată de anumiţi factori. Aceste trepte sînt: elaborarea sau formularea unei idei de 
către un individ sau o colectivitate i apoi discutarea acesteia prin exprimarea de opi
nii, înaintarea unor propuneri, răspunsurî i în al treilea rînd, obţinerea acordului ge
neral al ideii, adică însuşirea acesteia în formă sinodală, printr-un sinod particular 
sau ecumenic, sau sub forma consensului unanim al Bisericilor dispersate i in al pa
trulea rînd, însuşirea ideii de către Biserică în totalitatea ei, deoarece numai ea este 
asistată de către Duhul Sfînt şi poate arăta dacă o rdee corespunde sau nu adevăc 
rului revelat. ,In urma acestui proces de receptare, adevărul devine dogmă, adică 

însuşît de toti cei care cred la fel, constituind astfel Biserka cea una, sfîntă,sobor
rticească şi apostolească. ,In procesul de receptare, trecerea de la o etapă la alta este 
determinată de o serie de factori, cum sînt: factorul teologic, adică teoJogumenele 
saU părerile teologilor i factorul ecIesial" adică autoritatea bisericească chemată să 

definească anumite sensuri care sînt de fapt interpretări oficiale ale unor. adevăruri, 
sau chiar hotărîri ale sinoadelorca organe reprezentative ale Bisericii inclusiv hotărl~ 
rile sinoadelor i al treilea factor este fac~orul real de viaţă creştină, DU cele două 
forme de konomie, adicd a recurgeriila pogorămînt în tratarea unor probleme, spre 
deosebire de acrivie" şi care poate să îmbrace şi forma trăiriipradice, a unui ecu
menism practic. Ultimul factor este cel social-uman, care confruntă ideea cu reali
tatea umană. 

Documentul BEM a trecut din faza formulării şi se află acum în cea a discutării 

lui la diferite niveluri: teologic, eelesiaL sin odaI sau chiar comunitar. Pentru ca do
Dumentul să treacă În faza a treia, să obţină un acord comun, în consens, al Bisericilor, 
depinde cum şi în ce direcţie lucrează factorii menţionaţi. Pr. Prof. Floca a remarcat 
apoi faptul că termenul «slujire» folosit în traducerea romanească a documentului BEM 
nu acoperă sensul ortodox al cuvîntului «Preoţie», ci exprimă doar unele însuşiri ale 
Preoţiei şi ca atare documentul rămîne 'neortodox şi el nu va putea fi semnat de 
către ortodocşi.. 

Pl. Prof. r. Brfa a riispuns acestei intervenţii re]evînd faptul că în referat a vorbit 
despre o temă a unui capitol mare, acela al «teologiei ecumenice», şi nu ca de un 
aspect al Dreptului Canonic sau al Teologiei Dogmatice. Imprumutat din vocabularul 

tradiţiei ortodoxe, termenul de «receptare» a fost pus în circulaţie de către Consiliul 
Ecumenic al Bisericilor într-un context mai larg, în sensul de a introdu.ce unte:x't 

care nu provine din tradiţia ortodoxă, ci din cea conciliară nouă. Etapa de . acum în 

care se află documentl,ll este .aceea de depăşirea discuţiei teologilor şi .de încredin.ţare 
a acesteia Bisericilor ca autorităţi, etapă.in care teologii. au sarcina de. a ajuta Biseri

cile să se pronunţe. 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 123 

Din cuvîntul Prea Sfinţi/ului Episcop Pimen Suceveanul, vicar al Mitropoliei 
Moldovei şi Sucevei, înaintat la Secretariatul Conferinţei, reţinem ideea importantă 
că dacă viaţa in comuniunea credinţei şi a iubirii in Hristos nu poate fi decît o· viaţă 
În deplină unitate, atunci această unitate nu se poate reduce doar la unitatea umană, 
la o solidaritate interurhană, căci neglijîndu-se punctele cheie ale credinţei, aceasta 
ar crea o prăpastie între noi. Trecerea de la ecumenismul practic la cel teologic 
este o sarcină plină de responsabilifate, aşa cum ne-o dovedeşte abordarea temelor 
din documentul BJ3M. 

In procesul de receptare a documentelor de acest gen, spune P. S. Sa, noi tre
buie să ne orientăm permanent după învăţătura Bisericii celei una din primele 
veacuri creştine, a Bisericii Sfinţilor Părinţi, mărturisind pe Hristos integral. Astfel 
de documente sînt mărturia căutării unităţii, dar nu sînt identice cu aceasta, deoarece 
în ele trebuie să se regăsească orice creştin, în ceea ce are mai profund credinţa şi 

mărturisirea fiecăruia. Aceasta presupune un drum ascendent cu noi şi largi integrări, 
cu depăşirea spiritului confesional şi cu responsabilitatea deplină pentru plenitudinea 
adevărului şi a vieţii în Mîntuitorul Hristos. P. S. Sa a arătat în continuare că deschi
derea creştină spre lume, slujirea în contextul vieţii contemporane trebuie 
să constituie o preocupare constantă a creştinilor. Duhul iubirii, duhul 
păcii, care izvorăşte din Evanghelia mîntuirii, trebuie să se instaureze în lume şi prin 
slujirea creştinilor, prin slujirea asiduă a dezideratelor vilale în momentele de azi 
de răscruce ale civilizaţiei omenirii, mai ales acum cind este confruntată cu probleme 
economice, inegalităţi sociale, rasism, şi, ceea ce este mai dureros şi 'mai revoltător 
pentru raţiunea umană, cursa mereu .ascendentă a înarmărilor }lUc1eare antrenînd în 
zone întinse ale omenirii săracie şi foamete, dezechilibru ecologic, şi apoi mai grav, 
ameninţînd viaţa însăşi a întregii omeniri şi distrugerea planetei. Viaţa noastră în 
Hristos prin iubire şi adevăr este chezăşia instaură.rii un~i noi ordini morale-în lume, 
a unei păci adevărate şi durabile. 

O altă intervenţie înaintată Secretariatului Conferinţei a fost cea a Viac. Asist. 
Ioan Caraza, de la Institutul teolo,gic universitar din Bucureşti, în care se arată că 

documentul BEM se ocupă în sfîrşit de diJilensiunea verticală, de probleme privind 
credinţa Bisericilor şi reprezintă, de fapt, o confruntare directă şi o abordare frontală 
a proble:nelor de credinţă. Totuşi, qocumentul BEM nu are decît un plan orizontal, ne
istoric şi fără raportare directă la trăire a în Biserică a Tainelor la care se referă. 

De aceea, vorbitorul consideră ca necesară o introducere la acest document, o retro
spectivă istorică, o prezentare a Bisericii creştine in trecerea ei prin istorie ţJÎuă 

astăzi, deci o prezentare pe verticală a devenirii Bisericilor de la rădăcina lor comună 
pînă la vîrfurile lor de astăzi, ortodoxe, catolice, protestante ale Bisericii apostolice. 
În acest fel, ele îşi vor da mai bine seama de ce cred diferit şi vor da altă pondere 
deosebirilor dintre ele, decît printr-o confruntare orizontală şi fr.ontaiă, chiar dacă nu 
ar· putea schimba esenţial pro,filul.lor confesional. Bisericile trebuie să se îndrepte spre 
rădăcina lor comună apo~tolică, prin studii şi cercetări, in primul rînd de ordin dog
matic şi istoric şi apoi biblic. Cercetările istorico-dogmatice vor putea elucida aspec
tele mai puţin cunoscute ale Bisericii apostolice, precum şi istoria ei, după care Bise
ricile ver putea pătrunde mai adînc inţerconfesional temeiurile biblice şi patristice 
ale credinţei lor în Hristos. Faptul că BEM nu subliniază suficient importanţa Sfin
telor Taine pe care le prezintă pentru viata credincioşilor este unul din motivele 
pentru care Prea FericItul Patriarh Iustin a recomandat, îri 1979, pentru dialogul B.O.R. 
---c E.K.D., tema vitală a Sfintelor Taine ale Bisericii. 

Ultima luare de cuvînt pe marginea referatelo! a fost a Înalt Prea Sfinţitului 

Mitropolit A.nlonie al Ardealului, care îşi intitulează intervenţia sa: «Ecumenism şi 
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identitate confesionaIă»~ Acest tiUu, spune I. P. S. Sa, a fost sugerat de Prof. C. Klein 
care a amintit expresia pusă în circulaţie, la Dar-es-Salam (1977), de către FLM, ca 
o alternativă pentru «comunitatea conciliară» promovată de CEB, şi anume «unitatea 
in diversitatea reconciliată». 

Referitor la acest concept, 1. P. S. ISa reaminteşte că Prof. C. Klein ne-a pus fată 
in faţă cu una din dilemele ce ne confruntă în cadrul. mişcării ecumenice, şi anume, 
dacă ne vom păstra sau nu identitatea confesională. 

In cazul In care identitatea confesională se va pierde, atunci va fi nevoie .de 
mult curaj, mult spirit profetic, multă abandonare a sinelui fiecărei confesiuni, ceea 
ce nu este uşor de realizat. fn cazul păstrării acestei identităţi, situaţia nu este mai 
uşoară, deoarece va fi «o multipli citate, o multilateralitate cu . privire la tradiţii, o uni
tate cu privire la· învăţătură». Oricare ar fi situaţia noi ne găsim pe acest drum, aşa 
cum arată documentul BEM. 

In ceea ce priveşte traducerea termenului «ministrl'I>' in româneşte, datorită com
plexităţii semantice şi implicaţiilor doctrinare, 1. P. S. Mitropolit Antonie este de pă
rere să nu se abordeze această problemă, dar ea trebuie să fie lămurită pe parcurs. 
Avansînd părerea sa personală, 1. P. S. Sa afirmă că profesional ar prefera cuvintul 
«preoţie», în al doilea rînd, dacă nu s-ar putea accepta acest termen, propune «Mi
nisterium»". pentru că are în vedere uh săvîrşitor, un «ministeI'», şi numai in al treilea 
rînd «slujire», pentru că are o sferă prea mare şi mai ales că ({flU are decit implicit 
şi in parte sensul deplin». 

Revenind la problema receptării, 1. P. S. Sa atrage atenţia că documentul BEM 
este rezultatul unui proces indelungat de alcătuire şi că de fapt el a fost pus spre 
a fi discutat, iar rezultatul discuţiilor trebuie aduse la cunoştinţa sinoadelor şi a fo
rurilor competente ale Bisericilor. iIn acest stadiu, nu este vorba de un referendum, 
de a spune «da» sau «nu~,. Documentul in că este susceptibil de schimbări, transfor
mări şi refaceri. fără de care el nu ar avea nici o utilitate. El implică probleme cu 
care nu sînt de acord ortodocşii şi altele care nu sînt acceptate de protestanţi. De 
aceea, îndeobşte, documentele ecumenice sînt supuse refacerii, unui proces de îmbu
nătăţire. Acest proces de îmbunătăţire intră şi el în procesul de receptare. In această 
privinţă, 1. P. S. Sa sesizează, ca lucruimbucurător, faptul că această conferinţă nu 
a fost pur declarativă, ci a trecut la unele exemplificări concrete, pe capitole, şi chiar 
pe cuvinte. 

Totodată, Bisericile vor găsi mijloacele necesare de a se pronunţa asupra docu
mentelor ecumenice. Bisericile luterane, de exemplu, care, după afirmaţia profesorului 
Klein nu au un for de receptare, l-au găsit în sensul că <FLM s-a pronunţat in numele 
tuturor acestor Biserici asupra documentului BEM. 

I. 'P.S. Sa atrage apoi atenţia asupra elementelor interesante, pozitive afirmate 
in cadrul conferinţei referitor la Euharistie şi la «multitudinea de ministere», In care 
Preoţia noastră sacramentală, cu succesiunea ei apostolică este implicită. 

Documentul BEM este considerat de 1. P. S. Mitropolit Antonie ca fiind «un mi
racol al ecumenismului». Este un miracol, deoarece nu aparţine nici celor care I-au 
alcătuit, dar nici Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Deşi nu aparţine nimănui, este 
«totuşi al nostru, al tuturor», spune II. P. S. Sa. EI reprezintă o provocare pe care 
Bisericile însele şi-a fac, pentru a se situa în chip ecumenic faţă de el. La receptarea 
lui se va tine cont, fără îndoială, de toate etapele Ia care Praf. Floca a făcut referire. 
Dezbaterea documentului trebuie să aibă loc într-un for reprezentativ, in care să fie 
şi laici. Cind se va produce receptarea, nu se ştie. Drept este că o aşteptăm cu totii 
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să se producă. Nu putem aştepta ca documentul să ,fie acceptat imediat. S-ar putea 
ca acest document să fie «un faliment», căci problemele sînt dificile şi serioase. To
tuşi, Consiliul Ecumenic al Bisericilor manifestă entuziasm, «un entuziasm al speran
ţei\>, afirmă 1. P. S. Sa. Chiar dacă ar fi «un faliment», documentul rămîne un cîştig, 

pentru că pune bazele pentru continuarea discuţiilor în vederea unităţii. 
Nu se va şti, spune 1. P. S. Sa, nici cum vor arăta textele ecumenice. Unele ar 

putea conţine formule exigente, care să descopere concepţii unitare, la care se va 
ajunge prin studiu îndelung şi adîncire a propriilor traditii, pînă se va ajunge la 
descifrarea felului în care s-au petrecut lucrurile în Tradiţie, atunci cînd ea a fost 
comună, înainte de despărţire. Pe de altă parte, s-ar putea ajunge la formule generale 
care să. acopere concepţii diferite. 

Ecumenismul va reuşi atunci cînd vom avea o înţelegere adecvată a unor texte 
din ,sf. Scriptură referitoare la cei slabi în credinţă, sau la disputele deşarte. Intrucit 
nu am depăşit «logica nicodemică», ne este foarte greu să întelegem aceste referiri. 

,In întregul proces de apropiere este însă nevoie nu numai de înţelegere, ci şi 
de ,«metanoia», pentru că toţi sîntem tributari «ai unui triumfalism de inerţie». 

Revenind la documentul de la Uma, 1. P. S. Sa afirmă că acesta încearcă două 
lucruri: o IesaclaIizale a Bisericii şi o Iesobomicizale a ei, intrucît se pune accent 
asupra rolului laicilor în Biserică, dar şi. asupra preoţiei sacramentale. 

Amintind «Liturghia de la Uma» care a fost oficiată la Vancouver de Arhi
episcopul de Canterbury, I. P. S. Mitropolit se întreabă cind va fi oficiată de orto
docşi. Răspunsul, deşi dificil, e sugerat de 1. P. S. Sa, «atunci cind toate confesiunile 
vor iscăli. BEM. Doar atunci se va adăuga liturghiilor .noastre existente şi aceasta. 

Pînă atunci· rămînem însă în aşteptare, după cum şi Dumnezeu aşteaptă. El 
aşteaptă să vadă ce spunem noi despre El, fiindcă disputa noastră este despre Dum
nezeu. Să vedem şi ce va zice JJumnezeu despre noi. Dacă noi batem, El trebuie să 
deschidă. 

In încheiere, :I. P. S. Mitropolit afirmă că procesul ecumenic este ireversibil şi 
aceasta nu numai pentru noi ci şi pentru Dumnezeu «dacă batem cum trebuie». 

In încheierea lucrărilor Conferinţei teologice interconfesionale închinată temei 
generale «Ecumenism şi responsabilitate creştină.», P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, Pro
rectorul Institutului teologic universitar din Bucureşti, a prezentat următoarele con
clu:di rezultate din referatele şi discuţiile purtate. Concluziile au fost alcătuite de că
tre comisia rectorilor şi prorectorilor institutelor teologice şi au următorul conţinut: 

1. Documentul BEM reprezintă o importantă realizare ecumenică cu implicaţii 
în evoluţia ulterioară a dialogurilor teologice generale şi bilaterale, fapt pentru care 
receptarea acestui document constituie unul din obiectivele principale ale activităţii 

teologice ecumenice a tuturor Bisericilor locale implicate in receptarea acestuia. 

2. Convergenţele teologice realizate prin documentul BEM sînt semnificative, ce
rînd Biserfcilor o metodologie specifică de receptare, care. să le permită o tot mai 
mare şi reală apropiere de ceea ce este cuprins în noţiunea de tradiţie apostolică. 

3. Documentul BEM nu este echivalentul unui consens teologic, nici o declaraţie 
de unire a Bisericilor .şi nici o mărturisire de credinţă comună lor, ci reprezintă un 
pas sau o nouă etapă spre consens, unitate şi mărturisire de credinţă comună, fără a 
epuiza şi alte posibilităţi, căi şi mijloace care duc la unitate. 

4. Pe drumul receptării acestui document trebuie să se ţină seama de anumite 
criterii de bază : examinarea temeinică a conţinutului teologic, dogmatic al conver
gehţelor in sine i concordanta convergentelor cu tradiţia apostoli că normativă I 
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distincţia gintre unitatea fundamentală şi diversitatea de exprimare şi tJ;ăire a acestei 
unitiiţi, în funcţie de condifiile culturale specifice şi etnice şi corespondenţa între 
doctrina Bisericii şi terminologia specifică convergenţeloL 

In procesul receptării, trebuie să. fie identificate în mod deschis convergenţele 
obiective ca şi divergenţele reale. În privinţa convergen~elor se impune să se sta
bilească dacă ele fac parte cu adevărat dIn tradiţia apostolică comună, adică. din 
ceea ce trebuie să fie mărturisit şi trăit de toţi, în comun. Acesta este criteriul obiec
tiv de bază al aprecierii convergenţelor teologice. 

. G. Iu receptarea documentului BEM, Bisericile. trebuie să ţină seama atît de 
factorii teologici, cît şi de factorii culturali-etnici. 

. 7. Bisericile locale au un rol decisiv în procesul de receptare a documentelor 
ecumenice, fiipdcă numaideciziiJe acestora au credibilitate în fata credincioşilor. De 
aici şi re;;ponsabilitatea imensă a Bisericilor locale. in implicarea lor, la toate nive
lurile, în procesul receptării şi manifestării unităţii creştine văzute. 

8. In privinţa Botezului, Euharistiei şi Ministeriului înregistrăm, cu satisfacţie 

adoptarea de călre Bisericile noastre a unei tcrminologii adecvate, care permite apro
pierea poziţii.lor noastre doctrinare, fără a ignora şi divergenţele care persisLi încă. 
Conferinţa nu şi-a propus analiza critică a documentului BBM, ci a rămas la conside
raţii preliminare care, în nici un fel, nu au urmărit să anticipeze 'răspunsul oficial 
al Bisericilor. In schimb, Conferinţa oferă Bisericilor noastre o bună bază în formu
larea răspunsurilor oficiale la acest document. 

9. Angajarea noastră ecumenică în procesul unităţii creştine văzute implică o 
responsabilitate sporită, individuală şi colectivă, care rezultă, de asemenea, din coor
donatele principale ale spiritualităţii creştine, axată pe lucrarea Duhului Sfînt în 
viaţa Bisericilo! şi a credincioşilor. 

10. In conceptul de spiritualitate creştină se include ideea de slujire şi apostolat 
social pentru apărclIea şi promovarea vieţii, statornicirea păcii şi progresul uman ge
neral. 

11. Responsabilitatea creştină faţă de refacerea unităţii creştine trebuie să se 
manifeste în mod concret şi cao contribuţie, în sprijinirea idealurilor poporului nos
tru de pace, libertate, independenţă şi dezvoltare, care sînt, în acelaşi timp, şi aspi
raţii majore ale lumii contemporane. 

12. Misiunea Bisericilor astăzi este să sprijine şi să încurajeze amplul proces de 
edificare a încrederii, colaborării şi prieteniei între oameni şi popoare, pentru zidirea 
unei lumi mai bune şi mai drepte pe planeta noastră. 

In încheierea lucrărilor, Prezidiul Conferinţei a a:lresat, în numele participanţilor 
la cea de a 44-a Conferinţă teologică interconfesională, o~elegramă Excelenţei Sale 
D-Iui Nicolae Ceauşescu, Preşedintele Republicii Socialiste România şi Preşedintele 
Frontului D'emocraţiei şi Unităţii Socialiste, în care se exprimă re cunoştinţa pentru 
climatul de deplină libertate religioasă de care se bucură Cultele din ţara noastră, 

şi preţuirea pentru tot ceea ce a făcut şi face în apărarea păcii şi pentru promovarea 
progresuluI, precum şi angajamentuL de a depune, împreună cu Întregul popor, toate 
eforturile În sprijinirea actiunilor interne şi externe ale Republicii Socialiste România. 

O altă telegramă a fost trimisă Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin. SubIi
niindu-se atmosfera de bune relaţii ecumenice statornicite între culte le din ţara 

noastră şi Institutele lor de învăţămînt teologic, s-au adresat Prea Fericirii Sale mul
ţumiripentru ne ţărm uritul sprijin acordat strădaniilor lor comune în lucrarea de 
credinţă, pe calea unităţii creştine, şi s-au exprimat asigurări că se vor depune toate 
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eforturile pentru propăşirea poporului şi a patriei noastre, în activitatea de slujire 
apădi în lume. 

De asemenea, au fost trimise telegrame şefilor Cultelor din ţara noastră: Exce
lenţei Sale Episcop Jakab Arrtal, conducătorul Episcopiei Romano-catolice din Alba 
Iulia; Excelenţei Sale Domnului" Albert Klein, Episcop al Bisericii Evanghelice C. A 
dhi R S. România i Eminenţei Sale Domnului Episcop LaszloPapp al Episcopiei Re
formate din Oradea şi Preşedintelui Sinodului Bisericii Reformate; Eminenţei :Sale 
Domnului Episcop GyulaNagy al :Episcopiei Reformate din Cluj-Napoca şi Eminenţei 

Sale pojnnului Episcop Kovacs Lajos al Bisericii Unitariene, telegrame prin care s-a 
mulţumit pentru concursul dat lucrării comune de apropiere şi cunoaştere a tezaurului 
comun de adevăruri de credinţă, asigurîndu-ide efortul comun al cultelor pentru slu
jirea cauzei păcii în lume şi pentru propăşirea patriei noastre. 

A doua zi a avut loc o conferinţă pe" tema politicii externe a Republicii Socialiste 
România; 

Lucrările celei ele a 44-a Conferinţe teologice interconfesionale s-au încheiat cu 
o masă festivă. (Lector REIViUS RUS şi Diac. IOAN CARAZA). 

Receptarea convergenţe!o'f în credinţă, 
rezultate din dialogul ecumenic 

Orientarea teologică ortodoxă 
privind receptarea do~umentului despre 

Botez, Euharistie, Preoţie 

Istolja şi in4~lpretarea unor termeni 

Noţiunea de «feceptare» sau «proces de receptare» este folosită recent în voca
bularul ecumenic, cu un sens precis, anume apropierea «canonică» de către Bisericile 
creştine, in primul rînd de către Bisericile membre ale Consiliului Ecumenic, a unui 
text de convergenţă teologică în ce priveşte Botezul, Euharistia, Preoţia. Documentul 
în .. care au fost formulate acestecollvergenţe (denumjre prescurtată BEM, de la Baptism, 
Eucharist, IViinistry) a fost pregătit de Comisia «Credinţă şi Constituţie» (din care fac 
parte şi teologi romano-catolici) şi a fost adoptat în unanimitate la .conferinţa acestei 
Comisii, de la Uma (Peru), în ianuarie 1982.1n prefaţa care însoţeşte textul propriu
zis, Comisia respectivă invită BisericIle să pregătească un răspuns oficial la cea mai 
înaltă treaptă de autoritate. Acest răspuns oficial al Bisericilor este socotit a fi 'un 
pas vital în procesul eCumehic .dereceptare. De reţinut încă o distincţie jmportantă 
ce se face În Prelată: «Desigur, noi am realizat un acord de un nivel remarcabil, dar 
n~amajuns pe deplin la un consel1SUS (consentire)>>. 

Comitetul Central al Consilîului· EcÎlmenic al Bisericilor, în sesiunea sa din' iulie 
1982, şi-a însuşit docUmentul şi l-a trimis Bisericilor, cerÎndu-Ie să «facă posibilă o 
dt mai largă participarea poporului lui Dumnezeu, la toate treptele vieţii bisericeşti, 
Îl'! proce"ul spiritual de receptare a acestui t~xt». Comitetul «invită fiet~re.;Biserică 
să pregătească un răspuns oficial la acest text, la nivelul de. autoritate',:Jili'l:Jpriu cel 
mai înalt,>; Adunareq generală de la Vancouver (august, 1983), fără să exa:rnft'ţe,:z:e tex
tul, il confirmat. recomandările anterioare. Comitetul .de orient~re. al Adlj:năj;iţ~"în ra
portul său, insistă ca Bisericile membre, în perioada următoar,e"să aCClr'<l.e'~' 'atenţie 
de.osebită procesului de receptare a declaraţiilor, reunite sub titlul i,Bolez,1!.Uhl1ristie, 
Preoţie",~nclusiv la nivelul comunităţilor locale. Raportul subliniază că inWIicaţiile 
liturgice şi spirltuale ale acestor acorduri sînt de o importanţă cl.l totul excepţională. 
Comitetul central, în sesiunea din august 1984, a cerut, printre altele, să .se clarifice 
termenii «răspuns» şi «receptare», Termenul .de predare a răsPlJns1.lrilor oficiale din 
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partea Bisericilor este sfîrşitul anului 1985. După această dată, Comisia «Credinţă şi 
Constituţie» va colecta, rezuma şi evalua aceste răspunsuri. Comisia va prezenta un 
raport special în care va evalua importanţa acestui proces de receptare pentru viito
rul mişcării ecumenice în ansamblul ei, subliniind cele mai semnificative acorduri 
şi convergenţe pe care le reflectă ,documentul, precum şi problemele care necesită 
o elaborare în continuare, «dacă se urmăreşte un acord suficient în credinţij;». O primă 
descriere a acestui proces se va face de către plenara Comisiei «Credinţă şi Constitu
ţie», care se va ţine la Stavanger - Norvegia, în august .1985. Examinarea procesului 
de receptare a documentului BEM de către Biserici va fi unul dintre obiectivele prin
cipale ale conferinţei mondiale «Credinţă şi ConstituţiEl», care va fi organizată în 
1988 sau 1989 (cronologia acestei conferinţe este: Lausanne - 1927, Edinburg - 1937, 
Lund - 1952, Montreal - 1963). 

Pentru a se evita orice confuzie de termeni, anumite clarificări sint necesare: 
răspuns oficial inseamn,ă evaluarea critică a documentului din partea autorităţii bise
riceşti, proprii fiecărei Biserici, şi comunicarea unor concluzii; receptarea presupune 
un proces spiritual cu implicaţii liturgice şi ecumenice. Declaraţile reunite sub titlul 
Botez, Euharistie, Preotie, indică arii. majore de convergenţă teologică; acord (teolo
gic) nu înseamnă consens deplin (în credinţă). Mai trebuie spus că nici Comisia «Cre
dinţă şi Constituţie», nici Consiliul Ecumenic in plenul lui nu au aprobat documentul 
despre Botez, Euharistie, Preoţie, deoarece numai Bisericile pot să-} aprobe. Consiliul 
Ecumenic nu ia decizii în locul Bisericilor; .acesta poate să propună acorduri teolo
gice! dar nu are autoritatea dogmatică şi canonică să impună aceste acorduri ca fiind 
obligatorii din punct de vedere confesional sau doctrinar. Consiliul Bisericilor are 
mandatul Bisericilor să lucreze pentru unitatea văzută, să adîncească comuniunea 
dintre Biserici pînă Ia punctul în care acestea sînt gata să lucreze pe temeiul con
vergenţelor ecumenice. Convergentele teologice constituie o cale de a opera în 
Mişcarea ecumenică, dar acestea nu sînt sinonime cu consensul, care se referă Ia tra
diţia comună pe care Bisericile au descoperit-o într-un proces conciliar, dincolo de 
diversitatea confesională şi de convergenţele teologice. 

Sensul canonic şi activ al receptării in traditia ortodoxă 

,In sens tehnic, receptarea este confirmarea sau atestarea postconciliară a con
sensului exprimat de ansamblul episcopilor locali în cadrul sinodului ecumenic. Dogma 
propusă de sinod devine parte din mărturisirea de credinţă comună normativă, anume 
prin această acreditare din partea corpului Bisericii in totalitatea sa. Aparţine, deci, 
episcopilor să exercite autoritatea lor în materie de credinţă, în mod sinodaI. Acesta 
este sensul canonic al receptărIi. Aparţine, deci, Bisericii care se poate exprima 
implicit sau explicit, să confirme dacă sinodul episcopilor a ascultat şi a urmat cre
dinţa pe care ApostOlii au transmis-o Bisericii. Acesta este sensul activ al receptării. 
Receptarea are întotdeauna acest îndoit caracter conciIiar-canonic şi eclezial-activ, 
căci Biserica, în ansamblul ei, este cea care are percepţia adevărului, capacitatea de 
a discerne ortodoxia credi:nţei. Fiind vorba de conştiinţa Bisericii, de se.nsus fidelium, 
In procesul receptării sînt angajate, concomitent şi complementar, autoritatea şi co
munitatea. Desigur, hotărîrile sinoadelor ecumenice în materie de credinţă nu devin 
dogme după receptare, ci ele sînt acceptate ca dogme deoarece exprimă Tradiţia 
comună adevărată. Apoi, Tradiţia s-a păstrat şi interpretat in Biserică nu numai pe 
cale sinodală, prin intermediul sinoadelor ecumenice, ci prin receptarea de iacto, pe 
calea celebrării şi practicării credinţe~ de către poporul credincios. 

In epoca modernă, teologii ortodocşi au adoptat poziţii oarecum deosebite .În ce 
priveşte autoritatea sinoadelor ecumenice. O tendinţă este aceea care susţime că de
ciziile acestor sinoade sint infailibile ex sesse. Un alt curent este acela care pretinde 
că nu e"ist~ criterii formale, externe, pentru a recunoaşte unui simod caracterul său 
ecumenie.Insuşirea organică a dedziiIor. sinodale de către Biserică este. singurul 
criteriu extern prin care se ştie că sinodul a fost călăuzit de Duhul Sfînt. De aici şi 
autoritatea lui ecumenică. 

EclezieHogia mai nouă insistă asupra dimensiunii ecleziale a receptării, deoarece 
intreg poporul lui Dumnezeu este responsabil de istoria acceptării - şi respingerii -
Tradiţiei. Din acest punct de vedere, se poate spune că există mai multe căi de parti
cipare la. procesul receptării: calea canonică, sinodală, care aparţine episcopatului 1 
calea hal:'ismaţiq~, eclezială, care aparţine poporului credincios ; calea teologică, a 
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celor care au o responsabilitate şi o chemare specială' în:· Biserică. De.siguT., există o 
distincţie canonică Între.piU'ticiparea episcop.atului şi cea a laicjlor. Episcopul are 
datoria să «Înveţe cu credincioşie cuvintul adevăruluÎ»(IJ Tim.,;2, 15). Episcopu'leste 
chemat,prin· hiretoniasa, . .să.dea mărturie de tradiţia apostolică, din perioadad.e zi-
dire a \Bisericii, care constituie elementul de chntinuitate şi de unitateitn iBiserita 
istQrită. El face· aceasta deoarece, în. vittuteasuccesiunii apostolicel!1 care a 168t 
hirotonit, deţine '«o anumităharismă a adevărulu1» (Irineu; Adv. Hilel;, IV; 26, 2).' 
Autoritatea dea învăţa ţine, deci, de răspunderea sa episcopală. 

Episcopul rnuinvaţă însă în gol şi în mod izolat, ca. şi cînd credinţa şi viata 
Bisericii rn-ar avea criteriile şi principiile ei. Mai întîi, fiecare episcop exercită auto
ritatea sa in solidum tCyprian, De Ec!;:!. Cath. Unit., 5), în mod colegial. Apoi, laicii, 
prin mărturisirea lor, prin' cultul şi. experienţa lor actuală, sînt implicaţi in istoria 
acceptării tradiţiei: in succesiunea apostolică. Nu numai conţinutul mărturisirii de 
credinţă, ci şi fidelitatea corpului Bisericii - sensus fideliulU ~. este un element cOlU
pone:nt al succesiunii apostolice. Nu numai episcopjj, ci şi martirii, în chip special 
mărturisitorii, sînt cei care asigură continuitatea Bisericiiitn succesiunea Apostolilor. 
Iar această participare a laicilo:r lai formarea unui consens în materie de credinţă nu 
este'o simplă chestiunei .sociOlegică. Ea este· reclamată de principiul.sacramental şi 
pnevmatologic. Căci Duhul Sfînt este' Cel care antrenează Biserica in ascultare liberă 
rată de Iisus Hristos şi lucrează în tot trupul acesteia. rIn Taina MirungerH, Ela con
ferit fiecărui botezat· Un caracter sacerdotal şi un dar profetic .. La liturghie, clerul şi 
laicii partidpă.1mpreună' la celebrarea credinţei în mod sacramental. Prin. urmare, dm 
punct· de vedere ecleziologic trebuie să· existe un consens real, actva1, intre. autoritate 
şi comunitate. Receptarea este> tecmai· rezultatul acestui consens. 

l'roblema principală este aceea dacă' această comunitate de laici există şi dacă 
ea este acceptată sau negată să participe la acest dialog. lIn practică" participarea 
comunităţii laicilor la receptarea tradiţiei nu este deloc uşoară. Recent, Bisericileor
todoxe au încet<;at'să censidere cU mai mu:!t spirit criticune1easpepte ale.tradiţiei 
canonice,şi anume acelea care num.ai au o semnificaţie majoră pentru spiritualitate!) 
de. azi. ArgumentUl folosit a fost acesta : . poporul credincios nu este suficierntpregătit 
pentru Qoperaţiedeacestgen. Din "prudenţă pastorală exagerată se atribuie poporului 
un rol exclusiv conservator. De aceea, s-a cerut să se înoeQpă o dezbat.ere p.~storală 
reală, înlăuntrul fiecărei Biserici, pentru a se vedea în ce măsură.laicii influenţe~ză 
sau nu viata Bisericii. . Se ştie că in istoria formării tradiţiei ortodoxe locale, laioi 
au avut un. rOl. creator, decisIv: au· identificat sfinţii naţionali, ,.au. cetllt să se introducă 
limba vorbită şi scrisă în cultul liturgic, au luptat să ,se orgamizeze Biserici locale 
care să ţină, seama de naţiunea şi cultura respeotivă. 

Uri model de dialog între autoritate şi comunitate este liturghio .. ln cultullitur
gic nu există PilIte care dă şi parte care primeşte, parte care decide şi parte care 
ascultă, ci toţi concelebrează, fiecare adUcînd în ,această concelebrare unda! parti
cular,după starea şi vocaţia. proprie. 

. , 
, 

«Receptarea» convergenţeJol teologice ecumenice. 
Caractenll ei specific. 

Se pot apliCa criterme menţionate mai sus la receptarea convergenţelor în CJe
dinţă rezultate din dialoglll ecumenic, bilateral sau multilateral, de pildă documentul 
despre Botez, Euharistie, 'Preoţie? Este de la sine înţeles că Bisericile Ortodoxe/vor 
fac,e o distincţie netă între receptarea canonică a propriei lor, Tradiţii, odică a ceea ce 
{ace parte din. dezvoltarea autentică a doctrinei, şi acreditarea unor acorduri teologice 
cu implicaţiiecumen:ice, de pildă recunoaşterea validităţii tainelor şi preoUei din 
Biseri.cile neortodoxe. Dat fiind caracterul particular alacestortonvergernţe, recep
tarea lor presupune o metodologie specifică. Nici metoda recunoaşterii canorniceasi~ 
noadelor, nici metoda acceptării active a Tradiţiei nu se pot aplica in acest caz. In 
ce ar consta" această metodă specifică? Inai'llte de a răspunde la această intrebare 
sînt necesare unele explioaţii preliminare. De altfel, fără un preambul explicativ dez
voItat nu se poate vorbi in mod arlecvatdespre acest subiect.tn fa:za actuală, orice 
discuţie are UIl caracterpreliminat, fără intentia de a predetermima deciZiile Biserici
lor individuale. Ce esle BEM şi ce nu este? Care sînt problemele reale ale' recep.tăni11 

S. T. - 9 
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1. Caracterul convergenţelol teologice privind BEM 

BEM conţine acorduri şi convergenţe teologice majore pe baza. cărora Bisericile 
pot ajU'llge la consens în credinţă. Pînă acum, BEM are. autoritatea teologilor care 
l-au elaborat şi autoritatea /moralăaConsiliului ecumenic care îl propune Bisericilor 
individuale în vederea receptării. ,In acest proces de preparare, participarea ortodoc
şilor a fost deplină, nicidecum întîmplătoare sau superficială. Este adevărat că această, 
participare depInde de calitatea teologilor pe care Bisericile i-au desemnat. Se poate 
întîmpla ca Bisericile ortodoxe să aleagă alt grup de teologi, de tendinţă diferită de 
cei care au pregătit textul actual, care să facă propuneri în vederea receptării sau 
respingerii. 

BEM nu este un text de teohlgie protestaI~tă, nici ortodoxă, nici catolică, cu 
că teologii de toate apartenenţele confesionale au luat. parte la alcătuirea lui. 

nu este nici un compromis teologic în care s-ar fi şters cu buretele diferenţele 
confesionale. ,Apoi,. convergenţele rt;alizatenusînt echiv!l.lente cu consensul care ar 
c1i:prima deplina unitate de credinţă a Bisericilor. BEM nu este o declaraţie de unire. 
Ftect!re, în parte va fixa condiţiile de unire. BEM este un mare pas spre mărturisirea 
comună a credinţei. Prin urmare, BEMse situează într-o .. anumită etapă a acestui pro· 
ces spre mărturisirea comună a credinţei, şi nu este punctulfimal, cu toate consecin
ţele m;estuia: recunoaşterea reciprocă şi comuniunea euharistică. 

Ce model. ce imagine despre unitate transpare în BEM? Aceasta . este. întrebarea 
d~.bază. Căci acordurile teologice rezultate din dialogul. în cadrul COinsiliului Eeu
menie presupun că. există un .. consens . intre .Biserici. în ce priveşte viziunea unităţii 
văzute, chiarda.că ··formularea·· acestei viziu.ni se modifică. De exemplu, la Adunarea 
generală de la Nairobi(1975),.s-'avorbit de «cOlnunjtate conciliară de Biserici unite 
in mod autentic». Deasemenea, BisericHeau convenit că, în acest proces de căutare 
CI unităţiivăzute,eX'istămai multe etape de parcurs. ... ..... . 

Tot la acest capitOl ar. trebui adăugat şi faptul că BEM \1 .. ţinut seama de dialo~ 
gurile bilaterale; De· aIHel,.Comisia ,«Credinţă şi. Constituţie» are. răspunderea şi pentru 
'Forumul dialogurilolbiJateraJe, un orgalJism .care f<lce evaluarea. critică icontinuă 
a dialogurilor directe, dintre Biserici individuale. Cu privire la raportul dintre dialogul 
ecumenic şi cel bilateral riu se poate formula opărare definitivă, deoarece .Bisericile 
OrtodoX'e au iniţiat de curînd dialogul cu Bisericile Catolică, Luterană şi Reformată. 

2. . Climatul ecumenic al receptării 

Bisericile au diverse concepţii despre autoritate,deşpre modul de a învăţa cre. 
dinţa,despre Tradiţia comună şi rolul ei pentru unitatea văzută. Unele res.ping orice 
formă de autoritate. Opinia că nu există tradme comună de .credinţă, sau o tradiţie 

. apostoiică normativă comună, ci numai diferite tradiţii locale sau eonfesiqnale, est~ 
foarte răspîndită. Se face apologia identităţii confesionalt; in. numele. diversităţii ne
c.esarecare trebuie să existe în Biserică .. Mai mult, unii spun că ideea de convergenţă 
teologică sau de consensus, nu este biblică, deoarece Noul Testa,ment dă mărturie 
de o mare diversitate de tradiţii. Metoda GOJllisiei«Credintă şiCol1stituţie» n-ar 
avea deci un suport biblic. Ecumenismul n-ar fi altceva decît o recunoaştere a di~. 
versităţii necesare despre care vorbeşte Noul Testament. 

Există apoi teamă de convergenţe, cum există .Qe altfel o teamă şi de unire. 
Teama căacesteconvergellţe ar pllneîn discuţie credinta sta.bilită a unei Bisericii 
care-şi pierde astfel identitatea confesională. Sub acest pretext,. multi fac apologia 
!,-onfesionalismului. De aseme!tlea, este teama că acceptarea acestor convergenţe ar 
duce. de la sine la comuniunea sacramentală, la acceptarea comună a Botezuhii, la 
extinderea ospitalităţiieuharistice, la recunoaşterea Teciprocă a preoţiei. Ce se va întîm
pla . dacă Bisericile vor conveni că BEM conţine acelmecesar pentru recunoaşterea re" 
ciprocă apreofiei .şieuharistiei? Din cauza acestei prudente se propune un «dialog 
fără. consens", sau un conse.ns fără recunoaştere. 

Foarte multe Biserici sînt. preocupate. actualmente cu probleme etice şi sociale 
Într-o măsură mult mai mare d.ecît cu problemele strict teologice. Aceste Biserici vor 
să se formuleze. cu precădere convergenţe, în probleme. ca : apartheid-ul, pace şi de
zarmarenucleară, avortul, eutanasia, etc., probleme care, in viaţa practică, separă 
creştinii, Problema rasismului, a păcii şi nonviolenţei-spun aceste Biserici..-,- este 
(J) problemă confesională, de credinţă (status confesionis), nu o simplă opţiunemo;rală. 
Dacă s~aajuns la convergenţe în probleme de credinţă, de ce nu s-ar merge mai de
parţela convergenţe in probleme de etică creştină? 
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infinEl, răspunsul va fi influenţat şi de imaginea pe care teologiţ .şi autorită
ţile ,biSE;l:iceştt o "tu. despre Consiliul' eculllenic. Există a priori o imagine deformată 
desprE; . Consiliu, o \p.eclll\iltumire· privind dialogul' .. ecumenic şidisc1.l,tiiţe. d~spre . unire. 
~ste destul de .probabil cti muHi vor fplosi. acest pretextpentJ'u a.s;ritica Con~ililll, 
pentru'aexagera importanţa dialogurilor bilaterale in afara.Con~mului,. pentru a 
rest&:ura confesiona1ismul, de .. a evita problemelE;. de .bază criticep~care Consiliul le 

. pune' în faţa Bisericilor. In cele mai multe cazuri, această ne:p,luHumire privind Con-
siliul Ecumenic mi este decit rezultatul, şi nu cauza, unor situaţii şi probleme locale, 
precumşi? unui ecu:p,lenism in care nu operează buna credinţă. . 

Criterii pentru o evaluare ortodoxă 
Teologia trebuie să aibă o· parte activă atît î:n ceea ce prive4te pregătirea răs

punsuluioficial de către autoritatea bisericească respectivă, cit şi. in ceea ce pri
. veşte procesul mai larg de receptare. Ea'va ţine seamă de anumite criterii de bază: 
'.examiri<!iea 'conţinutului dogmatic al convergentelor, in sine j'canlluenţa convergen
ţelor cu. Tradiţia comună normativă j distincţia intre unitatea fund.amentalăşi div,er
-sitateanecesară j. corespondenta dintre doctrina oItodoxă şi terminologia cohvergeu-
telor (concepte, forme de exprimare). ..1 

, lntr-adevi!.r,· nU se poate evita un examen comparativ intre BElM şi mărturisi
:rea de credinţă care face parte din Tradiţia comună ecumenică. AcestexaI\len tre
bui'e să scoată in evidenţă dacă există sau nu există convergenţe şi divergenţe. dog
ma.,tice reale, Obiective. lIn \ acest examen, teologia pare «cons~rvaJoare», deoarece 
este cop.strînsă, in mod obiectiv, de. doctrina dogmatică norm~tiv:ă a Biseqcii. Pro
blema este aceea de. 'a identifica lil mod ,deschis conveJ'genţele "'obiective,, ca şi 
divE;rgEmţele . «obiective», acordurile ce par ('sufic;iente»şi cele. ce par ,<insuUciell-
tE;»,.Dialogul.ecunlenic ':'ţl.progresa numa;.· dacă pUl!lctelede convergenţă şi diver-

'geMji «obi~cţive.l;vorfi semnalflte c,uca,ţmşiobieotivitate;. . . . 
, IU.liceastă evaluare critică ttebuiesă se identifiCE;, apoi, dacq, aceste. c-onveI;

.gente obiective 'şi suficiell,te filcp:al't'e diţl'f,raditia comuJlă, adică di,n .. oeeâcetr.e~ 
buie, să . fie miirturisit. obligatoriu .in comun. Găcii diţl punct de vedere istoric, TIa: 
dilia este.credintilpe,e;are <Biserica universaI,ătrebuie să. o m.a.rturisl:lască .tu COllluP 
şi săp"tri:i,!:ască in comun. ,In această tra,diţie cQnciliară, BiseriCaişi 9iiseştecoerenla 
şi .. Jn.teg.rita. tea ·ei. Biserica Ortodox;.ă ţine 1.aa.ceastă .t.r.adiţi.e .... Conc~li.iiri ..... ·.c ... a .... fiin .. d uni-
1ateanecesară; prin urmare, există un criteriu olHectiv al cquvergente1.or ecumenice. 
Desigu!,',. există şi un spa,Uu de diversita,te. necesară,care Î'eiultă' d~h.~a4~ţi~ Unita
{eânecE;sarij. şldiversitatea, ,necesÎlră siIltinter<J,epeii4entei,n.1'radiţie. Qrto4gxia in
sistă,iu mod special asupra simfoniei, coerenţei Jr.adi!iei, nu. la. ll,uln~rl,il! <1.~ dogme 
sau la o ierarhizşreil.lloctrinelor. In plus, cele trei capitole ale .~oc;tţin~ut\llUi'BEM 
n"flu f.os! subiec;te. de controvetsă in Orient i, .deacElE;a nu există·4eli:l1iţ;'i4R;g~Citice 
formaleasupra·lor.,. .' . . '. .' .' ...... '. .....• . •.. 
. . . TrebuiE; să fie verificată şi legătura car.e existăinţre doctfifi!şiteriuiiÎ1010gia 
teologică foloşiţli" căci tel'minologia ilre conotaţia ei cultlÎf<i1ăşi.i~ţ-Ellectua,lă.J\cel.aşi 
termen poate 'fi ,incărcat cu sen:suridiferite. Unii~c, d.e pil4ă,. c:ij:'.'J;leM:.c~munează 
"do.ctrine eterodoxe, cu concepte orto4oxe. Calitatea d9cumentelo,l" eCUttleniCe suferă, 
.zice alţii, dincau~ă. că prea multe puncte de vedE;re diferite'trebl1ie sA fie acomoda te. 

'1n.f&za aduală nimeni nu poate spune cu ce:rtitudme .care va f1~&.tu:tapr.ocesului 
de·receptllre, dincolo de • răspunsul formal, material, al BisericUbr. ~etioada actuală 
constituie· o etapă de dezbateri. preliminare, In care. se potexprţma.doaropinii ludi
vi(jpaţ~. De pildă: Ortodocşii nu pot. accepta BEM' per.se. in totalitatea sa, in sens 
JUaterial, . ca m.ărtllrisire de credinţii ortodoxă.. OrtOdoxia 'poi1te.,accepta,insă, acele 
afinnaţH care sint icr:t acord explicit, obiectiv, cu tradiţia comună a ,Bisericii din pe
rioadil ei de consolidare ecumenică. Ea poate să recunoască acele poziţii • doctrinare 
comau-e tuturor Bisericilor,i~ e~re toate Bi~erţcile trebuie .să se regăsească in mod 
obligatorill. ·Ortodocşii pot accepta . convergenţeIe "E;xprimate .de BEM ca fiind adec
'vate uneian;um.iteetape în calea spre:unitatea văzutli.'BEM este,doar o etapă in
termed,iară .in vederea unei mă:rturisiri ,comune de crediJnta, .. Calea spre unitate este 
1u:ll9ă. şi dificilă, iar BEM nu epui:z;ează aCeastă cale"şI. n,ic1 l).U elimină. alte ' •. domenii 
<unde se, pregăteşte\aceast~ .cale,·· Rămîn,. deci, •. ll),ulte etape: de parcurs şi multe iuij
lo<!:te de a căl1taunHatea văzută. AcorduÎ'ile feolo9ice. sintdoar~.6 fOJ.'mă,. dar cea 
maUmpo~tantă, a mişcării spre unitate. ., •........... . : ' ... '. 
. . RecejDtarea" deşi callon.ică şi. activă, .areuri carş.cţerparţial şi implicit, deoarece 
~EM nu oferă Q bază depUnă pen;trurecunoaşterea· iniediatăapreoţieişi a tain~or 

. . .' . . . . . 
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celorlalte Biserici. Ortodoxia nu recunoaşte o Biserică, în sens sacramental, care nu 
are preoţia ca Taină, Convergenţele actuale, chiar acceptate, nu, antrenează de la 
sine comuniunea în Taine~ Ele constituie totuşi o bază solidă suficiemtă pentru diverse 
forme de acredit~re, de mărturie creştină comunii şi de colaborare. 

Ortodocşii au privilegiul şi datoria unică de a identifica dacă în aceste con
vergenţe apare deja ceea ce Bisericile trebuie să mărturisească împreună în viitor, cu 
alte cuvinte să măsoare distanţa dintre unitatea care există' deja ca realitateinaliena
bilă, şi unitatea văzută pe care Bisericile o caută. Ortodocşii trebuie să spună dacă 
s-a făcut sau nu un progres în chestiunile de credinţă care separă Bisericile. Această 
confirmare ar fi extrem de importantă, deoarece problemele care rămîn vor fi tra-
tate în altă perspectivă. , 

Ortodocşii ar trebui să formuleze un chestionar teologic analitic cu probleme 
specifice, care să facă posibilă continuarea dialogului într-o nouă etapă. Este drept 
că nici ortodocşii nu pot avea o poziţie prea sistematică, deoarece există o mare 
diversitate de opinii, nu numai între Biserici, ci şi: înlăuntrul aceleiaşi Biserici. Ar mai 
trebui spus că progresul spre un consensus nu este delo~ uşor, deoarece fiecare etapă 
spre acest consens poate constitui un semn de întrebare pentru unitatea deja existen
tă. Problema este dacă aceste dificultăţi, în procesul spre o mărturisire comună de 
credinţă, sacrifică sau nu progresul real. 

Factori teologicişi culturali în procesul de receptare 

Care sint factorii teologici şi culturali care pot facilita procesul de receptare?' 
Mai intii, ar' fi necesar .să se facă deosebire intre ceea ce' s-a' numit constrîngere 
(acrivia) şi libertate (iconomia) care rezultă din Tradiţie. După cum s-a spus, în trans
miterea şi interpretarea Tradiţiei, Biserica este, pe de o .parte, constrînsă îti mod 
obiectiv de doctrina ei dogmatică comună. Această constrîngere obiectivă decurge 
din propria ei înţelegere priv~nd conţinutul mărturisirii de credinţă, pe care şi-q în
suşit-o Biserica în perioada de edificare ecumenică. Pe de altă parte, există o anu
mită libertate care rezultă din, Tradiţie, libertate care face posibilă «dezvoltarea>; 
reală" adică actualizarea şi contextualizarea Traditiei: Fără această libertate «icono
mică», de actualizare istorică şi de co:htexftialiiare locală, pastorală, a Tradiţiei co-, 
mune, Biserica riscă să ajungă la contradicţii factice. Căci Tradiţia nu este un bloc 
de doctrine abstracte, ci mărturia vie, concretă a poporului lui Dumnezeu' care se află 
in diverse locuri şi timpuri. 

,Ortodoxia nu cunoaşte o bază teoretică pentru o «ierarhie a adevărurilo!», cu 
toate că o asemenea diferenţiere există în practică. Ea a ţinut să afirme, la nivel ecu
menic, tradiţia comună din perioada de edificare a Bisericii' creştine. BEM tratează 
tocmai tr,ei arii cheie ale credinţei creştine comune. BEM readuce în centrul dialogu
lui ecumenic chestiunile fundamentale care unesc sau separă pe creştini. El este, 
deci, o incercare de a focaliza Mişcarea ecumenică. Mai mult, este pentru prima 
oară în istoria Consiliului Ecumenic cind un document este trimis Bisericilor mem
bre nu pentru ,«studiu şi acţiune», adică la discreţia Bisericilor, ci cu cererea expresă" 
de a da un răspuns oficial. 

S-ar putea lua în considerare şi următoarele elemente: 
Faptul in sine că toate Bisericile se află, la un moment dat, în· faţa unui do

cument de acesf gen, este important. Este important deoarece dezminte ideea că, in 
dialogul ecumenic din cadrul .consiliului, s-ar deturna atenţia· spre cooperare prac
tică şi socială dintre Biserici,' spre dimensiunea «orizontală», fără bază teologică, prin 
relativizarea doctrinei de credinţă; a divergenţelor şi convergenţelor teologice. BEM 
este una dintre dovezile cele mai directe că; în viziunea Consiliului ecumenic, refa
cerea unităţii văzute este de lI1econceput fără teologia unităţii, fără considerarea măr
turisirii comune de credinţă. Pe calea spre unitatea văzută, recunoaşterea, interpre
tarea şi mărturisirea în comun a credinţei apostolice, constituie etape indispensabile. 
Pril1 urmare, procesul de receptare a credinţei comune reprezintă o exigenţă majoră 
a unităţii văzute. 

In acest proces de' receptare, indiferent de modul instituţional de acceptare ca
nonică, de metoda de a învăţa_ cu autoritate credinţa (magisteriu), şi de a consulta 
poporul credincios in materie de credinţă, este vorba, în cele din urmă, de reabili
tarea teologică a corpului Bisericii, sensus fidelium, chemat, de această dată, să se 
exprime nu numai in raport cu propria tradiţie, ci şi in raport cu credinţa celorlalte 
Biserici. In fond, scopul acestui proces este ca aceste convergenţe să 'devină parte 
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din conştiinţa ecumenică a Bisericii. Aceasta rămîne o problemă crucială pe care o are 
de rezolvat fiecare Biserică locală. In ce fel influenţează laicii viaţa bisericească la 
Ilivelul ei ecumenic~? Participarea laicilor. la acest proces depinde de pregătirea lor 
teologică şi de educaţia lor ecumenică. In majoritatea Bisericilor ortodoxe, numai 
cîteva grupuri specializate se ocupă de problemele ecumenice. IpenttuBisericile care 
nu au o experienţă ecumenică corespUinzătoare, convergenţeleecumenice pot apărea 
ca ceva impus din afară. Există situaţii în care autoritatea bisericească nu permite 
ca percepţiile şi experienţele ecumenice să ajungă la nivelul credincioşilor şi al co
munităţilor parohiale. !Problema este deci dacă, în mod actual, laicii sînt antrenaţi, 
exduşÎ. sali negaţi în acest proces de receptare. 

Dimensiunea contextuală, culturală a receptării este, de asemenea, foarte com
plexa. Ecumenismul este un subiect tratat diferit de la o ţară la alta. Aceasta depinde 
d.e· evoluţia internă a fiecărei Biserici, .evoluţie care este determinată de O serie de 
factOri locali, culturali şi politici-In multe ţări se observă o degradare a ecumenis
mului. -În altele, istoria diviziunilor şi conflictelor confesionale apasă greu asupra 
dialogului ecumenic. In alte părţi, metoda «porţilor închise», în ce priveşte recunoaş
terea tai,nelor şi acceptarea ospitalităţiieuharistice, se aplică cu maximă severitate. 
Unele Bişerici sînt reprezentate în conversaţiile ecumenice de teologi cu resenti
mente confesionale deliberate, pe cînd teologii care au~xperienţa Unităţii sînt eX
cluşi. Cu toate acestea, în multe situaţii se practică un ecumenism l()cal legitim şi 
activ, în care respectul celorlalte Biserici în doctrina şi în situaţia lor este foarte 
mare. În multe locuri şi situaţii critice, Bisericile sînt chemate să dea în comun răs; 
punsuri concrete, imediate. Toate aceste acţiuni interculturale creează un cadr.u fa
vorabil receptării. Există, prin urmare, o mare diversitate de e:x:perienţe ecumenice 
locale, ca~e arată că credinţa. în unitatea văzută se manifestă în .fidelitate comună 
in lume. Din acest punct de vedere, s-ar putea spune că Bisericile locale se afl~ .În 
diverse etape ale procesului receptării, sau că sînt antrenate în istQria Mişcării ee\!
IJ:lenice in mod diferit. In plus, există pretutindeni un ecumenism de bunăcredinţă 
şi un ecmnenism fără acest factor esenţiaL 

Responsabilitatea Bisericii locale 

In procesul . ,de receptare, Biserica locală, {(Biserica lui Dumnezeu» dintr~un 
anumit loc, are un rol crucial.. Căci numai autpritatea bisericească .locală are.o in7 
fluenţă efectivă şi obligatorie pentru· viaţa creştină dintr-un anumit. loc. Numai de
ciziaacesteia are credibilitate în rîndul credincioşilor. Numai ea dispune <;le limba
jul, sensibilitatea şi mijloacele de a traduce convergenţele ecumenice În graiul Bi
sericii locale. 

Desigur că în Biserica locală pot să existe preocupări şi 
cădere faţă de problemele ecumenice. In Biserica. locală pot opera 
care influenţează agenda ecumenică. Pretutindeni. se află grupuri 
şi grupuri care pot împiedica receptarea. Şcolile de teologie joacă un rol important 
în orientarea ecmnenică a Bisericii locale, mai ales atunci cînd este vorba .<;lea de
gaja implicaţiile concrete, pentru acea Biserică, de a fi membru (lI Consiliului Ecu
menic. In multe situaţii, anumite aspecte ale vieţii bisericeşti par fi neatinse de 
faptul ecumenic: cum se încorporează încatehism ceea ce Bisericile învaţă în dia
logul ecumenic? Care. este sensul apartenenţei la Consiliul Ecumemic în modul de 
a face teologie în Biserica locală? 

In acest .stadiu <;le dezvoltare a dialogulUi. şi consensului ecumenic, care ar pu-
tea fi numit stadiul receptării, este nevoie pretutindeni o educaţie. ecumenică pro-
fundă, care să includă cunoaşterea istoriei Bisericii şi sensibilitatea pen-
tru ,«unirea tuturor». Căci, cu toate că credfncioşii se rQa~Iă pentru «unirea tuturor», 
ei au încă o greutate în a înţelege şi a cuprinde totalitEl!ea. confesiuni1or istorice ca 
un corp universal.. Nu este vorba doar de lipsă de. educaţie ecumenică, ci aceasta 
este rezultatul unei stări de fapt în care i-a aşezat isboria Bisericii. Din această stare 
ei nu pot recompune imaginea Bisericiisoborniceşti.Metoda CUnoaşterii şi acredi
tării reciproce, în sens ecleziplogic şi sacramental, il-a d.evenit încă o metodă de 
lucru şi o practică curentă între Bisericileistorip~.Or, trebuie spus că această stare 
de separare, de neî:ecUinoaştere şi de discreditare e~te anormală,. dacă nu apsurdă 
pentru Biserica lui Dumnezeu. Istoria Bi.sericii universale trebuie să recunoască acest 
fapt, . pentru a determina' Bisericile să remedieze starea de diviziune. Parte din· această 
pregătire şi sensibilizare a credinCioşilor pentru «unirea tuturor» eSle şi aceea de 
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a face cunoscut, inclusiv la nivelulparohiilor, că există o Mişcare ecumenică, un or
ganism în care sînt angajate oficial toate Bisericile şi care are mandatul acestora de 
a lucra pentru unitatea lor văzută. Chiar dacă' nu există un consens unanim în. ceea 
ce priveşte modelul concret al BisericU universale, există totuşi o convingere unani
mă că această Mişcare ecumenică este ireversibilă. Iar în acest efort de căutare a 
unităţii văzute, fiecare Biseri.că sau familie confesională aduce propria ei contribll, 
tie. Catolicii vorbesc de «ierarhia adevărurilor» (căci hristologia nu se poate com
para cu aghiasma, zic aceştiţt), protestanţii propun «diversitatea legitimă reconcilia
tă», iar Consiliul Ecumenic propune, la sugestia ortodocşilor, «comunitatea concilia
ră de Biserici locale unite în mod autentic» .. Aşadar, s-a ivit o situaţie. nouă ecume
nică, în care Bisericile au convenit să privească. hnpreună la istoria lor particulară, 
pentru a determina elementul de unitate şi de diversita.te legitimă. In acest proces, 
Biseri'ci1e vor să se acrediteze unele pe altele şi să se numească pe numele lor ade
vărat, adică Biserici. surori. Nici o Biserică nu se mai complace în autosuficienţa ei. 
Aceasta, nu numai pentru că în mijlocul fiecărei Biserici locale se află o oarecare 
prezenţă a Bisericii univers.ale - Biserica sobornicească stă chiar în mijlocul nostru 
în persoana creştinilor de celelalte confesiuni-, ci şi pentru că, în anumite probleme 
urgente umane, ca de pildă pacea şi dreptatea, Bisericile de toate confesiunile şi cul
turilesînt chemate să dea mărturie creştină autentică. De altfel, se poate constata că 
sensibilitatea pentru «unirea tuturo!» este cu atît mai .mare cu cît răspunderea pen
tru problemele comune etice, culturale, sociale, este mai accentuată, şi viceversa. 
Nu este de mirare că grupurile antiecumenice sînt, din punctul de vedere al orien
tării lor sociale, de partea -forţelor conservatoare şi reacţionare. Relativizarea ecu,
menismului merge mînă în mînă cu relativizarea răspunderii comune în fCiţa socie
tăţiişia 'lumiLOr,creştinii sînt chemaţi să proclame şi să trăiască, aici şi acum, 
acea unitate fundamentală pe care o au în Hristos, sub forma fidelităţii lor comune 
în lume. tn fond, Bisericile caută să clarifice. diverg~nţele .. lor tradiţionale Jocmai 
pentru a face faţă împreună problemelor actuale. 

. Este de la sin.e înţeles că receptarea convergenţelor teologice ar fi un pas 
fără precedent în istoria ecumenică modernă: Nu este exclus ca, în faţa acestui test 
de spiritualitate ecumenică, Bisericile să ezite, date fiind problemele multiple .ale re
ceptării. A avea probleme nu înseamnă, însă, a fi sceptic. Nu este exclus ca această 
încercare să ·fie fără succes, dar aceasta nu înseamnă că în procesul de receptare 
sau .de respingere a acestor. convergenţe nu are loc o· dezvoltare semnificativă pen
tru Mişca:r:eaecumenică Î.n ansamblul ei. 

Preot Prof. ION BRIA 

Spiritualitate şiresponsabiIitate în viaţa creştină 

Tema referatului de faţă priveşte aşezarea faţă în faţă a spiritualităţii creştine 
şi a realităţilor aspre ale lumii de astăzi în care ne găsim. Un cer întunecat şi pre
vestitor de fulgere descărcate este o imagine ce ne descoperă în mod plastic situa
ţia fără precedent în care se află în prezent omenirea. Dacă aceste fulgere care brăz
dează orizonturile, traversînd cele patru puncte cardinale, şerpuiesc deocamdată. în 
gol, mîine ar putea să lovească în .plin. Intrebarea este: ce înseamnă spiritualitatea 
creştină în faţa acestei constatări? Introvertire, sentimentalism, preocupare de. mîn
tuirea sunetului, în sens ingust,personalist!? Spiritualitatea însăşi nu o put~m privi 
Înafara credincioşilor care o exprimă. CUm reacţionează aceştia În faţa acestor reali-. 
tăţi' grave ale zilelor noastre, cum sînt.: subnutriţia, subdezvoltarea, .exploatarea, 
ura, şi a .celorlalte. violenţe cu ·care se întîlnesc? Prin alerg.area către Un sîn ma
tern, protector, prin fuga. de riscurile şi responsabilităţile .dure pe care le pretinde 
de fapt viaţa pe care o trăiesc?! Ulti.melestatistici ne informează că forţa fizică de 
distrugere în lume sporeşte în fiecare zi cu o megatonă, echivalent a cincizeci de 
bombe de tipul celei aruncate peste Hiroşima. Nu este oare cazul să ne întrebăm 
daca spiritualitatea creştină nu ar putea să constituie şi ea o forţă de opoziţie, j o 
forţă reală, care împreună cu celelalte eneigH sănătoase ale. omenirii, angajqte În 
edificarea unei lumi noi, sa 'contribuie la suprimarea oricărei acţiuni dăun.ătoare 
omului pe pămînt? In referatul de faţă ne propunem să cercetăm succint .natura 
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spiritualităţii creştine, să-i descifrăm puterile de angajare şi de ancorare în realită
ţile vremii noastre, punîndu-i în evidenţă una dintre cele mai de seamă dimensiuni 
ale eL şi .anume responsabilitatea, pentru a răspunde la întrebările pe care le-am 
formulat. . 

Vorbind despre spidtualitate ne referim, la un. fapt deosebit de însemnat, nu 
la. o simplă dimensiune a vieţii creştine, la. un compartiment mai deosebit al ei, ci 
la esenţa ei însăşi. De la început trebui.e să spunem că spiritualitatea nu poate fi 
înţeleasă, decît ca viaţă. Prin .cuvîntul spiritualitate definim viaţa creştină indumne
zeită .. Originea acestei vieţi este «darul Sfîntului Duh», despre care ne vorbeşte Apos
tolul Petru în prima sa cuvîntare de la Cincizecime (Fapte,2, 38). D~fapt, expresia 
Sfîntului Apostol nu face altceva decît să confirme împlinirea unei profeţii a Mintui
torului însuşi: .«!n ziua aceea (adică a Cincizecimii) veţi cunoaşte că ... voi sinteţi în 
Mine şi Eu în voi» (Ioan, 14, 20). Aceste cuvinte acordă actiunii Sfîntului Duh, prin 
care Hristos ia fiinţă in noi, o semnificaţie cu adevărat vitală, iar nu intelectuală sau 
afectivă, aşa cum rezultă şi din Simbolul de credinţă, unde Sfîntul Duh este numit 
«Domnul de. viaţă făcătorul». Faptul că Sfintul Duh împărtăşeşte viaţă omului intreg, 
om constituit din suflet şi trup, că El Înzestrează cU noi faCultăţi, orientate integral 
spre Dumnezeu, dovedeşte că intervenţia. Lui se identifică cu actul unei dăruiri, a 
dăruirii vieţii, a unei vieti mai puternice decît moartea, viaţa lui Dumnezeu însuşi. 
«Toate le pot întru Hristos, Cel care mă îmbracă cu jJ'utere» (Filip., 4, 13), zice Sfin
tul Apostol Pavel. «Adăpaţi de Duhul îl bem pe Hristos», zice şi Sfîntul Atanasie cel 
Mare: In cele din urmă, viaţa în Duhul lui Hristos e tot una cu viaţa Prea Sfintei 
Treimi in noi. 

Realismul spiritualităţii cr~ştine e pus în lumină, in Biserica Ortodoxă, de 
două caractere esenţiale ale vieţii duhovniceşti. Unul dintre aceste caractere . priveşte 
spiritualitatea ca tradiţie apostolică, care se continuă in istorie, prin mijlocirea tra
diţiei patristice, pînă în zilele noastre, tocmal pentru că nu este înţeleasă ca simplă 
doctrină, ci ca viaţă, ca intrupare, prin urmare o serie de fapte.Creştinătatea veac~
rilor primare se consideră pe sine ({un singur neam mare», iar. sfinţenia este văzută 
mai mult decit o virtute,.o strălucire a perfecţiunIi divine. Al doilea caracter., fără 
de care spiritualitatea este de neconceput înOrtoqoxie, priveşte aspectul lihlrgic al 
spiritua1ităţii. Adevăratul subie.ct al vieţii spirituale nu este individul izolat, ci este 
eu.! său liturgic. In .esenţa ei, spiritualitatea este doxologică. De asemenea, ~a se de
fineşte printrco. participare la lucrare"a cea tainică a lui Dumnezeu in lume, prin sfin
tele slujbe, lucrare care uneşte lumea văzută şi cea nevăzută, .aducînd real pe Dum
ne.zeu oamenilor şi mutînd real pe oameni in harul Sfîntului Duh, in Dumnezeu. In 
perspectiva Unităţii caracterului tradiţional şI a caracterului liturgic ,despre care vot
bim,spiritualitatea apare ca o lucrare a Sfîntului Duh care face din devenirea isto
rkă şi cosmică un eveniment al întrupării, o mişcare imensă a instaurării lmpără
ţiei lui Dumnezeu pe pămînt. Despre Mîngîietorul. n-a spus Hristos ucenic:i1or Săi 
numai că ({rămîne la voi şi va fi în voh, ci şi că .~(rămîne cu voi în veac» (Ioan, 14, 
16-17). Prin prezenţa Sfîntului Duh în vea'Y sau în istorie, Dumnez~u însuşi. păşeşte 
ca subiect în faţa omului,. pătrunzînd şi umplînd. întreaga lui existenţă i prin inter
venţia Sa, viaţa lumii dobîndeşte o direcţie nouă i prin lucrarea Sa, întemeiază Bi
serica, după cum creează tot ce este nou pe pămînt; Spiritualitatea, aşadar, nu poate 
însemna o evaziune în afara istoriei, fiind vorba despre un dinam.ism care anirnă 
istoria şi o conduce spre zările veşniciei. 

Nu de puţine ori în istoria teologieinoţiunea de spiritlJaHtate a fost mărginită 
de ideell de taină sau mister, iar aria ei redusă la o legătură intimă dintre Dumnezeu 
şi om, prip. care era vizată o tomuniune de natură nupţială. Această ultimă unire 
era privită drept un secret al inţelepciunii' divine, un plan al destinului. veşnic al 
omului, fără nici o implicaţie în viaţa socială. Cu aUe cuvinte, spiritualitatea era 
considerată numai ca viaţă religioasă trăită personal sau ca religiozitate experimen
tată la. un neobişnuit de înalt grad de tensiune sufletească. Spiritualitatea a ajuns, 
de asemenea, să fie desfăcută în două compartimente distincte, în mistică şi teolo
gie, în experienţă personală a Tainelor divine şi dogma mărturisită de Biserică. Con
sider că este suficient să spunem că nici una dintre aceste douăpresupoziţii nu a 
fost acceptată în gindir~a răsăriteană. E adevărat că în Ortodoxie spiritualitatea este 
o formă. de viaţă mai puţin traductibilă în concepte, că în ·Răsărit nu a existat nici 
o simpatie pentru «sumele teologice» şi nici pentr~ sistemele scolastice sau pentru 
speculaţia mistică. Dimpotrivă, toate formulările sau definiţiileexcesive au provo-
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,cat apariţia unei suspiciuni spontane, Ortodoxia nu a simţit niciodată nevoia de a 
formula idei teologice în .acest fel, so.cotind că nu este bine a specula asupra tainelor 
mîntuiriLIn acest sens se exprimă Sfîntul Grigorie de Nazianz: «A vorbi despre 
Dumnezeu este un lucru mare, dar a te curăţi pentru Dumnezeu este un lucru şi 
mai mare» .. In schimb, a văzut legătura organică dintre viaţă şi dogmă. Irn Ortodoxie, 
experienţa spirituală este expresie a conţinutului viu .al credinţei pe care teologia 
nU face altceva decît să o sistematizeze, Viaţa fiecărui creştin trebuie să fie struc
turată pe elementul dogmatic, dogma însăşi fiind o formulă liturgică, un feldedoxo
logie vie, trăită şi proclamată ca atare în tot cuprinsu,l Sfintei Liturghii. Respectul 
aratat tainei, rămîne astfel integral fără ca taina să -şi reducă conţinuturile la trăire 
şi fără ca teologia să fie înlocuită cu trăirismul obscurantist. Sfinţii Părinţi: CiriI al 
Ierusalimului, Maxim Mărturisitorul şi alţii, identificau misterul' mîntuirii cu (sub
stanţa) conţinutul însuşi al Sfintelor Taine, pe care le considerau izvoarele vieţii 
veşnice. Taina devine obiectul meditaţiei teologice, pentru că este un mijloc .al .în
tîlnirii cu Dumnezeu care vine astfel în întîmpinarea noastră. Euharistiaeste anam
neza vie a învierii lui Hristos şi de aceea ea este proclamarea cea mai directă a 
AdevăruluL«Doctrina noastră este conformă Euharistiei şi Euharistia o confirmă»; 
s_e exprimă. Sfîntul Irineu, Sacramell1talitatea despre care vorbim face ca yiaţa în 
Hristos să fie una cu viaţa creştină, .ea fiind o notă definitorie pentru spiritualitate 
în Ortodoxie. 
, In decursul veacului al XIV-lea cOl1troversa dintre teologii apuseni şi cei r.ă
săritenL cunoscută sub denumirea de «disputaisihastă», a pus într-o nouă lumină 
noţiunea de taină, ca şi aceea de trăire a «vieţii în Hristos», prin vederea Mîntuito
rului însuşi, sub forma luminii ce a strălucit pe Tabor, lămurind totodată şi ideea 
raportului dintre Dumnezeu şi om, Fiinţa divină şi· energiile divine, necreat şi creat. 
Taina este văzută ca o trecere a creat ului în ne creat şi, ceea ce este important de 
reţinut, nu în sensul unei depăşiri în interiorul lumii închise, cum înţeleg filosofii 
existenţialişti dE' astăzi, ci. în sensul depăşirii lUmii însăşi în totalitatea ei. Am amin
tit despre acest lucru pentru că în zilele noastre nu se mai poate vorbi despre o 
spiritualitate în Ortodoxie, fără să vorbim' şi despre învăţătura cu privire la energiile 
divine necreate, sau desPre' palam:ism, doctrină în măsură să ajute la formularea 
unei. teol9gii eliberate de constrîngerile' gîndirii scolastice. Ce ne. spune nouă astăzi 
această învăţătură? Cu cît Dumnezeu este mai nec;unoscut în fiinţa. Sa, respectiv 
în transcendenta fiinţei Sale, cu atît este mai experimentabi! în proximitâtea ime
diată a Lui; este cunoscut în Sfintele Taine, prin energiile Sale divine, cum se ex
primă Sfîntul Grigorie Palama .. Cualte cuvinte, Dumnezeu este realmente prezent cu 
noi, este implicat intim în existenţa noastră, Taina Euharistiei însăşi nu face altcev:a 
decît să aşeze sufletul nostru în experienţa generatoare a unirii cu Du,:mnezeu. Or, 
tocmai .de acest lucru se ocupă spIritualitatea, fiind o problemă esenţială. şi a temei 
pe care am abordat-o în acest referat.. Nu aceea a fiinţei .lui Dumnezeu şi nici. aceea 
a existenţei Sale, ci aceea a prezenţei' Sale, existînd realmente în viaţa şi istoria 
oamenilor. Ideea energiilor necreate l1easigurii prezenţa Mîntuitorului cu noi, aici, 
în vîltoarea vieţii, unde luăm decizii şi ne afirînămatitudini. ca cetăţeni ai lumii 
şi ai împărăţiei lui Dumnezeu, .În acelaşi timp. 

In Ortodoxie, .s-a înrădăcinat profundade"ărul fomiulat explicit de către Sfîn
tul Atana.sie cel Mare că ,«Dumnezeu S-a făcut Om, pentru.ca omul să se facă dum
nezeu». Cu alte cuvinte, omul este considerat un d~lmnezeu prin har i o persoană 

care săvîrşeşte lucrurile lui Dumnezeu şi prin care lucrează Dumnezeu; o făptură 
depUn răspunzătoare de o colaborare neîntreruptă cu Dumnezeu şi de ducerea la 
îndeplinirea llnuiplan veşnic all1ii Dumnezeu. ,{n aceşti termeni este formulată 
ideea unei responsabilităţi supreme ce-i revine omului pe pămînt. Nici un d.ar nu 
poate fi primit de nimeni dincpartea lui Duml1ezeu fără ca el să îrnse.mne o sarcină, 
o ~ndatorire, o răspundere. Răspunderea seconstitu1.e ea însăşi într,o experienţă 
spirituală, adîncă şi statornică:'constlnd pentru fiecare din experierea .. poverii grave 
a încredinţării. divine, ca ,şi din experierea datoriei. de â se' reg.ăsi îrn darul pe care 
l-a primit, transformîndu-şi întreaga viaţă şi angajîndu-se la acţiunea de instaurare 
a suzeranităţii lui Hristos în lume, In scopul îndeplinirii misiunii. ce i s-a încredin
ţat este înzestrat cu o intuiţie spirituală care este o dimensiune în adîncime,. e o"'e
dere a intimităţilor profunde ale existenţei. E vorba despre o cunoaştere in lumina 
ne creată divină, despre care se vorbeşte curent ,în spiritualitatea ortodoxă,' spre 
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deosebire de spiritualitatea în care se insistă asupra tenebrelor divine, După Sfîn
tul Simeon Noul Teolog, experienţa spirituală transcende limitele cumoaşterii fireşti, 
fiind o ieşire către tainele celei de a opta zi. Dar aceste taine nu sînt altele decit 
cele ale împărăţiei cerurilor, pe care Mîntuitorul o iRtroduce în istorie, .De fapt, 
cunoaşterea tainelor lui Dumnezeu ţine de inevitabila tensiune dintre existenţa creş
tihului în lume 'şi neapartenenţa la lume (la lumea păcatului). In acest fel, ideea sim
ţirii prezenţei tainice a harului lui Dumnezeu, o altă noţiune proprie spiritualitătii 
ortodoxe, trebuie privită în sensul că ea însăşi exprimă sesizarea unei chemări ,di
vine, a unui îndemn la o acţiune, a unei încadrări într-un plan divin. Fără îndo
ială, realizarea procesului esenţial al îndmunezeirii credinciosului, despre care ne 
vorbesc toţi Sfinţii Părinţi răsăriteni, nu poate fi conceput decît pe linia finalităţii 
dinamice a istoriei. 

Potrivit semnificatiei sale originale, spiritualitatea creştină nu se demonstrează, 
ci se trăieşte. Ea însăşi este adevăr şi viaţă în acelaşi timp. Adevărul .ei se afirr~ă 
prin simpla şi substanţiala lui prezenţă,iar intensitatea ei se măsoară prin acte lucide 
de răspundere şi angajare. Neavînd nevoie de demonstrare, are în schimb nevoie de 
anumite criterii de identificare, pentru a nu fi confundată cu exaltarea' şi profetismul 
visă tOI:. Enumerăm, în continuare, cîteva din aceste criterii. 

L Spiritualitatea ,creştină este sursă' creatoare de valori. Suprema valoare cu 
care ea se afirIl1 ă este însăşi calitatea vieţii. "Ceea ce sufletul este în trup, aceea sînt 
creştinii în lume», se spune în Epistola către Diognet, VI. 1. Creştinii se descoperă 
printr-un mod de viaţă, alcătuind laolaltă un «neam sfînt" (1 Petru, 2, 9). Modul lor de 
vieţuire este exemplar, definindu-se. prin sfinţenie. HarisIl1ele reprezintă factorul in
ternal creativităţJi vieţii creştine, credincioşii fiind angajaţi cu ele întreo per"lla
nentă sinergie. Neglijenţa, slăbiciunea, adăstarea, indoiala, sînt totuna cu putrezirea 
în viaţă şi constituie erezii împotriva principiului vieţii. 

2. Spiritualitatea creştină este modul împărtăşirii de puterea lui Hristos. In 
lucrarea'. Sa în lume, Sfîntul Duh este necontenit o mişcare către Hristos, pentru a-L 
face prezent şi manifestat în noi şi cu noi. Avîndu-l pe Dumnezeu îln. Iisus Hristos, 
noi avem de fapt. cea mai .mare putere în· măsură "să stăvilească puterea .răului şi să 
întreţină în noi tensiunea unei infinite pasiuni pentru adevăr şi dreptate pe pămînt. 

3. Spiritualitatea creştină este creatoare d.e comuniune. Biserica, viaţa liturgică, 
comuniunea euharistică, sînt, în primul rînd, sinonimele spiritualităţiL Ecumenismul 
însuşi este o dovadă a unei <::omuniuni pe <::are o realizează Sfîntul Duh în vederea 
înfăptuirii unităţii creştine, precum şi a angajăriicreştinilor din ziiele noastre în so
luţionarea marilor probleme ale omenirii. 

4. Spiritualitatea creştină se de$coperă printr-o cOljdamnare categorică a .răuluI 
din persoana umană şi din societate .. E vorba de lupta impotriva păcatului. EfortuJ 
ascetic converteşte patimile şi pregăteşte îmbrăcarea sufletului cu formă divină. Postul 
ŞI rugăciunea sînta.rmele cele mai de preţ în ilceastă luptă. Sînt vizate. drept prac
tici. potrivnice vieţii forţele oprimatoare ale .orînduirilor nedrepte, neomilltusiilnis
mul, genocidul şi, mai mult decît orice, războiul, sub forma lui de distrugere totală. 
De asemenea sînt condamnate structurile sociale păcătoase. 

5.Spîritualltatea. creştină reprezintă o formă de viaţă anticipa tiv activă, pre
ludiul unui mare viitor. In Sfîntul Duh sînt marile nădejdi. ale descoperirH veacului 
de acum şi a <::elui. ce va să vilnă. El este puterea viitorului (ef. Rom., 8, 23; II Cor., 
1, 22; 5,.5). Sub 'directa Lui căIăuzire se găsesc toţi creştinii. care se roagă pentru 
pacea lumii şi lucrează sub semnul unui nou r.ăsărit.Desigur, participilrea lor la 
acţiunea de zIdire a unei lumi noi este totdeauna critică şi profetică, îŢltrucît ea pre
supune o confruntare .<::ontinuă cu elemente contradictorii' prezenţei divine, după 
cum presupune depumetea unor eforturi neîntrerupte ţJentru a duce lucrul început 
pînăla capăt. 

Din cele afirmate pînă aici consider că a ieşit suficient în evidenţă adevărul 
că nu poate exista o autentică spiritualitate creştină fără 'angajare, fără o trăire per
manentăîn conformitate cu sfinţenia Duhului din noi, prin care ne predăm în în
tregime iubirii şi slujirii lui Dumnezeu şi semenilor noştri. Adevărata spiritualitate 
creştină, vom arăta în continuare, trebuie să devină în zilele noastre una cu con
ştiinţa răspunderiloriaflîndu-se în . legătură cu. toate problemele care frămîntă viaţa 
semenilor noştri şi a omenirii în general. Aces.t lucru ne obligă să vorbim .şi despre 
responsabilitate, pe care nu o putem totuşi confunda cu spiritualitatea. Viaţa-lUi Dum-
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nezeu, am văzut pînă acum, ne este oferită· în dar. Acest adevăr poate fi. inţeles atit 
ca un indicativ,· în sensul că ne dăm seama· de starea de sfinţenie şi desăvîrşire . pe 
care. am primit-o, cît şi ca un imperativ moral,însensul că îl privim cao sarcină de 
îndeplinit. Imperativul· mor.al· nu priveşte un contraserviciu pe care să-i aducem .lui . 
Dumnezeu, dar priveşteoblig\1ţia de a da odeterminaţie nouă voinţei noastre În
~dreptate spre semenii noştrL A deveni «un alt Hristos», Înseamnă să te comporţi ca 
atare. Impăttăşindfăpturii o nouă viaţă în Sfîntul Duh, Mîntuitorul nu a suprimat 
numai despărţirea dintre Dumnezeu şi om, ci ;în acelaşi timp şi aceea dintre om şi 
om. «Drept aceea primiţi-vă sufleteşte unii pe alţii. precum şi Hristos, v-a primit pe 
voi spre mărirea lui Dumnezeu» (Rom., 15, 7), aflăm scris la Sfîntul Apostol Pavel. 
Privit din perspectiva transpunerii adevărului în practică, imperativul moral apare 
ca un autentic act de răspundere. Dimpotrivă, cînd acest adevăr nu se traduce printr-o 
practică transformatoare de. existenţă, el rămîne un simbol inconsistent. In nici unul 
însă din aceste două .cazuri, el tiu poate fi lipsit de urmări sau consecinţe. E vorba 
despre urmări care ne angqjează fiinţial, dovedindu-ne pe deplinrăspunzători de darul 
pe care l-am. primit. E un rapt. bine cunoscut că totdeauna răspunderea cuiva se află 
în raport direct cu zestrea nativă pe care o deţine şi funcţia pe care o ocupă. In 
creştinism, pe lîngă puterile pe ca.re ni le împrumută, Iisus Hristos ne conferă, din 
vistieria dumnezeiască a învierii, bunuri netrecătoare, pe care trecîndu"le, prin acte 
concrete de conştiinţă, la măsura noastră, le face să devină valori personale. De 
aceste bunuri se. cuvine să răspundem. îngroparea lor în pămînt, potrivit parabolei 
tqlanţilor,aduce cu s.ine o indiscutabilă osîndă. Daf:ă ideea spiritualităţii he face să 
ne gîndim la participare.a credinciosului la lucrarea cea tginicăa lui Dumnezeu În 
lume, ideea responsabilităţii. ne face să .ne gindim fie la participarea, fie la neparti
cip"area lui, fie la angajarea în lupta de Înnoire q vieţii şi transformareaexistenţej, 
fie la respingerea ei, fie la acceptarea unui ideal de viaţă, fie la trădarea lui, Fqpta 
responsabilă nu este urmărită In aria abstracţiunii, ci în ţesătura cQncretă a e:x:is
tenţei. Orice responsabilitate implică o evaluare, o jUdecată de valoare. In cazuL vietii 
creştine,evaluarea ne obligă să ne situăm dincolo de marginile acestei vieţi.Jn per
spectiva gîndirii divine. De aceea . trebuie să spunen~ că această viaţă stă sub semnul 
judecăţii lui Dumnezeu .. Desigur, judecata. lui Dumnezeu poate· fi iminentă, în ... Cllrsu] 
'desfăşurării evenimentelor vieţii, sau absolută, la sfîrşitul veacurilor, ca judecat.a de 
apoi, În faţa .lui Dumnezeu, discrepanţa dintre vorbirea frumoasă a creştini10r <;le spre 
pace, iubire sau slujire şi acţiunea lordefidtară, neconformătotdeauna cu pacea, 
sfinţenia şi înnoirea în Hristos, nu pot să rămînă fără cOll1secinţe. 

tn cîteva cuvinte, cred că. ar fi bine să. stabilim şi . conditiile în care se de!lc()peră 
responsabilitatea ca fapt duhovnicesc. .. . 

1. Cea dintîi condiţie se referă la înscrierea responsabilităţii în. ordinea iuNrii. 
In orice acţjun,e teandricăiniţ.iqtivaaparţine lui. Dumnezeu şi se arată ca iubire .. "Dum
nezeu .este iubire», ne spune Sfîntul Evanghelist Ioan. Aceste .cuvinte nu exprimă doar 
o idee teologică,d.mai mult arată un proces în desfăşurare, care ţinteşte să schimbe 
înfăţişarea lumii. Privită în acest fel, iubirea nu-şi descop.eră adevărata eisemni
ficaţie decit la 'picioarele crucii. Golgota este locul din care iubirea lui Dumnezeu 
se adresează direct iubirii Olllului. Inafara acesteia Ia care apelează Dumnezeu, res
ponsabilitatea ,1111 ar fi decit expresia .unei. constrîngeri.. Admirabil. se exprimă, în 
acest sens, marele teolog bizantin Nicolae Cabasila. ~,Dumnezeu se prezintă. şiişi 
declară iubirea, iar dacă e~te respins, EL aşteaptă afară la uşă ... Pentru tot binele pe 
care ni l-a făcut, El nu cere in. schimb decît iubirea noastră». Iată, dar, că într-un 
a~umit fel, Dll.mnezeu însuşi este de acord să fieacceptat sau refm,;at, admis sau 
respins, primit sau alungat de către propria sa făptură, fără sa: excludă însă urmă
rile atitudinii acestei fiinţe; Sintem obligaţi. să obse.rvăm că numai. în conditia de 
supremă mişcare a lui Dumnezeu pentru noi, prin răstignire, este posibil ca Dum
nezeu să primească un răspuns din partea noastră, în care să ţîşnească întreaga noas
tră iubire. Atitudinea chenotică a Domnului e totuna cu ridicarea .maximă a noastră 
şi ea conferă răspunsului nostru o valoare absolută. A răspunde «da}} chemării de pe 
âUCeîIlseamnă a aşeza, răspunsul nostru în acelaşi registrucucuvîIitul chemării 
Lui,· a pune alături de «da»-ul lui Dumnezeu însuşi «da»-ulnostru, de "a vedea într-o 
solidaritate de destin' «da»-ul lui Dumne2;eu şi «d.a»-ul nostru. Dacă Hristos trăieşte 

printre bolnavi şi neputincioşi, printre leproşi şi nebuni, pTtntre morţi şi cei. ce sînt 
consideraţi drojdia societăţii, pentru a face din viaţa cotidaină a lumii "olnchinare 
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duhovnicească» (Rom. 12, 1), împreună. cu Eu trăiesc şi eu. Răspunderea mea pentru 
«da»-ul lui Hristos este supremă; prin fapta mea de iubire faţă de semen răzbate 
însăşi acţiunea. Mîntuitorului lumii. De lucrarea şi comportarea .mea poate să atîrne 
salvarea multor semeni, după .cum poate să depindă de asemenea, de neiubirea şi 
nelucrarea mea,pieirea lor. 

2. A doua condiţie ca responsabilitatea să fie considerată ca un fapt duhovnicesc 
este libertatea. Privită dinspre Dumnezeu, libertatea este şi ea un dar divin care se 
identifică cu viaţa. In vederea împărtăşirii ,acestui dar, am putea spune că Dum
nezeu încă de la creaţie îşi limitează propria sa atotputernicie. Căci deşi voia lui 
Dumnezeu îl revendică pe om cu autoritate absolută, totuşi El nu exercită asupra lui 
() presiune exterioară. Libertatea este darul care lucrează în noi .ca puterea crea
toare, ca forţă de automanifestare, în baza unei legături intime cu binele şi adevă
rul. Prin cădere, fără să se piardă, libertatea se transformă în libertate de alegere. 
Cele· două drumuri Ce se deschid în faţa omului, drumul binelui şi drumul răului, 
scot ."ia lumină aceeaşi gravitate a răspunderii, care nu se atenuează, ci primeşte 
numai o altă înfăţişare. Oare nu au fost vinovaţi în vremea 'celui de-al doilea război 
mondial, . inventatorii uzinelor morţii, pregătind prin ele exterminarea pop.oareJor? 
Sensul întrupării Fiului lui Dumnezeu l-a constituit, după Sfîntul Apostol Pavellu
mea, «surparea păcatului» (Evrei 9, 22). Moartea însăşi, sursa răului din lume,' a 
fost biruită prin învierea Domnului. In Hristos aflăm înnoirea subiectivităţii proprii, 
har peste har, 'libertate peste libertate, suprimarea oricărui conflict lăuntric, înlătu
rarea temerii de moarte. Ajungînd stăpînul vieţii sale proprii, creştinul nu uzează 
de libertatea cîştigată în Hristos în favoarea sa, ci în interesul aproapelui, trăind 
intreaga răspundere pentru tot răul şi -nefericirea semenilor sai. El este răspunzător 
de însăşi introducerea dreptăţii şi a .vieţii dumnezeieşti în lumea nedreptăţii şi a 
morţii. Răspunderea lui în acest sens este maximă. El nu .. poate să nu fie angajat 
plenar în lupta pentru biruinţa binelui în lumea contemporană. 

3. A treia condiţie. a recunoaşterii responsabilităţii. ca fapt spiritual priveşte 
trezviasau luciditatea conştiinţei. Legea fundamentală a conştiinţei o constituie per
eeperea nemijlocită a binelui, lucrarea ce implică deopotrivă inima şi luminile ra
ţiunii sănătoase. ,prin trezvie înţelegem,. mai întîii o atingere vie a spiritului nostru 
de .însăşi esenţa binelui, de Dumnezeu care este iubire şi adevăr, în acelaşi timp. In 
eXPresia din Evanghelie, «unde. este 'comoara" voastră, acolo va fi şi inima voas
tră>'", se cuprinde acel principiu al vieţii spirituale, in baza căruia inima omului nu 
se poate preda decît unui lucru ce are în sine o valo.are. E vorba de un act care 
angajează şi el sentimentul răspunderii, în toată amplitudinea lui. Căci în mani
festările .empirice ale conştiinţei, datorită slăbirii vigilenţei, datorită. întunerării ra-, 
.tiunii, precum şi datorită inHuel1ţelornefaste,. poate interveni o tulburare in intui
rea binelui, iar din această ci'IUză conştiiflţa însăşi ajunge să creadă că află o va
loareacolo unde în realitate nu există. E vorba de fenomenul conştiinţei strîmbe, al 
autoamăgirii, . care, prin înşelăciune creează formalismul moral, fariseismul, machia
velismul, cazuismul, etc., iar prin pervertire, multe alte elaborări primejdioase pen
tru . viata socială. Aşa sînt, de exemplu, rasismul şi apartheidul, fascismul şi neofas
cismul, malthusianismul şi l1eomalthusianismul, fanatismul şi terorismul, toate de
clarhld ca valoare lucruri care nu posedă nici o valo·are, ci dimpotrivă stau împo
trivavieţii, valoarea supremă. In: aceastăautoamăgire identificăm cea mai· mare 
răsplJ;ndere a cuiva faţă de rău, fiind situajiia în care se crede căcrăular reprezenta 
el însuşi o valoare. Vina conştiinţei strîmbe constă în aceea. că ea introduce Î.ntu
n.ecarea în viaţă, aprinzînd focuri imaginare acolo unde lllf există .. iPentrlJ. noi, .creş
tinii, restaurarea purităţii conştiinţei inu are loc decît· în Hristos, deoarece numai în 
.ordinea divÎIlO-omenească se poate restabili lucrarea chipului lui Dumnezeu în om. 
Conştiinţa nu este altceva decît templul în care Dumnezeu ne varbeşteşi ne judecă. 
Logosul .divin este sursa tuturor luminilor ce străbat în toate ideile şi faptele bune, 
înţelepte şi drepte, menite .. să ajute şi să susţină prop.ăşirea . materială şi .spirituală a 
lumii. Regăsirea în Dumnezeu este un act de conştiinţă care ne obligă să nealăturărn 
tuturor forţelor ce se află .înslujba vieţii şi justifică colaborarea noastră sinceră cu 
toţi.oamenii de bună credinţă, indiferent de convingerile lor religioase, care lu
crează spre înlăturarea relelor izvorîte din autoamăgiri primejdioase. 

Afirmînd adevărul că explozia primei bombe atomice la. data de 6. august 1945, 
deasupra oraşului Hiroşima, a pus începutul unei noi ere în istoriamoraJă a ome-
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nirii, precum şi reluind ideea enunţată la inceput, că astăzi trăim intr-un univers in 
care puterea incărcăturilor' nucleare existente este de cimci ori mai mare decît ar fi 
necesar pentru distrugerea vieţii pe pămînt ,revenim la intrebarea dacă în faţa aces
tei forţe fizice de distrugere, neinchipuit de mare, putem să ne adresăm cu deplină 
nădejde, forţei spirituale reprezentată de gîndirea şi viaţa creştină. In calitatea noas' 
tră de creşHni si,ntem obligaţi să contăm pe intervenţia lui Dumnezeu in susţinerea 
forţei spirituale capabile să stăpînească orice forţă fizică dăunătoare existenţei şi 
viitorului omenirii. Rămîne să- ne întrebăm însă asupra felului în .care se constituie 
această forţă spiritl.lală ca atare. !n perspectiva viziunii de pînă aici, Duhul Sfîlltcare 
înnoieşte viaţa lăuntrică a credinci6sului, eliberîndu-l de orice dependenţă coruptă, 
aservită răului şi morţii, îL transformă ca om dintr-un obiect al. istoriei în subiectul 
eL Ancorat în realităţile vremii în care trăieşte, responsabil deplin de toate faptele 
sqle, ca şi de slujirea semenului său, creştinul îşi făureşte astfe.l propriul său des, 
tin. Parabola talanţilor p.e vorbeştedespre.un plan al lui Dumnezeu în. care darurile 
sînt împărţite potrivit unor :;;arcini,. dar care ţine . seama de întreaga libertate a celor 
incredinţaţi cu una din misiuni; Prin înmulţirea talantului, nu contribuim numai la 
propria noastră desăvîrşire, ti participăm la o acţiune a lui DU;ffinezeu însuşi, la o 
operă care ne depăşeşte în mod- infinit. Dimpotrivă, prin îngroparea talantuiui înpă
mînt, nu ne împotrivimplanului veşnic al lui Dumnezeu. Insuşi planul lui Dumnezeu 
are un caracter energetic. EnergiileSfîllltului Duh, care .constituie dinamismul lăuntnc 
al istoriei. mintuirii, intră în legătură cllvoia liberă a credincioşilor, luînd forma unor 
raţiuni active. tn c<lzul unor atitudini negative, aceste energii rămîn să stea în nelu
crare .la Dumnezeu .. De aceea nu putem bate mOinedă, sub formă de reţete, cu pri
vire la il10dul de constituire .a forţei spirituale creştine, care să se opună nu numai 
forţei fizice de nimicire amintită, ci tuturor elementelor distructive din contempoI:a
neitate, cuvenindu.-se să subliniem necesitatea luării unor atitudini creştine de alllga
jare, spiritualităţii revenindu-iun rol principaL Afirmarea unei responsabilităţi su
preme faţă. de umanitate, care presupune atH angajare în slujirea unităţii creştine 
cît şi iJ reîlllnoirii familiei omeneşti în d;reptate şi pace, în acelaşi timp, îmbracă în 
'creştinismul zilelor noastre, o formă de acţiune specifică, cunoscută în. Bis.ericaQrto
doxă Română cu numele de apostolat social. 

ld,eeaapostolatului social are menirea. să traseze liniile directoare ale teologiei 
şi ale practicii responsabilităţii Bisericii faţă de lume. In privinţa aceasta se impun 
cîteva idei :a) Ca realitate istorică, Biserica este întt"un anumit fel împărăţia lui 
Dumnezeu, in acelaşi timpcomuillitatea de mărturisire eshatologică în drum spre pro
priaei plenitudine. In drumul spre IeTusalismul ceresc ea traversează cetatea terestră, 
lumea în care ne aflăm şi trăim. Abs.€nţaBisericii din lume ar fi totuna cu absenţa 
mesajului ei de pace şi .dreptate pe pămînt. Actualitatea acestui mesaj nu poate veni 
decît de la o Biserică an\,fajată în vîltoarea existenţei. Viaţa istorică a omenirii în 
nici un fel Illu. poate. fi socotită .. de către. Biserică un simplu mijloc, un drum de tre
cere a ei către eonul viitor. Dacă.lumeaaj:unge la sfîrşit, la împărăţie, acest lucru 
se datoreşte tocmai faptului că de pe acum împărăţia este în mijlocul lumii; b) Toate 
Bisericile, care se consideră pe ele. Biserici, trebuie să se simtă responsabile pentru 
propăşirea .lllmii, pentru desfiinţarea cauzelor care generează mizeria şi nefericirea 
omului. Din momentul afirmării acestei responsabilităţi, in sinul tuturor confesiunilor 
creştine, sub forma apostolatului social din Biserka Ortodoxă Română se naşte şi pro
blemasprijinirii mişcărilor caresestrădtiiesc să schimbestructutile sociale, econo
mice,coloniale, ale orînduirii vechi, 1(1 eJiherarea omului de sub robia omului, în 
cadrul unei noi ordini economice şi m05aje a lumii. inţelegînd moartea şi învierea lui 
Hristos ca a doua. ,creaţie in har a întregii lumi, inseamnă a vedea şi în noua ordine 
pe, .care El o tntroduce în istorie, o forţă de surpare a oricărei puteri distrugătoare 
(Efes. 6, 12), în măsură să· instaureze şi să menţină domnia păcii. Inalt Prea Sfinţitului 
Mitropolit Antonie,îi revine meritul de a ne fi îndemnat să cugetăm asupra con
diţiilor perfecţionării morale, într-o perspectivă mai largă, privind realizarea unei noi 
ordini spirituale în viaţa omenirii, definite. prin proeminenţa valorilor morale - cum 
sînt dreptatea, libertatea, egalitatea - ordine din care se dispară arbitrarul şi ne
dreptatea în relaţiile dintre oameni. 

Responsabilitatea socială a Bisericii nu este o noţiune abstractă ci ea se înte
meiază,înrădăcinîndu-se cao plantă, în conştiinţa personală a credincioşilor, precum 
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Şl In conştiinţa comună de diferite feluri, printre care este şi aceea care a determinat 
apariţia ecumenismului. Să le analizăm pe rînd: . 

1. Conştiinţa personală are, fără îndoială, şi ea un cuvînt de spus. E adevărat 
că întreaga lume nu se va schimba dacă eu mă schimb. Dar schimbarea in mine în
sumi este premisa marii schimbări. Fiecare suflet rezumă, într-un fel particular şi 
incomensurabil, universul însuşi, univers în întregime recapitulat în Hristos. 

Prin fiecare suflet în care sălăşluieşte Duhul lui Hristos lucrează Dumnezeuasu
pra lumii. Mîntuitorul condiţionează eficienţa credinţei, care mută munţii, de post şi 
rugăciune, două mijloace de mare însemnătate în viaţa spirituală personală. ln al 
doilea rînd, conştiinţa personală are un mare rol în restaurarea deplinei încrederi în 
om; Unul dintre factorii de' seamă prin care se promovează ideea războiului îl con
stituie discreditarea omului. Fiecare credincios este dator să săvîrşească fapte contrare 
acestei tendinţe, neîncrederii să-i opună încrederea, disperării speranţa, insatisfacţiei 
conştiente împăcarea cu sine. Conştiinţa curată constituie o putere fără asemănare 
în lume, căci în cele dinl,umă, viitorul omenirii nu va depinde de forţe oarbe, ci de 
oameni. 

2. Conştiinţa comună. Omul nu poate trăi decît în relaţii cu alţii, de aici decurge 
imposibilitatea de a fi gindit în afara acţÎl,mii. Solidaritatea dintre oameni, merge 
adesea pînă la sacrificiu. Ceea ce sporeşte această solidaritate este ideea că semenul 
nostru are o valoare absolută ca şi noi. Pentru creştini, această valoare a omului 
este descoperită de Dumnezeu însuşi. Fiul lui Dumnezeu vine în lume în vederea 
mîntuirii omului. Omul nu este un simplu mijloc pentru Dumnezeu, ci un «alter ego» 
al Său. Cu alte cuvinte omul apare drept o valoare absolută pentru Dumnezeu Însuşi. 
In Evanghelie I),i se spune că Fiul lui Dumnez'lu a venit «la ai săi» (Ioan 1, 11). Con
siderarea omului,.intotdeauna ca scop, niciodată ca mijloc defineşte ceea ce în ro
mâneşte numim o'inenie. Omul care ucide un, alt om se ucide pe el însuşi, negînd 
omenia din altul şi din el. Omenia lui s-a transformat în neomenie. Egoismul, rapa
citatea, violenţa, setea de putere şi de dominare cu forţa, imperialismul şi colonia
lismul sînt principalele piese ale uzinelof de armament ca şi ale arsenalelor de 
focoase nucleare. Bomba atomică este expresia ultimă a neomeniei omenirii. E ade
vărat că noi creştinii, nu vom putea distruge armele şi în special arma atomică. Dar 
nu sîntem obligaţi, oare, să ne întrebăm dacă nu cumva putem distruge în schimb 
neomenia? Nu a venit Hristos în lume pentru surparea neomeniei? Cu această mi
siume El bate şi astăzi la uşa inimii noastre. 

3. Mişcarea ecumenicd ca mod de afirmare a solidarităţii creştine pe teren prac
tic are ca resort lăuntric conştiinţa Bisericilor din zilele noastre, că pacea şi prospe
ritatea omenirii depind şi de buna înţelegere dintre confesiunile creştine. lngemănarea 
ideii ecumenice cu apostolatul social ar putea fi un pas mai departe, deschizind un 
drum nou şi constituind un mijloc eficace de a lupta împotriva neomeniei instaurată 
în"lumea de azi, far a distruge neomenia e totuna cu a distruge imensul stoc de arme 
acumulat prin absurditate. Spre distrugerea acestei neomenii ţinteşte spiritul autentic 
al gindirii şi vieţii creştine. 

tntr-o privire retrospectivă, la capătul acestui itinerariu, ne dăm perfect de bine 
seama că responsabilitatea, pe lîngă faptul că este cel mai caracteristic şi mai nobil 
element al fiinţei omeneşti, constituie o dimensiune în' adincime proprie experienţei 
spirituale. A rupe spiritualitatea de responsabilitate, ceea ce ar fi totuna cu izolarea 
ei de ideea muncii, a relaţiilor comunitare, a marilor aspiraţii ale lumii contempo
rane, a luptei pentru pace, şi abolirea definitivă a războiului, aşa cum încearcă să 
facă chiar unii creştini din vremea noastră este un nonsens. Aceasta ar. însemna să 
credem că suflarea Duhului s-a istovit, iar sarea Evangheliei şi-a pierdut gustul. 
Dacă viaţa ne este dată în dar, putînd deveni, încă de aici, ,de pe pămînt, vii, cu o 
viaţă mai puternică decit moartea, atunci pentru noi creştinii există soluţia înlătu
rării primejdiei prin care fiinţa umană ar putea să Sf' prăbuşească o dată pentru tot
deauna printr-o catastrofă. In Iisus Hristos, Dumnezeu nu ni se descoperă numai cu" 
o seamă de adevăruii şi de porunci care osîndesc fărădelegea, ci ni se arată ca ."Om 
intru oameni». Dtfmll.ezeu-Omul este antiteza ireductibilă a neomeniei omenirii. Avîn
du-l în noi şi cu noi, pri.n ceea ce se numeşte vaţă creştină îndumnezeită,' avem în 
acelaşi timp cea mai !llare putere de pe lume, care trezeşte şi întreţine in sufletele 
noastre tensiunea max1mei angajări în făurirea viitorului omenirii. 

Pr. Prof. Ilie MOLDOV AN 

S. T. - 11 
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Bisericile protestante faţă de documentul 
«Botez, Euharistie, Ministeriu» 

Declaraţia de convergenţă elaborată in anul 1982 la Lima de Comisia Credinţă 
şi Constituţie a ,J:onsiliului Ecumenic al Bisericilor (<<Textul de la Lima» sau «Docu
mentul BEM») constituie pentru Bisericile membre ale acestei organizaţii ecumenice 
un imbold deosebit de a se ocupa intensiv cu problemele referitoare la Botez, Euha
ristie şi Ministeriu. Institutele noastre teologice (şi Bisericile noastre) au luat poziţie 
faţă de acest document (în cadrul Conferinţei teologice interconfesionale de la Sibiu 
din 1978) încă din clipa in care a fost inaintat Bisericilor într-o primă redactare (Accra 
1974) .. La fel s-a procedat şi Cu textul de la. Lima, după ce am formulat la ultima noastră 
Conferinţă interteologică de la Cluj teze comune, pornind dela releratul. Prof. Dr. 
Ioan Ică (Convergenta în credinţă realizată în documentul ecumenic «Botez, Euharistie, 
Ministeriu» J. Apreciem că această împreună-lucrare teologicij. este de mare ajutor pen
tru «procesul de receptare» conturat în Bisericile noastre·şi nutrim credinţa că prin 
continuarea fructuoasă a preocupărilor noastre legate de aceste trei teme -:- Botez, 
Euharistie, Ministeriu - se va obţine un mare cîştig pentru progresul strădaniilor 
noastre ecumenice. In acest sens trebuie să se ţină cont de .. cele patru întrebări for
mulate În cuvîntul introductiv, şi anume: 1. In ce măsură pot identifica Bisericile in 
acest text credinţa Bisericii de-a lungul secolelor? 2. Ce co:q.cluzii pot trage din acest 
text pentru relaţiile şi dialogurile lor cu alte Biserici, 3. Ce ajutor pot desprinde Bi
sericile din acest text pentru viaţa şi mărturisirea lor liturgică,· educaţională, morală 
şi spirituală, şi 4. Ce propuneri pot face Bisericile pentru activitatea, lor ulterioară în 
domeniul' credinţei şi al cOinstituţiei bisericeşti, În perspectiva. a~stui text referitor 
la Boţez! Euharistie.şi Ministeriu şi a proiectului de studiu pe termeÎllung "Pe drumul 
unei articulăricomune a credinţei aposfolice». 

Ne exprimăm de aceea satisfacţia să ne continuăm această împreună-lucrare în 
cadrulsesiunii de. astăzi şi că după o luare de poziţie din perspectivă ortodoxă urmează 
o luare de poziţieprotestantă,În care va fi prezeMtată însă pozitia Bisericilor pro.tes
tante.· O astfel de Întreprindere nu este Însă foarte simplă în spaţiul protestant, deoa" 
rece poziţiile Bisericilor protestante nu sînt unitare, aşa încît trebuie să mă limitez 
aici la poziţia Bisericii Luterane . .rnsă nici în numele Bisericilor Luterane nu. este 
uşor să vorbeşti,. fiindcă nu există nici un for care să adopte în problemele dogmatice 
hotărîri valabile pentru toate Bisericile Luterane. Anul acesta a avut însă loc în iulie 
Adunarea generală a Federaţiei Mondiale Luterane (ea are loc din şapte în şapteanJ) 
care' s~a .ocupat amănunţit cu acest document şi a luat faţă de el o poziţie declarat 
oficială, aşa încît astăzi sîntem în măsură. să spunem ceva despre poziţia «luteran.is-
mului mondial» faţă de BEM. ' 

In Biserica .noastră a fost elaborată înc~ din aprilie .0 luare de pozitie de către 
ramura de limbă germană a Institutului teologic, care a fost comunicată preoţilor şi 
parohiilor de către Consistoriul Superior, pentru ca textul de, la Lima să poată fi 
discutat în adunările parohiale şi in cadrul altor întruniri. 

In prezentul referat vom trata de aceea tema în discuţie in patru~ capitole şi 
anume: 

In Introducere vom spune ceva despre conceptul deunltateaJ luteranfsmului 
mondial, care constituie punctul de plecare pentru aprecierea documentului BEM, de 
aici rezultînd: Luarea de poziţie a luteranismului mondial, aşa cum a avut ea loc la 
cea de a VII-a Adunare generală a Federaţiei Mondiale Luterane i în continuare, vom 
prezenta procesul receptării în Biserica noastră, iar în incheiere vom trata aprecierea 
BEM-ului În lumina teologiei luteraneşi a mărturisirii de credinţă luterane. 

1. Introducere: 

Viziunea luteranismului mondial referitoare la ţelul unităţii ca ptU1ct de. plecare 
. în aprecierea documentului BEM 

Accesul la documentul BEM este uşurat de conceptul "ţeIUlui unităţii», elaborat 
deja Ia precedenta Adunare Generală FML de la Dar-es-Salam (1977). Doi am mai 
înainte fusese postulat in. cea de a V-a Adunare generală CEB de la Nairobi(1975) 
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conceptul de ,«comunitate copciliară» ca premişă necesară pentru atingerea ţelu1ui 
ecumenic. Acesta'afirmă că ,: la «unitate eonciliară.» nu pot ajunge decît Bisericile «cu 
adevărat unite» în: sil!e dintr-o regiune. Această «unire» presupune abandonarea idene 
tităţii confesionale in perspectiva unirii. La Dar-es-Salam s-a prezentat alternativa 
«llJI1ităţii în diversitate.reconciliată", o cale care nu iplplică în mod necesar renWlţarea 
la tradiţia şi identitatea confesională. . 
.. ' tn anii care ajl trecut· între Nairobi şi Vancouver 11983) a avut 'loc Wl proces 9-e 
scb.imbqri. şi completări 'între cele două concepte, cel· al «comunităţii conciliare» şi cel 

. al «diyersităţii' reconciliate», pornindu-se de la constatilrea că ele sînt inter;:elaţionale 

. şi că 'se . completează recipro'c. Om această viziune trebuie înţeles caracterul docu
mentului «Botez, Euharistie, Ministeriu»,. cu toate avantajele şi dezavantajele sale. 

La cea de a VII-a Adunare general'ă a 'FML.de la Budapesta a. fost introdusă în 
prim-planul deClaraţiei despre !<Ţelul unităţii» tezp că unitatea Bisericii nu exclude 
diversitatea: Acolo se SPWle: «Unîţatea îşi găseşte expresia ei comunitară în mărturi
sireacOÎIlWlă şi în acelaşi- timp pluriformă a uneia şi aCEHeiaşi credinţe apostolice», 
Aceasta înseamnă: qedinţa apostolică; care este W1a, poate îmbrăca forme diferite, 
dUP& cum se vede şi din succesiunea. celor trei simboale ale Bisericii vechi în scrie
rile simbolice luterane (Simbolul Apostolic, Simbolul Niceo-constaritinopolitan şi Sim
bolul Atanasian), Conţinutul acestei. unităţi este comuniunea in Si. Botez şi in Cina 
euharistică, o «comuniWle în' care sînt recunoscute de către toţi ministeriile existenle 
ca' expresie a' ministeriului insthuitde, Hfistos în Biserica sil;»., Nu ,se precizează însă 
Ureşte, ce se înţelege prin «ministeriul unic» instituit de Htistos însuşi. Aşa' cum ex
plica unul dintre autorii declaraţiei i,n timpul discuţiilor s-ar putea-avea aici in'redere, 
ministeriul epJscopal conceput in sens neotestamentar, in măsuta in care se manifestă 
în e~ '«plenitudinea ministeriului» 1. . 

Bineînţeles că diverstlatea acestei comunităţi ar. putEia ridica piedici şi in calea :} 
unităţii şi ar putea duce la o «coaliţie a dive).'sităm» 2. De,' aCeea s-a subliniat la 
Budapesta că «diversităţile trebuie să 'contribllÎela realizl!l'ea UlUtăţii şi nU. să consti-
tuie şi maî multe obstacoie in calea ei". 'Pentru că divEi1sitatearez1Utii" pe de o parte, 
din varietatea situaţiilor culturale şi etnice.in care se realizeazii o Biserică a lui 
Hristos, iar pe. de altă parte~ dindivl:(rsitatea ti-adiţiilor bisericeşti tn' care a' fost 
pii,strată, predată, şi trăită credinţa apostolică de~a lW1gul;secol~lt>r. «Prin faptul că 
div'ersităţile ac~tea sint qcceptate'ca expresii: al~ .{lceţeţaşi credinţe ·apostolice şl ale 
aceleia:şi Biserici.,i::miversale, se schixp.bă tradiţii" bisericeşti, se împacă contradictiil~şi 
se ridică ana temele reciproce. Diversităţi1e se transforrn! ,de aceea intr-o pluritate le-
gitimă şi' vital necesară în W1ul şi acelaşi trup .al1ui Hrt-sto$'/I.3,. " 

. . ~oatecă viziun,ea aceasta este pi~a opttillistl. ave,n 1.ntr-a:devărpremisele «de a 
schimba tradiţîilem şi de a «transform?" manifest:liri ~o.n.drete intrpte' in obişnuinţă ? Ea 
.des.crie . totuşi un .ţel dina cărui p,erşpectl:V! ~rebuie,tnţeles şi spiritul docu,:mentului 'J 

BEM: se urmăreşte reconcilierea contrarii~or·şi,.»orn1ndu-sedela condamnările de 
odinioară,şă se ah-mgă la recunoaşteriteciproce şi cel puţiI,l la impoldu,ri pentru veri-
ficarea propriului punct de vedere, Se. pare eli ac.est concept de unitate care stă şi la 
baza BEM~ului a făcut posibile reacţU pozitive faţă d,e acest document şi că va favo-
riza fol~sirea sa în viitor. Se poateafirrna insa; de] a de pe. acum că multe BiseriCi 
salută acest fel de declaraţie de coflve:t;gentă, chiar dacă nu sintem de acqrd cu toate 
amănuntele, fiind conştienţi căm.ulte afirmaţii' sînt prea generale şi prea neclare. 
Această atitudine rezultă şi d.in teze pe care le-am adoptât la 1'i' mai 1984 şi ne in-
dreptăţeşte să' ne' contilmăm munca de detaliu, respectiv;lveri~icarea anunţurilol: indi-
viduale ale aces,tui document d,in ţ!,unctul de 'vedere al fiecărei Biserici in parte. 

II. Pehitia luteranisinulu{ mondial iată de documentul BEM 

, j lntr~un document al' cele(de a VII-a Adunări generale a FML, despre «Concepţi,a 
Federaţiei Mondiale Luteranedespre. sine şi despre misiunea sa», se spun următod\ele 
despre orie~tareaecumenică a luteranismului : "Ca Biserici luterane mărturisim unitatea 

\1,. «Luthetische Mdnatshe;ţt~», m:, 9, p. 39~. 
2; . Expresia provine dintr~o dil3cuţie CU' w. t.azareth din: Evangeltsche Kommentare, nr .. 9, 

pag. 456. " , ' 
3 . .Din declaraţia' Unitatea pe .care o căutăm, adoptată de il VII-a Adunare Generală FLM la 

recomandarea grupei de lucru 'IV .. 
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,Biseri:cii celei una, universale, care ,este trupul lui Hristos in această lume: ştim că 
sîntem chemati să depunem prin credinţă şi'iubir~, mărturie despre această unitate 
,împreună CU creştinii din toatecontinent~le». !<ln dllitatede instrument şi expresie a 
cOInunităţii Bisericilor luteranel/, FML are misiunea de a întări «mişcarea ecuIIl'Emică», 
«considerînd că face parte din aceasta şi contribuind la ea. pri:n propriile sale strădanii 
ecumel\ice, precum şi prin relatIile sale şi colaborarea "Cu alte comunităţi creştine 
mond~ale şi Consiliul Ecumenic al Bisericilor». Aşa se face că FML a participat şi la 
discuţiile Comisiei, Credinţă şi Constituţie despre BO.tez, Euharjstie şi Ministeriu şi, că 
est(f. împreună răspunzătoare pentru elaborareadeclarij.tiei de convergenţă: A fost 
de aceea firesc ca documentul BEM să fie analizat la Budapesta temeinic într-o grupă 
aparte (IV) «Aalgajament ecumenic şi . identitate luterană», In raportul acesteia se 
$unet -

.«Subcomisia salută noua fază a inţelegerii ecumenice care şi-a găsit expresi(l, 
'in documentul Botez, EU,haristie,. Ministeriu, elaborat in 1982 la Lima de Gomisia pen-
, tru gedinţă şi Coilstituţle a CEB. Aici nu este vorb.a de o discuţie teologică . .oarecare 
1ntr.e creştini,. ci de. o nouă etapă ... 1111 cadrul acestui proces discuţiile . bilaterale s-au 
arătat a' fi. evident. folositoare şi ele ar trebui folosite şi in viitor ca sursă de valori:. ' 
fiec~re a textului, d.e la Lima» 4. Ne referim in acest sens la dialogul bilateral dintre 
Bisericile' reformate, şi luterane din Europa, care a dus la «,concordia de .la Leuf.'lillberg» 
(comuniune predicatoria)ă şi euharistică) şi Ia cel, dintre ;«Episcopal Church». şi Blse
ric:ile .luterane din SUA (care a dus deocmandată la comuniune euharistică). Ţinem să 
aminUm, . că iIkepînd din 198J are loc un dialog între FML şi B,isericile Ortodoxe, .iai 
care ·parti9ipă şi reprezenJan\i ai ţării noastre. Dialogul cu Biserica Romano-Catolică ' 
va .fi.continuat şi el, urmind' să fie adlncită' - .aşa cum a sugerat cardinalul Wille
brands. -, "colaborarea în domeniul misiunii şi evanghelizării, comunicaţiei şislujirii 
in lume».' . 

. Grupql de lucru menţionat a mai' declarat cu a~ea~tă '\ ocazie: dn acelaşi timp 
sîntem conştienţi că 'textul de la Limanu constituie o încercare de a alcătui o J),ouă 
mărturisire de credinţă ecume~ică sau de a impune o..suprabiserică.Textul de laLi~a 
a rea,lizatcopvergellta, .nu consensul ... », Cu toate acestea Adunarea generală a FLM 
a . putut adopta printre altele hotărirea de a ruga insistent Bisericile membre «să st1.1-, 
dieze doc;umentul de la Lima, să intre în . legătură, pretutincieni uncie e:;te posibil cu alt~ 
Biserici care fac şi ele parte din Comisia. Credinlii şi Constituţie a CEB şi să-I folo
sească .ca imbold pentru'innoJrea bisericească şi ca instrument pen,tru verificarea 
tradiţiei noastre luteranel», 

.. In cele ce urmează Vom contura in cîteva linii cel~ spuse de 'Adunarea gene
rală aFLM.in leg-ătură C\:ţ Uecare dintre cele trei părţi; Sint recomandate primele. două 
părti şi se arată şi ,de p~. I.;afiecar~ dintre cele trei secţiuni sînt adăugate insă şI 
observ'aţiicritice :' " . . 

~apitoluldespre. Botez.estere,cOJ:nandat~datoritii.~cci:mţului pe care î1l?une' pe 
raportl9.rea 130tezulllila comuniti1tf~a sfilltilor,pecQD.secÎlltele 'IllOra{e ale. Botezului şi 
pe' <iimensiunea. eshatologrcă It Bot~z~l!lii}. La.aceasţ-a. ~e adaug-ăobserv'aţis; critică: 
. «Prin punerea Bot.ezului .ctedincipşilorpea'c;elaşj plap\ţ:uB()tezul eopiil()r. se. naşte. 
impresia .. G,ăeste indif~rent c.ar~. dÎllt~e 'ele '. se. ;foloseşţe;'pa~tul. "Că .. creqtnţa eşte con
cepută in raport cu jepn,>missio J~et~n,y: r~tle~tlL tfi:lI:ţiţia!llt,~rari.ă. DoculI).en,tul; nu ac
cent':lează in su~icien,t~ ·.Illăsură,~~l3pJElzu:! .. ~~tern\ex:«;!ltisJ'Vitl:lte< Î\;tctare,a . mintuitoare , a. lUI Dt;lIIl1lezeu» .. Cap1tp1lll.' q,e~prf!. ;!I~i!iarlştle . ,este .rec;qmandaţ. !<pentruiţc.Gentulpus· 
pe lI).1.dţum.ir~ şi buc1.lriEl,. peŞf.îJitul Dtih,.şt~f1nţ~.:rrei:we .... He.relatia' dlntreEuharistie 
şi . intreagavil9.tă, şI pe anaIIl1leză'>. Laacest~a;se .âdaugij.autocriţjc: «Luteranii, trl!" 
buie incurajaţi din aţ~ste motive să. celebfeze Euhat.istia. in fiecare .Duminică. Cpnşif 
derenteecumen,ice ar trebui să-i determine pe lu.tera.nisă.umble~ cl.Î.grijă cu elementele 
euh'aristice: L~teranîi trebuie să stlldi~ze mtţi ţe41einic ciepit pină acum conceptul .teo
logic de epic1eză, descrţs în textul d~ la Lima; Ne intrebă,m.dacă iese suficient inevi
deIftă concepţia refOl\'lllatăpotrivit căreia Euharistîa~: este impreună cuşi sub .forma 
lucrării "C9mtinităţii iIl primul rind cuvint şi lucrare a lui Dumnezeu». , .',. 

Despre capitolul. Ministeriu. se spune' «că text;ul ajută luteranilor· să idErolifice 
multitudinea ,d.e 'ministerii . (slujiri) din Noul Testament. Trebtiiesă cercetăm m1niste-

4. Raportul grupei de lucru nr. 'IV Angajare ecumenfc4 şi identitate luterană, in : «Dod!:1-
mente ale celei'de.a VU-a A!1unări GeneralelrLM». / , 
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riile (slujirile) noastre in lumina textului de la Uma, perHru a vedea dacă trebuie să 
folosim cadrul slujirii întreite şi semnul succesiunii apostolic~}). 

Apoi urmează remarca critică: «Nu credem că acea colaborare dintre cleric! 
şi laici descrisă in textul de la Uma acordă laicilor o poziţie de frunte, opişnuită in 
tradiţia luterană». 

In ansamblu se poate constata, ajungindu-se astfel la o consonanţă cu aprecie
rile din referatul Pr. Prof. Ică, că In privinţa Botezului şi Euharistiei s-au realizat o 
serie. de convergenţe, aşa încît Federaţia Mondială Luterană recomandă această de-

. clara ţie. In privinţa ministeriului continuă să existe deosebiri şi dificultăţi importante, 
aşa.încît partea aceasta nu a fost recomandată Bisericilor membre. Ceea ce înseamnă 
că problema Ministeriulu! şi 'mai ales cea a succesiunii apostolice trebuie aprofun
dată în continuare - şi aceasta tocmai în cadrul Bisericilor luterane. EML a pUblicat 
fn1983 un document - studiu privind «Concepţia luterană despre Ministeriul epis
copal». Strădaniile luterane urniăresc realizarea unei mai clare distincţii intre: a) tra
diţia apostolică a Intregii Biserici (paradosis-ul kerigmei) care este descoperită în 
Scriptură şi dată mai departe in Biserică prin puterea DuhuluI Sfint: Tradiţia apos
tolică astfel inţeleasă devine o realitate actuală in predicarea cuvîntului, săvîrşirea 
Tainelor, slujirea liturgică, 5nstruirea creştină, teologie, misiune şi mărturisire i b) suc
cesiunea episcopilor în ministeriul apostolic. «Succesiunea aceasta a fost concepută ca 
slujire, simbol şi apărare a continuităţii credinţei apostoliceşi a comunităţii 'aposto
lice» 5. Vom reveni asupra acestei probleme in ultima parte a acestui referat. 

III. Procesul de receptare a BEM-ului 1n Biserica Luierană 

Publicarea şi trimiterea documentului BEM de ·la Uma a 'constituit începutul 
fazei de receptare a aeestui text de către Biserici. Cum este receptat de Biserici acor
dul realizat de teologi' reprezentativi? Ce trebuie să intelegem prin «receptare»? 
Aceasta a fost principala problemă discutată la Adu.narea getl€rală de la Vancouver a 
CEB. Ea nu este o simplă hotărîre referitoare Ja soarta documentului, ci Un proces spi
ritual tn care Bisericile noastre dobîndesc o· viaţă nouă, caracterizată printr-un con
senS sporit în privinţa tradiţIei apostoli ce, reflectat tn textul documentului» 6. «Luarea 
de poziţie oficială» la nivelul celei mai înalte autorităţi competente în această pri
vinţă nu constituie decît un prim pas. Luarea de poziţie nu este concepută ca accep
tare sau respingere oficială, aşadar ca un sfirşit, ci ca. inceput .al unui tl1delungat 
«proces de receptare». Ele nu trebuie să fie de aceea doar propuneri de modificări 
redacţionale in vederea unei îmbunătăţiri a textului (însă trebuie să fie şi propuneri, 
deoarece textul maillrmează să fie prelucrat); ceea ce inten~seaza. în acelaşi timp sînt 
consecinţele acestui document pentru propria Biserică, aşa cnm sînt descrise ele în 
într.ebările formulate la început. Toate Bisericile trebuie să înainteze la sfîrşitul lui 
1984 un «raport intermediar» referitor la progresele reaHzate în procesul de receptare 
şi d.e elaborare a unei prime luări de poziţie oficiale, în timp ce luările de poziţie 
oficiale propriu-zise nu sînt aşteptate dedt la sfirşitul lui 1985. Problema. va Wai fi 
tratată apoi Ia cea de a V-a Adunare generală a Comisiei Credinţă şi Constituţie 
din. 19Bi'. 

Biserica noastră a trimis deja la 21 aprilie 1983 decanatelor o primă luare de 
pozitie a Consiliului profesoral al ramurii de limbă. qermană a InstHutului teologic 
protestant unic .. ea urmînd să prilejuiască discuţii şi noi luări de poziţie din partea 
preoţilor şi parohiiIor. Documentul a fost discutat in un.ele judeţe. în cele ce urmează 
ne vom referi pe scurt la luarea de poziţie a Consili\lhH profesoral, pe care şi-a însu
sit-o Consistoriul Superior. 

A fost saluată apariţia documentului, acesta fiind considerat o «piatră de hotar» 
in cadrul strădaniilor ecumenice din ultima vreme şi S"il apreciat că «va contribui 
esenţial la. apropierea dintre Biserici şi la intensificarea dialogului dintre Biserici. Se 
recomandă studierea. sa amănunţită de către preoţi. si! informarea temeinică a laicilor 
cu responsabilităţi tn Biserică". . 

In privinţa primei întrebări referitoare la măsura în care regăseşte Biserica 
noastră in acest text credinţa Bisericii de-a lungul se~olelor se spune: «Textul de la 

,5. ,W. Lazareth în referatul «tn Hristos -Rperanţil. pentru lume.,' Budapesta 1984. 
6.' ,Tohn Deshner, paşJ pe calea unWfţit, în : «Vancouver 1983», apil.rutil. ca supliment la «Oku

meaische. nI'. 48, Frankfurt, p. 13. 



146 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

Lima corespunde în mare măsură afirmaţiilor Scripturii şi tradiţiilor Bisericii. Se con
stată că textele istorice şi descriptive constituie partea cea mai . bună a textului. 
«Biserica Evanghelică CA din R.S. ROlnânia se regăseşte în multiple feluri în. acest 
document şi consideră că enunţurile documentului constituie Q importantă contribUţie 
la înlăturarea piedicilor care stau, în calea unităţii Bisericilor. Biserica noastră pO<;tte 
accepta aest document în ce pI'iveşte părţile sale esţnţiale ca articu~are a credintei 
'l'ărinţilor». Privite în ansamblu, afirmaţiile referitoare la Botez şi' Euharistie sînt 
apreciate mai pozitiv decit cele referitoare Ia Ministeriu., «Biserica Evanghelică CA 
din, Româpia este iri aşa, fel structurată încît Ministeriul episcopal se regăseşte şi în 
ministeriill preoţesc al parohiei locale, iar ministeriul presbiterulili - în parte şi ele
mente alediac,onatu1ui 1- în ministeriul epitropilor din parohie. Ea consideră, că se 
situea~ă aici într~o tradiţie bisericească, la fel ca cei care au la bază mfnisteriul cu 
trei trepte ale h.irotoniei : episcop, presbiter, diacon». '. 
, tn ce.priveşte a doua problemă, a conc1uziiloi: pe care le poate trage Biserica 
noastră diriacest text pentru relaţiile şi dialogul ei cu alte Biserici; se atrage atenţia 
asupra importanţei aCf!stui document pentru obişnuitele Conferinţe interconfesionale 
ale Institutelor teologice,,-' avîndrt-se în' vedere în mod special tocmai discuţiile' refe
ri,toare la Botez, Euharistie 'şi Ministeriu -, conferinţe la care participă teologi şi 
demnitari bist!riceşti ortodocşi, romano~catolici şi protestanţi. . ' 

In sfirşit, în privinţa celei de a treia probleme se arată amănunţit ce aju:t<iare 
orientatlve poate desprinde Biserica noastră din acest, text pentru viaţa şi mărturisirea 
ei liturgică, educaţională; morală şi spirituală. , , ' 

Botezul. In privinţa «ritualuluisuplimentar între Botez şi Euharistie, propus în 
paragraful 14 (şi în,.lcomentar) se. sugerează să, li se permită copiilor (pentru început 
In parohiiIe orăşeneşti) să se apropie de altar Jmpreună cu părinţii lor 'şi să participe 
acolo la slujbaetibaristică printr-o binecuvîntare care li se acordă, ei fiind (deocam-
datll) excluşi de lahnp.ărtăşanie. ' ~ 

In privinţa respons~iIităţii (aţă de, răspunderea asumată de părinţi in cazul bo
tezului copiilor, aşa cum est~ prelentată~această problemă,în paragraful 16, se atrage 

'atenţia asupra' intensificării pregătirii lor duhovniceşti referitoare la botez, intrată 
deja în uZ în multecorounităţi. Nu ar trebui să se excluaă nici posibilitatea amînărH 
Botezului pentru ,a se Obţine, o pregătire mai serioasă ,Ci' părinţilo'r. şi paşilor. 1n sensul 
«invocării Duhului», menţionată în. paragraful 20 sEl recomandă ca Ia Botez să s,e 
folosească. prima dintre cele două rugăciuni prebaptismale din rinduiala Botezului, 
deoarelie conţine invocarea Duhului şi lepădarea de rău. 

Jn,)egăturăcu afirmaţia cuprinsă în paragraful 23 că botezul «are loc in mod 
"normaFîn timpul unui serviciu liturgic public», se recomandă ca la' oraş (Ia ţară prac
tica aceasta este.curentă) să s~ înceapă măcar c,u această practică (o dată pe Il-mă 
sau la trei luni o dată). I . 

EuharlstIa. Dintre caracteristicile Euharistiei enumerate în paragraful' 27, in Bise~ 
rica noastră l'ipsesec «dedicarea luI Dumnezeu, semnul î~păcării, amintirea. comuniT,luii 
sfinti):>rşkchemarea «Vino, Doamne, Iisuse»: De aceea se spune că trebuie să se ia' 
eventual lnconsiderare fehil in care ar putea fi reformula,te cărţile de, cult: Este 
adev~rat că «împăcarea şi părtă$ia» cerute tp. paragraful 20 apar in tradiţi~ imp1lcării 
prezeni1l înfituaful npstru, tradiţie care!ar trebui ----' aş~ se sugerează -" să fiE! ,re-
ceptatădin nou liturgic. \ 

" Este<abo~dfltă ~i celebrarea mai deasă a Euharistiei, recoman,dată în par&graful 
30, ,şi se prQpune preluarea a<;:estei ,sugestii. Euharistia este celebrată Ia noi l~ oraş 
deja de mai m,ulţi ani în fiecar,e lună, în timp ce mai .demult era celebr<;ttăde ce] 
mulLpatru-cinci~ori,pe an. Atragem insăatenţia că. aceast& constituie' un. fenomen de 
decădere din Biserica noastră apărut de abia In secolul 19, deoarece Înainte se cele- . 
bra cîte o «misă», adică un 'se.rviciu euharisticcomplet, în fiecare duminică, iar in,·unele 
loc;alităţi se celebra cite o astfel de Euharistie şi in timpul săptămîniV. 

In legătură cu Mlnisterlul,problemacea mai' co:u,troversată, luarea de poziţie 
nu face aproape nici o sugestie. Se propune doar spre meditaţie, inurm,a referirii Ia 
afirmaţia din paragraful 41 că, instituirea este «un act al întregii .mmunităti şi nu al 

7.Cf. Eri~h Roth, Istoria' serv'iciului divin al saştlor transil'vCtneni.' Gottingen 1954, p. 243 
scv; Chrlstoph Klein, Noua structurCt a vieţii . liturgice din cadrul Bisericii CA din Ron:t1nia pe 
fundalul istoriei ei din sec. ,19, in : «păstrare şi innoire», volumUl f,estivpntru episcopul D. Albert 
Kle1n, Sii:liU,. 1980, p. 183 ~cv. .. I 
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unei anumite stări din interiorul ei», dacă serviciul de institui re (hirotonire) nu ar 
trebui să capete un caracter mai public, de exemplu prin includerea instituirii într-un 
serviciu liturgic al unei. bisericiparohiale (cum se întîmplă în Biserica Ortodoxă 
RomAnă). 

tn privinţa celei de a patra probleme, a eventualelor propuneri pentru activitatea 
viitoare a comisiei, se constată că documentul BEM acordă mare importanţă unei teo
logii a eliberării in raport cu o teologie a creaţiunii sau a crucii. Aşa se procedează 
în cazul concepţiei despre Botez (paragraful B 32: exegeză la 1 Cor. 10, 1-10 1 para
graful B 18: Botezul nu trezeşte numai asociaţii pozitive ci şi gîndul morţii, Rom. 6, 
3 scv, şi al potopului, 1 Petru 3, 20) Ş'i al concepţiei despre Euharistie (paragraful 
E 20 conţine îndemnul de a participa la «restaurarea lumii şi a condiţiilor de viaţă 
umană», fără a aminti însă urmarea lui Hristos şi purtarea crucii). 

Luarea de poziţie sesizează neclarităţi şi în cazul raportării care" se face între 
Botezul credincîoşilor şi al pruncilor în paragraful B 12, acesta fiind îh contradicţie 
cu paragraful 14 B. 

Ceea ce se spune in paragraful M13 despre laici s-ar putea folosi şi în celellate 
afirmaţii. In Biserica noastră există şi ministerii pentru care nu se procedează la 
hirotonie (epitropi). Ar trebui văzut ce rol joacă aceste ministerii în doctrina despre 
ministerii. a BEM-ului (presbiter este exclusiv preotul sau poate fi şi epitropul Illehi
rotonit ?), «Tripla formă a Ministeriuluh> (paragraful M 25) ar trebui cercetată aşadar 
şi în perspectiva acestei tradiţii. 

IV. Consiaeraţii finale asupra documentului BEM în lumina teologiei Iuterane 

Dorim să încheiem prin formularea unor teze finale, din perspectivă luterană, 
în legătură cu cele trei probleme în discuţie: Botez, Euharistie, Ministeriu şi anume, 

. în legătură cu observaţiile critice făcute de Pr. Prof. Ică in referatul său (asupra con
cordanţelor nu vom insista), pentru a arăta că ne asociem în multe privinţe acestei 
critici şi că şi aici apar poziţii comune. . 

1. In concepţia lut·erand Botezul este o Taină şi nu un semn sau simbol, ceea ce 
înseamnă că in Botez ni se oferă harul dumnezeiesc (CA IX), el fiind însăşi părtăşie la 
făgăduinţa mîntuirii şi a harului (Apologie IX). Botezul este de aceea dar al harului 
(eficax ad salutem Ap. IX), el ni-l «impropriază pe Dumnezeu,» (Catehismul Mare). Cei 
botezaţi sint deci «moşteni ai vieţii veşnice potrivit nădejdii» (Micul Catehism), părtaşi 
la moartea şi învierea lui Hristos. El este aşadar realizarea eshatologică a' învierH 
din morţi pe care o făgăduieşte. 

Botezul produce iertarea păcatelor, mintuieşte de moarte şi de diavol şi este o 
«baie a renaşterii în Duhul Sfînt" (Micul Catehism). El este deci «Omorîre a vechiului 
Adam şi apoi învierea omului nou» (Catehismul Mare). Acestea sînt lucrări ale Duhului 
$fînt, pe care Dumnezeu îl dăruieşte prin Botez. 

2. Botezul copiilor constituie o poruncă, deoarece prin Botez copiii ii sînt «În
chinaţi lui Dumnezeu şi ajung bineplăcuti Lui. De aceea sînt condamnaţi 'cei care res
ping Botezul copiilor şi afirmă că şi fără Botez pot ajunge la mîntuire» (CA IX). Por
nind de aici ni se pare îndoielnic pluralismul unui Botez al adulţilor şi al copiilor, cele 
două privite ca alternativă. Şi in' concepţia noastră Botezul nu trebuie refuzat prun
cilor. Botezul copiilor constituie după părerea noastră o problemă a părinţilor şi naşilor, 
care trebuie să educe copiii în credinţă şi să le fie exemplu în această privinţă. 

3. lIn concepţia Iuterană şi Euharistia este Taină şi nu semn. Cuvîntul din ISf. Im
părtăşanie nu vorbeşte doar despre iertare, ci «o aduce şi o dă», iar cine crede cuvîntul 
«o are" (Catehismul Mare). In consecinţă se învaţă că Euharistia este adevăratul trup 
şi singe al Domnului Hristos (Catehismul Mic) şi anume trupul şi singele Fiului in
trupat al lui Dumnezeu, Iisus Hristos (prezenţă reală). Se respinge, de aceea, afirma
ţia că ar fi prezent «în Euharistie numai duh1,l1 lui Hristos, nu şi trupul Săth> (Apologie 
X). Această prezenţă a tr:upului şi a singelui este «prezenţă a lui Hristos celui viu». 
Natura dumnezeiască a lui Hristos nu este prezenta fără cea umană, cea umană fără 
cea dumnezeiască. De aceea vedem în folosirea termenului de «anamneză», ca esenţă 
a Euharistiei (E 12), pericolul de a muta accentul de pe prezenţa reală pe prezenţa co
memorativă. Acest aspect este subliniat însă şi în document (in alte loCuri). 

4. In ce priveşte celebrarea Euharistiei trebuie criticată din punct de vedere lu
teran afirmaţia că c~Jebrarea Euharistiei este prezidată «în majoritatea iBisericilor» de 
un slujitor hirotonif care face aceasta in numele lui Hristos. Hirotonia slujitorului ar 

.1 
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trebui să fie o condiţie, fiind necesare, bineinţeles, clarificări în legă,tură cu conceptul 
de «hlrotonie». 

5. Accepţiunea teologică a Ministeriului constituie din punct de vedere luteran 
o problemă dificilă, încă nerezolvată, tratată în chip foarte diferit de teologi şi Biserici. 
Recunoaşterea reciprocă a ministeriilor va necesita de aceea un proces îndelungat de 
muncă teologică. şi ecumenică. Distincţia care se face între o tradiţie apostolică şi o 
succesiune a episcopilor în ministeriul apostolic constituie un progres esenţial şi ar 
putea stimula eventual discuţiile viitoare. Datorită imboldurilor ecumenice, tema aceasta 
s-a bucurat de o deosebită atenţie în teologia luterană şi este tratată astăzi din nou. 
In cadrul unei consultaţii a unor episcopi şi teologi luterani din întreaga lume.s-a ajuns 
în această privinţă la următoarele· rezultate: «Bisericile luterane se găsesc astăzi în 
·succesiune neîntreruptă a slujirii Evangheliei lui Hristos prin cuvint şi taină. AC.eastă 
slujire este pentru ele o slujire a continuităţii apostolice a Bisericii. lIn timpul Reformei 
nu s-a mai putut preda în unele ţări prin hirotonire de către episcop ministeriul care 
exercită această slujire (nota autorului: datorită separării de Roma). In această situaţie 
de criză Biserica luterană a revendicat dreptul Bisericii în ansamblu şi al fiecărei 
comunităţi de a hirotoni slujitori ai Evangheliei. Bisericile luterane împărtăşeşc în co
mun părerea .că fidelitatea faţă de credinţa apostolică' şi continuitatea în ea sînt mai 
importante decît o. succesiune episcopală formală;» 8. 

«Mai importante" înseamna aici că teologia htterană poate numi şi succesiunea 
episcopilor «importantă» 9. De aceea se afirmă în continuare: "Dincolo de aceasta, Bise
ricile luterane pot adopta o atitudine deschisă faţă de succesiunea istoHcă a episco
pilor şi pot vedea în ea un semn al continuităţii şi unităţii Bisericii şi al slujirii ei» 10. 

Cred că este vorba de un progres important ca temelie a dialogului nostru ecumenic. 
chiar dacă este mai mult drum pînă Ia realizarea unui acord. 

Avind în vedere numeroasele concepţii pe care le au în comun Bisericile noastre, 
precum şi observaţiile critice comune făcute BEM-ului ne simţim încurajaţi să conti
nuăm lucrarea. noastră ecumenică legată de aceste probleme teologice. Discuţiile pe 
care le vom avea cu ocazia prezentei Conferinţe interteologice şi a celor care vor 
urma vor. avea o mare importantă p.entru procesul de receptare din Bisericile noastre. 
Fie ca Domnul Dumnezeu să binecuvinteze munca noastră şi să ne conducă Ia noi 
descoperiri şi experienţe pe calea ce duce Ia· unitate. 

Prof. Dr.Christoph KLEIN 

Tradiţionalul concert de colinde d~ Crăciun şi Anul Nou 
1985, la Institutul Teologic Universitar Bucureşti 

Bucuria sărbătorilor Naşterii Domnului şi Anului Nou s-a manifestat şi în acest 
an în cadrul Institutului teologic din Bucureşti prin traditionalul concert de colinde 
pe care studenţii teologi l-au prezentat înainte de ple,carEia lor în vacanţa de Crăciun. 

Concertul/ a avut loc în ziua de joi, 20 decembrie, orele 17, în biserica «Sfîntul 
Spiridol'l Nou» din Bucureşti, catedrală $i paraclis patriarhal. Au participat membrii cor
pului profesoral, activi, consultanţi şi onorari, in frunte cu P.· S. Episcop Vasile T!:r
govişteanul, rectorul Institutului Teologic, P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul, vicar al 
Arhiepiscopiei Bucureştilor, Parinţi Consilieri patriarhali şi arhiepistopali, doctoranzii 
şi studenţii Institutului, invita fi şi credincioşi oc'azionaIi. 

După primirea în biserică a celor doi ierarhi. cu imnul arhieresc, corul studenţilor, 
a intonat colindele: Bună dimineata, de Al. Podoleanu şi 0, ce veste minunată, de G. 
Dima, pregăUnd atmosfera specifică unui asemenea concert şi transpunÎnd pe ascuJ
tători în atmosfera de linişte şi pace a Naşterii Domnului. 

A urmat apoi. prelegerea festivă dedicată momentului, intitulată COlindacreştină, 
mărturie a credinţei curate, prelegere rostită de P. C.Diac. Conf. Petru I. David. Intr-o 
frumoasă şi vibrantă expunere, conferenţiarul a evitlenţiat rolul colindelor În păstrarea 
şi mai ales îu,propov§.duirea sau răspîndirea dreptei credinţe la poporul român, sub 

8. Ci. Concepţialuterană despre ministeriul episcopUlui, studiu al FLM, Geneva,1985, par. 8. 
9. W. Lazareth in referatul: l.isus Hristos - speranţă pentru Biseri~h BUdapesta, 1984, 
10. Cf. nota 8. . ' . 
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forma duioasă şi sensibilă a cîntecului popular. Colindele au avut rolul să transmită 
şi să păstreze «credinţa neschimbată, să-i facă pe oameni mai buni, mai inţelepţi şi 
înţelegători, transformîndu-le viaţa şi apropiindu-i de sfinţi şi ingeri prin ierurgii şi 
taine». 

Raportată la trăirea creştină din spaţiul de formare a poporului român, în arcul 
carpatic şi in regiunile danubiano-pontice, «colinda creştină a îmbrăcat în haina în
ţelegerii credinţei situaţia specifică a poporului nostru născut român şi creştini». 

După .prelegere, ascultată cu multă atenţie şi interes,. corul studenţilor, sub con
ducerea muzicală a P. C. Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu şi a doctoranzilor:. Diac. 
Matei Petre şi Stanciu Vasile, a prezentat un concert de colinde după cum urmează: 
Din an în an, de Gh. Budiş; Mare minune, de Gh. Cucu; Sus la poarta raiului, de Emil 
Monţia ;. Ziurel de zi, de Tiberiu Btediceanu; Trei păstori şi Steaua sus răsare, de Ti
motei Popovici; Moş Crăciun, de Florin Isar, armonizat de Diac. Cont, Nicu Moldo
veanu; Sus Ia casa lui Crăciun, de Gh.Şoima; Naşterea lui Hristos, de Radu Antofie ; 
Sara-i bun'a lui Crăciun, cules de N. Ursu,armonizat de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu; 
La Betleem colo-n jos, de N. Lungu; Nunta din Cana Galileii, de 1. D. Chirescu; Flori
ciCa, de Tr. Hubic, solist Aurel Nicolae din anul III; La Betleem în noapte, de C. Dră
guşin i Leru-i ler, de Teofil Costea ; Astăzi se naşte Hristos, de C-tin Drăguşin i O, Tan
nenbaum, cintec de Crăciun din repertoriul german; .VecerniJ cîntă clopotele-n vale, 
de Ion Runcu; solişti: Vasilescu Eugen din anul III şi Sava George, anul 1; Colindul 
lui Moş Crăciun, de Vasile Pop-Băleni; fn oraşul Viflaimu, arm. de Diac. Conf. Nicu 
Moldoveanu, solist Aurel Nicolae din anul III; Leru-i ler, de Gabriel popescu, s.olist: 
Vasilescu Eugen; Linu-i lin, de Tib'eriu Brediceanu, solist Aurel Nicolae din anul III; 
Colindiţa, de Emil Monţia; Pluguşorul, de N. Lungu. 

Concertul de colinde a fost executat cu o măiestrie neîntrecută, reuşind să ·ofere 
celor de faţă clipe de adevărată şi adîncă emoţie sufletească. 

După concert, a luat cuvîntul P. S. Episcop VasileTiigovişteanul,rectorul Insti-. 
tutului, care a exprimat bucuria momentului şi emotia plăcută pe care concertul de 
colinde a produs-o în sufletul fiecăruia, aducind in faţa ochilor minţii atmosfera caldă, 
nevinovată şi' duioasă a anilor copilăriei. Pe lîngă mesajul divin 'pe care ni-l transmit, 
colindele ne îndeamnă şi ne ajută să fim mai buni, mai înţelegători, mai paşnici. lm
părtăşind binecuvintarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin şi felicitind pe diri
jbri şi studenţi pentru minunatele clipe de înălţare sufletească oferite de concert, P. S. 
Episcop Vasile il făcut tuturor celor de faţă urări de sănătate şi bucurii pentru sărbăto
rileNaşterii Domnului şi pentru Noul An care se apropie. 

In acordul imnului arhieresc, cei doi ierarhi au. părăsit biserica, iar întreaga asis
tenţă a rămas cu satisfacţia unui mame.nt de autentică trăire sufletească (Pr. Prof. Ni
colae D. Necula). 

. .... 
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Diac. Prof. Dr. NICOLAE BALCA : Istoria filosofiei antice, Editura Insti
tutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 
1982,376 p. 

Printr-o. muncă asiduă de mai mulţi ani, prin cercetări şi căutări îndelungate, Diac. 
Prof. N. Balca a reuşit să dea la lumina tiparului o carte a cărei publicare devenea 
t9t mai necesară pentru orice intelectual. şi orice iubito!> de cultură. . 

Cartea eşte o prezentare istorică, cronologică, fidelă a filosofiei antice greceşti, 
acest fenomen grecesc, uimitori pentru că, deşi grecii antici aveau un «material de 
cunoştinţe foarte restrînse, totuşi au reuşit, într-un timp destul de scurt, să prelucreze 
cu a simplitate grandioasă, în forme naţionale, toate aspectele lumii!» (p. 5). Pornind 
de la explicarea termenului de «filo,sofie», ca fiind o creaţie a spiritului ionic, <;iutorul 
aprofundează «marea minune greacă», în domeniul gîndirii filosofice atît de variate şi 
atît de extinsă, subliniind aşezarea geografică a Greciei «cu peisajul ei fermecător şi cu 
cerul ei de azur, cu spiritul intreprinzător de care erau animaţi ionienii, cu conside
raţiile cosmoganice şi teologice ale Iar, ca răspunsuri la îrHrebări de felul acesta ; «Ce 
este materia? Ce sînt legHe? Ce este spiritul? Ce este existenţa? Care este începutul 
şi temeiul' existenţei? Ce este cunoaşterea? etc. 

Autorul inserează părerile lui po,seidan din Apameia, Teofrast cu a sa «Daxagra
fie" şi Filon .Evreul, care CU taţii so,coteau fenomenul filosofic grecesc ca o influenţă 
a culturii orientale şi nu este de acord cu aceştia, deoarece «în filasafia greacă avem 
de-a face cu atitudini fundamentale tipice ale mosofiei, care revin mereu şi mereu 
în gîndirea filasofică, şi apai, grecii «au fast mişcaţi de dragostea cunoaşterii funda
mentată pe principiile general-valabile ale raţiunii», «aplicînd la viaţă rezultatele aces
tei cunoaşterii>. 

Parnind de la ideea că la naşterea filasofiei antice greceşti şi a ştiinţei greceşti a 
contJ;ibuit şi religia şi mai ales tragediile lui SofacIe, Euripide şi EschiI. care au ca do
minantă, <<ideea ordinii divine a existenţei cu alternativele; cosmos şi haos". (p. 11), 
subliniază că «ordinea şi dezordinea în concepţia greacă sînt două postulate în care 
omul există i în o,rdin,e omul cîştigă existenţa sa iar în dezordine nimicirea sa, de unde 
decurge tragicul existenţei o,meneşti care pendulează între abisul haosului şi cerul 
casmosului» (p. 9), între «a sta în ardinea existenţei sau a. se nărui în abisul haqsului. 
Omul se înălţă atîta vreme cît el se află în armonie cu totalitatea existenţei şi se nă
ruie cu necesitate în clipa În care calcă ardinea acesteia», iar pentru a se menţine are 
ca mijlac ştiinţa. 

Autorul cărţii de fată ,împarte filo,safia antică greacă în trei mari periaade: 1) De 
la anul 600 la 430 î.Ifr. - epoca casmologică i 2) De. la 430 la 322 tHr. - epoca antra
pOlogică şi sistematică, unde autorul nastru încadrează şi pe safişti - spre deosebire 
de ceilalţi istarici ai filosofiei antice care-i elimină din această perioadă; sacotindu-i 
la sfîrşitul o,rganic al perioadei cosmo,lagice. Autarul subliniază că «fără ·sofişti nu poat& 
fi concepută filasofia socratică» (p. f3) şi pe bună dreptate, introducînd în această 
perioadă şi pe Demacrit care are ca problemă centrală, omul; şi, în fine, perioada a 3-a 
de la 322 pînă în secolul VI d.Hr. - perioaqă lipsită de idei filosofice nai. 

Operele filasofiei greceşti antesocratice ~înt precare - spune autarul -, ele s-au 
pierdut, însă au rămas fragmente pe care H. Diels, a avut ingeniozitatea de a le strînge 
şi a le publica însoţite de consideraţii critice. 
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Intre cei ce oferă asemenea izvoare de texte, autorul menţionează pe: Teofrast 
(Doxografia); Apolodof' din Atena (Cronica); Diogene Laertios, Platon, Aristotel, Ci
cero, Lucretius, Seneca etc., iar dintre Părinţii BisericiI pe: Clement Alexandrinul, 
JustinMartirul, Origen, Eusebiu de Cezareea, Tertulian, Lactantiu şi Fer. Augustin, 
completînd cu o numeroasă bibliografie de la anul 1851 pînă la 1972 cronologic în lim
bile: germană, franceză, italiană etc., sute de lucrări de specialitate, care uşurează 

munca cercetătorului filosofieI antice greceşti. Am fi vrut să aflăm din «Introducerea» 
cărţii de faţă sau dintr-un «Cl,lvînt înaintEl» ce l-a determinat pe autor să scrie această 
carte ş( cui este destinatii. Negăsind aceste răspunsuri aici lăsăm pe cititor să le deducă 
în urma lecturii acestei lucrări pe care autorul o împarte în cinci părţi şi anume ,: 

1 - Filosofia presocratică, p,erioada cosmologică (p. 18-93); 
II - Filosofia socratică, perioada antropologică (p. 94-129) ; 
III - Socraticii mici sau unilaterali (p. 130-144); 
IV - Sistemele universale, perioada sistematică (p. 145-231); 
V - Şcolile etico-religioase, perioada etică-religioasă (p. 232-341). 

In prima parte, Diac. Prof. N. Balca, abordează elementele de bază ale presocrati
cîlor pe probleme: materia, problema formei, problema unităţii dintre materie şi formă' 
şi trecerea de la filosofia :naturii la antropologie şi Ia etică, sofistica. 

După anumţarea sumară a întregii gîndiri filosofice din această epocă: «fenome
nele naturii în eterna lor schimbare şi devenire» cu întrebarea clasică «de unde sînt 
toate acestea ?», sînt enumerati filos::Jfii ionieni: Tales din Milet, Anaximandru şi 

Anaximene. 
Pentru fiecare filosof se face o biografie şi reprezintă apoi gîndirea sa filoso

fică şi în încheiere se inserează şi o bibliografie adecvată. Despre Tales din Milet 
aflăm că i se atribuie formularea de axiome geometrice şi «ipoteza asupra principiului 
constant al naturii», proclamînd ca principiu unic al fenomenelor apa, deci pentru el 
«temeiul tuturor lucrurilor il constituie un element senzorial-material» (p. 20). Spre 
deosebire de TaIes din Milet, Anaximandru ajunge la concluzia că lumea e un "cosmos» 
iar că pămîntul este un corp rotund care pluteşte în spaţiu. «' .Â.pX~» trebuie să fie ne
produs, netrecător, nemărginIt şi în trecut şi în viitor. Interesant este la Anaximandru 
principiul «' .Â.7telpO"l:!> sau «Nederminatul" pe care autorul îl explică în toată c.omple
xitatea lui. încredinţîndu-ne că «filosoful se ridică, ,pentru prima dată în istoria filoso
fiei, prin abstracţie, de la ceea ce este senzorial, constant cu simţurile, la ceea ce este 
noţionaL> (p. 21). 'Sînt scoase in evidenţă calităţile «Apeiron»-ului lui Anaximandru, care 
după Diac. Prof. N. Balca va «revoluţiona mai tîrziu fiJosofia greacă cu ideea periodi
zării lumii şi existenţa unei legi a naturii care stăpîneşte viaţa şi fenomenele şi schim
bările din lume». Anaximene nu aduce în filosofie un progres. Principiul lucrurilor e 
aerul. Dar el «soluţionează problema energiei, prin care materia originară a produs 
lucrurile în lume» (p. 23): 

Cei trei filosofi greci, pionierii ştiinţei, sînt într-adevăr, aşa cum ni-i înfăţişează 
gîndirea lor, cei dintîi materialişti. 

Mai departe, autorul stăruie asupra lui Pitagora din Samos, iniţiatorul problemei 
formei. Socotit genial în problema geometriei, ajunge la concluzia că «numărul şi mă
sura sînt principiile care, guvern~ază lumea», numărul fUnd «principiul originar al tutu
ror lucrurilor» (p. 26). Muzica este mijlocul de curăţire a sufletelor, strunirea pasiunilor 
şi vindecarea durerilor. Intre elevii lui IPitagora se reţine numele lui AIE?maion din 
Croton, care a fost un genial medic antic şi care a ajuns la concluzia că sediul sufletu_ 
lui este în creier. Tot el face deosebirea între om şi animal, omul gîndeşte iar cele
lalte fiinţe au numai o percepţie senzorială (p. 28). 

Problema unităţii dintre materie şi formă este abordată de Heradit din Efes, şcoala 
eleată, naturalismul io:rlian 'şi de atomismul materialist. Heraclit trece în faţa autorului 
drept un spirit mare care nu gîndeşte în abstracţii, ci în intuiţii concrete şi în imagini 
plastice (p. 29). Ontologia heraclitiană ocupă un loc de seamă în expunerea de faţă, 
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autorul doreşte să se convingă şi reuşeşte, că heraclitismul şi eleatismul vor ocupa locuri 
fundamentale în istoria filosofiei. Heraclit este cel care-şi pune problema : cum se face 
că substanţa se schimbă şi totuşi rămîne aceeaşi? El vede peste tot o coexistenţă a 
contrariilor, descoperind raţiunea adîncă, numită «ÂOjO<;;» care este identic cu raţiunea 
universală. «Logosofia lui Heraclit este cel mai consecvent panteism pe care l-a produs 
filosofia antică greacă» (p.35). 

Problema Logosului este abordată la Heraclit din punct de vedere subiectiv care 
este <<inepuizabil şi prăpăstios de adînc»,. omul ~e confundă în Logosul universal. Su-. 
fIetul pentru Heraclit este muritor «Noi trăim moartea sufletelor, iar ele trăiesc moartea 
noastră». ,In con~luzie, autorul scoate în evidenţă\insemnătatea filosofiei lui Heraclit 
cu influenţă şi fn filosofia creştină. Ni se spune că Justin Martirul. şi alţi filosofi creştini 
îl aşează pe Heraclit alătur-i de Socrate, iar. zugravii orţodocşi îI zugrăvesc pe zidurile 
e~terioare ale bisericilor ca prevestitor al Logosuluiintrupat (p. 39). Sub capitolul se 
încheie cu o bogată bibliografie editată între 1807--,-1971. 

Pentru a ne .face să înţelegem mai bine problema qnităţii dintre materie şi formă 
in filosofia antică, autorul prezintă in continuare şcoala eleată, în speţă pe Xenophon 
din Kolophon, Pannenide din Elea, Zenon din Elea şi Melisos. 

Xenofon din Kolophon, fIlosoful panteist .ajunge Ia concluzia că «natura este 
unitate absolută», dar el reclamă «unul», cu numele de Dumnezeu, ridicindu-se contra 
zeilor. «Unul este Dumnezeu care nu se aseamănă nici cu murHorii şi nici cu gin
direa». Astfel gindirea lui Xenophon a deschis calea spre inţelegerea existenţei. meta~ 
fizice a lui Dumnezeu. 

Abordînd Naturalismul ionian, autorul se opreşte asupra lui Empedocle cu fi
zica sa; incercind s.ă impace ele~tismul şi heraclitismuI,. Empedocle se tntoarceşi el 
la .cele .4 elemente: pămîntul, apa, focul şi aerul. «Sphairos» şi «Akosmia» sînt, după 
Empedocle, puteri dialecte divine (p. 55). Sufletul e de origine divină, corpul se 
desface în element,ele din care e alcătuit. Empedocle promovează învăţătura despre 
migraţiunea' sufletelor, metempsihoza. '" 

Anaxagora, al doilea reprezentant al naturalismului ionian, reprezintă ideea «că 
din nimic nu se poate naşte nimic şi nu poate să dispară in nimic» (p. 61). La el 
găsim «Nus-ul universal, cu caracteristicele : simplu, pur, nemărginit, dar care are unele 
caracterecorporale». !n concluzie, Diac. Prof. N. BaIca, ne încredinţează că, cu toate 
contrazicerile .sale, Anaxagora este filosoful care face deosebirea între materie şi 

spirit, natura insufleţită şineînsufleţită şi, un lucru şi mai important, el a accentuat 
independenţa spiritului . faţă de materie (P. 67). 

Expunerea despre atomismul materialist începe cu Leucipp din Milet care, pentru 
prima dată afirmă «conceptul materiei pure lipsită de orice calitate» (p. 69), faptul că 
existenţa este neschimbată şi netrecătoare: Autorul consIderă genială intuiţia lui Leucipp 
care afirmă «că trebuie să existeparticole materiale ce constituie lucrurile, libere 
de goluri, pline cornplet şi de aceea ele ,nu mai pot fi împărţite» (p. 69). Aceştia sint 
atomii. Este numit, în continuare, Democrit«materialist metafizio», iar concepţia lui 
monism materialist (p. 73), găsind în concepţia sa şase primcipii fundamentale. Reali
zarea virtutii - după Democrit - se poate face prin păstrarea «măsurii in toate şi 

puritatea inimii, cultivarea spiritului şi dezvoltarea inteligenţei~) (-p. 77). 
Pentru a trece de Ia filozofia naturii la antropologie şi la etică, autorul consi

deră necesară prezentarea iluminismului antic grec, precum şi viaţa, opera şi gin
direa sofiştiIor. Iluminismul modern - spune autorul - înseamnă «năzuinţa gindirii 
de a se elibera de sub puterea traditiei şi a mitologiei religioase şi a se întemeia 
pe temeiurile sale proprii; tot aşa se poate vorbi şi despre un iluminism antic grec 
(p. 82). Dintre iIuminiştii greci-antici menţionează pe Xenofon din Kolofon, Heraclit, 
Hecataios din Milet, Tucidide etc., culminînd cu Hipocrate. Autorul afirmă. că deşi 
sofistica nu preziJltă un sistem de gindire spe\:=ific, totuşi sofiştii au reprezentat şi ei 
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«idei sănătoase.», au făcut din problema omului o problemă centrală a filosofiei, şi au 
făcut cercetări în domeniul retoricii, psihologiei, pedagogiei, gramaticii şi a teoriei 
despre cultură şi stat şi tot datorită lor au apărut: Socrate, Platon şi Aristotel (1'. 192). 

Perioada a II-a - antropologică, este dominată de marele filosof Socrate cu 
intreaga sa activitate şi gindire. Pentru a înţelege intreaga lui filosofie, cea a lui 
Platon şi apoi a lui Aristotel, autorul consideră necesară o prezeil1tare a sufletului grec 
antic şi caracteristicile filosofiei antice greceşti, în epoca sa eratică-platonică. Bazat 
pe lucrarea lui Zeller: Die Philosophie. der Griechen, pe care o foloseşte din plin, pre
cizează cii «în perioada socratică şi postsocratică, gîndirea se îndreaptă spre concept» 
(p. 100), filosofia lui SocOClte este expusă în legătură cu antropologia, pentru că «pro
blema care-l chinuia pe marele atenian .era problema edificării existenţei omeneşti 
pe temeiurile Logosului celui etern» (p. 102). Biografia lui Socrate e scurtă şi nesigură, 
bazată mai mult pe probabilităţi din lipsă de izvoare. Socrate ne este înfăţişat ca 
duşman al sofiştilor, ca unul care trebuia să «împrăştie grozăviile superstitiilo!?> (p. 125). 
Caracterizarea lui Socrate şi a principiilor sale se inUnde pe 10 pagini, subliniind 
că acesta îmbina «ideea cu viaţa, teoria cu practica şi cerea ca omul să-şi transforme 
viaţa şi existenţa prin îmbinarea ideii cu fapta sa~> (1'. 107). Sînt prezentate pe rind 
problemele: Socrate, întemeietorul dialecticif i Socrate,' întemeietorul eticii i concep
ţia socratică despre stat i . Socrate şi religia, prin care se pune in lumină adevărata 
valoare a unuia dintre cei treititani ai gîndirii Greciei antice. Socrate a fost o 
natură profund religioasă. «Divinul, Logosul, se revelează În sufletul şi conştiinţa mo
rală a omului». El vorbeşte· despre o singură Divinitate depăşind astfel «politeismul 
antropomorf, pe carenu-l·acceptă din motive morale» (1'. 125). Divinitatea, la marele 
gînditor este jdentică cu "Providenţa». Intreaga expunere despre marele Socrate esţe 
încheiată «cu o bogată bibliografie». 

Socrate a avut ucenici care au împărtăşit ideile marelui gîll,.ditor, pe care autorul 
nostru îl grupează după cum urJIlează : 

III. Socraticii mici sau unilateraii cu şcolile: cinică,cir<mică şi megarieă cu re
prezentanţii lor, rezumă ideile lui Socrate: năzuinţa după cunoaşterea ştiinţifică, după 
o viaţă virtuoasă şi după fericirea şi salvarea sufletului. omenesc de sub puterile 
haosului şi ale senzorialului. Un loc aparte între urmaşii lui Socrate, autorul îl de
dică mai întîi lui Xenofon, apoi, pe un spaţiu mult mai int1ns lui Platon şi Aristotel, 
considerîndu-ica făuritori ai perioadei sistematice. 

IV. Perioada următoare: sistematică este deci dominată de Platon şi Aristotel. 
Platon, - spune autorul - este un titan care a elaborat un sistem filosofic ce cu
prinde toate disciplinele filosofice (p. 146). Viaţa lui Platon, spre deosebire de a lui 
Socrate, este re dată in amănunţime şi bine documentată (p. 146-154). Asupra operei 
lui Platon, se face un studiu critic mai ales asupra autenticităţii operei filosofico-lite
rare. Extraordinara gîndire platonică, este înfăţişată in toată amploarea şi valoarea ei. 
Sînt prezentate părerile cercetătorilor istoriei filosofiei din toate timpurile cu privire 
la Platon, înc).leind cu ediţii şi traduceri ale operei platonice, inclusiv traducerile 
în 1i.mba română. Prezentind. gîndirea filosofică a lui Platon, autorul 0 grupează pe 
probleme, după cum urmează: 

1. Teoria cunoaşterii şi metafizica ideilor, care constituie problema epistemolo
gică. Sufletul omului, - după Platon - este de orig1ne divină şi el este atras in 
sus datoI'ită Erosului. Este lucrul ce a influenţat pe Nemesion de Emessa şi pe alţi 
Părinţi ai Bisericii. Se prezintă in continuare, dualismul metafizic: o lume nevăzută, 
veşnică, netrecătoare, neschimbătoare şi o' lume văzută materială; a corpurilor 'şi a 
mişcărilor (p. 175). Sînt scoase în evidenţă următoarele teme din gîndirea platonică: 
raportul ideilor cu lumea senzorială i filosofia platonică a naturii, psihologia platonică, 
etica platonică; statul ideal platonic i pedagogia platonică i estetica platonică şi fi
losofia . platonică a religiei. Platon afirmă că lumea este ordonată după scopurile unei 
Raţiuni~> (1'. 197) ,/asemăa1area cu Divinitatea aduce fericire. Divinitatea este identică 
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cu. Ideea de Bine (p. 198). Capitolul se încheie cu o bogată bibliografie. Trebuie 
menţionat că autorul nostru menţionează şi pe gînditorii ulteriori care au fost sub 
influenţa lui Platon, desigur printre aceştia fiind şi gînditorii creşUni: Clement Ale
xandrinul, Justin Martirul, Grigore de Nyssa, Fer. Augustin, Maxim Mărturisitorul. 
Regretăm însă că autorul nu a exemplificat în .ce măsură sau care au fost ideile care 
i-au influenţat. 

Al treilea titan al gîndirii Greciei antice, pe care Diac. Prof. N. Balca îl pre
zintă în cadrul acestei perioade, este Aristotel. După prezentarea unei scurte biografii 
şi a lucrărilor lui, sînt luate pe rînd toate problemele care pre6cupă întreaga gîndire 
a lui Aristotel: logica aristotelică, cu lucrarea sa Organon, unde aflăm silogismu) 
ca judecată între subiect şi predicat; metafizica lui Aristotel din care aflăm că lumea 
este o ierarhie uriaşă de scopuri şi ea există în veşnicie; că pămîntul este cel mai 
îndepărtat corp de Primul Mişcător, de Divinitate, după care autorul nostru pune' în 
comparaţie pe Aristotel cugermanul Kant:. amîndoi fac deosebire între materie şi 
forma cunoaşterii. Filozofia aristotelică a exercitat o influenţă importantă asupra filo
sofiei creştine. Intre ortodocşi au fost influenţaţi Sf. Maxim Mărturisitorul şi Sf. Ioan 
Damaschinul, iar la romana-catolici, în chip foarte putern1:c, Toma de Aquino (p. 228). 
Capitolul de faţă este încheiat cu şcoala veche peripatetică. şi cu o bogată bibliografie. 

Ultima parte a cărţii: Şcolile etico-religjoase (perioada etico-religioasă) (p. 231-
340), este cea mai extinsă. De fapt, în acest capitol işi atinge ţinta cartea pentru 
cercetătorul teolog. Autorul,mai întîi, ne înfăţişează căderea filosofiei Greciei odată 
cu moartea lui Alexandru cel Mare, cînd se răspîndeşte în tot «Imperiul roman)) si 
apare epoca .5,elenismuluh.«Chiar dacă din punct de vedere politic Grecia e slabă, 
zice autorul, totuşi, prin cultură şi ştiinţă cucereşte lumea» (p. 232). Centrul culturii 
se mută la Alexandria, unde spiritul grec creeazăneoplatonismul. lIn continuare, 
autorul precizează următoarele sub capitole ; Perioada elenistică cu; stoicismul, epicu
reismul, scepticismul i Filozofia în imperiu] roman :cu epicureismul roman, cu eclectis-. 
muI, sincretismul şi stoicismul epocii imperiale şi Perioada teologică a filosofiei 
antice cu direcţia teosofică şi neoplatonismul. Teologia stoică este cercetată împreună 
cu teodiceea. Pentru stoici Divinitatea este ceva material (p. 247). Raţiunea este ceva 
material. Este «logos spermatikos» ca purtător de lume în sine, care la începutul pro
cesului lumii s-a separat într-o infinitate de părticele, de forme ce se produc, cresc 
şi dispar. DeşI diferiţi reprez.entanţi ai stoicismului se deosebesc între ei, precum: 
Epictet şi Marc Aureliu, Seneca şi Zenon, totuşi ei ajung să se asemene întrucît 
«divinitaţea sau focul originar, natura sau raţiunea seminală sau destinul este, toto
dată, o providenţă conştientă de un scop, ajungînd astfel la o concepţie teologica» 
(p. 249) comună. Stoicii disting în sufletul omenesc trei părţi: sufletul vegetativ, sen
zorial şi raţional. Corpul e o închisoare a sufletului, pentru ei materia ordinară a 
sufletului .este muritoare, numai raţiunea, materia sufletească cea mai fină, ca parte 
a divinităţii, este ,nemuritoare (p. 255). Principiile eticii stoice sînt destul de diferite 
de la stoic la stoic, avînd două direcţii: una formală şi alta materială. 

Cu totul contrariu stoicismului a apărut epicureismul. Autorul nostru' rezumă 
concepţiile epicureilor astfel: Divinitatea este în afara lumii; ei vorbesc despre atomi 
materiali; lumea este infinită în timp şi în spaţiu, sînt politeişti; lumea este stăpî
nită de întîmplarea oarbă, cred in libertatea ,absolută a voinţei, sufletul este muritor, 
condamnă gloria etc. (p. 263). Epicureii nu acceptau «savantlîcuL», osîndeau cercetările 
dialectice, definiţiile, împărţirile, argumentele subtile (p. 2'66). Autorul găseşte analogii 
între Epicur şi John Lokeşi citind pe Fr. A. Lange consideră că Epicur negînd exis-

• tenţa stărilor inteiioare, în opoziţie cu mişcările şi combinaţiile externe a formulat 
caracteristica fundamentală a. materialismului (p. 272). O âltă temă prezentată este 
etica· epicureiană în care ideea principală este plăcerea. După Epicur «plăcerea este 
'inceputul şi ţelul unei vieţi fericite», ea este «bunul nostru cel dintîi şi propriu}> 
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(p. 273). Nu orice plăcere, ci plăcerea mai înaltă, plăcerea spirituală, înţeleasă ca 
ataraxie. Pentru documentarea expunerii sînt redate fragmente din recomamdările lui 
Epicur (vezi p. 276-277). Se precizează, de asemenea, că au existat în epicureism 
direcţii sceptice: scepticismul vechi; scepticismul Academiei de mijloc şi scepti
cismul nou. 

Jncheind această expunere documentată asupra şcolilor filosofice pe care le'nu
meşte «religioase-etice», autorul declară: «şcolile filozofice au totuşi o idee comună 
ce le leagă: este idealul unui om eliberat de lume şi al unei conştiinţe ce nu se 
fundamentează decît în sine însuşi i este idealul unei ataraxii, cît mai desăvîrşite» 
(p. 285). 

După expunerea filozofiei antice greceşti, Diac. Prof. N. Balca, face, în ultima 
parte a cărţii, şi o expunere' a filosofiei romane, reprezentată, în stoicism, de Panetius 
din Rodos, Posidonius din Siria, Cat o cel Tînăr şi Strabo. Dintre epicureii romani se 
menţionează Titus Lucretius Carus cu poemul «De rerum natura", iar dintre adepţii 
eclectismului şi sincretismului, autorul numeşte pe Marcus Tulius Cicero, creatorul 
terminologiei filosofice latine. Ca stoici ai epocii imperiale sînt trataţi: Seneca, Muso
nius, < Rufus, Epictet şi Marc Aureliu. ,i\.utorul nostru, vorbind de Seneca, exempli
lică în traducere română cîteva din ideile moral-religioase ale filosofului roman, de 
o rară frumuseţe. Sîntem convinşi că, pe bună dreptate, Seneca' a fost preţuit de 
Părinţii Bisericii creştine. 

Trednd la ultimul capitol din partea a V-a a acestei cărţi: «Şcolile etico-reli
gioase», autorul prezintă Direcţia teosolică premergătoare a neoplatonismului, cu Filon 
Evreul, care interpretează filosofic Pantateuhul, la o îni11lime depăşind chiar concepţia 
Vechiului Testament despre divinitate, afirmînd pentru prima dată transcendenta lui 
Dumnezeu (p. 303). O altă problemă abordată de Filon Evreul este problema Logo
sului care, - zice autorul -:- e' dificilă de înţeles. Dumnezeu, după Filon, transcendent, 
a creat Logosul, asemenea cU sime, care la rîndu-i a creat pe om după asemănarea sa. 

Logosul lui Filon se deosebeşte însă de Logosul din Evanghelia Sfintului Ioan 
(p. 306). Cu tot agnosticismul gînditorului iudeu, expunerea asupra Logosului lui Filon 
este demnă de reţinut, mai ales că despre el s-a <>cupat şi Eusebiu al Cezareei ca 
-.i Fericitul Ieronim. In continuare, se opreş,te puţin asupra înnoirii pitagoreismului, 
trecîll:d la neoplatonism în IriÎperiul roman, De () importanţă deosebită este şi sub ca
pitolul platonismul religios. 

Dintre reprezentanţii neoplatOnismului tOIl1ilHl se nwnţionează Plotin (p. 321-333). 
lmportanţa neoplatonismului în pentru te<>logia creştină a fost mare, avînd 
în vedere că: «Unii Părinţi ai Blserlcîi au ,preluit neoplatonismul şi au întrebuinţat 
argumentele acestuia în lupta pe cu'4" dus~() impotriva gnosticismului» (p. 320). Plotin 
aprofundează în gîndirea sa două probleme: a) cum s-a născut lumea din ·«Unul» şi 

b) cum ajunge omul la unirea cu Dumnezeu şi astfel să-şi găsească fericirea (p. 322). 
«Unii din Părinţii Bisericii SPUill3 autorul au interpretat principiile raţionale ale 
lui Plotin în sensul dogmei tle"pre Sfinta Treime (p. 320), 

In încheierea capitolului <etico-religioase», autorul ne înfăţişează «şcoala 
neoplatonică siriană" şi «şcoala fwoplat<>nidi ateniană,» cu Proelus şi Boetius care a 
fost şi creştin, dar in scrierile căruia nU găsim idei creştine. " 

In încheierea studiului autorul ne oferă un tablou schematic, cronologic al şco
lilor filosofice începind cu şcoala ioniană pînă la filosofia creştină (Fer. Augustin). 

Cartea este prevăzută la sfîrşit cu un «Repetito[» de foarte mare importanţă 

pentru cititorii studioşi (p. 432-462), cu 391 de întrebări şi tot atîtea răspunsuri, re
prezentînd un rezumat esenţial al cărţii de faţă, precum şi o bibliografie generală din 
lS6 de titluri ce vin să întregească bibliografiile redate la fiecare capitol în parte. 

Lucrarea de fată este o carte ce ne relevă un autor cunoscător pasionat şi în 
profunzime al filosofiei antice greceşti. 

, 
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Sîntem bu<:uroşi să fa<:em <:onstatarea <:ă a<:eastă <:arte îmbogăţeşte, prin <:onţi
nutul ei, pe orke iubitQr de <:ultură, <:ă poate fi un instrument de <:er<:etare şi de 
instruire atit pentru derid dt şi perttru laid, întrudt metoda adoptată in expunerea 
<:onţinutului este în măsură să înlăture orke fel de sus<:eptibilităţi. Cartea va umple, 
pentru multă vreme, un gol <:are exista, într-adevăr, mai ales în <:adrul pregătirii 
slujitorilor Biseridi noastre şi, în .duda unor mid defidenţe de ordin formal şi exte
rior, nimeni nu-i poate <:ontesta valoarea intrinse<:ă mare. 

Era de dorit, .după <:um ne-am exprimat la în<:eput, să fi fost prevăzută de o 
mkăprezentare despre autor, destinatar şi s<:opul a<:estei <:ărţi, după <:um .---'-. întrudt 
autorul este un derk, fost profesor la Institutul teologi<: dÎ1). Bu<:ureşti, întrucitapare 
intr-o editură biseri<:eas<:ă şi este destinată, în primul' rînd, slujitorilor Biseridi Orto
doxe Române - stilul <:ărţiî să nu fi fost sărădt prin evitarea sistemati<:ă a termino
logiei spedfi<: biseri<:eas<:ă ortodoxă, <:um ar fi califkativul de «sfînt» <:are trebuia 
să însoţeas<:ă numele persoanelor <:onsiderate <:a atare in Ortodoxie: Sfîntul Justin 
Martirul, Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Sfîntul Ioan IDamas<:hin, Sfintul Grigorie de 
Nazianz etc. -

Era de dorit, de asemenea, mai multă grijă, mai multă 10gkă şi <:onse<:vef1ţă îţl 
folosirea majus<:ulelor,cursivelor şi aldinelor după <:um şi mai multă <:ore<:titudine în 
grafia" termenilor şi expresiilor redate în limba greaeă, <:eea ce, în ultimă instanţă 
era de datoria redactonaluia<:estei cărţi. Dealtfel, acest fel de lipsuri, din păcate, 
se . constată - şi o spunem cu regret - în multe din cărţile publicate de Editura 
Institutului Biblic şi de Misiune al Biseridi Ortodoxe Române. Spunînd acestea, nu 
vrem să supărăm pe nimeni, d. dorim să fie un impuls şi un stimulent spre eliminarea 
tuturor lipsurilor de acest gen, spre pacea, buCuria şi preţuirea, atit a dtitorilor şi 
slujitorilor bisericeşti, cît şi a tuturor ostenitorilor din Editura şi Tipografia Patri
arhiei B.O.R. (Pl. D. D. SANDU). 
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