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OMAGIU PREŞEDINTELUI ŢĂRII 

Vineri 29 martie 1985, Marea Adunare Naţională, întrunită 
în prima sesiune a celei de a IX-a legislaturi, într-o însufleţi
toare unanimitate, a reales în funcţia de preşedinte al R.S.R. pe 
D .. I Nicolae Ceauşescu, secretarul general al P .C.R., preşedintele 
P.D.D.S. S-a împlinit astfel vrerea întregii naţiuni, s-a consfinţit 
hotărîrea întregului popor român de a încredinţa pe mai departe 
destinele patriei, celui mai iubit şi stimat fiu al neamului nostru, 
care pune mai presus de orice, binele şi fericirea poporului din 
rîndul căruia s-a ridicat. 

Votînd unanim şi entuziast pentru realegerea Domnului 
Nicolae Ceauşescu ca preşedinte pentru a patra oară consecutiv, 
deputaţii şi-au îndeplinit mandatul de onoare ce le-a fost încre
dinţat de întregul nostru popor. Ei au reafirmat, în acelemo
mente, unitatea de gînd şi. de voinţă a tuturor fiilor patriei, 
sentimentele lor de neţărmurită dragoste, preţuire şi recunoş
tinţă faţă de întîiul bărbat al ţării, pentru activitatea ce o desfă
şoară cu o neobosită putere de muncă, cu românească înţelep
ciune şi neasemuită dăruire, înfăptuirii celor mai nobile idealuri 
ale poporului nostru. 

Solemnitatea investiturii D-Iui Nicolae Ceauşescu în înalta 
funcţie de preşedinte al R. S. România şi de comandant suprem 
al forţelor armate, desfăşurată în aceeaşi zi la tribuna forului 
legislativ al ţării, s-a întipărit adînc în mintea şi inima tuturor 
fiilor patriei ca o imagine simbol. Jurămîntul preşedintelui, 
rostit cu mîna pe constituţie şi consfinţit prin semnătura sa, 
pornit din cea mai adîncă iubire de neam şi ţară, este reafir
marea crezu lui său de o viaţă, pusă în slujba cauzei nobile a 
independenţei şi suveranităţii ţării, bunăstării şi fericirii popo
rului, colaborării şi păcii în lume, . 
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În discursul solemn, D-l preşedinte Nicolae Ceauşescu, 
după ce a mulţumit întregului popor, care - prin votul acordat 
candidaţilor F.D.U.S. la 17 martie - exprimînd «deplina în
credere şi adeziunea lor la politica partidului şi statului nostru 
socialist», a pus încă o' dată în evidenţă marea sa dăruire, entu
ziasmul nesecat pentru înfăptuirile viitoare ale poporului 
nostru. «Dacă ar trebui prin abstract -- se exprima Domnia 
Sa -- să ne întoarcem în urmă cu 20 de ani, doresc să declar 
şi ÎnM,A.N. în faţa întregului popor că în această înaltă funcţie 
aş face totul pentru a merge pe aceeaşi cale, pentru că trebuie 
să Ifim pe deplin conştienţi că, dacă nu am fi aşezat la baza 
acestor măreţe realizări cele mai noi cuceriri ale ştiinţei, învă
ţămîntului şi culturii, ale cunoaşterii umane în general, poporul 
nostru ar fi rămas 'în vechea stare de înapoiere. A trebuit să 
facem eforturi, dar aceste eforturi au constituit singura cale 
pentru înălţarea României la situaţia de astăzi». Rostind anga
jamentul său solemn că şi de acum înainte România va merge 
pe aceeaşi cale, Domnia Sa a spus: «Şi în viitor voi face totul 
pentru a-mi îndeplini - în cele mai bune condiţii - înalt a răs
pundere încredinţată, că nu am avut, nu am şi nu voi avea alt 
ţel mai înalt, suprem, decît slujirea cauzei partidului, a inte
reselor poporului nostru) ale întregii naţiuni, cauza socialismu
lui şi comunismului în România, a colaborării cu toate naţiunile 
lumii, a păcii pe planeta noastră». 

Ziua realegerii D-lui Nicolae Ceauşescu în înalta funcţie de 
preşedinte al R.S.R. va rămîne nepieritoare în conştiinţa gene'
raţiilor de azi şi de mîine, ea marcînd o nouă şi luminoasă dată 
în marea carte' de istorie a neamului nostru. Puternica manifes
taţie de dragoste, de deosebită satisfacţie pe care au trăit-o în 
această zi memorabilă deputaţii, pa\ticipanţii la lucrările fo
rului suprem legislativ, într;egul nostru popor, şi-a găsit, în mod 
firesc, un înflăcărat ecou şi în inimile a mii şi mii de bucureşteni 
care au ţinut să fie prezenţi în această zi de neuitat pe platQul 
din fata Palatului Mafii Adunări Nationale. Muncitori, t~rani, , " 
intelectuali, militari, studenţi, elevi, cetăţeni de toate vîrstele $i 
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, ,profesiile, animaţi de aceleaşi nobile sentimente au' aclamat în-
deh.tng pe alesul întregii ţărL Urările izvorîte dintr-o adîncă sim
ţire, urări de sănătate, ,de viaţă lungă şi nesecată putere de 

, j , 

muncă. adresa:te.preşedintelui reales, pentru a conduce mereu ' 
cu.aceeaşi înţelepCiune şi dăruire poporul nostru, sînt expresia 

, celOr mai si1Jcere sentimente de dragoste ale întregului popor 
" . ~ 

ce s,.auconstituit într-un nou şi fierbinte omagiu adus de în-
treaganoastră,naţiune marelui său conducător. 

- j -, 

Dar realegerea.D-Iui' Nicolae Ceauşescu în înalta funcţie de 
" ppeşedinte 'al R.S..R., capătăQ setnnifica:ţieîn plus, în acest an 
l'cînd. se împlinesc 20 de ani' de dnd la conducerea ţării se află 
această ·mare personalitate a-pop'oruluiromân, ,care a imprimat 

, un nou sens, o dinamică necunoscută pînă acum vieţii sociale, 
politiee, economice, stiintifice, culturale din tara noastră. 
\ "', SI • 

" . Ceea ce ne întîmpină. plăcut astăzi la tot gasul, este chipul 
Înnoit al ţării, conturat - aproape în întregime - în ultimii 

, douăzeci de ani. 1n această perioadă de două decenii nU}TIită pe 
bună dreptate «epoca 'CeauşesGu», ţara noastră a străbătut un, 
lirum glorios, a înfăptuit o vastă operă constructivă. de prefa

,.,c~re radicală a întregii societăţi, asigurînd dezvoltarea şi mo-
dernizarea industriei şi agriculturii, înflorirea ştiinţei, artei şi 
culturii, ridicarea continuă a' nivelului de 'trai material şi spiri
tual al tuturor fiilor ţării, creşterea rolului şi prestigiului 
României pe arena internaţională. . 

,Toate aceste realizărI de excepţie, obţinute în ultimele două 
decenii, sînt indisolubil legate de numele şi activitatea strălucită 
a D~lui Nicolae Ceauşescu, adevăratul ctitor al României con
temporane, personalitate 'proeminentă, a lumii contemporane, 
1J1ilitant strălucit pentru pace şi înţelegere pe planeta noastră. 

\ «:Este epoca în care s-a făcut totul pentru ca 'poporul român să 
dobîndească o nouă condiţie socială, să ,se poată manifesta ple-
nar, liber şi independent să-şi,poatăfăuri destinele potrivţt pro
priilor s.ale aspiraţii de progres şi bunăstare»; (Pin cuvîntul 
D-lui C. Dăscălescu, prim-ministru alguvemului, la Plenara 
CousiliuluiNaţional al F.D.U.S. din 27 martie 1985). 
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Slujitorii şi credincioşii B.O.R., ca fii ai patriei noastre~ . 
Republica Socialistă România, prin reprezentanţii săi cei mai 
autorizaţi - înalţi ierarhi, membri ai Consiliului Naţional al 
F:D.U.S. şi deputaţi în M.A.N., au exprimat voinţa tuturor prin 
realegerea D-lui Nicolae Ceauşescu în funcţia de preşedinte al 
R.S.R. Impreună cu toată suflarea românească ei îşi exprimă 
întreaga bucurie, în legătură cu realegerea înînalta funcţie de 
preşedinte al ţării, a aceluia care a dat cel mai strălucitor curs 
istoriei neamului nostru, reuşind -. - întf'-o perioadă de numai 
două decenii să schimbe realmente faţa ţării, îi adresează din 
inimă uf<;trea scumpă tuturor: Să trăiască şi să ne conducă 
mulţi şi fericiţi ani! 

REDACŢIA 



ARTICOLE ŞI STUDII 

MIŞCAREA LITURGICĂ 

IN CREŞTINISMUL APUSEAN 
cu PRIVIRE SPECIALĂ ÎN ROMANO-CATOLICISM 

ŞI ÎN BISERICA EV ANGHELICĂ A GERMANIEI 

TEZĂ DE DOCTORAT 

de Pr. DUMITRU COLOTELO 

(continuare) 

CAPITOL UL II 

8. Aplicarea în practică a documentelor liturgice 
conciliare şi «înnoirea liturgică» 

Hotărîrile Conciliului II Vatican cu privire la cult au modificat 
într-o. oarecare măsură spiritul şi metodele de lucru în cadrul mişcării 
liturgice. Fără să se abată de la preceptele tradiţionale ale acesteia, par
tizanii ei s-au văzut în situaţia de a-şi continua activitatea ca urmare a 
initiativei şi sub direcţia autorităţii superioare bisericeşti. DacăI pînă la 
Conciliu mişcarea liturgică a fost pusă adesea în situaţia de confruntare 
cu cercurile conducătoare catolice, efortul ei de reînviere a spiritului 
liturgic fiind privit cu rezervă sau chIar cu suspiciune şi neîncredere, de 
acum înainte perspectivele de restaurare a cultului nu mai pot fi între, 
zările decît izvorînd din documentele conciliaTe şi postconciliare. 

În situaţia nou creată, activitatea mişcării liturgice cîştigă noi coor
donate, de de-o parte, ponderea ei creşte .datorită «oficializării» ei şi 
deci a 'cîşti~ării girului autoritativ bisericesc. După cuvintele unui teo
log, ea «a devenit mai mult şi mai bine decît conciliară, ea a devenit 
eclesială» 262. Fără să devină o instituţie a Bisericii Romano-catolice 
pentru reforma liturgică, mişcarea liturgică îşi pune la dispoziţie mem
brii ei - teologi liturgişti sau ierarhi - precum şi mijloacele de pro
pagare, în slujba înnoirii liturgice. Pe de altă parte, însă, încadrarea 
mişcării liturgice în planurile oficiale ale Romei cu privire la cult a li
mitat serios posibilitatea de manifestare· liberă a unor teologi sau or
ganisme cu reală autoritate liturgică şi cu cele mai oneste intenţii ecle
siale. De altfel, atît lucrările pregătitoare ale Constituţiei conciliare, cît 
şi toate eforturile ulterioare de punere în practică a acesteia, par a fi o 
confruntare tacită, dar destul de hotărîtă, între adepţii înnoirii reale, re-

262. F. Vandenbroucke, Du 4 decembre 1563 au 4 decembre 1963, în Q.L.P., tom. 
45 (1964), p. 64; vezi şi Cardinal Lercaro, Epistula Consilii, în «Notitiae» nr. 1/1963, 
p. 263-264; Idem, Epistula Consilii, în «Notitiae», nr. 2/1966, p. 157 u. 
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prezentaţi prin membrii mişcării liturgice şi oparte a ierarhiei cu vederi 
progresiste işi duşmanii acesteia, centraţi în special in jurul Congrega
ţiei riturilor, care căutau să exploateze orice prilej de a frînaeforturile 
de restaurare a cultului (vezi nota 198). 

Ca un semn al limitării rolului mişcării liturgice in catolicismul 
postconciliareste şi modificarea unei tenninologii. Astfel, în limbajul 
teologic actual, expresia «milŞcare liturgică») este înlocuită cu expresia 

I «innoire liturgică», aceasta motivindu-se ca fiind o consecinţă a trecerii 
de la stadiul căutărilor şi tendinţelor particulare sau locale, al frămîn
tărilor, al «mişcărilor», la stadiul de restaurare şi «înnoire» competentă 
a cultului, realizată de autoritatea bisericească. În realitate, însă, miş
carea liturgică fiind un curent cu coordonate şi principii foarte clare şi 
precise, reducerea ei doar la acţiunea de înnoire formală a cultului 
(înnoire realizată numai în parte conform intenţiilor ei), înseamnă de 
fapt pierderea identităţii acesteia. 

Cu toate acestea, nu se poate spune că odată cu Conciliul II Va
tican mişcarea liturgică s-a destrămat. Ea şi-a continua.t activitatea în 
cadrul înnoirii liturgice, păstrindu-şi în majoritatea cazurilor centrele 
qe activitate şi metodele de lucru, chiar dacă importanţa lor a scăzut, 
prin înfiinţarea de comisii liturgice naţionale şi locale, patronate direct 
sau indirect de autoritatea Vaticanului. De altfel, şi aceste comisii s-au 
bucurat de cele mai multe ori de aportul miş<;:ării liturgice, prin activi
tatea teologică a membrilor ei. 

Pentru ca hotărîrile liturgice conciliare să nu rămînă numai pe hîr
tie, Conciliul II Vatican a rînduit două feluri de organisme, în vederea 
îndeplinirii principiilor Constituţiei: un organism central şi mai. multe 
organisme locale, ca de pildă, conferinţele episcopale regionale, comi
siile liturgice ş.iinstitutele răspunzătoare de ,«mişcarea pastoral-litur
gică», cum o numerşte Constituţia (art. 43). 

Ca organism central prevăzut pentru aducerea la îndeplinire a refor
mei liturgice, ConciliulII Vatican a dispus în ianuarie 1964 înfiinţarea, 
în cadrul Curiei papale a aşa-numitului Consilium ad exsequendam 
Constitutionem de sacra 1itllrgia. Existenţa acestuia pe lîngăCongre
gaţia riturilor a constituit o" noutate, indicînd o oarecare rezervă a con
ciliarilor faţă de tendinţele conservatoare ale Curiei şi suger.înd posibili~ 
tatea unei .reforme reale. Acest fapt a generat de la început o problemă 
delicată referitoare la raporturile dintre Consiliu ,şiCongregaţia ritu
rilor. Pentru ii. nu submina autoritatea Congregaţiei, s-a convenit· ca or
ganismul nou creat să aibă drept obiectiv studiul liturgic şi cercetarea 
modalităţilor de restaurare a cultului; prezentînd în final proiecte con~ 
cre te cu rinduieli îndreptate după tradiţia. veche a Bisericii. Astfel, 
"Consiliului îi revine sarcina de a studia chestiunile şi textele liturgice, 
în timp ce a lua decizii şi a lepromulga, este de resortul Cong[,egaţfei 
riturilor» 263, Stabilirea unor astfel de raporturi a cauzat prejudicii ac
tivităţiiConsiliului, care, în ciuda faptului că ducea greul reformei prin
tr-o activitate erudită de cercetare şi elaborare, se vede cenzurat ina
intea aprobării definitive a papei. «Textele promulgate nu sînt intot-

263.P. Vandenbroucke, Le travaildu COllsiJium de Liturgia, în Q.L.P., tom. 46 
(1965), p.9'i'. 
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deauna exact acelea care au fost votate de Consiliu. Ele au fost mane
vrate de oameni care erau străini de acesta şi a căror competenţă este 
uneori discutabilă>>i 264. 

Ca preşedinte al Consiliului a fost numit arhiepiscopul de Bologna, 
cardinalulLercaro, iar ca secretar, H. Bugnini (Italia), ambii cunoscuţi 
suSţinători ai reformei liturgice. De altfel, numirea Iora constituit şi o 
reparare a nedreptăţii ce li se făcuse cu ocazia lucrărilor Conciliului 265. 

Noul organism s-a constituit în 'două secţiuni. Prima, alcătuită din 
patruzeci de membri propriu-zişi (cardinali şi episcopi) era de altfel forul 
suprem, cu drept de vot deliberativ. Cealaltă grupă era alcătuită din 
consultanţi, mult mai mulţi la număr, de regulă teologi liturgişti, cu bo
~ată activitate în cadrul mişcării liturgice. Aceştia au avut de altfel rolul 
<;lctiv hotărîtor în restaurarea cultului Toman. Constituiţi _ în grupe de 
lucru, consultanţii aveau drept sarcină. alcătuirea textelor liturgice noi, 
în conformitate cu principiile Constituţiei conciliare. Fiecare grupă de 
lucru er<;l condusă de un relator, a cărui activitate era îngreuiată de 
faptul că membrii grupei activau în cele mai diferite zone geografice, de 
cele mai multeori chiar pe continente diferite. Rezultateleadivităţii 
pe grupe erau aduse la cunoştinţa Consiliului, în cadrul reuniunilor ge
nerale periodice de la Roma. 

În prima .sesiune a reuniunilor discuţiile se purtau numai în cadrul 
consultanţilor. Erau luate în discuţie textele liturgicepropuse,precum 
şi îmbunătăţirile tipiconale, după care rînduielile respective, votate de 
majoritatea consultanţilor, erau înaintate spre aprobare celei. de-a doua 
sesiuni, a cardinalilor şi episcopiloL Şi la această sesiune erau admişi 
consultanţii, care puteau lua cuvîntul, fără însă să poată participa la 
vot. După votarea proiectului în a doua sesiune, acesta era supus de 
Consiliu spre aprobare papei 266. 

Întrucît Consiliul s-a angajat încă de la început pentru realizarea 
unei reforme reale a cultului, activitatea lui s-a dovedit a fi dezavuată 
de cercurile conservatoare ale Curiei papale. De aceea, după o relativ 

. scurtă iniţiativă laborioasă, lucrările acestuia au început să. fie deran
jate prin intervenţii din afară, lipsite de competenţa teologică necesară. 
Acestea au culminat în anul 1968 prin înlocuirea de la preşedinţia Con
siliului a cardinalului Lercarocu cardinalul Gut, "cu totul incompetent 
în materie de cult. El re cunoştea de altfel acest lucru, dar aceasta nu-l 
împiedica să intervină în contratimp la problemele pe care nu le cu
noştea deloc» 267. 

La 8 mai 1969, prin dispoziţia «Sacra Rituum Congregatio», papa 
Paul VI înlocuieşteCongre9'aţia riturilor cu (.<Congregaţia cultului di
vin», care preia şi activitatea Consiliului. În noul organism creat sînt 
cooptaţi membrii propriu-zişi ai Consiliului (cei patruzeci) pentru a 

264. Bernard Botte, Le. Mouvement liturgique, p. 163, 
265. Ibidem, p. 156; H Schmidt, op. cit.,p, 79---'80; E Vandembroucke, Entre la 

.tJOJsif~me et la quatrieme session, în Q.L.P .. tom. 46 (1965), p, 3~7. 
266. B. Batte, Le Mouvement liturgique ... , p. 156~164; W. Birnbaum, Das Kultus

problem wld die liturgische Bewegung des 20. Jahthunderts, Band I, p. 154 j Cardinal 
Lercaro, Epistula Consilii, în "Notitiae", m.I (1965), p. 259. 

267. B. Botte, Le Mouvement Jiturgique.;., p. 162. 
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continua lucrările de reformă a cultului, consultanţii nemaifiind pre
zenţi» 268. 

In aceste împrejurări, după cinci ani de eforturi pentru înnoirea 
cultului latin, izvorîte din activitatea obiectiv-ştiinţificii a teologilor, 
autoritatea supremă romano-catolică îşi însuşeşte aproape în exclusivi-" 
tate dreptul la reformă, neurmărind întotdeauna principiile liturgice şi 
teologice corespunzătoare. Chiar dacă aportul teologilor la realizarea 
reformei nu a fost cu totul respins, o iniţiativă de restaurare obiectivă 
şi liturgic-teologică a cultului lua sfîrşit. 

a) Reforma postconciliară cu privire la Missă. Noile anafomIe 
liturgice 

Dintre toate slujbele bisericeşti ale ritului roman, reforma postcon
ciliară a afectat cel mai mult Missa şi Taina Sfîntului Maslu. Referitor 
la Missă, cele mai importante schimbări vizează limba liturgică, adap
tabilitatea cultulUi,. concelebrarea,. slujirea cu faţa către popor, noile 
anaforale liturgice şi împărtăşirea sub ambele specii, primele două atin
gînd înegală măsur ă şi al.te părţi ale cultului. 

Limba liturgică 

Cel mai dramatic drum dintre toate sectoarele reformei liturgice în 
catolicism l-a avut fără îndoială problema limbii liturgice. Nu ne refe
rim cînd spunem aceasta doar la perioada preconciliară, pe care am 
prezentat-o la locul cuvenit şîdespre care se cunosc de altfel suficiente 
aspecte, ci ne referim mai ales la situaţia creată de Conciliu şi evo
luţia ei. 

Pentru orice cercetător atent al dOCUmentelor conciliare şi post
conciliare cu privire la limba liturgică, este o evidenţă faptul că, de la o· 

prima fază a reformei şi . pînă astăzi, Biserica Romano-Catolică şi-a 
schimbat quasi radical atitudinea, evoluînd de la un conservatorism 
moderat, dar fără echivoc, la introducerea universală a limbilor naţio
nale în cult. 

Este destul de dificil să se analÎzeze cauzele care au dus la această 
evoluţie neaşteptat de rapidă. Cauzele obiective care cereau o atare 
schimbare de atitudine existau deja de secole, cum am arătat-o în pri
ma parte a acestei lucrări. Se pare însă că tot :m.işcarea liturgică a fost 
«cauza» imediată a. acestei reforme în trepte, prin studiile competente 
în materie, conferinţe, în cadrul unor organisme bisericeşti locale (mai 
ales în cadrul comisiilor episcopale naţionale sau zonale)şi în special 
prin legăturile strînse existente deja între membrii ei şi membrii influ'
enţi ai ierarhiei superioare catolice. 

Principalele etape ale reformei cu privire lâ limba liturgică s-au 
consumat între anii 1963 şi 1970. 

Astfel, Constituţia conciliară (4 decembrie 1963), în capitolul 1, ar
ticolul 36, aliniatul 1, specifică ,suficient de clar: «Folosirea limbii latine 
să se păstreze în riturile latine, cu excepţia dreptului particular», Chiar 
dacă în aliniatul imediat următor se aduc unele amendamente acestei 
afirmaţii, arătîndu-se că spaţiul rezervat în cult limbilor naţionale poate 

268. A.A,S" voI. 61 (1969), p. 297-305 i E.D.f.L., p. 552-555. 
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fi mărit, deoarece «în cadrul Missei sau al administrării Tainelor sau al 
altor sectoare ale cultului, nu de puţine ori folosirea limbii materne 
poate fi foarte folositoare pentru pOpOL .. » 269, ideea conciliară rămîne 
categorică: în ciuda unor restrînse excepţii admise, lirn,ba liturgică ofi
cială în ritul roman rămîne latina. Atitudinea a creat, cum era şi firesc, 
nedumerire şi nemulţumiri, deoarece dădea impresia că autoritatea su
perioară bisericească rămîne la vechea concepţie a limbilor liturgice 
«sfinte», fădnd concesiile doar datorită unor ne'cesităţi pastorale strin
gente 270. Aceeaşi nedumerire a fost generată şi de atitudinea diferită, 
în ce priveşte limba liturgică, vizînd ţările de misiune catolică. Dacă în 
cazul acestora limba naţională poate fi admisă fără rezerve, în virtute'a 
cărui principiu ea nu POate fi introdusă şi în ţările cu tradiţie catolică? 
Întrebări de genul acesteia, puse de specialişti şi de preoţi sau credin
cioşi, precum şi atitudinea inconsecventă a CbJ:)ci1iului în această pro
blemă, a făcut posibflă şi mai uşoară evoluţia ulterioară a situaţiei. 

, O primă evoluţie vizibilă în ce priveşte introducerea limbii materne 
la săvîrşirea cultului divin public a constituit-o Instrucţiunea 1 a Con
siliului (<<Inter Oecumenich), din 26 septembrie 1964, cu privire laapli
carea în practică a Constituţiei conciliare. În cadrul acestui document, 
excepţia devine permisiune generală, iar «dreptul particular» devine 
drept universal. Astfel, Instrucţiunea acordă '{(autorităţilor bisericeşti 
teritoriale» (Conferinţelor episcopale naţionale sau zonale) dreptul de in
troducere a limbilor materne în mai multe p~lrţi ale Missei: lecturile 
biblice (ale Apostolului iŞi Evangheliei), rugăciunile comune (ecteniile), 
Kyrie, Gloria, Simbolul de credinţă, Sandus-Benedictus, Agnus Dei, 
Rugăciunea domnească, antifoane şi .diferite forme de salut sau dialo
guri. I:.iturghierele ce vor conţine Missa cu" părţi traduse în limba 
naţională, vor trebui însă să păstreze neapărat şi textul latin integral 271. 

Chiar dacă şi în acest caz, conform dispoziţiilor conci1fare, noile litur
ghiere trebuiau să obţină aprobarea Vaticanului, nu mai e vorba de 
acordarea unei dispense. Aprobarea nu mai traducerea în sine, 
ci numai modul traducerii, fiind astjel îndemîna oricărei Biserici 
locale. 

O a doua treaptă în evoluţia problemeI el, constituie scrisoarea car
dinalului Cicognani de la Secretariatul d(~ al Vaticanului către 
preşedintele Consiliului, cardinalul Lercaro, din 27 aprilie 1965, în care 
acesta este înştiinţat că papa Paul VI a aprobat ca «prefaţa din cadrul 
Missei să poată fi rostită în limba matern~l». Decizia de a o traduce 
sau de a nu traduce rămîne la latitudinea conferinţelor episcopale 
locale 272. 

În sfîrşit, în «Epistola» consiliului din 21. iunie 1967, adresată pre
şedinţilor conferinţelo:r episcopale naţionale, Cardinalul Lercaroanunţa 
că «Sfîntul Părinte a fost de acord cu cererea numeroaselor episcopate 
pentru folosirea limbii vii în Canonul Missei şi în totalitatea riturilor de 

269. Vezitextul integral în AA.S:, voI. 56(1964), 97-134. 
270. Vezi nota 216. 
271. Textul integral în A.A.S" voI. 56 (1964),p. a77-900. 
272. Vezi "Notitiae», nr. 1 (1965), p. 149 j B.D.I.L, p. 129. 
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hirotonire». Deci ultima parte a Missei şi cea mai importantă, de altfel, 
considerată pînă nu demult ca imposibil de rostit în altă limbă decît cea 
latină, canonul sau anaforaua liturgică, devine astfel accesibilă nu nu
mai trăirii, ci şi înţelegerii poporului. «Epistola» mai face cîteva men
ţiuni, specificînd că Vaticanul nu va aproba textele traduse ale cano
nului Missei care există deja în liturghierele de popularizare ale cre
dincioşilor, editate de unele biserici locale sau rezultate ale unor ini
ţiative particulare. «Trebuie să se pregătească o traducere nouă, făcută 
cu grijă. Mai mult, această traducere trebuie să fie literală şi integrală. 
Trebuie luate textele aşa cum sînt ele, fără a le amputa sau simplifica 
sub nici o formă. Adaptarea la geniul limbilor vii trebuie să fie sobră şi 
discretă" 273. Desigur, se păstrează încă sistemul textelor bilingve, par
ţial din conservatorism liturgic, parţial pentru evitarea unor traduceri 
defectuoase. 

Abia la 10 noiembrie 1969, noile norme cu privire la Liturghierul 
roman, publicate de Congregaţia pentru cultul divin (<<Appendix Mis
salis Romani»), prevăd ca în ediţiile acestuia «să nu mai fie necesară 
imprimarea textului latin» 274. 

Consiliul a stabilit în vederea traducerilor şi cîteva principii gene
rale şi normative pentru conferinţele episcopale şi mai ales pentru co
misiile de traduceri din subordinea acestora. Astfel, se cer traduceri ofi
ciale, noi, care să le înlocuiască pe cele existente deja (care aveau un 
caracter mai particular) sau, cel puţin, revizuirea acestora 275. Mai mult, 
chiar, în cazul în care există mai multe ţări care folosesc aceeaşi limbă, 
ele vor trebui să prezinte o singură traducere, realizată de o comisie 
mixtă, aprobată de toate conferinţele episcopale interesate 276. 

De asemenea, este indicată realizarea unor traduceri care să urmă
rească nu numai precizie gram ati cală ,şi lexicală şi care «să exprime 
într-o altă limbă conţinutul literal şi ideile textului original. Trebuie de 
asemenea să se depună eforturi de a comunica ·fidel unui anumit popor 
şi în propriul său limbaj ceea ce Biserica a vrut să comunice prin textul 
original unui alt popor şi într-o altă limbă. Fidelitatea unei traduceri nu 
poate fi, deci judecată numai plecînd de la fiecare cuvînt sau de la 
fiecare frază, ci ea trebuie să fie judecată după contextul exact al co
municării liturgice, în conformitate cu natura. sa şi cu modurile sale 
proprii» 277. 

273. Textul Î:n «Notitiae», nr. 3 (1967), p. 289~-296; E.D.I.L.,p. 355-360. Pen
tru traducerea Canonului, vezi şi Cardinal Lercaro, Bpistula Consilii et indicationes 
de Precibus eucharisticis, în «Notitiae», nr. 4 (1968), p. 146-155. 

274. «Notitiae», nr. 5 (1969), p. 442. Vezi şi De editione liblOrum Jiturgicorum; În 
E.D.I.L., p. 662; E.J. Lengeling, Die neue Ordnung derEucharistieieier, în seria 
«Lebendiger Gottesdienst», Miinster, 1970, p. 42. 

275. De interpretatione textuum liturgicomm, În «NotiUae», nr. 5 (1969), p. 3-12 
(articolul 1). . 

276. Ibidem, art. 2; Vezi şi Cardinal Lercaro, De unica interpretatione texluum 
liturgicorum, în «Notitiae», nr. 1 (1965), p. 195-196; H. Bugnini, De inlerprelatione 
Canonis Romani, în «Notitiae», nr. 3.(1967), p. 326-327-; S. Marsili, Il Canone Romano. 
Nuovi formulari e saggi di tradizione, în «Rivista Liturgica», Torino, nr. 54 (1967), 
p. 513-543. 

277. De interpreta/ione textuum liturgicorum, art. 6. 

·T 
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OriCe traducere liturgică trebuie să ţină seama de conţinutul co
mumcaru, de cei cărora se adresează comunicarea (credincioşii) şi de 
modul sau forma comunicării. 

Cu privire la primul aspect se indică aplicarea metodelor ştiinţifice 
ale criticii textului, luîndu-se ca text de bază, ele preferinţă cel cu o 
vechime mai mare, care redă cel mai bine sensul primar. Există unele 
cuvinte sau expresii liturgice ale căror sensuri s-au schimbat în decursul 
vremii. Traduse, aCestea trebuie să redea sensul iniţial şi nu cel 
derivat 278. 

Ţinînd cont de credincioşi, cărora li se adresează textul liturgic, 
traducătorul trebuie să adopte o limbă vie, vorbită hic et nunc de ma
rea masă. Aceasta nu scuteşte însă traducerea de acurateţe literară şi 
de sobrietate, strict necesare oricărui text religios. Uneori, cînd textul 
redă unele realităţi arhaice, pe care credincioşii nu le pot înţelege, se 
pot face mici adaptări pentru a reda în limbaJul actual realităţi "echi
valente,urmărind însă cu mare grijă păstrarea învăţăturii nealterate, 
sigure şi autentice 279. 

Jn ce priveşte modul comunicării; traducerile trebuie să ţină sea
ma de funcţia textului: dacă acesta este cîntat sau rostit, dacă este un 
imn sau un antifon, o rugăciune sau un fragment biblic etc. 280. In cazul 
în care «conţinutul unui antifon sau al unui psalm poate să. creeze o 
oarecare dificultate, Conferinţa episcopală este în măsură săautorizeze 
alegerea unui alt text care răspunde aceloraşi exigenţe ale celebrării 
liturgice şi sensului adecvat aceluiaşi timp liturgic sau aceleiaşi săr
bători» :2111. 

Fără îndoială că această evoluţie a atitudinii autorităţii bisericeşti 
faţ~ de limba liturgică are în ultimă instanţă un caracter eminamente 
p()zitiv (indiferent de cauzele care au generat-o). Din nefericire,. reali
zarea în practică a reformei cu privire la traducerea cărţilor de cult 
întîmpină dificultăţi mai mari decît s-ar fi aşteptat. Nu ne referim aici 
la atitudinea conservatoare a unor grupuri, ca cel condus de arhiepi
scopul Marcel Lefebvre, ci la rezerva unei mari părţi de credincioşi şi 
a unor teologi, care nu resping ideea în sine a traducerilor, dar sînt ne
liniştiţi de modul rapid în care se trece deja o traducere la alta, de la 
traduceriad literam la adaptări sau chiar la unele inovaţii, practicate 
tot mai frecvent de anumiţi preoţi. 

Pe de altă parte, chiar persoanele angajate în opera de traducere 
arînduieljlor sînt confruntate cu unele probleme dificife, deloc neglija-

278. De exemplu, altul era sensul cuvîntului «devotio» în secolul al VI-lea decît 
cel căpătat în Evul mediu apusean j sau cuvîntul «ieiunium» nu are numai sensul de, 
post, desemnînd şi întreaga practică sau disciplină penitenţială a postului (Ibidem, 
art.l1 şi. 13); Vezi şi P. Bruylants, En. quete d'un Tlouveau style de priEne dans la 
traduction des oraisons du Missel, în Q.L.P., tom. 45 (1964), p. 151-153. 

.. 279. De interpretatione textuum Ulurgicorum, art. 15-24; Karl Amon, Zur 
Sprache des neuen deutschen Messbuches, în L.J., an 25 (1975), p. 74-78. 

280. De interpretatione textuum liturgicorum, art. 25-29. 
281. Ibidem, art. 36. Prevalîndu-se de această dispoziţie, Conferinţa episcopală 

germană a aprobatînlocuitea multor imne specificcatolice cu imne extrase din Agen
deie cultului Bisericii Evanghelice, fapt ce a stîrnit vii nemulţumiri printre credin
cioşi, care încep să dea crezare vodlor antireforn)iste, că reforma nu este altceva 

. decît protestantizarea Bisericii Romano-catolice. 
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bile şi reale. Astfel, după entuziasmul ce a urmat aprobării traducerilor 
de către autoritatea bisericească, teologii şi filologii s-au găsit în faţa 
întrebării foarte fireşti: cum trebuie să fie limba liturgică naţională? 
Prea puţine Biserici l~cale au avut o tradiţie în acest sens, datorită 
conservatorismului oHcial anterior Conciliului. Au început să se con
frunte păreri diferite, impunîndu-senu o dată direcţii extremiste, ca 
acelea care cereau pînă şi traducerea unor termeni liturgici consacraţi 
(Aliluia, Amin etc.). Nu numai că pentru ace1ştia nu s-au găsit corespon
dente exacte în limbile moderne, dar chiar şi alte cuvinte, folosite mult, 
în limbajul liturgic, s-au dovedit greu traductibile, textele primind mai 
degrabă un stil secular decît bisericesc. 

Situaţia este de altfel explicabilă, dacă se are în vedere că secole 
în şir Occidentul a fost privat de-o terminologie cultică în limbile na
ţionale şi evoluţia limbii nu a interesat Biserica. De aceea, realizarea 
în cîţiva ani a ceea ce ar fi trebuit să se înfăptuiască firesc în decursul 
istoriei ·fiecărui popor, compqrtă dificultăţi pe care, probabil, doar gene-, 
ratiile viitoare le vor depăşi 282. 

Adaptabilitatea cultului 

În strînsă legătură cu limba liturgică s-a pus şi problema ceva mai 
complexă a adaptabilităţii cultului. Iniţial, mi!şcarea . liturgică a cerut o 
adaptare a cultului la cerinţele pastorale ale vremii, deci o actualizare 
a lui, căutîndu-se prIn aceasta realizarea acelui spirit liturgic, care să 
intereseze toate categoriile de credincioşi. 

Paralel, însă, misionarii catolici din Africa şi Asia au constatat că 
progresele activităţii misionare sînt vizibil frînate de scepticismul 
autohton faţă de forme ale unei spiritualităţi străine lor. Creştinismul 
apusean, cu un cult a cărui înţelegere era dificilă chiar şi pentru cre
dincioşii dihţările de tradiţi~catolică, nifl se putea impune în faţa unor 
tradiţii şi mentalităţi cu totul străine. 

S-a simţit astfel şi din acest punct de vedere nevoia unor adaptări 
ale cultului roman la tradiţiilqşi spiritualitea ţărilor de misiune. 

Constituţia conciliară a creat posibilitatea acestor adaptări în arti
cole1e37-40, specificînd că acestea vor aproba mai ales în cazul 
săvîrşirii Tainelor şi ierurgiilof, precutn şi cu referire la arta biseri
cească (muzică, arhitectură, pictură, etc.). In urma acestei prevederi, 
aplicarea în practică a adaptării cultului s-a făcut diferit. de partizanii 
mişcării liturgice pe de-o parte şi unele grupuri extremiste (destul de 
numeroase), pe de altă parte. 

Motivînd adaptarea, teologia moderată catolică afirmă că aceasta 
estela ordinea zilei, atît prin faptul că «Biserica trebuie să răspundă noi
lor necesităţi create fie de civilizaţia modernă,fie de noile ţări în care ea 
pătrunde», cît $i prin faptul că «creştinismul trebuie să ştîe să se dega~ 
jeze de structuri întîmplătoare, care se puteau justifica într-o anumită 

2B2. K. Amon, op. cit., p. 74-79; vezi şi A. Adam, Ein Briei der Schweizer 
Bischăie zur Liturgie (4 mai 1977), în B.L., nr. 2 (1977), p. 128-129; Philipp Harllon
court, Liţurgie als kommuhikatives Geschehen, în L.J., an 25 (1975), p. 30; Reiner Ka
czynski, Der Orda Missae in den Teilkirchen des Rămisch.en Ritus, în L.J., an 25 (1975), 
p. 101-109; Adolf Adam, Emeuerte Liturgie, Eine Orientierung liber den Gottesdit?nst 
heute, Freiburg-Basel, Wien, 1975, p. 25-26. 
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epocă sau într-un anumit mediu, dar care nu mai răspul1d nevoilor vieţii 
Bisericii» 283. Existenţa riturilor liturgice este o mărturie a adaptăriicul
tuluicreştin la zone şi tradiţii specifice, fărăafectarea unităţii litur
gl.ce 2B4• Începuturile evului mediu apuseailaduc ocentralizare a cul
tului, prin impunerea ritului roman în tot Occidentul creştin şi desfiin~ 
ţarea aproape completă a riturilor locale (milanez,galican,. mozarab, 
britanic). Odată cu SinOdul tridentin,oriceevoluţie şiada.ptarea cul
tuluidevine imposibilă, datorită unei ignoranţe totale în te priveşte 
istori(i acestuia şi ca urmare a incapacităţii de· a distinge esenţialul de 
accesoriu 285. La aceasta s-a adăugatş1reacţiafaţă de Reforma protes
tantă, pornită pe schimbări radiealeîn cult, ceea ce a făcut ca imuabi
litatea formelor liturgice să devină absolută. Această situaţie adev~nit 
ŞI 'mai neavenită datorită impunerii unui cult depărtat de trapiţiaveche 
liturgică şi, «ceeace este mai grav, s-au manIfestat adesea tendinţe de 
a aboli fiturile particulare, orientale şi occidentale, considerate Ca o 
dezordine, ca un cusur în ordinea perfectă a llniformităţiLReacţia îm ... 
potriva unor astfel de excese a fost provocată de redescoperireabogă
ţiilor Orientului»12~6. 

Desigur, teologia mişcării liturgice afirmă şi existenţa unor principii 
imuabile în cult. Astfel, primul principiu de care trebuie sa se ţină sea
ma îri evoluţia cultului, este principiul biblie. ((O adaptare care ar face 
abstracţie de o solidă iniţiere biblică, ar fi o periculoasă utopie» 287. Un 
alt principiu fundamental trebuie să fie tradiţia. «Ar fi. o. eroare să se 
crea,dă că mişcarea este singura condiţie a vieţii; există de asemenea 
şi continuitatea. O fiinţă vie rămîne identtcă cu ea însăşi în qecursul 
transforlllări1or salen 288• " 

În acest context, mişcarea liturgică respinge ideea necesităţii adap:. 
tării CUltului depe. principii seculare, pentru a-l face accesibil celor 
mai puţin iniţiaţi. «Cultul nu este up instrument de propagandă pentru 
oamerriidin afară; el este făcut pentru cel cesînl deja iniţiaţiîn taina 
creşqnă. A-l amputa de ceea ce nneste im~diiit. accesibil păgînIlor sau 
necredincioşiior, aceasta. ar însemna a.:l sărăci şiciunti» 289. 

Datorită lipsei. de precizie a documentelorpostconciliare cu privire 
Iii ce poate constitui obiectuLadaptării 29fl,.mişcarea liturgică a creat 
cîteva puncte de' sprijin pentru cei intereşati,. puncte care nefiind 
respinse de autoritatea bisericească, au devenit pentru mulţilirui 
·directoare. 

283.8. Botte, Le probleme d~'adaptGtion ... ,p.307: 
284. Ibidem, p. 308 şi 314 l'Georges Martimort, Adaptation liturgique, în EL., 

ain .. 79(1965), p. 5; 
285.B. Botte, La probleme de l'adaptation ... , p. 31R 
286: G. Martimort,. op. cit., .p. 5. 
287. B. Botte,.Le probleme de l'adaptaUon .. " p. 321. 
28.8. Ibidem. 
289.lbidem,p. 322. 
290. Toate documentele poskonciliareca.re ating problema adaptării cultului,se 

rezJlmălaa repeta dispoziţiile condliare cuprinse:ln art. 37-40 ale Constituţiei. «De 
saCl;iJ; Liturgia».Vezi în acest sens:. Allocuiio Pauli VI ad «ConsiIium», în.AA,S., 58 
(1~66),p;1145-U50;Missale Romanum, în AAS.,61 (1969), p. 217~22.2iOrdO Missae, 
în «Notitiae», nr. 5 (1969),p. 147; Allocutio Pauli.VI ad«Gonsilium», In A:AS' i 62 
P~70) p.272-274 jDirectoriumde Missis cum pueris, în AiA.S., 66 (1974),p. 30-46. 

S. T.-2 
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Astfel,. o primă const9:tare este ateea că1imba liturgică se poate 
adapta geniului uman al unui popor.Q traducere ad literam din lati
neşte într-o. limbăafricană sau asiatică (sau poate chiar europeană), 
poate să rămînă totuşi străină poporului respectiv: Este posibil, deci, 
sau chiar bine venit ca fiecare popor care are tradiţii. proprii, depărtate 
ele spiritul occidental, să-şi creeze imne, rugăciuni, ectenii proprU,res~ 
pectîndînsă cu stricteţe limbajul biblicşispiritul1iturgic,avînd dease
menea Ţealecalităţi poetice. şi fiind rezultatul unei profunde. con
templaţii~9h 

Un alt domeniu de adaptabilitate este cel legC!t de muzicabiseri
ceas.că, veşmintele liturgice, arhitectură, pictură, în care geniul unui 
popor se poate manifesta din plin. Important este Însă ca atunci cînd 
existăteme~.uri biblice În acest sens, ele s~ fie respectate şi aplicate 292. 

DeC!semenea, elemente'de adaptare pot fi şi gesturile .liturgice,cu.:. 
noscutăfiinddiferenţa dintre «<sobrietatea gesturilor romane şi am
plqareagesticulaţieiqrienti'lle» 293. 

Adaptarea poate. ficusucces.realizată- în concepţia mişcării li." 
turgic€ __ şi în cazul obiceiurilor mediului. Astfel, cel mai elocvent 
exemplu din istoria Bjsericii creştine este.stabilirea serbării Crăciunu
luLîna.celaşl timp.cusărbătoarea păgînăa solstiţiuluide iarnă, «Natalis 
invictL). '«În mOJ;llel),tul în care cultul. soarelui unea toate forţele păgî_ 
nismului, Bi,serica aopussărbătoriipăgîneo sărbătoare autentic creş,.. 
tină.Bisericanuaintroâu.s nimic care să fie străin proprieisaletra
diţii-Naşterea ... luLHristos este un fapt care aparţine iconomiei mîn
tuiriişielemente1ecare au servit ca mod de exprimare sînt autentic 
creştine~ Relatările evanghelice, «paginile Vechiului Testament care 
evocă p~ .Hristos7LUIll,ina. nil au nimic de-a face cu sărb~toareapăgînă. 
C;oil1.cidenţalui «Nalalis .invidin a. s.ervit ·ta o.cazieşi punct de plecare; 
dar sărbătoi'lrea s-a dezvoltat .qupă legile proprii cultului. creştin) 294, 

Desigur,a,stţel d~ posibHităţiîn dOJ;lleniul adaptării sînt preconizate nu." 
mai înţ~rHe de misiune catolică,. pentru a putea .oferipopulaţiei ipdi_ 
gene unelesărbătorl.cu· conţinut autentic creştin, . care să înlocuiască 
sărbători. ale creelinţelor 10caJe ne creştine. Chiar dac.ă Cistfe1. de sărbă
tori nu auo trtldiţieînviaţa spirituală a Apusului, e1epot fi rînduite 
cu folos în ţările de. misiune, mentinîndu~seînsă şi î.naceastă situaţie 
în limitele dictate de învătăturacreştină. 

Cu toate illtenţiile, înaparenlăpozitive, referitoare la adaptarea 
cultului, este regretabil faptul că ritmul rapid de schimbări,pi"ecum şi 
incompetenţa în materie, au cauzat :rn1l1tiple greşeli, unele destul de 

'~ 

291. G. Martimort, op. cit., p. 12-13; B. Botte, Le problem,e de ]'adaptation ... , 
p.323. . . 

292. G. Martimort, op. cit., p. 13; B. Botte, LeprolYleme de l'adaptati()n.,., p. 324---
325. Este bille cunoscut faptul că in Răsărit muzica, arhitectura, sculptura din cadrul 
Bisericii şi chiar veşmintele liturgice s-au adaptat sau mai bine zis,atlprelu~t ele
mentele de virf ale producţiei spirituale aparţinătoare diferitelor popoare, ·realizînd în 
spaţiul ortodox>aceaexcepţi'Onală. sinteză bizantină,ea.re uimeşte tot mai mult Occi
dentul prin bogăţia şi concomitent, unitatea ·sa. 

293. Ibidem, p; 326. Făcînd comparati a respectivă, . autorul lasă să. se .. ţntfevadă 
posibilitatea adaptării şi a altor gesturi. sp.ecifice popoarelor africane, în ultimă ins" . 
tantă chiar şi dansurile popoarelor locale. . 

294. Ibidem, p. 311.,0.-312. 
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greu de imaginat. Problema adaptării, chiar şi în concepţia adepţilor ei, 
este inseparabilă de o catehizare în domeniul liturgic, deci de un proces 
de formare a unei concepţii. corecte referitoare la cult şi la rolul său. 
«Ea nu trebuie să meargă prea repede; ea trebuie să se facă în ritmul 
vieţii, urmînd legile proprii ale cultului şinu de o manieră artificial~b 295. 

De altfel,teQlogii romano-oatolici nusînl unanill1i în a aprecia dacă 
adaptarea trebuie să serezume' \ioar la formele cultului sau dacă ea poate 
afecta uneori chiar şi esenţa cultului, în limitele credinţei. De aceea, 
apariţia de rînduieHnoi, fără temei în tradiţia liturgică devine O pro;.. 
blemă mai delicată, asupra căreia autoritatea bisericească nu s-a pro
nunţat 296• 

S-a elogiat adesea de apuseni adaptabilitatea cultului în Răsărit şi 
mai ales la ortodocşi, insistîndu-se asupra procesului destul de lent al 
adaptării, proces ce nua afectat atît .de vizibil şi masiv'o singură gene
raţie de credincioşi, Concomitent, se apreciază ca deosebit de pozitiv 
faptul că Răsăritul a efectuat anumite adaptări numai atunci cînd viaţa 
le-a cerut cu stringenţă, deci cînd au fost ţtbsolut necesCire 297. În ciuda 
acestor considerente, erorile din practică nu s-au lăsat aşteptate, scan
dalizînd pe mulţi teologi şi chiar credincioşi SCiU făcîndu"i pe unii să 
se ralieze grupărilor separatiste dirtcatolicismul contemporan 298. 

Noile anatorale 1iturgic~ 

In epistQla cardinCilului Lercaro, .. preşedintele Consiliului, către 
conferinţeleepiscopale locale,datînd din 21 iunie 1967, se anunţă pu
nerea. în circulCiţie a unor rînduieli noi, cu.ţitlu experimental, printre 
taredteva prefeţe euhahsticeşÎ trei noianaforale liţurgice: «De apro..; 
ximativ un an> noi am experimentat anumite rînduieli restaurate. prin 
strădaniile grupelor de studii,încuviînţatedeConsiliu şi autorizatead 

295. Ibidem, p. 3.29. . ". '.' ,... . '. 
296.lJn exemplup.egativ de adaptare a cultului la spiritul epocii l-a constituit 

introaucerea, în perioada Evului mediu, a ceremoniei feudale de investitură nobi
liară, în cadrul TinduieliiHirotoniei.Maitîrziu, ea a fost considerată ca o. practică 
autentic creştină, tradiţiemală şi abia Pius XII, ar.ătînd caracterul ei neaveţ1it, a înde
părtat-o dinc:ult, Vezi <::;. Martimort,op. cit.,p. 13~?14, 

297. Ibidem, p . .14-16 i Klaul' Gamber,. Ritus Modemus, Gesammelte Aufsâtze zur 
Liturgiereform, Regensbllrg, 1972,'p. 58.G. Martimort recUnoaşte şi apreciază ca .. atare 
faptul că Orientul «a realizat cel mai bine adaptaretll>.Cu toate' acestea, el con
sidel",ă ·că. faVQrizarea elementu~ui. naţional În acest proces, 'ti slăbit unitatea ecle
sial;:i.Fără îndoială că în concepţia unui teolog romana-catolic existenţa Bisericilor 
naţionale. esfe. privită ca un atentat la. lmitatea ]?isericii,el. ne înţelegînd că Jlnitateil 
canonică se realizează' plenar nu atît printr-o subordonare unică jurisdicţională, cît 
I.)rin respectarea aceloraşi principii de drept canonic. De altfel, nu Ortodoxia este 
ameninţată de criză în unitatea ei,. ci.catolicismJll, care, mai ales în ţările de misiune 
din Africa, tinde să-şi.piardă identitatea. 

298. Semnificativ pentru modul incomplet şi cu totul denaturat în care se fac 
cele mai multe adaptări este şi următorul exemplu: o reprezentanţă catolică în Africa 
a.adaptat formula «In nominePatris ... » C1stfel: '«In. numele Tatălui şi al lui Matswa 
Andres şi .allui Simon Kimbangusll, cele douănunle din urmă fiind ale unor condu
cătoriloca:Ii ai Frontului de eliberare. Conform Comunicat, în L.J., tom X (1960), 
p.241. Un alt exemplu negativ este şi acela al unuLcapelan dintr-o biserică din.nor
dul Germaniei, care' a înlocuit Simbolul.de credinţă din .. Missapentru tineret cu o 
Cărturisirea cîntăreţului .. Udo Jiirgens. Conform Klaus Gamber, op. cit., p. 57. 
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experimentum de Suveranul Pontif. Este vorba de ... cîteva prefeţe spe
cificeşi trei noi rugăciuni euharistice» 299. 

La 23 mai 1968, Congregaţia riturilora dat un decrepoo, prin care 
făcea cunoscută aprobarea definitivă a celor trei noi rugăciuni euha
ristice şiaopt prefeţe. Textul acestora apărea concomitent în volumul 
Preces eucharisticae et Praeiationes, Typis POlyglottisVaticanis, 1968 şi 
intra în vigoare 1a15 august 1968. În acelaşi timp, se păstra vechiul ca
non roman, . cu miciîndreptări, oferindu-se liturghisitorilor posibilitatea 
de a alege din cele patru formulare pe cel mai potrivit pentru situaţii 
concrete de natură pastoralăsauliturgică. 

Noua situaţie creată a dat naştere în egală măsură unui entuziasm 
nu pe deplin justificat,cît şi unor critici severe, nu tocmai obiective. 
Prilllaatitudine s~a datorat în special faptului că, prin noileanaforale, 
Missa catolică recîştigă cel puţin parţial dimensiunea pnevmatică pier~ 
dută în Evul mediu; a doua atitudine şi-a căutat justificarea invocînd 
în<:iepărtarea reformei de tradiţia romană. În realitate, însă,apariHa noi
lor anaforale liturgice constituie un compromis intre tendinţa de res;.. 
taurare a cultului şi teol()gia tradiţionalistă cu privire la cult, implicînd 
mai mult moq.ificări formale, decît de concepţie. Pentru a justifica 
această consideraţie, este însă . necesar să aruncăm o privire asupra 
modului în care s-a ajuns la elaborarea şi aprobarea noilor formulare 
ale canonulul liturgic. 

In prima fază a lucrărilor din cadrul Consiliului s-a încercat in
dreptarea vechiului canon roman, în. aşa măsură,incîtsă corespundă 
atît exigenţelor liturgice, prin apropierea sa de tradiţia Bisericiiprilllare, 
cît şi necesităţilor pastorale. Sugestiile şi indreptările propuse «nu au 
satisfăcut pe nimeni. Pentru unii ele au fost prea timide, pentru alţii, 
preaîndră'ln~ţe ... Atunci a fost propusă o altăsol11ţie,. inspirată din trg.
diha orientală. Riturile orientale au toate mai multe rugăciuni euha
ristic~ - anaforale .-:-- care se utilizează în diferite circumstante. De 
ce să nu se păstreze~·canonul. roman .şi in acelaşi timp să se .. compună 
formule de schimb,c~re s.ă răspundămai.binedotinţel()r.exprimatede 
mulţi?» 301. Existenţa maimultoranaforale de Schimb se bazează, deci, 
pe tradiţia liturgică primarăşirăsăriteană. şinucolils.tituie o inovaţie. 
«O asemenea varietate întradiţifiBisericii uniye,rs ale , în. ceea cepri
veşte anaforalele,est~ .o ad~vărată comoară; astfel,.oanafora o com
pletează .. pe .. cealaltă, alta Permite· să .Se ·e:x:pr,ilil1e .• Cl.llumiteconcepte mcl;Î 
bine)} 302• ·În realitate! .·multitudinea de.anaforp.l~s"'a.arătata fi· necesară 
şi pentru a satisface numărul m~rede<opiniiîn legătllrăcu reforma 
MisseL De aceea, peIltruţradiţionalişti S-fipăstrat .vechiul canon aproape 
neschimbat, iar pentru adepţii restaurării "ultulul.în conformitate cu. 
tradiţia liturgică a Bisericii primare s~au introdus cele trei noianafo:~ 
rale. Întrucît şi în tabăra restauratori1or~·au manifestaţ orientări dife-

299. Cardinalul Lercăro, .fJpistula «Consilii», în{~NQtitia.e)},nr.3 (1976), p.289..,-296, 
300.Preces eucharisticae et .praefaUones, în.«Noţitial"» nr. 4(1968), p. 156. 
301. B. Botte, Ou en est 19 reforme du canon dela messe?, În Q.L.P.,. tom 49 

(1968), p. 139. 
302. Cardinalul Lercaro, Epish,.1.la Consilii ei indicationes, ÎI). «Noţitia.e)}, nr.4 

(1968), p.146. 
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1ile, dbtiă'anaf"0Taleau :Wstlnatedi~ tradiţia liturgică veche apuseană 
(ah~f0ralelef. şi:·.~), i~f a:trei~,clin tracliţi'a răsăriteană fanti?hia'l1ă). 
' •..... 'Redmrtî»ai':~j~"S:'t~Ql .ce1pT tre~ ~{)i~p:af~ral~, ]Jentrţiaput~a qP~i 
tllage . concltizîile:u~c~şitre . ţu •. pri yire la.' sţructUra .lor . şi.' importanţ& f9{Q:
S4ii;ldrînMt~s~'catolkă deqzt Întruc!ţ.înJ,iţurghierril româh aceste,a 
'~Jnfaş~~.ate, '~lJJ:fâ)~ecliţult~non romi;lp:, .deyen~Jid anafor~Jele, 2, 3şi 4, 
'\Tem !t:l~u,r.g~Ş~l!,()ţ la: aceeaşl Ilotare.. . ,. • .... - ' , ' •. 
. i';t .RlfgăGi'uIi~a''a'li ~a ,eUharistlcă I . «Cu. adey?taţ este vrednice şi ' drept 
~-ri.adu~e.Qil.imulţiulllire întotdeauna şi pretutindenea 'fie l?ărijtHe Sfint, 
l?:riJl,iubituLTăuF~u,.lisus· HrJ,stQs,. Cu.yîntl.Î:I 1"ău, prin care toate! le-ai 
f~~l:ţtiPeca,reE-a.i.ţdwis ,nquţi Ga .Mî:ntuitoI:şJ.Răscum,părător (Cel'.oe 
s-~ intrupa-t de l~! 1;>ulnllSf:ÎRtşi iS-anăsqut,din Fecipară. Care î:mpHni:nd 
YOia:'Ta Şi€ţşţigÎncl.peIltrQJilne. unp9po,rsfîFit,.Şi-a î:ntin,s mijJJlH~pe 
€f.u~e.,pe:ntl';U, .abi!f\1,i. n'l;partea, ş,i a face,c:Ulr()s~l;ltă învierea.· Şi de ace.ea 
~eCl.ină:r:im.sl:ava ,Jfi,CuÎ;ngeriişj ţutpţj;sfinţiî,Zidnd 1ntr-unglcis: 

. ·C\ţadeyă:raţr~jîilt eşti. Dpam:ne,'Jzvorulîntr~gii sfinţenii .. De. iic.eea,Te 
rYţgăw, ;·sJi:nte,şţ:(;)i&CesţeDa,:r'lilI:Î, rq'lilrindu-.l:e, ct!.DuhulTău,. ca să, fie 
i]Île:r::J::trl;l;n(i)i: TruPlLll, şi Şîngele D9,:ţnnului:nosb:Ui HSl'lsBl'istos. Care, atun~i 
'clpd s"a;.i.()fe,:rit, del bp:q'ă: v:O.iepeIltru patim~a1'h~ţ pîin~a'şi, aducind 

. >~l;!.lt:U<J,lD:i·re, q.;frîp:t~o ,şj,a: qat,:,o Uceni<;!ilor,·'Ş;ă:j,~idl1q,:>I.u'Btţi şi .. mÎ!ll~aţj 
,:~in' .acest.ţl\ ţ()îj,.că,cif,~,esţa: est:e. TrupulMel!1:;\ţait'ese;ţJ.ă:~pentr:uyoi. ·În. 
\j\l;Ciela;şj;~e,lr I du"n>?l.' ce $~a: dlil;p:t,. )'\clIÎ:nţL:paIranuh ;.Qil.zulţy.mind\ftin . nq:u) , a), dat 

, .. ~c.~l1i~Hp.ţS~in'zi~~n~;:,tuaţiişi beţi din'acestai,toţţ,căci acest<i este 
pq.;h,a:m~i.·Sîl'l;~lai\!~; ~e;t1i al:n~uluişf .. veşni~:ulru\legă:1Uî:nt;.c.ar;ep~tru.;~'oi 
\~l.'fi>e.:n\t~ "llL~~~j I,/>el, v(ibrsă, .,sPfelţe};tii:r:ea:~J:l.âtel()r~i>Face~i ace~sta111tr.u 
1W1Ueni~ea:Mea'I'::rl':iina cretiinţei,: MQar,tea Ţ~ ,0. V~SHlll, . :poaIl1Jle şiîlk 
'Vi~ţ;ea:,rw: p ".Qil.iî~ţlllFis1illl,plQ:ăV ei.· veni. .... A<.ş'4l<ilaJFi,itf&.Qil.inti\l1e~, .Qil.orliişf 
~l1).;y;ie:ri~: ~l;li'i !iţi of.eri;n±, }D(i)amne.pîineayţeţii·· ş~ipah'a.i7ţlllllîntuirii, aqw
·~~llqu(.Ji ·lll~ţ~ul:n,;ire :pentru .. <B·ii n,e~a~ 89C.O'tit iVireţ!.nici să· .stăm ea inillla 
inainţea Ta .• şi să~Ţi slujim .. Şi cu smerenie 'I'e .rugăm să'ne fac(p:ărtaşi 
.I:~llpll],uir;şi:8intg'(eluitllj.i. H:ristosi ea sa . fi1tl.i\tnpr'6ulră •.. ~u .' Dulmi ,Sfînt. . 

.. . ,*mtifl41eşte., 1ii;Doamliie d~ Bis~l'kijl. Ţa. illl;p,;ră'Şţhilit,~h1l1e ţOt.pălllÎll tu! şi pli-
... , ~~ş.ţe"9 •. 1n: •. ~lFa9'9ste: ~tnpr~un~:GuBti]):o;'s:tru Pffllă:~Nvşiepiscopu~ .:nostru.N~ 

~·:~ili ;to'clerll}.··. .' i '.' \ ., 
C' ,', ",' , , ' ' , :.' ,',', .'> 
Aminteşte-Ţi (fe robuITă.u{roaba Ta)" N.,p€!lC;are' l-aVchemat .la 

~\clŞ:ti'lZl tt1l11ll,i .această IU1$l:e. Jngăd:uie c~'acel:ba;(la.ceijlstaJ:,să ·fie 'Părtaş 
FitbLuÎ? Tăt!i.·aşar şi'îmr,ierii:LJ:l!i~ • Âllli'uJeşte-Ti . şidel fta·ţii 

"'1L''''''~~ti'Jl,l.;ar~:f a'1;l::aclbrmit. [~ llă;~h~jd"eiil.lînivief;ii,fşild.e: tOţt răposCl ţii indliCl~ 
~~\lţea.1 'VCl~işii.prilll,~;ş.4Ye,,:i drtt!J';u .,luminCl1· .feţei. 'f:Clile.Ne+nug1:.i:ţl'l:,·· mill\ieştei7'131.e 

. {ilarî.Qil.pr~R1:.i cu. fericIta' de:Dumnezell . .N'ă:f.icatofffeaFeciOară 
"" .. " ..... , .. " . . . şi; cU toţi;.sfinţii~cq.:re din veac Ţi-al1; plăcut, 

.' .veşnieeşi să; 'I'e Jăud~llt. $isă< Teslăviin; .. prinFlul 
;Prin;Ei şicufElşi inEl, a;1'a~steţ(;)at~ dnstea şislaya, 

~l~ne:ze'.lle Tată atotputernic, implieuna cuDuh:ul·Sfînt, în .ve.ciiveci16:r». . ~ 

RI'::lg~~€iun'em· Oi tr'eia~uhtz1ris!ică: «Cu .adev.ăratsfînteşti, Doa:Q:'fne şi 
e,JaRdă dîoată;/ creatura' de TiI~ întemeiată" căci .'f:uL,prin 

~··î!l1'UllT.I;a:1!I!I'lJ\Olm:nLuli"; nostru]iiSus~ Hris,tosi pe't3Qate1ce:mn:plide ~ viaţă· şi le 
..,.u."""<::'Cl.·ntllir:cl.~U:i.'S·l1nt·· şf'nu·in~ete'zi·săadtini· în jurul 'Tău uri 

.' 
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popor care, de la răsăritul pînă la apusul soarelui să aducă numelui Tău 
o jertfă curată. Deaceea, Te rugăm ca a'ceste Daruri p~ care Ţi le aducem 
spre consacrare, săle învredniceşti a fi sfinţite de acelaşi Duh, ca să fie 
Trupul şi Sîngele Fiului Tău, Domnul nostru Iisus Hristos, din acăruipo
runcă săvîrşim această Taină. Căci, în aceeaşi noapte în care S-a predat, 
a luat pîinea şi, mulţumindu-Ţi, a biJ;lecuvîntat-o, a frînt-o şi a dat-o 
Ucenicilor Săi, zicînd: Luaţi şi mîncaţi din acesta toţi, cădacesta este 
Trupul Meu, care se dă vouă. În acelaşi fel. după ce s-a cinat, luînd pa
harul şi mulţumindu-Ţi, l-a binecuvîntat şi l-a dat Ucenicilor Săi,zicînd : 
Luaţi şi· beţi din acesta toţi, căci acesta· este paharul Sîngelui Meu, al 
noului şi veşnicului legămînt, care pentru voi şi pentru mulţi se varsă, 
spre iertarea păcatelor. Faceţi aceasta în amintirea Mea. Taina credinţei : 
Moartea Tao vestim, Doamne şi învierea Ta o mărturisim pînă vei veni. 
Pomenind, aşadar, Doamne, patimile mîntuitoare ale Fiului Tău şihu 
numai minunata înviere şi înălţare la cer, ci şia doua Lui venire pe care 
o aşteptăm,mulţumind, Iti aducem această jertfă vie şi sfîntă. Te rugăm, 
caută la jertfa Bisericii Tale şi la Mielul prin a cărui jertfă ai binevoit a 
ne împăca (cu Tine). ÎngădUie canoi, ceirestabiliţi prin Trup1l1 şi Sih
geleFiUlui Tău şi umplu ţi de Duhul Său cel Sfînt, să devenim un trup 
şLunsuflet În Hristos. El să ne facă dar veşnic Ţie, canoi să ne întărim 
împreună cu ~Q$tenirea Ta cea aleasă, în primul rînd cu preafericita 
FeCioara, de Dumnezeu NăscătQarea, Maria, cu fericiţii Tăi Apostoli şi 
slăviţii mucenici, (cu Sfintul N.r şi ·cutoţisfinţii în acător permanentă 
mijlocire către Tine ne incredem. Te rugăm, Doamne, ca această jertfă 
a împăcării noastre să aducă întregii lumi pace şi mîntuire. Invredniceşte 
BisericaTa,căIătoare în această lume, să fietare în credinţă şi dragoste, 
împreună cu slujitorul Tău, al nostru papă N .. şi. cu episcopul nostruN. 
cu cinul episcopal şiîntregclerul·şicu tot poporul cîştigat Ţie. Fii bine
voitor faţă de rugăciunile acesteiobşti care a hinevoit să stea înaintea 
Ta. Uneşte cu Tine, brîhdule Părinte, pe toţi fiii Tăi împrăştiaţi în toate 
locurile. 

Adu-ţi amihte de robul Tău (roaba Ta) N.,pe care l-aichematJastăzi) 
din. această> lume la Tine.·· Fă ca acesta (aceasta) care a fost botezat să 
fie părtaş, precum morţii Fiului Tău, la fel şi Învierii Lui cînd va învia 
pe cei morţi şi va face trupul umilinţei noastre asemănăt9r Trupului 
Său luminat. 

Şi pe fraţii noştri răposaţi şi pe toţi care Ţi-aubineplăcut şi au 
trecut din acest veac, primeşte-i în împărăţia Ta . cea fericită, unde nă
dăjduim să fim, ca împreună să ne îndestulăm desl<lva Ta veşnică, 
atunci cînd vei şterge lacrimile toate de la ochii noştri, cu cateTe vom 
vedea, DUmneZE:lllnostru,aşa cUm eşti. Ne vom asemăna Ţie in chip 
deplin în veci şiTe vom lăuda fără încetare, prin .DomnuLn€>stru Iisus 
Hristos, princure se dau toate darurile cele bogate. Prin EI. şi cu .El şi 
în El Ţi Se cuvine Ţie, Dumnezeule, Tatăl atotputernic, toată. cinstea şi 
slava, împreună cu Duhul Sfînt, în vecii vecilor}). 

Rugăciunea a patra euharistîcă: «Cu adevărat, vrednic este să Ţi 
se aducă mulţumire; cu adevărat, drept este săJii slăvit, Părinte Sfinte, 
căci Tu sipgureşti Dumnezeu viu.şi adevărat, căci Tu eşti înainte de 
veacuri şi rămîi în veci, locuind în luminaceain<lccesibilă (neapro-
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':piată) ;' căci Tu Cel' singur'bun' şi .izvor al·vieţii toate le-ai: făcut, ca . să 
'umpli făpturile cu 'bin:ecuvîhtărHe~ Tale ::şipemulţisă-i'veseteştt cu 
strălucirea luminii T'ale.Şi de ~ceea sţauîn faţa Ta mulţimi RenUma
rate 'de îngeri ,care· ziua şi llOaptea îţi 'slujeSc şi, 1 torttemplînd chipul 
'slavei Tale, Teslă\Tesc . neîncetat. Cu care şi noi. şi, prin glasul nostru, 
tOate făptq)lrile de· sub soare mărturiSimplirti debuc':lrienumele' Tău, 
strigînd.: Te niărtliri~im pe Tine, Părinte .?fint~1 Celi.ce ,eşti mare.şi ai 
.făcttt ,.toată opera Ta;. tu Jnţelepdune şidiagOste, ,Pe om 'l-ai 7tiditdupă 
}cllipul Tău şii..;aiîncrediIiţat.întregul URivets, ca:,\slujindu-Ti'Ţie/sin~. 
gurului Creator, să stăpînească toată făptura. Şi. cînd a pierdut prietenia 
;r;a, n~asc:llJţînd, llukai părăsit îll împărăţia·morţi~I·~>ăd .t:\.lţuxor l~-.ai ve
rifi c~ :rp.ilăîp, .ajutor: încît,căuUl1du.., Tel să Te 4escqperEţ. c:ă,d îrţrepeti/Je 
:t:îHC;hlJ:j, aţ {oferit oam({rj.iloitunlegă:rp.llltşi h'ai inyi;iWJ> PXil1.:pro.feţi,să . 
. aştepte mîntu.irea .. Şiastf~lJ PărinteSfinte,atît., de lJ.Ţl,lltaii:u};)itlumea, 

'îl1~.itila ,pliDh~a ,vi~mij L,.atrj;misnpuă, pe, Uriu!.;r~.l}isql~.,v:k;T:~uc~Mîn~ 
j'Uitor,<;:,are, întrupat de .la Duhul Sfînt şi născULdin.Jl~ciQa,ra Maria,ia 
,tr~it'i îI), cop,ditifJ. :noastră, (ciil om) Jntru totul,/; în a'ţarăJ!e p,~~it ii:~ 'veştii 
mîntuirea celor sări;lci, .răscympărarea telor l~gaţi, '~~~lp.ri.Wit;r~staţi:ie-a 
"y~sWpuc:p.ri~ .. eş. si;i jmpU:neascăicon9mia,Ta,S-'aclatpE;f"Sio,elllortji, 
c~~ învIind' id~ll:inQrJilsă,<iistrugă .m9q.rt~ş.. ~tsă,.feîl1n.qHJ.$că;,Yi~:t~.,Şi 
p~ntru ciil. ,sanuiifaltrăim'pentr'U n()i Îllşîne,ci pentru El"icaţ~.a·friurit 
-peftf1).nofşi a(1rrvicit;at~imfsde . .1~f T:irie;Părirtte,'Ciil ptim'tod ~p~nttu cei 1 

'~'e'iicred!.,j)€!"'D1,l~UIT$fînt, x:ate'.des~vîrşind ·opera1;.lH,îni 'lftfue,".să·sfin
l~&sc'~;.f&iilte .. peaceea,; 'Te riigălll' Doş.mIie, )pl'atela:şf Puh'SÎînt)ă sffn~ 
if~~~căac~~te Daittri~ l::ţi'~ăfienUpui 'şiSî~gele Ddirin,u\uîll~Ş'tru' Ii'SllS 
litîstQs, 'r9:această'mc;re Tâtnăce se:s~vîÎ'!eşte,pecai~'Efrns'UşFhe"a 
~ăsaf'"Q ·priJ? veşnicllr 'legăriîînt/Căd: 'a:tuIlcî;cînăa~oşil'b~~suflGcţisăte 
;p'~~afuă;reăscăp·e'fifţe,$>ărihteSfitlte,şi'Cînd.adhat·cu··ai,Să~,·l::â:reile'b(j.* 
.~n':ttiineşrpecare/r.!aiubifpîIiă'lasfir~it,. aluatpîin€a/'a'b'iheeUvînta~~1 
'a' fdrit:.o· 'Şl'ţ( "at·Q'ţJcenidlor ;Săi,"zk~ird. :.LUâţi . şi 'mihcaţid~ri'}aci~t'<i 

. ţoti, căci. acesta, esteTrupul~eu,caTe.'se dă pentru ivoL'Îl)'itt!~îa.Şi:2feî, 
lUmdlY~llal'lll ;timplutcurc>ada v,iţei, a PlUltuwit1şi a 'dat Ucen'idlor'Şăi, 
ziCirid:" Ltţaţi ' şi, h~ţi ~H~ acesta· tOţi, . căcYi;lcesţaeste . paţ1Et~~FSîngetu~ 
'Meu, .~lNoUlUişi V~şnîcului Legămînt, cate, pentru '"oi şi'.penFnt "multi 
.~~. (yarsă'spteierta.rea . păc~telor~ Aceasta' Să. fa~eţi înamin;tţre~' Mea~ . 

l'aina, :~t~~firiţeţ ~:'Moa:ite~ Ta.o vestim,;' Doamheşi' ~yiereci Ta o 
niă~t)ţi;i'Sirih'pînă ;ce veive,nî: ." .•• '..., ••.... " .' ....•. '.. . ' " ,.i'," ..•.. , 

.... i~De.aceeaşi·noi,Doalllne,prăinuiri:d·acum amintlre,a}~în.blirWnoas;. 
tte; ;cinstiniPlOaftea .. lui'Hrisl'os. şi pogorînea''Lul la. iad, .măr:tuJ;isim,·4n
vierea·.Lulşi' suirea' Lui de-a dreapta Ta'şi( aşteptînd 'venirea,Luicu 
'slavă, îţi aducem Trupul şi Sîngele Său ca jertfă biIieplă~ută Tie şi mîn-\ 

. tUitoare, pentru î.rit~ep.ga l~me.'Rri\Teşt~Qo~mnela'~~e~:~;;ţ)~~l1Ft pe. care 
Ţ~ lnsuţL lEH\iprieg-El.ţir 13ţseticii.Tale . şi))i.):leVQieşte"ţ::~'tP!i '<fei . care. se 
~a~ .. părtaşi ace.ste,i;Uhici.PHni. 'Şi:acest"\ilJPoHi . s~J1e .. unW;într-:ţln, singar 
:!ro'Pde.~~uhll~ ~SfîJlt.şi:s,ă' să;v:.îrşească .'0' jertfă. ;vi~.î).'i.Hti$to~.l.··. spre lauda 
~lavE!iJ'ale.· Şi:ClCum.;::a:rp.il1teşte.i'ţit,Dbtiml1ei,dE:jcelpeJJirrucareîţi}du,
~~.:rp.#C:~aŞ;tţi )j.~rtta {llla~i\îri.nii )desl11Jţtoxul, :;r:ăllj;;&l,:AQs,t~p,.pq~.~ ,~." ~piS7 
~?pul nostruN .. şi de toţi epis:~op~,şidetotdet:ul;şi\4etQ~i .G:eî:(,!€ aduc 
(aceste Daruri) şi de cei. ce stau .d,efaţă şi de, întregipoporuHI'ăi.hşi de 

',' 
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to.ţi cei ce Te caută din inimă. Aminteşte-Ţi şi. de cei ce s-au săvîrşit 
în pacea Hristo.sului Tău şi de to.ţi răpo.saţii a căro.r credinţă Tu singur 
o. cunoşti. Invredniceşte-ne, blîndule Părinte, pe no.i to.ţi, fiii Tăi, să fim 
mo.ştenito.ricereşti cu fericita Fecio.ară, de Dumnezeu Născăto.area 
Maria, cu Apo.sto.lii şi sfinţii Tăi În împăraţia Ta, unde, împreună cu 
întreaga creatură eliberată de stricaciunea păcatului şi a mo.rţii, să Te 
slavim prin Hristo.s Do.mnu.! no.stru, prin care se dau darurile Tale cele 
bo.gate. Prin El şi cu El şi în El Ţi se cuvine Ţie, Dumnezeule, Tată 
ato.tputernic, împreună Cu Duhul Sfînt, to.ată cinstea şi slava, în vecii 
vecilo.r». 

Necesitatea introducerii noHor anatomie liturgice: Cele trei no.i 
anafo.raleliturgice nu sînt, aşa cum s-ar părea la prima vedere,numai 
expresia uno.r tendinţe de Schimbare cu orice pret a cultului, influen
ţate deco.ncepţia pro.testantă cu privire la libertatea liturgică, cumîn~ 
cearcă să mo.tiveze unii< adversari ai reformei liturgice 303;~în realitate, 
apariţia no.ilor anaforale a fo.st necesară, -«întrucît cano.nul ro.man co.m'" 
po.rtă serio.aselipsuri...; altfel, introducerea no.ilo.r tipuri de anafo.rale 
este de neînţeles» 304. 

Fără a intra în pro.blemede amănunt, vo.mprezenta în cele ce ur
m~azăprincipaleledefîcienţe ale vechiului cano.n ro.man 305. 

_ Astfel,dato.rită evo.luţiei din Evul mediu timpuriu şi mijlo.ciu, ca
no.nul ro.man prezintă .0. structură nefirească, lipsită de unitate lo.gică. 
In .acest sens, diferitele părţi ale sale, care ar trebui să-i co.nfereuni
tatea altor anafo.rale liturgice, nu numai că nu reaHzează acest lucru, 
ci, mai mult, dato.rită apartenenţei lo.r la tradiţii liturgice diferite, apar 
ca fragmente disparate, care co.ncură la lipsa de unitate şi chiar de 
100gicăa acestei părţi centrale a cultului divin. Mai ales în ultimul seco.l, 
cînd>cercetărileas:upra vechilo.r rituriapusene (galican,mo.zarab, milCl.
neZ, .etc.) s-au intensificat, co.mpletînd tablo.ul acesto.ra, s-a co.nstatat că 
fragmentele .canonului rQman sînt luate din anafo.rale diferite şi . nu 
o.cupă întotdeaunalQcul pe care îl aveau în textele din care aU fost 
luate. Această situaţiedeplo.rabi1ăa cano.nului rQman l-a determinat 
pe cunoscutulliturgist romano.-catolic, Bruno. Kleinheyer, să exclame·~ 
«Acesta este acuma într-adevăr un fragment ele ruine, a carui existenţă 
nu po.ate fi justificată în nici un fel» 306. în termeniasemănăto.ri se ex
primă şi un alt teo.lo.g, referindu-sela starea cu to.tul neco.respunzătQare 
a cano.nului : «Ceeace avem ;no.tastăziîn fata no.Elstră nu mai este par;.. 
te.a întru to.t sfîntă care încununează cultul Missei, ~lină de sublimitate, 
armo.nios împo.do.bităde o.dinio.ară,> ci în cel mai. bun caz o. capelă Îll-

303. K Camber, op. cit.,p. 1.0 şi 3Q-40., 
304. Bruno Kleinheyer, Emeuemng des Hochf/elJetes, Regensburg, lfl69, p. 24. 
305. Una din cele mai competente analize ale deficienţelor Canonului roman a 

fă:cut-o liturgisful austriac J. A JungmannÎnlucrarea sa fundamentală: Missarum 
SoHemnia, voL II, p. 127-340, .În care prezintă: iumacttilnefericit dintre ritul roman 
şi celelalte rHuri apusene (mai ales cel galican) În sec. VIleI-IX, datorat tendinţelor 
de înloclâre a oricărui rit local cu ce.! roman. Şi astfel, pină in sec. al XVI-lea se 
conturează: Canonul roman aşa cum a ajuns. pină: Iii. noi, fiind format din fragmente 
provenind. din diferitele rituri,. sudate cÎrtificial intre ele. 

306.op. cit., p, 27. 
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.C.ă. rţată .. de nen .. ti.' ~rn.· ~ra. te .. t. Jl. rJitule. t. e. şi bale. oan. e . bizare,' al .cărei plan' este 
pu:,Un p:l1obabi~'să pQatăAi recunoscut de la~c»307. ( 

Datpl(ită: a:eesteistructuri; atît de deranjate, epicJeza euharisticCi 
este foarte greu de regCisiUnvechiul canon, în'ciuda unor eforturi:con
.y;ergent.e a,le .. .5p,ecialiştilor. de a' O identif~ca prin U'bul ,din. fr,ag1lJ-entele 
!J:~ît: d,e dispaj.":a:te· Astfel, cU privire: la pl'E:i;zenţa epiclezeiJn vechiul ca:
;t'ion r<;>manex;istă î,q.de,obşte trei Răreri ,aJeFtul'g~ştilorapuse,nh Pri~~ 
ca,:ută să idenţ~fice epiclezaeuharistic;ă .,CIt rugăciunea i;lnte17ioar.ă.:cu:vin
.telo:F dE! ins,tituire,QualI1: oblatipnem: .~~Ne rlilgă1lJ- ca tu,Dumnezeule, 
să binevoieşti a face această jertfă intru toate"bihecuvîntată, .. , a;Şn înCÎt 
s~ ,.~E! fa<;:ă uQuă Trupul şi Sîngele preaiubitului, Tăll Fiu, al. pOll].nului 
l1dstru Iisus. Hristos» 308; 

, ' .' ,.,.,." , " " 

. . . A dnua.: părere, În,cearcă, stă fixez~;epicleza , sau1lJ-ai ,bin,ezisurrne ' 
ale UReif~sieepiclez~,înrugăcitlnUe deq.uRă.<;:rivihfele~e institui.re : ' 
~lt1iPrnquaeş( ŞupPJ1c,es.Te :{(Pest~ <;:are (darllri)bineYoieşt~. a" priy(cu 
tM~ 1lJ-ilostiv'ă,' şf.sep.ină~iC!. .. le . p;rillli,. precurn' ai .billevoit a. pri1lJ-i da:nlr~e 
fi~LuL Tău Âl}el. .. , J~r:tfti sfîntă, jer:tfăIf~pătfită.Cu. ~JJJ.jlinţiiTe rugăm, 
PUlll!1.€zeule atot.p~(ern,i.ce,. să la$i, .ca. (Darurile). Cl,ceste<:i să'jieduse . prin 
lJ:1'Îi9:tIEl îngeruLlli Ţă~ sus pe altarul' Tău. s.ubUm, Îpaint:ea . feţei rnaj.eş:
t~ţii . Ta,le . durnnezeieşti, . pentru ca. toţi. siiprimirndina.ce~stă pfirticipa.re 
C!:.altarului . prea sfîntul. Trup şi Sînge al FiulllI Tă~şi şă. ne .. lJ:lllplern de 
;roa.tă bin:el::uvîhtaTeace~ască şi de har» 369; ". ;..' . ..' 

'l~ri, .. f{n~,atl'eia. piil'erecaută· să identifice epicl~zCl.;el.1.J{iristică a ca
nonuluirq)J1an (:q I'lilgiiciun.ţ!e QllamoblaUQnem;Sl,lpri:f, qu.aeş:i Suppli
'(;!es Ţ~/.s,~re·ar ti frfl~eIfte.ale vnei,singur;erugăcilln;i310... •..•.•• 

Du:piicu:m;se;..p·oate lespe.observq, eXiste,nţauneii epÎ~ezeeuha
:ri,stieetaifhaic:e în. v.ecl1iu1 can(:mrorn~n inu este. În. genl;!l'a.~. c9:nteştaţă de 
li.~ur:€iiş;tih C()nternporani, dar . .creeaz(;i . problerneciinci:le.; ttnd,este,vo~1pa 
de •• identătic:::a.r,ea· •. ei 3!1.LCl,qceastă si!tuaMe a.estolllpă;rij epiclez~ielllha:
ristice.a,cql'lt:riblli1f; in,p.l,mă 1lJ-.ăs't!l:ră doctrina a,nlipl'leV;Illilit'ică,"a! Bisericii 
·Rtomano"Catoli~e.· " 

Pînă şi cuvintele de instituite, centrale ÎR' • 14)issli rom.ano~ca1olică, 
'ntf respectlJ.ref.eratele bibllce;c:hţaţ ciacă fapiul,int;!ei1l:rcăsăfie expli~at 
d~:iiriiI)iturgi·şţi. Rrih:fb~at~a lor în. tratiiţia liturfticîflrtaiÎ1te de forma
,rea sau concphlitent cu. fblrnarea canonuluiŞfirtfei S§rlptlţri ah NOlllui 

,. .',' '; .'" ~ \); \ ~ '" " ,- - "\ - » 

• 307 .. Th. Klausei, KleJrle alJenclUinel;ţsche ,l.:iturr.,ieţWscfiiehte. ," BerifJlit 'I.1nd Be ... 
sinnung, Bo:nn, :'1965, p. 28. . \ ' . 

;3..08. ICI;, E. Rahmani, Les Liturgies orientales; el. occlde:l!!tales, Beyrouth, 1929, 
~. 5~1;R.;. Sta~per,' Ka:thQJische LitUl'qick, Miinster,1931,' p: 4527'":253 ;1 .. A. J1l'J1Y:lI1ann, 
MiS.8qI;ljmSeI1~l1UIia, veJ.I,Ii p. 234-2:43; '.., ' • 
. :. a09: Conform .. L. ... Du.chesne, OI;igines dUţ!.uIte cJu;Ctien, ec!, V, Paris, 1925, p. 192; 
F; ·C,apI'-6i, Epjcl~8.e, ar.t. in D;A.C:.L., PaI:is, '1922,vo1. y,l, ;.coh .114-115. Părerea este 
împărtăşită şi 'de liturgiştii ortodpcşi delaN. Gabasil<!:i:u~ba'ce. Vezilnacestsens 
UraLa1es N:,c:abasHa,Tîlcl,lileadumnezeieştiiLitur:fJljii, trap •• rom./ de diac. Ene Bra

.nişte,~u.cU1reşţi, 1~46i p,·7fh..-79 ;Ii:ne Branişte, .Explicarea SUh;tel Liturghfi. după: Nicolae 
C;1fl~s4!lar Bueu.reşti, 1~43, pr.83. ' . ' " 

310. S. SalavilIe, Epic1ese eucharistique, art. în D:A.C.t.., voI. V,J...i col. 220. 
, .; 3H. Lbj.4em, col •. 218; Bl"uno :r<;leimh~yel', Op. cii.', 'p;,2ff-.-;29; Drd:. Dumitru M. 
~!i:llo:te10,~ ;Eipicleza în.liturgltilie.răs.6:ritene şi în Liiucghla ,c.at01ică de. astăzi, Studiu 
comparativ, în S.T., nr. 1-.-;2!1916,p. 134-135, 

, ' 
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~ . 
a:esţâment31t.l.· Din păcate,~secunoaşte astă~i. ··foarte ;hi'fle1:că tradiţia: li" 
tttrgH::ăromană nu mai păstrează: legătura cU tradiţiaBiseriCiipriIllâre~ 
p~ci ~e~pare că şi a\ici.estevorqa dea structură, deranjată î:i:}:qjerioada 
.ant~t):ideJ:llină; ".' .. ," 

'. Ih:!1eeste cOl1dnU'apare'justificată .insistenţa şiinffuenţa ptom()to~ 
rnormiştării;.~litul''gice pentru fes'taural'lOlil canonului romarvDllpă: cum 
am-v:ăzuti"îhSă, :penttu.· a satisface atît:'aceste/pr~telltii . le'gitime,'.' cit şi 
t~meme. ttadiţionaliştilor,Cb~dliil:L:nVatîca.h "el: căl(tats,ărezolve,pio" 
blem'aprih Illenţihereay,ecniuluicanon şiadăugaiea :celor'tteÎ ahato-
rale rl0i:313;. . ' . ." .. , 

Structumnoilor anaforale liturgice, Cu 'privire,la~truc;tura . PQU§r 
aJ,l&forale1itur~ice se impun încă de la îpcepllt. două. consid'eraţiigerie:':: 

: r~lef dte h.~vizează fără e~c~pţie~.Astfel;.c(?mparativcuvechiul;tanou 
mm.an,aeestea, .• <}u . o desfqşUiare. loglţ~~' coerel1tă;fiiIief .a,uc:oţată îu: tra
diţia .HţUtgicăvec4e~14'1'pat~. tr~i p!!Rrin4 .~ntr-Cl·î!llărlNir'e '. fl~~a.:~că 
elelţH~rih~le. Glqsjcea,le .. ui1eiilnqtb,p~,le;, litJiI;9îcEl : <rugăc~up,~â ·te?lQ~ţ~, 
rlÎgă!:iui?-e.~11l:i~t9iogţdi,· .ţ4:r~~hClud~· in' srp:e~piclezcl pn~fa:~~rii, . cllyin
tele" ,de ţQstitM:r~!ana:rnne~Cl' epiclezClcomiiniuniişi'~dipticele.Nll, ti;iai 

,exiStă, caip.'vechiulcanon roman, 'elemente străin~şau discprc:iaute, 
cflre.' ·Si;i.afecte~e dnţţinutlflr'ugăCiuni1or .. ". '. . '.. ..' " ...• .... 

,Pelîngfacestfapl: pozittv, există. îri strl1ctţtra J:.espectiv~lor au~fQc 
rale oconstrqcţie mai puţin f.eridfă, care afecte~ză într-o. oarecare mă'.. ' 
s~:răomog.~n!tatea' lor, E~te, Val-na de aşezar~acpiclezeide,coIlsb.cra~e 
Sa.u'prdgcere, ~n , C(1.drp.l.i1.f:flă,cil.1l':ii liristolopict, 'Nu ne. refer}~ aid,l;i 
aspectul te~log~~ al proplemel, aspect pe 'Care Il VOill aborda: uttr-un.alt 

.• ':ii: text/C~ea.ceinte!esea'ză aid estepfezenţaliturgică a iiqesfeiepi
C .. ·intuRfiil.sul\lne~ ru~ăţi,uni .pe'·caI;e o secţioneaZ:ă,' deraB.jî,nduni
late'Ct~i:E~tead~'\T~Ta,tcă ·existeB.ţallneiepidez~'anteriaateGuvi*feI6r 
de;îiJ1st1tu~te:e'ste'atestiităşi: în ·ttadiţiavethe lituTgicăiîn; 'ti1:l3.Xalexan.i. 
dri1'J:~lp; Gu tto'atea:ceştea; există O (liferenţă'sensibi1ă' î\:Hre t~leVdbuă 
sitJlaW. In tradiţia alexa:ndrină cuvintele de. institulre':sînt .încadrate"de 
jn\1:Qc~ri.epic~eticel'.Jqţen:tjC(i\Ca~ens:p.r:~~a(:E;lrea eiem~ntelor ell,hatisti
c~,ţ'l1.!rH-p:ul ,ş~ ,Şi.lJ;g~leJD.eIllnu~lH~ $~ \B9at~,'V'prbi •. <;11}q:r.4~,o,;~ingUrki 
~P!cl.e:za~q.rej!).Fl ude ln" ~iheq;r\1'intele, .• de .iţ1sti ţUiJE;l, . r:e<i~izin<1.ij~tfeLp 
'~ţrţt5~ţur~ 'ŞţW~tfici1.\ lri9~~r:~y:eş~~:, 1ijtri~\ţ~~, ~;q~totah:;fQrflip/<;:~l b111r,QiD,~t1, 
epiclezeleacesloran'lh,~ua'c~Ja$i sens,., unâ . f.iiudconşiţq.-ato:deşi.â1t,a 
în v.edereaţmpărtăşirii. Qgc~; Î!).traĂitia al~xand~in~ . există o :unitaţe 

" 1', ,.' '. ;, 

'312. Vezi' A, Adam,:op;c1t:~P,127. 
. '313. Tl'ebllie amintit· în ,acest 'cbntext faptulLii:ă in! ultiIiiulitimp\lVal'icaÎnil. a 
acceptat şi folosir~a, cu titlu e~Perimental, li unor noi al1afopale locale~\ IIntrucît ,însă 
«universalizarea,,: lor ~ueste'c~ută,' iar pe de.:a.UăţJarte structura lor este foarte 
asemănătoa're sau. identică cu ,cea i;lanafo'ralelor ;existente; nu vom:'illclude,aceste 
anafota:leîn .. cadrul preocup'ărHcîtlucrarii de faţa. . . . . - .'.' 

',:31.4\ Anafopaua~a,II-aesfeinspiralădil'l«Tradiţ!a ajJostolică" a Sfintului !fyPpcîlit. 
al:Romei\ltradiHe alexandrină) i.anafo'rau!t aIlil~i'reste'inspiratădin rituL:gidican şi 
hispanic (mozaŢab) i anilfotaua a IV-a, are ca model Liturghia Sfîntului Iacob (lratliţie 
antio.uiană). . • ....,:>. ."" . ......... . <._ .... •.• ..... ". \. .~<. . 

'21315. Liturghia .. S'fîntuluL Marcu "in .papirusuiliţurgicdel'a Der' Balyzeft, cu te~tul 
complet 'in .. C.H. 'Roberts T- d3.:,.€ap~lle.'Al1BQrlY \1$ucPtoJogiulŢI, L'owerl;1949,. filele 
24 şi 44, . \; i 
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\pE:l:~fecM. între.c~le dOllă,epicleze, nu ac(elaşi hlcru s~ poate spune în 
c~zul anaforalelor romane, în care, cel puţin primaepicleză, neavÎnp 
;ţiiwic,cowuUG:!.l. a doua,. apare 'Ştîngaci~nc~dratăîn'context.· . 

ReÎeritbr la părţil~structutale.,'aTen6ilori;anafotale liturgice, aces
tea sînt în gen:eral cEde' tradiţionale. din' punti de vedere liturgic. Totuşi, 
în ,âces't· context trebuie' făcute doua:' precizări; .ln . prhnul rînd, rapa):-

.. ivtl. dintre't:ugăciunea teologică şi cea hristologicăestediferit de la.' 
·.caz Ja,iCCţZ, existînd . diferenţe sensibile între cele treianaJorale .. Astfel, 
.. anafor<1uaa doua' conţine o p,a,rte teologică redusă la miil'imumf«Gu 
.adevărateste vrednic 'şi drept. să-Waducem.m:ulţumirem:ereu şipiretu
Hndeni, Tie,. oerescule Tată»), conlinuatăcu o patte hristologic'ă de ex
~erisiuhe medie; anaforaua a treiaate rugăciunea teologicămaiex:. 
tip-să, îrt:timp ce ţ>arteahtistolo'giCăeste aproape ab~eÎ).tă, reipmîndU-se 
la,,'rememorarea âctivităfîi. Mîntuitorului 'doar din ·noaptea vinderii Sale; 
'anafarauaapa,trapare ·săfle '. ~a·m.aibîne proportionată (şi în' acela~i 
timp'ID.ai .extinsă) ,avînd·:ţ'ugăciunei!:teaJro91ică$i cea hrlstologică . .bineşi 
·pe largeonturate. . ." " '.. .' .'. \ 

. . . ,'Din. pup,et i de. Veder~ ,t,edJogit;~· este po.ziti Vă' l:rcthmea de, p:neylllati
'zqrea cultului' şi' înprimuJ>rîild'a'&<;.estpranaforale, îndeosebi prJn 

'epiCl~~elehit!qc1us~.,~n .' felu~ I âte~t~h<? ?iD1ensiuirefund\imeiita~ă . nt1lr~ 
"glc:~>îritţ,eeut aproapa pierdută .sau:qe,glijată tatal; al fost recÎştigată. 
'chîa!d~ţă itU. întotdeauna,repusă~ntru totul in . drepturi. .Dinperspec
tlvăorrodci:l2if, în,s~," roful·epic1ezeldr. irtpfef~,cereapareca insufitieJlt, 
deoarece vechea doctrină în acest sens (a'. pcre;faterilprin' cuvIntele de 
instituiJ:;e) nu s-a scqiwb.at cll,nimic. 316.Astfel;, epid.ezacansţicratorie, 
dnpăcum sepoateobservCi din text, nu are. ij.lt rol decît acela. de ,a. pre
;g~ţJ Jsftupurifi.c;aJdarurile; în ve(:le!,eaprefacerii,c~!ei1J':~ lRC; imediat, 
'prţpcuviute,lede ip,stitpirE); I Iată. Cll111. vede' vnliturgist Ţamij.no:ca,talic 
'fttţ1cJiC), '~pic1ezei . CbJ.1s~CŢCl,torij . în .ca'drulEl,ua,fpraleţ:. «e~. este puntetntre 
ţjtefaţ'ă şi . cuvintele de institui re 1>~i'ptegăţire 1. 'Wietlia,tă a.mom~ntultfi 
>,cţilmi:nant' înEl.l.haristte~) ..s1~.' . C;î.t priyeşJe a "cl0ua,epkle~ă, " ea. nu are . 
nipliC ,C;01mm.Cl.l prefaţe,n~CI.,.Eî~ştedo.aŢ o in:y<?tar~·CI..:Ouhului . Sfînt 
~~pfi;U:pregăti!eac:redţneibşil?r.îily~d~:r'ea:,)prillliri! I Sfintei' Euhar!stiL 
'<'~ .. li*rst~' 'Ll.I}jjt~ologl.nlat i·cql1cţliciţâri:.·.C~~e.Y~~ 'îij .noil.e. epicleze I o 
R.?:nt,ep.eJesăty:răţ:r:ttre.ct?ctr~l}~. ti:î.şăi-iiecH~~ şÎeea:a,pusea;q.ă,acestea 
~~.~~ fi~i<l~ai mtl1t",campl.em'eI:itare/ ctedt..Qj;):uşe» ?~~. Cu;taa,tea()este~ 

.,,~, ..... s~nţew;· a,e ·PlilreteC<;I! ·.ln.pofH~~.l..l.IlOrrepel'·e!!!CUmelllCe;pe care le· ofera 
···lIQNa;situa.tie, diferenţelet;eologice:în materiedin.tre; Apus ,şi J~.ăsărit 

-.'---,-...,.-~' __ o .:.:. / ,", '1' • ., 

,_.31:6. Ve~i D.·M:Coloţ~10, Epic1eze ... "p,.·1;39. •... . . ; 
. ·'31.7! It Kleinheyeri.op. cit'r p. 85 -;-,-])inpă~qte,în co'n:cepţia.te<;>Iogllorroma.no-, 

catolici, epideza răUiinedoar. o piesă liturgică ce trebuie adăugata mai mult formal 
peri~Ju' aW reconstitui' canoIţul după. t.exteJe "liturgice vechi' (ale primelor vea (!UrI ).' fn 
f~ndA doclri?-a hristomc:n~stă. Cu pr~vite.ta ·Sf. ~iturghie; izvori~ă~dln g~mcepţi~ Fili0t;lue.: 
rarrtme."ma'1 departec(!.lauzltoare,'ln '1IlIsţagpglB romano-cato1ţs;a;m c!U9.a eVIdenţeI ca 
.<1.ceasta:. a' avut'.atîtea .efecte negative in' dezvoltarea cultului apus.ean., Departe de 
i!.c.ei'lstă ·conce.pţie; Biserica Ortodoxă înWlege anaforaua lituf'gi.că, Sfînta Liturghie în 
·î:I1.tregime .. şV in.ultilllăjnştanţă;totcultul ca iconomie a Sf, Treimi: a Tatălui Care 
Iu'creaţă prin FiulinDuliul.Sfînt.. . I 

,:,318,L.)?ouyer,l3ucharistie.T.Mologie e.t spj1'ituallU/ de 1{1 prieree/-lcharistique, 
PariS; J 966, p/ 444. " '. '.' 



17ăI11'În aceleaşi. i,ar ]3e'rspec1iivele'die apropiere, ce} puţiJ.?: in'viitorulap'to~' , 
pd:a t'r nu paFpro1babife. . . . 

De remarcat este însafaptu1că noile anaJoralEî liturgice .scot mai 
pregnant. in evide;nţă~rapoxtul intim.dintre Euhal"tstie şi BiseTică,pre,;. 
cl:lmşi r.0;lul DuhulUi. Sfînt în reaiizareaaq:estui raport .tma1~alesînm .. 

. găciunea .a treia· şi a patl"a':~( ... şi binevoieşte Doamne ca toţi.. ceice se 
Jacpărtaşi ,acestei uniciPHnişiacestui potir să; fie uniţiîn tr..,unsingur 
'Fr'Up.de Duhul Sfînt şis~;săyirşeaScă o'jemfă vieînHri.sto:s,spreJ,taudi;! 
slaveitale»);. . ' , ." . ".' ' .. 

Ref~rindu,.ne la noile anafor:ale ~iturgice, trebuie să menţi(lnam fap" 
tu,! căa~esteţln,rsîp:tc0n$.idetat~de liturgiştii romano·.catonci' dte?! 
punct final al activifă\i:ipos!1;cOll([!j}iare; ân ţ,ieesf d(');tl'lepiu; Aceasta,4:in 
~;Ol:l:~ ·mp'i;iYepr±ncipalej. p.e ,~e~o,. p'iI,rte,;. an(lforaJ:ele,resp~ct'ive nu. aU ' 
trl,1\l!}ţumitpe totii ,iacî:;pe. ,de. altă . pa:t;te,ele. at:rdesehis: apetitlll pelj.trl;llt0U, 
. E>e;ace~) în: QI<tnda!;un-de:.c",t~licismuli· este .• Îit .. pe;rmanentă:naişca\l.'e, p:re:" 
cU'N):ş~îf).,~ite otte'\{a ţări'iaU:i~pă:J1Jl:t.Qi&iari,qf~l':aie.din( iniţlati~epa:r:ti'" 
culare.; .care însa nu aU obţinutrectuioaşter.ea oficială a.&iseridi sau.m 
c:~l;tllai'fl&:uncaz,auJ()st.' tQl~r:ate, de ". c<lPie1!iIitele.epist0'P&loe loc:a~e .319 .• ln, 
Ge' :~ăş:ur~' a~este' noi. in,i..ţiatl.ye: Y:9J" ,i;lvea..sqiu. nu.suGce~, şj, in .C~· măsură' 
VOrC ripll(,ele. la \ÎprpgreslllLl~turg~c ,1IlQc.c:iâeritul .. c:atoU.c,',este ,gr~u 
inci)." .... . nti.Gj~at,. PrQbabil.~.ă·aţesflu,cruv:a,depiIlde .în .bună masură/de 
f~i1.ţf.fi1.· caJ;~mţş.c9:r~.a iml:lrgică\ţa' şt1,şăt<iinper~zeexcesele • «protes;. 
tf~t~:l:~l}t~)~~ţe,;;ul'l().t;aş;~~~I?-.a~e14şi\ti:r;Upsă pasll'e1;e legătui~. sţ;rîlişă' cu, 
tradlţlalţturglţ:aaBJ~enql pnhiare, .'. ". .':"' 
".' , •. ,. . .• ,." ...... ",. \. . L..". '. . I 

tmpăttă~ire({cpedin~îoşiJ:Or s,ub lambele fdrme , . '. 1, 
:'Pin.ăprin ise~~lu~aJ.~qlt~l,eţţ",~t~~ Apl1SUll~ît:. şi:Răs~#tui sieştin 

nu; au, cunpscut hnparJ;a~~reaiCi"e9;lI1CIQşll{)r declt sub, ampele, forme., 
~âttşllinai,~a~fîhtuib,r Trllp:$i):'hSfJÎltutlli$înge~, rEvul mepill, .~pus~aIj. 

, !i~\lc~. cU.\,,Şjn,ţ, .Pl\itttre ... aftele!,.,$:iJ.nQ{ya ţia Jmpărt~şirii; ... qedi;l"lCigşVo:rIll,l':" 
'm'ai cu,$fîn:Wl;J;'rup., l\1aim-q.lts4ul1l;~ipptfnvojf,pdma,turpapala.creat 
Q'fli:sta~tă' .p.n;~a şev~r ~.î:ţ1t~e. cIe~;şL.~~e~~ncţ~~i, faptccireadus Jaarp:' 
gaf~""Hno:r 'dreptp:ri îp~x(::lqş.i;yţtate •• q.e'm.~;nţb~nClerul1iÎ:; op@ratiil ifJ7 
l}orf!jl~~· ·~~.ţotut<irepţu.l •.. oi~er~c~s~~r']Jr.Îl.~tţc~:lJtPffJiC!~ }radiţi():[l~Iă~ 
lt10fiv~r:e9 ca. acc~sul:.tt~d:l~~r()~l~r .. Ia.~?t~r 'Cif !l ~c~p:~ti hi!tup:. ~'~n~91 

.d·e'p'rofanare •. a.·Sf'Lntelor·.·Talne'nlse·~ar~.;clntl.·:fr··subc'lenta. Şl~ls:e1'lc.a 
(i;)rtotto~ă· ş~a îri~ri jit . îi1t+(f)'tcl'eauna .. d:e,.păs~Fa:~ei~::tf: al~~inistrareaS~;s(i'li~' 
ţetliea' Sf.i~teiBuii!l.al'iştiÎ; ~2@î 4ar a găS:ilîalt~'l@Qd.ltfit~li de'al upta :lmpo'-' 
tri;V:l6pr6fanărJi. fără a apela'lcI practici. neco!ţfbmteeu tradiţia.d:intof;. 
deaunaatre~tin.is:tnului. . .... . .......... ' '/ .. ,1 .. i .. ' '" '. 

~u e.ymaţpUţ)na(ievărat şjJ~ptiil c~î]iîpeţi~,cl.a~.RefQrInei şCCon
~arefdrIlleiWO~leI)il!Cl .îJllP~rfăş,irU,Gl1eţ:li~Gi~şilor,sllţ'),· ,alllbele. specii· .. 4 
c{ip'ătat:şi o, seri.oa5ă co10raturi~. de~()Ien;rieă!intereonfesionaIă;··Astfeh 

ni:" ":,,,, :,': <', ,', '::' .:' . ,{y "./';~'; '.',,' "<,:' ~(\" , ,~""'. .. ':: 
~t~l Melnriph Renrimgs; ':lux ;13isKussjonJ.iif;>:ex''nelte'HotJllg.ebeie;.· inJ Jt;JC;;'Band'2a 

(1973:), p;4; I.Pahl', V@1l..suche'in\jţj.llett V,fe/ţ;; Rd:f:!Ol'f..f'ur'&ittlaţionr1e~ Iiocng.ehJeteSJ, 
1ia·«@ottesdienst\»; rir. A" 'Hen), P;':l:1:3~1;16j.123;r'1:r26;ln . afară de an:aforâlele'ţlfe~ 
zent&t~' VatiCfl1J.uia aprOl9.at şi: alte. cîteva;'anafiorale'pen:tru copiii sau difer.ite,grupe . 

. de tineri;motivînqu-Ie ne<::.esitatea din'pu.nGfde yed.el'e.~asloral,> .' . .' '. .; 
·3ltO',Este de.p,rişos să aducem. alte: mărturii: inacest'seIrs, pe .lingăiPoyaţuirile 

din Liturghierul ortodox, atit de cuprinzătqare, caresereferă)a Euharistie:" j. • 

., , 
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, pdeîne ~ar fiîncercatsăetpe'Fe pracltkatl'etdîţîonală, ar fi!:iscat să fie il~n
~'zatpe. JiloprQtestantjsm'321.De aceea, .Q.iotătr,îtreaSinodnlui tridentin de a 
l~gU~ra inoV:flţia.uu,a ;m.aisutprins~ $urpţindeînsăargumetarea pe care 
o,dti, ac~sţ Sip.od inovaţi~i ciţ.în fiecaxe . din ;celedouă specii se află Kris:
toş întreg şi. nedespărţit .. Pe lîngă . lipsa de temeip~blic a acesMi argu
wentări, rămîne cu totul 'l1.Elc1ar de Ce totuşi.cleridLtrebllie să primească 
şi Trupul şi Sîngele Domnului; În thnp' ceqed,im;ipşii s.ă . .fieţtbsenţi de 
la· Potir~' . .' " . .... .. . . ' ... . 

. ' .. be:sigur, cerc~ţări~e liturgiş.1ilgrcato;liCi din. ultim,ţ;ll secpl,au CQn:
yins .. i11. fina~ .şi . conducerea ~ise;dcii' că rruaceasta este.,practicaauten-. 
ti9ă. Ca. rPdalacestorcercetărişiaJ..,efortudlof dedl:bpă ..(;:.QnciUjil II 
V ilti,can, 'La' 7- :m.a.l''tie ·1965 apare dec,reţul Iătup cGllceleb1!Gl.ildoniset· Com~ 
~Jlionis$.ub utl{aque spe·eie~2~,careîngtl.ţiuie, cutitIul.provizoriu,· îm~ 

. p~J:tăşi;reacr;edihcipşil;oJjs~:b.llmbele ţ,{i),rme. Doi .ani;m.ai tvziu, la'25n1ai 
1~~.11 .. apiltre . llnal t decret,. i.BuMW'.is:t), cum . m'Ys[(~1!1um 323, .' cu.a~umi1ei. pl'e
(:dz~rî. î'nac~st .sens. Îl\lpariţ~al a U,eia\a,acesţll~a. (COJJIlWunio 'tJţlelium) se 
trf\tează. pent!:ij înpeput .ca<;b;ul:;i.mpărţiţşi,I"ii, ~ŢedinciQşiIor .·Astfel,·se re-' \ \ 

. SW:n.ap<ţ~cu insistentă. c;aJÎ;xp.pă,ţtăşire!icJ,'ed:indoşilor săai})l:i Jo~ În c&drljL! 
~jsseL şi.anu,;xp.e,imediat .după.iJn.1;lărţ~'ire,apreotlllui •. D~ ase;m.eneai ţm
J3ă.rtăşirea. h,ebuies~ se facă ,nlJin&iCU b.o..~tia..sfii.tţîtă în. cadrul .. Nl~ei 
respectiye .. Pleotul~nuaredreptul~ă c.qJJ;tinue~ssa. âpainte pe· t~J,'I1iIi':" 

, ricil'ea ~Il1părtăşiriî c:redincioşl1()!.'Dac'ăes!e ':r;levoie,. Po.t ,ajpta preotului 
cel~priiIlt ii alţi. prePl~sal1:d~ci<;pp.llr» l;arţ; 3,1).~ln.artico~ul~2 seIllenti()~ 
n:e!;izj:î.că ((?fîntaJmpărtăşaIlţe R-evin~o • reprezenta-re mai dar·ă dacă ea 
·se':ad;xp.ţnistrează .. sUQ .. (iInoele .. tqrme ...•• De·.\ij<:eea,·învirtutea dreptului an
t.eiio.~ 324 .• şi .. contoflp: . actufllelpr inş'tŢucliU#!ddt,ipă '1udecataepiscopului, 
at,ţ dreptuL~ă primească împărtăşirea dIn p.otit.învii'tor, dupacuveliita 
i~t:t:Uîre,.l1:t.~ătop.rele peişociJ1e: l.]:'Sou-bo,teZ<;iţjiatiulţi,la :tylis:sa ce 
lJrwe~~obtezl]l;Urlor" . cei ce pri~~c inir.llng:~rea; •. 2 .. Mirii,în -caQ,\f:ul 
N1~ssei~e la ,CunJihie .. '3. Ceice'~îlltniroto~li~la. .. }:lissa resp~ctiyă •. :4~·Cei 
bjrptesiti .înc,inul mon~ha,lr .ca~E!doar,e,etc;.,.în. MijSSele respective.5.I,.qj': 
C;li,cu. (~ctivitq:te ailX:Hiară.·lnac:tivit~teij.I;Uisi(j~afă, cu, oc~zil3: trin:ijferii 
1~:t:!i6:Cu. oca:z;Îq,Misseleitpeu;trlll>plnavil sa1Tîrşile~n caseleacestora7 
7;.~ Pll;ţc,onH,. sub(liabQnii.şLslulitor~i :âitarullli(flux;iliad), . care îşi file. Qfi
;clu,lţaMis,sele pOlJ,tifîcale Sa1J.şQJeni4e.8..L~ cpncelebrăti(toţi. Partiqi-

.1 pci~lii, 'jnclu$Jv.laiQJ) .. :,Q. }'reptH.c;are·iau:parţelqserbări cieosebite$i 
'care pupot sa celebreze Sem să concelepreze~ .10. ŢoţiparticjpalJ,tii la 
întrunj,ri şi si;xp.pozioa,~e cu teP1atic~ liturgic.ăsan pa'StoraIă.l1.PE!fsoa
':ţ1e"leamintite lapunc~le 2 şÎ'4,;c.u 9cfrzia Misselor aniverşar.e. l~. NaşU, 
păriIiţii, .s0ţul (s()ţiq;~ şi ca.teheţH . laici, ai uliui . adult . botezat, 'cn ocazia 
M.1sseide la' Botez. 13: ·Parinţii,. 1:1uiele, precum şi" diferiţibi1l.efăcătoriai 
irriUi. pxeotnou hirdfonit; lai;Missaresp~ctiv;ă».'Dup.ăârţicQlu13!31 .care 
se' refera ia excepţiilE! âlt~c;lzul c;iir.ora· ,setngăduie .împărtă.~iJ:~Cl în ~fa.ra 

'Missei; . articolul 34 . i:ri<\ică(iublaposlibilitate deaprinUSfîl1taEuharis-" 
,.tie: .În 'genunchi sau, stînd în 'picioq,re,la alegeţE!a.<·credinciosulu.i~ In 

, " ~, ,':' '-" " ' ':.,' .', " -\ ,:trt '\ - )," _ ",'- \ 
"321. V~:ziA. Aqami, ErneuerteLiturgie ... , p. 132;-133; Ide;m,Die Messe in neuer 

Gesţalt, Wurzburg, Hm,p. 92. 
~ 322'.A.A;S.,~57(.1965),.p. 410-412; ... 3~. A...:\.S., 59 {d.9{i:thp.539--S.73 . 
. 324. Este ;vpfi/9&, ţi$~lr~ Q~cJ;eţ~idU1J!.mar.tie1965 (veziJliâi 'sttS').. ... 

; \ 
( 
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cazuri denecesitflte(,mai ales ;la. bolnavi), Euhari~tia se poate adruinistta 
şi numai sub forma;vinului (a;rt. 41)." , ;1', 

După cum. se poate lesne~o.bl>erva; {ţcest,d~cn~t păstrează :caratterul 
de excepti~ :a:lîmpărtăşirii ·credinCibş.iTorsubambele forme,. extinzînd 
totuşisfera: gelorţ>rivilegiati. .,.. .... . .'. . ." "; t • 

, .' .i)ecretul Sqcrdmental{ Comniunfqrie; di~29 funie .• l9.t() 325,. constituie 
liu'oarecareprogres 'Îna:c~astă pÎ'ivinţă; qebarecenumai enumerij'nic~ 
tin fel' de categorii de persoane care se pot împărtăşi ,şi da la polIr,'ţÎ 
lasă la;,apreciereacbnfetinţelor,'epist!opa:l~ 'a:cordareaatestui dtept~ Ca 
urmare, în martie 19tfiepisc:bpiige~rtiani <au aprdbatca nbua.practic,ă 
să .segeneializeze iil.cadrUIMisseldi lfl;;care nu Se împărtăşesC ; 'Rre? 
mulţi qrediIicioşi,ptecuiil şi la 'aW1ttroitesăîbătorkDe',.asemenea.,. se' lasă 
Hl..apn1ciereaWeblulurcÎnd,şi·'.Jll' G~.·(îm.prejullăii!As·epoa;te realiz:aacest 
lucru: 326, . Pentru a,'opr4 ':a,stfelde';~niiţi'a;ti'vef'C0ngF'eţJaţia; ri h~rnor, ÎIl JIl$,:
trucţiunea.a ·;m"a,.inenţionează;eă;,~ep[Sc0ţliliTiu.;ttebuie;sădep. apl10bare 
generalăFlgn.truîm'r>ăit~şir~a~ tred[Uei'0$llor;suba1%bele speeH327.c '., .'. 

eîtpriv~Şte;rMdH:;a·tmpăHăşi?{' 'l~icjJor;.sub·'anihele specii, dIeta 
ivfjssa.e '~ln;6 4Pri1l'e ... 1969 32llofeiă·paţrţt'posibiTităţi '( al't,243~25l):: 'soi
bituldiJJ:1J()tir' (ase:r4eneapF~;otuIU.i'; înmufereabstiei Îll'poţir şi. corrst,l
mareaei,fof:osirealingtţriţ'e:(ca în pr~ctica ortodoxă 329 şifo!oSireaurtui 
pai • (caniml1ateâltemativep~~tm'o pIQ.ctţcăcerămîIie totuşi limHată); 
. .··.()~Hă pYObr~lŢt~J~g~J'ă ~ ÎlŢtpă,rtă.ş.irertcfedin:ctoŞilor se r~feril)fl, 
persQaIl..~le cqre~\l ,dieptursă\âdministţe~e~cegştă railiă. ConformJIis-. 
frpcţiei a'qpa(gm.ilitiiă)nafstis); i'u c!az:tll înip'~rtăşirHd~~ potir, I«ac~st~. 
trebUie. ··o~Ewit·d~Î?re.ot • SiJ,R. dţ~ţ.()'p. .ŞflUd~ un,·~FoţU.t hirot~sit. .. · .Nlle~t~ 
îng~tluţt sub IlicVJlIl felc'l,potirulS~~hftr~nsmişde la. cre~in,cioş la 
SJ~~i~~i,p;s mrac;trFW..pr~t~?·r~Îltă) • .;~(;lil.C" v~~~.şY-~J <:r;e·âil}~~?ş.i;i.) . ~.~, j.cl..~iit 
gug p'()tltUl?) .• ;M:~n.d~p~m~S~,l1HWţ~().J:l'~a.~q.ms" ca W, afarQ.\d~persPflIl~le 
suş: cipiiAţiţe;··.<'Sf;!Iitvt.SC~Ul~'poa~~.;îJ;tg,ă~:ui M',,,Jtqr,pets.oqne'd~~t?i~C.~ 

" ş~'cpr:e~'tiiIză;ioa,ţe(~~ai"~·\rf.Îthe,şţ:·' ~.:'!J;w~Xcinaf~ s)Je.~i9-Jp! ... s§'Jiillă.; ş.ţ~~t 
4r~'P;ţ.::'fii;ie.):~p·.·~sl~Jn~.~:îJ;ţSă1:C;iIţg:ţ:RU,4ţ~~sti!l,'~V,.~f~:Sl;;r~'R.t1l1ş&'.twR~rţi1\ 

'~tWh~::~l}h~t!~ţie s~~M', ~uţ~'Y5'-:ş~l~; ţ~'i$Ţt~ţ~W;~Ţi!tjh~îi \~~ţ~ v;o~!J(l.(·aWj; 
de' l'al.C;l1;, maIal~s'dlll '2oneled~ .. IŢl1ŞIUIle ;cR,ţoh~a;!'lrc1Il.g:ţl. Sti, .(!aţelil-: 
iaie.a~s~u?~& ~ţtÎ'inIsodAte,: ~a!rei)#6t:ptlrtil'iap~~: .. <Jitl~ '~Îo/părt1işi 1?~ 
c'r~~l~CWşL ;In)lI~i .. Mn' ,t'~~tI1S~': ~c~~ţe;p·~r~6~Il;~:.hii.V:~i,.' ~Y'ea~;r.~pt~tşă' 

. i6sf~~şţl X1ţg?~îtinfa J~tI,hqt;!şJi:ţă, ţ:i.'n-\Î' .. ,ţn; ~n.1J;m~ţe;:.ca.~\Ît;i;. iţfţ;uig}lia' 
ctiy:~p.ţVl~ila,c~.t~~~~~~~Wr~ţ·"·';':i· X::;.; iil;;': ':"';i:~J~~~;\·.;.1.i l\ ". ;' ..• :' ' 

. : .. ;I!4sel';c~:q9.\şă. q)~c1};l7iiqA~r.R .fl~\l'prayPlţ>pl~o/~~, :l;qa;>lh:·tă§;i,rjj .eXed.i,~Gi~-:: 1 . 

~ţ1~~ ·ş;~b~i~llţ~~l~ •. ş;~embY~ ~ţr~~}b~~'~~'\Bi~iiflR~,~fu; C;&" ~P~~~it~a~e '~~ş{-::. 
S1E[l"\q~ .J;t,?vlll.~:e8.~~i;jAQ,~~,~.Cl; ;Pf~~~P:ţfli~.J;ţ;y~t,~lll~u,~u.;r aţ.Qt:J~ţa •. <;l;e}<~rf!.\ 
flnterIQa.rf!.; COAql11,llulJ • rleqa:req~,;:ru~ca. Il.. ..... , .c1erllhnu r.RCil fă.,i 
Îl}!fi~y~~llg#NKil?~~~#s~aŢ:a.1.1~i1~~~i;;~;'; :.~',. r~F~if~\ ,(f~s;thid~ ~1î~i 
as~lp:?:ttl111R .R~rşpec;ţlY;~ .f?pt~lll~~t~LiQ liIt :~l'ea ;.sall . Glmp;rg~Q.en~::;~ 
~!9'325:A.:Ji;~.~·6~; iT$'i'o};ip:66~;' (16~,/",". . 

.326. :,A. A<;lm;n, ErR.eu~!ţe Liturgle, ... , p,' 13,& ; Jq.em, piein neuer 
p: '.;.:,.); '.'.' ', •.. ' .,. '1";. "';~;~.;1 L 

327. A.A,S.;62 (970), p,692-704: ..i . '.' . 

~28'iE)jMiii:,fPH46§~'djSt;· .. ;>~<J;\""i; '. '.,5:: . ....! .........•. 
349 .. Anticipa.t,;~:f~inge.;os9a~ln!niaj;.!lnUlte;ip'ăiţiştjSe. pun:etn·:pbnr .... J~· 
, , " '~ " ' , ~ , ' 
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lizarea ei. Aceasta pentru că într'e cazurile de acceptare aeişi de inter
dicţie nu este o deosebire de esenţă. Cel nou botezat, de pildă, nu se 
deosebeşte haricde cel botezat mai demult. 

Din păcate, însă, această evolUţie se lasă aşteptată. Dacăîn alte do
menii ale reformei liturgice s-au obţinut progrese reale, mai ales dato
rită insistenţei comunităţilor de credincioşi, în problema de faţă se pare 
că aceştia, prea puţininstruiţi,secomplac înh-osituaţie pe care o cred 
normală. Poatecă ar fi necesară opregătireruai serioasă făcută laicilor 
de .promotorii mişcării liturgice, pentru a elimina teama de «prolestan
tÎzaTe», care se face simţită mai ales la credincioşii vîrstnici. 

O altă problemă . legată de împărtăşirea credincioşîlor este şi ac;eea 
a primirii ostliei. Astfel, practica veche prevedea ca preotul să o ducă la 
guracredinciosului, ca acesta să nu fie pus însitu(iţia de ao atinge cu 
mîna. La 30 mai 1969 Congregaţia riturilbr a acordat Comisiei episcopale 
din Belgia perruisiuneade a da credincioşilor. Trupul Domnului în mînă. 
Aceeaşi aprobare au obţinut-o şi celelalte comisiiepiscopa,le,iarpractica 
aproape că s:-a generali:?at. Din nefericire, această modalitate de a. îm
părtăşi pe credincioşi' adus la unele neajunsuri sau chiar la profanare, 
ceea cea făcut pe uniiteologi să se întrebe la ce bun aceCistă schimbare, 
cînd Biserica veche a avut motive întemeiate să nu mai dea credincioşi
lor posibilitatea dea atinge cu mîna Sfintele Taine. De altfel,spunaceş
tia, nici Biserica Ortodoxă şi nici celelalte Biserici răsăritene nu inten'
ţibnează cîtuşi de puţin să schimbe modalitatea de împărtăşire a credin
cioşilor lor 330. 

Concelebrarea 

În' capitolul precedent am prezentat modul în care articolul 57' al 
Constituţiei conciliare prevede restaurarea practicii liturgice a conce
lebrăriis.au a slujirii în sobor. Problema ne interesează în chip special 
deoarece, pe de-o parte se revine asupra unei erori cu rădăcini adînci 
în Evul.mediu,iar pe de altă parte, se realizează o apropierecultică de 
Bisericile răsăritene. 

De remarcat este faptul că, încă înaiflfe de Conciliu, membrii miş
căriiliturgice au demonstrat autenticitatea pra di cii concelebrării în Ră
săritul creştin şi lipsa. de justificare a Misselor particulare din Biserica 
Romano-catolică 331. De altfel şi primul document postconciliar referi
tor la concelebrare, Ritusconcelebrationis el Com.ml..lnionis sub utraque 
spedae 332, menţionează că practica a fost universală în Biserica veche, 
dara evoluat diferit în Răsărit şi Apus, în Răsărit conservîn,du-se pînă 
astăzi. 

330. Vezi Klaus Gamber, Fdtu.s MOdemus,;" p .. 50~53. Autorul oferă un exemplu 
cutremurător: o fetiţă de opt ani a luat acasă ostia pentru a o da cîinelui, cel mai 
bun. tovarăş de joacă al ei. 

331. Vezi J .. M. Hanssens, Deconcelebratione >.eucharislica i în «Periodica pe re 
mOralicanoni<:a liturgicall,16 (1927), p. 143~1541 A. Raes, Laconcelebration eucha-' 
ristiC[l..I.e dans les rites .âIientaux, în· M,D., .35 (1953), p; 24~47 1 F.· Vandenbroucke, 
COncelebration Ou Messe privi;:eS i înQ.L.P;,32 (1951), p.61--'72 şi mai ales J. A. 
Jungmann,Nissarum Solle.mnJo.,. voI. 1, p.258,.,-272. 

332. A.A.S., 57 (1965), p. 410~412. 



··La3@ i:uNi·e .1966aţpâ.:re{{Bpn.1:uia ;COl1Sf.mh> 335, ·îfi eareSel1'J.enţionea:z:ă 
, că' p,ietateaeuharisti1l!ă.J~<găseşte :eXf)re'sta sa: ci5aniaî â.na.ltă în ·celeba::a
rea sfir,ttei jârtfe~ care reuneşteîntr .... Q partidţmTe activă poporul Iiui DU;iW
ne~el;J.îl'J,înttegime,llJl jqrl:iLlaHar:Rluţu,Il;ic, înţr::<o Grediniă, ulJli'că şi 'o ru
găcilil,ne l.ţnică, subcon~l:lcerea. CP'IDi,sco;pului SaU. a. repre:z:e;ntantu4uisă'u,.i '.' 
Hr.i;mr.edilirit~le IOfmedeţelebrare'f7:/.ihar:isfrkăexi$ţâ. unQ "care. C.flRiitti 
o.y~1.Q.aJ;e;;deqsebită ~.aceas:ta e$te .cQ(u:;elel::narea (~.n,.~,. pe.·care Cond
liţll~~ re~~abjţit"o,:În,flFapt~caqbiş;liliui:ti:l a;Bţse;rjciil~ lP.'26s1,). Tab[<ru'i.Qe 
maisu~. '9:Baretptal.,<;liferit 'U·e :practici~epre..conci1i&r.e( dinpăc&te.~n,.; 
ti:nuate'uneori.şisast~zi)jcîn:d.illl\ţ.u:nele ..c&tedniille~eSăv;îl"ş:eaconcPIIlfitelJJ 
Missa la. Q.,10. sallcbjj1ir·!p.CiLllJ,l.1:Itealţa:reşj cînq. nu putea ft vWba :de .() 
«.r.ugăcru~e'llnijţ~» ·a. llPp~rJ:l~~L.ln~RntinuClre,Âp~u:meAtul .scoat~ Jj;ţ' ~y'i;. 
deţ11~,clB,J)ed1ir'do~tti;nai< al prob'l.~m~l,· fiiir~ s~:ip:mită.şl.şeIIlnificj1iţia .. ei 

1.i .•. ţU ... ,.Ţ .. jg ..... '~i.'.~.J .. i .•. : .... :~ .. ~.A ...•. ~.e .......... a.·.s.".,.r .• ~ ...... c ..... b .... Fl·.:.ce .. t.e!>.r.· ... a.· ... r ... · ... e .•... ) ... l~.· •.. , •. tr.· .. e.· .. 6 .. 11 .• ,·,'i.~ ...•... c; •. p.;n ....... ş.!.· ... €l .. : .. r .. a .•.... ~ă.\d0,!i .. r .. ·.·.' ... ~â ... u .... n .... m.·.l .. 3.~.·' lqiC a~ a :surmontiil.:~iiJ,cult~ţil~ip.:ţ;actic;.e. ce. se PQtU\'U)'lllGiilUrl11ar~ .a.IIl1,l;lr;. 
. tţFiFc~~~ic~l.~~~dlo,;t: ,#t(tf.;ir;ţ<;lual~" \~a. :~e3~~e;X~,fP~ă Jn, a4~~~t~t:~sa?l'it;' 
, .1q.Q~e,docţ.rill\îl{\&d..e. $ap1f~~tar.~. ~.:U:lll~a ţH. ,]ertf:E\l! .,Şf •. p.: ş.q..c;~r9,,Qhul~,« 
u:nităţii .lÎltiegl;dul>PQp'ori.allUl,l)limFl~i~uJntlici?;J~4: 'ŞttiQt~'l şi. jl11~~,. 

~~~m~~~::~~~~~t~~r~~t~~i·.~~~i~~;~~i~~Ii~~t~';~~·;;:,n~iiSJ~M,~··~~:r·~ ... ~~}:~t 
.. i:'j:~.fl~~rMi:it iJis. . .. ,M~i .iidm~~ţql.i~qi:~p.arq.~.eq~ ~Q.; 

m\~h,,§~ff . ··~rrhi'i~~,g9:il..:ţ;1C;i . . .' ;ll,~i,ţ:S,~.pil:'~lJ1~(\[e~ţ: 
cPllQ~:fţep . , c:~~;e ,~aia;>p.iJeJi 1ây q:l1;tijJ{@as&~ieţltM.,pa;:eI;)UIQr 
şf'ct~din' .'. ... ... ' . .' ii. . ....~~ vegli~~eiâ~ăp~râtţ~:~C'easla .~~ ~1.\ s~A~ş~!; 
nici~&~tălntlettirîH~~tul.~.t~duc:eiiiexc;esfvea~număruJ:ui d~.celebr~riin
?i;VidWtte, ... nipiţeţea .(:C01?-celebtatea)·ş~ îplpieaic~ pe:J?Ţeot.i~.ţatţ.a()~ 
.rest~iic;elebre2~ f;Ilaivid~aL J:nfil1e, <;el~b~arM ·indiyiâti~lă,chiâr· fără 
tl1Ştj~~nt~l~~p~tţlliifl;t •. 'C(Jnie1P'\Ii~ .. qe:·I;\~e~~~a!'int~fiYa'·ia~polrtt111ţi!;fh@ctd .. 

. ng,~!~!k.~sq~ti~~.~ţ. ;în;tJr~~§'ţl'PJ;:~b;~'(e.;a;Bi:se:,dciil)1P,;'2~1ll. " •... ; ."(1 ..... 

/ .:, :;~1ntţ$~.(}n:celeb1"a,t:e ~pO'$tCQ3il(jiliÎ!ată,.a: 'ilţvut Joc la: lius'l3.litle a:nuluil~4,' 
1a,,\E<i>J:0gna.:,l.c.irtd . ~ceniliîl4aI1ll:l, ffi,'el'C~~O, .pJ.l.e~~<'iinti9:1e '(;;W1sHi'U.hţi. ,a.st~jit.\ili . 
~llD~; • ~l1,.~contiltu~re, e~.·~"ţt~~l>us:c~a;r,g;\lîIJlfSe:nt:frq:Ui t~esi.gll~ " îr;.câiy:t 

'blsenCllorcu :I,1l:al mulţlpreoţI).pentrti l:nmatoarele Jrei ;C~~Tl : .:];TI if:<i>1~; 
~are (pent,j;'I,la. <;c>memQraiSole~fc1..i:nş;titlîl-ir~ ~finţeiEuhCţristiişi.·a .i,Uiţlrc;a . 
m;Cţi.Glfl.r.«ţoll~g:ii:\.l~ta tea sa.qer4:o~i.ului~,~~,.la il? i;ţ§t!Lill. ac:eaş'ţii zi .preQţiin~; 

. a}lvQie s~ ~ă;yJrI;şeQs<;ă!vlissa.'l?,a,rti:Cl;i,liţr.i'i şj i~ac;.ă, \l}i.a,r.€9n~elebrafn~ 
81&.1':' PQte~ .•. Îl11Pi'irtăşi,. fiipd ,{leQi ~~ţ~~~s~ţuaţf~·irif~:ri0.arfjj.:lfi:iţ4l{lf~.§ii în.: ' 
(}a~ltl; .conc4a.mO{"si,Jiloa.deJ:()rşi<#;Âife;rit~1~r .iJ1tl''I;lilftjt)i,ţ€~~gg:tc~,t:n.~:ri€e( 
a.1ţ~cil.zl1rj, ,Gqncel~b;ra.~e&po.a.te~;/il}vEţa'loţ. ;ţ~ .i(P'fo~a~1',1*l.~piscQ.;Pl1l.Ui .• l.c;>~al,( 
r~ a.:ce:st.~~! .. Î,Il\ r:a.p.orţ:CiJJ,·~ecl.j(fr!~~ \~i~.ţqPil1ţ~i;, ·Qpn:p~~;elj,ra,l'~a,;pgaţe.f,i 
extinsă practic la .. maximum 335• R~.gretabHeste faptul că,' aşa cUJ,Jil.:.!aQjl'l, 
IIlenţionatm.ai sus, rămîn fu&i'de'J)~rteşj Mis~~lepartieulare.fără,cr~din~, 
cioşi, fapt..c<:H·;e. eohtra~i:ne ·întru tQ.t;lîl!l:'\Spiţttul'lliilittjtr,gicait1:t~:tk. . 
~~...,-~~'""""",",, i »h:,1.d> ti,'~":\",';\ 

,333: ~Notitiae», 1(1965), p. 25'7-.264: ........ ,... .' .... ·./H{ .. '(;, 
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credincioşii nu puteau decît cu mare greutate s~ realizeze o participare 
activă la .cult. Prin reforma respectivă" distanţa' fizică, dar şi spirituală 
dintre cler şi <;:redincioşi s-a redus considerabil. 

Al Q,Qţ1ea aspect se referă la săvîrşirea slujbei cu .faţa la popor. Cu 
'toate:că.5:practica este cvasi generalizată şi apărată de cei mai mulţi 
teeHbgi,careo consideră necesară din punct de vedere pastoral, există 
şi liturgişti catolici de mare autoritate, printre care şi regretatul pro-
fesor J. A. Jungmann, care conte stă .autenticitatea şi necesitatea ei. . 

Din punct de vedere istoric, este cunoscut că în Biserica primară 
corelaţia simboIlca dintre răsărit şi Persoana l\1întuitorului (<<Răsăritul 
cel de sus», ({Răsăritul răsărituriloT», etc.) a făcut ca orice rugăciune să 
fie rostită cu faţa spre răsărit. Avînd în vedere. acest lucru,orientarea 
bisericilor s-a făcut deasemenea cu altarul spre răsărit, iar preotul, la 
rîndul său, nu putea. sluji cu faţa spre credincioşi, de()arece ar fi con
travenit regulii generale dea se rUlJa spre răsărit. Numai Reforma lui 
Luther a adus cu sine schimbarea acestei practici dintotdeauna a Bise
ricii 340. Iată şi aprecierile unui teolog romano-catolic în ce priveşte ori~ 
entarea. preotului la slujbă către răsărit: «Preotul stă deci in fruntea 
poporului, nu vet$US populum. Întreaga comunitate este mai degrabă ca 
o :rnareprocesiune,. care, Condusă de. preot, se îndreaptă către răsărit, 
către Soarele Hristos Domnul, ca împreună cu' El să. adti.că jertfă lui 
Dun;ll1ezeu» 341. 

b) Sfintele Taine şi reforma postconci1iară. 

Fără să a.tingă dimensiunile reformei în ce priveşte Missa,hotă
rîrile liturgiCe ulterioare Conciliului II Vatican aU atins şi Sfintele 
Taine, Însă în mQdinega,L Dacăîn.ce priveşte Hirotonia, Cununi a şi Spo
vedania schimbărHe' sînt nese:nin~ficative,' în ce priveşte. Maslul, mai 
ales, se poate vorbd de o modificare serioafiă a poziţiei Bisericii ROmano-
Ca.tolice. . '. 

In cele ce .. Ul;mează, . vom prezenta principalele cQnb:ibutii ale re
formei postconciliare în ce priveşte Sfintele Taine., i:tl~ist~b.d<;tsupra ace
lor aspecte careirtteresea:zăîn chip deosebit Biserica Ort()doxă. 

Botezul· şi Mirungerea sau,' btipreună cu Euharistfa, Tainele de ini
ţiere (încreştinare) sîfltpentru prima dată tratate împreună în teologia 
rGm~l.l1b-catolică. . . . 

Este cunoscut faptul că pînă ~n secolul al IV~lea Întreag.a Biserică (atît 
În Răsărit, Cît şi în Apus) administra Botezul, Mirungerea şi Euharistia 
împreună, realizînd astfel integrarea deplină aneofiţilor în Trupul tainic 
al Domnului. Practica,argumentată fără rezerve din punct de vedere 
teologic, se putea realiza totodată fără probleme deosebite În condiţiile 
Catehumerratului, Cînd, în afară de cazurile speciale, Botezul se săvîrşea 
la praznice împărăteşti (mai ales la Paşti şi Rusalii), cînd pa.rticipa şi 
episcopul pentru a administra Taina Mirungerii. Începînd din secolul al 

340. Vezi J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia, val. 1, p. 332-334; Klaus Gamber, 
RitUsModernus ... , p. 21-29. 

341. J.A. Jungmai1lll, Liturgie der christJiche Fruhzeiten ... , p. 126. Vezi şi O. Nus
sbaum, Der Standort des Liturgen amchristlichen Altar vor demJahre 1000, Bonn, 
1965, p. 397-399. 
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La data de 22 august J971apa.re Ordo ConfirmationÎs 346, precedat 
la 1,5 august de decretul Divinae consortium naturae 347,îll.care.se tra-' 
tea~ăasPecte doctrincue cu privire la Confirmare. In cadrul rîn.duielii 
Confirmării se recomandă c?" pe cît posibil, naşii de la BotezsEi fie şi 
naşi la Confirmare, pentru cil astfel să se subliniflze legătur,a între cele 
două Taine (art.5~6J. In afară de aceasta, însă, nimic numai pledează 
p~ntruunitateadintreBotezşiConfirmare; Cît priveşte. săvîrşitorul Tai
nei (o altă problemă careapreQcupat pe membrii mişcării litgrgice), 
acesta rămîne mai 'departe episcoP1l1 :Confirmationisminister origina
riusest Fipiscopus.Ca excepţii pot săvîrşi Taina. şi Cidministratorji. apos
t?liciCilrenu sînt episcopi,prelaţHşistareţiicu teritoriu J1lrisdicţional 
propriu. De itsemellea,preo.tii. pot săvîrşi Confirmarea în cazul ad:u1ţil()r 
SitUillcOpiiIor ce au depăşit vîrsta Confirmării, ca şi în .cazul pericolului 
de moarte. În cCiL;ulepiscopuluicare.~re foarte mulţi .copii.de.Fontţrmat, 
el p0itte fi ajutat de orice preot, .care este îndreptăţit să săvîrşească 
tOiltărînd:uialafilrLT-8l. ... .... ... . .. . ..... . ... 

La scurt timp (6 ianuarie 1972) dupăaceasta,.apare o altă rînduială 
de interes major: . Ordoiniţiaticmiş christiqnae.adu1tomm34~.No:ua. rîn~ 
dulaIă a fosttermillatăîncadrulcomisiilorde lucru, încă in . anul ... 1 f166, 
daroficlalţzareaeis,a făcut. abia c.uşaseapJmi,litîr:z;iu. Ea încearcă si:i 
răspundă qorinţelor conciliare ctereactualizare ainstituţieicatehume
natulllipentru aqulţi, Astfel,cq 'şi în vechime,documjentul indică trei 
trepte alecatehumenatul:ui clasic (iniţial, în timpul pregătirii J:înduielit, 
au fost.propuseşaptetr,epte). 

Prima treaptă acatehumenatuluişi cea. mai importantă din punct de 
ved€)redidactic începec:u o primire l)olemnă,în cildrulunei slujbe reli
gioase,··.a candidatului ... şi ·.sederulează .peo peri()adă .. ried~finită( chiar 
cîţivq ani}, in careacestit primeşte întreqgaî).1văţătură necesaxăunui 
.Creştip (art, 68-105), .. 

AdouatI'ea.ptăeste c~adepregătirea)Jropiatăa catehumenului în 
vedereqBotezuluLEcl începe .cu.alegerea, .. în.primaquminicădinpostul 
Sfil1telor Paşti, a celor «cOmpetenţh> pentru a devenicreştini. Alegerea 
respectivă seface .. totîn.cadrul<unei rînq'ui€)liliturgice;. pînii în noaptea 
de Paşti candidaţii sînt catehiza.t.icuprivire specială la Tainele B()t€)zu~ 
lui, . MiTun.gerii· şi Euharis~iei.,p~ care)evorptimi ÎIlcllrînd. 

Atreiilşiultimatreaplăarelocînnoaptea. de Paşti, . după Liturghia 
c.jlvînt1l1ui,prin .•. ~otezarea.,confi.~m~1'~~ şiîmpărtăşirea ... c<:til.didaţilor.l)in 
acest •. m~ment·şi.pînăla<Ru~crlii: .. :ur~)1eqzăo •. p€)riOadă.· de'iacomQdare .. a 
neoJiţilorcunC1:ua lorsifuaţiei .printr;,oaccentUC\:re il ca tehizării . cu .ci,lrac" 
termistagogic( art.208~339). .... .........•....•.. ....> ..•.... .... . •.... . .. ...... . ......•...•...• 

.... Este interesantă aceastăreînviere(ipracticii catehumenatlllui,cl1.iar 
dacă în viaţa de toate zilele necesiti,lteaşi utilitatea lui rămîni1uz6rii (ex
ceptîwtţările ~le Inisi:Ul1e) .. q~.11e atrag~insăatenţiaîl,1 chipdeoşebit 
este prezenta în caqrulunei singurerÎp.duieli a celor trei'Fainedeini~ 
tier€). Iată cum apare respectiva rînduială (cea din noaptead.e Paşti) : 

346. AAS" 640972),p. 77· 
34';': .A.A.S., 63(1971);. p .. 657~664; 
348 .. AAS .. , f.14. (1972), p. 252. 
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1. Alocuţiunea preotului. 2. Ectenie.3. Sfinţirea apei. 4. Lepădarea 
'de satana şi de păcate .. 5. Ungerea prebaptisma14. 6. Mărturisirea cre.
dinţei.7.B?tezarea propriu-zisă. 8. Oferirea hainei de botez. 9. Oferi
rea lumînării de botez. 1 O. Confirmarea .. 11. impărtăşirea. 

. .Ia.tădeci o po~ftivă . Întoatcerela tt~dnia veche aBisericii referi
toare la.administ.rarea Tainelor. de iniţiere.li)aX, după cum am văzut mai 
Îna,ihte, rămîne bine . a,ncorată în uz şi cealaltă practică .. Îl1consecinţă, 
({ritul' roman acceptă ... acum. practic '.' două .' .teol;"iişi 'met<;>de .' de iniţiere 
creştină, fiecare. avînd desigur istoria sa: prlUla interpretare este veche 
şirăsăriteană, a doua îşi are izvorul în .Evul mediu ... » 349. Paralelismul 
acesta pune Jnsă sub semnul întrebării legitimitatea®despărţirii Tainelor 
de iniţiere, despărţire care este fără îndoială o inovaţie medievală, lip-
sităde l~gică şi deful1dament teologi.c.De .~c~e.a,normal şi posibil ar 
fi Ca revenirea lapradicaveche a Bisericii să fie generală ŞilfU res
trînsă la categoria adulţilor. Aceasta cu atţtmaimult, cucîtpr?blema 
Confirmării numai de . episcop nu semaipunecuatîta .. acuitate,dato
rită numărului mare de excepţii în această priVinţă;· Este l;"egretabil fap" 
tulcă din'cele dollăpradici,cea' prezentă .îţlUZCUO ·frecvenţă .. cOVîrşi
toareIlueste cea autentică,deoarecenumăruladulţilor care vin la 
Botez este cuiotul nesemnificativ. 

. Cu privire ra· .• · Taina .. Hiratoniei,. reformapostcondliară restaurează 
tre.aptadiaconatului, După cum se ştie, «Îtţtimp ce Bisericile răsăritene 
cunoscdiaconatul pînă Îl). prezent ca un ofidll statornic în decursul 
istoriei, acesta ( diaconatul) estepradicatinAplls, începînd din Evul 
mediusuperior,nl.lmai ca treaptă .de trecere spre de:innitatea de preot. 
Diaconul era hirotonit nu casă rămînă aşa, ci 'ca să poată deveni 
preot»· 350 • 

.•..• 'i !., PtiIna mbdific'are . a acesteipracticişlîn,~c~laşi timp, concepţii,_ a 
apărlltîn Constituţiaconciliară cllprivire la Biserică, !«Lumen .. Gentium», 
din 21"'noiembrie .. 1964.351 .. În . articolul 29 •. aJ acestei Constituţii ,se arată 
că,datorită necesiţăţi10rmultipleale societăţIi:cc.mtemporanedin punct 
de .. vederebi~ericesc,«dia~onatul poatesăfierestauraLîn viitor ca 
treaptă'permanentă de sine stătătoare» .. In Motilproprlo . Sacrum .dia
conatu~ordjnem, din 18 iunie 196735~,dupiîce.se feafinnă, noua pozitie 
a BisericiLRomano-catoIice fiqţădediacon~t,sîntprezentateşiprincipa
leleîndatbriri,ale·<:Haconului: .. deacatebJza,·dea.activape tărîmsodal 
sau.caritativ (toate acestea, din delegareapreotului saua episcopului) 
şi dea aj1iltala să.vîrşireadiferitelorslujbe. 

Referitor larÎlfdUlielile' hirotoniilor pe14tru.lnmpta de . dickonşi cea 
depre?t, acestea nu sedeoseb'esc .!)tructural.Astfel,· ambele. au 'urmă
toarelepăl;"ţiprincipale :.1. Chemarea.şl.prezentarea. candidatului; 
2.Alocuţiuneaepisc9Pului ; 3.ChestioIiare~ (:atLdi5latului; A.Ectenie; 5. 
Plţuerea . mîinii şi. rugăciunea deconsacrare~6:.Partea, finală (la dia
COll:- oferireastoleişia dalmaticii, ~ EVangheliei şi sărutClrea păcii; .la 
preot: îmbrăcarea veşmintelor preoţeşti, spălarea mîinilor, primirea 

349~Aid\l.n KaVanagh,QP. Ci!.,. p.3. 
350.A.Adi!m,Sinl1 undGestaIt der SacramenlEhp .. 14$. 
35.1..A.A.S"S7 (1965), p. 5 __ 67. 
352 .. AA.S., 59 (1967),p. 697~704. 
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disc:ului şi. A potirului şi şărutarea păCii). La hirotonirea episcopului 
rinduiala e.ste aproape aceeaşi cu l11icidifeFenţe: rînduiala începe cu 
un imn, după care se face prezentarea candidatului, citirea a.ctului pa
pal de numire,aloq.lţiunea protosuluirc:hestionarea candidatului,ec
tenta, punerea mîinii lşI a Evangh€!1ieişisitirearugăciunU de consac:rare, 
ungerea capului cu untdelemn sfinţit,.oferirea E"vanghel'iei, a inelului, 
a .l11itreişi a cîrjei,aşezarea în~cclUnulepi~copalşI sărutarea. păc:ii. 
După terminarea Missei, noulepiscop~stec()ndus în mijloc:ulcredin
doşiloT, pentru a-i binecuvînta.pentru prJmadată. 

O problemăspecială legată de preoţie este şi reaacelibatuluiobli
gatoriu. Este de prisos s1:î. maL amintim faptul<;:.ă toţiteologiiromano,. 
catolici sîntaslăzi conştţenliqeapariţia. tîrzieaacestui~. Dar, în timp 
ceunH .... ilpără . utilitatea .lui, plecînd de la. principiul separării. sacrului 
de. profall, alţii sll1tconştienţi de onmlţil11ede ne~Ju.nşl1ric:auzate de 
celibat, neajullsuri lUaLales. de natură pastorală. geferindu-se laceli
bat, un . te ()log romAno-catolic contemporan.afirma : «Trebuie să rec:u
noaştem c:ănoi.sîntem Privaţi dea bună parte a posibilităţilor noastre 
normal.e deada.pti1re la circumsţanţele schill1bătoare ale timplui10rşi 
loc:urilor, indivizilor şi grupurilorsocia.le, stărilor de cultutăşi civi
Hzaţiep 353. 

Din păcate, r~forrna postconciliară nU a adus nimic llouin.aceast1:î. 
privinţă, în ciuda. protestului clerului catolic, mai aJesa celui . american 
şi olandez. o singură excepţie de la regula celibatului este prevăzută 
îndocumentylepostconciliare şi.· ac:easta numai. în legăturăc:u. diaconii. 
Astfel, Lllmen gentJum, în. artic:olul 29, .. prevede următOarele: «Cuapro
barea..episcopului. Romei, diaconatul .. va putea Ji oferIt şi hărbaţi1orcă
sătoriţi mai în vîrstă ... ». Pentru tinerii care doresc să devină diaconi. 
celihilfultrebuieînsă,conforl11 docull1entului, să rămîllăîn vigoare. In 
cel)1ăsllrăp.ce~stăHxc~pţie vCi.contribui la ()evolllţi~ ulterioară,este 
greu de pr~ţlzat:Qri.c:ulU,preamlllte speranţenl1 sLntîl.1că jlldrept.ăţit~. 

.. RefedtoŢJa. T(1inJ:1, CLlnLlIli~i,jnqatqde 19miţrUe 1969,Congregiţţia 
cultului :a.pubJkp.ţ . ÎloulOl:do:cel~9ralJ.diMatlil'1Jonium354,· .. fără jrrsă s:ă 

···aducă ... modific,ărJ:sub~tanţia.le.·. vechiiJînduieli .. C~ea.GeaduGe ... o .• nouta.te 
.. atîtdeprincipiu,.,cîtşi.jnC~pri\Teşte··.rîllduiala,.esteaprobarea.căsă
toriil()rmixte'ildic.ă(iparţillînd.;llI1or • :c()nfe~i uni . diferite, prin Motu pro
pria Matrimonia7J1ixta355,di~31ll1iţrti~ 191Q; 

DecŢetlll aapărutmakl11v1tc(iul1. pog()rătnînti .Înscopul rezolvării 
prac:tice a uneieriţice l?robl~.mepastorale.Astfel,înspecial în ţăriTe 
cucredinq.ioşLll1~sivgrupaţiîncQ!lf~şlu,niqiferit~ .. (R,F. Gerl)1ania, Fran
ţa,:Elveţia ş.a.), căsătoriilemixt~şe.Jăc~auadeseiţ Jăr~. ase mai apela 
la .cereII10nialuJ religiosrdeoareqeniciunul"din partenedIlueradis
pus să fie cununat deunpreot>dealţăponfesiune. PeIftrua rezolva 
acest~ ... «dificu1t~ţic()nsiderabile», documentlll amintit. în,găduiecaîn 
cazul căsătorHlor mixtesăse.poatăsăyîrşi un cerell1onial:reHgioscom-
binat, la care să participe preoţii ambelorc:on:EesiunL . 

353 .. Jean-Paul Audet, Maliageet ceIibatdans leservic.e pastolal d'Eglise. Hîs
[oile el olientation,. Paris,. 1967, p .. 159. 

354. «Notitiae», 5(1969),p.203. 
355. A.A.S.; 62 (1970),p; 257,-263. 
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'<1~·~.91~il~~}II:ţ§9fr~1~~s~~~;:~iiWi#/lPit~~ft;·" ,. *:. (.: ii ·', .. i. ...' \i.;: 

. . '. ..... ··peoArer:~(J t19 .~·U:ţ!cţior:z.i$ ;ipfiţ!J1oJ'um ;greYe<i1epgS!b~litate!'l :l:lţlor 
.' .ad~pţărt al~fi~ll~l»l\lirŞfţţlţ'RlŢl~ '~':l:şll:l:âin' Pflr.t~a,.(;oWeJ;~Q:ţelpr: epjs~o
(R:fll~!şi. ~hlflr<i1~ll i Refţ~a ~~YlEş\tBrul1li,; lfl\l.şll'aP~:t:\l! .l1;Gi: fQrm\llţu~~~n,tru 
; (Uf~me .~ţ~Jl~ţji!Hart~ţ~~afe~~~ •. Il1;.di,ferent în,să" cl~. \~yo!utial;lJţeriQî;lriţ!.a 
.' 9:G~~\ei:.~~n'c.\\lA~li, J;e.f,qr:iq,?;;B9~t'9~~gq~a~ă .. {;l 1ţ{~.~llll\lj\l)eal?ar~. ca'pp:z;itiyă. . 
.. ~f!~~ bJl,t:l.;,f.lp:9,UrL~.eP:'lf'~!ce;~;l31:ţ;ţr:Eîptaţ!p,~r~if:e,pf.lre!,s~~Qle~e-adl!€l1d 
f.l.; Ţ,l\l~lcqlil,ş!.~Ef~ţl.ţă:~r~H~'i!cI~9W;ă,! ;ţlift~~gJk!l,ă: .. ~icli p~.a:1.ţă\;'f,iliJJ:ă,!.»-~,. li .. ,ayU t; 

.;Ra'\;ţ~,~~g;~~fo\l'I1lfl ~~ît;fJ,jgs~j!.Q~Ş~I.gU;rrt;ulţi p;l~>\lr~~iiAlnb\lc~r ătpal:e 379, 
,,:", ".y\ ,', y, :,"- '-~'{,,~,~,)~rf-;':';:>-;>1~i- ';;'\'~;!,~"'_'~:(1'~;," \ y", -;' 
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diferită de cea actuală. Numărul redus al CatedrelOr de liturgică a 
dus, în general, la .o pregătire superficială a viitorilQr derici înprQble-· 
mele cultului. Deqceea, în special pentru preQţiimai în vîrstă, adap
tarea l(i nQile rînduieli este dificilă, prQblema cQmpQrtînd şi un aspect 
psihQIQgic 373. . 

In te-i priveşte pe clericii tineri, fQrmaţiîn periQada PQstcQnci
!iară, tQt datQrită unei insuficiente pregătiri, ar dQri să înlăture lQt ce 
este vechi. «Nu puţini preQţi cred astăzi că tQate vechile îngrădiriau 
căzut deja şi ei PQt acuma, în multe prQblemeliturgice, să fată şi să 
Qmită tQtce dQresc» 374. Mulţi preQţi nu sînt mulţUmiţi de noile rîndu
ieli şi, în general, de întreaga refQrmă liturgiCăipe care .o cQnsideră 
insuficientă. Deaceea, imprQvizează rînduieli prQprii, care, de cele mai 
multe .ori, nu mai păstrează nimic din spiritul liturgic autentic. Ca 
urmare «tradiţiQn,alişti.i» acuză refQrma liturgică de aceste abateri şi 

excese. ;«Imprecizia legislaţţei actuale, fluiditatea ei, retuşările ei suc
cesive, au favQrizat prQbabilWQliferarea acestui tip de iniţiative prin 
illdisciplină, stimulate uneQri de inerţia altQra... Dar există de ase.me
nea un risc de scandal, prQvQcat nu direct de iniţiativele concrete care 
şQchează - .cu tQate că unele sînt cîteQdată adevărate abel'atJi - ci, 
mai prQfund, de mentalitatea pe care ele .o P.ot crea sau· favQrjza. S-ar 
ajunge atunci la un relativism absQlut cu privire la toate legile litur
gice, la regarea caracterului ierarhic al cultului» 375. 

Mulţi preQţi încep să. pi(irdă cQnştiinţa misiunii lQr, văzînd că m.e
sajul evanghelic pe care ei trebuie să:'l prQPQvăduiască mim.aiesteîn 
măsură să intereseze pe omul secular. Unii, pen,h:u ff. fa,ce~~ctuală» 
misiunea lor, s~. aprQpie . de diferite grupuri sQtial~ (mai ales . <h;~tine.
ret), adaptîndu~~e mediului şiuneqri,cQnfundîndu-se cu gJ1.l.Plll, nu mai 
păstrează nimic din mesajul ,evanghelic. Este . .o formă de .. des(i~raltzare 
pornită chiar din sînul Bisericii. .Aşa~numitele <~para-liturgbJij)nu sînt 
altceva decît fQrme intermepiare., între sacral şisecular 376, 

Ca răspuns la aceste excese apar reacţii tot atit de. putin dQrite. 
CQnservatQrismul arhiepiscQPului francez disident Ma7tcel .l,:,efebvre nu 
este iZQlat. La 18 februarie 1976. este iniţiată. în Austria (tAtţiuneapen
ttupăstrarea Missei tridentine», la care au aderat peste 'lOPO de per
SQane, între Care şi un mare număr de derici 377. Intr-Q scriSpare des
chisă a episcQpilQr elveţieni se dQndamnă atitudhiea\lnqr cr~dinciQşi 
care pără~esc par.ohiile şi îşi fac un cult aparte. Scrisoa:n~a precizează: 

373. Klaus Gamber, Litur.gie Ubermorgen Gedanken liber dieGeschichte und 
Zukunft des Gottesdienstes, Freiburg-Basel-Wien, 1966; p. 14. 

374. Ibidem, p. 15. 
375. Robert Gantoy, La liturgie d'aujoud'hui entre le' fubricisme et l'arbitraire, 

în P.L, 50 (1968), p.39-40, 
376. F. Vandenbroucke, Crise du pretre, În .Q.L.P., 48 (1967), p. 105-106. 
377. Wolfgang Waldstein, Hirtensorge und Liturgiereform. Eine Dokumentation, 

SchaaujLiechtenstein, 1977, p. 7. 
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«Ceea c'e neu.mple de şi mai mare îngrijorare este faptul că unÎÎ preoţi 
iau parte aCtivă la. astfel de slujbe religioase. Multe din aceste grupe 
se apropie de concepţiile arhiepiscopuluiMarcel Lefebvre, chiar dacă 
unii nu' vor să aibă nimic de-aTace cueI. Prin cuvint şi în scris ei 
impută papei şiepiscopilorcă ar fipărăsit drumul adevărateicre<iinţe. 
ELnu recunosc Conci1i:\.l-L II Vatican total sau parţial, fiind în special 
împotriva reformei liturgice ..•. Unii membri ai aCestor' grupuri considet5i 
noua rîndl.lialăa Missei ca.eretică ... » 378, 

Există şi teologi de renume care, fără a minimaliza meritele refor .... 
mei liturgice, sînt nemulţumiţi de uneleexcese,prevăziltechiar în do
cumenteleoficiale, precum şi de vizibileleJendinte deprotestantizare 
sauchiarsecularizare a cu.ltului379• Cunoscutul teolog L.Bou.yereste, 
depildăiîmpQtrivacelorcareprofitînd de reforma postconciliarăîn
cearcă să impună un cult care ar fi . «?deformare . suprema».> În con.
cepţiaace~tora cultultrebuiesă. se adreseze 0l11ului modern, desCicra
lizat,caresă-lpoatăînţelege, fărăa avea nimic de învăţat. Alţiicoll-
sideră că,lCimişcareaecumenică se poate ajunge numaiaruncîndu-~e 
pest!3bord . întreaga tradiţie .. li turgică şi apelînd la' forme. noi, ca '. î11 l?ro
testantiSm 380;.Pedea1tă parte; există. şi teologi ?ptirp.]şti, care,. cu toate 
că .. nu <tree. cu vederea dificultăţile şi greşelile, rămîn încrezătoriîn ce 
priveşteviitorulînnoirii>liturgice 381 • .•... . ..... 

Într-().p()ziţi~oarecum. simetrică,. dCirmai cOmplicată, se, prezil1t~şL 
sîtuaţiac~ec;lillcioşilor. Pe de-o parte, există credinci()şiYÎ:rstni~i'()lJiŞ
nutţidin frageda. copilărie cu anllmite ~înduielişi care acul11'.începs.ă 
se.sil~tiţ .' ~ezradăcinaţi.<in.proprii1e .lor bisericf.Ei.nu . îl1ţeleg yaloarea 
unora din . reformeşi.auhnpresiacătotce este sfînt afoşt substituit 382. 

S-ar părea ··la primaveqeiesc& problema nu· est~ preadificil~,d~oarece, 
cu .timpul,gene\aţia.precoIlciliar~arft.completînlocuităde n6ilegen~
raţiLÎn . realitate, nici . c~alaltăcat~goriede. credLnx;foşinuîndre,ptă
ţe~.te preamultesperanţ~. Iată cum împa!le Un. teolog pe credincioşi, 
după atitudinea lor faţă de. reforma littlygiţiţ<: 

'/" 

1..Credinct6şi«care . auabandonaf~~j~p;racj;i.ca religioas~)}.ELpot 
fi repuşi . în contact. cu. noile rînduieli prin interme,diulpracticanţilof, 
însă fără preamari Şanse. 

2.Credillcioşi .... care îl1cep '. să . abandonez~cultul. . PentmuIlli dinei 
chiar reforma estecauzaabandonului. . 

3. CredincIOşi care, În ciuda 
.înţeleg mult mai mult ca. înainte. 

Brieider Schwejz~r BischOiezur Liturgie (4 mai 1977),îh'B.L., 50 (1977), 
p. 379. Klaus Gamber, Ritus MQdetnus ... , 72 p. 

380. L. Bouyer, EucharisUe; tMologie .. el spiritualite de Ia priereeucharistique, 
Tournai,1966,p.17--:-18. 

3IH .. B. Botte; Le Mouvement liturgique ... , p.207-208. 
382 .. Klaus Gamber, Li(urgie Ubermorgen ... , p. 12-.-13. 



l' ~4;,GŢe9rnGit>ş~,car~'CI'~g că: pj:ihtl:1troahce~eg llmlJii n,aţiO,ll/ile, înţe .. 
leg- . tljltvl, l participă ~ctiy ·1.a, CUlt~l Qcrr, .a~esta"nll :al'e nicio,; influenţă .asu,.; II 
lln,~yieţ~po;ţ:~Qţi4tel,l,e,; ", ,', ", ' ' .," .,., ' 

., ' ,"5. ,€redh'l:l'!:i(j~i' l·Qare, consideră lc~"n\lis:~asC:Pimlbat'nimiC; sint oa··· 
" :qtenţ,ad~nc,jIl,t~dfi~ţA<1ţLîq. pŢob~eJIlele,pil;~'9.re; C!le l}impulut'ş~care 

.~a.ută, dar-!lu găsesc în ~ult sprijin'!l:l spirţţual pentr'ţl v:iâ:ţa de. toate 
:ţ:Uele 383. , • • 

'." .'" Desigur,nut(}ti p:ed*doşiiţr~nîa~~:,catQ1icisiAt cu):V:inşi iria.c~sţe 
'cin:Ci,categorii, dar,/p~ezentârei;lior ·j:~viîn,.e,t?tuşiae~olimtă: l' :D:i~i 'Ul1a 

, '\diR;tr,eel~ nU]JQaţe, îndreptăţi .·pet.):truivîit()r. 
. . 'M~tiv.ele,.,l,acestor/îI1stţăinătj, ' t;""fl""in 

nefastă:a:cultului; l tI'illerltlIl/ 'lraJ;ltl'ltl m);~l:tipl<;j 
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dacă aceasta este în defavoarea sentimentului religios 385• Se încearcă 
astfel să se răspundă' cerinţelor societăţii de azi, trecîndu-secu vederea. 
că societatea este întt~o continuă şi rap,idă transformare şi orice tenta
tivă de adaptare perfectă> este sortită eşecului şidecineavertită. 

Pe. de altă parte, în Tupta lor pentru qctivateacredincioşilor la. 
cult,multi litmgişfi au neglijat explicarea sitnbolico-teologică a acestuia 
şi de aceea participarea la cult este numai aparent activă. În re'alitate, 
credin<:iosulr~mînetot,exterioradevăratei trăiri liturgice 386. ' 

Dealtfel, situaţia creată în urma. reformei liturgice esteîntr--unfel 
firească şi mmea~ă legile fireştiale.vieţii:dupăo imobilitate pr~aîn
delungată, înurmauneL .. reformepreatîrzii,aparorientăriexplozive. 
Îndreptarea c\lltuluinu ar fi trebuit să se facă brusc şi într-un ritm 
alert, ci în ritmulvieţii, urmînd. legile proprii trăirii liturgice 387. 

$8?Iieihzscl:).urmaIln,.Rf.!J1eXiO~'s . enm~rge. du. p{obleme de .. la . «desac;rqIisatiol1». 
Lepoin,t d'attflchedu' .saqraLdaIisJaReveIptJonneojestamentaire, P:L., 50 (1968),p. 
401-:-432} Hi'l;tls .. B~l'llhardMeyer, Lllurgiel,lnd .... GE?~ellsc.hCţtt, Itlns bruck-Wi~-Hunchen, . 
1910, p. 9-:-36 ;.RembertG.W~akr~d, . .Le. culte dans .• unmondeseculwise, I?.L., .50 
(1~68J,p. 483-491; Theddor Bogler,f sîiderMenschvon heute hoch.liturgiefăhig}, 
MariaLaach,1966, p; 29;' Micj1el Carrol,lges, La .liturgic il l'heure delonesco,invol. 
Comll.n .«Lalîtll.;fgie apres·· yatican .. p:.Bililns,etlldes( ... perşpective», editilt. s1,l.l?direcţia 
llli J. P .. Jossua şiY. (::ongar; Paris,.196';l, p. 111~126; F.Vandenbroucke, Le.point. d? 
VU? df( J'BgJi~e,in Q.L.IP~,4H (1961J,p; }"-13 ... 

386. Fralis Gistelinick, .ApP~ocM aclu.ell? 'd,e}â '. liturgie,jn.Q.LP;,50 (lŞ69.), 
p. 199-c.200.·. ....•. .... . '. . '. . •.. .' .'. •... . .' .' ..... ...... . .•• ..•. 

381. Vezi in acest sens şiB. BGHe,. Le. pro,/)leme de l'adaptatipn ... ,p.'329 şi P.M. 
Gy,Situationhistoriquede la ConsHtUUon,invol. comun «LaLiturgieapres Vatican 
Ih(ciţatmai sus),.p. 124. . 



CAPITOLUL III 

MIŞCAREA LITURGICĂ 
IN BISERICA EV ANGlIELICĂ A GERMANIEl3s7b 

1. Preocupări liturgice în Biser.ica Evanghelică 
pînă la primul război mondial 

Primele două secole de după· Refprma protestantă ne prezintă un 
t~blou.al preocupărilor liturgice foarte sijrac,aceaştaşi întrucîtpro
testantismul secolelorXYI-XVII a avut deunnărit mai mult obiective 
dqctrinar ... poleJJ;l.ice. Desigur, nus~ puteafocoli cutotuLproblemacultu-
111i, dar ac.eastaera aboraatădoarîneo:ptextul gindirii dogmatice şi nu 
cil tematică .. specială a unei discipline .autollOme. Astfel de preocupări 
sporadiqe cu privire la cult găsiJJ;l.îneă in articolu~ al XV~leadin. «Con
tesio A,ugustana»,Deritjb1.1secclesiastiGis, iar apoi,maitîrziu, in dife
riteleAgend~ *,. (-;ea mai interesantă din acestea Jiindcea din anul 1563, 
apărută in Biserica POJJ;l.meranieL .... .. 

Priillele lucrări şpecialede liturgică <apar însă abia însect>luf al 
XVIII-lea. Astfel,· în anii1704/17()5este pUblicată?pera . lui . Johann~s 
Frid~rici, Liturgia Veter~set Novi.·. TestarrtenU, care oferă • 0 .. <:ercetare 
wetodicij, istorico.,eriticij şisistem?iticij a.<:;ultului, este pentru prima . dată 
cind .• 0 Jllcrare· ••. nu. priveşte. c:u1tu1 nici din· .. ·perspectiyă dogmaticij,.nici 

. pqlemiţă, cieUlinamente liturgică. . 
Incepîn.d;eu primele decenii ale •. secolului.al·XVm"'leaaflăm pentru 

Bl"ima <lafij.şide prezenţaunor .. cursuri .speciale.de liturgicăila, F?icul
tătilede TeologieevanghelicăaUniversitălilordin Kiel, Go1tingenşi 
probabil Greifswald388.Cqneomitent,. însă; ........ 0 reacţie împotriva Pie-
tismu1u i , a apărutIluminismulcqacce:pte ratiol1aliste, care, contrar .re
zultatelor: pe care. le-a generat . în cato~iCţSmf. amijlocitîIlcultulpro
.testant(evflnghelic şi r~fprmat)o rupturătlestulde radkalăcu Tra~itii;t, 
chiCir.şj înjntelesul .. eirestrîns,dir). ·concepţiacorifeilor Reforwei.· ... în . 

387. b.cee~~ecunoaştenFastăz~ sub.nUll,lef~de Biserica. EvangbeJicădin Ger-·· 
IIlMia.(DerEvangelis<;ybenIUrqbe im Delltscblai1dş~upresc:urtat: E,K.Ipnu8ste cîtuşi 
de' puţin ° Biserică deun.shtgur col.oliit.confes.l;qng.;lşi..n.ici :măcaroconfegeraţie a 
15isertc:ilqr}u.teranedin .Clennan,Îa, ci reprezintă 8un~unedeBiseri.ci ieşiied~l1.Re
formă aparţinînd diferitelor .landllri sau" zone geOgrafice, uni.une reaIizE\tă Î!rt·perioada 
pqstbelică .... D.ar întn:lC:Ît. nu toate acesleunităţi g~bgrafice>all' aceeaşic:onfesiune, uni
lIllea respectivă uneşte Bisericile Evanghelic:ăC.A.,Ev<lnghelică $.B., Reformată şi a 
Uniunii (asupra acestuia din lI .. :măv-omreveniJn pagtnile. următqare):Totuşi Biserica 
majoritară în cadrul acestui organism este cea Evangl1elică CAIn ce ne priveşte, 
ne vom .axamairalesasupraproblemeIorlitur{ţice specific: luterane,· Jăcîndînsă re· 
ferir:i şi la celelalteconfesill,ni.în măsllra in care acestea prezintă lin interes deosebit. 

* Agenda este un fel .de tipic :mai. dezvoltatcpnţinînd diferitele rînduieUale 
slujbelor bisericeşti în Biserica Evangheiicăa Germaniei: 

3~8. Willia:mNa:gel UJlld Eberhard Schmidt, OerGotteş{Uenst,îh «Handbuch del 
Praktisch.en Theologie», voL II, .Berlin, 19'74, p .. 15. 
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timp ce cultul catolic a găsit impulsuri în Iluminism pentru a se în
toarce la Tradi:ţia Bisericii primare, cultul evanghelic a început să se. 
depărteze de orice urmă de tradiţie. În dorinţa de a se debarasa de 
tradiţia medievală, s-a mers mult mai departe, distrugîndu-se legătura 
cultului cu spiritul şi formele liturgice autentic creştine. Astfel, anul 
liturgic devine «protestantizat», marile sărbători creştine îşi pierd în
semnătatea sau dispar, predica devin.e elementul central al cultului în 
detrimentul Euharistfei, . care devine auxiliară:. «In. acest fel, Iluminis
mul aduce în spaţiul Bisericii Evanghelice decăderea cultului. Asta nu 
înseamnă că ici şi colo n-au rămas în practică vechile forme. înţelege
rea sensului catolic al~ultului a fost însă pierdută» 389. 

În consecinţă, începutul secolului .al XIX-lea se caracterizează prin 
totala desuetudine a ··formelor tradiţionale. Practic, o «totală prăbu
şire a tradiţiei liturgice)}' 390. La mare modă încep să fie Agendelepar
ticulare, cu o arie deaplicabili1ate foarte· restrînsă. 

Prima încercare de refacere a unităţii liturgice în Biserica Evan
ghelică germană vine nu dintr-o iniţiativă teologică sau eclesială, ci 
din dorinţa de centralizare a autorităţii politice. Astfel, în anul 1822, 
regele pnisac Friedrich Wilhelm III scoate Agenda lucrat~ deel pel1-
sonal: Kirchenagende fiir die. Hol- and DOmkirche in Berlin (<<Agenda 
bisericească pentru biserica Curţii şi Domului din Berlin»). Mai llltult 
decît o agendă particulară, aceasta începe să cîştige teren, 'în ciuda 
destinaţiei iniţiale restrînse doar la biserica de la curtea. regală. Cu 
adîn.ci ecouri în cercurile bisericeşti germane, ea poate fi consider(ită' 
ca început al reînnoirii liturgice germane. Noutatea ei constă în aceea 
că. liturghia neeuharistică ((Predigtgottesdienst») intrată deja în prac
tica obi$nuită., continuă cu prefaţa. euharistică, Sanctus, Rugăciunea 
domnească, etc., în ciuda lipsei Canonului: euharistic. Această «Agendă) 
a stat mai tîrziu la baza unei alte i{'Agende» cu o răspîndire largă şi 
anume aceea a Bisericii Evanghelicea Uniunii (Evange1ische Kirche 
der Union) 391. . 

O altă etapă a restaurării cultului evanghelic o constituie contri
buţia unor teologi de seama la. îndepărtarea individualismului, şi a li.:. 
beruluiarbitru în domeniul liturgic. Astfel, în Bayeru, Wilhelm 
Lohne scoate Agenda penttucomunităfile creştine de confesiune lute
rană 392,care nu este numai o întoarcere la cultul ieşit din Reforma din 
secolul al XVI-lea, ci o orientare şi cătreliturghiile răsăritene şi c,ea 
anglicană. Alături de el, Adolf Harless (preşedinte în anul 1852 al 
Oberkonsistoriului din Munchen) şi Johann Wilhelm Friedrich Hofling 
se străduiesc şireu$esc în scurt timp să .înlăture în Bayern individua
lismul liturgic. 

389. R, SHihlin, op. cit., p. 71-'--72. 
390. Ibidem, p.74. 
391.. Realizată din iniţiativa regelui prusac în anul 1866. această uniune înglo

bează Biserica Evanghelică . şi Biserica Refqrmată a Prusiei. Cele două BiseI'ici îşi men
ţin identitatea confesională, dar creează împreună o unitate feqerală. In ciuda destră
mării Prusiei ca entitate politică, Biserica Evanghelică aUJniunii fiinţează şi astăzi. 

392. Agende .iur christIiche Gemeinilen des lu(herischen Bekenntnisses, Nordlin-
gen, 1844. . 
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"i~Theoâosius' HatIiCţck, eI€lvUl· ,lui .HQf1ing, demonstrează. în opera: sa 
Dfirchristliche .. Geineii:JJ1.egottesdienst.irit.,dpostiDJischen· und a1tkq.tho~i 
~i,s<:!lzenZeita1tercă simpla întoarcer€l la tnrqlţîaliturgicătase'colului al 
XYl .. l€la nuestesuficielităp:entIiu rE!Îlllloireâ liturgică' şi.'Că trebuie mers 
lll'i;l.irlep:a:rtei 1,a origiJ:1Hecultului creştiJţ~ . . . '. .. ..' 
f..;Secreea,zăconcomitent,. din~jniţiativq. a<::~!:!tor teologi, un curent fa:" 
.ioraMhrestaurăriii;:ultului euharistic' în. Bis~tt.ca·Evangl1eljdL .Eu toate 
aI1:estea;. Cînd în . anul.1856a . apă:rut::nouaJ{kgan~ihitu ca:ra:ctergeneral,' 
a..Ceastaa ~oirstit.uitdoa:ro ,r€l~tauta:rea ţradiţteii :R:ewormei,. considerîridUf 
tti.rghia neellţlarisţtcă drept :'LHurghiar1ormâ.lă\~·.::&)i·seri~ii.EvahgheJic~ •. 
Q:clată' cuac€lastai·şi 'apoi.ln:wma.apariţiei:;A:Q~n('nHor·pro;prii;fiecăr.ui 
land(acestea '. avînd acelaşj,caracterde restau1"are: a. i3:ultului . Reformei 
sec(jlului:alXMI:-Iea),. adevăni:ta:J.iesta,:m:;aif.e ~',cUltlll'Qi~~t d~venjt() rea~:i.;· 
t:.~t~ab:sollltînchisă, .aceas,ta Jnt:rtIdt la ni vefde~ autoritate .. l>işericească 
orice.e\folu.ţie înl~ nH1ig~sîx .ecou. . ..'i. . .'>\ ... .•. , .. '. ) ... 
. ". . Totuşirdiu' a€est mQ,m,ent apare o.a. tt~la:~,etq.t>ă.a·Ţlll:eOcu,pilrHorcub 
Hce·şi. ahume;at:eeâa:curent~lorliturgiceSepţlratc~,,~u.oJlrj.ejn'Să relatiy .. 

Sint :cl'ermred~amiXltittreidintre':aceş:i;$a:1L '. . . . .. 
Irvingienii.au.constituit': o.gtupa::r:e,cqre:s~#:Q:r:~ţl,.ca;f9lic':q.PQst91ică 

.c"",-'.Utl'- de' întoarcere 'la, . cultul BiseriCii iprim,are1:!>rM€Upatea.princil-· 
aces1cel.gtti· .·a f.ost clematură: C'tllticţi,pai!mre$ta,'l1tar'eacultullll 

UJ.1.LH1}1\;CLH impă,rtăşirea·frecyel'l.tă·şia;indwjelrŢoartei blogate şi: 
fastuloa:se; .. Prin ·'aderareaprQfesoru:lul deteolQgie, ttteinrich ''f:hjersch: .. la, 

âceastaa c1ştigatînprofunzime.:.:î '''}'.:'. ....., . 
,.·.·2.\: In:: Stra:ssburg)'profesprH' Friedril7h;Sli>ltţa;.\fiij,J;p.l[usSm,end<îrt .. 

. cearcă/să elibereze cultuL evanghelic de.elitientll1il reştq.utator~reio:rmator, 
. . .să.:1 dea .. llIl:cal1acter ~ct,iJ.neni~. Obiecjj v\l1prip:i;\:ip1tl:a1 :('Jili,şcă,rii a" fost 

.. ' ' .. : «llnităt:ii"Hturgice>!., care să :du(:(ă,ap~f~~t:Jilitatea .ed~siaIă393. 
cănua .avutrezuUateconcrete., ea aCOlilttt;:ibui:tla 'co:ntun,u:ea 

.mîşe.ării1it\'lirgic~deU1ai tir~ill.', . . ·.2! ti',.,:,! .... !.' .• 

:t,3; : «me:Hocnkir:chlicne '. Vere!inigung»i.!sllb;~itcon,;(!t't11t;:e.re.a ' .. pţofes~)fului. 
. Hriler , .. âilncercat s~realizeze idg~llll< un~j'catoliciUiţi e-van;! 
.ytU.O;:"''I-''oeo. !llacelaşj tiU1P.s~au ·f!'icutîncerc,ari.d,e.:l'ev:enire.lacu.ltulBÎse:rlcii .. 
1"~,,~uU''''' în scop ecuinenist. Astfel, s.~·aînce.rcatr~v:el'l;trea .la .Spovedania· 
particnlarăşi la, alte.l)ractid comuneBiser~ciH)r',<i,evechimeapostolică\ 
'I'Qtodată, S'3a insistatdestuLde:U1ult. ~sup:r:a:pţ:ol.)':J:e.m:ei!suc.GesiunJiaposto
liee;Mişcare~:ajucatun roHinportant îţ'lg$n()l:b;~a \teologică; gapnlla 
.avut un ! corespondent la fel' de yOllsistent în' ~l~ţaHtuf:gică a.par~hi.i,.. 
lQF394t ( Ulterior !.mişcaref!şi "a schimbat '~num.~le;tn.· (<;Evangelisch~oku
:rne.nische Verei:nigilng CIes' AUgsi>urgischen: ~;15tlike.~:H:~t.nisses?>, stIb. eaTe 

şi-a adus o contribuţie valoroasăra:!deZV~l~at'Ela'Îllişcării liturgice. 

. 2.ln<;ep~ţurlJ~!JJllŞcij~if :~it~~gic~·i!~!~tJJl .. n~.. ' 
pupăprim,uI război :mondthl tqat'e Bif!etiţil~ clin QCcident . au. început 

"c';lUfeUoi 'otie:r;ttari îp ce'piiveşte înhd:irE!a' ~H~ţ~rspirituale .. Astfel, 
Jlp~r~in BiseriQ.a Eva:nghe~k~ i;l.,G~rma*iejourentu~:ouno'Şcllt sub j nu-

\, ," " ,',' ,fi. "} ", " " ',,," • " , 

c , " • " , , .' • : > ~.):" ,. ,\. i ~ ,:" ' . ' .' .~. ': : , ,~ :, .:" :" ' \ ;', , 

, .393.'U:nitatea:lituz:gicăeste:inţeieasţiin pl1.imul,!fÎndin.sfnUlprptestantismult,li şi 
aldoilea riudeu. cel~hdJeBiserici: .•.. ...... ....... '.' . . 
,394. R. Stt!.hliri, op, cit., p. 77 i W. NagelşiE Sehl1,lidt,QP;·cit" .p.31~32 .. 
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mele de «Liturgische Erneu~rung~>(înnoirealiturgică), ca o rezuWml,ă 
amişcăiii d:eansamblu Î!rr cu,ltulaRusean, dar.indtvidualizîndu-seşipri~ 
niind specific eYaJ:rghelit~a5,~·. • . . .. (... .' .( 

lu'~el:man,laac~stctfrent este ~ti'îns legat d~.marnemişcări teolo~ 
'gice . ele 'aprofundare a istOJ."iei Bisericii 'şisp1'ritpalităţii .în gen.eraL( 
«Restaul"aţialut~r~nă»dib:'~S~colul al XIX~lei;l,în .duda. eforturilor ei, nu . 
a adus·rezultat:eleseontate;în.>ce".priveşte' .. :tevrtalizarea'cultullli.Abia·pe 
l,aîuc~putut anilor'20atsecoluluial XX~lea a apărut o noUă orientare 
spreordiri:e, dar la îrrcePllt f09:rtepaUdă~D.e . acum înainte, însă,'. pJ;o blema 
litllr.gic~ Î1(lcepe,M dştige' teren în preocupările teologice şi.,cu timlJuIi 
este~nsidefat~ h)t ll1ai •. ll1u1t ;ca (~o funcţiei'existenţiaIăa' Bisericii)} .?9!6. 

,. PrintIe<prim:ele.efQrl1!i:riîn:a'cest .sensse'lriumără celei;lle lu(Karl 
Batth; Fri,~aricl'li~oga'rtenşi~dua'r<il 'fhurneysen,în speC'ial ;in (cadrul, 
revisţei ~~4'Wiscllen 'elen ZeHeuw397• Dacă iiniţial.aceştias~au.axaot pe. 
hristolo~ie.şiÎIîv~ţătura despre Sfînta Treime, către anii ':30; ei încep 
să. .. dezvoH.et\ote~~~gieJ;ec1eSi01ogicti·.'şi" mistagQgică. CaQ.conşecinţă a 
~(!.ce.s:toreftli!ut'Uitî;a'\ap{ţrX1tprepcupare'a teologică îirce.priv:eşte actu.ajiza"" 
!~aoperei ~îllttiihjr;IHUi îu BiseFică ,şi .decişiproblema;culţu111i.· . '. ~'.' 

· ... ·>;;:<;rn.p~~al~l;;ise(.de~V'6Uă;în:Biseticaţ;v~nghelic~ şi.·,Q teologie'istotică, 
.stt.ucţ'l'l.!(!.;·;~is~d.<tti·;p~imare:fiind;dnmoddeosebit în C\teuţii3,'cercetătorir 
lot.iirii;.a;c~~st~tci:Oiijtino't1lş~ăş. studiHeasupra istoriei (cultullliînce~ să:fie 
tOî~;aţ;p;ti~ei'oaSe;şîl.t3âpătătet ma:imult. ;uncaracter .. critic;· bazaţe ;pe 
â:,îiaflz;a!;;is:t\Oiicih~Îil'Qlbgi~ă.;i'Îiţ~ J:e:x:telon···ln. aeest"context,l11,l:pot fi.;trecuţi. 
cu' :vederea:Ae5'>logicaBans··~I...eii;zmânn; '.1 cuJ>inecu.noscutC\ ser IUC!t'&re· 
M~ss.eUrld H€x-t(;}nnia~1;·ft:~rt6l\'şiLeonard Femtt,cu lucrarea De! Juthe-
risahe'GoHesdienst:âes'16 JqhtthlfUderts·(1923). . .' . 

Acest~ utliiefottutişi: 'Orientări au;:făcut cadomeniu.il.cultului. să.de~· 
\ vină o disciplină teoi'Ogică (. auton'Omă;. şi : nu. cum era. mC\iîp.ainteo preo-

cupaiepastor:al"practică .. ; . . i.·. ' .. '. . . ' . . ...... . 

Paralel .. cu strădaniile teologilor de ÎImoire .acult111ui',.apare·dtipă 
prjimul'ţ,azboi monel1a.l .. ,o·~Î!şdare.a tineretului.de.reînnoirea ·vieţii.·spi .... 
ritU;Me,ttBisei'idi:, Chie,r" dacă. sfeta·deadiv:itate.a'~işcă'.['ii cuprindeţl o· 
gani'ă'largă·â'9-şpedelorvieţU;bişel;'iceştil'iJ."eocupate:a·princi:pa1ii a~t ·.a 
fost.Cllltttl\şideace~as~a'aru.tointţtulat«~işcare~.de·î~noirei.litUffIică» 
(Ii.itt;lrgiScl'le.Errleu~rung~beweguiî9:)' 'ln,ţ::ildruI!!l<;estef mişiCări aU' existat' 
J'ncrimulteorientă~~'CuSpecifi.cUfitţl~fer~te;;~e·>a.ceea,.levom 'anal~za 
.pe fi:eC:~re .înparte.1'otuş:i"c)~o}·ti'ăisătur.ăj·9"~neraUia ml~cării'lturgtce'îIl 
Biseri<?aEvangq.eli(:~.aGerm-art~ei,'P~ate-li.all1hitită, în afară de 'interesul 

I deosebiLp~utniînuoir~acultU.rui:şi< 1,''ev;H:alI2iarea Jui în, cadrlJLco'tilUhită-. 
'ţi1or j legi;i:turq;strîI;ls~ a'acestQr ;:pr~Qc~J.~~ricualte discipline'teolQgice, 

mai ::alescu Dogrp'ati:ea$i Istoria; {'..... > • 

, În concepţi9-.pr()metmi.1q! P1i~~~rii1it1.lr9icerapOl:tul. diutre cult şi 
dogJ'nă eşte ·vitaftdeo·atece-'«cdrtufeste'ivpcea!Biserid.i'nigătoare» a98. In 

.•...•. 3fl5:Jn ". şc~~~tămiş~are, . cP'qdÎ1.~~foe~' 9.4~ţţ.n,e· J3i~~rlcaEVau,ghelîcă,: ~~r e..a.il.htre-
neflzăşi.13iserlC;a:Re'fgr~at~: ...... <': ' '. .. "~, r .; 1 .•••.•. " •.•..• 

. ~ . ~9Q.,Karl.Fe:rd'in~ntl'Miiliel',Die.' 'I\jelJlo:rdl1ung d~,s {lottesdiensţeSin. The,plogie 
und. Ki[che~ hl' vol.co,mun I(Theol()~i.e .. jl.nd> Liturglel», Kas~1,195~, p.262"-2Q3. ... 

:3:97 •. l'1iint;hen,<a92~':'7193'3I'intpe. anii 193Jţ.;.U1938 .a apăJ.lu~;cutitlur«J?:va.:n.gelische 
'I'heologţe», iar. ina.n,ul 1968 a fost illtel,"zisă cie autorităţl1e nfiziste:<. . ..•.•.. '; ......... . 

1 398.R Stăhlin\,op:ait;;l p;18:1 . I '. ..' • "'. 
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aCE:!laşi tiJ.Up,,·acesţ'r.aporl,e.ste~ecipto,c, ,deoarece acolq unde înva.ţătuta 
este greşită, şi'.cultuleste deformat, respectiv, ul1dec.ultul'este incorect, 
unde practica se abate . de, la tradiţie, credinţa va ,fi şi ,ea deformată 399, 

Iată cum vedeXadBarth acea'stă ţe~iproc,itate : «în măsura în care Teo
lo.gia i1lparţine cultului bisericesc, eaîIls~şi e,steun element ijll cultului 
Şise'riciişi\ invers, cultul ,bisericesc este tm act t:eologlc»4oo.I:gcorifor-
mftate.cuvechea·învăţătură.a BiserH:!ii, Euharistia esţe Teologiain cel 

MlIlai, pro.priu.şidn'alt.,sensi toate irtme1esînt teologice~Euharistiaca, 
«The91ogia pri,Ula» devine în cugetarea despre Dumnezeu.«Theologia se .. 
cmida», ultima trebuind să se fundamenteze pe prima 401. '. 

Darin ce măsură este noua orientare în cult o pro.b1emă, ,teologică ? 
Dacă cultuleste,altceyadecîtun'simplu,ad de aducereaminţe s(;iu o. 
:J'>0sibilitatede' mâhifestare'a,. pietăţii', ;dedun a<;t moia\l;·. atunci ." el este 
ClI siguranţă un rezuItataLnristol()giei. Jnad~st sens, problema noului 
culthu Illaivreasă fie o . problemărde 'pşiholo.gie,pedago.g1,e salI. estetică, 
ci:o prolJlem:ăaGmtînhilui luţ. DumneieuinBiserică. 'Căci ,în ~tift COmll
rî,itatea nuse/pre~intăpe sine, cfpeHristds.'!,wblema noii rînduielicul-' 
tice este'oprobl:eIllăhrisţofogkă,deoqrecţ C0J:?tinutul cultultii. este pre" 
zeIlta lui" Hrist~ts, U ude se 1Juneproor~ma,"pr~ze!:).ţeil ui Hristos,Ltr~buie' 
s~isedîsctite'ijespreîntrupâre~i 'celelalţ~lptobleme'hristologi~e40l! . 

. '.' bi cortc~pţia' lui ·K:a·r 113aith\ eXisteIitaitţtJisusHristQs caOuinnezeu 
eidevătal$!"C:aoIll adeVărat este clie,îactilţu1ui cre~tin. PIl,r prezenta. 
Mîntuitoi"Ului'în'cult', omul parUCipă la existenţa> lui' DUrhne;zeli, pentru 
că Hristos. cuprinde 'în. sine existenţa umană.şi divjnă 40;J.. ' •. 

In cele'ce urmea,ză,vo.m l1.rmărf ,con~retfi'afea practică a acestei'gînM 

diri.În diferitele orienţări ale. mişc ării.Iiturgtce;, . . 

, 3., «B~rneuchen«rr,li)'~l~M (Cel'cjil,;':uernt}~~he,J;tl , 
.' '. ()r~<l:nizaţia. '«BemeuchEl~erj ~reiS»ijl,lV.atmIlţă in .. anuI1923 qiQ. maI 
Vecheijlf,frupare Berneuchener Dienşt. In an,.ul 1931 i s~a raliat<() altă 
organizaţie, Evangeli$che "MichaeisbrudJ;~rseqatt .. .Innoulo.rganism, for .. 
Il),atdin cele două Qrgilnizaijî, rolul. decerceta:reţeologico-;1itur,gjcă!-a 
a;Yt;ltcea,de.:oadoll(l,)gr,Îl:na. urmări.nci>Il),ai Il),Ulţinfr()ducereţţ, Înl"omuni-
tăţia re~ultCltelor Il),iş.cării: .' . . .' . ·T"::.' 
'. Ca, rep;r~zenta'tlţi de seamă aia'testÎ:da.amintim.pe: W., $t~hlinr,K;:a. 
~itter; LUdwig H~iţmijlQ.n,;Rucl()1f ~pieJ<e~! Heinz PietrţehWep,dland, F,r. 
Schauer, Wilhel~ Mauer Ş.ijl. ' .' ." . \., 

. Prin~i.palele publicijlţij in care Be.rn.euchene'r Ktei,s.'ş.i"a ',f~t:lit cu
n~scl,l:t~.~f~rt1;lrir~>au. fost.: ~<Gottesjahr:» (1921~19a~),'Qondu;ş,ă' de 
W,$tahlinr: qKir~be iJ:ll Allfb,a,u,», . ((Q357 1939 ),edit~tă,d'~'~hrisUhard 
M:ahrenllQJ~,W. ŞNihliil;şi H.;·P; Wenciland; .<.<EvangeUa~he:,Jahlle:~bf'iefe}) 
(19q5 .• , 1939 ~i.,dj;n}9.4S ,pină· lJ)l\prezeni:), C()lidusă,cie~W.;;Uh~acţel,,: ......• ;' ." 
. ...... .'MPtiyatiaactiv:Hătii;Il),işcă17ijs-a.: f,ăclfţ ·pep:,ri.nci~i1ll1~ \,căo Biserică 
<lec~z1;lt.ă nu se poate· J;'efa~e; ptilJ diS9uţij teQlo,gice,.tci;'ip:Ji~l1;.a'tti:vitate CO~ 
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munitară în ascultarea cuvîntului lui Dumnezeu, . rugăciune şi sacra~ 
mente. Biserica se poate clădi numai atunci cînd zidarii se consideră ei 
înşişi membre vii, comunitare ale Bisericii 404, Activitatea de reînnoire 
litUrgică a plecat de la necesităţi practice care se cereau rezolvateşiabia 
ulterior au fost funda.mentateteologicsau istoric (aceasta mai ales după 
unirea cu Evangelische Michaelsbruderschaft). Deci, iniţial mişcarea a 
avut un caracteremincunente liturgico-pastoral,pentru a. se dezvolta 
ulterior şi într-o direcţie de cercetare Jiturgico-dogmatk-istorică. 

Trei sînt principalele rea.lizări hturgiceale mişcării Bemeuchener 
Kreîs: . 

a) Rînduiala Ceasurilor 
Inspiraţi din practica veche a Biseriqii, membrii mişdirii aucăutat 

să contracareze individualismu.l.~x.ageratdin Biserica. Evanghelică cu o 
structură de rugăciune comunitară. S~a plecat de lapremisacărugă
ciuqea particulară trebuie împletită cu rugăciunea întregii Biserici, con~ 
tribuindu~se astfel la întărirea rolului comunitar al cultului. A apărut 
astfel, în anul 1929, Rînduiala Ceasurilor (Gebet der Tages~eiten), rîn
duialii care a. avut un larg ecou în . întreaga Biserică Evanghelicii. 

Considerînd că iniţial Ceasurile au fost momente de r,ugăciune peu
trumănăstire, rînduiala s-a :mărginit la patru Ceasuri: Laudes,0ittag
sgebet, Vesper şi Komplet.I?intre acestea, cele mai importante par el fi 
Laudes. şi Yesper. Redă:m mai jos rînduiala comunii a. acestora, după edi
ţia sus amintită: 

~alocuţiuneaintroductivă; 
~ rugăciunea de dimineaţă, respectiv de seară; 

introducerea .(Ingresslls).; 
fitireel.de psalmi (de obicei trei psalnii); 
lecturabiblică<şi· o scurtă predică; 
ectenie; ..... 

~ uniInn de. dimineaţă, respectiv de seară ; 
"-'-.un imn de laudii; 
- (') rugăciune ( eVentual 

cunoscută) ;.. .. .... . ... 
:.....:....unimn de preamărire; 
-'-'.·binecuvîntarea credincioşilotşlconcedierea lor. 

b) Rî.nduiala Missei 
.<;:ăutînd să restabilească echilibrUl înţreCuvînt . şi Sacrament,me'rn-

briimişcării s.au orient1atlaînceput către tradiţia şi doqtrinareforma. 
torilor din secolul. alXVI·lea, Ulterior, însă, ei au mers mai departe, 
apelînd la tradiţia veche a BiseTicii,«Didahi~}} în special a jucat un rol 
important în orientarea,liturgiştiIor, D~asemenea,sepat:ecăşitradiţia 
liturgică r~săriteanăaconstituit un exemplu pentru ei 405, 

In Cele trei r.înduieliscoase de Berneuchener Kreis :Das fieiJige 
AbendmG1hl (1 926),Die Ordnungder DeqtschenMesş€ (193.7) şiI)ieOrd
nung der Messe( 1 9.50), este redatii. importanţa cuvenită momentelor eu-

404.R,SUihlin,op. cil.,p, raiI(. F. l\fiUler,op. cit., p .. 262. 
405. Ibidem,. p.263. 
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haristic;eale anamn,ezetşi eplcle,zei, după structura existentă in Biserica 
.:vecbeşi în BiseriCile'răsărîtene~ , 

C)RîrtdUiald\~p()vedaniei .'. .' '. '. '.' ',.., . ". 
, 'Tot pentru a :stoate. îneviâellţăimportanţaEuharisUei pel1truv~aţa 

'credincioşilor, dai$Î])entr'u a sublinia s~bHmftatea' ei; 'mişriareaa're'in .. 
tfodusîncult· i':1nduiaUi Spcrvedam."ei;Fără, ~ă·abQrdeze.· pioble~aşialn 
.p:til.nctde vedere;dog:inaUc, me111brii <lin conduceieainişcăriia))~cci1) <l.o"(lă 
rînduieUasemăitătoare ale Spoyedartiel fOrdizungdeiBeichte,' 1926 şi 
1936J;. . . 

It~dăfu 1l1a:n' . ' 

Această organizaţie, care,. 'ca Bemeucbener.jE:re,ţ~I~~,a, ;transfhrmat 
curîndîntt~pmişcare, a fost întemeiat~\\în ,:a'nul1:933Iabiserica din AI-

',; : " '1'< " 
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pirsbach, activitatea ei extinzîndu-se apoi şi în alte centre. Conducăto
rul ei a fost muzicologul bisericesc Friedrich Buchholz, care s-a inspirat 
în organizarea mişcării din doctrina lui Karl Barth. Prin prezenţa lui Fr. 
Buchholz în fruntea mişcării, aceasta a căpătat o orientare cu precădere 
spre muzica bisericească,. căutînd să reînvioreze participa,rea liturgică a 
credincioşilor, prin restaurarea unei .muzici bisericeşti autentice. Plecînd 
de la afirmaţia lui Luther că .notele fac textul viu, liderii mişcării aU in
cercat să creeze o mai strînsă legătură între text, muzică şi rugăciune. 

Un rol deosebit l-a jucat şi continuă să-I joace în activitatea.eÎ in
fluenţa muzicii gregoriene din Biserica Romano-catolică, în special cea 
anterioară secolului al XVI-lea. Motivul acestei orientări în concepţia 
fruntaşilor mişcării nu este catolicizarea, ci crearea unei legături cu 
trupul comun al Bisericii apusene. «Biserica creştină nu este numai Bise
rica acestui timp, ci a tuturor timpurilor (communio sanctorum). De 
aceea, ea trebuie să ia parte în fiecare moment la întregul ei trecut» 406. 

În afară însă de această activitate orientată către muzica biseri
cească, mişcarea a avut şi preocupări liturgice propriu-zise, preocupări 
la care au contribuit în egală măsură teologi. şi neteologi. 

Fără să se ridice la nivelul preocupărilor liturgice ale mişcării Ber
neuchener Kreis, contribuţia mişcării din Alpirsbach s-a manifestat mai 
ales în domeniul rînduielii Ceasurilor şi al Missei. Iată principalele ei 
realizări în acest sens: Die Laudes (1939), Mittagsgebet (1937), Die 
Vesper (1938), Die Komplet (1950), Weihnachten (1937), Hochmesse. an 
Weihnachten (1937), Gesange fiir die Messe (1946), Gesange zur Messe 
(1951 ). 

Redăm mai jos rînduiala Utreniei şi a Vecerniei (cele mai des folo
site) pentru a putea fi comparată cu rînduiala similară. a mişcării Berneu
chener Kreis : 

- Irtgressus (introducerea) ; 
- Psalmodie (trei sau mai mulţi psalmi) ; 
- Capitel (texFleictură biblică); 
- Responsorium(antifoane specifice) ; 
- Hymnus (vechi imn biseri'cesc) ; 
- Canticum (cîntare biblică) ; 
- Preceş (rugăciune mai mult pentru preot, un fel de ectenie) ; 
- Oration (rugăciune comună pentru credincioşi, cu Salutatio, 

Collecte, şi «Tatăl nostru ... )d ; 
- Benedicamus (formulă de mulţumire fina~ă) ; 
- Benediction (binecuvîntar~ finală) ; . 
Ca activitate. practică, mişcarea a avut în vedere săvîrşirea în spirit 

biblic a ceasurilor de rugăciune şi a Missei cu predică şi Euharistie. 
De prin anii '60, însă, mişcarea a încetat să mai joace un rol impor

tant în viaţa spirituală a credincioşilor evanghelici, datorită noilor orien
tări în cult şi unei tot mai accentuate tendinţe de adaptare şi improvizare 
a cultului 407. 

406. Ibidem, p. 266-267. 
407. Ibidem, p. 265 ; R. Stahlin, op. cit., p. 78. 
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Dacă primele două mişcări au avut un larg ecou în ce priveşte refor
marea cultului de mai tîrziu, această a treia mişcare. a avut o zonă Inai 
restrînsă, dar a jucat un important rol în ce priveşte apropierea ecume
nică. 

Întemeiată în anul 1918 de pastorii Heinrich HansenşiHeinrichW. 
Mosel, mişcarea s-a intitulat pînă în anul 1945 «Hochkirchliche Bewe
gung)~şi a avut ca organ de presă, încă de la început, revista «Die 
Hochkirche». 

Scopul principal al mişcării era acela dea reface unitatea Bisericii. 
Fără să renunţe la învăţătura lui Luther,.seţintea orefacere a unităţii 
pe baza învăţăturii vechi a Bisericii ecumenice. În concret, se preconiza 
redarea unei importanţemaimari preoţiei sacramentale şi în Special 
episcopatului. S-a' pus chiar problemilrestabţlirii succesiunii aposto
lice 408• De asemenea, s-a preconizat oputernicărenaştere liturgică,prin 
îmbogăţirea cultului cu elemente de antichitate. creştină~ S-a încercat 
astfel reintroduce rea mărturisirii particulare, alcătuirea unui Breviar cu 
sp~cific confesional şi activareauneivieţi mănăstireşti cu serioase preo
cupări liturgice. 

In felul acesta, Biserica Evanghelicăa.r fi trebuit să devină o Biserică 
episcopală şi sacramentală. . 

Dinpăcate, mişcarea s-a mărginit, În cea mai mare parte la afirmatii 
teoretice. Totuşi, eaa jucat un rol important în cadrul mişcării ecume
nice.)ntrucîtH. W. MaseI a activat concomitent şiîn cadrul organizaţiei 
«Faith and Order», el a integrat mişcilrea. pe care'bconducea în spiritul 
ecumenist al începutului' de veac. In acest sens, sub îndrumarea luiNa
than Soderblom, mişcarea a luat legătura cu alte mişcări similare din 
afară, ale Germaniei (în specialcu cele din Scandinavia, Elveţia, Olanda, 
cu Biserica Valdensădill Italia etc.).Paralel, legăturile s-au extins şi 
launele Biserici neprotestante, ca Biseticabrtodoxă Rusă din Occident, 
Biserica Veche Catolică şi ceva mai tîrziu la Biserica Ortodoxă din 
Franta, precum şi la. diferite organizaţîi ipterconfesionale. 

Într-o astfel de activitate extrem dediversificată,s~a ajuns repede 
la neînţelegeri. Confliduls-a accentuat atunci cind s~a pus problema dacă 
~e poateapJ;'ecia, «ConfessipAugustana» drept o operă confesională sau 
'ecumenică (universală). In acesteîmprejuJ;'ări,in anul 1924 se desprinde 
de ·.organizaţia -mamă mişcarea «Hochkir(:hlich-okumenisches Bundes»,. cu 
organul «UnaSancta», mişcare cu caracter preponderent dogmatic, în 
măSUră s~ abordeze problemele decontroversă·(;u Biserica Romano~cato
lică şi eventual cu alte Biserici. 

În .acest fel, mişcarea iniţială S-a·. putut dezvolta ceva • maL de gaj at pe 
plan practic •. Ajuns la conducerea ei, E. Heiler îi modifică în oarecare 
măsură orientarea, tendinţa de revenire la cultul vechi .fiind înlocuită 
prin ideea de actualizare a spiritualităţii creştine antice în forme noi, 
adaptate secolului alXX~lea. 

408. Ibidem,p. 7.7. 
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Această noua orientare este vizibilă mai aleS în ce priveşte Missa 
şi rînduiala Ceasurilor. In puncţulcentral al cultului a fost readusă Missa, 
a cărei formă s~a dovedita fi un amestec de Missă catolică dinainte de 
Reformă şi Liturghie ortodoxă.. ... . • 

La~cestea s.-au adăugat rînduielileSpovedaniei,a Maslului(nu în 
sens de «extrema ungere») şiaCununiei. 

Conducătorul şi animatorul mişcării, Fr.Heiler, a conturat mai pre
cis coordonatele ei doctrinare. Nemulţumit de forIllalismul cultului cato
lic, Heil.er părăseşte catolicismul în favoareaprQtE)stantismuluievanghe
lic, militînd apoi pentru înfăptuirea în Biserică a unei.«catolicităţi evan
ghelice». Fară să fie la început un admirator declarat al cultului Bisericii 
Ortodoxe, el a enunţat în lucrările sale nmneroase principii sau idei or
todoxe cu privire la viaţa liturgică,. ajungînd mai tirziu la a c()Ustatasu
perioritatea În. multe privinţe a spirituluiculticdin Biserica Ortodoxă 
col11parati v cu. trairea. li turgţc:ă apUseana. «Nici. o Biserică creştină nu se 
po~te lăuda cu comori litl,lrgic~ atît de bogate şi alese ca Biserica răsa
riteal'lă», afirma el în lucrarE)a .«Katholischerund evangelischerGotţes
dienst» (Munchen, 1925,p.J 1), referill(:1u~se laBiser;ica Ortodoxă. De 
asemenea, Heilerconştată în aceeaşi lucrare că Biserica Ortodoxă este 
cea mai apropiată de tradiţia.liturgicăapostolică şi patristica (p. 27). Cu
vinte elogioase sînt adresate la adresa Bisericii Ortodoxeşiîncepri
veştelimba liturgică sau .legătura intima existentă între .culfşi. istoria 
mînfuiriL Autorul ramîne entqziasmafîn faţa imaginii liturghiei cosmice 
din BisE)rica Ortodoxă (p. 28) .. 

Aşa precum în catolicism Odo CaseI. a căutat să valorifice aspectul. 
pascalal cultului, dupa modelul Bisericii Ortodoxe, la fel şi FI. HeBer 
vede în cultul ortodox actuq1izarea permanentă a Crucii şi Învierii, ac
tualizarece.determină un activism interior .şi nu doar· unu,! formal 
(p.33-35). . . 

În dolla din lucrarile sale: «pas Geheimnis des Gebets» (Munchen, 
1921) .şi «I)as .. Gebet» (ed. YMunchen, 19f3L Fr ... Heiler realizează o ana
liza foarte atenta a fţjnţeişiJuIlcţiei rugăciuniiîn diferitele religii ale 
lumii şi in . creştiniSm. 

Prin aceste lucrari, pr~cul1lşi prin activitatea practicădecoordonilre 
şi organizare, Fr.Heilers-a dov(ldit ali cel mai deşeamă reprezentant al 
mişcării «Die Evangelisch~6kumenische VereiniQun.g des Augsburgi.schen 
Bekenntnisses}). . . 

Datorita orh:mtariieiecumenice şi legăturilor ei CII Bisericilerăsări~ 
tellE~, mişcarea afostpersecutată întimpuInaz:ismului şi .interzisa chiar în 
timpuLcelui de-al doilea războP.mondial:Înanul194S mişcarea şi~a re
luat activitatea subrmmeleei actua]409. 

Carezultateconcrele ale acestei mişcări,pqtemaminti : Eucharistie
Feier der Evangelisch-Katholische EuchafistischenGemeinschaft (1931), 
Die Deutsche Messe (1939), DeutscqeMesseoderFeier des .Iieuenmahl 
nach altkirchlicher. Ordnqng (1948),EvangeJjsch~katho1isches Erevier 
(1932), Kirchliche GebetsQrdnun.g:(19S0). 

Referitor la cele trei mişc ari prezentate mai sus, . ele au contribuît, 
uneori hotarîtorla crearea, începînd din anul 1940, a conferinţelor li-

409. KF.Miiller, op. cit.,p. 269c~273. 
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.t~rgiţ:ce]ocale(pe la:o,duri)" lar ,in,a:o,ullQ4:41a .creareaCQnferintei litur-
\gice:(l;i:o, Germ4nia fLiţu,rgische]{onferen~. Delltschla,nds)'j .;' 

.. ' 6.,.Alt~'. mtş~ăii 
< ~;~, •.• 1n.aiara.c.eI9fJr.el' infşc~~j ;'Pr,lh'cip'a1e;amin tÎ't~ "a u( :lp.qi ~xistatşL,al
,t~~~:cîtev:a,cle' n;J.a,ţ mic~ imPQtt<,lnţă,'Be:<::ar~.le vompr~zent<,l suci;int in, 

. celE:~ce urmează., ',." .' " .. ' . ..,. .', " . .',. .\' 
"i;" ,a)~pieiŞin~bew~gLţ.n9'>I(l\1işcar~<,l • p~nJp~ p~.omova!eayc~:o,t~rii) '. a 
ţ!9~:tm.işcare~~e~ S,:eqei?:v~lţat\inaJal~s .îI1Reri,oqQai.~terbeliS~.ŞL~-aca
ţ%teţl2;<,ltJ;>rIn ,l~ps'l-;de. t+lutate,. p~<,llifel,subClceClŞtadeIlumuesmţ cll-
p:?i$Sllţe mai;mulfe.orga}iism~,. igdepende:o,t(:'l .• ~şp~ }'/;u, ayut însă drept 
preOcupare comun.ă interesul pentru muzic;:a biseri.c,ea~că, ,'. ," , ....... 0 

Jn~ ce. veştestu,4iul,1ţluzicF. ;mişsa~ea se î~ţo~v~ce la, Opigihf1e Re~ 
I0:r:mei' . . .,. XV1~ 4Yn,; 'îp.dep~rtîhdjnuvaJii!emu~ipile.âj)1 sec~:' 

, "" "~;" , 

ca Pl.ii2:ka ljisbtîc~a~c'ă,s~>ltU nia.i·ţ!,î~ă 
ş~nsprecis.d~~pr~'amăl"iie~ l~i'Dlî:ril

. eritslifitienf să 'se C.În.te în ca:drulcciltu-
4H/.<: 'i',!! J' " 

41Llb,idemi!p.2!J!8;-"c2!J!9., ,.M2.JbiJ~m'l'k279\-':-281' . , 
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AltpreussischenUnion»), ea însăşi bazată peo agendă mai veche, din 
anul 1822 413 , De aceea, s-a simţit nevoia .unei.acţiuni de centralizare a 
eforturilor pentru refacerea unui cult unitar. În acest scop, un rol deo
sebit I-au jucat primele trei mişcări amintite mai sus (<<Berneuchener 
Kreis, Die Kirchliche Arbeit von Aipirsbach şi Die Evangelisch-ăkume
nische VereinigungdesAugsburgischen Bekenntnisses) '. cu rînduielile 
publicate de ele. 

In general, în cadrul operei de reformare s-au îmbinat două orien
tări: prima, de revenire la cultul Reformei timpurii (Secolul al XVI-lea) . 
şi a doua, cu .aceeaşipondere, orientată către cultul Bisericii primare, 
începînd cu «Tradiţiaapostolică» a lui Hypolit şi terminînd cu Liturghia 
Sfîntului Ioan Hrisostom. 

Concomitent, s-aplls problema. necesităţii unei. rînduieli liturgice 
unitare .. S-a plecat astfel dela constatarea că protestantismulapierdut 
mesajul evangheliccupril.1s în Cuvînt şi Taine,In concepţia iniţiatorilor 
reform!,:!i liturgice, predica numai estesingu:ul mijlocde>propovăduire a 
Evangheliei. Lecturile biblice, imnele, rugăciunile, şi acestea toate sînt 
mijloace de propovăduirea Evangheliei. «ÎntreguL cult al Bisericii este 
o.largăpropovăduirea învăţăturii Domnului IisusI-Iristos»41\l. Dar cultul 
nu este numai mesaj, ci şi mărturisire de credinţă, «Întregul cult este 
o actualizare a mărturisirii; el este dogmă l11ărturisităîn rugăciune» 415. 

Totdeauna hotărîrile dogmatice ale E}isericii alI avut rezonanţă în cult. 
Reforma protestantă a adus cu sine încă de laînceput, paralel cu schim;. 
bările dogmatice şL schimbări în cult. Noile idei ale Iluminismului pă
trunseînŢeologie au adus cU ele şi o schimbare a formelor culţice.În 
urma PietismuIui~i Iluminismuluis-a lansat lozinca «libertate faţă de 
constrîngerea. Agen.dei», Aceasta a duslapractica Agendelor particu
Iare,. ţinut!':! la mare cinste. Mai mult chiar,. uniipastoriauînceput să 
combine rînquieli din diferite Agende, astfel că în final s-â ajuns la o 
deformare a cultului atît d~pr9nunţată,.încît cU greu selllaiput!':!a 
distinge o. ordin~îneLConcluziateologi1oraJostcă,înaceastă. situaţie, 
raportul.·(,lintre .. tl09n1.ăşi cult.deYine ...• nesatisfăcător.Qe .. ace~a, .sarcina 
Bisericii trebuie să fie înq?ită :stabilireaîl1văţăţurii~ogmaticeşi a rîn
duielii culţice.Astfel,l.ibertateacultullli,acc~pţat~ în principiu, nu !':!ste 
la qiSpoziţiaper§oanelorparticula:re,~L aC0n1.unitătHbişericeşti,.Comu~ 
nitatea,!larîndul~i, trebui!,:!s.ă aibăun.îndr~ptar, . care este Agenda. 
Aceasta nu poate fialcatuită oricum,ci .reSpectîl1du~seuneleregulişi 
principii. .In concluzi!,:!, l.lnitiItea.deQr~tlţnţă.tr~buie s.ă ducă ~bligatoriu 
l~unitatea cultică 416;·.De acee(l' înperi9agapostbelică acţiUnile liturgice 
particularesîr;tt preluate deConferinţa liturgică luterană din Germania 
(sub conducerea luiChristard Mahrenh{)lz).c~re,de acum înainte, s-a 
străduit să ofere rînduieli noi cu caracterunitar ~i pe. deaUăparte să 
cQOrdOlleze acţiunile particulare ale teologilor. Astfel, chiar şiun~le re
zultate ale e:rorturilorparticulare au început să apară sub girul şi avînd 
adeziunea respectivei Conferinţe. 

413. Iliidem, .p.281':-'282 . 
. 414. Joach~m Beckmann, Hans Kulp, Peter Brunner, Walter ReindelI, Der Gottes-

.dj(mst an 80nn- und Feiertagen, Giitersloh, 1949, p. 9. 415. Ibidem, p; 10. 
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Principalele rînduieli apătuteîntre anii 1945-1950 sînt: 
a) Liturgische Hilie. Der Gottesdienst, Herausgegeben vom «Vor

lăufigen gottesdienstlichen Ausschuss der EKD», Verordnungs-und Na
chrichtenblatt vom 4.7.1946. Această rînduială este opera teologilorW . 
. SUihlin, JoachimBeckmann, K. R Ritter, Peter Brunner şi Hans Asmus
sen. Ea a fost preluată şi de Biserica Reformată, Cu toate că este o Missă 
evanghelică, bazată pe «Ordnung der Deutschen Messej) , editată de Ber
neuchener Kreisînanul 1937. 

b)Buch der Gottesdi.enste imAnschluss an die altpreussische 
Agende, von1894,Herausgegeben im AUfttagedesEvangeTischen Ei
sc:hofvon Berlin, 1947. Această Agendă se limitează la Liturg;hia cuvîn
tului, fără· a cuprinde şi partea euharistică.Ea este de faptoprelutrare 
a unei Agende care a circulatfărăaproba.reîn perioadapersetuţiei na
ziste şi la care şi-a adus o.contribuţie deoşebităteologul Guhther Jacobi. 
<:aapendice, această AgEmdăcuprinde rînduialaSpovedaniei, cu cele
brarea Euharistiei. 

c) Gebete fiir das Jahrder Kirche.Agendi;: fiir.alle Sonntage und 
Feiertage des Kirchenjahres, von Karl Bernhard Ritter bearb.,. Kassel, 
19.48. Respectiva Agendă este rezultatul evoluţiei rînduielii. Missei ger
mane din anul 1937 (editată de, BernellChener Kreis). şi a Missei euha
ristice din anul 1926. Ea se bazează pe izvO,arele liturgice ale Reformei 
şi conţihe împrumuturi (indirecte) din MisSa romană şi Liturghia Sfîn~ 
tului Ioan Hrisostom. 

d) Deutsche J'vlesse ader Peier des Herrenmahles nach altkirchlicher 
Ordnung, im Auftrag der Evarwelisch-6kumenisthen Vereinigung des 
Augsburgischen Bekenntnisses; herausgegebenvon Friedrich Heiler, 
Munchen, 1948. Ca şi cea anterioară,şichiarmailllult,aceastăAgendă 
este bazată pe vechile izvoare ale C1l1tu}ui şi mai ales pe cele răsăritene. 
Inspirată tot din Missa germană a mişcării Berlleuchener . Kreis, ea in
troduce mai eIaranamneza şi epicleza 'în cadrUl rugăciunii euharistice. 
Este deasemenea demnă de amintit prezenţa unor rugăciuni de binecu
vîntare a tămîii, de spălare a mîinilor ş.a., asemănătoare celordih ritu
rîIe răs.ăritene. 

e) Ge$dnge fiir die Messe, Fi.irdie kirchliche ArbeH von Alpirsbach 
geSchrieben zu ,Vankheim von Friedrich. Buchholz, 1946. Specific acestei 
Misse este prezenţa cîntării gregoriene 1 atîtJn' păr.ţile prevăzute pentru 
preot, cîtşi cele pentru cor, carttor,.Jector şicreeljncioşi. Este vorba de 
o Liturghie completă, conţinînd, deci, şi partea euharistică(fără însă a 
cuprinde epic1ezaşianamneza). 

f) Die neueThiiringer Gottesdienstordnung,im Amtsblatt derEvan
gelisch~Lutherischen Kirche in Thiiringen, Jena, 1948. Această Agendă 
este puternic ancorată în tradiţia liturgică luterană. 

g)Agende fiirdie Evangelische Xirche vOllWestfalen, bearbeitet 
aufgrund der Agende fUr dieEvangelische Landeskircheder Altpreus
sischen Union vom Jahre1895, Witten, 1948. Este un exemplu tipic de 

416. Ibidem, p, 18-1\), 
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compromis între rîuduia:lade.pînăatuIlci.şi spiritu( îtl.UQitor. Conţine 
două fprme de Liturgj:lii.:cu şiţarăCauouuleuharistic~ . 

h) .Kii'9henagende,herausgegebenim Au~tra:ge rlerIiturgischen Aus· 
schusse,vou'Rheinlaud Ul'ld. Westffl.le.nin Ge·meinschaftmitaudereJ,l. von 
.;I0a.chim Beckmafl:n, P~terBrunnerr Hails 1f.udwig Kulp, ·Waltet:Reindell; 

.'Baudh GUte·rsloh,1949. Agenda.respeetiVă,'se· rem.artă.ln:·spedalprin 
adppiareauneiatitudini conciliante in ce ~ri;veşte mu:z;\ca>.l:iiseri(Ze,ască" 
dîndu~seimportanţăegală attţtradiţiei greg'briene,.dt ş'i~celefiu:t~raJl(:l; 
.:ik,GoUeşdieJ1.stUfthe· \e>rdntzlnyyin '. «e.ies;etz~;undVerord:nun9sbiatt 

. far·dje'J3y:~ngelisch·hut~et;J:scJr~ '~irche\'Î~ :;Qlde'l1!l:>~r,,9\ ·Beinel'tp,,·l~~9. 
AgeI1-d{jl, epnsH:le.rftLil'UrghiacuvîutPJul. c{jl,Q.pradi(jănoim{jllăi.·curelităi 
·hiturghia·euharistiCă·.i'lJ:?are'doareao·rîud·J.li.ală.bC;l1lzionala;·, .' . 

H . GoHesdienstQl'dm,u:(ilg~ de~' EVfJ.ngelise:h~Jj'uthelis'diten tartflesRÎ'l'cfie 
Schleswig~1:lo1stelrrs/ fierauţ>g'egetlen vhu Itl'€inrieh Ren<ltorff, HamlJ}urg, 
194'9. Şi în aJeest 'ta~ cult:wl d:uminîc~t Q1Ji:şlJl'ă'i't :se' '1'et1l(mă ta Litur9l;iia cu
vîntulut ..' .....' . '. . .f',·· .,;' 

n···.··l{);Di~·t9rd:tiu:q e;llW~sseJ.n~t~u,sge~e~\~li;vQ,ţi::·I(ă~iBefrihârd'.Ritt~.r 
l~"v;~rb;' '~~{fmlt'1?efd~nâ~d;J\!limer;~KăSS~1:',195Q~\Ag~ndâ s~'ba" 
zeg,:z;ă", ........ ,. iâla;,;.;. .~Î'9:ernlari:e'd~fl;anur·,l;~~'7i·ştprezîhtă .î;rjlporHhlţi} 

. dElo~el&îtă'l!'lnee. pTi~eşte;.ref6rrtia.muzidtbfşeticeşU 4~1.. ..•.......... ·i ••. · ".' '; .i. 

,;i,: i'âir. 'g~ner:al,;sţructura acest(?r 'A9e'ţldeesţe7/:'destrilde aselll~tiă toare'$j 
~:up;tindea~frmătoa.re~e 'momente: : ...... . .. ' . . .. ' 

~ -' G,9nfiteo.r .(m~rt\lrisireâ stării de'pacătoşeni~'h 
,~ Intm'ltus{inţroclucere) • ' . J<'\ " :.'; " ';"\, ',', ,'~ \ '-,' :." '/' :": ." ',',' 

;I<~l1i~fuh ferI;l~jfit~J;!~~),'; 
;~loriSl,lHilo~Rlog~~}'l;:f ...... ..... . ....;;; 

:,~Ş~l\!ţ~ţî~;J)~~ir~ . ~~t.~i~r~~;!~~~;~~;: 
tr~9,·EtiJ'l~şt,)!ql:;, .•••.. , 

'~~~}·~~~&~~;~~r~;'~htiu;eitire' ' .. '.' .;' r.,' 
; Zi;; .;i ;';CT' •. >l;;' .f1... ";";'. ::i~~~;<,ţ;ngliel~~.lE; 

.' .. ' . '.... . .~:i~(1fn:ţ~} :.;' . '.' 

. - O~înta:re î!lit'lnte"de predică J 
~+,\ PiecUta;': ;, C 

d ·dîutareklupă.pr~aîC,,\îti: 
. ~Rti~ădun~d~'ceJ;erei ....:.~~,:.. .' .......... ; • '. '.. . ..... ' 
. " Ad1.ice:r:eaD4tutî1otlRtetedCl.t~~'~eo,clnţ~~e·şf'\;lrma:t~d~ 'ot~gă~ 

'cila'ne) 7;'... . .r" .,...;i...··;··.·;.... !:.';:l:':.; :it.', . 
-:-. (lll. t;lneleediţU(:rezul ~pate.îQ.a:~e~t[~'cl·; .. ' '. . •......... ~ ...•. ' 

ri". i':fr-.P.re:fia.ţ<ţl·euh~r,isti~ă ;.{'c~ea/.'c~f:;sî~~'Q'.a.· ;nof':'~orm '\;lle le"pr~#tuhlj ..... ia 
'iCtţ:~(:)f~~,ij~l1:ţă(~răşţili4şu~il~i.~afi~~~ :I~ •....•. ", .i.....i\. .'.,...... . '.' . '; ..;;. '. . '., ...• , i~ •• •• i·· ,.i'. i;" ; .••• ! * 

'--- Sa;nst~şHtisagliiP:n:bf~~iţ}: f;:~ .. '~i~,lV ;.'\\~ : jet ,'i; ';\<{ . . t; . "", .,ri 

.••• i .• i,;;; :c:uv:intel~,pe ·lI;l,§tj.tt.ţlr~·:tfoţ\~\\iq;·peJ.GO;nS&f;iraJ;~' 1; 
~ ,>~ ~ ',/':;,', ;~;' }', ":,;,~' \;:,": ' ~~~, >,t< :'; ',~ ,\';,~,~' ,:{ r, ;,: 1 . < ", <' \,':,"' ',,<,\ 1 ,; , ~-~~'t~< :?~ i_';~':\/':~<~ ,'» ',o,' '(', ţ;>, >' ~;, "/' ,~\,;,", , 'f ţ: ,\ ~,'t~·; :;:'t: ~,l ",': 

4:17.111. . ce .. p'TiveşN . I}iserica ·R,eforln,!j.ta· ,dii;l~$rina11.ii;l.; aceasta. ~'. eQ:ilât '~i s:â 
folosit, de .'. !Ă.geni:ladin .1,9'4'1·.(KilChfl.nbiicn .1ifrdie:i;:ilangfiUSc1iRelor:.mifJit~ ~frB1re" t'n 
N ordwestdeutschland; . Autich, 1947) .. 13isericaUn,iuniia· preluat Agenda prezentată ·lif.~ 
punctul 1;>., cu toate că acestlucru a'fostgihdit'a fi p,fovizoriu.' ." '.:, 
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(lnunele ediţii anamneza şi epicleza); 
. "";"'·<{Tatăl nostru"jl>~ 
:~:AgnusDeii(ridicarea«AgneţUluh> cu cuvinteleinspţitoare)i 
~ .• lm:părtăşirea i<' 

:.-'- C;î:ptare şi nlg~ciunedupă împ'ărtăşirel 
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~ tliuecuvintaxeafinală ,şi concedierea credincioşilor: • 
. rlnter:es;antăestesJrueJ\:ttareafUturghiei. în '. Biserica Evanghelicăd.e 
. . :li .... . .i~stfel'r 'wrima ;Parl~, de laConfiteorpînălaGloria,eşte 

'i .'. . ..... • .•... fi1nti"oâ:dcere.aicu c.araclerdoxo19gic; parieaad<xui!tideJa' 
'., .' i. tatio'pînă~qc!htarea\de după:predică,apareca ;tîturghîacuvintului,. 
aVînd, în . centru predicCl.;pa.de·a at:reia~de.la;rugăciunea' de· cerer~pînă 
lâsf,îrşit,\ este Liturghiasacr ament'ril ui~a"U . euhartsti~ă' 418, . . .' . . '. '.. .' . 

".i·'I:il.4 )ţgenp.eleqînl'948 (dela 'ţlUuttul f)î$'l"1949( de la. pu.n:tluij) ·lip.:· 
seşte(Jphfiteor~ .......•..... '.' ....•. ,. ...... ". .< ••• .....: . . ...... '. .' .•.......... '. '. . 

' . .• i Ca~ăi~llrtsit.ede'credinţ~t este .f<?losi~SiinJj;Olurnic·eo~C{nistantinopo
ace'8ta • nino:sin~"Uiu,lteţ1inoscuU:'~e tâateiti~~fesi~nilecreş~ine; . ,i 

. '.' .. ' li1. f partea. eU:Îlatlstică,L!este"d~i opseivat\ in:frod#c~reaîn 
. . .•. . şi~pi<;l~zeiduate din,traditiilelit\}rgtceişirl&pă, 

.... ''''A.' .... L'... . ·din.secolelei IU 'N'trr~ditia aR:pstoltcă ~ .llli 
. . ". . . .del'Jii;llţlistCartea~VIII ioa a' Consti~ 

. . Ia'co'b; ;SfXntultiiVa'şî1e:ce:H:~1arei 



\ . '. . 
sacrare .. şi'epideză .... a ·rămas.tafel· :înţeleasăde,cele .... două ... ·Biserici»420. 
Acelaşj teolog găseşte ratiuq.ea .• coexistenţeiep~dezei!·cu :(.mvint~le de 
institui:rEl'.în tex'tuldin.nCor .3;VT( «Găcil)o11.llii11 estepu1:lul'şi, u,nde 
.este Duhul Domnului. acolo ej)te slobozeAţa~»),in c;are.c'li;vintel~({L9goS» 
şi. «pnevma»,nefiiJid siIio:nime j .• r~prezinHt"arealj:t9-te (;lered:proci tate 
interioară». «Astfel, prin. ac;eastă observwţie nu se po:ateidemonstFa în 
njci; u).\l'.·felecă.··:recitarea,ţu:Vin.telpr,de:i).\lstituitJeat.,Ji·.$lYut.Jniţial .. pl.];tere. 
GonsacttitgÎ'îei' Mult~(jridicii). vorbe.Sc·. impqtriva ij,cesltui .. 1ucru)?!4:~. Tex'7, 
t.ele~in!eonsmuţU1e .apast'Qlice şi,din Traditi.i3.g.p€>stolică "(1. }tIJhlyppolti;. 
p:l1ezintăda.t\P.rugă;cÎ'qne,·unit[:n'ă'riav~n.d!cuv:<illtejede';;.in.stit\li,ţe;;.~~~4~· 
neza'. şiepic18za.;E iVpr~q.e •. ;eLr1.!găc.iun.e.'U{!.it~p~ă)î.W<1l'&rediecarepa:~te 
joacă, un rol i.mportijlnt;şi·.toţ=ttela.ull·ko'C~l'ealize~ză·;~on~acr(l.n~a; Q,ce&sta 
nefiin..~brez:t;llţ9t\ll.u.nui(,tI;Slg.mentt~tr~găqiuAii.t ~~'ţl. :se:.paj;!,t~'ia.j~llgeJa 1>. 
~ixafe. exa.dă'a. }l.cţ;tlul d~c()~sa.c;:r~g;El .• ~·· .• S1?un~,el.Baroa~:It'It\lH;i' .con!". 
sa. QŢii!.;&~p.. ~SitE'l. ~p:;ef~'~t ;<;:~H PfţrJ~~~JJ:lt~~9Ja~~i t~c;:!tJi.t;gţ9'i~)~\~~·iţ)~G~ . Î.n Ră
sărU,; ~'Rţgţeza.i.'§l;-a '. 'n}~~$ipia t:pt,n~~~aziţînş~I].ş}llliei,) 'Ye.CJ:l~';~~l~pla.~ţj Sa.Cl-l?Hr; 
s.e~n&.Â&d,~S:trUSi ~&rCl,.cterul p:n.eYIt'lta,tic a.l.<iultp.l1fiŞţ ;Cu, aceaştaşLepÎQle?:a 
e\fţţ~f~ş#~~·;'t:;:ţ;}"i.l;i;,i.',·:\i·t ............. , .. ", •. ':.' .....•.. ' \ '·.~i .•• " ................ , / ......... . 

" . ~V"i~qî~\y~dfte 'a,cesf lueru, ~u .exis..t<itnu'ttleJ;o.as~ţm ţiţ=tti;veîn.cq-
4rJJl'f3iş~ri:Ci~iEy.a::ogliell~(ţ :t1~i restiaUJ;a.t~·:a.. epl;sI~z~l,;. ~h~at'4ac~ .~lţi. ţ~o:", 
l.Qgitş-a'~J11api.ţestat îns.prijil}ull?ăst,t~fii .,ţra~iţ~el.Cl:puseVeffie~Jeyâle., 

.. Dip păcate, CU toa.tă 'importanţa ce . se acord'ă·îll, cultulîlll1QitEuha" 
rişt.ieiiJ.;.i turghia,cu vîntului; rămîne,. pl;:fncipal~:str~ctdră •... 9. Li t~ighie~; e~ 
Pll~ili'd.i:fl.işăVîr,şităţild,elieiident. d~ :Etip.iitisţleş,irăriJ.~l1iîhdJ~e . alţlel, . ţ;a 
şi Plfii ţna~I1te, 's1flt\iL pl?işpui~qipCl).lJ11i.nid'. ş~~~ţpălo~i.::·; .•... ···...i·.i .' . 
. . .. ' '·;ifo.~~ţiveşţ~J.n,săf~l#P:Lifi, p~t#I;ll ,a Jla'io,m~lP;l;~rEf. impPţ~iinţ~ ţ;1Jh~-

;r~şti~i. şi: p'~nţrlta:~ţ~~: p leg~ţuFfJntr~itituţgp.i(l.,.c.u yîri.m1 ui. ,şi • c.E;)~ie1ţha-• 
. ' ~i~ţJdă{·~.-il'i<T .. ··.{i,,~~\.c'~V;i i .• ·î'nfr,9q1J,ceI~ai :rpărturj~iJ;U.;c;,Ql1]lJhgapflr; 
q~CJţi~lp{riJi~~l~5. ;ţ'ă~~~~~ f'. .. ;, ii~~ ,i=(.;yi~!ii, :.e~ţ~.t~~Hp)ă i:Ş1 ;ip,Rj~R,p,~pH1'. 
ŞJ. \t()~w,Sl;i~.~:Y:l:Cli .' ...~.9trr:~ţzl1~~'?f,., Jţg .şl;;af;9tn um t'}ţ}l.»; 423.;I~ tF9.dlfeer~&~9J; " 
G9pf1;tJ:~orlCl.lfW~Pl,l;ţllltlţuJ;.qlir~1 ~~~, r~!l,QI1lCll. Prf9 1;> ~~In.~r,d,~~a,re.C~Cls:e$tCl 
af~~pJoRa,.;s~oB~ţ~'e:~~e~~f~~~.~~r~p·t~l}llţî~iF:~.<i~~~;9c;.~~r~(:iyl~i~Jţ~n~i~j;··· 
qe. ~qeea, ... 1:qJJnel~i :A:~lende,llli<:l4d,ţ=t .e"qşJenţ~l;.llU,.$e a!lCl.,ş~'i .Q. q:n9'UlalCi. 
:(lpi~:r:lv.:risirp Jpc;oml1ri, .jl' p~s:a't~lQt:Q:~p~ipi:~<liSi;i; ~qi~·e~lsţ?;t' ţl1iar iti;. 
t~{I'Wi~~iqJ!ati~l??:.rilil·~tir:~1J,r.i$ir:Wi: mt{.:/i. J;1'!1B4,~rfl~)f,~~pqI;aţti, ,PJij!;l-;'t-i;se., 
0l'~ P9:r;ţ~J;),ţa sP~clal&.,AS1fel,.· H9.?te.Jil. ,~.ml.J,1ţ~ t&)·1!\l,~'ll19,la..~sC99.ş~ ·Â~.J3eJ;: .' 

.. ne.liţli~1l~,ţ" .. Krels!9@nl:lng';fJeri13,.~i~(rt~iiJS:.~ş§ţl;;,19~Q:.· ..•. l~rŞ2·pn'm~i.·iAtl~~e.~ 
e.~~.ţî~r..fie ' c;G.lre; 9,rQ", p:r;.e~!'h;L~ât·p ffiE1i,! .su~.:>~.9,~·J;t\f!~,şntaţ . ţ>arU~r#Ilq1fţala.. 
gti(9l(l'e~~~T~ii~i.(liţl·~neitl~â~1··W~Ş!tii~+~#.;.a,~~·~şf~~~!H·'ll~Pi~'JP:ţt9~RS.!li~: 
lllŞ,a.: ·~l,·u:qel .It'It~.Ţ,l·te. .H.fOJ?.r1kReg(l.It'It;In.'Cik J~s, .. şp:r;e r cQ.mpa.raxe.., aceste,. 
lÎ.H,lm:~ .. aQu.~ tUî~Jft <~;;:,' "':',.,'.,;' . ". .......; " '; . 

,< if91de,nQufg,.;lfJ4:9 i • • RlleiVland-;W e§tta.l~n 
Ginhlte ';'Cintare 

·.,........,ilngreSsus,. 

420. lbldenvp.l(j6. 
,421" >lbitf.'e;i:n.,t..· ......• 

";Vii iiţI:l,t'lbideflil/.p:i1iOOi4:, 
423. 1K. .p Milllez:, 0p~C!it.,p. 

"..;.....;'Miset.e,l'etP;g. '.' 50 • cuantifon.) . 
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Salutatio.· .' . . ~$alqtatio 
Rugăciunea:inaînt~. de mărtu~. 
risire . 

.'J ';R,osUreâ De~al()gului 
t~Mă;rtu:rişiJ:ea d.e .. <,;redinţă (după 

~.Collecte 
-.Ledu;ra;evanghelidi (Matei 16, 

'1~, \l.r; . Ioan 20, 21-22) 
'-' Cîntare . . .' .. ' 
~.' Con~ifteqt( după. Lut:ner) 

.<'7 Luthex) .• ' . " .... " 
, ••.• Mărtqr,lsin~a •..• .Prof?ţiu~zisi:ţÎ(în..; ~ .Mărturisi1"~ prClprju."zisă Vn~ 

trebăd şi răspun~uri) ." trebă;ri şi răspuiisuri)'(/ 
;:F ÎAJ:?so~.u:ţillDie;~Jrug. d,edezleg.) ;-.1\.hsolut{llnea . . 

. ...,.,..,..P,sal111ul.103. . . ' ~.Cintare 

. . ,ţ()Jle~t.e .(~c::tenie) 7"" . Eetenie' 
• . ..... . ~«'I'atăl nostru"'l~ ; .• 

. ..,--·!Binec1.1.v.îtitarea fi'nală '-,-' Binecuvîntarea finală ••. 
~V,' ",."> ,"""" .,_ ",-" •• ,' ,; ',' ,,', '< '~_~- __ '_'_- ",,' ,'- ','":": 

Reaprecierea Sp()vedanieţ in' Biseri(:a EVCillghelică apare:în'c()nceP
:t:!PQ! teologi.e$,. abşo~'l1t necesară. Ac;eştia; nn~stată .şirecunolSp faptul 
.......... '" .......... ţidescoperit~îll • Noul).li'festalllent,iar,: ca'pra,ctit!ă; 

.\.''''''U.V.'''!l';>C!lU. în .Biserica veche,. . . '. <;le .Coilf1rllla:r:ejMirungel'e) .• şi. Cu .. 
I)eca.1tf~1(ţutĂ~rîJ}$uşia '. tSpoy~~an,ţa,.nece~ară în 
particUfarăsauindividuală.. însă, a apreCiat~o d()ar;ca 

..... ~J ... '-.,~....... la. Jel,. a.c.onsid~:rat~o. ca 
.. , ...... ~"''"'.... .., . sellş. ~eoarec.~sel 

I>eci~' .htimâitl\lţent
(ja,cii i -a ;c:on:ţ~sta,t ;u1-, 

XYII~lea,······SlÎb.·Jiflţu~Pţil .• R~~;· 
se \ridlcăosed~dete~lOgi,· . 

...... ."., .... \U ideea .' . .' .·vOr . ". şiint:rbtlucîridîIl.pr~cticiiN.{ăr'"' 
'ţwisirea c()lUună ~. ..... .' .... '. .' . .. ....z .... .... '., :". 
·'·:R:esta,uraţta 'secolţllui alXIX~leă)~utoate că încearCă să refcwă njJulte 
d4;ll·Pl;'<}cticHeJdistr.use ·li~:e;Ra,ţtorîaHsm·.sau·Pieti,sInyp[a' ia .. pozitiedecîf 
. j~if.oarteIDicăm~surăf'aţă deprobIem~e Spovedaniei.> ;Spoyedallia· pâr~ 
ticular ă ·apar~. neceSai:~L acuIfi'.;·lllaimult diuf>unct deve4e!e.p.astp!a:l: 
,.i:'·Jll lloile .Agend~· $coasede Si1:J.octullIelleral.lutheran;il.l'Q.~atatei\ 
secCllulu~: no·$tl'u,creşte a~q:mtul.pusp:e .. ' Sppvedallia I,Pf1ţtlcţţlarii.Va '" în, ... 
trebarea. dacă Spo,Vedania particulară nu este, în fond1.,~~ev~ra,taSPo:ye\. 
da~ie)ja;r A!ea •. com Ull~·'iUn,a. d~p.ece&itate, .. J<:e"<iera,ţ.iaLy;ţ~!aJiţăir&,sm:ţnde' 
c.if,Şppvedania particulară 'şiSpov:ed~riiacciInuli~~e:do:nn'li~ţeaiă n~ci -. 

/l ' ,""'" '>" / ' , ' ',' ," O,;", ~ " ' ': ",,_, ,', ,,' _~ ţ '" ,""', i: " ; ,.:. 1 

424.. (Jbristllar:d Mabr.enb()~z,. Music.olbgic~· e,t li.iurgica.Kas~l! 1960;{j:)ii11:10. . 
'"425. Atit Zwingli,' cit .şi Calvin' ~ratr însă. p.entru . o ~povedanie comună şi deschisă; 

.aceas.ta flind' hîţeleasă 111 ştrlnsă corelaţie eli: Eullaristia. ". " 
,42IkChristhardMahreI\holz. op. cit., p. 496:.' 
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proc. In timp ce Spovedania particulară creează posibilitatea unui mai 
profund examen de conştiinţă, cea. comună creează aspectul comunitar 
al Spovedaniei. Unii teologi recunosc faptul că Spovedania comună a 
creat o imagine falsă despre păcat, acesta. nemaifiind înţeles ca ceva 
concret, real, ci ca o realitate abstractă 427, 

Întrucît viaţa spirituală a credincioşilor nu se poate reduce la cultul 
duminical şi pentru Ca rugăciunile zilnice să nu aibă numai un aspect 
particular, ci să constituie şi ele o manifestare a întregii Biserici, s-a 
căutat, îl1cadrul mişcării liturgice a anîlor1945:-1950 reintroducerea 
Ceasurilor. 

Dacă Bisericile răsăritene şi Biserica Roman()~catolică au rînduieli 
precise pentru Ceasuri, de O' bogăţie şi frumuseţe deosebite, în Bisericile 
protestante această rînduială a fost aproape pierdută, căci {(aşa-numitele 
servicii de seară şi de dimineaţă (Abendal1dacht şi Morgenandacht), cu 
cinţare, citire biblică şi rugăciune, sînt, în cel mai bun caz amintiri ale 
unei rînduieli ocj.inioară bine stabilite» 428• 

ReirltroducereaCea:surilor s-a restrîns însă la: Laudes(Utrel1ia). 
Mittagsgebet; Vesper (Vecernia) şi Komplet, dintrecarecuponcie:re spo-
rită în practică s-aU: arătat a fidoarLaudes şi Vesper. . 

Principaleleediţîi ale rînduielii Ceasurilor apărute în această perioa
dăsînf: 

a) pas $tundengebet,herausgegeben Vom Liturgischen Auschuss d~r 
Evangelischen Micha:elsbruderschaft, Kassel,1948. Este împ~rţităîn două 
secţiuni: . prima. secţiune cuprinde rînduielile Utreniei, Amiezii, Vecer
ni ei şi Komplet. În secţiunea a doua sînt aranjate părţile mobile ale 
C~asurnor:Psalmiidepeste săptămînă, de peste zişi din sărbători, pre
cum şi diferite imne>şi rugăciuni. Ca apendice, sînt grupatecitirilebib
li ce mobile.l.ucrarea se bazează pe Gebet de! Tageszeiten, Kassel, 19~9, 
editată. de Bemeuchener Kreis. Totuşi, rînduiala din 1948 este mai bună, 
fiind mai bine anCOrată în tradiţie: ' 

b)Daskirchliche StÎindengelJet de.rkirchIlchen Arbeitvon Alpirs~ 
bach, herausgegeben vonFriedrich Buchholz, f.a.,Regensburgund Til
bingei1. Lucrarea a apărut iniţial pentru niişcarea din Alpirsbach, dar 
~lterior a fost preluată de întreaga Biserică evanghelică. Se. bazează pe 
tradiţia de dinainte.de Reformă. 

c) Evangelisch-lwt1lOlischesBrevier, herausgegeben von FLHeiler, 
Munchen, 1932. Respectivul Breviara fost preluatdeBisericăşÎ cu
prinde pe lîngă tradiţia dinai:nte.cj.eRefo[mă şi ceva din tradiţia lute~ 
rană. Este singura lucrare care cuprinde şapte ceasuri. 

d) Matutin.~und Vesper1)uchlein; herausgegeben vonOtto Dietz, 
f. 1., 1949.PrÎma parte cuprinde Utrenia şi Vecernia; a doua parte cu
prinde piesele mobile. 

e) Piarrbrevier. Ordnungenfur Andachteriunâ SchriftJesunf/' Vbn. 
Hans Asmussen, Stuttgart, f.a. Cuprinde, pe lîngă rînduiala Ceasurilor 
şi un Lecţionar. 

427. Ibidem, p.497. 
428. K. F. Miiller, op. cit,p. 306-307. 
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f)"Ordnung der Mette und Ordnung der Vesper, Berlin, 1950. Lu-
t;rarea .aaparţinut la început Bisericii landului Saxonia, dar apoi a fost 
pleluată. de întreaga Biserică Evanghelică a Germaniej. 

g) Există încă o serie de rînduieli pentru Săptămîna Patimilor ŞJ 
\lnviere,cea mai bună ediţie fiind cea scoasă de'Horst Schumann 
;(Kass.@1,1951). . _ 

. In Biserica Evanghelică, Ceasurile sînt un cult al Psalmilor, care 
r:uphnd .în acelaşi timp şi bogate lecturi biblice. În privinţa acestora, 
:Uneleeditii prevăd lecturi precise, pentru fiecare situaţie, alte ediţii 
Jncli<;ă citirea contihuă a pericopelor şi reluarea lor numai după ce au 
fost o dată epuizate. . 

'Referitor la modul în Cqre înnoirea liturgică poate deveni o reali
taJe 'efectivă în viaţa spirituală a Bisericii Evanghelice, se precizează 
in rlndul teologilorcă este nevoie de două .etape distincte, absolut ne
ceSare. Este vorba în, primul rînd de .pregătirea: clerului în vederea cu
Iloaşteiii şi. aprofllndării cultului. Aceasta presupune. la rîndul ei, atît 
stuqJulteoretic al cultului, cît-şi meditaţia. preotului în legătură cu fie
care. act de cult. După· CUm pentru înţelegerea Sfintei Scripturi . este 
niecesară meditaţia asupra fiecărui verset, la fel. este necesară şi me

ţia asu'p:r.a fiecllrei părţi a cultulUi) pentru cunoaşterea lui in pro
'!unzime. \ 

. ' In aL doilea rînd, pentru activare a lnno1riiliturgice, este necesară 
şi pregătir~a comunităţii de credincioşi (a.parohiei), în special prin 
\eatehizărLcu. caracter cultic. Dacă aceasta .S-a făcut temeinic, timp în
<telungat, introducerea noilor rînduieli se poaie'face mai rapid. In caz 
contrar, este inditată 6 penetrare mai lentă a noului în cadrul cultului 429. 

Nu putemîncheHI acest capitol fără a aminti de unele tehdinţe con
temporane ale mişcării liturgice în Biserica Evang~e1ică a Germa.niei, 
tendinţe ce au uri pronunţat caracter ecumenist. Astfel, mai ales în ma
rile oraşe germane cu populaţie apartinînd diferitelor confesiuni, s-a 
crealun puternic spirit liturgic ecumenist. De exemplu,. în oraşul bavaxez 
Munchen au lot întruniri lunare ale diferitelor' parohii locale apa.rţinînd 
Bisericii Evangnelice, Vechi Catolice şi Ortodoxe, în cadrul unui cerc 
ecumenÎc condus de pastorul evanghelic Dr. R.Mumm. După discuţii 
prelfminare fle teme de spiritualitate liturgică, este, oficiată Întdtâei'iUna 
o slujbă de ~fujitorii uneIa din parohiile participante. -

Dînperspectivă evanghelică, aceste .momente de ecunienism litur-
g~ccoI1stituie prilejuri bineven,ite de îmbo~găţiie pe teren Cllltic. Este 
suficient să amintim aici doar reaprecierea icoanei in' multE:! parohii 
evangheTice, precum şi introducerea unor lmne de vechime patristică 
(<<Lllmină lină» ş.a.), ,pr.eluate din tezaurul1iturgic ortodox. 

8. Urmările t:eformei liturgice în Biserjc~EvaI1ghelică gertn~nă 

~Ca:un .corolat, dar' şi ca uri, punet termimlş a,lteformei liturgice a 
.ânUpr 1945,-,~950 a fost editarea de cătreConleliinţctl~turgică luteran,ă 
,din.Germania (f~rul ofici~l al BiS,ericii EvangheH~e ger!liane în probleme 

. . 
429: Joachim. Beckmann ş.a" op, cit, p, 524-.237. 

~ ~ 
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cultice) a Agende'i din anul 1951 430. Missa cuprinsă în ~ceastă.A.gendă 
se mărgineşte însă doar la tradiţia secolului al XVI-lea şi la Restauraţia 
secolului al XIX-lea. În felul acesta,' nu se schiţează, din pă,cate, nici o 
incercare. de refacere a rugă'Ciunii euharistice după tradiţia vechea Bi'
sericii. (Această încercare s-a făcut însă în S.U.A., unde, cu excepţia 
Bisericii Evanghelicedin Mis~ouri, a fost adoptată o Missă cu rugăciunea 
euharistică avînd: introducerea, cuvintele de instituire" anamneza şi 
epicleza) 431.' . 

În ciuda tinor insuccese, reforma liturgică li reuşit să depăşească 
pentru IIwment subiec;tivismu'l şi individllalismul liturgic din 'protestan-
tismulluteran.. , 

Lupt& însă împotriva. in.dividualismului a dus la miele. exagerări, 
care, nefiind combătute la timp, s-au amplificat, cîştjgînd tereri şi impu
nîndu-se chiar începînd de Ia mijlocul deceniului al VIJ-Iea. 

Situaţia s-a deteriorat ,şi datorită încercări,lor c;le aţttrage la bi.serică 
cu orice>preţpe,credincioşi, în contextul în care c;loar;ţtproximati:v10% 
din evanghelici frecventează slujbele bisericeşti 432~S~ţt vorbit chiţtrd~ 
o nouă. «mişcare liturgică» incepînd cu anii '60, dar noua «mişcare» riu 
a, făcut c;lecît .să dezv()ltelibertatea cqltică, pînă Iaa dizolva aproape 
qrice obligaţie dea. respecta Agenda. Din dorinţa de a. atrage pe cre
dincioşi prin senzational sau uneori chiar prin insolit, mulţi pastori au' 
t>acrifiqit aproape total tradiţia liturgică, fie ea, şi protestantă 433. 

Este foarte ţtdevărat că există .şi voci eate se. împotrivesc acestor 
stări de lucnirisau.cei p'Q.ţin caută să reţtlizezeunele corhpromisudîn.tre 
obligativitatea Agendei şi libertatea liturgului, dar pînă îlYprezent ele 
nu găsesc ecoul scontat434• , 

Rămîne de văzutîIi ce măsură situaţia confuză (nOu creată este o 
stare efemeră sau o nouă direcţie în cultul evanghelic. , , 

430. Agenae iiir. evangelisch-lutl1e'rischeKircnen ~nd Gemeinden, Erster Band: 
Der HauptgottesdieIJ,şt mit Pr~,digt und' HeiIigen Mahl( Die. evange1i~che . Messe), . Ten 
1 und ~I, 1951. . .' .... ' ., l • 

, 431. R Stăhlin, op. Cit;, jJ. 8.' ..\ ...... . . '. ..' 
432. Geotg Kugler, Gottesdieristin .der Vplkskirche, Rummelsberg, 19'79, p. 1. 
433. La Simpozionul liturgic din mais1979.de la Rummelsberg,unu1 din 'Parti

cipanti il. lansat ideea folosirii la Euharistie a unor sucuri .de frude' .in locul vmu\ui, 
aceasta pentru· a se combate mai eficient alcoolismul (sic!). Chiar da,că ideea: a 
fost combătută de ceilaţţi participanţi, totuşi avansare.a .ei este deS,tul de seml;lifi-
cativă pentru starea de lucruri actua1ăin Biserica Evanghelică a Germaniei. J 

434 .. In. această ,atmosfe,ră deprtm.antă pentru cultul evanghelic, au ajJăru,t,totuşi 
citeva rin.duieli de inte,res ţ .'Printre care este demn de amintit. un «Molitfelnic»eqitat 
de Lutherische Liturgische J(onferenz· Deutschlands, Orate. Prafres. Gebetsordm.tng. fitr 
e\'angelische Piarrer IUIJ,(i M,1taibeiter in der Kirche, Gottingen, 1970( care prezintă, 
pe lingă rind. uiala ce. a. ~rilor şi rugăciuni la. diferite tr.ebuinte, similare unor, ierul'gii 
din Molitfelnicul ortodo, rinduieli de care cultul protestant 8 fost privat. ' 

, ',W, 
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ATITUDINEA BISERICII ORTODOXE FAŢADE INNOIREA CULTULUI; 
, PROBLEMA LIMBII LITURGICE ,IN ORTODOXIE IN GENERAL 0 

ŞI IN BISERICA ORTODoxA ROMANA IN SPECIAL 

Abordînd!problema înnoirii liturgice trebuie să precizăm de la în
ceput că Biserica Ortodoxă ii ştiut întptdeau,na să facă o distincţie clară' 
înţre innoire liturgică şi inq;vaţie cultică,ac,ceptînd-o pe prima şiferin
du-se cu mare grijă de a doua.' Aceasta deoa.rece inovaţia presu,pune 
~chimbare" structurală sau de fond, introducere deelemenfe noi în prac
tica liturgică, striHne fiinţialtradiţiei, pe cînd. înnoirea presupune puterea 
de' adap,.tare a vechilor structuri la condiţiî, necesităţi sau realităţi 'noi, 

. fără afectarea acestor. structuri. 
Biserica Ortodoxă, păstrătoare a tradiţiilor. liturgiGe din Biserica 

primară, a Funoscuţ în istoria ei .două perioade distincte 'de dez,voltare 
a cultului şi anume 1 perioadq patristică (pină în sec. al VIII-lea) şi pe-
rioada postpatristică. . . 

. În ce; priveşte perioada patristică, aceasta s-.a manifestat -.:.. aşa cum 
am' arătat în primele pagini ale lucrării de faţă - printr-o dezvoltare 
puternică a cultului, dezvoltare care însă nu a impietat asupra fiinţei 
acestuia şi nici asupra unităţii liturgice. Marcat de prezenţa şi contri
buţia unor mari personţllităţi, în domeniul scrisului teologic şi, concomi
lent, în dOmeniul experienţei dUhovniceşti,' ca, de pildă: Sf. Vasile cel 
Mare, SI. Efrem Sirul, Sf. Ioan Hrisostom, Sf. Grigore cel Mare; Sf. Andrei 
<:riteanul, sI. Casma de Maiuma,. fraţii Iosif. şi Teodor Studitul, Sf. Ioan 
Damaschin, ş.a., cultul creştin al primelor opt 'Veacuri a atins, în ce pri
veşte contribuţia geniului uman, culmi' ce nu au mai putut .fi depăşite . 

. Conţinutul inmelor sau rugăciuni'lor nou create era în, chip firesc, sub 
Veşmînt liturgic, învăţătură dogmatică şimorală,multe din acesteimne 
'.apărînd chiar în contextul disputelor teologice ale vremii. Acest fapt 
a contribuff la menţinerea tertitudinii autorităţii oricărpr noi forme sau 
exprimări liturgice.' Apărute djn iniţiative pa,rticulare, ele erau receptate 
sau nu de-Biserică, în măsura în care corespundeau sau nu, normei de 
cr~dinţă şi structurii liturgice de bază. 
. Nu se poate vorbi Însă de o atitudine antagonistă între autoritatea 

biJierrcească şiiniţiatiyele personale, care, la rîndul lor, riu se doreau 
decît. smerite contributii în slujba Bisericii. D.e altfel, acei dintre Sfinţii 
.Părinţi care şi-av adus contribuţiile în domeniul cultului nu au făcut 
âltceva decît să îmbogăţească structuri liturgice existente de~a în Bi
Serică. În momentul în care interveneau totuşi unele practicialiturgice 
sau antiliturgice, autoritatea bisericească se vedea. nevoită să intervină. 
Dovadă în acest sens sînt în special canoanele cu conţinut liturgic . .Bise-
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. :rica primară nu a cunoscut însă atitudinea de şovăială sauretractare în 
probleme de cult. Un discernămînt întemeiat pe Revelaţia .'care distingea 
clar înţre ce se poate inc;:lude sau nu, pe linia Tradiţiei apo,stolice, a creat 
condiţii favorabile unei dzvoltăriputernice şi 'autentice a cultului creştin 
în această perioadă de aur a Bisericii, căci în această perioadă se încheie 
procesul de fixare în scris a Tradiţiei apostolice, iar celljr trei liturghii 
au 4evenit expresie şi izvoare ale Tradiţiei apostolice.,' '.' 

'După încheierea perioadei patristice a urmat o încetinire eVidenta 
a dezvoltării cultului, încetinire cauzată de mai multi factod. Astfel, 
perioada anterioară, a primelor secole, a constituit experienţa 'şi apogeul, 
acestei dezvoltări, realizînd un pJftototip model ,al cultului divin al Bise-', 
ricii. Pe de altă parte, activitatea teologică posterioară secolului al 
VIII-lea s-a mărginit la a interpreta şi dez:voltagîndirea partistică, fără 

, a mai oferi' producţii de originalitate deosebită. Acest fapt s,..a oglindit 
şi în atitudinea Bisericii fată de cult; c.eea ce Sfinţii Părinţi au realizat 
era o operă. de geniu care se armoniza în modUl cel mai fericit cu fiinţa 
revelatăa cultului. De aceea, cine analizează Codicele Barberini (sfîrşitul 
sec. al VIII-lea}, constată/identitatea a]?roapeperfectăa rînduielilor con-, 
semnate acolo cua celor existente. astăzi în Biserica Ortodoxă. De aCUm 
înainte, orice pr'oducţie de originalitate şi în acelaşi timp de valoare 
este aproape cu deşăvîrşire absentă îu dezvoltarea cultl.].lui. , 

In ciudaaeestuLfapt,cultul creştin în Biserica Ortodoxă nu a răinas 
o piesă de muzeu, semn al unei glorii apUSe, dar lipsit de semnificaţie 
pentru prezent (cum afirma, de pildă Gueranger); Dim]:lotrivă, din acest 

. Illomentelementelede dezvoltare a cultului. ortodox serefer,ă' aproape în 
exclusiv:ţtate ljiadaptarea lui, în limiteleadmisede. pdncipiile Utu:rgice, 
lc(geniul şi. ~pedficul fiecărui popor. De acee.a,/cultul.bizanti:Q,departE( 
de ati inastual şi'd.epăşit,a constitpit permaIlel1t f~ctorul optil1l alspi: 
rituaHtăţii.ortQdoxe,câreîn ;ţoqdiţii istor}ce. deosebit de vitrege a re:qşit, 
esenţial! să contribl,lie • ICi. păs.trarea, identităţii religioase şi uneori cplar 
ettJ,ice: .,. . '. " .. ' , .. " '. "., ' "'~ 

Dacă, vOm 'Privi, CU, atenţie asupra dezyo1tării şi, înnoiriicultului oi,.. 
zantill .În ultimele 3-4 veacuri, VOm putea observa următoarele: 

. a} Datorită .Ullor nec:esităţipractice,auumite părţi extinse ,ale cultu
lui aiI fost reduse treptat. Astfel, este'cUhoscut faptul că iniţial conda .. 
cele erau imne extinse alcatuite dintr,.un numar foarte mare de: strofe. 
(de la 12 la 24 de strofe). Astăzi condaculs-a redu.!:i la o simplă stihiră 
ce se cîntă/în Canon după Cîntarea.a VI-a. De .asemenea/există şi situa
ţii în care la bisericile.de enorie tipicul s-a siţnplificat simţitor. Este su
ficient de amintit în ,acest sens că dacă la Utrenia de duminică în mănăs.~ 
tiri sînt rînduite patru Canoane şi Catavasfile, la bisericile de ehorie se 
cîntă numai Catavasiile. Tot înac:est context, ni s<jl pare interesant siî 
amintim existenţa în «Psaltikia rumâ:qească» din anul 1714 aunpr ,«:H:,e
ruvice I prescurtate de popa Filotei pentru zăbavă şi neputinţa0ame
nilor», Gare atestă şi o ajustare din pUIlctde vedere muzical. (Cf. Diac~ 
Asist. Ni<::u Moldoveanu, Izvoare ale cîntării psaltice în Biserica Orta
doxăRomână, teză de doctdrat, în «B.O.R.» nr. 1-2/1974, p. 228). 

19') Secolele 19 şi 20 cunosc o intensificare a compozitiilor muzicale' 
liturglCe. Astfel, la români, sec. al XIX-iea se caracterizează prin crea-

I 
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rea de piese corale şi deci prin dublarea cîntării bisericeşti omofone 
cu cea polifonică. Chiar dacă aceste compoziţii corale au cunoscut în 
secolul trecut o influenţă destul de pronunţată a unor curente străine, 
ele au constituit un moment important în viaţa liturgică a poporului 
român. De altfel, sec. al XX-lea va constitui o accentuare a curentului 
tradiţionalist de prelucrări şi armonizări ale cîntării de strană, ajun
gîndu-se la un stil coral autohton. 

c) Pentru a realiza o participare liturgică mai pronunţată a cre
dincioşilor s-a trecut la reactivarea cîntării omofone. 

d) De aSemenea s-a procedat la o reînnoireşi reînviorare a cate
hezei şi a predicii liturgice (De remarcat evidenţierea acestor elemente 
IaO. Clement, Quelques aspects du renouveaudela vie spirituelle dans 
l'Orthodoxie contemporaine, în «Contacts)}, nr. 2/1961, p. 139). 

e) Nu putem să nu amintim în acest context crearea de noi piese 
lIturgice sau rînduieli în legătură cu canonizatea de noi sfinţi (canoane, 
acatiste ş.a.). Din acest punct de vedere, imnografia fiecărei Biserici 
autocefale s-a îmbogăţit cu producţii proprii, purtînd în bună măsură 
amprenta naţională, dar integrîndu-se în structura liturgică ortodoxă. 

Desigur, nu putem trece cu vederea faptul că în decursul istoriei, 
unele. elemente cultice de importanţă marginală au devenit neactuale, 
sau inadecvate. Biserica nu le-a trecut cu vederea, însiî. nici pe acestea 
şi nu le va trece cu vederea nici în viitor. Cele a căror rezolvare nu 
afecta principiul unităţii liturgice în Ortodoxie, au fost abordate şi so
luţionate de fiecare Biserică autocefală în parte, după necesităţi şi spe
cific.Celelalte îşi aşteaptă încă rezolvarea înspiritLll sinodalităţii orto
doxe, pentru anu se'ataca principiul mai sus amintit. 

În acest proces deJnnoire, de adaptare a cultului, un rol important 
îl au întrunirile liturgirce ortodoxe. Dintre acestea, de un real succes 
s-au bucurat congresele liturgice de la Saillt-Serge (Paris), la care au 
luat parte şi teologi români. Astfel, est.e de amintit faptul că la 
al XXIII-lea Congres liturgic de la Saiut Serge (28:V. - l.VU976), Pr. 
Prof. Ene Brimişte a tratat tema: «Adunaroa liturgică descrisă în Consti
tuţiile apostolice şi diferitele funcţii în cadrul ei» ; la: al XXIV-lea Con
gres (28 iun. - 1 iul. 1977) Pr. ProI.Dumitru Stăniloae a prezentat con
ferinţa : ·«Cultul comunitar şi cultul interior in viziunea filocalică»; la 
al XXIX-lea Congres (29 iun. - 2. iul. 1982) tot PL Prof. D. Stăniloae 
a conferenţiatcu, tema: «Cult şi jertfă. euharistică)}. 

Dar în legătură cu problema înnoirii, nu putem trece cu vederea 
atitudinea Bisericii Ortodoxe şi faţă de 1mbaliturgică. Aceasta cu atît 
mai mult, cu cît, de-a . lungul unui întreg mileniu, între Apusul romano
Catolic şi Răsăritul ortodox a existat o dCelosebire permanentă pe această 
temă, chiar dacă în urma reformei de după Conciliul II Vatican Biserica 
Romano-catolică a acceptat folosirea în· cult a limbilor naţionale. 

Aşa cum am arătat şi în primul capitol al lucrării de faţă, Biserica 
primară nu s-a considerat niciodată obligată să impună vreo limbă, fie 
ea şi de largă circulaţie culturală, cu rangul de limbă liturgică sfîntă, 
ci a permis. fiecărui popor, fiecărei entităţi etnice să-şi folosească în 
cult limba proprie, conform principiului enunţat de SI. Ap. Pavel în 
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.LCor. 14, 19. Acest principiu nua constituit o simpaă enunţare teoretică, 
rleoarec~ Sfinţii Apostoli, imediat după pogorîreq: Duhului Sfînt, şi-au 
început predica adresîndu-se 'mulţimilor adunate la Ierusalim în dife
rite limbi pe care acestea le vorDeau şi le înţelegeau (Fapte 2, .4--li). 
De aceea, pe lîngă întrebuinţarea masivă în cult a limbii greceşti, încă 
de la început ap,are ca limbă liturgică şi H:rnba siriacă pentru creştinii 
orientali de tratliţie antiohiană. În sec. al III-lea se introduce şi limba 
latină în ,cult la Roma, şi în Peninsula Itali~ă." În sec. al V-lea, în Biserica 
Atmeană limbile greacă şi siriacă sînt înlocuite în cult cu limba ,ar-
meană, etc. ," 
. ' În decursul întregii acestei perioade, nu a existat nici un dezacord, 
notabil în sînul Bisericii cu privire la folosire,a limbii naţionale în cult. 
Prima dispută serioasă pe această temă apare în contextul activităţii 
de eVanghelizare a slavilor de către Sf. Chiril şi Metodiu. Este intere-' 
sant de awintit aici un episod din această per,i:oadă. Astfel, în timpul 
şeder.ii lor la Veneţia, Sfinţii Chiril şi Metodiu, discutînd cu cîţiva mi-

. sionari franci au aflat că aceştia împărtă'şeaucredinţa greşită că Evan
ghelia nu ar putea fi propovăduită decît într-tina din cele trei limbi fo-

,losite de Pilat la inscripţia de pe -crucea Mîntuitorului: ebraica, greaca 
şi latilia. Ei au rămas însă foarte descumpăni ţi în argUmentare a lor 
cînd auaflaţ de la cei doi misionari că -în Răsărit' nu numai slavii, ci, 
în egală măsură armenii,persanii, egiptenii, georgienii şi arabii folo
seau în cult şi în activitatea de evanghelizare propriile lor limbi (Jean 
Meyendorff, lnitiation it. la. Theologie Byzantimi., L'histoire el la,doc
trine, Paris, 1975, p. 289). Motivarea acestei dispute nu trebuie căutată 
în c<;msitlerente de ordin teologic sau pastoral,. ea', fiind o consecinţă a 
conflictelor de jurisdicţie existente deja între. Apus .şi Răsărit. Conco
mitent, ..A,pus:ul catolic fuseSe SUPl.lS anterior retormei carolingiene, care 
impUnea limba latină .ca limbă cultică pentru tot Impetiul F'ranc.. Se 
crease aS,tf~1 o ruptură între tradiţia liturgică apusean~ şi cea a Bisericii 
primare. Schi~ma clip- anul 1054 a depărtat şi mai. hotărît cele douăp9-, 
ziţii.. Dacă SinoduJ tridentin arunca anatema. (i,supra oticui<lr fi promo
vafideea de)olosite În: paralel şi,aâlteilillll:>i liturgice decit cea latină, 
Răsăritul ortodox ci. mers ]J1ai, d'epaţte. pe. linia tradiţionaJă acceptînd 
fără rezerve foloSir~a limbilor naţionale în cult. Astfel, încă, în timpul 
împăratului COr;tstantin Por.ţirogep,etul, e~te reîntărit principiul-po,litic 
dar şi cu efecte religioase al.acceptărU tradiţiilor şi . obiceiurilor 
specifice diferitelor' pop'oCj.re din cuprinsul Imperiului Bizantin. tn 
felul acesta păstrarea 'limbii naţionale în cult apărea ca o realitat~, qe 
necontestat. De aceea,. pe lîngă traducerea Sfintei Liturghii şi a celor
lalte rînduieli eultice în pale'oslavă (sec.al.IX-Iea), ~cestea vor ·fi trep~ 
tat traduse în limbageorgiană (şec. X-XIJ~ limba română (sec. aI XVI
lea), limba arabă (sec. al XVII-lea), iar mai nou în multe alte limQi 
moderne, nu"numai pentru sţudiu ci şi pentru necesităţile cultice ale 
comunităţilor de ortodocşi, mai mult sau mai puţin extinse, prezente 
pe toate meridianele globului. \ 

În acest context, socotim necesar .Sa analizăm succint situaţia limbii 
liturgice în Biserica Ortodoxă Română, evidenţiind principalele etape 
ale istoriei acesteia şi raţiunea lor, peI;ltru a putea' trage apoi conc1u-, 
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2;iHe ce se impun în ce priveşte modul de ahordare I a folosirii limbii 
poporului în, cult de către Biserică. / 

Inc~ de l,a începutul acestei analize, trebuie să menţion~m faptul 
că în jurul problemei l,imbii liturgice la români s"a scris o literatură bo
g&tă, ai cărei autori au fost în egală :rp.ăsură istorici remarcabili sau teo
logi de ,prestigiu. Astfel, nu pot fi trecute aici cu vederea numele lui N. 
Iorga, Al. Rosetti, 1. Lupaş, N. Cartojan sau M. Şesan. Chiar dacă păre
rile acestora nu concordă în toate privinţele, cum vom vedea mai de
parte, sub multe aspecte ele sînt complementare. 

In legătură cu începuturile creştinismului la români, şi. cnlimba 
liturgică a acestora, părerile converg în, a . afirma că, dacă trăsăturile 
creştinism ului carpato-danubian sînt neîndoielnic răsăritene, bizantine, 
limoa folosită de locuitorii acestui teritoriu, nu numai în viaţa cotidiană, 
ci şi în cult, a fost o limbă romanică; expresie a latinităţii noastre. Con
form; principiului Bisericii primare şi al Bi.sericii r1îsărItene din tot
deauna, poporul avea dreptul de a 'auzi slujbele bisericeşti în limba sa 
vorbită. Deaceea, românii şi după ce au fos,t înconjuraţi de populaţii 
slave,. au' întrebuinţat în cult limba română, sprijiniţi .în acest drept al 
lor şi de politica liberală a lui Constantin Porfirogenetul, de· care am 
aminti f mai sus. . 

Si.tuaţias-a perpetuat fără tensiuni sau dispute pe această temă cu 
populaţia'slavă înconjurătoare pînă la schisma cea marE( cînd prozeli
Hsmul occidental. latin a început să îngrijoreze atît Patriarhia i\ de la 
Constantinopol, cît şi. celelalte unităţi bisericeşti ortodoxe, mai ales din 
8alcani. In acestconteiXt, în amil 1101;, Arhiepiscopul Teofilact al Ohri~ 

w'dei a cerut rom.ânilor să adopte limba liturgică slavonă pentru a~i. feri 
de propaganda catolică; Se aprecia că limba română cu o, structură şi 
un lexic de origine latină ar.fi putut !constituiun mediu propice pro~e
litismului Romei. Slavona apărea în concepţia autorităţii superioare bi~ 
sericeşti mai imună la a:stfel.de încercări. 

Fără îndoială că situaţia nou creat~ a nemulţumit înprilllul. rînd 
poporul, care. nu mai. avea posibilitatea de a înţelege deplin slujbele 
bisericeşti. De aceea, reacţia a apărut relativ repede, dE)o1,lrece la în
cli'putuL secolului al XV-lea se constată deja existenţa. ciiiliciirom'â- \ 
neşti. Aceasta a fost oficializată în anul 1~53. de ~ătre tviftropolţ,tul T,~6~ 
dist al Moldovei, oficializare care a permis apariţia primelor. manuscrise 
cu texte liturgice în limba română, 'manuscrise. cunos~utesub:humele ' 
gE)nericde «textemaramureşeneh. Chiar dacă d,atarea, 19I'eJtactă, nu a 
putut fi făcută, nici un istoric nu împinge scrierea 10,r 1ao dată mai 
tîrzie de primii ani ai secolului aljiiVI-lea. Acest lucru~xC1ude posl~ 
bilitatea influenţei Reformei protestante în.l'rOc~sultraduceiilor.litur
gice la români. Aceste,a nu s-auf~cut datoritluno:ţ" pre,siuni externe, 

,ci datorită unOr necesităţi inte,J':ţ1e, inscrlindu-sepe'Iinia tradiţională a 
urincipiilor Bisericii Ortodoxe in acest sens. 
. Fără îndoială, qpariţia tiparuluLa cont:ribuit din plin la reintrodu
cerea limbii române în cult. Astfel, activitatea diaconului Coresi poate 
fI considerat~ piatră de hotar I tiparul a permiS o mult mai largă circu
laţie a· noilor traduceri, Manuscrisele, pe lîngă faptul' că eraU puţine 
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la număr, erau şi deosebit de costisitoare ceea ce constituia o piedică în 
calea dezvoltării lor. 

Cu privire la ideea care a stat la baza traducerilor şi tipăriturilor 
lui Core si există Îndeobşte trei teoriî: a husitismului, a luteranismului 
şi teoria autohtonă. Prima, argumentată de N. Iorga, consideră că acti
vitatea lui Coresi ar fi fost influenţată de mişcarea husită cehă, ai cărei 
adepţi s-au refugiat în mare parte în Maramureş şi care au propagat 
ideea necesităţii traducerii Sfintei Scripturi în limba poporului. A doua 
teorie, susţinută de Al. Rosetti, aprecia că însăşi migrarea lui Core si 
de la Tîrgovişte la Braşovul stăpînit de saşii luterani demonstrează in
fluenţa Reformei luterane în ce priveşte traducerile româneşti ale lui 
Coresi. În fine, teoria autohtonă elaborată şi argumentată de regretatul 
Pr. Prof. Milan Şesan, apreciază că aceste traduceri au fost determinate 
de necesităţi interne şi nicidecum de infl1.lenţe din afară. Această teorie 
ne apare ca realistă, avînd în vedre principiul ortodox în ce priveşte 
limba liturgică şi faptul că nu avem nici un indiciu că Biserica s-ar fi 
arătat ostilă acestor iniţiative. Dimpotrivă, circulaţia traducerilor lui 
Coresi pare să fi fost deosebit de extinsă şi aceasta cU consimţămîntul 
autorităţii bisericeşti. In cazul unor influenţe eterodoxe Biserica s-ar fi 
arătat imediat ostilă, ca în cazul Catehismului din anul 1544. De altfeL 
existenţa unOr traduceri anterioare Reformei şi anterioare lui Coresi 
(traduceri pe care şi Coresi le-a folosit) vine în sprijinul teoriei autoh
tone, care pentru un teolog ortodox este perfect verosimilă 435. 

O teorie mai nouă în ce priveşte limba liturgică în trecutul Biseri; 
cii noastre este prezentată de Prof. Dr. Gheorghe Ciobanu în studiul 
său: «Limbile de cult la români în lumina manuscriselor muzicale» (în 
«Mitropolia Banatului)), nr. 7-9/1981, p. 485-499). Cercetînd un număr 
de 9 manuscrise muzicale putnene, autorul constată că în sec. XV-XVI, 
91,55 % din cîntări erau cu texte greceşti şi numai 8,45%, din acestea 
erau cu texte slavone. În urma acestor cercetă:ri, precum şi în urma 
unor aprecieri de analogie cu situaţii similare la alte popoare, autorul 
consideră că limba greacă a fost mereu folosită de poporul român în 
cult, alături de limba română, limba slavonă şi apoi din nou de limba 
română. În felul acesta trecerea de la o limbă IHurgică la alta s-a făcut 
mai uşor, existînd mereu un număr de imne în limba greacă,· pe care 
credincioşii le cunoşteau şi le puteau cînta. 

Deosebit de interesant pentru concluziile pe care le vom trage ni 
se pare a fi faptul că pe lîngă traducerile româneşti ale cărţilor litur
gice, Coresi a oferit şi ediţii bilingve ale acestora. Un alt lucru care 
ne interesează În mod deosebit este şi faptul că diaconul Coresi, atunci 
cînd a folosit traducerile mai vechi în manuscris, a îndepărtat expresii 
sau forme Învechite (rotacismele). oferind o limbă românească vie, în
ţeleasă şi vorbită pe la mijlocul sec. al XVI-lea. Începînd de la această 

435. ,In legătură cu diferitele teorii legate de această problemă, vezi: PL Praf. 
Dr. M. Şes an, Introducerea limbii mmâne în biserică, în M.A., II, 11-12/1957, p. 818-
S3:'!; Idem, Despre limba liturgică la români, în M.A., XX, 1-2/1975, p. 7-28; AL 
Rosetti, Cele lŢtai vechi iraduceii româneşti de cărti religioase. Consideraţii asupra 
da!ării şi loca"1izării lor în lumina cercetărilor noi, în «Rev. ist. ram.», XIV, 1944, 
p. 1-14. 
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dată, pe parcursul a peste 400 de ani, limba liturgică la români a urmat 
permanent evoluţia limbii vorbite. În sec; al XVII-lea ea s-a impus de
finitiv, înlocuind total slavona neînţeleasă. Ea nu a rămas însă pietri
ficată la starea limbii române de atunci, ci a fost permanent primenită, 
în acord cu limba vorbită ele popor. 

Din acest punct ele vedere considerăm situaţia limbii liturgice din 
Biserica Ortodoxă Română, pe drept cuvînt privilegiată în contextul 
ortodox, aceasta deoarece atît în Biserica Ortodoxă Greacă de astăzi 
cît şi în majoritatea Bisericilor Ortodoxe de limbă slavă (Bisericile rusă, 
sîrhă şi bulgară) limba liturgică a rămas o limbă arhaică, ce nu mai 
concordă decît în parte cu limba vorbită a secolului al XX-lea. Este 
adevărat că în ultimuf timp şi în cadrul acestor Biserici s-au făcut unele· 
încercări de aducere la zi a limbii liturgice, dar cu rezultate modeste. 
Situaţia este mai încurajatoare însă în comunităţile ortodoxe de limbă 
greacă, sîrbă, ucraineană, rusă şi bulgară din diaspora, care folosesc, în 
cea mai mare .parte, limba vorbită în cult. 

In încheierea acestui capitol, considerăm util să facem o paralelă 
intre starea limbii liturgice în Biserica Ortodoxă şi cea Romano-cato
lică, de după Conciliul II Vatican. Întrucît atitudinea ortodoxă cea mai 
justă pe această temă ni se pare a fi cea a Bisericii Ortodoxe Române, 
în cadrul şi în numele căreia prezentăm lucrarea noastră, o vom lua 
pe aceasta ca partener în decursul paralelei propuse. 

Cunoaştem că în urma Conciliului II Vatican, în decursul cîtorva 
etape, pe care le-am al,lalizat în prezenta lucrare, Biserica Romano-ca-

.l!'f:olică a acceptat, însfîrşit, folosirea limbilor naţionale În cult. S-ar 
părea deci că o deosebire îndelungată între Apusul romano-catolic .şi 
Răsăritul ortodox a luat sfîrşit în chip fericit. În realitate, situaţia tre
buie puţin nuanţată. Este adevărat că astăzi folosirea limbii poporului 
în biserică a devenit o realitate şi la romano-catolici. Şi acest lucru este 
fără îndoială pozitiv. Modul însă în care s-a ajuns la această realitate, 
greutăţile întîmpinate în trecut dar şi astăzi, impun' totuşi unele apre
cieri critice, aprecieri ce vor ieşi mai pregnant în evidenţă în cadrul 
comparaţiilor de mai jos. 

Înlocuirea limbii latine din ritul roman cu diferitele limbi moderne 
a trezit nu numai entuziasm Ci şi critici, care chiar dacă nu sînt întot
deauna obiective, acestea există totuşi, şi creează în multe cazuri ne
mulţumiri. In general, se obiectează că limbile moderne nu ar avea 
capacitatea de a comunica un mesaj liturgic, întrucît acestea s-ar fi 
dezvoltat într-un mediu secular. În al doilea rînd mai ales persoanele 
vîrstnice apreciază că trecerea rapidă de la limba latină la limba curent 
vorbită, creează o ruptură afectivă, care-i face pe credincioşi să nu se 
mai simtă "acasă» în cadrul cultului. Desigur,· nIci prima obiecţiune 
nici a doua nu apar ca întemeiate, doarece, gîndindlH1.e la prima, putem 
observa că nici latina nu a fost dintru început limbă liturgică, iar de
venirea ei treptată ca limbă de cult s-a făcut tot într~unmediu secular, 
ostil chiar creştinismului. In ce priveşte" a dOUa ohiecţiune se poate 
observa cu uşurinţă că aceasta se limitează dC)frr In generaţia actuală 
care a cunoscut şi realităţi anterioare Conciliului II Vatican. Şi totuşi, 
aceste obiecţiuni nu ar fi existat dacă trec{~ma la limba latină la 
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limbile naţionale s-ar fi făcut într-alt mod. Şi aici se impune prima pa
ralelă cu situaţia din Biserica Ortodoxă Română. 

1. Astfel, se ştie că impunerea definitivă a limbii române în biserică 
s-a făcut de-a lungul unui secol întreg, în mod treptat, neafectînd unele 
sensibilităţi exagerate. Acelarşi proces în Biserica Romano-catolică, a 
durat ceva mai puţin de un deceniu, credincioşii nefiind toţi pregătiţi 
pentru noua situaţie. 

2. Introducerea treptată a limbii române în cult a fost posibilă da
torită asentimentului autorităţii bisericeşti., fapt care nu a creat starea 
de criză existentă în preajma Conciliului II Vatican în Biserica Romano
catolică. Faptul că nici astăzi nu cunoaştem cu precizie datarea primelor 
manuscrise culti ce ~n limba română demonstrează că pentru contem
poranii lor, aceste manuscrise nu au fost evenimente ieşite din comun, 
ci realităţi fireşti, corespunzînd unor stări de fapt, chiar dacă impor
tanţa lor ne apare astăzi covîrşitoare. Nu au existat tensiuni sau dis
pute pe această temă, deoarece conducerea bisericească a înţeles de 
la început realismul şi necesitatea acţiunii. 

În Biserica Romano-catolică, situaţia a fost contrară. Este suficient 
să amintim că şi în documentele conciliare (deci în anul 1963) se men
ţionează că «folosirea limbii latine să se păstreze în riturile latine» 
(cap. I, art. 36). Această perseverenţă în păstrarea unui princIpIU cu 
efecte din cele mai negative (liturgice, pastorale, catehetice etc.) a 
creat starea de criză. 

3. În perioada de trecere de la folosirea limbii slavone la folosirea 
limbii române în cult, au existat după cum am văzut, ediţii bilingve," 
care au contribuit la adoptarea termenilor şi expresiilor celor mai adec
vate pentru crearea unei «limbi liturgice». În catolicismul preconciliar, 
chiar dacă au existat astfel de ediţii, ele nu au fost agreate de Biserică 
şi, în consecinţă, nu au avut efectul celor din biserica noastră. 

4. Limba liturgică esJe puternic impregnată cu o terminologie bi
blică, ceea ce face ca existenţa unor traduceri ale Sfintei Scripturi 
într-o limbă să faciliteze şi structurare a unui limbaj liturgic adecvat în 
limba respectivă. Dacă în limba română în perioada acelui secol de 
tr&nziţie traducerea unor părţi ale Bibliei au contribuit în bună măsură 
la îmbunătăţirea limbii liturgice, în Biserica Romano-catolică contem
porană, trecerea rapidă de la limba latină la limbile naţionale nu a per
mis exercitarea vreunei influenţe a limbajului biblic (şi acesta încă 
insuficient de stabil) asupra celui liturgic. 

5. Fiecare nouă ediţie a unei cărţi de cult în limba română apare 
diortosită; adică îndreptată şi aceasta mai ales din punctul de vedere al 
limbii. In cadrul acestor diortosiri se caută punerea de acord a limbii 
cultice cu limba vorbită de credincioşi, în aşa fel încît ea să fie mereu 
vie, dar în acelaşi timp să aibă o ţinută religios-duhovnicească care să 
creeze atmosfera liturgică adecvată. În acest sens, limba română în cult 
oferă credinciosului atît înţelegerea deplină, cît şi cadrul prielnic ru
găciunii. 

Biserica Romano-catolică întîmpină greutăţi deosebite în acest sens, 
neputînd, cel puţin pînă în prezent, să armonizeze satisfăcător cele două 
aspecte. 
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Avînd în vedere aceste succinte consideraţiunl, apreciem că expe
rienţa Bisericii noastre poate fi folosită de orice Bisedcă ce intenţio
nează să realizeze înlocuirea unei limbi învechite cu una vorbită în 
cult, în măsura în care condiţiile. concrete de astăzi o permit. 

CONCLUZII 

Apărută în contextul unui pronunţat indiferentisin liturgic în creş
timsmul apusean, atît din partea forurilor conducătoare bisericeşti, cît 
şi din partea teologilor sau al credincioşilor, mişcarea liturgică din creş
tinismul apusean a avut meritul uriaş de a face actuale problemele le
gate de cult şi de a trezi interesul pentru hogăţia inestimabilă a tezau
rului tradiţiei liturgice în vederea sporirii vieţii spirituale creştine, în 
general. 

Este suficient să reamintim, în acest sens, că la începutul secolu
lui al XX-lea disciplinele de pregătire liturgică în învăţămîntul mediu 
sau superior erau aproape inexistente în Occident şi că astăzi, ca urmare 
a eforturilor izvorîte din m~şca.rea liturgică, majoritatea covîrşitoare a 
instituţiilor de învăţămînt teologic din Occident au şi Catedre de litur
gică şi Pastorală. 

Intrucît In cuprinsul prezentei lucrări am subliniat principalele rea
lizuri ale acestei mişcări specifice secolului nostru, vom căuta în cele 
ce urmează să scoatem în evidenţă cîteva din trăsăturile ei dominante. 

1. Chiar dacă mişcarea liturgică sea manifestat în tot Occidentul 
creştin, ea a avut un caradter national accentuat. Faptul repr~zintă o 
nOUTate nu atît pentru Bisericile protestante, cît mai ales pentru Biseri
ca Romano-catolică. 

Se ştie că din perioada carolingiană orke manifestare a elementului 
naţionarl în Biserica Romano-catolică a fost apreciată ca încălcare a ecu
menicităţii şi deci, aspru criticată şi condamnată. De altfel, şi reacţia 
împotriva centralism ului papal a contribuit 'fundamental la apariţia pro
testantismului. De aceea, apariţia mişcării liturgice în rcadre naţionale 
a constituit o noutate, deloc îmbucurătoare pentru Vatican. Nu este deci 
de mirare că timp îndelungat mişcarea a fost privită cu serioase rezerve 
cleautoritatea bisericească. 

Desigur, între .diferitele mişcări liturgice naţionale au existat legă~ 
tmi, uneori chiar foarte strînse, dar, aşa cum am văzut, fiecare din ele 
s-a individualizat, dobîndind caractere specifice. Faptul este absolut 
firesc, dacă ne gîndim că scopul ultim al mişcării liturgice a fost de a 
activa spiritul liturgic în parohii. Or, în ciuda universalismului ritului 
r ornan .în Occidentul catolic, fiecare popor are specificul său spiritual, 
care are influenţă, uneori destul de pţtternică, asupra vieţii liturgice. 

Conciliul II Vatican a încercat să an,ihileze exact acest caracter na
ţional al mişcării liturgice, dar nu a reuşit decît parţial, deoarece prin 
'iflfiinţarea Conferinţelor episcopale locale cu preocupări liturgice, res
pectivul caracter naţional se manifestă în continuare, chiar dacă este 
ceva mai atenuat şi mai puţin vizibil. 
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Pe de altă parte, prin impunerea limbilor naţionale în cult, mişcarea 
liturgică a contribuit substanţial la întăr,irea sentimentului naţional al 
Bisericilor locale. 

2. Mişcarea liturgică a avut în acelaşi timp un caracter de avan
gardă. Principii şi norme în cult, astăzi de la sine înţelese în Occident, 
ClU fost proclamate cu decenii în urmă de mişcarea liturgică, trezind în 
egala masură interes şi opoziţie. Adesea', datorită acestui aspect, milş
CilrE'a liturgică a intrat în conflict cu autoritatea bisericească, chiar daca 
ulterior ideea înnoitoare urma sa se impună. 

3. In ciuda sferei largi de acţiune, mişcarea liturgica a avut totuşi 
un caracter particular, întrucît ea nua fost promovată de Biserică în 
mod oficial, ci de cercuri teologice care abia după multe insistenţe şi 
intervenţii reuşeau să obţină asentimentul parţial al autoritaţii. În ace
laşi timp, mişcarea liturgica nu a .fost un curent antieclesial, deoarece 
niciodată nu a încercat să se sustraga autorităţii bisericeşti, ci, dimpoc 
trivă, a luptat pentru obţinerea oficializarii rezultatelor. ei. Fundamen
tul ei era eclesial-comunltar. Ea a devenit însa eclesială doar în masura 
in care Biserica şi-a însuşit punctele ei de vedere în probleme liturgice. 

4. Apreciem ca deosebit de pozitiva deschiderea mişcării liturgice 
cu/re tradiţia liturgică a Bisericii primare. Aceasta deschidere s-a ma
nilesiat în primul rînd prin studierea foarte sei'ioasaa cultului din pri-
1'1ele veacuri. creştine şi a compar arii cultului apusean contemporan cu 
acela. In urma acestui studiu aprofundat au fost descoperite deforma
Tile cultice apusene şi puse chiar semne de întrebare în ce priveşte 
unele principii teologice. De pilda, descoperirea universali taţii epicle
zei euharistice în Biserica primară a primelor şapte veacuri a facut sa 
Se clatine edificiul teologic apusean al consacrarii (chiar dacă el nu a 
fost modificat substanţial). 

În al doilea rînd, mişcarea liturgică s-a inspirat destul de mult din 
tradiţia cultica veche, încercînd şi reuşind uneori să restaureze practici 
autentice, înlocuite în decursul timpului de altele, lipsite de gi'[ul 
continuităţii. 

5. In acelaşi tImp, mişciirea liturgkă a avut şi o orientare destul de 
evidentă către traditia liturgică a BisericiloI. răsăritene. Astfel, de la 
nerecunoaşterea valorii rUurilor rasăritene de catre P. Gueranger în se
colultrecut şi pînă la folosirea lor ca sursa de inspiraţie în cadrul re
formelor liturgice este o cale foarte lungă, pavată cU eforturile mişcării 
liturgice. Dâca încă la începutul secolului nostru se aprecia ca ritul latin 
este un Tit autentic şi superior tuturor celorlalte, astazi nici un litur
gist apusean 'nU mai are curajul să afirme aşa ceva şi puţini sînt cei 
care nu sînt dispuşi să reCunoasca frumus.eţea, bogaţia şi autenticitatea 
riturHor rasaritene. «Schismaticii» de odinioară (astăzi, «fraţii separaţi») 
sînt priviţi cu admiraţie, cel puţin' de liturgişti, pentru valoarea inesti
mabila a cultului lor. 

6. Avînd în vedere acest lucru, trebuie să subliniem şi caracterul 
ecumenist al mişcării liturgice. De altfel, uneori, aşa cum am văzut mai 
sus, unele organisme ale mişcarii liturgice au avut legături directe cu 
mişcarea ecumenica. Chiar dacă în unele situaţii mişcarea liturgică a 
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depăşit anumite limite în tendinţele ei ecumeniste, considerînd că apro
pierea liturgica va aduce mai tîrziu şi apropierea teologică, ea a contri
buit substanţial la crearea unui climat de mai bună înţelegere între 
Biserici. 

7. Desigur, ca orice curent înnoitor, şi mişcarea liturgică a avut 
anumite aspecte negative, uneori acestea fiind cauzate de o pregătire 
ilJsuficientă. Astfel, fără ane opri asupra unor erori minore (inerente de 
altfel) pe care le-am sesizat în cuprinsul lucrării, trebuie să amintim 
totuşi două din rezultatele nefaste ale mişcării. 

a) Astfel, în unele cazuri, principiile liiurgice au fosf·sacritica.le în 
folosul pastoial, chiar dacă, la o analiză atentă, acest lucru nu ar fi fost 
absolut necesar. De pildă, în cultul catolic de astăzi din R. F .. Germania 
au pătruns foarte multe imnede provenienţă protestantă, <::are au în
locuit unele imne clasice, pe motiv că traducerea acestora ar fi prea 
puţin accesibilă credincioşilor. Cît priveşte muzica bisericească, aceasta 
a fost împrumutată aproape în întregime din Biserica Evanghelică, re
nunţîndu-se la muzica gregoriană (cu excepţia Misselor solemne sau a 
diferitelor ocazii speciale), motivîndu-se că aceasta ar fi prea dificilă 
pentru a fi interpretată de credincioşi. S-atecurs astfel la îndepărtarea 
tradiţiei liturgice proprii pentru a facilita activismul liturgic al credin
cioşilor. În realitate însă chiar credincioşii sînt cei care simt nostalgia 
vechilor imne şisînt nemulţumiţi de influenţa protestantă. 

b) Uneori mişcarea liturgică a pierdut controlul asupra procesului 
innoitor al cultului. Oferind principii şi norme pozitive în sine, mişcarea 
liturgică nu a urmărit întotdeauna cu suficientă grijă modul de aplicare 
în pracHcă a acestora. De aceea, s-a Întîmplat nu o dată ca persoane 
prea puţill iniţiate în probleme liturgice să comită erori mai mult saU 
mai puţin grave în ce priveşte înnoirea cultului. De altfel, aceasta este 
acuzaţia principală ce s-a adus mişcarii liturgice de către adversarii ei. 
În realitate, însă, ea nu se face vinovată în mod direct de aceste erori 
sau exagerări. Greşeala ei este însă aceea de a nu fi reuşit întotdeauna 
să controleze eficient realizarea practică a înnoirii liturgice. Desigur, 
acest lucru s-a datorat şi unei succesiuni foarte rapide a reformelor li
turgice, care adesea a creat confuzie În rîndul clerului sau al credin
cioşilor. 

Îli ciuda acestor scăderi, mişcarea liturgică rămîne însă o realitate 
pozitivă, care a influenţat hotărîtor viaţa liturgică apuseană a secolului 
al XX-lea, scoţînd-o din apatie, ignoranţă şi lipsă de eficienţă. Ea a 
deschis totodată perspectiva înnoirE şi refacerii cultului apusean, prin 
întoarcerea la izvoarele autentice ale tradiţiei liturgice. Chiar dacă mai 
rămîn multe de făcut în ce priveşte revenirea cultului apusean la ma
rele flux al spiritualităţii culti ce izvorîte din tradiţia apostolică, miş
cării liturgice îi revine marele merit de a fi deschis acest drum şi de 
a fi arătat că vechile stări de lucruri, departe de a constitui o situaţie 
ideală, necesită profunde mutaţii. . 
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Intrucît mişcarea liturgică nu este o realitate încheiată, este de ma~ 
ximă importap-ţă păstrarea ei pe făgaşul întoarcerii la izvoarele tr~d,i
tiei liturgice autentice şi ferirea ei de inovaţii c~ nu satisfac decît 'gustul 
de senzaţional, neavînd nimic comun cu adevărata trăire religiQasă. Din 
acest punct de vedere considerămc~ amplificarea dialogului .cu }3iserica 
Ortodoxă sau cu Bisericile. Orientale nu poate fi decît în folosUl mişcării 
şi al dezvoWjrii spiritului liturgic în general. Dintre multiplele efecte 
concrete -ale acestui dialog putem aminti .mai. ales evitarea de fventuale 

. erori, împărtăşirea de rxperif(ntă şi apropierea din punct de ve(iere cul
tic a diferitelor Biserici. Secole de-a rîndul, Apusul nu a cunoscut aproape 
deloc, sau a cunoscut d~fonIlat viaţa liturgică răsă:r;iteană, fapt ce a favo
rizat nu o dată abaterea cultului apusean de la tradiţia. autentkă. Astăzi, 

"prin intensificarea contactelor, se creează premisel~ unei revenir.i tr~p~ 
tate la adevăratul tezaur litii.~gi'c. . ' 

Deoarece, aşa .cllm am arătat, mişcarea liturgică are, şi un carac
ter 'naţional,' dialogul se. poate purta şi pe plan bilateral, cîştigîndu-se 
astfel în profun,zime. . I . 

De asemerrea, datorită apropierii dintre mişcarea liturgică şi Bise7 
rica Ortodoxă, se iveşte perspectiva cercetării comune a diferitelor 'iz 7 

voare ale'cultului' creştin. Aceasta, deoatece un text liturgic nu poate 
fi analizat doar din punctul de vedere al limbii. şi al mesajului, ci mai 
ales orientîndu-ne după rolul jucat de textul respectiv într-o anumită 
rîp.duială sau context liturgic. Din acest punct de' vedere,ceroetarea 
comună nu poate fi decît binevenHă. , 

Desigur, aceste perspective pot fi determinate, într-o direcţie sau 
alta, atît de evoluţia. internă a mişcării liţurgice, cît şi de atmosfera 
ecumenică generală. Oricum ar fi însă, năzuinţele prezente sînt îndrep
tăţite şi încurajatoare, indiferent de ce ne va rezerva, viitorul. 



THE LITUROtCAL MOVEMENT IN WESTERN CHRISTIANITY 

With special eruphasis on the situation in, Catholicism 
and the Evangelical Church in Germany 

The Christian Church in the first 8-9 centuries knewa permanent 
development of worship, without modifying its essence. Unlike this na
tural enrichment, inherent to any living organism, a general movement 
of renewal of worshipemerges dn Western Christianity of the 20th 
century whose purpose was to correct some existent flaws. Knownas 
"liturgica] movement" or "liturgica] renewal", this direction in western 
worship is present both in the Roman Catholic Church and in the Protest- ' 
ant Churches, mostly in the Evangelical Church;. 

The causes which ledto the emergence of this movement are mult
iple. Thus, the Carolingian reform led to the separation of the Roman 
worship from the litl,lrgical tradition of the early Church contributing 
to the establishment of a spirit of subjectivism and individualism in 
worship. A special contribution had the LaUri language used in Catholic 
worship, which was little ar not at a11 understood by the people. 

In this sense, the liturgical movement emerges as a natural reac
tion to certain states of things, far irom being able to bring about the 
complete fulfilment of the purpose of divine The liturgical move
ment also represents an answer to the secular tendencies in the West 
sfemming from the c1assic German and F'rench phiJosophy. 

Even if the liturgica] movemenl had CI few farerunners in Catholi
cism, mostly in the persons of Prosper Gueranger and Pope Pius X, its 
beginning must ve related ;fo theactivity of the Benedictine monk 
Lambert Beauduin and the monastery of Mont Cesar in Louvain (Bell
gium). Its very begimiing dates irom September 23-26, 1909 when 
L. Beauduin presented at the National CC1tholic Congress in Malines the 
essay JJ La vraie prU~re de l' Eglise" (The true prayer of ihe Church), 
considered ta be the manifest of ihe liturgical movement. The main 
achievements ofthe Belgian liturgical movement can be conside'Ied 
the publications 1/ La Vie Liturgique" C1nd "Questions liturgiques" and 
also ihe numerous liturgic al meetings, the most important of them being 
the so-called "liturgical weeks", which contributed to agreat exient to 
the creation of a lasting relationship between the theological direction 
and the pastoral one within the Movement. The Belgian liturgica] move
,ment tried to strengthenthe character and the ecc1esiological role of 
the worship. The leaders 01 the Movement listed among their preoccupa
tions the examination and re-consideration of the worship of the early 
Church and 01 the Bastern Churches. 

During the inter-war period it is the German liturgical movement 
thatcomes into bold relief, although the Belgian one falso continues ils 
activity. During this period the liturgica1 movement wins a lot Irom the 
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theological point oi view enjoying the activity developed by some out
standing personalities such as: Odo CaseI, Romano Guardini, Pius 
Parsch, J. A. Jungmann and so ono Even ii the specific character of the 
German liturgical movement does not consist in the development of a 
practical worship activity within a certain centre yet we cannot over
look the efforts made within the framework of the monasteries of Maria 
Laach and Klosterneuburg. 

During the inter-war period, the greatestefforts for the renewa1 of 
worship are made by the French liturgical movement of pastoral ortenta
tion. The French liturgica1 movement tried, though the four pre-con-, 
cmar Congress of liturgical pastoral, to facilitate the transition from 
the private initiative to the ecclesiastical one asregards the renewal of 
worship. As a malter of fact, the leaders of the liturgical movement 
(B. Capelle, R. Guardini, J. A. Jungmann, A. Roguet, B. Botte, B. Fischer, 
P. Gy, A. Marfimort, J. Wagner, and so on) were co-opted in the prepa
ratory commissions oi CounciJ Vatican II bringing a decisive contribu
tion to ,the iormlliation in the constitution "De Sacra Liturgia". Moreover, 
this lappears ,as ia compromise between the ,desire of renewal promoted 
by the liturgical movement and the conservatory tendencies ofthe 
papal curia, mostly of the Congregationof Rites. 

The role of the liturgical movement continued in the postconciliar 
periOd too, through the contribution brought to the implementation in 
practice oi the :documents of .Council Vatican Il. This activity proves to 
be very interesting mostly in a few fields. Thus, as regards the litur
gieal language, aiter severa] stages of evolution, starting irom the 
conciliar statement saying ihat: "the Latin language must be preserved 
in the Latin rites, with the exception of the private law", it comes to 
accept directly the national languagesin worship. From tlIe Orthodox 
point of view a few positive iacts are a1so emerging: the reapprecia
tion oi the Eucharistie EpicJesis (aIthough it has not the same role as 
in the worship oi the Eastern Churches), the administmtion oi Eucharist 
to the faithful in both iorms (even ii that was not imposed in practice), 
the concelebration and particuIarIy the re turn, as regards the unction, 
to the old practice of the Church to admilJistrate it to the iJ1 people, .noi 
to the dying ones. 

As ior the liturgica] movement in the Evangelical Church in Ger
many, it emerges as a result oi. the inter-war theological efforts related 
to the names oi: K. Barth, Fr. Gogarten, H. Lietzmann and others. The 
tirst organizations to promote -the liturgical movement in the German 
Lutheranism are: «Berneuchener Kreis» (with two directions : one theo
retical and another one practical), "Die Kirchliche Arbeitvon Alpirsbach" 
(with outstanding achievelnents in the field oi religiousmusic),. "Die 
Evangelisch-okumenische Vereinigung des Augsburgischen Bekennt
nisses" (with a major role in the iramework of the Ecumenical Movement) 
and so ono 

Very important is the post-war liturgical reform in the period 
1945-1950. Beiore this date the situation oi worship in the Prote.stant 
Churches in Germany wasrather confuse, each land having ils specific 
liturgica1 agenda. That is why one tried to centralize and to make uni-
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form the worship within the framework of the Reform. Two directions 
were imposed to reach this goal:. one promoting the re turn to the 
worship of the early Reform (16th century) and one inspired from the 
tradition of the early Church, In order to legalize a11 these liturgica1 
actions, the private initiatives are taken over by the Lutheran Liturgical 
Conference in Germany (under the leadership lof Christard Mahrenholz). 
From the Orthodox point of view very interesting is the introduction to 
certain editions of the anamnesis and epic1esis taken over from the Sy
lian, Alexandrin and Byzantine traditions. Another positive thing is the 
reappreciation of the pneumatic character of worship. The confession, 
even Uit is not considered a sacrament, it is reappreciated and consider
ed as very important in the life of the Church. 

Another orientation emerges in the liturgical movement of the Ger
man Lutheranism in the '60-ies, through the promotion of the freedom 
of worship and the ,reduction of the :provisionsof the Agenda to simple 
orientative directives. 

Considered in general, the liturgical movement - both in Catholi
cism and in the Evangelical Protestantism - had a strong national cha
racter. Th~ Movement had a private and vanguardist character with~ut 
being antiecc1esiastical. ;It .was largely iOpened ,towards the liturgical life 
of the early and eastern Churches. From this point of view one can 
appreciate the ecumenist character of the liturgical movement. 

Amongthe shortcomings of the Jiturgicalmovement we can mention: 
the sacrification, in certain circumstances, of the liturgical principles 
for ,the pastoral ibenefit ,and'sometimes the 10ss 'of control ,over 'the 
renewal process of worship. 

In spite ofthese shortcomings, the Western Liturgical movement 
had a .decisive role for the promotion of the issues related ta worship 
and the re-establishment ta agreat extent of the genuine liturgical spirit. 
Due ta the rapprochement between the liturgica1 movement and the 
Orthodox Church, there appears the perspective of common research 
of the various problems related to worship and thus, of strengthening 
the ecumenical relations. 

S. T. 6 
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SCHIMBAREA LA FAŢĂ A MINTUITORULUI 
ŞI SEMNIFICAŢIILE EI 

Drd. CIRSTOIU IOAN 

In planul vast al iconomieimîntuirii neaml1.lui omenesc minunile 
săvîJ:işite de Mintuitorul Iisus Hristos au avut şi au o semnificaţie cU 
totul deosebită. 

Desfăşurîndu-şi activitatea în viaţa Sa pămîntească, Mîntuitorul 
Iisus, prin puterea Sa dumnezeiască, a arătat multe semne şi a făcut 
multe minuni în popor. Acestea s-au făcut cu scopuri bine definite, ca 
acelea de a arăta dumnezeirea şi puterea Sa dumnezeiască şi mai ales 
de a redeştepta conştiinţele adormite de păcat şi a le îndrepta în ve
derea mîntuirii. 

Din iubirea Sa de părinte, «căci toate prin El s-au făcut şi fără El 
nimic nu s-a făcut din ce S-a făcut» (Ioan 1, 3), a săvîrşit multe minuni 
asupra naturii înconjurătoare, asupra omului «făcut după chipul şi ase
mănarea Sa» (Fac. 1, 26) ,dar în momente, cu totul aparte şi asupra per
soanei Sale îndumnezeite. 

Una dintre minunile săvîrşite asupra persoanei Sale, pe lîngă cea 
a Invierii din morţi şi cea a Inălţării Sale de-a dreapta Tatălui, este şi 
cea a Schimbării la Faţă. 

Momentul şi cadrul în care a avut loc această minune sînt relatate 
de către evangheliştii sinoptici. 

Fiind cu ucenicii Săi prin satele din preajma Cezar'eii lui Filip 
(Luca 8, 27), Mîntuitorul îi întreabă, zicîndu-le: «Cine zic oamenii că 
sînt Eu ?". La auzul acestor cuvinţe, Sfinţii Apostoli au răspuns că este 
Ioan Botezătorul, că este Ilie, că este Ieremia sau altul din prooroci. 

Răspunsurile date nu au mulţumit pe Mîntuitorul pentru că ele nu 
corespundeau cu starea reală a lucrurilor. Pentru aceasta El se îndreaptă 
către Apostoli şi ii întreabă: ce părere au ei despre El. Sfîntul Apostol 
Petru, cel mai în vîrstă dintre Apostoli, ia cuvîntul şi răspunde în nu
mele tuturor «Tu eşti Hristos, Fiul lui Dumnezeu celui Viu» (Matei 16, 
16). Prin aceste puţine cuvinte, el îşi sintetiza credinţa sa în Mîntuito
rul Hristos. Faptul că Sfîntul ApQstol Petru a mărturisit că este convins 
că Domnul este Insuşi Hristos (= Mesia) are o importanţă deosebită şi 
reprezintă pentru Apostoli un mare cîştig. 

Mîntuitorul i se adresează lui Petru zicînd: «Fericit eşti Simone, 
fiul lui Iona, căci nu trup şi sînge ţi-au descoperit ţie aceasta, ci Tatăl 
Meu, cel din ceruri» (Matei 16, 17). Cînd zice Domnul că numai Tatăl 
Său c~l din ceruri i-a descoperit cele de mai sus, aflăm adevărul din 
gura celui ce este Adevărul (Ioan 14, 6) că El este Fiul lui Dumnezeu 
în înţelesul propriu al cuvîntului. Mîntuitorul confirmă aşadar, din par
tea Sa, mărturia lui Petru şi ne spune că ea este pe deplin adevărată. 
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Pentru a-i convinge pe deplin de dumnezeirea Sa, pentru a-i întăn' 
pentru vremea patimilor care se apropiau, Mîntuitorul se îndreaptă cu 
grupul de Apostoli 'spre Galileea; ţinut atît de iubit de Domnul şi de 
atîtea ori bătătorit de paşii Săi în tovărăşia Apostolilor, atît în zilele 
dogoritoare, cît şi în acele nopţi orientale în care oerul sCţnteiază de 
strălucirea stelelot.,_ . . 

Aici, în Galileea, se găseşte 'fabqrul,- muntele cel sfînt al Domnu
lui, aşezat în mijlocul unei cîmpii întinse, ca o imensă piramidă acope
rită de arbori şi verdeaţă. De pe crestele muntelui se observă bine văile 
acoperite, de vegetaţie abundentă şi un colţ albăstrui din lacul ferme-
cător al Tiberiadei'. '. '. . . 

, Pe Tabor va arăta Mîntuitorul Hristos ·«ucenicilor Săi slava Sa atit 
cît se putea», după cum zice, una dintre CÎntările bisericeşti: Î)1ălţimeaşi 
lifiişteamunţilorerau- locurile de\ rugăciune ale Mîntuitorului. De pe 
munte;arostit'ceamaifrumoasă predică (Matei 5,7 I Lnca6, 20":""40) şi 
tot depe'unmunte·S.:a înălţat' la ceruri ':şi·· şade de-a dreapta Tatălui 
(ef; Ludt 24,,50:..;..:.53;'F~pte 1; 1--'-41-)., " ". . \, . 

Sfinfii;Evanghellştine <relat1ează,st:i Mîntuitorul Hristos, il luat tu 
Sine pe Petru, pe Iacob şi pe Ioan şi i-ai dus într"u:h'munteînalt,de()se~ 
biU(Matei 17,-1) ca să se,foage'(Luca9, 2~hPednd se Tuga,:chipul.feţei 
Sale.a strălucitţ(Î soarele. iar ve:ştr),intele Sale s~au fiicuLalbeca lumina. 
ÎI\' .acest timp, auapărti1: doibărbaţi,carevorbeau.cu-El, aceştia;fiind 
MOise .şiJlie .. Ei,; arătîndu-.se -întru" slavă, Noroeau .' despre sfîrşitul Lui 
care avea să;.lîmpliIlJească 1n Ierusalim. Uimit fiind de aceastăfrumuse
ţe dumnezeiască, Petru se adresează Mîntuitorului,' ,zidnd:. !«Doamne, 
bine este nouă să fim aici I dacă ~oieşti, voiface'_ aici treicolihe : Ţie , 

, una, lui MoilSe una ;şi lui Ilie una». În timp ce .vorbeau, iată ,că, un nor 
luminos .i-a uml>rit pe ei ,şi gl<;lsdiu uor, s-a auzit ziCÎud ~~. «AJcesta este 
Fiul. Meu cel iubit, în care am binevoit, pe\.A.cesta să-~ "ascultaţi». Au
zind acestea, l}ceniciis~<;lu spăimîntat şL~U: căzut cu ~etele lapi:imînt. 
Văzi.udu-icuprinşide frţcă, Iisus a venit la ei, ha s'<;ulatşi le:-a zis: «Nu 
vă temeţi», Ţreziridu,:,se, n-au mai văzut decît -pe Iişus singur. Şi pe cînd 
se .pogorau din munte, Ii~ti~le~a zis : «Nimănui să nu spUIieţi' ce, aţi' V;ă
zut, pînă cînd Fiul Onmluise va scula din IT,lOrţi» (M,atel lt, 1-8, Luca 
9,. 28-36 ,Marcu 9,}-91'i ' , , 

I. Exegeza textului:, 

Mîntuiţorul Hristos vorbind ucenicilor Săi demuIte ori despre pri
mejdiile', moartea şi patimile Sale, le dăduse poruncile pecarelrebuiau 
să le îndeplinească, le' spusese că' celeare-şi va pierde :sufletul său,' acela' 
îl va cîştiga' (Matei 16, 25), că are să vină întrusUwaTatălui ~Său,că 

, are să răsplăt~asca (Matei 16, 2r). Vroind însăs~-i încreâinţezepec uce .. 
nici şi. cu văzul, vrînd să le arate cum estesl<;lva aceea ,cu car,e, are să 
vină, le-o arată şi le-o 'descoperă aici pe pămînt. După ce le-a vorbit 
despre iad. şi despre 'împărăţia cerurnor, Mîntuitorul' Hristos le pune 
·înaiutea ochilor slava din împăraţia cerurilor., Ptentruacp.asta, ,iatăce 
faeeiMint-q.itoruL: ", , 

«Şi: după şase-zile a luatp~ Petru, pelacovşi'J)e Io~n» (Matei:t,t,. J) 
,sau «După opt 'zile.,.» (Luca 9; 28). Nu este ,.nici o contniziqere- :între 
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unul şi celălalt, spune Sfîntul Ioan Gură de Aur. Unul socoteşte şi ziua 
în care a rostit Domnul cuvintele: «Aniin, amin zic vouă, sînt unii din 
cei ce stau aici. .. ", precum şi ziua în care i-a suit în munte; celălalt, 
numai zilele de la mijloc 1. 

Luînd pe trei dintre apostoli, «I-a suit pe munte înalt deosebi. Şi 
S-a schimbat la faţă înaintea lor j şi a strălucit faţa Lui ca soarele, iar 
hainele Lui s-au făcut albe ca lumina» (Matei 17, 1;-2). Sfîntul Ioan 
Gură de Aur, vrînd să lămurească de ce Mîntuitorul Hristos a luat cu 
Sine numai pe cei trei Apostoli, zice: «Aceştia depăşeau pe ceilalţi: 
Petru prin aceea că-L iubea foarte mult pe Domnul, Ioan prin aceea 
că era iubit de Hristos, iar Iacov prin răspunsul pe care l-a dat Dom~ 
nului împreună cu fratele lui zicînd : Putem să bem paharul!" (Matei 
20, 22); dar nu numai prin acest răspuns, ci şi prin' faptele sale 
(Fapte 12, 1) 2. 

Ca să nu se creadă că Mîntuitorul Hristos a luat pe cei trei pentru 
că ax fi ţinut la ei mai mult, Sfîntul Proclu de Constantinopol, într-una 
din cuvîntările sale explică astfel: «Nu i-a luat pe toţi; nici nu i-a 
lăsat pe toţi. Nu i-a lipsit de slavă pe cei nouă, nu i-a socotit de mai 
puţin preţ, nici nu i-a întristat. Drept fiind, pe toate le chiverniseşte 
cu dreptate; pe toţi îi socotea una, iar pe cei ce i-a unit nu i-a despăr
ţit de dragpsteaunora faţă de alţii. Dar pentru că Iuda,celce avea 
să ajungă trădător,era nevrednic de vederea cea dumnezeiască de pe 
munte, de vedenia ce.a înfricOlşătoare, de asta Stăpînul îi lasă jos şi 
pe ceilalţi, ca să nu aibă Iuda mai tîrziu nici un cuvînt de apărare spu
nîndcă numai el a fost lăsat jos la poalele muntelui. De altfel, potrivit 
legii, eraU de ajuns trei martori ai schimbării la faţă, iar aceştia aveaU 
în sufletul lor şi pe ceilalţi» 3. 

Întrucît luase «chip de rob» şi avea să sufere moartea cea mai 
umilitoare, Domnul a avut grijă să încredinţeze pe cîţiva dintre uce
nicii Săi că acest «chip fără frumuseţe» cum spune Isaia (53, 2) cu
prindea în sine ,«strălucirea slavei şi chipul fiinţei lui Dumnezeu» (Evrei 
1; 3). SI. Grigorie Palama zice: «Ce înseamnă s-a schimbat la faţă ?". 
Acest răspuns fusese dat cu mult Î11ainteşi de către Sf. Ioan Hrisos
tom: «a. întredeschis, după cum a binevoit, puţin taina dumnezeirii 
Sale şi celor iniţiaţi a arătat 'pe Dumnezeu cel ce era în Sine». 4. 

Explicînd mai profund această strălucire a slavei, SI. Maxim Măr
turisitorul precizează: «De la cunoştinţa că El nu are chip, nici fru
nmseţe, şi că trup s-a făcut Cuvîntul, sint conduşi (apostolii) la Cel 
ce e mai frumos decît fiii oamenilor 'şi la cunoştinţa că era la început 
şi era la Dumnezeu şi era Dumnezeu; sînt ridicaţi prin cunoaşterea 
tainei la slava Lui ca a Unuia născut din Tatăl plin de har şi de 
adevăr» 5. 

1. SI. Ioan Gură de Aur, Omilie la strălucitul praznic al Schimbării Ia Fată, 
P.G., t. LVIII, col. 549. 

2. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., trad. rom. de PI. D. Fecioru, în «Mitropolia 
Olteniei», 1967, nr. 7-8, p. 644. 

3. SI. Proclu,. Cuvînt la Schimbarea la Fată, P.G., LXV, col. 764. 
4. P.G. CLI, col. 429, apud Drd. Ioan Buga, Semni1icaţii ale noţiunii de «lumjnă" 

în Noul Testament, în «Studii teologice», 1975, nr. 9-10, p. 733. 
5 . .sI. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, p. I, trad. de Pc Prof. D. Stăniloae, 

Bucureşti, 1983, p. 125-126. 
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Prin strălucirea lumineasă a feţei Demnului, apărută pe munte,. 
de trei .ori fericiţii apestoli au fest căIăuziti tainic, în chip negrăit şi 
necunescut, spre puterea şi slava lui Dumnezeu. de teate . făpturile 
necuprinsă, invăţînd că lumina ce s~a arătat simţuriler ler e simbolul 
ascunzimii ne arătate 6. . 

Schimbarea la Faţă a Mîntuiterului nu s~a făcut după legile firii, 
nu lepădînd trupul acesta pămîntesc, ci pătrunzindu-1 şi inundîndu-l de 
slava şi lumina cea ne creată. Această minune este .explicată dţlpă mă~ 
sura priceperii şi de Si; ChiriI al Alexandriei; cînd. zice: «Demnul a 
săvîrşit schimbarea la faţă nu lepădîndu-şi . înfăţişarea .omenească a 
trupului Său., ci înveşmîntindu-se cu .o slavă tn chip de lumină şi Îm
brăcînd .oarecum într-e înfăţişare mai slăvită chipul cel fearte lipsit 
de cinste al trupului, după cuvintul dumnezeiescului Pavel: «se seaniă~ 
nătrup lipsit de .orice cuviinţă şi se va scula trup slăvit» (1 Cer. 15, 42) 7. 

Lumina de pe Taber este «lumină mai presus de lumină» şi slava lui 
. Hristos îi previne în chip fiinţial" iar din' cauza unirii ipestatice, 
a împărtăşit-e şi trupului Său pentru p'lltin timp, .în munte fiindcă 
se spune că faţa Lui strălucea Ca searele. «Este luinină ne
creată»', spune Sf. Grigerie Palama, neapusă ·şi ne învinsă, care trans
cende .orice timp şi .orice veac şi aceasta este,secetesc, meştenireace
ler mîntuiţi» 8, cum reiese din făgăduinţa făcută uceniciler inainte de 
Schimbarea la Faţă, cînd le-a spus :eeSînt unii din cei ce stau aici' care 
nu ver g~sta meartea pînă nu ver vedea 'împărăţia lui Dumnezeu» 
(Luca 9, 27). , 

Lumina cerească arătată pe faţa Mîntuiterului Hristes a transfi~ 
gurat~e pe aceasta, dar n-a suprimat.,.e. Mai. mult decît atît, această lu
mină, . ca şi aceea care ţîşnea prin trupul Lui, a umplut de strălucire şi 
veşmintele Sale făcîndu-le albe ca lumina. . 

Explicînd această' strălucire extraerdinară a veşmintele.r Mîntui,.. 
terului,Sf. Grigere Palama se exprimă astfel: «Apestelii cunesc' că 
veşmintele înălbite sînt un simbel ;;tI cuvintelerSfintei Scripturi, .care 
le-au devenit atunci luminease, clare, limpezilŞi înţelese fără nici un 
subinţeles enigmatic şi umbră simbelică şi le-au dezvăluit raţiunea află
teC!re in ele şi aceperită de ele, întrucît ei au. ajuns la cuneştinţa ne
tedă' şi dreaptă de Dumneze.u şi s-,;au eliberat de impătimirea faţii de 
lume şi de trUP» 9. , 

Veşmintele devenite albe .sint cuvintele în care .a fest exprimat sau 
prin care S-a manifestat acoperit în Vechiul Testament şi care acum, 
.odată cţr iradierea :dumnezeirii printrupUl.şi prin veşmintele Lui, arată 
clar. dumnezeirea· Lui. De asemenea, .înteleg ve,şmintele inălbite ale lui 
Hristes .. ca un simbol alfermelercreaţiunii care au devenit şi ele trans
parente şi capabile să arate celer i ce s-au eliberat de inţelesurile în
tinate şiamăgitear.e, pe care le culegeau. din aceste f9rme cei ee le 
primeau numai prin simţuri, pe Cel ce este Raţiunea create are şi eli 
adev~rat e:xplicaţQ<ire a lor, sau pe Cuvîntul ce le grăieşle prin ele 10. 

li' ':' . . ", 

ţi. IbidelJl·.. . '. .' . . 
7 .. Sfi Cl;tiril <ţI .Ale~andri~i, Tîlcuire la Evanghelia dupd Sflntul I,uca, trap. de 

c. .Daniel, mss. dactilografiat, p. 138. 8. P.G" CLI, c.ol. 432 .. 
9. SI. Grigorie Palamfl, ip.tr.ad. Ambigua cit., p. 126. 
10. Ibidem. 
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"Şi iată Moise şi Ilie - spun Evangheliştii - s-au arătat, lor vor
bind cu El despre sfîrşitul Lui, pe care avea să-I împlinească în Ierusalim». 

In decursul veacurilor s-au dat diverse interpretări acestor cuvinte 
mai mult sau mai puţin satisfăcătoare. Astfel, referitor la această apa
riţie minunată, Sfîntul Ioan Gură de Aur zice : "Pentru mai multe pri
cini au fost aduşi Moise şi Ilie. Prima este aceasta. Pentru că unii oa
meni ziceau că «Iisus este· Ilie, alţii spuneau că este Ieremia, iar alţii că 
este unul din profeţii cei de demult» (Matei 16, 4). Mîntuitorul aduce 
pe corifeii profeţilor pentru ca ucenicii să vadă deosebirea dintr~ pro
feţi şi El. Mai (este şi o altii!. pricină. Iudeii n învinuiau de călcarea 
legii, 11 socoteau hulitor, că-şi atr1i>uie o slavă ce nu I se cuvine I şi 
spuneau: «Acesta nu este de la Dumnezeu pentru că nu ţine sîmbăta» 
(Matei, 16, 16-17); şi iarăşi: "Pentru lucru bun nu Te lovim cu pie
tre,. ci pentru hulă, că om fiind, Te faci pe Tine Dumnezeu» (Ioan 9, 16). 

Mîntuitorul Hristos, ca să le poată arăta că cele două acuzaţii sînt 
subiective, pornite din invidie, şi că El nu este vinovat de nici una, 
că faptele Lui nu sînt în contradicţie cu legea, că El nu-şi atribuie 
slavă care nu I se cuvine, aduce lîngă El pe aceşti doi reprezentanţi 
ai profeţilor Vechiului Testament. Moise a dat Legea, iar da~ă Hristos 
ar fi fost un călcător de lege, El nu s-ar fi uitat cu bucurie la Hristos. 
Ilie, la rindul lui, era un mare apărător al slavei lui Dumnezeu şi n-ar 
fi (stat alături de Hristos şi n-ar fi ascultat de El dacă Hristos ar fi 
fost potrivnic lui DUmnezeu, dacă s-ar fi numit pe Sine Dumnezeu, 
fără să fie ceea ce spunea că este, dacă s-ar fi făcut pe Sine egal cu 
Tatăl, fără să aibă dreptul acesta 11. 

Dp.pă părerea SI. Maxim Mărturisitorul, Moise şi Ilie au întru
chipat în Vechiul Testament bunătatea şi înţelepciunea, viaţa şi moar
tea, iar apariţia lor şi încadrarea Mîntuitorului de către ei, ar fi avut 
rostul să arate că Mîntuitorul este împlinitorul legii şi al profeţilor 12. 

Apariţia lui Moise şi Ilie de o parte şi de alta a lui Hristos arată 
că cuvîntul legii şi al proorocilor se află în strînsă legătură cu Cu
vîntul lui Dumnezeu; că legea şi profeţii se grăiesc din El şi despre 
El; că lumina Mîntuitorului le pătrunde fără ca El să se identifice cu 
ele. Sfîntul Ioan Hrisostom vede în apariţia lui Moise şi a lui Ilie pe 
muntele Tabor, lîngă Mîntuitorul, un argument că El este stăpîn atît 
asupra vieţii cît şi a morţii, că stăpîneşte atît pe cele de sus, cît şi 
pe cele de jos. Pentru aceasta aduce pe Moise, care murise, şi pe Ilie, 
care nu murise. 

Venind în preajma Mîntuitorului Hristos, cei doi «vorbeau» -
spune Evanghelistul - «despre slava Lui, care avea să Se împlineasdi 
in Ierusalim» (Luca 9, 31), vorbeau, adică, de patimile şi răstignirea 
Lui. Pentru că slava este numele care se dă totdeauna patimilor şi 
crucii .1s. 

Din convorbirea cetor doi bărbaţi ai Vechiului Testament cu Dom
nUl Hristos, Sfinţii Apostoli au cunoscut nu numai împlinirea în El a 

11. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., p. 644. 
12. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, p. 159, 196, 197. 
13. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., p. 645; Referitor la această problemă a se 

vedea pe larg Comentariul Sf. Ioan Gură de Aur. 
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tainelor prezise de lege şi de prooroci, ci ,şi împlinirea sfatului celui 
negrăital lui Dumnezeu referitor la lume şi la mîntuirea ei 14. 

Priveliştea era atît de înălţătoare şi a copleşit în măsură atît de 
mare sufletele lor, încît Petru, cel totdeauna aprins, văzînd pe cei doi 
bărbaţi ai Vechiului Testament că vroiau să se retragă, a cău~ 
tat să-i reţină aici, pentru un timp mai îndelungat, oferindu-se Ca 
să facă pentru fiecare din. ei cîte o colibă. Spunea . acest lucru sub 
impresia celor întîmplate şi mai ales a faptului că nu pătrunsese încă 
cu mintea taina Mîntuitorului Hristos şi, aflînd cu puţin timp înainte 
că va trebui să moară în' Ierusalim, socotea că locul acesta n va feri 
de orice primejdle. De aceasta a I~i făcut pomenire de colibe. «Dacă 
facem aceste colibe, îşi spunea Petru, nu ne mai suim În Ierusalim, şi 
dacă nu ne mai suim n-are să moară». Ca să-şi ajungă scopul se ex
primă astfel şi grăieşte. În linişte, fără teamă de a mai fi certat: .«Bine 
este nouă să fimaici,unde este şi Moise şi Ilie. Ilie care a coborît foc 
din munte şi Moise care a intrat în nor şi a vorbit cu DumnezeU! Ni
meni nu va şti unde sîntem») 15. 

Pornind dela cuvintele Evanghelistului Luca, anume că Petru nu 
ştia ce spune (Luca 9, 33.), Sfîntul Produ, patriarh de Constantinopol, 
Într-una dintre cuvîntările sale la aceste versete zice: «Dar, o,Petre , 
verhovni'ce al ucenicilor, pentruce te grăbeşti să faci o o6libălui 
Hristos şi colibe la fel şi celorlalţi doi? Oare Moise a fost zămislit ca 
El de la Duhul Sfînt? Oare tot o Mamă-Fecioară a născut pe Ilie,aşa 
cum L-a născut pe Acesta Fecioara Maria? Oare Moise' a fostcunos~ 
cut depe CÎnd era în pîntece aşa cum L-a cunoscut pe Acesta Inainte
mergătorul? Oare cerul a vestit naşterea lui Ilie? Oare magii s-au în
chinat lui Moise? Intr-adevăr, Moise a lovit cu toiagul în stîncă şi a 
izvorît apă, Ilie a înmulţit făina văiduveişi i-a înviat fiuL din morţi, 
dar Iisus, Dascălul tău, mergînd pe mare, ţi-a făcut ţie, Petre, adîncul 
cale bătătorită, te-a făcut din pescar ucenic, S-a pogorît la iad, a. des
puiat iadulşi a răpit pe cei ce dormeau din veac În el. Dacă Hristos 
ar fi vrut ca noisă rămînem aici, atunci pentru cea luat trupul şi sîn
H~le . nostr.u? Pentru ce s-a pogorît la cel căzut şi a ridicat pe cel ce 
zăcea jos? Domn,ul Hriistos nu s-a schimbat la faţă În zadar, ci ca să, 
ne arate schimbarea cea viitoare a firii noastre şi a doua venire ce 
va să fie, cu îngeri pe n.orîntru lumină. Că El.este cel ceseîmbracă 
cu lumina ca şi cu o. haină, Judecătorul viilor şi al morţilor» 16. 

«Şi Încă vorbind el acestea.~ spune mai departe Evanghelistul ~ 
s-a făcut un nor şi i-a umbrit; şi ei s-au spăimîntat cînd au intrat În 
nor. Şi g,las s-a făcut din nor zicînd: Acesta este Fiul Meu cel iubit, 
Întru care am binevoit! De Acesta să ascultaţi!)} (Mq.tei 17, 5; Ma.rcu 
9,7-; Luca 9, 35). 

În Sfînta Scriptură se face pomenire Joarte des de cuvîntul <<110[». 

Trei momente din istoria poporului Israel au ca notă distinctivă norul 
ce însoţea prezenţa şi cuvîntul lui Dumnezell. Primul este legat de ie
şirea din robia egipteană: «Atunci s-a ridicat îngerul Domnului, care 
mergea Înaintea taberei fiilor lui Israel, şi s-a mutat în urma lor; şi 

14. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua,'p. 166. 
15. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cii., p. 646. 16.Sf. iProclu, op. cit., p.091, 69.2. 
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S-a ridicat stîlpul cel de nor dinaintea lor şi a stat în urma 10L Ast
fel a trecut el şi a stat între tabăra egiptenilor şi tabăra fiilor lui 
Israel; şi era negură şi Întuneric pentru unii, iar pentru ceilalţi lumi
nă, noaptea, şi toată noaptea nu s-au apropiat unii de alţii» (Exod 14, 
19-20). Al doilea moment este cel al primirii Legii pe Muntele Sinai 
de către Moise. Atunci «Muntele Sinai era tot numai fum pentru că. 
Domnul se pogorîse pe el în mijlocul focului. .. , Poporul stătea în de
părtare iar Moise s-a apropiat de norul în care era Domnul» (Exod 
19, 18şi 20, 21). Al treilea moment este atunci cînd Moise şi Iosua se 
suie a doua oară pe Muntele Sinai pentru a primi dispoziţii referitoare 
la confecţionarea cortului. Atunci ({un nor a acoperit muntele. Slava 
Domnului s-a pogorît pe Muntele Sinai şi l-a acoperit nOrul şase zile, 
iar în ziua. a şaptea a strigat Domnul pe Moise din mijlocul norului» 
(Ieşire 24, Î/6) . 

. Referitor la faptul că norul i-a acoper-it pe Mîntuitorul şi pe cei 
doi, Sfîntul Ioan Gură de Aur 17 spune: «Dacă L-ar fi acoperit numai 
pe Hristos, s-ar fi crezut că El a vorbit. De aceea Evanghelistul ţine 
să spună că vocea era din nQr, adică de la Dumnezeu». . 

«Iar "din nor S-a auzit un glas care a zis: «Acesta este Fiul Meu 
cel iubit!». Cînd. Dumnezeu-Tatăl se pronunţă din Înălţimea cerului 
şi zice că «Acesta este Fiul Meu cel iubit» vrea să precizeze că Mîn
tuitorul Hristos este Fiul Său cu adevărat. El este născut mai înainte 
de veci din Tatăl, iar mai pe urmă din Fecioară. El este Unul Născut 
al Său,de aceeaşi fiinţă şi slavă cu El. ParafrazÎnd acest cuvînt, Sfîn
tul Proclu spunea: «Pe Ilie l-am luat În cer, dar pe Acesta L-am tri
mis în Fecioară, ca În cer şi din Fecioară În Însuşi cerul. Căci nimeni 
nu s-a suit În cer. decît Cel ce s-a pogorît:' din cer» 18. Sfîntul Ioan Gură 
de Aur pune' aceste cuvinte în legătură cu nedumeririle Apostolilor, 
îndeosebi cu ale lui Petru. El zice: !«Dacă Dumnez·eu este puternic, 
atunci evident că este .. puternic şi Fiul. Dacă Fiul este iubit, nu te 
teme. Nimeni nu părăseşte pe cel pe care-l iubeşte. Să-L iubeşti pe 
Hristos de mii de ori, nu-L iubeşti cum îl iubeşte Tatăl Său «Întru care 
a binevoit» 19. 

Dumneze'u îşi iubeşte Fiul pentru mai multe motive: Il iubeşte 
pentru că L-a născut, că este de aceeaşi putere şi slavă şi că este de 
acelaşi. gînd cu El. {<Intru care am binevoit» spune glasul Tatălui, <(de 
acesta să ascultaţi». 

«Intru acesta am binevoit» înseamnă, după părerea Sfinţilor Pă
rinţi, că doar prin El şi în El se lasă împăcat cu lumea, dăI iertare 
lumii 20. 

«De Acesta să ascultaţi». Cuvîntul Lui are rostul să devină normă 
de credinţă şi de viaţă morală pentru noi toţi. Această afirmaţie era 
o garanţie în plus că Mîntuitorul Hristos era Fiul lui Dumnezeu, Cel 
ce .. a inspirat Scripturile, plinirea Legii şi a proorocirilor. De altfel,. El 
a zis că n-a venit să strice legea şi prorocii, ci ca să-i plinească (Matei 
5, 17); că a venit să mîntuiască! pe cel pierdut şi să,..şi dea sîngele 
preţ de răscumpărare pentru cei mulţi. «Prin urmare - spune Sfîntul 

17. Sf. Ioan Gură de Aur, ap. cit., p. 647. 
19. Sf. Ioan Gură de Aur, ap. cit., p. 647. 

18. Sf. Proclu, ap. cit., p. 692. 
20. Ibidem. 
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Ioan Gură de Aur, parafrazîng acest cuvînt -, nu te împotrivi, Petre! 
Nu mai cugeta cele omeneşti, ci dumnezeieşti. Acesta· este Fiul Meu 
cel iUQit, întru care am binevoit, de Acesta să ascultaţi. De două ori 
m-am folosit de aCeste cuvinte, vorbind cu El. O dată către voi, în 
muntele acesta, altă dată către Ioan, la rîul Iordanului». «Nu-i altul 
Fiul Meu şi un altul Fiul Mariei, ci acesta este Fiul Meu cel iubit, cel 
văzut şi nevăzut. De El să ascultaţi». «Cînd vă va spune: «Eu ,şi Tatăl 
una sîntem» (Ioan 10, 30), de El să ascultaţi! Cînd vă va spune: «Cine 
M-a văzut pe Mine a văzut şi pe Tatăl» (Ioan 15, 9), de El să .. ascultaţi. 
Cînd vă va spune :. «Cel ce M-a trimis pe Mine, mai mare decît Mine 
este» (Ioan 14, 28), îndreptaţi cuvintele la Întruparea Sa. Cînd vă va 
spune: '«Cine zic oamenii că sînt Eu, Fiul Omului?» (Matei 16, 31), 
răspundeţi-I: «Tu eşti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Matei 
16, 16). Acesta este Cel născut mai înainte de timp din Mine. Acesta 
este Cel născut din Maria după trup, El este rodul nepîngărit al fecio
riei nepîngărite ; El este Cel ce a crescut la un loc cu voi, nu cel cea 
crescut în pustie», ne lămureşte această taină adîncă Sfîntul Grigorie 
al Neocezar,eii 21. 

«şi auzind au căzut cu faţa la pămînt şi s-au spăimîntat foarte. 
Şi apropiindu-se Iisus s-a atins de ei şi a zis: «Sculaţi-vă şi nu vă 
temeţi! Şi ridicîndu-şi ochii, pe nimeni n-au văzut, decît pe Iisus sin
gur» (Matei 17, 6-8). 

Aceste cuvinte ale lui Dumnezeu Tatăl fuseseră auzite şi altă dată 
la Iordan şi mulţimile nu s-au spăimîntat. Pentruce apostolii pe mun~ 
tele Taborului s-au spăimîntat şi au căzut cu feţele la pămînt? Pentru 
că locul· era tare pustiu şi pentru că înălţimea era mare şi liniştea 
adîncă 22. S-au umplut de spaimă pentru că era o lumină neapropiată 
şi norul era întins. Dar pentru ca nu cumva spaima prelungită prea 
mult să-i facă să uite tot ce s-a petrecut pe munte, Mîntuitorul se arată 
singur, îi trezeşte şi le porunceşte să nu spună nimănui nimic pînă 
după învierea Sa din morţi. A oprit aceasta pentru că, văzînd răstig
nirea Lui, mulţi s-ar fi scandalizat. După înviere situaţia se schimbă. 
Ucenicii primiseră Duhul Sfînt. Cuvintele lor erau crezute şi ele răsu
nau mai puternic decît o trîmbiţă şi nici o sminteală nu mai punea 
piedică celor ce se săvîrşeau. 

II. Semnificaţiile Schimbării la Faţă 

1. Mîntuitorul Hristos e~te om adevărat şi Dumnezeu adevărat. 
Dacă în viaţa de toate zilele Mîntuitorul se manifestă ca om adevărat, 
se înduioşează, se întristează, oboseşte, îi este foame, îi este sete, dar 
este fără de păcat, în momentul Schimbării la Faţă descoperă celor 

,trei ucenici ai Săi slava Sa dumnezeiască. Aceiaşi ucenici care-L ur
maseră pretutindeni pentru a-I asculta cuvîntul şi a-i vedea faptele 
minunate, văzînd. în El un autentic urmaş al lui David, avînd în trupul 
Său toate însuşirile firii omeneşti, aceiaşi ucenici sînt uimiţi acum de 

21. Sf. Grigorie al Neocezareii, Cuv1nt Ia Botezul Domnului, P.G. X, col. 1187, 
1189. 

22. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., p. 648. 
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strălucirea 'firii Sale divine, care trece mai presus de orice gînd şi 
orice cuvînt. 

Pe temeiul celor afirmate de aceşti martori oculari ai faptelor 
Mîntuitorului, Biserica de totdeauna a învăţat că Mîntuitorul Iisus 
Hristos este Dumnezeu-Om, adică Dumnezeu adevărat şi Om adevă
rat, asemenea nouă, afară de păcat (Mărt. ortodoxă 1, 38, 42). 

Este Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu, născut din veci din Tatăl, iar 
mal pe urmă, la plinirea vremii, întru pat şi făcut om, cu puterea Duhu
lui Sfînt din Sfînta Fecioară Maria, cum Biserica mărturiseşte în ar
ticolul III din Simbolul de credinţă niceo-constantinopolitan: «Care 
pentru noi oamenii şi pentru Ci noastră mîntuire s-a pogorît ~in ceruri 
şi S-a :întrupat de la Duhul Sfînt şi din Maria Fecioara şi S-a făcut 
om». Fiul Tatălui S-a coborît din cer nu ca să schimbe locul, fiindcă, 
o dată ce este, Dumnezeu, se află pretutindeni şi pe toate le împlineşte, 
ci fiindcă aşa a binevoit Măreţiei Sale să Se smerească pe Sine luînd 
fire omenească. Şi anume, a luat adevărata fire omenească, cu tot ce 
ţine de. ea, afară de păcat, căci Cel ce se năştea ca om nu era un om ci 
Dumnezeu însuşi, adică Dumnezeu-Fiul, şi nu cu o fire omenească 
aparentă sau închipuită, şi nici una ştirbită de vreunul dintre elemen
tele ei,ci firea 'omenească întreagă, în constituţia ei. 

Adevărul cu privire la cele două firi: dumnezeiască şi omenească 
din persoana Mîntuitorului este, de altfel, mărturisit de: 1) profeţiile 
mesianice ale Vechiului Testament; 2) Însuşi Mîntuitorul. Hristos; 
3) Sfinţii Apostoli şi Evanghelişti, şi 4) Intreaga Sf. Tradiţie ,23. 

1) Profeţiile mesianice vorbeau despre cele două firi ale Mîntui
torului Hristos şi scot ,în relief cînd pe una, cînd pe cealaltă. Firea 
dumnezeiască este mărturisită îndeosebi în locurile în care se spune 
despre Mesia că este născut din Dumnezeu înainte de Luceafăr din 
eternItate (Ps.,2, 1; 109, 3), că deşi se va naşte în Betleem, ob1rşia 
lui e din veşnicie (Miheea 5, 1). 

Firea omenească se mărturiseşte in locurile în care Mesia e nu
mit sămînţă a femeii (Geneză 3, 15), mlădiţă din tulpina lui lesei (Isaia 
11, 1), odraslă a lui David (Ierem. 23, 5) care se va naşte dintr-o fecioară 
(Isaia 7, 14) etc. 

2) Mîntuitorul Hristos, în diferite împrejurări din viaţa Sa, în mul
tele discu.ţii cu ucenicii Săi sau cu fariseii şi cărturarii poporului, îşi 
atribuie şi firea omenească şi firea dumnezeiască. În convorbirea cu 
Nicodim îşi atribuie omniprezenta, care este însuşire a naturii divine 
(Ioan 3, 15, 16, 18). 

Comc::ntînd faptul Schimbării la Faţă, Sf. Chiril al Alexandriei 
spune: «In aceste momente, Iisus Hristos se arată în chip descoperit 
că este Dumnezeu după fire pentru că, în mod firesc, credem că Cel 
ce străluceşte cu lumina de la Dumnezeu Tatăl este pe deplin Dum
nezeu şi nu-i vine această vrednicie din afara Lui, precum se întîm-
plă cu noi» 24. • 

23. Teologia Dogmatică şi Simbolică, Manual pentru Institutele teologice, voI. 
IL Bucureşti 1958, p. 576. 

24, Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia după Ioan, trad. C. 
Daniel, p. 53. 

·S. T.-7 
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În altă parte Mîntuitorul îşi atribuie aceeaşi activitate eli Tatăl 
(Ioan 21, '17). El ştia că contemporanii Săi nu pătrunseseră încă taina 
întrupării Sale; de aceea încearcă să-i încredinţeze că El lucrează toat~ 
împreună cu Tatăl Său şi că El are în Sine firea Celui ce I-a dat naş
tere. Era deci, firesc să spună că, fiind din aceeaşi fiinţă, va voi şi va 
hotărî aceieaşi lucruri ca şi Tatăl Său~. 

Vorbifld despre firea Sa o'menească, ,Mîntuitorul Hristos s,enumeşte 
om (Ioan8, 40) şi foarte adesea ,«Fiul Omului» (Matei 8, 20; 9, 10; Marcu 
8; 31 ; ,9, 12 etc.). '. 

Adevărul despre cele două ţi-ri în persoana Mîntuitorului Hristos 
este susţinut cu toată tăria de Sfinţii i ~ărinţi împotriva numeroaselor 
erezii hristologice. Ei au formulat, peba,za textelor scdpturistice, şi, 
unele argumente raţionale. Astfel, Sf. Maxim Mărturisitorul spune: 
«S-a făcut ipostas al trupului pe care l-a lu:at şi, prin acea:st~ taină nouă 
făcîndu-se cu adevărat îritr,eg om, în chip neschimbat, a .fostacelaşi 
ipostas al celor două firi, al celei necrea.te şi al celei create, nepătimk 
toare şi pătimitoare, primind fără nici o lipsă toate raţiunile noastr~ al 
căror ipOistas er.a» 216. ' 

2. Mintuitorul Iisus Hrstos este Fiu a] TatăJui de aceeaşi fiinţă şi 
slavă{:.u El. O altă semnificaţie a Schimbării la Faţă a Mîntuitorului este 
şi .-aceea de a arăta că El este de aceeaşi fiinţă şi slavă cu Tatăl. 

Fiul lui Dumnezeu are ca proprietate s.au însUJşire personală naşte
rea Sa (Ţevv7jat<;) din veci din Tatal, aşa cummărtudseşte psalmistul: 
(~Fiul. Meu eşti Tu, Eu astăzi Te-am. născut» (Ps. 2, 7). El este «Unul 
Născut care din Tatăls~a născut mai înainte de toti vecii» (cf. Ioan 1, 

\ 14) .. EI şi-a primit fiinţa .de la, Tatăl prin naştere. <~Din pîntece mai 
Înainte de luceafăr Te-am născut» (Ps. 109, 3). Da,r El nu primeşte nu
mai o parte din fiinţa Tatălui, cum esfe ca.zul la oameni, ci o primeşte 
întreagă; fără a pierde Tatăl ceva din fiinţa Sa prin această comuni
care. lar această comunicar~ are loc din veci. Deci, din veci Tatăl are 
pe Fiul Său, cum spune Sf. Ioan Damaschin, căci n-a fost un timp ca· să 
fi fost Tatăl fără Fiul, «căci Dumnezeu nu s-ar putea numi Tată fără 
Fiu,iar dacă ar fi fără să aibă, un Fiu, n-ar fi Tată» (I, 8; trad. rom. p. 
39), după 'cum nu este.un interval de timp în care focul să fie fără lu
mină, cum spune iarăşiSf. Ioan. Damaschin în Dogmatica sa: .«După 
cum focul există deodată cu lumina din el, şi nu este mai întîi fo(::ul 
şi p~ urmă lumina, ci deodată, şi după cum lumina Se naşte totdeauna 
din foc şi este totdeauna în el fără să se despartă deloc de el, tot astfel 
şi Fiul se naşte din T'atăI fără să se despartă deloc de El, ci este pu· 
rurea cu EL Dar ;cu toate că lumina se \llaşte în chip nedespărţit din 
Joc şi rămîne totdeauna cu El, totuşi nu are nici un ipostas propriu 
deosebit de ipostasul focului, deoarece lumina este o calitate naturală 
a focului. Fiul, Unul Născut al lui. Dumnezeu, însă, delŞieste născut 
din::fatăI în chip nedespărţit şi ne îndepărtat şi rămîne pururea în El, 
totuşi El are un ipostas propriu deosebit de ipostasul Tatălui)} 21. 

25. Ide.m, p. 133-134. 
26. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, p. 47. 
27. Sf. IOaJIl Damaschin, trad, rom., Ediţia a II-a, p. 43. 
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Vorbind de fiinţa dumnezeiască a Mîntuitorului Hristos, SI. Ioan 
Evanghelistul «nespus de înflăcărat şi plin de însufleţire tinerească 
împotriva vorbăriei deşarte a celor care vor să introducă învăţături 
greşite zice: «La început era Cuvîntul)) (Ioan 1, 1). Nimic nu este mai 
vechi decît începutul, dacă vrem să păstrăm definiţia începutului ca 
ceea ce este el însuşi, Fiindcă nu ar putea să fie un început al înce
putului, sau dacă cineva îl înţelege şi concepe în alt fel, se lipseşte 
de înţelesul adevărat al- cuvîntului «începui» .... Adaşar, nu se poate 
să fie un început al începutului după cugetarea adevărată şi exactă, 
căci altfel ideea despre un astfel de început va fi împinsă la nemăr
ginit şi la nesfîrşit. Rezultă că n-a fost în timp Fiul. Era deci la în
ceput 28. Firea Sa dumnezeiască nu are început nici sfîrşit, aşa cum 
se spune în Psalmi: «Tu eşti acelaşi şi anii zilelor tale nu se vor 
sfînşi» (Ps. 101, 28) sau cum ne încredinţează Sf. Apostol Pavel în 
Epistola către Evrei: «Iisus Hristos - ieri şi azi şi în veci - este ace
laşi» (Evrei 13, 8): Chiar Mîntuitorul ne încredinţează de veşnicia Sa 
cînd zice: «Eu sînt mai înainte de a fi Avraam» (Ioan 8, 58), sau «Eu 
de la Tatăl Meu am ieşitşî am venit». Astfel înţelegem pe Tatăl ca 
pe un izvor, iar pe Cuvîntul ca pe înţelepciunea, strălucirea şi Chipul 
Său. «Cine se împotriveşte ca să cugetăm că Fiul este în Tatăl Ca în
tr-un izvor»? se· întreabă Sfîntul Chiril al Alexandriei. «Fiul este în 
Tatăl şi din Tatăl şi nu este exterior Lui şi născut în timp, ci El este 
existent în fiinţa însăşi a Tatălui şi străluceşte din lumina feţei Lui, 
strălucirea Lui fiind ca cea venită de la soare, sau căldura firească 

a Lui fiind ca aceea dintr-un foc» 29. 

Fiind de aceeaşi fiinţa cu Dumnezeu Tatăl, Mîntuitorul Iisus Hris
tos este şi de aceeaşi slavă cu Tată.!, cum s-a descoperit Sfinţilor 

Apostoli în Schimbarea la Faţă pe Tabor. De acest lucru ne 'mai în
credinţează însuşi Mîntuitorul, cînd în grădina Ghetsimani, se roagă 

Tatălui pentru Sine, pentru Apostoli şipenttu toţi credincioşii, zicînd: 
«Şi acum,preasIăveşte-mă; Tu, Părinte, la Tine însuţi, cu slava pe care 
am avut-o la Tine însuţi mai înainte de a fi lumea}) (Ioan 17, 5). 

Copleşit fiind de puterea dumnezeiască şi slava cea atît de stră
lucitOare a Mîntuitorului Hristos, Sfîntul Ioan Damaschin, Într-una din
tre cuvîntările sale În cinstea Maicii Domnului, exclama: «Bucură-te 
cea prin care ni s-a arătat Cel ce s-a născut mai înainte de a fi făcute 
dealurile toate, adică Dumnezeu cel atotputernic. Bucură:-te, cea prin 
care ni s-a arătat Cel ce este mai presus de lume, Cel care a împodobit 
lumea cea lipsită de podoabă şi a zidit zidirea nezidită. Bucură-te, cea 
prin care ni S-a arătat Cel care era mai înainte de a fi munţii, de a 
se plăsmui lumea şi pămîntul, Cel născut din Tatăl nenăscut. Bucură
te, cea prin Care ni s-a arătat Cel ce este singurul nepătimitor, singu
rul de milă plin, singurul Fiu şi Dumnezeu, Unul-Născut din singur 
Dumnezeu» 30. 

28. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., p. 12-13. 29. Idem, p. 14. 
30. Sf.loan Damaschin, Cuvînt la Bunavestire, trad. rom., Pr. Dumitru Fecioru, 

«Mitropolia Olteniei», 1964, nr. 3-4, p. 213-214. 
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Minunea de pe Tabor - garantie a transfigurării noastre 

Schimbarea la Faţă a Mîntuitorului Hristos este strîns legată de 
momentele răstignirii, al morţii şi al Învierii. Ea are un loc şi o sem
nificaţie aparte în iconomia vieţii pămînteşti a Mîntuitorului. Prece
dată de măturisirea inspirată a lui Petru: «Tu eşti Hristosul, Fiul lui 
Dumnezeu celui viu» (Matei 16, 16), ca şi de panica ucenicilor, cînd 
Iisus le vesteşte patimile Sale viitoare, Schimbarea la Faţă descoperă 
providenţial, cu anticipaţie, slava viitoare a lui Hristos şi, prin ea, a 
noastră. 

O dată cu Hristos a apărut şi pentru oameni posibilitatea de a ve
dea slava dumnezeiască, deoarece întruparea lui Iisus a schimbat în
săşi fiinţa noastră care a putut vedea cu ochii trupului lumina divină, 
a,şa cum mărturiseşte Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan: «Şi noi am 
văzut slava Lui, slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin de har şi de 
adevăr» (Ioan 1, 14). 

Iisus Hristos a venit în lume ca să ridice firea noastră cea căZută 
de la stricăciune la nestricăciunea ei cea dintîi şi chiar mai sus decît 
aceea; căci prin luarea de trup de către Dumnezeu, noi toţi am fost 
înfiaţi de către Tatăl cel ceresc, a voit să ne încredinţeze că nu numai 
sufletul se va bucura de îndumnezeire, ci şi trupul nostru. 

Vorbind despre starea înaltă de vieţuire a omului după modelul 
vieţii lui Hristos de «statura bărbatului desăvîrşit» de care aminteşte 
Sf. Apostol Pavel, Sfîntul Grigorie Palama zice că numai acei oameni 
văd lumina dumnezeiască şi sînt pătrunşi de ea ca şi Hristos pe Tabor 
cînd se învrednicesc de împărtăşirea îndumnezeitoare a Duhului Sfînt, 
cînd îi cercetează negrăit razele desăvîrşitoare - atunci văd însuşi 
veşmîntul îndumnezeirii lor, mintea lor fiind umplută de slavă şi de 
strălucirea nespus de frumoasă ce izvorăşte din harul Cuvîntului, aşa 
precum trupul Cuvîntului s-a umplut de slavă pe munte prin lumina 
dumnezeiască ce izvora din dumnezeirea Lui. Căci slava pe care a 
dat-o Tatăl Lui, a dat-o şi El celor ce ascultă de El, cum spune cuvîn
tul Evangheliei: şi a voit ca să fie aceştia cu El şi să vadă slava Lui» 
(Ioan 17, 22, 24). Cum S-ar putea însă Întîmpla aceasta trupeşte, o. dată 
ce El nu mai este prezent trupeşte după înălţarea la cer ?Se întîmplă 
spiritual,şi anume cînd mintea noastră, devenită supracewască şi ur
mînd oarecum pe Cel oeS-a depăşit pe Sine pentru noi urcîndu-sela 
cer, se uneşte acolo în chip negrăit cu Dumnezeu şi se învredniceşte 
de vederi suprafireşti şi negrăite,umplîndu-se de toată cunoştinţa ne
materială de la o lumină mai înaltă; e înfrumuseţat de frumuseţea ori
ginară şi făcătoare de frumuseţe şi se umple de strălucire în atingere 
cu strălucirea lui Dumnezeu 31. 

Sfîntul Simeon Noul ,Teolog, referitor la starea de îndunmezeire 
a omului, zice că Dunmezeu seva săIăşlui în el ca în templul Său, 
arzînd cU foc· sfînt şi curăţitor toate urmele păoatului şi făcînd ca lu
mina să izbucnească din interior: «Cînd ajungi la desăvîrşire, Dumne
zeu nu mai vine la tine fără chip, ci într-un anumit fel ... totuşi Într-un 

31. P.G. 3, col. 20.8, 20.9. 
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chip de Dumnezeu, căci El nu se arată niciodată într-o faţă sau o urmă 
oarecare, ci se face văzut în simplitatea Lui, format din lumină fără 
formă, de neînţeles, de negrăit. Cel ce este Dumnezeu prin fire vorbeşte 
cu cei pe care i-a făcut Dumnezeu prin har, aşa cum un prieten vorbeşte 
cu prietenii săi, fată; către faţă. 

NumaI harului dumnezeiesc îi este propriu - după Sf. Maxim 
Mărturisitorul - să dăruiască făpturilor îndumnezeirea proporţional 
cu treapta lor, luminînd natura cu lumina cea mai presus de fire şi ri
dicînd-o prin prisosinţa slavei deasupra granitelor ei 32. 

Concluzii 

Marea noutate, «singurul lucru nou sub soare», cum va spune Sf. 
Ioan Damaschin, va fi aceea că Mîntuitorul Iisus Hristos este Adevărul, 
Viaţa şi Lumina. El va fi o mărturie, aşa cum spune Sf. Ioan Evanghe
listul : « ... ceea ce era de la început, ceea ce a fost auzit, privit şi cu mîi
nile noastre pipăit» (1 Ioan 1, 1). 

«Dumnezeu este lumină (1 Ioan 1, 5) şi din iubire pentru om trimite 
în lume pe Fiul, care este chipul fiinţei Sale~ şi «strălucirea slavei» 
(Evrei 1, 3) spre a fi «lumii lumina» (Ioan 8, 12) şi să facă părtaşi la slava 
Tatălui pe cei care, prin Sfintele Taine, se fac fiii luminii şi ai harului 
(Efes. 5, 8). 

In Evanghelia sa, Sfîntul Ioan Evanghelistul ne spune că Mîntuito
rul este lumina cea adevărată. El apare ca o lumină distinctă, izvorul ori
cărei alte lumini şi Cel ce o împărtăşeşte tuturor oamenilor: «$i din pli
nătatea lui noi toţi am luat şi har peste har» (Ioan 1, 16). 

Ca lumină adevărată, Mîntuitorul Iisus Hristos este mărturisit de 
catre Sf. Ioan Botezătorul, un trimis special de la Dumnezeu pentru a da 
mărturie la Iordan despre lumină (Ioan 1, 6-8). Este mărturisit de Sfinţii· 
Apostoli care au dus pînă la marginile lumii solia Luminii pe care ei au 
văzut-o şi au stat alături de ea (1 Ioan 1, 1-5). 

Chiar Mîntuitorul Hristos se mărturiseşte pe Sine ca fiind «Lumina 
lumii» (Ioan 8, 12). Mărturia deplină despre Mîntuitorul Hristos că este 
lumină se săvîrşeşte în momentul celor două mari teofanii - cea de la 
Botez şi cea de la Schimbarea la Faţă. Prin minunea de pe Tabor se lu
mina faţa nedezlegată a tainei lui Hristos. Acum ni se descoperă ca lu
mină şi izvor al luminii. Ni se descoperă ca Fiu al lui Dumnezeu de ace
eaşi fiinţă şi slavă: «Acesta este Fiul Meu cel iubit şi de Acesta să 
ascultaţi». 

Transfigurarea Mîntuitorului pe Tabor este şi garanţia transfigurării 
noastre şi chiar a îndumnezeirii. Atunci dreptii vor străluci ca sQarele în 
împ~raţia lui Dumnezeu, cum ne încredinţează Mîntuitorul. Apariţia 
Mintuitorului în lumină pe Tabor ne încredinţează că vom vedea pe Dum
nezeu ca lumină prin lumina Lui, aşa cum L-au văzut Apostolii pe Tabor. 
Aceasta este împlinirea cuvintelor psalmistului: «Întru lumina Ta vom 
vedea lumină» (Ps. 35, 9). 

32. Antis. V. Contra Achindin cod. ,Paris. gr. 1238, f. 152, la Pl. D. Stăniloae, 
Teologia Morală, val. III, p. 314. 
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SFINTUL GRIGORIECEL MARE IN TEOLOGIA ROMANEAScA ,;, 

1. Personalitatea sa '."" 

Pr. Proi. IOAN G. COMAN 

Teologia ortodoxă română apreciază pe bună dreptate personalitatea 
acestui mare sfînt european care a fost Grigorie cel Mare prin lucrări de 
nivel universitar, teze de licenţă, volume şi articole ocupîndu-se cu spi
ritualitatea şi cu liturgica. Unele dintre lucrările sale sînt traduse în limba 
română. 

Roman de origine, pretorşi prefect al Romei, monah, episcop şi şef 
de o rară energie al Bisericii Latine, Sfîntul Grigorie s-a impus contempo
ranjlor prin evlavia sa, caritatea sa, patriotismul său cald, geniul său or
ganizator şi administrativ în Biserică, puterea sa misionară, prin răbda
rea sa, voinţa sa inflexibilă, disciplina şi apărarea canoanelor, prin ori
zontul său ecumenic şi înţelepciunea sa. El avea' nenumărate relaţii cu 
toată Europa şi cu o parte a Asiei şi Africii, cu episcopi, preoţi, diaconi, 
împăraţi, demnitari imperiali, regi şi regine barbare, cu credincioşi, 
monahi şi monahii. Creator al aşezămîntului Patrimonium Petri pentru 
ajutorarea săracilor şi acoperirea altor nevoi mi sion are ale Bisericii. el 
preţuia dreptatea şi libertatea asemenea tuturor marilor Părinţi ai Bi
sericii. «În 598, el scria lui Leontius, exconsul, trimisul Constantinopo
lului pentru anchetarea a trei înalţi funcţionari)), între altele: «De cîte 
ori te năpădeşte mînia, domoleşte-ţi sufletul, învinge-te pe tine însuţi... 
In pedepsirea răului, mînia trebuie să vină în urma raţiunii, nu să o 
preceadă: slujitoare a dreptăţii, mînia merge în spatele acesteia, ea nu 
se agită în faţa eh, sau încă: «Deosebirea dIntre regii barbari şi împă
raţii romani este că regii barbari stăpînesc sclavi, pe cînd împăr.aţii 
romanilor stăpînesc oameni liberj,; 1. 

Sfîntul Grigorie a publicat lucrări deosebit de interesante, uneori 
de importanţă majoră pentru spiritualitatea creştină, ca, de exemplu, 
Regula pastorală, Reflectii morale asupra lui Iov, Dialoguri, Omilii asu
pra Evangheliilor şi această .mină de informaţii istorice şi bisericeşti, 
pastor ale şi duhovniceşti, care este Corespondenţa sa cuprinzînd mai 
mult de 800 de scrisori. De la ediţia Migne (PL 75-79) la aceea a Izvoa
relor Creştine (Sources ChnWennes nr. 32,212,221, 251)/ numeroase stu
dii, articole, teze de licenţă. şi de doctorat, cilpitole de manuale patristice, 
de istorie literară sau de enciclopedii i-au fost consacrate. Această re
înnoire a studiilor gregoriene era necesară atît pentru a aduce la nive
lul şi exigenţele cercetărilor actuale contribuţiile fundamentale ale 

" ~Mulţumesc din toată inima Centrului Naţional de Cercetare Ştiinţifică al Franţei 
pentru invitaţia ce mi-a adresat de a participa la colocviul internaţional asupra SI. 
Grigorie cel Mare de la a cărui urcare pe scaunul Romei se vor Împlini 14 secole în 
anul 1990. 

,',,', Comunicare făcută la Colocviul internaţional asupra Sfîntului Grigorie cel 
Mare în cadrul Centrului Naţional de Cercetare Ştiinţifică (CNRS) al Franţei, la Chan
tilly. lîngă Paris, În ziua de 19 septembrie 1982. 

1. Mgr. Pierre Batiffol, Saint Gregoire le Grand, «Les Saints}), IV-e !!!d. Paris, Lib. 
Le Coffre J. Gabalda l't fils, 1931. p. 18-19. 
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autorului nostru pentru patrimoniul spiritual creştin, cît şi pentru a ne 
îmbogăţi viziunea istorică încă o dată cu sugestii şi indioaţii aşa de ne
cesare timpului nostru. 

Biserica Ortodoxă Română şi teologia românească au şi raţiuni 
speciale pentru cercetarea ştiinţifică a operei Sfîntului Grigorie. Acesta 
a cunoscut în mod sigur Conferintele (CoJIationes) Sfîntului Ioan Cas
sian, un daco-roman, aşadar un strămoş al românilor din Scythia Mi
nor (Dobrogea actuală). După un număr de ani de asceză în Palestina, 
în Egipt şi la Constantinopol, alături de Sfîntul Ioan Gură de Aur, Sfîn
tul Cassian a venit la Roma pentru a interveni pe lîngă papa Inocenţiu I 
în favoarea patriarhului său. Aci, la Roma, el a cunoscut pe Leon, vii
torul papă. De la Roma el a plecat la Marsilia, în sudul Galiei, unde a 
întemeiat şi a condus o mînăstire vestită. Sfîntul Cassian a rămas la 
Roma circa 10 .ani şi a fost hirotonit preot aci. În acest mediu roman el 
a dat informaţii asupra vieţii monahale din Egipt şi a lăsat amintiri pe 
care Grigorie le-a cunoscut în mod sigur. Rîndurile adresate de Sfîntul 
Cassian lui Leon, într-una din Prefetele sale şi anume la opera Despre 
Intruparea Domnului, contra lui Nestorie, sînt mişcătoare. Rara sa capa
citate de organizator şi importanţa pe care el o acordă experienţei (<<ex
perientia magistral») şi echilibrului 2 nu au putut să nu-I atragă pe Gri
gorie. Dovada este că însuşi Grigorie, la o distanţă de circa 170 de. ani, 
trimite o scrisoare. stareţei Respecta a acestei mînăstiri, scrisoare în 
care e' vorba de amănunte de organizare şi de cult în comunitatea 
respectivă 3. Iată deci un coridor patristic şi etnic între Dacia Pontică, 
Italia şi Galia. , 

«Călugării sciţi» tot daco-romani şi ei, originari din aceeaşi Dacie 
Pontică sau Scythia Minor, au venit la Roma în 519, la papa Hormisdas, 
în problema teopashită 4, problemă care, în pofida neplăcerilor ei, a pus 
în contact daco-romani cu romani propriu-zişi, Această orientare ~ «sci
ţilor» spre Biserica romană nu se datora, probabil, numai aversiunii lor 
pentru monofiziţi şi - în general - pentru grecii bizantini, ci şi con
ştiinţei romanităţii lor 5: Dacă Ioan Maxenţiu, cel mai teolog dintre «că
lugării sdţi», şi Epistola atribuită papei Hormisdas se critică reciproc 
în mod sever, totuşi limba latină şi, uneori, atmosfera disputei evolu
eazăca între romani de la Roma şi romani din provincie 6. Maxenţiu 
vorbeşte frecvent despre episcopul Romei, oraşul Roma, poporul Ro-

2.Pr. Praf. Ioan G.Coman, Scriitori bisericeşti din epoca străromână, Biblioteca 
teologică, 1, Bucureşti, 1979, p. 224. A. De Vogiie, Irytroduction, Bibliographie et cartes il 
Gregoir8 le Grand, Dialogues, tom. I, «Sources Chretiennes», N. 251, Paris, 1978, 
p. 115~1l6. 

3. Ep. 7, 12, PL 77, 866 AB-867 AB. Prima cifră după Ep. indică numărul cărţii, iar 
a doua pe acela 141 iEpistolei. Ediţia lui E. Hartmann din Monumenta Germaniae Histo
rica nu ne-a fost accesibilă. 

4. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op.cil., p. 83-84 şi passim. 
5. Ion Barnea, Le cripte delle basiJiche paleocrlstiane della Scizia Minore. «Revue 

des Etudes Sud-Est IEurbpeenes~~, tome XIX, 1981, nr. 3 (Juillet-Septembre), Tirage ii. part, 
505/17. 

6. Epistula quae dicitur esse Papae Hormisdae ad Possessorem Episcopum Airicae 
qui est Constantinopoli. Corpus Christianorum Series Latina,(De aci înainte CCL), 
LXXXV A,'Turnholti, 1978, p.llS-121. Responsio Maxentii Ioannis servi Dei adversus 
Epistulam quam ad Possessolem a Romano Episcopo dicunt haeretici deştinaţam, Ibi. 
dem, p. 123-142. 
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mei, senatul Romei, ,Bil'erica Romei 7. El regretă cu lacrimi şi suspine, 
că «episcopul Romei, îşi îngăduie să mintă fă~ă înconjuI»,8. Dacă inter
pretarea noastră este corectă,avem aci un strigăftragic al unUi 'fiu 
pentru o mamă care nu este exact Roma creştină, ci Roma pur şi sim
plu. «Călugării sciţi» erau, zice Maxenţiu,în plină comuniune cu Bise
ricile occide,ntale 9. Se cunoaşte Epistola Călugărilor Sciti către episcopii 
africani pentru a-i pune la curent cu învăţătura lor ortodoxă împotriva 
ereziilor 10. 

6ri~inar din aceeaşi Scythia Minor şi trăind în acelaşi secol cu 
«Călugării sciţi» şi Grigorie cel Mare, Dionisie cel Mic, creatorul erei 

. creştine, profesor dedici.lectică la şcoala de la: Vivarium a lui Cassio~ 
dor, a tradus unele opere pentru «Călugării sciti», dar mai ales pentru 
,papă. Afară de piese din opera Sfîntului ChiriI al Alexandriei, acee,a ii 
Sfîntului Grigorie de NYSSd, a llfi Produs, a unui Florilegiu patristic şi, 
alături de cărţi de edificare despre Ioan Botezătorul, Thais şi Pahdmie, 
Dipnisie cel Mic a tradus şi Canoanele primelor p,atru Sinoade ecume
nice în două ediţii 11. Este sigur că Grigorie cel Mare aplica vinovaţilor 
de indisciplină bisericească 'mai ales această versiune dionisiană a ca
noanelor. Papa vorbeşte frecvent despre importanţa sinoadelor ecume
nice al căror text el îl citea, .fără îndoială, în traducerea lui Donisie. 
Acest savant" «totus romanus», dar de origine ((scitică», pe care Cassi~ 
dor ,îl laudă pentru cunoştinţele sale excepţionale de greacă şi latină, 
precum şi pentru ortodoxia sa 12, a contrib,uit considerabll la atmqsfera 
spirituală şi bisericească de care a beneficiat Grigorie cu prilejul veni
rii sale pe scaunul episcopal al Romei; Creînd era cre,ştină, D'ionisie a 
lăsat ca moştenire lui Grigorie o .viziune nouă asupra' il>toriei, viziune 
ţesută din suferinţă şi speranţă 13. Viziune confirmată şi prin viaţa 
personală a lui Grigorie şi prin aceea a Italieişi a celei, mai mari părţi a 
Europei timpului sau, toate pîrjolite de lombarzi şi de alţibarbari. Căr
ţile de edificţire tr,aduse de Dionisie au exercitat şi ,ele influenţă asupl'a 
Dialogurilor lui 'G.rigorie cel Mare. Î " ", ' 

IL Sfîntl.llGrigorie şi Bisericile illyro-thraco-daco-romane 
" 

O altă raţiune, cea mai puternică, socotim noi, a interesului pe care 
teologia şi istqriogtafia 'româ,năî1 poartă lui G:Cigorie cel Mare este 
corespongenţa sa cu Biserici,1e din Illyricum. Se ştie că Illyricum a fost 
unul din izvoarele ,creştinislXlU!Ui ,daco-tolllan, îndeos~bi al folosirii 
]i:q:tbiilatine creştine în MoesiaSuperioară, în Dacia Traiană, pe urma 
în Dacia Mediterană şi Dacia Ripuară. Limba latină fusese im"pla:n,taţă 

7. Responsio Ma1;{entii loannis ... , p . .l3~141. 
8. Ibidem,' p, 138, c. 9, r.480.,.-481 i <,O mira furiosorum caecitas et a veritate 

alienatarum mentium criminosa falladtas ! », 
9. Ibidem, p. 137, 33, r. 450-454. ~ 
10. Epistula Scytharum monachorum ,ad episcopos. CCL, LXXXV, A. 157, 1, 172, 

28, r. 336. 
11. Pr. Prof. !Ioan G. Coman, op. cit., p.;273. , 
12.Cassiodorus, De Institutione divina,rum lectionum, 23, PL, 70, 1137 BCD'--

H38ABC. . ' , , 
13. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Izvoarele Ortodoxiei RomâneşU în creştinismul daco,,-

roman, <,Ortodoxia'",. XXXIII, nr. 3, iulie-septembrie, 1981, p. ~54. ' 
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aICI înainte de Hristos şi deci înainte ca Biserica Romei să fi început a· 
face misiune În regiunile de la sudul Dunării. Romanizarea Daciei înce
puse înainte de creştinism şi a fost continuată de misionarii creştini 
care sfîrşiră prin a o încreştina în secolele patristice, operaţie în care 
Roma creştină nu a fost, evident, absentă, dar nu ea, Roma, a fost fac
torul decisiv în acest processus, ci legiunile, veteranii, funcţionarii şi 
negustorii romani, inclusiv oameni din provinciile orientale ale Euro
pei, care - în general vorbeau greaca, dar destul de adesea şi latina. 

Jurisdicţia lui Grigorie cel Mare se întindea şi asupra acestor teri
torii illyrice, dar nu în chip absolut, pentru că Biserica din Bizanţ aco
perea şi ea cu autoritatea sa unele din aceste regiuni, în mod intermi
tent, mai ales după perioada lui Justinian de dependenţă a Bisericii faţă 
de puterea statului. În unele din Scrisorile sale, Grigorie precizează că 
episcopii Illyricului sînt aleşi de clerul şi credincioşii localităţii respec
tive şi,numai' după aceea, confirmaţi de către împărat şi, în final, întă
riţi şi de papă. Această confirmare este un simplu asentiment ,al său, ca 
în cazul alegerii lui Ioan de Justiniana Prima, ales de către episcopii 
Illyricului, alegere aprobată sau confirmată de către împărat şi de-abia 
în ultima linie şi de către papa 14. Autoritatea papei vine, aşadar, după 
aceea a împăratului. Unanimitatea clerului, a credincioşilor, a împăra
tului şi a papei asupra unei persoane vine, zice Grigorie, dintr-o veche 
traditie 15, poate de la împăratul Justinian, dacă nu şi de mai devreme. 
Papa trimite lui Ioan de Jl1stiniana Prima pallium-ul episcopal şi-i acor
dă. titlul de vicar al scaunului apostolic, inclusiv un număr de sfaturi 16. 

Dar iată un caz care nu ţine seama de autoritatea lui Grigorie : e vorba 
de episcopul Maxim de Salonae, hirotonit fără aprobarea papei, prin 
intermediul unor laici plătiţi, zice Grigorie, cu banii Bisericii. Puţin îna
inte, Grigorie primise poruncă de la împărat să primească pe Maxim cu 
onoruri. Cum să primeşti pe cineva, înainte de a-l cerceta canonic ?Iar 
Grigorie precizează: «Dacă treburile episcopilor care ne-au fost încre~ 
dinţaţi sînt aranjate de alţii pe lîngă preaevlavioşii noştri Stăpîni, eu, 
nefericitul, ce mai am de făcut în această Biserică? Şi dispreţul din par
tea episcopilor mei şi recursul la judecătorii laici le atribui păcatelor 
mele» 17. Chemat de mai multe ori la Roma, Maxima refuzat.să se ducă 
sub pretext că împăratul ar fi poruncit ca papa să trimit'~ pe .cineva la 
Salonae, pentru a cerceta cazul său 18. Cu toate bunele raporturi, în ge
neral, dintre Grigorie şi împăratul Mauriciu, autoritatea împăratului era, 
în treburile bisericeşti, mai presus de aceea a episcopului Romei. Era 
urmarea atitudinii împăratuluj Justinian, poate, clar e tot aşa de posibil 

14. Ep. 2, 22, PL 77, 558 A: «consensum omnium vestrum et serenissimi principis 
cOD,yenisse cognovimus voluntatem» ... «dignus cunctorum est ecIectionis judicio com
probatus», «nostra assensus auctoritate firmamus,». 

15. Ibidem, col. 558 e. 
16. Ibidem, col. 559 AB, 560 A. 
lt. Ep. 5, 21, PL 77, 750 ABCD. 
18. Ep. 6, 25, PL, 77, 815 Be. Maxim care avusese ca predecesor numeroşi episcopi 

în sec. III-V, era, se pare, arhiepiscop Ia Salonae şi făcea deci figură de personaj 
important. Cf. J. ZeilIer, Les origines chretiennes dans la province romaine de Dalmatie, 
Paris, 1906, p. 98-106. Idem, Les origines chretiennes dans les provinces danubienIles 
(/e l'Empire Romain, Paris, 1918, p. 180 Ş.u. 
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ca situaţia să se fi datorat atitudinii acestor illyro~thraco~daco~romani, 
ca oameni de mijloc între Răsărit şi Apus, aşa cum fuseseră Ioan Cas~ 
sian, călugării sciţişi Dionisie cel Mic, care, toţi, oscilau între două lum.i. 
Papa Hormisdas nu spusese el despre călugării sciţi că aceştia ţineau 
ca judecata celor două lumi, a Occidentului şi Orientului, să se încline 
În faţa voinţei lor? 19. . 

Grigorie scrie epistole adresate cînd unor grupe bisericeşti illyrice 
formate din mai mulţi episcopi, din cler şi credincioşi, cînd unor per~ 
soane aparte: episcClpi, presbiteri, diaconi, demnitari etc. 

Înprima categorie se găsesc scrisori ca cele adresate tuturor episco~ 
pilor din Illyricum cerîndu~le să acorde azil episcopilor alungaţi de bar~ 
bari din regiunile lor şi să le ofere cele necesare vieţii. Era ordinul îm~ 
păratului transmi.s de către prepositul imperial Jobinus din Illyricum 20, 

rntr~o altă scrisoare adresată aceloraşi episcopi, Grigorie mulţumeşte lui 
Jobinus şi adresanţilor pentru că au restaurat parţial Illyricul În urma 
devastărilor barbare 21, Se pare că episcopul Natalis de la Salonae a 
contribuit la această restaurare, Într~o altă scrisoare, papa felicită cle~ 
rul de la Salonae pentru că a ales pe arhidiaconul Honoratus, «omcom~ 
petent şi merituos», ca episcop al locului 22, Grigorie apreciază şi în alte 
părţi valoarea aCestui illyro~thraco~roman,EI invită pe episcopii Petru 
şi Providenţiu dill Istria să vină, fără teamă, la el, la Roma, pentrua~i 
lămuri asupra priJllelor 4 sinoade ecumenice a căror învăţătură nu li se 
părea destul declară; ei să nu se separe de Biserica Universală 23, Papa 
scrie, de asemeni, clerului şi poporului din Ravena pentru a le garanta, 
contra zvonurilQr unor răi, integritatea de credinţă şi ataşamentul epis~ 
copului Marinianus faţă de Sinodul de la Calcedon 24, Episcopilor din 
Epir, în frunte cu Andrei, a cărui hirotonie ca episcop pentru Neapolis 
o aprobă, Grigorie le recomandă să nu practice simonia 25, Scrisoarea 
adresată «credincioşilor, clerului şi nobililor din Salonae» cere acestora 
să trimită pe episcopul Maxim la Roma, pentru a da seama de greşelile 
sale, îndeosebi de simonie, de neascultare şi alte implicaţii; Grigorie nu 
urăşte pe Maxim, zice el, ci vrea numai să~l disciplineze prin canoane, 
Credincioşii să nu se asocieze cu comportamente[e sale, ci să întrerupă 
comuniunea cu el, cum au procedat episcopulPaulin şi arhidiaconul 
Honoratus 26. 

Intr~o a doua categorie de scrisori, există piese adresate unOr per~ 
soane pe care Grigorie le critică sau le informează asupra unor pro~ 
bleme. Ioan de Justiniana Prima este mustrat şi pedepsit cu excluderea 
dela împărtăşanie timp de 30 de zile, pentru că el condamnase pe ne~ 
drept pe episcopul Adrian şi dispusese biciuirea în public a diaconului 
Demetrius din ordinul proconsulului provinciei 27, Natalis de Salonae 

19. Epistula quae dicitUI esse Papae HOlmisdae, .. , CCL, LXXXV, A, 117, r. 46-49. 
20. Ep. 1, 45, PL, 77, 508 ABe. 21.Ep. 2,21, PL, 77, 557 Be. 
22. Ep, 3, 47, PL, 77, 642 AB. 
23. Ep. 5, 51, PL, 77, 779 GD, 780 AB. 
24. Ep. 6, 2, PL, 77, 795 Be. 
25. Ep. 6, 8, PL, 77, 799 C-801 B. 
26. Ep. 6, 26 PL, 77, 817 C-818 ABC. 
27. Ep. 3, 6, PL, 77, 607 BC--608 Ai 3, 7, PL, 77, 609 8-611 ABe. 



SF. GRIGORIE CEL MARE IN TEOLOGIA ROMANEAScA 263 

trebuie să-l recheme din exil pe episcopul Florentiusşi să-I judece prin 
episcopi 28. Grigorie acuzăpe episcopul Felix de la Sardica pentru ne
ascultare şi mîndrie faţă de superiorul său, Ioan de Justiniana Prima; 
îl sfătuieşte să se înţeleagacu fratele său şi să fie exemplu de bună
taie; altfel, va suferi rigoarea canoanelor 29. Grigorie îndreaptă mai 
multe scrisori îndeosebi împotriva lui Maxim de Salonae, deja menţio
nat, aproape tot timpul pentru aceleaşi delicte: simonie şi neascul
tare 30, apoi pentru hirotonie sacerdotală ne admisă, dar care i s-ar pu
tea ierta, pentru serviciu liturgic episcopal solemn necuvenit, pentru 
persecutarea lui Paulin şi a lui Honoratus; i se interzice împărtăşania 
şi i se dă termen de 30 de zile pentru a veni la Roma 31, Episcopului 
Fortunatus de Neapolis Grigorie îi recomandă să nu-şi mai lase clericii 
judecaţi de către tribunalele laice şi să aibă grijă de Patrimoniu (lui 
Petru), de mînăstiri şi de credincioşii de la Neapolis 32. Intr-o ultimă 
scrisoare adresată lui Maxim de Salonae, Grigorie anunţă acestuia ma
rea sa îngrijorare pentru apropiata invazie a slavilor, care ameninţă 
Salonae şi care au început deja să pătrundă în Italia prin poarta Istriei 33. 

Faptul este prezentat ca o dramă şi pentru Salonae şi pentru Italia. Se 
pare că între timp Grigorie s-a împăcat cu Maxim, pe care papa îl în
sărcineazăacum să readucă pe fotinienL în sîriul Bisericii 34, erezie la 
Dunărea de Jos de care vorbeşte şLNiceta de Remesiana 35• 

Fără a fi explorat amănunţit toată această corespondenţă i;lşa de 
bogată a lui Grigoriecel Mare cu Bisericile Illyricului, se poate spune 
că informaţiile pe care ni le pune la dispoziţie sînt deosebit de preţioase, 
pentru că ele ne dau o imaginea vieţii creştine care evolua, spre sfîr
şitul secolului VI şi începutul sec. VII, într~o bună parte a provinciilor 
dunărene. 

Mai întîi, Grigorie însuşi desfăşoară o acţiune fără odihnă în Illyric 
nu numai prin corespondenţa pe care am trecut-o aci în revistă, circa 
20 de scrisori, ci şi printr"o imensă reţea de curieri, informatori, demni
tari de stat etc. El dirija viaţa creştină a acestor regiuni dincolo de 
Adriatica nu fără greutăţi, printr-o vigilenţă şi severitate canonică rm
ţin comune. El ameninţă, îndeamnă, sfătuieşte, ceartă, se supără, pedep
seşte, sau cere pedepsire, dar nu face toate acestea în duh duşmănos, ci 
ca prieten, ca frate şi părinte duhOvnicesc. Vechiul pretor şi prefect al 
Romei, care fusese Grigorie, transferă principiile dreptului roman în 
canoane creştine pentru a pune ordine în Biserică şi a domoli oameni 
ai căror strămoşi illyri, traci şi daci erau cunoscuţi prin duritatea lor, 
prin cons.ervatismul şi rezistenţa lor faţă de romanizare şi de creştinism. 
Ideologia corespondenţei este creştină, dar ethosulşi vigoarea ei juri
dică sînt romane. Cînd citează texte biblice în scrisorile sale, Grigorie 

28. Ep. 3, 8, PL, 77, 611 CD-612 AB. 
29. Ep. 5, fO, PL, 77, 732 AB. 
30. Ep. 6, 3, PL, 77, 796 AB. 
31. Ep. 6, 25, PL, 77,815 BC--816 A, 817 AB. 
32. Ep. 6, 11, PL, 77. 802 D-803 AB. 
33. Ep. 10, 36, PL, 77, 1092 C : «Conturbor quis,per Istriae aditum iam ad ltaliam 

in trare coeperun t». 
34. Ibidem, col. 1093 C~1094 A. 
35.Pr. Prof. Ioan G. Coman, Scriitori bisericeşti din epoca străromână, 118. 
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toarnă în comentariul care le însoţeşte o considerabilă forţă morală 
do origine romană. Dragostea sa face pereche cu dreptatea. El dă do
vadă de patriotism atunci cînd, trist şi bolnav, anunţă invazia slavilor. 
Este, dimpotrivă, fericit cînd relatează despre restaurarea parţială a Illy
ricului din ordinul Împăratului executat de Jobinus cu ajutorul creşti
nilor din regiune. 

Este regretabil că nu mai avem corespondenţa episcopilor ŞI a popu
laţiei Illyricului cu Grigorie cel Mare, pentru a ne da mai bine seama 
de problemele şi de nivelul spiritual al acestor populaţii sud-dunărene 
dar şi nord-dunărene, pentru că arhiepiscopul de Justiniana Prima avea 
jUrisdicţie nu numai asupra Daciei Mediteraneene, ci şi asupra Daciei 
Ripuare, de unde, graţie acestei jurisdicţii, autoritatea arhiepiscopiei se 
întindea pînă la Recidava şi Litterata, la nordul Dunării. Era, în aceasta, 
efectul Novelei 131 din 18 martie 545 a împăratului Justinian. Majo
ritateaepiscopilor din Bisericile illyrice menţionate mai sus au nume 
latine ca : Natalis, Felix, Maximus, Petrus, Providentius, Honoratus, Ma~ 
rianus, Fortunatusetc. şi sînt, probabil, toţi de origine locală. Grigorie 
subliniază ataşamentul credincioşilor iliri faţă de episcopii lor pe care 
îi alegeau şi cărora le asigurau uneori protecţia faţă de ameninţările 
care veneau de la Roma, ca în cazul lui Maxim de Salonae. Episcopii 
iliriei îşi iubesc poporul şi poporul îşi iubeşte episcopii, dovadă stau 
restaurmea regiunilor devastate de către barbari, îndeosebi de către 
slavi 36, şi mijloacele de trai asigurate episcopilor alungaţi de barbari, 
ori răscumpărarea acelora care ajunsesră prizonieri. De la acelaşi popor 
illyro-thraco-roman proveneau şi contribuţiile la Patrimonium Petri şi 
pentru întreţinerea mînăstirilor illyrice. 

Probleme de doctrină şi de ecumenism ridicate de către unii episcopi 
cu privire la sinoadele dela Calcedon (451) şiConstantinopol(55~), în
deosebi problema celor trei Capitole, erau rezolvate parţlal la Roma, de 
cînd papa Vigiliu dăduse Iudicatum-ul său. Dar, în general, episcopii 
sw:l-dunărepicontinuau să fie turburaţi de aceste 'frei Capitole prin 
sinoadele care le impuneau sau care li se opune au 37. Cu sau fără avizul 
papei" aceşti episcopi ~'de acord cu credincioşii lor - isprăveau prin 
a adopta formula sinodului ecumenic respectiv, cum procedase, cu un 
secol mai devreme, episcopul Teotim II al Tomisuluicu răspunsul lui 
dat circularei hnpăratului Leon 138• În materie de doctrină, Grigorie sau 
patriarhul Constantinopolului lămuresc Şi precizează hotărîrile sinodale. 

Avem aici atîtea trăsătUri care atestă o continuitate neîntreruptă a 
populaţiîlorill-yro-thraCo-daco.romaneIa sud şi Ia nord de Dunăre. O con
tinuitate şi o unitate alimentate neîncetat prin factori etnici şi factori 
spirituali : factori etnici erau limba latină şi elementele mentalităţii la
tine, iar factori spirituali erau dragostea şi toate derivatele acesteia, care 
dădeau coeziunea prin credinţă. Latina populară a sec. VI, la sudul 

36. Ioan Barnea, /Din istoria Dobrogei - Romanii la Dunărea de Jos, Editura Aca
demiei RSR, Bucureşti, 1968, voI. IT, p. 432. 

37. Pr. Praf. Gheorghe .Mois.escu,Pr. Prof. Ştefan Lupşa şi Pr. Praf. Alexandru 
FUipaşcu, Istoria Bisericii Române, Editura Institutului Biblic şi de.iJ'vfisiun.e al BOR, 
Bucureşti, val. 1, 1957, p. 92-~93. 

38. PG, 85, 1359~-1360. 
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Dunării de Jos, se reflectă vizibil în corespondenţa lui Grigorie; ea 
este continuată de dialectele daco-român, macedo-român, megleno
român şi istro-român. Cuvinte ca intrare (a intra), domnus, dominus 
(domnul) şi atîtea altele, aşa de frecvente în corespondenţa lui Grigo
rie 39 şi care au trebuit să fie folosite şi de către episcopiiillyri în vor
birea şi scrisul lor, se regăsesc în dialectele noastre. Toate teritoriile 
Moesiilor, ale Daciei Aureliene, Dalmaţiei, Panoniilor, Noricului şi acela 
al populaţiei romane rămase în Dacia Traiană, inclusiv Scythia Minor 
(aceasta neoficial) vor fi cuprinse «în marea unitate provincială a Illy
ricului cu particularităţi regionale, care aveau să caracterizeze roma
nismul oriental» 40. In Dacia Traiana, consolidarea romanismului Va fi 
continuată de relaţiile economice şi mai ales de propaganda creştină. 
Caracterul profund latin al termenilor bisericeşti elementari din limba 
română o dovedeşte 41. Romanismul e consolidat şi continuat şi prin 
termeni mai puţin religioşi folosiţi deopotrivă de Grigorie şi în alte 
opere ale sale şi păstraţi în limba română ca, de exemplu: auscultare, 
arandi, arator, discutio, palea, paleae, pastor, pastores, porta, praedica
tor, praedicatores, puteus, saturantur, spumantes undae etc 41 a. Mono
teismul, unitatea Bisericii Universale, rigoarea canoanelorbisericeşti, 
etosul roman şi conştiinţa foarte fermă de a fi moştenitorul Romei 
-chiar dacă uneori se penduleazăîntrevechea şi noua Romă -,- au 
asigurat pop,9rului illyro-thraco-roman o continuitate şi o unitate a cărei 
probă de netăgăduit este poporul român actual. Nu este deci surprin
zător că cele mai vechi docl.Îmente creştine bibliceşipatristice, la ro
mâni, au apărut şi în latină şi în greacă şi că acest processus s-a men
ţinut şi în perioada slavă.· 

Acest lucru reiese cu evidenţă dintr~o parte a corespondenţei Sfîn
tului Grigorie cel Mare adresată poporului creştin din Illyricum. 

II. Cultură şi spiritualitate 

Cultura Sfîntului Grigorie cel Mare a fost apreciată diferit, mai 
ales în rîndurile protestanţilor. Negativismul şi ironia acestei critici 
începînd cu Melanchton pînă la Mommsen şi Harnack nu micşorează 
cu nimic valoarea istorică şi spirituală a autorului nostru, care a fost 
supranumit «cel mare», foarte devreme. Cînd Ildefons de Toledo, în sec. 
VII caracteriza pe Grigorie zicînd despre el că «antichitatea nu ne-a 
arătat nimic asemenea lui» 42, această apreciere era aproape generală 
în Occident. 

În sec. VI cultura clasică era pe punctul de a se stinge. Figuri ca 
acelea ale lui Boethiu sau Cassiodor erau foarte rare. Grigorie a primit, 
în chip firesc, formaţia tradiţională a familiilor nobile romane, ceea ce 
i-a permis să se integreze în cursus honorum oficial devenind chiar 
prefect al Romei. Graţie acestei educaţii, fără îndoială, el respiră în fie-

39; PL 77, 481 B i740 A i744 A; 1092 C. 
40. Radu Vulpe,Din istoria Dobrogei - Romanii la Dunărea de Jos, voI. II, 292. 
41. Ibidem, loc. cit. 
41 il. In Canticum Canticorum. In librum primum Regum, recenz. P. Verbraken, 

CCL, CXLIV Turnholti, 1963, p. 5, 12, 53, 354, 355, 493, 568. 
42. Udefons de Toledo, De virorum ilustrium sCTiptis, 1. 
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, care clipă vechea disciplină morală şi juridică a spiritului Romei, pe 
care ştie s-o împace cu morala creştină şi cu canoanele bisericeşti. 
Răsturnările vremii sale> in frunte cu invaziile barbare, care provocau ' 
atîtea, distrugeri politice, economice, sociale şi spirituale, cărora prin
cipiile şi creaţiile clasicismului nu le mai puteau rezista, au condus 
sufletulcălugă:tului Grigorie spre o nouă perspectivă istorică întrevă
zută şi proclamată, în 525, de către DiohisiecelMic menţionat mai sus 
şi care propunea adoptarea lUlei ere noi, cea creştină, al cărei suport 
er,au suferinţq, restaurarea din păcat şi speranţa. 

Inregistrăm mărturisirile sincere aleţui Grigoriecă el uu ştia gre~ 
ceşte şi nu scrisese căr-ţi în această limbă 43. El adresează reproşuri 
episcopului Desiderius al Viennei (în Galia) pentru că acesta preda ele'
vilor gramatica, adică studiil'e clasice, ceea ce nu se potrivea cu' situaţia 
sa de episcop creştin, întrucît aceeaşi gură nu poate dnta laude şi peri
tru Jupiter şi pentr~ Hristos 44. Nu trebuie exagerată această informaţie, 
mai ales aceea referitoare la cunoaşterea limoii greceşti. Grigoriestă-' 
tuse la Constantinopol şase ani. El este prea smerit, oare, sau această 
smerenie camuflează greu mîndria sa de vechi roman?, El cereanti
grafului Aristobul să,.i traducă sq:ieri în limba greacă, dar - pretinde 
el - «llu cUvînt cu cuvînt, ci' dup,ă sens» 45, ceea ce presupune că Grh 
gorie preţuia o bună traducere în greceşte, dar el nu stăpînea această 
limbă pînă la a putea scrie cărţi în ea. , • 

Intr~uIl buchet de reflecţii asupra tezeiAe'doctorat ii lui C. Dagens, 
care studiază, pe Sfîntul Grigorie cel Mare, profesorul J. Fontairie vor
bind despre pretinsa «barbarie», ce se reproşeazăautorulvi nosttu,()b .. 
servă cu dn:!ptate că «dacă (Grigorie) a reproşat episcopului galo~r0llţim 
Didier . (De,siderius) alViemiei că explică' pe Vergiliucbpiilordîn şcoala 
sa episcopală, este pentru .că el considera că un episcop din, sec. VI avea 
sarcini mai presante şi mai proprii funcţiei sale» 46. Convertit, Grigorie 
îşi ia sarcina să renunţe «de a supune Cuvîntul lui Dumnezeu regulelor 
gramaticului D<;mab> şi «de a, adapta predica sa capacităţii a,uditorului» 47. 

La Grigorie,'ca .şila predecesorii ,săi, Ambrozie,,A.llgustin etc., învăţă
lllîntui presupunea «o educaţie Hterară' fără. care njciuu se putea înţe
lege Biblia şi 'nici. nu, erp' posîbţlă propovăduirea cor'ectă şi conyingă"7 
toare a Cuvîntului lui Dumnezeu» 48 •. ' ' , , " 

" " Departe de «a se 'Iă,uda cu scrisul său, brigotie ,măitur,iseşte riio.; 
desUa elaborateli;>rsale, dar şi necesitatea lor Pentru «cei. mjciai' J3işe,
ricii». In prologul la C()melltariul1a Cartea Ia Regilor, autorul p:red
zează ţă.el,n,u vrea să illstruiască pe cititor,d şă-l roage să nU compare 
greuta,tea SLScripturi cU,neantulexpIicaţiilor sale, întrucît Sf.Scrlptură 

43; IJp.1J, 74, PL Tr, ,1213 BC., 
44, Ep, 11, 54,PiL 77, 1171 C. ' , 
45, Ep: 1, 29,P,r. 77, 482 B - 483 A: «Rogo, nonverbum ex verb o, sed se,nsum ex 

sensu transferre, qui.a plerumque dum proprietas Vlerborum attemditur sensuumvir-
tus amittittÎr». '. 

46. J. Fontaine, L'experiencespirituelJe chez Gregoire le. Grand. Reile?Cions sur 
, une these recente, .Revue d'histoire de la spiritualite (Revue d'ascetique et de mystique), 

tome 52 (1976), 1-2, N, 205-206, p, tl44. ' 
47. Ibidem, loc, cit. 
48. Ibidem, p. 144--145, 

~ '" 

"" '!';~::,,<,,: ~~, :f;\>r ,")' '; ';~;:}i:,;i~;,;,:~:~~:~>~t\L'<~ , 
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e inspirată şi depăşeşte cele mai strălucite talente umane. Ea trebuie 
vene rată chiar dacă unele lucruri din cuprinsul ei nu pot fi înţelese. 
Partizanii vechiului scris laic se opun celui nou biblic şi-l calomniază. 
Grigorie speră ca scrisul Sau să fie inspirat şi întărit prin autoritatea 
Părinţilor din vechi, dar să şi placă cititorului, nu să-I dezguste. Expli
cînd o carte istorică, din Sf. Scriptură, papa se compară cu un navigator 
străin care intră în raza furtunilor unui mare ocean, unde se ţine greu 
cîrma vorbirii frumoase 48 a. 

Grigorie a scris mai multe opere şi este, prin aceasta, creator de 
cultură la nivelul nevoilor şi aspiraţiilor epocii sale. În aceste opere el 
arată numeroaSe cunoştinţe asupra Bibliei, istoriei Bisericii creştine şi 
a vieţii omeneşti în general, inclusiv asupra barbarilor. Aceste scrieri 
nu urmăresc o competiţie cu produsele literare clasice, cum încercaseră 
un Grigorie de Nazianz şi un Ieronim, la vremea lor, ci vor numai să 
fie folositoare sufletului şi destinului omenesc, aşa cum o doriseră un 
Ambrozie, Vasile cel Mare sau Ioan Gură de Aur pentru cărţile lor. 
Forma literară a scrierilor gregoriene nu e aşa de artistică şi străluci
toare ca aceea a autorilor menţionaţi, dar opera are profundă subst&nţă 
pedagogică şi iradiază frumuseţi duhovniceşti, la nivelul intelectual al 
creştinilor contemporani. Lucrările sale: Comentar la Iov, la lezechiel, 
la Cartea I,fiegi, la Cîntarea Cîntărilor, apoi cartea Despre preoţie sau 
Despre regula pastorală, Dialogurile, Omiliile asupra Evangheliilor, şi 
Corespondenţa sa. răspund nevoilor practice reale ale vieţii după Evan
ghelie, ale lucrării sfinţitoare, ale schimbării spiritului, ale unei noi 
viziuni a istoriei şi a lumii. Aceste scrieri au fost primite favorabil, 
uneori chiar elogiate de către contemporani. Episcopul Licinianus, de 
exemplu, apreciază la superlativ marele tratat Liber sau Libri pas tora
les pe care~l numeşte «doctoria sufletului>!, «aula virtuţilor» .. Vechii 
Părinţi, Ilarie, Ambrozie, Augustin şi Grigorie de Nazianz, au anticipat 
pe Grigorie cel Mare în înţelegerea şicuprinderea preoţiei, aşa cum 
proorocii au anticipat pe apostoli 49. Trimiţînd lui Leandru, episcop spa
niol, cartea sa Despre preoţie ca şi cealaltă scriere a sa: Comentariu 
asupra lui Iov, Grigorie roagă pe destinatar să-i citească aCeste cărţi cu 
zel şi cu încă mai mult zel să plîngă păcatele autorului 50. Grigorie in
tervine pe lîngă Marinianus ca să nu mai citească, la priveghere, din 
Comentariul său la Iov, carte scrisă pentru cei simpli, ci să folosească 
Comentariulsău la psalm; 51, ceea ce dovedeşte un spirit de discernămînt. 
La elogiile împăratului. Mauricius asupra lucrării sale Despre preoţie" 
tradusă în greceşte, autorul răspunde că împăratul exagerează în apre
ciere 52. Grigorie relevă greşeli sau lipsuri în manuscrisul lucrării sale 
asupra lui Iov, pe care o trimisese lui Marinianus 53. Negăsind nici o lu
crare în limba latină asupra ereticului Eudoxius, Grigorie muUumeşte lui 
Evloghie de Alexandria pe?tru a-i fi trimis documente în această pri-

48 a. In librum 1 Regum, Prologus, 3, 5, 6, 7, CCL, CXLIV, p. 51-5.3. 
49. Ep. 2, 54, PL 77, 599 rBC--601 B. 
50. Ep. 5, 49, PL 77,778 C-779 A. 
51. Ep. 12, 24, PL 77, 1234 Be. 
52. Ibidem, col. 1234 e. 
53. Ibidem, col. 1234 C-1235 A. 
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vinţă, păstrate de Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz şi Epifanie 54. 

El recomandă lui Inocenţiu, prefectul Africii, lectura operelor lui Au
gustin 55. Cere antigrafului Aristobul să~i traducă o scrisoare din latină în 
greacă, «nu cuvînt cu cuvînt, ci după sens» 56. Din aceste exemple şi din 
alte episoade ale vieţii şi operei lui Grigorie, reiese clar că autorul nostru 
se interesa de cultură la nivelul unui păstor şi misionar. Pentru el ma
gisteriul pastoral este «arta artelo[»: «ars est artium regimen anima
rum» 57, expresie pe care el o datoreşte lui Grigorie de Nazianz, în tra
ducerea lui Rufin, dar care reflectă, sugestiv, propria sa fiinţă spirituală. 
Dacă această "doctă ignoranţă» «se străduieşte în acelaşi timp să-şi 
însuşească o cultură în criză şi să se alăture unei referinţe aboslut cen
trale, în credinţă şi specific creştină)) 58, este pentru că numita «igno
rantă» nu era o ignoranţă; ea implica «o fidelitate neabătută faţă de 
esenţialul vocaţiei creştine)) 59. Grigorie nu e un teolog sau uninte
lectual propriu-zis, ci el caută înţelepciunea în Sfînta Scriptură, ÎLlsi
noade, în experienta vieţii interioare şi a lumii exterioare. Dialectica 
interi()rităţii şi aexteriorităţii sale este experienţa unei . lupte dureroase, 
în care nu lipsesc cunoştinţele fundamentale ale unei teologii nesiste
matice asupra acţiunilor şi atributelor divintăţii, luptă în care Sfînta 
Treime, cosmologia, ange1010gia, hristologia, eclesiologia, Sfintele Taine, 
soteriologia şi eshatologia slujesc nu în sistem ci în chip neorganizat 
opera generală a spiritualităţii sale. Această teologie semărrată mai ales 
în lucrarea Moralia in Job, dar şi în Dialoguri ca şi în celelalte lucrări 
ale atltorului nostru, susţine spiritualitatea Sfîntului Grigorie nu ca un 
instrument de cunoaştere, ci 'ca o bază de zbor spre înălţimile acestei 
spiritualităţi. Este o. teologie sapienţială, sacră, către adevărata înţelep~ 
ciune, un instrument de trecere care vehiculează raţiunea, experienţa şi 
minunile: "Sînt cunoştinţe pe care nu trebuie să le achiziţionăm, ci să le 
fi avut deja cîştigate» 60. 

Esenţialul spiritualităţii lui Grigorie cel Mare este lupta fără încetare 
dintre virtute şi· păcat. Este o '«convertire continuă», care nu încetează 
niciodată aci, pe pămînt, şi care duce ladarul deosebirii sau Ia discemă~ 
mînt (discretio), În sensul paulin de deosebire a duhurilor. Nu e vOrba 
«de o mistică cu extaz, de un contact direct cu Dumnezeu, ci de o «în
ţelegere-sesizare interioară» a oricărui gînd, cuvînt sau evenimentcăro
ra această sesizare-înţelegere să .1e dea un sens spiritual; aceasta în
seamnă a privi cu ochiUl sufletului un Cuvînt pe care Dumnezeu ni-L 
adresează printr-o experienţă religioasă personală» 61. Povestirile «mi
nunate» din Dialoguri nu sînt «folklor inexplicabil», sau o «degeneres
cenţă detestabilă a creştinismului autentic», după părerea unora dintre 
fraţii noştri, relevată de J. Fontaine 62, nici ceva «exclusiv pentru uzajul 

54. Ep. 7, 30, PL 77, 933 A. 
55. Ep. 10, 37, PL 77, 1095 A. 
56. Ep. 1" 29, PL 77, 482 B-483 A. 
57. Regulae pasioralis liber, 1, PL 77, 14 A. 
58. J. Fontaine, op. cii., 145. 
59. Ibidem. 
60. Ibidem, 146. 
61. Ibidem, 148. 
62. Ibidem, 148-149. 
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celor mai umili şi mai lipsiţi de cultură tradiţională» 6:), Minunile Dia-
. logurilor sînt nu numai expresia unei metode spirituale pentru educalia 

în credinţă, sau în «înţelegerea interioară», ci şi o formă a mesajului sau 
a acţiunii lui Dumnezeu lnsuşi către sau pentru oameni. A tăgădui va
loarea minunilor din Dialoguri înseamnă a tăgădui valoarea 
din Biblie, din viaţa Apostolilor şi a Sfinţilor Părinţi. Darul 
vindecarea prin rugăciune sau salvarea prin Sfînta lmpărtăşanie, de 
exemplu 64, nu fac - în ,fond - decît să repete unele minuni ale Nou
lui Testament sau din comunităţile creştine primare, îndeosebi din 
persecuţiilor. ' 

Sînt patru forţe importante careîllsufleţesc şi promovează spiritua
litatea lui Grigorie: discernămîntul, smerenia, dragostea şi continua 
conlucrare a virtuţilor între ele, Plecînd de la textul din Iov : «Fiii săi 
mergeau unii la alţii şi dădeau serbări ,fiecare în ziua lui» (1, 4), fii pe 
care autorul nostru îi .identifică cu cele 7 daruri ale harului: înţelepciu
nea, înţelegerea, sfatul, puterea, ştiinţa, evlavia şi teama (1 Cor, '12,8 
ş.u.), Grigorie insistă asupra valorii speciale a fiecăreia din aceste vir;.. 
tuţi, dar mai ales asupra necesităţii unirii şi colaborării lor, căci «o sin
gură virtute, izolată, este neputincioasă dacă nu e susţinută de celelalte. 
Foarte mică este înţelepciunea dacă îi lipseşte înţelegerea, şi cu totul 
nefolositoare este înţelegerea cînd aceasta nu este întemeiată pe înţe
lepciune: dacă prima pătrunde adînc adevăruri fără ponderaţia celei 
ele a doua, aâică a înţelepciunii, uşurătatea nu ridică înţelegerea decît 
pentru a o precipj.ta şi mai adînc» 65. Lucrul stă la fel cu sfatul şicupu
ierea şi invers, cu ştiinţa şi cu evlavia şi invers, cu teama şi cu toate 
virtuţile etc. 66. Virtuţile, în toate actele lor, pun în mişcare credinţa, 
speranţa şi dragostea, asemenea fiilor harnici ai lui Iov, care invită la 
meSele lor pe cele trei surori; «acestea capătă puteri şi devin mai în
drăzneţe graţie faptelor bune, se îmbată ca de vin cînd, după masii,do
fesc să se răcorească cu roua contemplării»'67, «Roua contemplării)) 
care se îlnbată' virtuţile este ea echivalentul «beţiei sobre)) a Părinţilor 
orientali? Nu s-ar putea afirma acest lucru. Beţia numai le apropie. 
Rugăciunea este hotărîtoare În actul contemplării, pentru că ea dămaj 
bine «sensul virtuţii decît examenul de conştiinţă», ea descoperă acest 
sens cu mai multă exactitate decît cercetarea 68, Trebuie să. aducem jertfa 
rugăciunii noastre <,aprinzînd toată inima cu focul pocăinţei, pentru ca 
inima să ardă pe altarUl dragostei şi să consume necurăţiile 
noastre» 69, 

Nu pot căpăta conlemplaţia decît cei smeriţi sau înţelepţi, li 
se pot descoperi adîncutîle tainei. Cel ce se smereşte ştie că dă daruri 

63. Ibidem, 149. 
64. Dialogorull1 liber III, 34; 35, 36, PL 77,300-305. «Minunea este de la Dum

nezeu, fiindcă Dumnezeu o face fără om: Minunea e ca de la Dumnezeu atunci 
Acesta o face prin Oill')} In librum 1 RegumV, 118, CCL, CXLIV, p. 492, 

.5. Gregoire le Grand, MOlales SUI Job, Livres 1 et 2, l, 32" 44, 45. Introllucti~n 
et notes de Dom Robert Gillet, O.S.D. traduction de Dom Andre de Gaudemaris, D.S.D., 
"Sources chretiennes», N. 32, 1950, 168~169. 

66. Ibidem, 169. 67. Ibidem, 46,169. 
68. Ibidem, 47 bis, 170. 
69. Ibidem, 48, 170-171. In liblUm 1 Regum, VI, 12, CCL, CXLIV, p. 555. 
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nu (a smerit, ci ca fiinţă sublimă. Contemplaţia are, după Grigorie, 
ef~cte care, pînă la urmă, se contopesc"într-unul. 

Contemplare înseamnă ridiCarea minţii la o cunoaştere mai înaltă, 
adică la pregătirea inimii pentru o ştiinţă superioară, cum a făcut Petru 
dnd a urcat pe Muntele Tabowlui (Matei 17, 1). Cînd preoţii (predicato
res) vorbesc despre cele de sus, sufletele celor aleşi se refac. Aşa cum 
pîinea este hrana trupului, tot aşa cuvintul este hrana minţii. Cînd ri
dicăm mintea la înălţimea cuvîntului dumnezeiesc, ne săturăm, prin evla
vie, gustind pe «Cel ceresc». Sufletele care au în ele pe Hristos şi pe 
Sfîntul Duh se refac cu atît mai deplin prin hrana cuvîntului, cu cît aU 
cămara de provizie în ele însele. Aceia care percep vorbirea Sfîntului 
Duh şi, prin aceasta, obţin deliciile cugetului sau ale minţii, se umplu 
de evlavie. Asemenea suflete capătă ceea ce nu aveau Înainte, adică 
plenitudinea ştiinţei, ardoarea neaşteptată a dragostei, talentul la cel 
mai Înalt nivel de vorbire, toate printr-o fulgerătoare revelaţie, după 
cuvîntul Domnului : «Vi se va da vouă în ceasul acela ce să vorbiţb> 
(Matei 10, 19)69a. ' 

Actul contemplării este asemănat cu unirea dintre mire şi mireasă 
din Cînarea Cîntărilor. Minţile celor desăvîrşiţi sînt mirese, care, în um
bra dumnezeieştii iubiri, se aşează ca într-o cămară de nuntă, unde -
prin viziune - găsesc pe Cel cu care se unesc în dragostea de negrăit. 
In timpul somnului ei, în cămara de nuntă, mireasa se uneşte cu mirele. 
Cine trezeşte mireasa o răpeşte de la mirele ei, pentru că odihna consti
tuie desfătarea nu numai a sufletului ales, ci şi a mirelui. De aceea mirele 
conjură pe fetele Ierusalimului să nu trezească mireasa (Cîntarea Cîn
tărilor 2, 7) 611 b. Dragostea pentru Dumnezeu poate creşte pînă într-aiţt, 
la unii, încît aceştia' părăsesc stadiul faptelor bune şi trec la dulceaţa 
contemplatiei dorind să fie exclusiv la dispoziţia lui Dumnezeu. Aceasta 
înseamnă însămînţarea dorinţei eternităţii. La chemarea Mîntuitorului: 
«Veniţi la Mine toţi cei osteniţi şi împovăraţi şi Eu vă voi odihni pe 
voi» (Matei 11, 28), cei ce vin obosiţi se odihnesc în sensul că primesc 
din belşug bucuriile dragostei din contemplarea dumnezeiască. Logosul 
Însuşi odihneşte pe cei ce vin la El, arătîndu-se minţilor pure. In această 
revelaţie, în care ele găsesc multe bucurii ca în dulceaţa de tot felul de 
desfătări, sufletele sînt îndestulatenumai de Mire>, 69 c. 

Piscul contemplării este imboldul continuu al dragostei pentru Dum
nezeu, imbold care conţine mereu aprinsă această dragoste în suflet 
pentru vederea Mirelui şi .care este ca O sărutare pe care o dăm lui Dum~ 
nezeude cîte ori iubirea ne împinge spre El. În scena dintre Iisus, fari
seul Simon şi femeia păcătoasă, Iisus relevă că fariseul nu L-a sărutat,' 
pe cînd păcătoasa nu înceta să-I sărute picioarele de cînd a intrat în 
casă (Luca 7, 44-45). Sărutarea este desăvîrşirea păcii dinlăuntru. 

Sfîntul Duh însufleţeşte şi dinamizează inimile sfin,ţilor insoţind 

totdeauna unele virtuţi, despărţindu-se de altele $i revenind la altele, 
Eluu părăseşte inimile desăvîrşite, căci lucrează cu credinţă, speranţă, 

69 â. In,lilJ;um 1 Regum IV, 121-122,CCL, CXLIV, p. 357-358. 
69 b. In Iibrum .l Regum, V, 17'i', CCL, CXLIV, p. 528-529. 
69 c. In Canticum Canticorum, 18, 19, CCL, CXI.llV, p. 19-21. 
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.drag~ste, şmerenie, <iastitat~,' Q..repta,te'şi îndurare 70. Sfintul Duh puri
fipă şi i:p.frumuseţea:?:~ totul, IIl~i ales prin lucla,rea Preoţiei. Dup~ lec,
tura, tratatului De$pre Preoţie/,episcopul Licill,janus scrie lui Grig()rie : 
<~Tu, fruIIloşule, şp'\li lllcruri fruIIlo~seşi te;-aiarătat frumos px:intr-insele. 
~ll vreaU să te aseIt1ăn cu un pictor urit care piptează lucrurj frumO'ase; 
pentru C;ă, învăţătura duhovniceaşcă îşi' are .rădăcinile într-o gindire du
hovnicească) 71. Ştiinţa duhovnicească a Sfinţilor Părinţi s-a înmulţit 
mereu CU timpul, d,e, la A vraaIll; pînă la, Sfinţii Apostpli 72. 

IV.:ţc",meni~m ' 

Păstor şi episcop de talie ecUmenică; Sfîntul Grigorie a protejat şi 
.a apărat eCUIIlenismul Bisericii, aşa cum îl înţelegea elin vremea lui şi 
în felUl în tare situaţia sa de şef. al Bisericii Romane i-l cerea. Puţini, 
Sfinti Părinţi aU militat cuatîtataÎEmţ, vigoare şi tenacitate pentru uni
tatea Biser:icii aşa cum a făcu,t-o Sfintul Grigorie. lnvaziile barbarilor, 
mai a]es ale 10Plbarzilor,avaiilor~i slavIlor, după acelea ale goţi!lor, 

'hunilor şi gepizilor, sfîşiau nu numţt.jimperiul, ci adesea şi Biserica, pe 
care unii dintre aceşti barbari o poluau cutot felu.l de arianisme. Pe de 
':~ltă parte, Occiqentul şi Orientul, cr~ştin se despărţeau din Ce in ce mai 
mult prin deosebiri de mentalitate, de moravuri, de orizont istoric şi de 
\("iziune teologică. Dar Grigotie, în pofida acestor condiţii precare; '}u
;.crează ,fără odihnă pentru unitatea tuturorcreştinilor. EL face recoman
dări şi adresează elogii pentru, :un1tatea acestora cind la modul general, 
dnd potrivit pundului de vedere roman. El aseamănă unitateacreştinilor 
cuat:eea a rodie,!, care, cuo singură coajă, acoperă nenumărate seminţe; 
«tot astfel Unitatea de credinţă' aooperănenumărate popoareaJe Sfintei 
'Biserieip'e care diversitatea, interioară'a meritelor lorle ţine la unJoc» 73. 

Dar mai ales scaunul apostoHt :al Romei este acela care păstrează 
-unitatea Bisericii universale 74. L~gi:ltura cu această Biserică,' zice Gri
~orie,!)e realizează nu prin teamă SaU prin forlă, ci ,prinra,ţiune 75. 

Grigorie nu precizează la ce fel '4'e' «raţiune» ecumenica segindeşte el. 
Episcopul Romei încearcă 'să illifie'ze o unitate specială atrăgînddepar~ 
tea 'lui.,p~episcopii EV'loghie ,al,~lexandrieişi Anastasie 'al Antiohiei. 
Intre Grigorie şi Evldghie este o 'llnitate strînsă prin JYtarcn, ucenicul lui 
'petru.Petru a hiInis pe Marcu la Al~X:i,indria, incîtautorul !l()shu' s-ar 
put~9- v~p'ea Golig-itt ..i-,. zice el , -, s{iprettt'ld~,~ prezi<ra la Ale~andria, 
iatEvloghielaRoma 76: Cele tr~i ,scauu~ episcbpaledelalR<?Illc:l,Alexart
rdria şi Ânti~hia ar aparţine: defapt,u,J,ui;şingllrAposţoI.Retru. SiIlt mai 
ml!lte- scaune apostoli ee, <iar nu S;,a impus decît acela al prinţ1l1ui Apos
'ionlor 77.Sciiunullui Petru în trei locur(aşade depărtate unele de altele 

70. 1II,J3zechielem;Hom."I, 5, 1l,PL 76, 825. 
71. Ep. 2, 54, PL 77, I?ot B. 
72, In Ezechielem, Hon). lI, 4, 2, PI. 76, 980. 
73, Ep. 1,25,PL 'n, 413 C. 
74. Ep. 4, 2, ,PL n, 670 A.,_, , . 
'15. Ep.4, 43, P~ '11, 718 ,.Aill: 1~ .pp,. 6,f)Q,Pr. n. 843 CD. " ' 
7;: Ep .. 7, 40, P,L 17, 899, A: «Itaq-ue ţUlll~~ti sint \i,po~toli, pro ipso tamen, prin

cipatu soIa apostolorttm principţs sedes in auctoritş.te cq.nvaluit; quae in tribus locis 
~Iilhus est,,,., 
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putea el să exprime începutul unui ecumenism apostolic sau chiar nu-" 
mai al lui Petru? Un singur scaun apostolic aparţinînd unui singur om 
poate fieI prezidat, chiar şi numai simbolic, de trei episcopi diferiţi, 
cum pretinde Grigorie 78? Evoluţia istorică se prezenta cu totul altfeL 
Esenţialul este că Grigorie, Evloghie şi Anastasie doresc pacea prin dra" 
goste şi dreptate, iubesc oamenii, dal urăsc păcatele lor, îndeosebi 
mîndria 7,9. 

Printre mijloacele de menţinere şi de promovare a· ecumenismului 
Grigorie insistă neobosit asupra intervenţiei, la toate nivelurile, în cele
lalte Biserici; el stăruie şi asupra amen:inţării continue cu pedepse. cano
nice impotriva acelora care nu respectă disciplina. El se amestecă pre-· 
tutindeni, chiar în arhiepiscopia Constantinopolului, căreia îi dă avertis-
mente severe, avertismente care merg de fapt împotriva arhiepiscopului, 
Ioan 80. Ceea ce dă putere şi siguranţă ecumenismului este smerenia. 
Hristos a creat ecumenismul prin khenoză. Inţelegerea fraţilor şi unitatea 
lor nu sînt posibile fără smerenia care trebuie să dezrădăcineze mîndria, 
mamă a sfîşierii, a urii şi a morţii. Instrumentul mîntuirii noastre a fost 
smerenia lui Dumnezeu,care a îndurat chinurile şi moartea 81. 

Grigorie socoteşte drept culme a mîndriei cazul lui Ioan PostitoruIr 
arhiepiscopul Constantinopolului f582~596), care, prin siuodul din 588, 
primise titlul de «episcop ecumenio}, titlu acordat lui şi succesorilor 
lui, fără a micşora sau a împieta asupra autorităţii şi jurisdicţiei celor
lalţi episcopi din scaunele apostolice de la Alexandria,Antiohia şi Ieru,... 
salim. Grigorie care cunoşteatextualhot.ărîrea acestui sinod de la. 
Constantinopol (Ep. 5, 43, PL 77,771 A) combate, totuşi, cu îndîrjire 
titlul de {(episcopusoecumenicus» sau «episcopusgeneralis» în nume
roase scrisQ.ri adresate unor personaje diferite, începînd cu Ioan Postito
rul însuşi. Acest titlu,zice Grigori~, tulbură pacea Bisericii şi se opune 
harului, căci, prin el Ioan vrea să aducă pe toti membrii Bisericii sub" 
mîna lUi; «părinte. ecumenic» sau «general)} este o expresie. carepro
voacă sfîşierea Bisericii şi scandal, chiar pierderea credinţei S2. Sinodul 
de la Calcedon, zice Grigorie,a acordat acest titlu episcopului Romei, 
dar acesta a refuzat să-I poarte. I,oan purtînd acest titlu ri;ineşte Biserica 
ecumenică prin mîndria lui şi pune titlul său personal mai presus de 
onoarea Imperiului 83. Grigorie se plînge, în această problemă, chiar 
împăratului MaUricius şi împărătesei Constantina 84. Titlul de I{(episcop 
ecumenic» . este acoperit de insulte şi de cuvinte blasfemiatorii la adresa 
lui Ioan, cate n-ar face deCît săf.nre un titlu nou, nerodşi îngîmfat, care 
ar dori ca numai el să fie tmmitepiscop, mîndrie de nespus şi profană 85. 

Ioan deschide drumul ,lui Antihrist 85 a şi tine să răpească acest titlu 

78. Ibidem, 899 B. 
79. Ep.5, 43, PoL 77, 772 C. 
80. Ep. 3, 53, PL 77, 648 CD, 649 AB. 
81. Ep. 5, 18, PL 77, 7c41 CD. 
82. Ep. 5, f8, PL 77, 742 eD, 744 B .. 
83. El'. 5, 20, PL 77, 747 A. 
84. Ep. 5,21, PL 77, 748 B-749 ABC! Impăratul considera această ceartă de titluri; 

drept o frivolitate care nu trebuia sădegenereze În scandal: Ep. 7, 33, PL, 77, 891 C. 
85. Ep. 5, 18, P'L 77, 738 BOD, 739 A. 
85 a. Ep. 7, 33, :n 77. 891 CD. 
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celorlalţi patriarhi. El, Grigorie, nu vrea să poarte acest titlu, deşi i-a 
fost acordat; episcopii Evloghe şi Anastasie sînt sfătuiţi să nu numească 
pe nimeni cu numele de «episcop ecumenio), pentru a nu se lipsi pe ei 
înşişi de un titlu care li se cuvine 86. A denumi un episcop cu calificati
vul de «ecumenic» Înseamnă a dărîma Biserica, dacă acest episcop 
cade 87. Au fost patriarhi ai Constantinopolului care n-au fost numai 
eretici J ci chiar capi de erezii, ca Macedoniu şi Nestorie. Acest lucru e 
spus într-o scrisoare adresată lui Anastasie de Antiohia (Ep. 7, 27, PL 
77,883 A. Ep. 5, 20. PL 77,746 BC etc.). 

Grigorie scrie în această problemă şi episcopilor din Illyricum, sfă
tuindu-i să nu accepte, să nu admită, să nu scrie, să nu subscrie sau să 
nu consimtă la atribuirea acestui titlu cuiva, orice s-ar întîmpla 88. 

Sîntem surprinşi la prima vedere să auzim exprimîndu-se asemenea 
atacuri din partea lui Grigorie împotriva altor episcopi ~ conducători 
de Biserici - .şi mai ales să constatăm că aceste atacuri au rămas fără 
ecou pînă chiar şi în anturajul împăratului, care, în ce-l privea, îndemna 
pe papă să se înţeleagă cu Ioan. Tot aşa fără ecou au rămas ameninţă
rile S9-1e cu canoanele şi refuzul său de a trimite diaconi la slujbele li
turgice ale lui Ioan. Dîndu-şi sieşi titlul de «sluga slugilor lui Dumnezeu" 
(Servus servorum Dei) bO, bazat pe cuvintele din Marcu (10, 44) : ({Cine 
vrea să fie primul dintre voi, va fi slujitorul vostru» 90, Grigorie nu se 
consideră mai puţin Pe sine însuşi şeful Bisericii Universale,«episcop 
ecumenio, fără să poarte acest titlu. El desemnează uneori pe Hristos 
drept cap al Bisericii, dar Petru e cel ce are grija Bisericii şi este răs
punzător de ea. Petru, primul dintre Apostoli, este membru al Bisericii 
Universale, în timp ce Pavel, Andrei şi Ioan nu sînt decît conducători 
de popoare 'li. Sînt mai mulţi Apostoli, dar numai scaunul prinţilor 
Apostolilor şi-a impus autoritatea n. Faptul se datoreşte, explică Gri
gorie, primatului lui Petru, pe care acesta nu a pretins niciodată că îl 

\ are, şi apoi faptului că acest Apostol a condus o bună parte a Bisericii 
priq cele trei scaune de la Roma, Alexandria priIl ucenicul său Marcu 
şi de la Antiohia. E de semnalat o logică specială în aceste consideraţii 
ale lui Grigorie. Dacă toţi episcopii sînt egali şi numai BiSerica este 
«universală» sau «ecumenică», urmează că această universalitate sau 
ecumenicitate aparţine tuturor episcopilor adunaţi În sinod şi nu unuia 
singur, fie el Petru sau altul. Nu există Biserici de rangul doi. Grigorie 
se contrazice cînd pretinde că «primatul lui Petru este incomparabil» 
şi că «celelalte Biserici, chiar cele întemeiate de Apostoli, sînt de rang· 
inferior» 93. Toţi Apostolii sînt egali şi deci şi Bisericile întemeiate de ei. 
Tot ce are drept cap pe Hristos ramîne egal în toate părţile sale. Este 

86. Ep. 5, 43, PL 77, 771 ABCD. 
87. Ep. 7, 27, PL 77, 883 AB. 
88. Ep. 9, 68, PL 77, 1004 ABCD -- 1005 AG. 
89. Ep. 1, 36, HL 77, 490 A.; 13, 1, Ibidem, 1253 li; 7, Ibidem, 1340 Cete., 

formulă împrumutată de la Augustin, Fulgenţiu etc. 
90. Pr. Praf. T. Bodogae, Creşterea puterii papale, în «Istoria Bisericii univer· 

sale», Manual pentru Institutele teologice, Bucureşti, ediţia II-a, 1976, p. 224-225 
91. Sfîntul Grigorie cel Mare,Ep. 5, 18, PL 77, 740 AB. 
92. Ep . . 7, 7, PL 77, 899 AB. 
93. CI. Dagens, L'Eglise univcl'selle et le monde oriental chez Sainl Gregoire 

le Grand, «!stina}), 20 (1975), 469. 
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274 Pr. Prai. IOAN G. COMAN 

ceea Ce a fost confirmat, în fond, şi de către Patriarhul Maximos IV Saigh, 
în timpul lucrărilor Conciliului II. Vatican, cînd s-a discutat primatul 
papei 94. Grigorie combina eclesiologia cu politica şi ţinea sEi aibă tot
deauna dreptate. El nu înţelegea şi nu iubea Orientul, deşi stătuse acolo 
un număr de ani. Cuvintele sale severe care degenerează uneori în in
sulte, ameninţările sale continue şi demonstraţiile sale cu turnuri juri
dice aparţin mai degrabă vechiului prefect al Romei decît episcopului 
creştin Grigorie. Politic vorbind şi ca om de administraţie căruia îi re
venea din ce în ce mai mult răspunderea pentru Occident, Grigorie avea 
moHvele sale, dar el uita adesea că împăratul era stăpînul propriu-zis 
al întregii lumi Greştine. Mauricius nu putea accepta ecumenismul glo
bal al Romei cu tendinţa de a se substitui stăpînirii politice a statului. 
Palliumul episcopal al Romei ascundea greu vechiul imperialism al ceza
rilor. Pe de altă parte, Grigorie nu şi-a dat seama că ecumenism.ul său 
global se împotrivea ecumenismului Bisericilor .Orientale întemeiat pe 
învăţătura şi viaţa tuturor Apostolilor şi a cărui spiritualitate nu aprecia 
agitatia pentru un primat. 

În schimb, Grigorie a contribuit mult la unitatea Bisericii prin spri
jinul personal dat celor patru prime sinoade ecumenice, inclusiv pentru 
al cincilea, dar mai ales prin eforturile sale constante de a lămuri în
văţătura ortodoxă episcopilor şi preoţilor bănuiţi de a fi înţeles greşit 
hotărîrileacestoT sinoade, mai ales în hristologie. Toţi aceştia trebuiau, 
de asemenea, să anatematizeze pe ereziarhii Arie, Macedonie, Nestorie, 
Sever etc.1j.5. 

* 
* * 

GrigoTie cel Mare a fost unul dintre cei mai remarcabili Părinţi ai 
Occidentului, unde el a condus Biserica cu clarviziune, fermitate şi ~ner
gie. Om al vremii sale, ela făcut totul pentru a intensifica şi extinde 
prestigiul şi autoritatea Bisericii sale prin reforme multiple, prin organi
zarea de misiuni la Angli şi prin pregătirea convertirii lombarzilor, prin 
contacte epistolare şi altele cu numeroase Biserici ale lumii creştine, 
Biserici pe care el a vrut dar nu a putut să le supună în exclusivitate 
autorităţii sale; el s-a impus printr-un control sever al moravurilor cle
rului, prin grija permanentă pentru ortodoxie, printr-un rigorism cano
nic deosebit, prin promovarea unei frumoase spiritualităţi unde preda.;' 
mină discernămîntul, dreptatea, experienţa şi dragostea. Grigorie a iubit 
pe credincioşii creştini de pretutindeni şi are dreptate cînd se autonu
Iileşte«servusserva.rum Dei)} :l<Eu, zice el, sînt slujitorul tuturor preo
ţilor, in măsura în care ei trăiesc ca preoţi» 96. Este una din ideile, forţă 
ale vieţii şi ale operei sale şi pe care a pus-o. în practică mai bine decît 
alţi Părinţi, care au vorbit despre Preoţie. Moralismul său viguros a 
contribuit remarcabil la civilizarea Europei Occidentale, îndeosebi la 
integrarea barbarilor în tradiţia latină şi în procesul de transformare 

94. Pr. Praf. Ioan I. Rămureanu, Primatul papal şi colegialitate a episcopală în 
dezbaterile Conciliului Vatican II, "Ortodoxia», XVII, nr. 2, aprilie-iunie 1965, 143 Ş.u. 

95. Sfîntul Grigorie cel Mare, Ep. 5, 20, PL 77, 746 Re. Ep. 11, 74, PL 77, 
1213 etc. 

96. Ep. 5, 20, PL 77, 747 B. 
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creştină. În această.privinţă, Grigorie datorează mult Fericitului Augus
tin şi mai ales «scitului» Ioan Cassian. Exceptînd speculatiile teologice, 
energia neobosită a lui Grigorie se revărsa în toate domeniile şi la toate 
nivelurile vieţii bisericeşti. Spiritul său practic l-a impins să creeze PQ
trimoniul Sfîntului Petru (Patrimonium Petri), instrument de misiune şi 
de asistenţă socială, dar şi ispită şi îndemn de a crea un stat. 

Ecumenismullui Grigorie este meritoriu prin eforturile sale continue 
pentru unitate, înţelegere şi pace intre Biserici, pentru ortodoxia cre
dinţei şi a învăţăturii, dar viziunea sa asupra unei Biserici Ecumenice 
condusă de un singur episcop şi condiţiile istorice ale epocii nu au per
mis realizarea acestui ecumenism nici atunci, nici de-a lungul celor 14 
secole următoare. Ecumenismul actual poate să dea de gîndit în această 
privinţă. Grigorie cel Mare datorează mult Părinţilor precedenţi din 
Occident şi din Orient. Comparat cu cei patru Grigorie, Taumaturgul, 
de Nazianz, de Nyssa şi cu Grigorie de Tours, Grigorie cel Mare este 
tot. pe .aNt de misionar ca aceştia, mai puţin puterea de speculaţie, dar 
mai practic şi mai realist decît toţi. El a scris pagini spirituale care se 
apropie de acelea ale omonimilor săi din Orient, cu deosebire în trata
tul său Despre Preoţie şi Comentariul la Iov, fără să omitem corespon
denţa sa de valoare inestimabilă sub raport istoric şi bisericesc. 

Corespondenţa Sfîntului Grigorie cu episcopii din Illyricum şi cu 
stareta mînăstirii Sfîntului Ioan Cassian de la Marsilia pune Biserica şi 
p.oporul român actual pe urmele scumpilor lor strămoşi illyro-traco şi 

daco-romani ai căror episcopi şi credincioşi păstrau o legătură aşa de 
strînsă cu un roman şi un creştin aşa de mare. 

BIBLIOGRAFIE 
românească selectivă asupra Sfintului Grigorie cel Mare 

1. Manuale, teze etc. 

Ci cer o n e lor dă c h e seu, Istoria vechei literaturi creştine, Iaşi, 1940, III, 
p.90-100. 

P r. P r o f. Ioa n G. C o m an, Patrologie, Manual pentru Institutele teologice, 
Bucureşti, 1956, p. 318-321. 

T eo do r M. P o p e seu, Te" dor M. B o d og a e, şi G h. Stă TI e seu, Istoria 
bisericească universală, Manual pentru Institutele teologice, Bucureşti, 1956, p. 207-
208. Ediţia 2-arevăzută şi completată de Pr. Prof. Ion Rămureanu, Pr. Prof. Milan Şesan 
şi Pr. Pref. Teodor M. Bodogae, Bucureşti, 1975, p. 224-225, 227. 

P r, M. Tac i an, Grigorie cel Mare, Dialogul, teză de licenţă în teologie, Bucu
reşti, 1904 

Sinaxarul Sfintul Gtigorie cel Mare in Mineiul Ortod·ox pe martie, ziua 12-a. Edi
ţie de Bucureşti, 1898, p. 103-104. Ediţia 4-a, Bucureşti, 1967, p. 94. 

2. Manuale şi lucrări de liturgică şi pastorală tratînd despre Liturghia darurilol 
mai Înainte sfintite şi despre unele elemente de doctrină gregoriană. 

p r o f.d r. Ba d ea Cir e Ş e a nu, Tezaurul liturgic al Sfintei Biserici creştine 
Ortodoxe Răsăritene, Bucureşti, 191~, tomul III, p. 222-239. 

V. Mit r o fan o vie i, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Curs universitar, revăzut 
de T. Tarnavschi, editat şi completat de N. Cotlarciuc, Cernăuţi, 1929, p. 658-672. 

P r. P r o f. Pe t r eVi n tiI e s c u, Curs de istoria Jiturghiei, Bucureşti, 1940, 
p.226-267. 



276 Profos. Drd. IRINEU. POP 

P r. P r o f. E n e B r ani Ş t e, Liturghia Darurilor mai înainte sfintite, îI\: «Studii 
teologi<;e.», seria. II, mClrtie-Clprilie, CInul X, 1958, p. 17'7-192. Cu o bogată ~ibliografie 
de mal'luale şi tipicoane româneşti şi străine de practică liturgică pr,ivind L~ţur,ghia' 
darurilor mai înainte sfinţite (p. 192). . ~ 

r d e m, Liturgica specială, Manual pentru Institutele teoiogice, Bucuteşti,198Cl, 
p. 333~350: 

P r. ,P r o f. Ioa n G. C o m a n, Vocatia şi piegatirea pentru Preotie,.· în "Studii 
teologic,e», seria II, anul VI, nr. s---;.6, 1954, p, ,239-268. 

P r Q f. Te o d 'o r M. P o p e s c u, Lipsa de temei a 'primat ului papc;zl reflectată în 
operele cîtorva mar{ ierarhi, in «Ortodoxia», anul XVII, 2, aprilie-iunie, 1965, p. 167~ 
168, 174, 180-224. 

. .'. \ 

3'. Traduceri din operele Siintului Grigorie 
Liber iegulae pastoralis, în «Mitropolia Ardealului,», anul XX, nr. 1-'--3, 1977"p; 

105-124 şinL 10-12, 1977,p. 787-810 i anul XXIV, nr. 4-6, 1979, p. 384~.:ro2, de 
Prof. Al. Moisiu. . 

Epistola XV III din Cartea a V -a a 'CoJ;'espondenţei Siîntului Grigolie cel Melle, 
trad .. de Pr. I. Gagiu, în "Ortodo:ICÎa», anul XVII, nr. 2, 1965, p. 168-,173. 

Liturghia darurilol. mai Înainte sfintite, t;radusă prima oară in limba româpă de 
către Mitropolitul Dosofţei al Moldovei, Iaşi 1679; ultima ediţie a iLiturghierului româ
nesc, Bucureşti, 1974, de Patriarhul Justinian şi Pr. Prof. Petre Vintilescu, cuprinde Li~ 
turghia gregoriană la p.20e-:-234. Liturghia darurilor mai inainte sfinţite atribuită Sfin
tului 'Grigorie se bucură de mare autoritate printre credincioşii ortodocşi, Ia nivelul 
celorlalte două Liturghii, bizantine: a Sfîntului Vasile cel Mare şi a Sfîntului Ioan 
Gurii de Aur. ' 

INV Ă Ţ ĂMINTE MORALE ŞI SOCIALE 
ÎN OPERA ŞI ACTIVITATEA SFINTULUI VASILE CEL MARE, 

NECESARE ACTIVITĂŢII PREOŢILOR IN VREMEA NOASTRA 

Protos. Drd. IRINEU POP 

I. Personalitatea Sfîntului Vasile cel Mare 

Sfîntul V,asile cel Mare, unul dintre cei trei «mari Dascăli aLlumii 
şi Ierarhi», Arhiepiscop al Cezareei Capadociei, remarcabilă perşonaH
tate eclesiastică a secolului al IV-lea, a fost un eminent păstordesrr;;. 
flet'eşi un scriitor de înaltă .. ţinută teologică al peri'OadeipatrisUce, rămî-
nînd de-a pururi ca un luceafăr strălucit pe cerul Ortodoxiei. .. 

Sfîntul Vasile S-$l născut în ţ:::ezaree~Capadociei în anu133Q drn
tr-o distinsă familie de creştini, îJ1 cadrul căreia a primit o frUJ:nqa,~ă şi 
aleasă educaţie. Bunica lui după tată se numea Macrina şi a fostdiscipQIă 
a Sfîntului Grigorie Taumaturgul. Tatăl său, prigonit şi exifat.pentru 
credinţă, se numea tot Vasile şi a fost vestit retorîn Neoce'zareea Pon
tulul. . Mamat lui, numită Emilia a fost fiica unui martir capaQo~ian. 
Sfîntul Vasile a mai avut încă cinci SUfQl'Î şi patru fra,ţi,. Din,'acea.stă 
familie numeroa,Săse vor ridica 6 Sfinţi, 5 monahi şi 3 episcQpi {Vasile, 
Grigprie de Nyssa şi Petru de Sev.asta); " 

A:~estJtînăr palid, înCet şi sfios, părea aspru şi închisJachip; da,r 
s1iÎfletuIJui,~ra' numiii flăcări. De mic copil se distinge p,riD.niafe rîvnă 
şi sete de 'cunoaştere. Primul său învăţător a fost tatăl său Va$'il:.e.iar 
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primii îndrumători şi povăţuitori pe calea desăvîrşirii creştine au fost 
mama sa Emilia şi bunica sa Macrina. 

Prima formare literară o primeşte Sfîntul Vasile în Neocezareea 
Pontului, îşi desăvîrşeşte pregătirea în ştiinţă şi retorică la Constanti
nopol' la şcoala retorului Libanios şi mai apoi la Atena unde leagă prie
tenie durabilă cu Sfîntul Grigorie de Nazianz şi unde timp de cinci ani 
audiază cursurile celebrilor dascăli ai timpului Himerios şi Prohaeresios. 

După terminarea studiilor se reîntoarce pe meleagurile natale, pro
fesînd un timp retorica. Apoi, sub influenţa binefăcătoare a iubitei sale 
surori Macrina şi în urma lungilor conversaţii pe care le-a avut cu ea, 
Se deşteaptă "ca dintr-un somn adînc» - după cum el însuşi mărturi
seşte -- şi îşi îndreaptă privirea asupra adevărului evanghelic, plîngîn
du-şi trecutul său mizerabil şi dorind să intre în viaţa religioasă. 

Renunţînd astfel la faima de filosof şi retor la vîrsta de 30 de ani 
Se botează, intră în monahism şi cu acest prilej face prima împărţire a 
averii sale la săraci. Pentru o mai profundă cunoaştere a vieţii mona
hale, Sfîntul Vasile întreprinde mai multe căLătorii în Siria, Palestina, 
Egipt, Mesopotamia, iar la întoarcere preconizează organizarea vieţii 
monahale după criteriul obştei. In scopul aplicării acestui sistem îm
preună cu prietenul său fidel, Sfîntul Grigorie Teologul, se retrage pe 
tărmurile încîntătoare ale rîului Iris, nu departe de Neocezareea Pon
tuluL unde scrie (,Regulele vieţii monahale» şi pune bazele Filocaliei. 

Certurile ariene îl silesc să se reîntoarcă în patria sa, unde episcopul 
Eusebiu îl hirotoneşte preot ca să-i fie colaborator în timpul persecu
ţiei, pornită de împăratul arian \Talens. După moartea arhiepiscopului 
Eusebiu, întîmplată la anul 370, este ales şi ridicat în scaunul rămas 
vacant, păstorind oraşul său natal, Cezareea Capadociei, cu inţelepciu
ne, blîndeţe şi iubire şi impunîndu-se prin opere caritative de cel mai 
înalt umanism 1. 

Marile' frămîntări şi tulburări ale vremii în care a trăit i-au produs 
amare şi grele suferinţe. Om slab, bolnăvicios, emaciat de posturi şi 

asceză şi presat de vitregiile timpului, Sfîntul Vasile Se stinge din viaţa 
pămîntească şi se mută în împărăţia neînserată la 1 ianuarie 379, cînd 
avea vîrsta de numai 49 de ani. Un biograf al său scria: «Sfîntul Vasile 
n-a apucat să culeagă roadele muncii sale, dar el a semănat pentru 
viitor» 2. Din descrierea procesiunii funebre, făcută de Sfîntul Grigorie 
de Nyssa, reiese clar mărimea personalităţii Marelui Ierarh: «Priveliştea 
înmormîntării Sfîntului Vasile cel Mare este ceva unic şi mişcător. Iubit 
şi respectat de toţi credincioşii şi chiar de păgîni, de iudei şi de străini, 
care se adunaseră în mulţime imensă, Sfîntul era condus spre locul de 
odihnă în jale şi triumf. Toţi se îngrămădeau venind să se apropie de 
sicriu, să-I atingă cu mîna, să atingă marginea veşmintelor ierarhului, 
sau măcar umbra sicriului. Convoiul era nesfîrşit, străzile şi pietele erau 

1. Patrologie, manual pentru Institutele teologice, Bucureşti, 1956, p. 163--167. 
2. Aime Puech, Histoire ele la Jitleralure grecque chretNmne, III, Paris, 1930, 

p.24(J. 
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pline. Ferestrele, uşile, balcoanele caselor gemeau de lume. Plînsul tutu
ror acoperea glasul slujitorilor» 3. 

Sfîntul Vasile cel Mare este teologul erudit care ne-a transmis curat 
viaţ,a şi învăţătura Mîntuitorului înveşmîntată în frumuseţea inspirată a 
Duhului şi a graiului său şi care a făcut ca Biserica Ortodoxă în vremea 
sa să fie, cum s-a spus: «Hristosul care vieţuieşte mai departe pe pă
mînt» 4. Spirit creator prodigios, Sfîntul Ierarh ne-a lăsat lucrări dog
matice, ascetice, omiletice, pedagogice, canonice, liturgice şi epistolare, 
care constituie un strălucit tezaur de literatură religioasă cu un pronun
ţat caracter normativ pentru învăţătura noastră de credinţă. Ca teolog 
a adus o contribuţie hotărîtoare la triumful ortodoxiei niceene, mai ales 
prin tratatul dogmatic «Contra lui Eunomiu» (364) în care precizează 
doctrina şi terminologia privitoare la persoanele Sfintei Treimi. In lu
crarea «Despre Sfîntul Duh» (375) vorbeşte despre puterea şi rolul Sfîn
tului Duh în creaţie şi arată dumnezeirea şi deofiinţimea Sfîntului Duh 
cu celelalte Persoane treimice. Sfîntul Vasile este primul autor bisericesc 
care întrebuinţează formula: «o singură fiinţă, trei ipostase». 

Mitropolitul de Gezareea este un «ghid şi maestru de dogmă:., cum 
îl numeşte Sfîntul Grigorie, prietenul său, este un îndrăgostit de Sfînta 
Scriptură ale cărei lumini l-au scos din nesiguranţa în care îşi pierdea 
anii tinereţii. Biblia este pentru el «rodul proslăvirii lui Dumnezeu în
tre oameni» 5. 

Sfîntul Vasile a trăit adevărurile teologice pînă la identificarea cu 
ele şi înţelegînd bine că preoţia este apostolat şi o stare de slujire a lui 
Hristos, a Bisericii şi a credincioşilor, a servit cu abnegaţie aspiraţiile 
spre mai bine ale păstoriţilor, şi ale eparhiei sale, condamrtînd de la înăl
ţimea scaunului său de episcop nedreptăţile sociale de orice fel. Model 
al slujirii preoţeşti, Sfîntul Vasile a slujit pe fiii săi sufleteşti cu avutul 
său din moştenirea părintească, cu toate posibilităţile sale de a vindeca 
răni şi suferinţe sociale. A slujit atît de exemplar încît se poate afirina 
cu tărie că el promova pentru conştiinţa vremii o cartă de valori ale 
demnităţii umane 6. În slujirea preoţească Sfîntul Ierarh îmbină severi
tateacu blîndeţea,combătînd răul cu vehemenţă, dar fiind plin de mi
lostivire pentru cei care-l săvîrşeau: «Ai defăimat? Binecuvîntează. 
Te-ai Iăc:omit ? Dă înapoi. Te-ai îmbătat? Posteşte. Te-ai îngîmfat? Umi
leşte-te. Ai pizmuit ? Roagă-te» 7. 

Marele Vasile ele conceput şi a trăit preoţia, în primul rînd, ca un 
păstor, ca un doctor de suflete, «făcînd tot ce-istăîn putinţă spre a 
preveni pe cele sănătoase, spre a vindeca pe cele bolnave, spre a smulge 

3. Sfintul Grigorie de Nyssa, Cuvînt de laudă pentru fratele Vasile, P.G. 46, 
col. 787-818. 

4. Pr. Lect. C. Galeri.u, Valori permaÎlente în viata şi opera Sfintilor Trei Ierarhi, 
în «Studii Teologice.», XXVII (1975), nr. 1-2, p. 118. 

5. Epistola 223, P.c. 32, col. 824. 
6. Pr. Lect. C. Galeriu, art. cit., p. 123. 
7. Comen/ar la Psalmi, trad. de PI. Dr. O. Căciulă, Bucureşti, 1939, p. 142. 
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din ghearele morţii pe cele în agonie» 8. Asemenea Sfîntului Ioan Gură 
de Aur; Sfîntul Vasile vede în preoţie un dar, o misiune excepţională, o 
realitate sublimă, neegalată nici chiar de vrednicia îngerească. De aceea 
el se străduieşte să exercite această misiune aşa cum o inţelege, punînd 
în rînduială obiceiurile oamenilor 9. 

In scopul păstoririi credincioşilor el scrie predici, scrisori pastorale, 
tratate, corespondellţăşi face vizite canonice. 

Mare pedagog social al timpului Său, Mitropolitul Vasile urmăreşte 
îmbunătăţirea vieţii sociale prin mijloace creştine între care predica şi 
exemplul personal. In calitatea sa, de doctor sufletesc, Sfîntul Vasile 
reorganizează îh jurul Bisericii educaţia creştină pentru copii şi tinerei, 
in vederea căreia scrie tratatul peda'gogic «Cuvînt către tineri», ajuns 
normativ pentru catehetica ortodoxă. In această lucrare îi îndeamnă pe 
tineri să se împărtăşească din autorii clasici, din cultura profană numai 
de ceea ce duce la virtute, aşa cum albina culege din flori numai 
nectarul 10• 

Desăvîrşit cunoscător al Scripturilor, al psihologieiascultătorilor, al 
vieţii lor individuale şi· sociale, Arhiepiscopul Cezareei a scos din vis
tieria Bibliei mustrări, încurajări, îndemnuri părinteşti cu scopul de a 
deştepta în auditori noi speranţe şi a-i călăuzi pe complicatele cărări 
ale vieţii 11. În predică foloseşte mijloace lingvistice şi oratori ce de mare 
efect, foloseşte o. vorbire directă la persuana a doua şi una dialogic-in
terogativă, căutînd să fie cît mai atrăgător. Alege din natură termeni 
de comparaţie pentru viaţa oamenilor înfăţişaţi de el în predica sa so
cială. Militează pentru o dezvoltare armonioasă a trupului şi asufletu
lui. Cuvîntul său era precis, expresiile sale pure iar stilul său înălţător 
şi captivant. 

Sfîntul Vasile cel Mare, a Împodobit cultul diVin ortodox prin alcă
tuirea frumoasei Liturghii, ce-i poartă numele, apoi rugăciunile de la 
pravila Sfintei Euharistii, precum şi molitvele care se citesc la 1 ianuarie. 

Încă pe vremea cînd era în Pont, pe malul rîului Iris, Sfîntul Vasile 
s-a remarcat ca un organizator şi îndrumător al vieţii monahale şi du
hovniceşti. Aici, împreună cu Sfîntul Grigorie de Nazianz a alcătuit o 
culegere de texte ascetice din opera lui Origen, punînd bazele Filocaliei, 
prin care povăţuieşte pe creştini la creşterea în Hristos, pe calea de aur 
a virtuţilor, pe linia binelui moraL În POht a alcătuit între anii 358-362 
Regulile mari, 55 la număr, care tratează despre marile principii ale vieţii 
monahaleşi care recomandă viaţa de rugăciune împletită cu munca în 
folosul comunităţii. De asemenea a alcătuit Regulile mici, formate din 
313 răspunsuri la anumite întrebări privind monahismul şi «Invăţături 
morale", alcătuite din 80 de sfaturi pentru creştini în general şi pentru 
preoţi în special 12. 

S.Pr. Prof. I. Coman, Idei misionare, pastoraJe şi sociale înnoitoare la Sfinţii 
Trei Ierarhi, in (<lStudii teologice», IJI (1951), nr. 1-2, p. 102. 

9, Mineiul pe Ianuarie, Bucureşti, 1,975, p. 6. 
10. *** 1.600 de ani de la moartea Sf1ntului Vasile cel Mare, in «Ortodoxia», 

XXXI (1979),nr. 1, p. 14. 
11. Pr. Praf. D. Belu, Sfîntul Vasile cel Mare ca predicator, in «lndrumător bi

serIcesc», !Sibiu, 1979, p. 158. 
12. 1600 de ani de la moartea Sfîntului Vasile ... , p.13. 
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Regulile au devenit codul vieţii monahale în Orient şi i-au adus 
Sfîntului Vasile titlul de legislator al acestei vieti 13. 

Marele Arhiepiscop al Cezareei nu s-a muHumit numai să ţină cu
vîntări impresionante în care zugrăvea chipul celor muribunzi de fOame, 
ci el însuşi a împărţit averea săracilor fără să facă deosebire între re
ligii şi neamuri. De el se leagă începutul filantropiei creştine prin orga
nizarea şi îndrumarea concretă a serviciilor de asistenţă socială şi milă 
samariteană 14 înfiinţînd o adevărată «cetate a carităţii creştine» H', nu
mită mai apoi "Vasiliada». 

Sfîntul Vasile cel Mare nu numai că a învăţat, dar a şi luptat pentru 
unitatea Bisericii, pentru păstrarea Trupului tainic, «fără răni», cum se 
exprima el, adică fără schisme şi erezii. Opera sa ecumenică nu se mul
ţumeşte numai cu ritmul spiritual al eparhiei sale. Încearcă să împace 
marile Biserici ale Răsăritului, divizate pe tema schismei meletiene. In 
această privinţă scrie epistole Sfîntului Atanasie, patriarhul Alexandriei 
(328-373) şi papei Damasus de la Roma (366-388) să rezolve schisma 
din Antiohia, produsă între episcopii Paulin şi Meletie. Prin apelurile 
sale adresate la Roma ca şi prin scrisorile adresate Sfîntului Atanasie 
în timpul şederii acestuia în Occident, cere Bisericilor din apus să cOn
vingă pe împăratul ortodox al Occidentului, Valentinian (364-375) să 
intervină în sprijinul creştinilor orientali persecutati de arieni 16. Sfîntul 
Vasile cere ca Biserica apusului să fie una cu aRăsăritului în lupta îm
potriva acţiunii ereticilor de destrămare a Bisericii. Aşa după cum prin
cipala cauză de destrămare a Bisericii este iubirea de putere şi de slavă 
deşartă 17, tot astfel principalele mijloace ale menţinerii unităţii Bise
ricii sînt unitatea de credinţă, pacea şi iubirea reciprocă «prin care -
zice el - toţi se unesc şi mărturisesc credinţa Părinţilor noştri de la 
Niceea» ;ts: 

Susţinînd că Persoanele Sfintei Treimi sînt de o fiinţă, afirmă ener
gic că se cuvine cinstire egală tuturor, respectînd în acelaşi timp identi
tatea fiecărei persoane din Sfînta Treime. El nu admite schimbarea lui 
op.oo6ato~ ca nu cumva - după expresia Sfîntului Grig'Orie -- «odată cu 
silabele să se destrame şi marginile lumii". 

II. lnvăţăminiele morale şi sociale ale Sfîntului Vasile cel Mare 

Din opera şi activitatea Sfîntului Vasile cel Mare se desprinde o 
gamă întreagă de învăţăminte morale şi sociale, necesare, în special, ac
tivităţii preoţilor în vremea noastră şi necesare, în g/eneral, în promo
varea trăirii duhovniceşti şi a desăvîrşirii morale a credincioşilor. 

13. P. Allard, Saint Basile, Paris, 1929, p. 37. 
14. Praf. N. Grosu: Sfîntul Vasile cel Mare, chip plin ele har şi ele lumină, în 

"Ortodoxiql», XXXI (1979), nr. 1, p. 166. 
15. Prof. T. N. Popescu, Caritatea creştină în Biserica veche, în "Biserica Orto

doxă Română.», LXIII (1945), m. 1-3, p. 47. 
16. Diac. Asist. Vi oreI Ioniţă, Viata şi activitatea Sfîntului Vasile cel Mare, În 

"Ortodoxia!», XXXI (1979), nr. 1, p. 24. 
17. Despre judecata lui Dumnezeu, P.G. 31, col. 653, 656. 
18. Epistola CXlV, P.G. 31, col. 529. 
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Predica socială a Sfîntului Ierarh Vasile are în vedere, în primul 
rînd iubirea fată de Dumnezeu şi fată de semeni, ca temei al slujirii 
creştine. El arată că poruncile lui Dumnezeu sînt multe şi diferite, dar 
ele se rezumă în marea poruncă a iubirii, sub cele două forme ale ei: a 
iubirii de Dumnezeu şi de aproapele. Fără iubire credinţa este moartă. 
Lipsa ei din suflet este la fel de păgubitoare ca şi lipsa luminii pentru 
ochi. Sfîntul Vasile arată, de asemenea, că omul creat după chipul lui 
Dumnezeu se menţine ca chip şi se realizează ca asemănare numai în 
dubla lui relaţie de iubire cU Dumnezeu, modelul său şi cu semenii săi, 
care poartă acelaşi chip. «Nimic nu este aşa de propriu firii noastre, 
afirmă MareI Ierarh, decît a fi în comuniune unii cu alţii. a avea nevoie 
unii de alţii şi a ne iubi unii pe alţii» 19. 

In concepţia Sfîntului Vasile iubirea prin slujire este o lege a firii 
umane. Spirit practic-umanist, vede în fiecare om un conducător, ce 
trebuie tratat ca atare: dacă alunecă trebuie ridicat, dacă e bolnav tre
buie îngrijit, în lumina învăţăturii sale, iubirea ca jertfă şi slujire cere 
ca fiecare creştin să acţioneze pentru a nu mai exista flămînzi, goi, asu
priţi,pe suprafaţa pămîntului, ci toţi să trăiască împreună ca fraţii, bucu
rîndu-se de toate bunurile materiale şi spirituale, necesare unei vieţi cu 
adevărat omeneşti. Sfîntul Vasile chiar a practicat slujirea dezinteresată 
a dragostei frăţeşti, ceea ce confirmă pe deplin justetea supranumelui de 
«un roman între geci» şi epitetul «cel Mare», iar prin ajutorarea celor 
lipsiţi şi-a atras numele de «patron al săracilor» 20. 

Prin scris şi viaţă, Sfintul Vasile s-aostcnit sii promoveze virtutea 
creştină şi să combată patimile, înţelegînd «orice viciu este o boală 
a sufletului, iar virtutea este sănătatea acestuia» .21, Sfîntul Vasile arată 
că omul în calitate de chip este chemat să stăpînească nu numai peste 
pămînt şi peste vieţuitoare, ci, înainte de tOate, să fie stăpîn peste pa
timile sale, peste răul din el şi din lume. "Şi dadi, nu-ţi aduci aminte de 
originea ta - spune el - ia cel puţin o ideea despre valoarea ta, după 

. preţul ce s-a dat pentru tine. Ai fost răscumpărat cu prea scumpul sînge 
al lui Hristos. Nu deveni rob al păcatului» Sfîntul Ierarh combate 
anumite vicii şi patimi care distrug viaţa sufletească a oamenilor. Vor
bind despre mînie, spune că 'aceasta este un venin şi ea îl face pe om 
«să turbeze ca şi CÎinii, să atace ca scorpionii şi să muşte ca şerpii» 23. 

Pentru învingerea mîniei, Sfîntul Vasile recomandă răbdarea la care se 
poate ajunge prin tăcere, prin stăpînirea pasiunilor şi smerenie: «Lasă-l 
să latre împotriva ta, fără să-i răspunzi şi să se certe cu sine ... dacă 
acela te ins1,lltă tu fii mărinimos, dacă acela e mînios, periculos, tu fii 
blînd şi îngăduitor» 24. 

19. Regulile mari, III, 1. 
20. P. Allard, op. cit., p. 60. 
21. Omilia la Psalmul LXI, P.G. 29, col. 196 B. 
22. Comentar la Psalmi..., p. 266-268. 
23. Cuvînt împotriva celor ce se. mînie, trad. de Pr. Prof. Constantin Corniţescu, 

în «Glasul Biseridi», XXXVII (1978), nr. 1-2, p.44. 
24. Despre mînie, P.G. 31, col. 353--371. 

S. T. - 10 
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Sfîntul Vasile combate apoi invidia, această boală a prieteniei, 
această "tristeţe pricinuită de binele aproapelui, afirmînd că ea «con
sumă sufletul celui atins de ea precum rugina roade fieruL> 25, Solidari
zîndu-se cu interesele celor mulţi, asupriţi şi necăjiţi, Sfîntul Vasile nu 
poate să nu înfiereze viciile (clasei exploatatoare) sociale. Mustrînd fără 
cruţare pe cei bogati şi lacomi, spune: «Cel ce dezbracă şi îşi însuşeşte 
veşmîntul altuia se cheamă un hoţ, Dar acela care nu îmbracă pe un 
om gol, cînd ar putea-o face, merită oare un alt nume? 26, Iată cum tra
tează el în predică această patimă a avariţiei : «Marea îşi cunoaşte limi
tele ei ; noaptea nu depăşeşte timpul care îi este fixat, Dar avarul nu 
respectă nici timpul, nu cunoaşte nici limitele» 27, Nu mai puţin vehe
ment combate Sfîntul Vasile mita sauîmprumutarea cu d9bîndă peste 
măsură, numind pe cei stăpîniţi de această patimă "neam de viperă» 28, 

Arătînd că pornirile rele izvorăsc din beţie ca dintr-un izvor, afirmă tă
ios că «beţia este demonul care intră în suflet o dată cu plăcerea, mama 
răutăţii, duşmănia virtuţii care face din celbrav un fricos şidin cel CUm
pătat un desfrînat»29, Pentru înfrînare şi propăşire spirituală recomandă 
postul. El precizează că "postul cel adevărat înseamnă abţinere de la 
orice faptă. rea, de la mînie, clevetire, minciună şi jurămînt strîmb, în
seamnă înfrînarea limbii şi a patimilor» 30, apoi spune.: ~<Dacă postul 
ar fî tuturor sfetnic, nu s-ar făuri arme, n-ar mai exista tribunale, n-ar 
mai fi întemniţaţi, pustietăţile n-ar găzdui răufăcători, nici oraşele pe 
calomniat ori» l1, 

Sfîntul Vasile, arătînd că omul are sădită în el puterea naturală spre 
bine, dar şi posibilitatea dea alege răul, de a umbla în laturaşi-numbra 
morţii» (Matei 4, 16) el atenţioneazăpe om că e chemat să fructifice ger
menii virtuţilor, puşi la creaţie în sufletul său şi să facă din sfinţenie 
modUl său obişnuit de viaţă 32, Il îndeamnă să fie încrezător în forţele 
sale atunci cînd se angajează în lupta contra răului, «să renunţe la sa
tisfacţiile imediate, dar trecătoare, pe care le oferă calea pierzării şi să 
apuce pe calea virtuţii, singura care ne procură bucurii adevărate» 33, 

Deşi monah, Ierarhul Capadocian nu ignoră rolul moral şi social al 
familiei creştine, Gîndindu-ne numai la familia Sfîntului Vasile, înţel
gem prea bine că prin Hristos familia devine o scară către cer, devine 
o comunitate de sfinţi, pentru că familia creştină a fost focarul care a 
dăruit creştinisIllului în general şi Ortodoxiei îndeosebi, forţe noi de 

25. Ibidem, col. 371-386. 
26. Ibidem, col. 276·-277. 
27. Despre lăcomie, P.G. 32, col. 28~-293. 
28. Comentar la Psalmi..., p. 89-90. 
29. Impotriva celor ce se 1mbată, trad. de Pr. Praf. Const. Corniţescu, în «Glasul 

Bisericii», XXXVII (1978), nr. 1-2, p. 51-53. 
30. Cuvintarea a doua despre post, Idem, în «Glasul Biseridi», XXXVII (1978), 

nr. 3-4, p. 261. 
31. Cuvlnt despre post, P.G. 31, col. 185-197. 
32. Impotriva lui Eunomiu, 1, 27, P.G. 29, col: 572 B. 
33. Omilia. Ia Psalmul 1, P.G. 29, col. 224 B.D. 
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viaţă în Hristos. Sfîntul Vasile este rodul minunat al unei familii creştine, . 
al tţnei familiig.e sfinţi. Era firesc să privească familia ca pe orăsadniţă 
a sfinţeniei.. Sfîntul Vasile afirmă·în Omiliasa la Psalmul 1 că bărbatul 
şi.femeia se bucură de preţuire egală înaintea Creatorului. După Sfîntul 
V.asile copiii sînt elementul. ce stă la baza continuăriinaturii omeneşti; 
ei·sînt .păziţi, în acest scop, de Dumnezeuincădin pîntecele mamei lor şi 
după naştere pentru a se adapta la mediul înconjurător. De aici şi res
ponsabilitatea, părinţilor pentru educaţia fiilor lor. «Păril1ţii - spune 
Sfînttţl Vasile - datorează faţă de copiii lor, iubire şi purtare 
de grijă pentru cele neoesarevieţii» 34. In COJ,lcepţia Sfintului Ierarh 
.6.familie sănătoasă este. o celulă sănătoasă in edificiul BiSerici.i şi a so
cietăţii. În f~milie creşte responsabilitatea unuia pentru altul şi în exer
ciţiul acestei responsabilităţi' omul devine. cu adevărat Persoană, factor 
de mare eficienţă în viaţa celuilalt .şi a societăţii. Aşa înţelege Sfîntul 
Vasile familia ca un nU91eu şi temei al vieţii sociale. .. 

Responsabilitatea în iubire şi unitatea duhului se manifestă, după 
MC!.releArhiepiscop, şi în comunitatea mp.ncii, cet Celce munceşte ln
deplineşt~ 0.i1lnctiesocială, ntţ munceşte numai pentru sine, dşi pentru 
societate, pentru binelesemeuilor .săi. Toate preocupărileSfîntlllui VC!.sile 

'Col;lstituie un. elogiu. adus muncii creatoare. In muncă. şi prin muncă 
.Ş~1i;t găsit bucuria. vieţii,munc.a i-a fost măsura, actiyităţi\ sale m\l-lti
fater;ale: Prin muncă.stăruitoare a realizat ingeniGasele Sede iţşeZălllinte 
sociale, reiumate .în termenul «Vasili.ada>); '(Iaucate neJnuncite n-am 
mîn<::at>~ ziceC!. ,Şfintui Vasile,refE!rind1,l-se la t~xtuldill .prQve,t:be .(;31, 
27) 3~ •. ·In . epistola 151 arată'. că nu t.rebuieşă încurajămUpsa ·de.adivir 
tate,. sau. leuea: «Cine dă unui nenorocit ,dă lui I)umneZeuf ;dar cine 
aj1.ltă pe v\igabonzi şi pe ieneşi, aruncă pomana la,· c1!ni)i 3li, €riticînd 

. lipsaQe curaj acelor ce se plîngeau că sîp.1 s&raci şislab~.jn faţa celor 
'p;uternici,Sfîntul Vasile, se .~trăduieşte să.,.i facă sălnţel\eagiţ cît. de 
scump este .ultimul..bun social al lor: munca şi libertatea: «Toate 'ani
malele sînt ale tale. Aerul, cerul şi corurile>astrEllor,.nu-şi arată către 
tineordin,ea .lor? Nu dprmi pe. pat de fildeş, dar. ai pămîntul mai pre
ţios decît mult fildeş ... » 37• Munca e .privită de St'intul Ya~ile ca un factor 
de.progres moral şi social, Of. o expresie a relaţiei dintre l1a'tură şi marea 
colectivitate umană, care locuieşte pe pămîn,t, îl foloseşte şi îl traus
formă în conformitate cu năzuinţele saie. 

Omenirea; în ans{1mbluJ ei, este văzută d~ marele Capadocian ca o 
unitaţe. peutru .că a răsărit din aceeaşi pereche primordială: Adam şi 
Eva, pentru că e mîntuită în Iisus Hristos şi cl1emată .la aceeaşi desă-

34, Omilia la Psalmul XXXIII, P .. G. 29, col. 381 B. 
35. Pr. Prof. N. Neaga, Vechiul Testament şi preocupările Sfîntului Vasile cel 

Mare, în «Ortodoxia,», XXXI (1979), nr. 1, p. 144. 
36. Pr. Prof .. T. Bodogae, Prezenţa Bi$ericiiîn nevoia vremii, Sibiu, 1947, p. 8. 
37. Impotriva' lăcomiei,. Comentariu Ici Luca 12, 18, irad. de Arh4n. Sera fim 

Popescu, în «Mitropolia Jv!:oldovei şi Sucevein, XVI (1964), nr.3-:-4, p. 1~O~121. 



284 Plolos. Dld. IRINEU POP 

vlIşue. El aduce ideea egalităţii şi frăţietăţii tuturor oamenilor peste 
toate deosebirile existente atunci, arătînd că inegalitatea dintre stăpîni 
şi robi, sub toate formele ei este împotriva naturii omului. Afirmă că, 
tuturor oamenilor li s-a dat misiunea de a stăpîni pămîntul ~ nu unuia 
sau unora - şi, deci, de a beneficia de roadele muncii lor după d.rep
tate. Străduindu-se să niveleze diferenţele dintre stăpîni şi sclavi, arată 
că toţi sînt egali sub stăpînirea aceluiaşi Dumnezeu şi că «cel ce iu
beşte pe aproapele. său ca pe sine însuşi, nu are nimic mai mult deCÎt 
aproapele» 38. Combate parazitismul social, neomenia, indivic;lualismul, 
egoismul, atitudinea antisocÎală a bogaţilor şi susţine comunitarismul 
prin argumentul că egalitatea naturală a oamenilor impune o egalitate 
în consun;tarea bunurilor, apoi prin argumentul că viaţa de la început 
a umanităţii era o viaţă de obşte. 

Sfîntul Ierarh afirmă că bunurile materîale în sine nu sînt un rău, 
dar pot constitui o piedică la mîntuire dacă deţinătorii lor nu le folo
sesc în interesele celor lipsiţi. 

In Omilia sa la Psalmul 14, Sfîntul Vasile prezintă în culori sum
bre chipul celUi ce ia camătă, această plagă fiind unul din aspectele ex
ploatării omului de către om, care rodea Înfiorător vlaga muncitorilor şi a 
săracilor 39. Şi.cu accente aspre îi apostrofează pe cei bogaţi: «Nici 
o lacrimă nu te mişcă, nici un suspin nu-ţi moaie inima. Flămîndul lîn
cezeşte, cel gol îngheaţ& de frig, datornicule înfricoşat şi le amîi mereu 
miluirea pe mîine» 40. Fiindcă Sfîntul Vasile iubea profund pe om, fără 
deosebire de credinţă, rasă sau de rang social, el nu putea suporta ex
ploatarea, nedreptatea, lăcomia. El porneşte o luptă aprigă împotriva 
aristocraţiei latifundiare, bancare şi comerciale pentru a o determina 
să renunţe la exploatare şi să-şi împartă bunurile materiale cu săracii. 
Acest «patron al săracilor» predică nu numai îndatorirea pe care oare 
cel bogat de a face milostenie ci şi dreptul săracului la milostenie. 
Pentru a fi cît mai convingător dă ca model de urmat pentru transfor.
marea societăţii timpului lor prima comunitate a Bisericii din Ierusalim 
şi spune: «Să imităm pe primii creştini care aveau toate în comun: 
viaţa, sufletul, armonia, masa obştească, frăţia nedespărţită, iubire ne
simulată, făcînd din multe trupuri ul1l1.l singur şi armonizînd sufletele 
deosebite într-o singură înţelegere» 41. 

Deci, în concepţia Ierarhului Capadocian, Dumnezeu este acela 
care împarte bunurile materiale ale vieţii oamenilor numai spre a fi 
administrate, de care oamenii nu trebuie să se lipsească pentru că nu 
le aparţin, ci să le folosească în comun, într-un climat de bună convie
ţuireşi colaborare ca nişte fraţi egali şi fii ai aceluiaşi Părinte ceresc. 

38. OmW" contra bogatilor, P.G. 3,1, col. 280 c. 
39.0milia a doua la Psalmul XIV, P.G. 29, col. 107 D . 

. 40. OmUia ,,8trîca-voi jilnitele mele», P.G.31, col. 276 S.c. 
41. OmWe cuprilejulioametei şi secetei, P.G. 31, col. 325 A.B, 
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Sfîntul Vasile cel Mare nu numai că a combătut sclavia, inegali
tăţile şi exploatarea, ci a încercat să corecteze distribuirea nedreaptă 
a bunurilor materiale prin actul dragostei sociale creştine, prin caritate. 
Arhiepiscopul Cezareei se identifica cu fraţii săi căzuţi în, suferinţă, îl 
durea inima de săracii, infirmii şi bolnavii săi, năzuind să le facă mi 
adăpost permanent şi să le asigure hrana de fiecare zi. Şi mai presus 
de orice, păstorulul îi statea la inimă soarta nenorocită a sărmanilor le
proşi. Adînc îndurerat de această stare de lucruri, împreună cu bunul 
său prieten şi colaborator, Sfîntul Grigorie de Nazianz, a pus la cale 
ridicarea marelui aşezămînt de asistenţă socială şi sanitară, de caritate 
şi slujire creştină de la porţile Cezareei 42. Complexul cuprindea case 
de oaspeţi, spitale, azil pentru bătrîni, case pentru călători şi pelerini, 
pentru reeducarea fetelor căzute, o lepr6zerie, casele personalului me
dical, o şcoală de arte şi meserii pentru orfani, ateliere etc. Sfîntul 
Grigorie de Nazianz spune : «Priveşte locul în care boala se suportă cu 
răbdare, nenorocirile sînt de atîtea ori binecuvîntate şi milostenia curge 
din belşug. Poporul entuziasmat a strigat că Sfîntul Vasile a înfăptuit 
cea mai mare dintre minunile lumii şi de atunci nu i s-a mai zis altfel 
acestui aşezămînt decît «Vasiliada». 

In acest edificiu de asistenţă socială, Sfîntul Ierarh îşi manifesta 
dragostea frăţească şi mila nesfîrşită faţă de sărmanii săi bolnavi, le
proşi, dragoste care îl făcea pe Arhiepiscopul Cezareei nu numai să-i 
cerceteze, să-i încurajeze, dar să şi pună mîna pe ei, să le pipăie rănile 
şi chiar să le sărute. 

Sfîntul Vasile cel Mare s-a străduit în vremea vietii sale ca ierarh 
şi ca teolog să întărească legăturile strînse între Biserică şi societatea 
vremii, El a izbutit să pună temelia acelei celebre «simfonÎi» bizantine 
- aşa se numea armonia care exista între Stat şi Biserică în vremea 
aceea. Da'că Sfîntul Ioan Gură de Aur spunea că nimic nu este mai dulce 
de auzit decît cuvîntul de patrie, Sfîntul Vasile spunea că fiecare îşi are 
propria sa mamă, cu toţii însă avem o mamă comună, o mamă care este 
patria 43. Sfîntul Vasile, întemeiat pe Noul Testament şi pe Sfînta Tra
diţie, învaţă ca tot sufletul să se supună stăpînirilor mai înalte, arătînd 
astfel calea unei colaborări cinstite şi rodnice cu Statul. Sfîntul Vasile 
învaţă, de asemenea, că Biserica şi Statul nu trebuie să se identifice 
unul cu altul, ci trebuie să colaboreze armonios în treburile în care preo
cupările lor coincid, ţinînd seama de faptul că membrii Bisericii sînt şi 
cetăţeni ai Statului şi potrivit poruncii: «Daţi Cezarului cele ce sînt 
ale Cezarului şi lui Dumnezeu cele ce sînt ale lui Dumnezeu» (Matei 22, 

42. Dr. V. Vătmanu, 1600 de ani de la înfiinţarea VasiJiadei - cel dintîi aşe
zămînt de asistenţă socială şi sanitară, în «Biserica .ortodoxă Română» LXXXVII 
(1969), nr. 3-4, p. 305. 

43. Sărbătorirea hramului Institutului Teologic Universitar din Bucureşti (din 
cuvîntarea Părintellli Patriarh Dr. Iustin), în «Studii teologice)), XXXI (1979),e nr. 
1-4, p: 348. 
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21). De aceea Sfîntul Vasile în anaforaua liturgică a prevăzut >ca preotul 
săse,ioage şi pentru autorităţile de stat: «Pomeneşte, Doamne, pe cr,ţ~ 
dincioşji:Cîrmuitori, pe care i-ai îndreptăţit să stăpînească pe pămînt; 
încummează-i p~ dînşiLcu arma. adevărului, vegh~azăasupra capului 
lor în ziua de" război, înalţă dreapta lor, întăreşte stăpînirea lor; pome:'; 
neşte Doamne, toată cirmuireq şi pe fraţii noştri cei din dregătorii şi . ,. . 
toată oastea» 44. 

Capadocianul este propovăduitorul şi slujitorul păcii în tot locul 
şi în toate împrejurările, Icare în Liturghia sa îndeamnă «Să ne rugăm 
pentru pacea a toată lumea» sau «cele de folos sufletelor noastre şi 
pace lumii de la Domnul să cerem». Di.n scrierile vasiliene rezultă că 
războiul este o ucidere organizată şi multiplicată şi că pacea trebuie să, 
fie un bun de care să beneficieze toate . popoarele, întreaga omenire:' 
«ce este :mai dulce de auzit decît numele păcii, acest mare' şi minunat 
bun? întreabă Sfîntul Vasile 45. «Cel ce caută pacea - spune Sfîritul -
acela caută pe Hristos, fiindCă El este pacea, care a zidit pe cei doi 
într-un singur om, .făcîhd pace» 46 şi inlăturînd vrajba şi dezbinării~. 

Nu mai puţin a contribuit Sfîntul Vasile la promovarea vieţii ·mo~ 
.rale.şi sociale a credincioşilor prin opera sa liturgică. Littlrghi,a sa ţn~ 
cununează opera vasiliană de educaţie, de progres pastoral~social, prin 
acea dulce comuniune duhovnicească în jurul trupului euharistic.' Li
turghia Sfîntului Vasile redă în chipul cel mqi ~vident ideealegăturii\ 
.frăţyşti ce există între creştinii din toate timpurile şi locurile. Ea re-
prezintă expresia rugăciunii pentru aproapele şi pentru" întreaga . lume, 
expresia. UilUi suflet altruist, unde se întîlnesc «chemările deaic'i şi. qe, 
'la marginilepămintului, de acum şi de totdeauna»'47. LiturghiaSfîntului 
Vasile are un rol comunitar şi are calitatea de a-l fate pe creştin con
ştient că omul nu se' mîntuieşte singur, ci numai laolaltă cu fratir lui 
oameni prin legătura iubirii. Aceasta are rolul cohlUriitar-sobbrriicesc 
de a-i aduna pe toţi şi pe toate sub falduriIe de ll!-mină, ale Evangheliei 
celei una; în sfera rugăciunii preotul îi cuprinde pe' toţi într-o unitate: 
«Adu-ţi aminte de cei ce vieţuiesc în sate şi orq.şe,de ceL ce călătoresc 
pe ape, pe uscat şi prin aer, pe cei roniti ii izbăveşte/pe cei bolnavî Îi 
tăm~duieşt~,pe cei slabi de suflet îiîmbătbătează;pecel:risipiţi îi' qdu
riă,pe.ceirătăCiţi îi întoarce şi uneşte:-'iou SfîhtaTa sOborlliceasGă.şl 
aposloleasoă Biserică» 48. Sfîntul V asi1e\~xpriniă îdeea unitătiiPrin;'CU< 
vintele: «Iar petn'oicare neîmpărtăşimdin:tr-opîineşi dintr.-unp.Qfir 
să ne uneş~ unul cU altul prin impărtăşireaAeeluiaşi Sfînt Duh»49)ffn 

44. Litweghier,.Bucureşti, 1980, p. 206. ' 
45. Epistola CXVI; P;G. 32, col. 613. 
46. O,niIia laPsdlmul XX4JIl, P.G. 29; col. 366 C. 
41. Pwf. Ion Bria" Aspectul comunitar al Dumnezeieştii 

teologj<;,E!», XI, (1959); nr.~, p. 425. 
48. Liturghier ... ,p. 206. 
49. Ibidem,. p. 204. 

" . I 
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concepţia Sfîntului Ierarh unitatea euharistică cu Hristos şi prin Hristos 
cu întreaga umanitate încorporată în El, presupune o iubire activă şi o 
jertfă vie pentru binele aproapelui iar unitatea credinţei constituie un 
temei al unităţii creştine şi al unităţii Bisericilor, pentru înfrăţirea între 
oameni şi pentru încetarea dezbinărilor. De aceea, Sfîntul Vasile se 
roagă în Liturghia sa: "Fă să înceteze dezbinarea Bisericilor; potoleşte 
întărîtările păgînilor; răzvrătirile eresurilor strică-le degrab, cu puterea 
Sfîntului Tău Duh» 50. 

In egală măsură cu opera liturgică un aport remarcabil pentru uni
tatea Bisericii şi pentru propăşirea vieţii duhovniceşti a creştinilor a 
avut şi opera canonică a Sfîntului Vasile cel Mare. 

Regulile monahale ale Sfîntului Vasile, precum şi cele morale con
densează în ele o nesfîrşită bogăţie de doctorii duhovniceşti fiind ela
borate de-a lungul existenţei sale pastorale 51. Dintre cele 365 Scrisori 
ale sale, trei sînt «epistole canonice» (188, 199,217) adresate lui Amfilo
hiu de leoniu, prezentînd şi explicînd o serie de canoane privitoare la 
viaţa practică a Bisericii. Aceste scrisori canonice prin ideile lor contri
buie la instaurarea principiilor morale creştine, la păstrarea unităţii de 
credinţă şi a rînduielilor de viaţă activă. 

III - Sfîntul Vasile cel Mare, model viu şi actual 
pentru preotimea de astăzi 

Sfîntul Vasile cel Mare, rămîne în istoria Bisericii creştine ca un 
mare păstor, ca o figură luminoasă ce sintetizează în sine daruri şi ta
lente, Ca un teolog - condeier de înaltă ţinută şi simbol alactivismului 
creştin. La 1 ianuarie 1979 Biserica Ortodoxă Română a sărbătorit 1600 
de ani de la moartea Sfîntului Vasile cel Mare, aducînd prinos de cinstire 
acestui strălucit luceafăr din epoca de aUr a creştinismului, apologet al 
adevărului ortodox, preot-cetăţean ancorat în tumultul veacului său pen
tru a-i da un nou sens şi pentru a turna în arterele Bisericii şi ale creşti
nismului contemporan cu el o sevă de viaţă nouă. 

Biserica noastră îl cinsteşte pe acest organizator sistematic al mona
hismului chinovial prin însuşi faptul că monahismul ortodox românesc 
are un pronunţat caracter vasilian (imprimat întii de Sfîntul Nicodim de 
la Tismana iar mai tîrziu de Paisie Velicicovski). 

, Biserica Ortodoxă Română şi-a concretizat iubirea şi veneraţia faţă 
de Sfîntul Vasile, de-a lungul secolelor, copiind, traducînd şi tipărind în 
limba română multe lucrări din op~ra sa. 

Biserica Ortodoxă Română îl venerează şi-1 preţuieşte pe Sfîntul Va
sile, pentru că şi el a preţuit pămîntul românesc încă din secolul IV, cind, 
interesîndu-se de martirii din Sciţia Minor, cere comandantului militar Iu-.. 

50. Ibjdem, p. 208. 
51. Pr. Praf. ,Ene Branişte. Sfinţii Trei Ierarhi în cultul creştin, în «Biserica 

Ortodoxă Română", LXXVI (1958), nr. 1-2, p. 173. 
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nius Soranus şi Bisericii din această provincie să trimită în Asia Mică 
moaştele Sfîntului Sava înecat în rîul Buzău (Museos) de goţii lui Ata
narich. 

Că Biserica Ortodoxă Română l-a cinstit întotdeauna pe Sfîntul Va
sile şi că a păstrat ca pe o comoara învăţăturile sale o ilustrează cu pri
sosinţă şi faptul că la fa octombrie 1776 Patriarhia Ecumenică i-a dat 
Mitropolitului Ungrovlahiei rangul de locţiitor al Cezareei Capadociei. 

Cînd slujim Liturghia Sfîntului Vasile ne rugăm şi slujim în acelaşi 
fel ca el, îi sarutăm <CU pietate chipul său din Liturghier şi îi pomenim 
cinstitul nume la sfîrşitul slujbei. Aceasta reprezintă legătura care ne 
uneşte cu dînsul peste veacuri, precum şi alesul omagiu pe care Biserica 
Ortodoxă Română i-l aduce prin slujitorii ei. 

fnvăţămintele morale şi sociale care se desprind din viaţa şi opera 
Sfîntului Vasile sînt de actualitate pentru Biserică şi în special pentru 
preoţime în vremea de astăzi. 

Privind la Sfîntul Vasile cel Mare, care a spus: «am păstrat În mine 
învăţătura despre Dumnezeu pe care am primit-o în copilărie de la feri
cita mea mamă ... n-am schimbat părere după părere», preotul ortodox 
trebuie să aibă în aceste cuvinte un imbold de a păstra tradiţiile şi va
lorile culturale şi spirituale ale Bisericii ortodoxe şi ale poporului nostru. 

Preoţimea noastră, conform învăţăturii morale vasiliene despre bu
nurile materi ale, este chemată să sprijine făuri:rea unei societăţi în 
care nu mai există bogaţi şi saraci, ci toţi contribuie prin muncă la pro
ducerea bunurilor şi toţi beneficiază de rezultatele muncii lor. 

A vînd în vedere spiritul ecumenist al ierarh ului capadocian şi lupta 
acestuia pentru unitatea bisericii în faţa q.salturilor ereziilor, obiectiv de 
supremă importanţă pentru preot, trebuie să fie imunizarea credincio
şilor faţă de erezii şi superstiţii, efortul de a-i aduce în matca Bisericii pe 
cei rătăciţi, păstrarea unităţii de credinţă a Bisericii creştine de pretutin
deni şi întărirea legăturii frăţeşti dintre Bisericile locale. 

Găsind un îndreptar temeinic şi un exemplu viu în predica Sfîn
tului Vasile, preotul Bisericii noastre e îndatorat să întocmească predici 
folositoare atît pentru orientarea credincioşilor pe calea mîntuirii cît şi 
pentru îndrumarea lor spre atitudini sociale folositoare timpului în care 
trăim. 

În instruirea şi educaţia credincioşilor, preotul are datoria să acorde 
atenţia maximă sădirii în mintea lor a principiului iubirii iaţă de semeni, 
singurul în stare - după Sfîntul Vasile - să înlăture distanţele dintre ei 
şi să-i înfrăţească, să rezolve problema socială în chip paşnic. 

De la Sfîntul Vasile, preoţii Bisericii noastre au datoria de-a învăţa 
cum să mîngîie, să sfătuiasoa, să îndemne şi să vindece rănile păstoriţilor 
săi, precum şi tactul de a mustra, a certa sau a tăia răul din rădăcini 
atunci cînd el se iveşte în obştea parohială. Urmînd pildei Sfîntului le-
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rarh, preotul trebuie să înveţe pe credincioşi trăirea fără prihană a ade- . 
vărurilor evanghelice şi slujirea acestora prin cuvînt şi faptă pînă la 
jertfa vieţii lor omeneşti. 

Prin tot ce a făcut, prin tot ce a scris şi a gîndit Slfîntul Vasile cel 
Mare a rămas pînă astăzi, în întreaga creştinătate, o pildă, un exemplu, 

• o sursă de inspiraţie, un criteriu de interpretare şi de trăire a învăţăturii 
creştine. În conştiinţa vie a Bisericii şi a slujitorilor ei, Marele DascăI al 
lumii şi Ierarh a rămas un model mereu actual de preamărire a lui Dum
nezeu prin slujirea necondiţionată şi nelimitată a oamenilor. 

Tocmai de aceea, în duhul gîndirii şi lucrării Sfîntului Vasile, noi, 
preoţii zilelor noastre avem datoria sfîntă de-a ne însuşI credinţa, rîvna 
şi puterea de acţiune, sîrguindu-ne să slujim pe Dumnezeu şi pe oameni, 
Biserica şi ţara, cu zelul, devotamentul şi abnegatia distinsului Ierarh 
pentru statornicirea frăţietăţii între toţi membrii Bisericii şi ai obştii 

româneşti, pentru promovarea progresului spiritual şi material al Patriei 
şi al lumii întregi, pentru pace şi bunăvoire între toţi şi întotdeauna . 

• 1. 
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SARBATORIREA SFINŢILOR. TREI IERARHI 
LA. INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

Sărbătoarea' Sfinţilor Trei Ierarhi,. Vasile cel~ Mare, Grigorie de Dumnezeu Cuvin-. 
tătorul şi Ioan Gură de Aur, ocrotitorii Institutelor teologice din Patriarhia Română, a 
reunit şi anul atesta în rlîgăciuneşi comuniune sufletească p.e conducătorii, profesorii, 
doctoranzii, studenţUlŞi ostenitoIiţ Institutuhij. TeQ~ogic Universitar din iBucureşti,. . 

Bucuria praznicului a . fost sporită anul acesta de c~remonia resfinţirii bisericii 
"Sfînta EcaterinCli», paraclisul Institutului teologic, ii căt.ei pictură a fost restaurată in 
vaIaanulili.1984, prin. purtarea de grijă a . Prea Fericitului Părinte Justin, Patriarh1l1 
Bisericii Ortodoxe Române.. . '.' . . . 

După ţin~uiala' ertodoxă, sărbătOarea Sfintilor Trei· Ierarhia inceput din ajun 
prin pficiel'ea, in. biserica!<Sfinta Jkaterin~» '. aşlujbei privegMrii' cj.e .către un sobor de 
preoti şi diaconi alcătuit dil:l. caâ~e didactice şi studenţi"ai Institutului teologic, 'conduŞI 
de P. C. ·pr.Prqf. Nico~aeD.Nei::l,lla: Din.soboraufu{ii>făcut parte: P. C; PI. :Conf. 
Alexandru Stau, spiritualul-şef al Institutului, P.C.Pr. Asist Nicolae Dură, P. C. Pr. Asişt. 

• Viorel 10niţă, P. C. Pl'. Asist. Ştefan Sandu, p. C. Pr. Asist. Constantin ,Coman, spiritual 
II la Institutul teologic, P. Cuv. lerom. Adam Serafim, student in anul U, P. C. Diac. 
Conf: Petre 1. David, P. C: 15iac. Asist. [oanCaraza,P. Cuv.Ierod. Irineu Birsan, student 
anul III, şi P. Cuv. Ierod. Bartolomeu Androni, student in anul IV. . 

i In dimineaţa iilei de 30 ianuarie 1985,.la ora 8,30 a inceput slujba resfinţirii bi-. 
sei'icii, "Sfinta Ecaterina», de către P. S.iEpiscop Dr. Vasile Tirgovişteanul, vkar pa
triarhal şi rector al Institutului teologic universitar din. Bucureşti; înconjurat de un 
sobor de preoţi şi diaconi alcătuit din următoarele. cadre didactice şi studenţi: P. IC. Pr. , 
Prof. Dumitru Radu, prorectorullristitutului teologic, P. C. Pr. Prof; Const. Galerju, P. C. 
Pr. Prof. Ştefan Ale:x:e,P .. C. Pr. Prof. C~st,. Corniţescu, P. C. Pi. Prof. :Nicolae D, Necula, 
P. C. Pl'. Conf. Alexandru 1; Stan,spiiHualiii-şef, P. C. Pl'. Vi oreI Ionită, P. C. Pr. 
Asist. Ştefan Sandu, P'. C. Diac. Cont. Petre L David, P. C. lDiac. Asist. Emilian Corni
ţescu, P.,C. Diae.Asist. Ioan Cara~a, P. Cuv:Ierod. Irfneu Bilsan şiP. Cuv. lerod. Barto
lomeu Androni. DupăceP. S. Episcop V~ne.1Jrgovişteanul a fost primit cu imnul ar
hieresc,.a urmat sllljba sfi.nţ~rii apei, apoi s-atreCllt la cerell1qnia .resfinţirii bisericii, 
prin inconjurarea, ungerea cu Sf;Mir şi>stropireacuapăsfinţită ..... 

. Iln continu.are s-aoficiat Sfinta Liturghie arhier\?!:lscă de,către P. S. Episcop Vasile 
Tirgovişteanul, în fr1l1itea acelUiaşi sobor· de sluJitori .. J!.l1spunsurile. au fost date. de 
corul studenţilor sllb conducerea P, C. Diac:Conf. Nicu Moldove.anu. La Sfinta Liturg.hie 
au participat membrii corpului profesoral~aeUv,.con$1l1ta,nţi şfonorari;doctoranzii şi stu· 
denţii Institutului, c::redincfoşL Predioa zilei a fost rostită d~ studentul MneaMi'bai din 
anul IV. .' . . 

După Sfinta Liturghie s-a oficiat un Polihroniu pentru llutoriţăţile superioare,bise~ 
riceşti şi civile,' şi pentrq. toţi .participanţii. la Slujbă. A urm.atapoi. slujba parastasului' 
pentru ctitorii, pr.ofesorii4şi studenţii. răposaţi. 
. Festivitatea propriu-zisă inchinată Sfinţilor ocrotitori ai Institutului s-a desfăşurat 

in aulă, unde a fost prezentat şi programuld artistic de.dicat Sfinţilor Trei . Ierarhi; . La 
festivitate au. participat: P. S .. Episcop Roman Ialomiţeanul, vicarul Sfintei Arhiepiscopii, 
a Bucureştilor, ca delegat al Prea Fericitului fă'rinte Patriarh lustin. al Bisericii Orto
doxe Române; P. s: ,Episcop Rector Vasile Tirgovişteanul, .vicar patriarhal, P:IC Pl'. 
Const. Pârvu, consilier-V'!.carpatriarhal, P. C. Pr. DumItru Soare, directorul Institutul:q.i 

. Biblic şi de .Misiune al B.O.R.,. P. Cuv. Arhim. Dr. Irineu Cheorbeja, consilier patriarhal, 
P. Cuv. Arhim. Nifon Mihăiţă, ţonsilierpatriarhal, P. C. Pr. Ion Bădes.cu,· consilier. pa
triarhal, PP.QC. Preoţi Mihail Marinescu şi Vasile. Bria şi Nicolae. Turcu,consJlieriat
hiepiscopali, P. C. Pl'. Vasile Diaconescu, inspector arhiepiscopal,membr!i corpului 
didactic-activ, consultanti şi onor ari, doctoranzii şi studenţii Ip,stitutului,tnvitaţi. . 
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După pnmirea celor doi ierarhi cu imnul arhieresc, corul studenţilor, sub condu
cerea P. C. Diac. ConI. Nicu Moldoveanu a intonat imnul Iată ziua de serbare, de Al. 
Podoleanu. A urmat apoi prelegerea festivă închinată sărbătorii, rostită de P. C. Diac. 
Asist. Ioan Caraza. Intr-un frumos, înălţător, bine documentat şi sintetic cuvînt, P. C. 
Sa a prezentat pe «Sfinţii Trei Ierarhi - Stîlpi ai Ortodoxiei». Prelegerea a fost ur
mărită cu deosebită atenţie şi viu interes .. 

După prelegerea festivă, corul studenţilor a prezentat un scurt, dar frumos pro
gram de cîntări religioase, clasice, populare şi patriotice, alcătuit din următoarele bucăţi 
muzicale: Veniţi toţi, cîntare psaItică, glas r, armonizată de 01. Prof. N. Lungu; Prăz
nuieşte astăzi,. cîntare psaltică, glas III, armonizată de Diac. Conf. N.Moldoveanu; Pînă 
cînd, Doamne?, de Dimitrie Bosteanski; Rugăciune, de Etienne Mehul; Imnul noptii, 
de Jean Philippe Rameau; Du-te, dor, de Nicodim Ganea, solist studentul Aurel Ni
colae din anul III ; Frumosul vine pe apă, de Gh. Cucu; Românie, tara mea de dor, de 
Mircea Neagu; Cîntec. de pace, de Const.Drăguşin ; Înalţă-te, frumoasă ţară, de Ion D. 
Chirescu. 

ProgramuL prezentat de studenţi a fost executat cu multă măiestrie artistică, pro
ducînd deosebită satisfacţie celor prezenţi. 

In încheierea festivităţii a luat cuvîntul P. S. Episcop Rector Vasile Tîrgovişteanul, 
vicar patriarhal care a spus următoarele: 

«Iată-ne. uniţi din nou şi azi, ca în fiecare a·n,. pentru a serbape luceferii Orto
doxiei, pe Sfinţii Trei Ierarhi, Vasile cel Mare, Grigorie Cuvîntătorul de. Dumnezeu şi 
Ioan Gură de Aur. Bucuria noastră sporeşte în această zi pentru că ea este împărtăşită 
de toţi cei care participă la ea, profesori, studenţi şi credincioşi. De aceea, mulţumesc 
tuturor i'!celora care i'lu v~nit să se bucure împreună cu noi. Rog pe P. S.Episcop Roman, 
ca, în calitate de delegat la această festivitate, să se fi'!căpurtătorul simţămintelor 
noastre de dragoste şi devoti'!ment fi'!tă de Prei'! Feri cîtul Părinte Patriarh Iustin, asigu·· 
rîndu-l că ne facem cu cinste şi responsabilitate datoria de a pregăti, pe vrednicii slu
jitoriai altarelor străbune, în duhul învăţăturii Sfinţilor Trei IerarhL 

Pe dvs. dragi studenţi vă binecuvîntez, multumindu-vă pentru frumosul program 
prezentat şi dorindu-vă succes la examenele pe care le veţi începe. Tuturor vă doresc 
multă sănătate şi bucurii». 

Corul st.udentilor a intonat «Mulţi ani trăiască". 
Festivitatea s-a încheiat cu tradiţionala agapă oferită de Institutul teologic în 

cinstea sărbătorii (Pr. Prof. NICOLAE D. NECULA). 
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Diac. Cont. Nicu Moldoveanu, Repertoriu coral, tipărit cu binecuvîntarea 
Prea Fericitului Părinte IUSTIN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe 
Române, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al iBisericii Orto
doxe Român~! Bucureşti, 1983, format mare, 556 pagini. 

Repertoriile corale au întotdeauna eLarul de a confrunta pe iubitorii mUZ1Cll cu cer 
puţin două elemente, anume cu «vechiul» preluat spre a fi' transmis la noi generatii, şi 
mai ales cu «noul»,în care alcătuitorul invită pe creatori, dirijori şi interpreţi la un 
simpozion al frumuseţii inedite. Şi cel puţin aceste două elemente tradiţionale destruc
tură se regăsesc în Repertoriul coral pe care, alcătuindu-1 cu aleasă grijă şi cu discer
nămînt didactic, Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu l-a dat luminii tiparului prin Edi
tura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române. 

Acest Repertoriu vrea să răspundă, fără alte comentarii - care şi-ar fi putut găsi 
locul într-o Prefaţă -, setei de artă corală ce se face simţită în primul rînd în şcolile 
teologice de nivel mediu şi universitar ale Bisericii Ortodoxe Române. lnsăşi binecu" 
vînt are a ,Intiistătătorului, dată pentru Repertoriul de faţă, constituie în sine un îndemn 
la cercetarea lui şi la punerea lui în lucru atît în şcolile amintite cît şi în bisericile 
deenorie a căror activitate corală se prelungeşte peste vreme, de multe decenii, pînă 
în momentul de acum. Iarăşi, prezentarea superbă într-un singur volum legat şi cu o 
filă velină, pe care notele' sînt tipărite clar şi îngrijit, . acordă lucrării în sine o notă 

. de supleţe, de prospeţime şi de largheţe. Datorită acestei note .. caracteristice, dirijorul 
şi coriştii - deopotrivă -pot să se aştepte, de la bun început, la o lucrare de anver
gură şi care a şi devenit un instrument bibliografic muzical de referinţă. 

Conţinutul Repertoriului coral este şi vast şi foarte echilibrat în părţile lui com
ponente. El are patru părţi principale, cu subdiviziunile lor, după cum urmează: PAR
TEA I - "Cîntările Sfintei iLiturghii», după mai mulţi autori (p. 7-180); PARTEA A 
II-a - "Coruri religioase» (p.131-278), cuprinde diverse concerte religioase, asupra 
cărora vom reveni; PARTEA A IlI-a - «:Colinde şi cîntece de stea de Crăciun, Anul 
Nou şi de Florii» (p. 279-362); ~i, în fine, PARTEA A IV-a - «Coruri laice» (p. 363-
546), urmată de un «Index alfabetic de autorii» extrem de util pentru o mai uşoara 
folosire a Repertoriului dar şi pentru evaluarea conţinutului său elevat, iar la urmă 
de tot (p. 549-556) este «Cuprinsu1». 

Cum este şi firesc, PARTEA 1 - unde sint adunate ca într-un splendid buchet cîn
tările Sfintei Liturghii - prezintă un interes cu totul deosebit pentru catedrale şi pen
tru bisericile care dispun de coruri bărbăteşti a căror sonoritate mai solemnă şi mai 
gravă este potrivită cu solemnitatea şi cu pietatea din timpul ISfintei Liturghii. Alături 
de numele unor compozitori vestiţi, ca Gh. Cucu, Gavriil Musicescu, Nicolae Lungu, Al. 
Podoleanu, Ioan D. Chirescu, .1. Ghika-Comăneşti, Timotei Popovici, D. G. Kiriac, George 
Dima, I. Popescu-Runcu şi alţii, ale căror lucrări sînt larg cunoscute, Diac. COInf. Nicu 
Moldoveanu îşi adaugă numele său prin creaţii proprii, armonizări şi aranjamente la 
aproape toate momentele liturgice. la care iau parte, cu răspunsuri şi imne, strana, 
corul sau poporul credincios a,ntrenat in cîntarea tradiţională psaltică îmbrăcată în 
forme melodice mai complexe. Cele circa 60 de ori în care .iP. C. Sa apare cu astfel 
de contribuţii în Partea 1 sînt, fără îndoială, tot atitea opţiuni pentru variante proprii 
sau pentru aranjamente şi prelucrări proprii ce dovedesc o atentă şi contLnuă preocu
pare pentru frumuseţea Sfintei Liturghii. Şi, într-adevăr, de la bun început, cu aranja
mentul de la p. 9-10 (răspunsuri la Ectenia mare), alcătuitoml Repertoriului îşi anunţă 
hotărîrea de a aduce vechile melodii - fie ele şi ale lui G. Musicescu - la o nouă şi 
mai proprie înţelegere a momentului liturgic solemn. Apoi, această hotărîre se declară 
mai vădit începînd cu «Doamne miluieşte» - creaţie proprie şi mai potrivită cu vocile 
seminarişti10r şi ale studenţilor teologi - de la p. 11-14. La fel se degajă aceeaşi 
notă de prospeţime în variantele de «Antifoane» glas 7 (glas îndeobşte ocolit pentru 
dificultatea sa la armonizare), la p. 19, 20 şi 29-31, continuîndu-se mai ales cu «Feri
cirile» glas 1, p. 42-48, sau vigurosul «Cîţi în Hristos1> glas 1, armonizat la p. 57-58, 
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fără să părăsească în vreun fel linia melodică principală şi găsind' artisticul acolo 
unde părea meii puţin de aflat! Revine acelaşi curaj şi în aranjamentul eseistic de 
la p. 69-,n, la un magnific «Heruviq» trecut de la 1. Popescu-Pasărea şi Nicolae 

,Lungu spre o expresie mai plină şi mai puţin monotonă, redîndu-se cîntării dinamis
mul potrivit acelui adagio tradiţional dar, pe alocurea, soporific. Se salvează, astfel, 
frumuseţea dogmatică a textului printr-o dinamizare internă a expresiei melodice, 
fără cutremurătoarele dar inutilele inflexiuni din creaţia similară a lui 1. Popescu
Runcu (vezi p. 76). Iar ceea ce a anticipat Conf. Nicu Moldoveanu la «Heruvicuh 
amintit, prin dinamism şi împrospătare, îşi găseşte expresie mai liberă şi mai bise
ricească într-o nouă revărsare melodică la ,,,Heruvicu!" glas 7, p. 78-80 şi glas 1, 
p.80-82. 

Spre deosebire de înaintaşi de mare vrestigiu - ca Timotei Popovici şi Arhan
ghelschi - la care efectul teatral calcă fiecare notă şi forţează fiecare accent, la 
Conf. Nicu Moldoveanu «Ca pre ,ImpăratuL.», în dulcele şi duiosul' glas 1 sau în 
impetuosul glas 7,capătă o intensitate melodică liniştitoare. 

După două variante proprii, una în glas 1 şi alta în glas 7, ale unui «Ca pe 
împăratul» în moderato(p. 93-95), Cont. Nicu Moldoveanu se remarcă prin două 
versiuni proprii ale «Răspunsurilor mari», tot în glas 1 şi glas 7, dar potolit şi mdÎ 
larg, mai solemn (p. 121-125), cu un iortissimo maxim la sfîrşitul cîntării «Sfînt, 
Sfînt, SUnt» glas 1, dar cu o trecere de la piano la mezzoiorte şi forte la aceeaşi 
cintare în glas 7, scoţînd mai bine în relief şi valenţele melodice ale glasului (p. 123 
şi 125). Din nou întîlnim acelaşi efort de a găsi linia melodică medie pentru "Pre 
Tine Te lăudăm» (glas 1 şi glas 7), î,ntr-un largo şi, respectiv, într-unadagio (p. 134--
136) pentru cor bărbătesc. Autorul reuşeşte să redea, prin muzică, atmosfera de pro
fundă concentrare a momentului de rugăciune prilejuit de sfinţirea DaruriloL Este, 

'desigur, o expresie a unei legături ce se reface - peste cîtă vreme! - .între strană 
(cor) şi Altar şi pe care Conf. Nicu Moldoveanu a considerat-o întotdeauna foarte 
necesară pentru simionia (aufJ.'f'w'Ila) actului liturgic. 

Un prag de încercare a măiestriei muzicale bisericeşti bau constituit întot
deauna' axioanele, atît cele duminica le obişnuite (<<Cuvine~se ... » sau «Vrednică eşti») 
cît şi cele praznicale (<<De Tine se bucură»). Diac. Cont. Nicu Moldoveanu 
îşi aduce şi aici contribuţia proprie, alături de humele' cele mai ilustre, t:u compo
zitiile: «Cuvine-se", glas 1 (p. 140-141), «Cuvine-se», gla.s3(p. 142-143), «Cuvine
se", glas 7 (p. 144-146), la care.adaugă aranjamenteşiarmonizări (p.143-144, 146-
148, 150-151 ).Cît priveşte melodia pentru «Ingerul a strIgat» a cunoscutului proto
singhel VarIa am., uşoară la interpretare şi vioaie· in ce priveşte ritmul muzical, 
aceasta îşi găseşte o fericită armonizare din partea. ostenitorul1.li nostru (p. 154-156), 
astfel încît rezonanţa să fie mai bogată şi mai pătrunzătoare, în special prin inter
venţia bas-ba,ritonilor. Aceştia ştiu, sau sînt puşi, să. ţinii iSQp-ul (măsurile 3-4 la 
început) pentru a da tenorului şi secundului posibilitatea de a marca epitetul «cea 
plină de dar" ('X.€'X.apt'i:OPEv'lj) dat Maicii Domnului de către îngeri, sau se alătură 
celorlalte voci pentru unison (p. 154). La fel, in aXiOlJtll «De tine se bucură'», glas 5 
(p. 158-160), se urmează linia melodică tra\iiţională şi se introduc numai acele ele
mente de înfrumuseţare care se supun prozodiei fără să .altereze puritatea iniţială, 
aUt a frazei muzicale cît şi a sonorităţii oarecum estompate. O astfel de metodă 
este necesară deoarece «De Tine se bucură" se cintă, cu predilecţie, în primele cinci 
duminid ale Postului Mare. De aici şi nota de smerenie şi rezervă în expresia melo
dică iniţială a axionului. 

Cu două variante la, «Unul Sfînt" (nr.3,. glas 8 şi pe care desenatorul nu l-a 
onorat cu numele armonizatorului, şi nr.4, glas 5), Conf.Nicu Moldoveanu încheie 
contribuţia sa originală şi viguroasă la ciclul liturgic. . 
. Tot în Partea 1, intre p. 167-180, ca un. fel de apendice, sînt incluse «Cîntări 

din slujba înmormîntării» (p. 167--173) şi «Cîntări din slujba Cununiei» (p. 174'---179), 
precum şi «Imnul patriarhaI» de Gh.· Cucu şi «Imnul arhieresc,» de Al. Podoleanu 
(p. 179-180). Contribqţia Conf. Nicu Moldoveanu se remarcă aici prin citeva armo
nizări (p. 167-170) şi aranjamentul de la p. 176~178, la Tatăl nostru şi idiomela 
«Adusu-mi-amamintEl». 

P.:AlRTEA A II-A a Repertoriului cora], "Coruri religioase», se deschide cu o ar
monizarede Conf. Nicu Moldoveanu la «Tmnul cîntăreţilor" de Ioan Popescu-Pasărea 
(p. 183-184), prin care se readuce la vi,aţă o cîntare însufleţitoare şi - de ce să 
nu o spunem- dragă cîntăreţilor de strană care au cîntat ani de-a rîndul după 
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cărţile de muzică ale lui Pasărea. De altfel 1. Popes()U-Pasărea (o preferinţă nemăr
turisită a alcătuitorului?!) reapare în armonizare a de Anton Uhcu (p. 184) şi in aceea 
de Paul Constantinescu (p. 188-1192) sau intr-alta de Nicolae Lungu (p. 192-194, 
«Anixandare»), ca şi în armonizarea Conf. Nicu Moldoveanu, in «Nădejdea mea», 
glas 5, p. 205--206 şi «Acum slobozeşte», tot glas 5, p. 206-207. 

In mod cu totul special reţinem din această parte următoarele contribuţii ale 
Conf. Nicu Moldoveanu: "Prăznuieşte astăzi Biserica», glas 3 (Cîntare la Sfinţii Trei 
Ierarhi - hramul Institutului Teologic, p. 200-202) i aranjamentul "Stihuri din Cata
vasiile rlntîmpinării Domnului», glas 3, melodie după D. Suceveanu (p. 202-205) i 
armonizare a «Nădejdea mea» (p. 205--206); armonizarea «Acum slobozeşte,», glas 5 
(p. 206-207); aranjamentul la «Aleluia» din oratoriul Messias de Hăndel (p. 218-223); 
armonizarea «Uşile pocăinţe~», glas 8 (p. 239~241); armonizarea polieleul1,li «La rîul 
Babilonului» (p. 241-243); .armonizarea «CondaculCanonului mare», glas 2 (p. 243-
244) i«Stihurile la Doamne al puterilor» (p. 246-248); "Cinei Tale», glas 7 (p. 252-
253); armonizare a "Sub milostivire a Ta» (p. 254-255) i aranjamentul la «Ziua Invierii», 
glas 5 (p. 262-264) i armoni zările : «Lumininda Sf. Paşti», «Lumină lină» şi "Condacul 
S1. Paşti» (p. 262-267). 

Dintre creaţiile autorilor consacraţi găsim i.n această parte alqcrării piese de 
mare circulaţie din repertoriul bisericesc ortodox national şi din repertoriul interna
ţional. Reţinem, pentru a le sublinia, următoarele piese de o sensibilitate artistică 
excepţională: «Rugăciu,nQ», pe versuri de M.Eminescu, a lui Teodor Teodorescu-Iaşi 
(p. 185-186); «Rugăciune», de Constantin rDrăguşin (p. 195---:196); «Lăsaţi pruncii să 
vină la Mine», de JOl'ln Ghika-Comăneşti (p. 208-210); «Pe a binelui cărare:», de Al. 
Podoleanu (p. 211-213) i «Acestea zice Domnul», de Sabin Drăgoi (p. 229-232); 
«Miluieşte-mă Dumnezeule», de Gh. Cucu (p. 232-235); «Şi era la ora a şasea», de 
Gh. Mandicevschi (p. 237-238); «Pînă cînd, Doamne», de D. Bortneanschi (p. 248-
249); «Privegherej» (cor pentru voci bărbăteşti, toacă şi clopote-pian), de Nicolae 
Lungu (p. 255-261); "E Ziua DomnuluÎ», de Conradin Kreutzer (p. 271-273) ; «Ce
rurile spun», de Davîdov (p. 273-274); «Ţie se cuvine cîntar~», de Isidor Vorob
chievici (p. 275-277) şi, în fine, «Măriţi pre Domnul», de Ludwig van Beethoven 
(p.277-278). 

Merită subliniată. opţiunea alcătuitorului Repcrtoriului coral, ca piesa ",Prive
ghere» a ilustrului maestru Nicolae Lungu să-şi găsească neapărat locul între concer
tele religioase de mîna întîi adunate laolaltă aici. Căci, într-adevăr, numai .ascultînd 
şi interpretind această piesă îşi poate da seama cineva de profunzimea misterului 
cultic al slujbelpr de seară ortodoxe, neîntrecute ca frumuseţe în toată creştinătatea. 
«Priveghere» constituie o piatră de încercare pentru dirijor şi pentru corişti - deo
potrivă -, dar pe care Cont. Nicu Moldoveamu a simţit-o ca o nouă treaptă pe urcu
şul neîncetat al măiestriei interpretative. 

PARTEA A J:IrI-A. «Colinde şi cîntece de stea de Crăciun, Anul Nou şi de 
Florii», este bogată in conţinut. Ea se deschide cu impresionanta suită de colinde în 
7 tablouri a cumintelui preot, clasicist, traducător, culegător de folclor muzical şi 
compozitor buzoian Radu Antofie, intitulată «Np.şterea Domnului». Din nou, şi aCeastă 
piesă (p. 281-286), ca multe altele, au contribuit la cornturarea dirijorului Conf. Nicu 
Moldoveanu şi la îmbunătăţirea simţitoare a gustului artistic la studenţii teologi care 
au format c.orul de interpreti. Citirea atentă a suitei este ea însăşi edificatoare. Ur
mează apoi {) mulţime de colinde cunoscute, la care Conf. Nicq Mol;ioveanu işi ală
tură următoarele contribuţii: armonizare a colindului «lIn oraşul Viflaimu» (p. 310) i 
armonizare a colindului «Leru-i Doamne» (p. 312-313) i armonizare a colindului «1n 
ieslea din Vitleem» (p. 349). 

Regăsim în această parte, intre alte colinde, pe acestea mai căutate şi mai 
gustate: «0, ce veste minunată», de G. Dima(p. 287); dn seara de Moş Ajun», de 
M. Trache (p. 288-289); «Domnul Iisus Hristo~», de D.G. Kiriac, în aranjament pen
tru cor bărbătesc de Nicu Moldoveanu (p. 289); «Moş Crăciun», .de D.G. Kiriac şi, 
respectiv, Florin Isar, ambele armonizate de Conf. Nicu Moldoveanu (p. 290-291); 
«Moş Crăciun», de Ioan Morozov (p. 291); «Mare minune», de Gh. Cucu (p. 293-294); 
"Praznic luminos», de Timotei. Popovici (p. 296-297); «Linu-i 1in~>, de Tiberiu Bredi
ceanu şi 1. D. Chirescu (p. 299-30Q); «1'\Iunta din Cana Galileii.», de 1. D. Chirescu, 
aranjament pentru cor bărbătesc de Nicu Moldovea.nu (p. 302-304); frumoasa pfesă 
«Şi ne lasă gazelă-n casă», armonizare ele.N. Lungu (p. 304-305); «Leru-i lef», de 
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Gabriel Popescu (p. 308-309) i «Din an în an», de Gheorghe Budiş (p. 311--312) i 
«La cireşul retezat», armonizare de Nicu Moldoveanu (p. 314-316) i «La Betleem», 
de Constantin Drăguşin (p. 318-319) i «Steaua sus răsare», de Timotei şi, respectiv, 
Vasile Popovici (p. 325-326) i «Gazde mari, nu mai dormiţi 1», de Tiberiu Brediceanu, 
aranjament pentru cor bărbătesc de Nicu Moldoveanu (p. 340) i «Bună dimineaţa 
la Moş Ajun!" de 1. Costescu (p. 351-352) i «Pluguşoru!.», de Nicolae Lungu (p. 352--
354) i "Pluguşorull», de I. D. Chirescu, aranjament pentru cor bărbătesc de Nicu 
Moldoveanu (p. 354-355) i «Pluguşorul», de Maxim Vasiliu (p. 356) i precum şi colin
dele de Florii: «Azi cu toţi să prăznuim», de Gh. Cucu (p. 360) i «Veniţi cu toţii 
împreună», de Timotei Popovici (p. 360-361) şi, în fine, «Doamne Iisuse Hristoase?>, 
de Gh. Cucu (p. 362). 

Selecţia de colinde cuprinse aici este cu atit mai valoroasă cu cît alcătuitorul 
Repertoriului coral a cunoscut el însuşi, de cînd era copil, apoi ca elev la seminar 
şi student la. Institutul Teologic, popularitatea şi sonoritatea sau efectul melodic al 
multor şi multor. colinde .. Celelalte colinde pe care noi nu le menţionăm aici au, şi 
ele, o valoare cu' totul deosebită, iar selectarea lor nu a fost, deci, de circumstanţă. 

PARTEA A IV-A a Repertorului coral, intitulată "Coruri laice» cuprinde o selec
ţie ce ar fi putut face singură obiectul unui «buchet muzical». Ea serveşte, de bună 
seamă, corurilor care au în program cîntece patriotice, marşuri tradiţionale, poeme 
corale, cîntece pentru pace, cîntece de veselie şi de joc, coruri doinite, cîntece de 
dor şi coruri mari din repertoriul românesc şi universal. Ca şi în celelalte trei părţi, 
şi aicî Conf. Nicu Moldoveanu se prezintă iubitorilorde .muzică şi coriştilor cu piese 
originale, prelucrări, armonizări şi aranjamente, după cum urmează: «lGoboară umbra 
nopţii» (omagiu martirilor ţărani răsculaţi în anul 1907), cor cu solişti (p. 377--378) i 
"Pacea» (p. 414) i armonizarea «Ia mai zi, măi, din vioară»; (p. 481-482) şi armoni
\,:area «Mugur, mugure!» (p. 482) i armonizare a «Eu dOinesc, codrul răspunde» (p. 487--
489),. de un lirism afectuos i aranjamentele: «Limba noastră» cor de Alex. Cristea 
(p. 374-375.) i«Cîntecul cucului», cor de I.D. Chirescu (p. 470) şi «Foicic-a bobuluh, 
de Gh. Dumitrescu (p.470-473). 

Insistăm asupra cîtorva din piesele de excepţie ale altor creatori de artă muzi
cală, cuprinse aici, după cum urmează: "Românii'\ să trăJască», de Nicolae Lungu 
(p. 365) i «Sus inima, români !», de Nicolae Oancea (p, :173---374) i "Marş de 1 MaÎ», 
de Ciprian Porumbescu (p. 375-377); «Imnul eroilor", de Ionel Gh. Brătianu (p. 379--
381) şi «Pui de lei», de acelaşi autor (p. 381-3(2) i "E scris pe tricolor unire», de 
Ciprian Porumbescu (p. 383-384) i «Deşteaptă-te româm~)}, melodie de Anton pann 
(p. 3B4-385) i «Voinţa neamulul», de 1. CI. DanieJescu (p. 387-390) i poemul coral 
impresionant «La Cozia pe Olt», de Nicolae Lungu (p. 393~-403) i "Frumoasă eşti 
Patria mea», de Gh~rghe Şoima (p. 403-410) i "Românie, ţara mea de dor», de Mircea 
Neagu, aranjament pentru cor bărbătesc de Nicu Moldoveanu la acest cor (p. 411-
412); Suita corală nr. 2, de Nicolae Lungu(p. 415--418) i "Vraja" de Ioan Vidu (p. 
418-419) i «Ana Lugojand!», de acelaşi, cu a.ranjament pentru cor bărbătesc de Nicu 
Moldoveanu (p. 420-423) i «Alunelul olteneso», de N. Lungu (p. 429-436) i die
neasca», de Gh. Şoima (p. 452-458) i «Fata de păstor», de Teodor Teodorescu (p. 
459-460), «Doruleţuh>, de I. .0.. Chirescu (p. 461--462); «Răsunet de la Crişana», de 
I. Vidu, aranj. pentru cor băr5ătesc de N. Moldoveanu (p. 467-'--469) i ",Sîrba-n căruţă~>, 
de Gh. DaiIlga (p. 475--479) i "Altarul mănăstirii Putna», de Ciprian Porumbescu (p. 
489-495) şi «In pădure», de acelaşi autor (p. 496-·497); «Ce te legeni, codrule», de 
G. Scheletti (p. 498-500), "Mama», de I. D. Chirescu (p. 501-502) i "Oda bucuriei», 
fragment coral din Simfonia a IX-a de Ludwig van Beethoven, aranjament pentru cor 
bărbătesc de Constantin Drăguşin (p. 517-520); "Gaudeamus igitUl», de Kindleben 
(p. 522) i«Gloria patriei», de F. Bazin, aranjament pentru cor bărbătesc de N. Lungu 
(p.523-525) i «Marşul gloriei.» din opera «Aida», de Giuseppe Verdi (p. 526) i "Cor 
din opera «Ernani», de acelaşi autor(p. 527-533) i «Corul robilor evrei din opera 
«Nabuco», tot de Verdi (p. 534--"-536) i "Marşul soldaţilor din opera Faust», de Ch. 
Gounod (p. 537-542) i «Corul vînătorilor din opera Freischiitz» , de Karl Maria van 
Weber (p. 542-544) şi altele. 

Dacă trebuie să evaluăm acest Repertoriu coral, îndeosebi pentru importanţa lui 
in sine şi pentru ceea ce înseamnă el în mîna elevilor seminarişti, a studenţilor teologi, 
a dirijorilor de coruri bisericeşti de la catedrale şi chiar în mina altor iubitori ai 
muzicii psaltice şi patriotic-naţionale, este firesc să spunem că este primul Reper
toriu coral apărut în Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe 



296 NOTE BIBLIOGRAFICE 

Române in care varietatea şi autenticitatea işi dau mina. Amîndouă slujesc, ~se
Dienea aIcătuitorului Repertoriului -'Conf. Dr.\ Nicu Moldoveanu -, la promovarea 
duhului 'de unitate in Biserica Ortodoxă Română, prin preoţii de azi şi de mîine a 
căror pregătire se face în şcolile teologice seminariale şi in Institutele Teologice 
Universitare. Aceleaşi cîntări învăţate cu sîrg la tinereţe dilltr-un Repertoriu com
plex dar adecvat, aşa cum este cel de fată, conduc la unitate de expresie, la «unitate 
in cuget». 

Sintem siguri că efortul extraordinar,' depus de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu 
în producerea Repertoriului coral pe care l-am prezentat, poate fi evide~iat. şi mai 
mult de către specialişti, dar mai siguri sîntem de utilitatea lui imediată 'şi în pers
pectivă. Se anunţă, deci, un rodnic lucrător in vastul domeniu al muzi~ii. noastre, 
in persoana P.c. Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu, vrednic urn;i.aş al maestrului Nicolae 
Lungu, la acelaşi I,nstitut Teologic Unive.rsitar unde se promovează o muizică bise
ri.cească şi corală pe linia celor mai strălucite exemple date de inainta şi. Căci adu
nînd laolaltă in Repertoriul coral piesele despre care am amintit doar in parte, aIcă· 
tuitorul se simte trăind pi'intre creatorii lor, împărtăşind tuturor dintr-al lor şi dintr,aI 
său, dintr-al Bisericii şi dintr-al neamului, .ba chiar şi din producţiile universale fără 
de a căror cunoaştere nu este posibil să se numească cineva om al scrist;llui şi mai 
ales om al minunatei arte a muzicii. Cel puţin ace<;lsta poate să fie impresia noastră 
- a unuia care nu 'd'oar o singură dată' a dntat in cor, sub bagheta maestrului Lungu, 
alături de colegul de odinioară iar asum Diac. Conf., Dr. Nicu Moldoveanu -, că ~nt 
strinseaici şi. oferite intr-un chIp generos, lucrările cor ale strict neces.are formării' 
viitorilor slUjitori al sfintelor aUare. Pe aceştia din l.lrmă şi formarea lor i:aavut in 
vedere Conf. Nicu Moldoveanu. 

Ne exprimăm speranţa că acest frllmos şi meritoriu inceput va fi, urmat în 
curind de alte. noutăţi editoriale de acest gen, aşteptate cu atîta ardoare de cet care 
înfrumuseţează slujbele bisericeşti şi festivităţile cultural-naţionale şi pa1riotice 'din 
Biserica Ortodoxă Română, cu glasurile lor ţp.staline şi cu aceeaşi cl.lrăţie sufletească 
de totdeauna, inspirată de muzică. Este vorba de acea muzică, desigur, Gare poartă 
pe' vibraţiile ei sonore adevărurile de credinţă creştine ortodoxe' mărturisite de 
veacuri (Pr. Cani. Dr. Alexandru 1. $T AN). 

• 






