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LA CEA DE. A 4J-A ANIVERSARE 
A ELIBERĂRII PATRIEI NOASTRE 

Există în istoria poporului nostru,ca de altfel în istoria tuturor po
poa'telor, multe momente de importanţă crucială în dezvoltarea ulteri .. 
oară a vieţii economice, sociale şi politice a ţării. . Noi, românii, ne amin
Um,cudeosebită emoţie, de unele dintre aceste momente, despre care 
istoria înscrisă în însăşi conştiinţa noastră, vorbeşte cu adevărată sfin
ţf",nie, momente pe care le pastrăm în încăperile cele mai de preţ ale 
sufletului.nostru . 

.. Evocînd un astfel de moment, care acum 41 de ani el pus început 
zidirii celei noi din ţara noastră şi a făcut posibilă afirmarea noastră 

aici şi pretutindeni în lume, nu intenţionăm să rememorăm-
chiar comparativ - şi alte momente cU deosebită semnificaţie în 

poporului nostru. Şi procedăm astfel, nu de teamă ca ne-am ababe 
spre alte fapte şi date importante ale istoriei poporului nostru, 
pentru că 23 August 1944 reprezintă într-adevăr cel mai impor-

moment istoric al vieţii noastre sociale actuale, la care raportăm 
realizările acestor patru decenii de viaţă înnoitoare, de devenire 

şi pe care - de ace,ea - îl evocăm din ce în ce cu mai multă 
şi preţuire. 

pozitive pe plan economic, social, politic, ale eveni
rnehtelor de ·la23 August 1944, evidente. atît dinlăuntrul cît şi din afara 
tăriLnoastre, pun în evidenţă şi mai mult importanţa deosebită a acestei 
ziJe. Cu CÎine depărtăm mai mult de această memorabilă zi, cu atît di
ltlensiunea ei sporeşte, lărgindu-şi necontenit semnificaţiile, evidenţi
ludu-se ca zi unică, cu totul. deosebită în istoria poporului nostru. Şi 
~(;eastapentru că realizările pe care le generează sînt la rîndul lor ge
neratoare de epocale transformări, ele însele - realizările - conferind 
zilei sărbătorite, o poziţie inconfundabilă în istoria noastră naţională. 

Amintindu-ne, aşadar, de cele petrecute în urmă cu 41 de ani, nUl, 
cef.tare am luat cunoştinţă de aceste măreţe evehimenteîn însuşi 
ttrupul desfăşurării lor, sîntem -din ce în ce - mai conştienţi de im-
1,~Qrtanţa lor epocală pentru viaţa ţării noastre şi simţim nevoiasă măr
tlfrisimdespre ele cu acea mîndrie justificată pe. care o conferă vecină
ttrLeaunor astfel de evenimente. 

Evocînd ziua de 23 August 1944, zi care pentru noi românii, mar
victoria revoluţiei de eliberare socială şi naţională, antifascistă 

şi care ar putea fLnumită -pe drept cuvînt -«Săr~ 
sărbătorilor)) noastre naţionale; subliniem că ea ş-a fixat de-

în calendarul nostru drept cel mai important moment sărbătorssc 
anului. 

de 23 August a devenit un popas aniversaral întregului popor 
oferindu~ne prilejul rememorării evenimentelor petrecute atunci, 
şi'. posibilitatea etalării realizărilor. etapelor parcurse de către 
nostru în perioada ce s-a scurs deatunci pînă acum. 



450 LA CEA DE A 41·A ANIVERSARE 

'Evenimentele de acum 41 de ani, afirmăm că n-au fost rodul unor 
întîmplări, chiar dacă au avut loc in «împrejurări politic o-militare in
ternaţionale favorabile)). Ele au 'fost determinate nu numai de evenimen
tele recente, ci mai ales de un lung proces istoric, condus către acest 
deznodămînt de către forţele cele mai înaintate ale mişcării antifasciste 
din ţara noastr ă. 

A puncta numai, etapele premergătoare acestui moment pe care îl 
sărbătorim, însemnează a alcătui din date ..,- apar~nt separate - firul 
istoriei patriei noastre. , 

Dar pentru că nu intenţionăm să facem o prezentare ştiinţifică ex
haustivă, a acestui moment important din viaţa poporului nostru, după 
cum nu putem nici pune în evidenţă multiplele cauze care au dus la 
aceste evenimente, vom aminti doar cîteva dintre acestea, care, de fapt, 
atestă străduinţele neîncetate ale poporului nostru spre o viaţă mai bună, 
precum şi dorinţa nestrămutată de a trăi într-o ţară liberă, independentă 
şi suverană. 

Anii 1784 - revoluţia lui Horia, Cloşca şi Crişan, 1821 - revoluţia 
lui Tudor Vladimirescu, 1848 - .revoluţia burghezo-democratică, 1877 
- războiul pentru independenţă, pe de o parte, iar pe de altă. parte: 
1600 - anul primei noastre uniri naţionale sub Mihai Viteazul, 1859 -
anul Unirii Principatelor şi 1918 - anul făuririi statului naţional român 
unitar, toate aceste date evocă tot atîtea momente imP9rtante ale de:
venirii noastre de astăzi, ne întăresc convingerea că tot ceea ce se reali~ 
zează reprezintă o împlinire a năzuinţelor atît de scumpe tuturor gene:" 
raţii10r de înaintaşi ai noştri. 

23 August 1944 se inscrie pe linia valoroaselor momente revoluţio
nare amintite, reuşind acea sinteză unică a tuturor aspiraţiilor de secole 
ale poporului român~ Trebuie să precizăm, de asemenea, că ziua de 23 
August 1944, prin declanşarea tuturor forţelor rezistenţei antifasciste din 
ţara noastră - practic a întregii naţiuni române - a dus la victoria fi
nală cu 200 de zile mai devreme, înscriind ţara noastră printre primele 
patru naţiuni din lume pentru contribuţia adusă la victoria asupra fascis
mului. 

In mod incontestabil, pentru evoluţia ulterioară a vieţii în ţara 
noastră, evenimentele de la 23 August 1944 au creat premiSele transfor
mă,rilorînnoitoare cunoscute de noi toţi, transformări care fac ireversibil 
procesul dezvoltării continue a ţării noastre spre progres, libertate şi 
independenţă reală pe toate planurile vieţii obşteşti. 

Analizele pertinente şi ample, motivate de compJ.exele implicaţii ale 
evenimentelor istorice de la 23 August 1944 pot fi extinse la studii de 
anvergură, care depăşesc cu mult limitele unui simplu studiu editoJ;:ial. 
Noi însă, mulţumindu-ne doar cu o rememorare a unor aspecte privi'
toare la importanţa acestei zile vom aminti - în continuare - cîteva 
din realizările etapelor parcurse pînă în prezent de poporul nostru, reali,;. 
zări care marchează cele mai importante momente ale devenirii noastre. 

6 martie 1945 - primul guvern democrat, 30 decembrie 1947 - pro:
clamarea Republicii, 11 iunie 1948 - naţionalizarea mijloacelor de pro
ducţie şi declanşarea procesului de transformare socialistă a agriculturii 
- proces încheiat în anul 1962, sînt date care au marcat, de fapt, mo-



noastre economice şiso
(GongresuIX), 1974 (Congresul XI), 

mQmente noi, importante, care pun bazeleproce": 
a revoluţiei spre societatea socialistămultiIateral 

de vremea noastră, anU 1979 (Con-
XIII), anunţînd ca ohieetiv Ifundamental 

trecerea României la un nou stadiu de dezvoltare, 
unei noi calităţi a muncii şi vieţii în toate domeniile de 

marchează etape de vîrf alecontinuei deveniri a patriei noas
~România. 

Realizările concrete pe plan e.conomic, social, cultural-ştiinţific sînt 
nlultiple. Este suficient să privim în jurul nostru ca să sesizăm elementele 
noului. De la locuinţele noastre ( cea mai mare parte a acestora -'-- din, 
111ediul urba:q, mai ales - aparţine ultimelor două decenii) pînăla gigan
ficele .construcţii: hidrocentrale, termocentrale, marile complexe indus-
triale, edificiile de cultură şi Metroul bucureştean, şi pină la amenajă
rile unor cursuri noi de apă, cum este canalul. Dunăre-Marea Neagră -
'casă dăm doar cîteva exemple -, toate au schimbat. din temelii faţa 
ţi)îrii, împodobind-o şi arătîndu-ne-o mai frumoasă decît a fost visată ea 
vreodată. 

TOate transformările înnoitoare îşi au obîrşia în acea zi de răscruce 
âpoporului nostru, iar promotorul celor mai multe dintre aceste realizări, 

'careînultimii 20. de ani aU cunoscut un ritm nou, sporit, este Dl. 
Nicolae Ceauşescu, Preşedintele ţării noastre, personalitate proeminentă 
şi apreciată astăzi în întreaga lume, căruia noi toţi îi . datorăm recuno~ 
ştţnţă şi preţuire, pentru tot ceea ce am dobîndit, pentru întreaga noastră 
devenire. 

In contextul noilor condiţii de viaţă create în ţara noastră dupa.eve
nimenţul crucial al zileIde 23 August 1944, prefaoeri binefăcătoaTe au 
intervenit şi în viaţa Bisericii Ortodoxe Române ca şi, în general, a ce
lorlalte culte religioase din România. Legile care s-au dat au reglementat 
şi raporturile dintre cultele din ţara noastră, asigurîndu-le libertate de
plină de manifestare şi instaurînd relaţii de respeot şi colaborare pentru 
sprijinirea tuturor acţiunilor menite binelui comun al Patriei. Astfel, o 
seamă de realizări importante s-au Consemnat în această perioadă şi în 
cadrul Bisericii Ortodoxe Române care a dobîndit atmosfera prielnică 
pentru a-şi reface Unitatea sfîşiată de stăpînirea străină asupra Transil
vaniei. Apoi Biserica noastră şi-a dat o nouă legislaţie, învăţămîntul teo
logic a fost pus sub îndrumarea directă a Sfîntului Sinod, literatura teo
logică s-a dezvoltat, diversificat şi îmbogăţit, ca şi publicaţiile periodice 
şi de specialitate didactică şi pastorală. La luminarea feţei Bisericii noas

în general, ar contribuit, de asemenea, restaurarea vechilor monu
bişericeşti de pe întreg cuprinsul ţării noastre şi ridicarea altor 

de cult în ţară şi în străipătate, în mijlocul comunităţilor de 
ortodocşi pentru care s-au înfiinţat şi înzestrat numeroase pa

ai căror slujitori, preoţi şi cîntăreţi, sînt trimişi din ţară cu toate/v' 
neceSar'e bunei desfăşurări a asistentei spirituale în mijlocul credin-

cioşilor români, care-şi duc viaţa pe alte meleaguri, în afara hotarelor 
Viril. 



Biserica noastră, teologia ortocioxă română au dobîndit un prestigil;l. 
tot mai sporit şi se impun cu pregnanţă în contextul Ortodoxiei şi al ecu
menismului creştin, prin participarea activă areprezentanţi10r noştri .la 
intrunirile panortodoxeşi ecumenice, ca mesageri ai ecumenismului nos~ 
tru local care a luat naştere şi s-a dezvoltat «numai îhclimatul nou al re
laţiilor demsp'ect reciproc şi cooperare dintre cultele'religioase din ţara 
noastră, climat instaurat în ultimii patruzeci şi. unu de ani de viaţă 
nouă». Biserica Ortodoxă Română alături de celelalte culte din ţara 
noastră ia parte la. acţiunile Frontului Unităţii şi Democraţiei Socialiste 
contribuind cu mijloacele şi de pe poziţiile proprii, potrivit învăţăturii 
specifice, sprijinind eforturile ţării noastre, ale întregului nostru popor, 
pentrţl dezarmare şi pace, pentru prosperitate şi o calitate superioară a 
vieţii, pentru o lume mai bună şi mai dreaptă. 

În acelaşi context sînt de menţionat şi cele trei Adunări ale cultelor 
din R. rS. România pentru pace şi dezarmare, care au avut loc la Bucu
reştiîn 1981, în 1984 şi în 1985, adunări în care reprezentanţii cultelor 
din ţara noastră şi invitaţi ai diferitelor culte şi organizaţii religioase 
şi ecumenice din străinătate şi-au exprimat cu hotărîre voinţa pentru 
pace, împotriva înarmărilor, împotriva conflictelor armate, pentru solu
ţionarea tuturor diferendelor între naţiuni şi popoare pe calea tratati.~ 
velor şi a discuţiilor în spiritul respectului reciproc şi al dreptăţii, pen
tru apărarea păcii şi a darului sacru al vieţii umane. 

In acest spirit sîntem hotărîţi şi noi, slujitorii altarelor BisericiiOr
tod9xe Române, .. să concentrăm toată energia noastră pentru propăşirea 
spirituală şi materială a poporului nostru, sprijinind, aşa cum face. de 
veacuri Biserica Ortodoxă, marile idealuri ale poporului credincios p~n
tru . pace, pentru libertate şi prosperitatea armonioasă şi integrală,spi
rituală şi materială, pentru o viaţă frumoasă, aici pe pămînt, împodobită 
de florile alese ale virtuţilor, ale păcii şi înţelegerii frăţeşti cu toţi oa
menii de bunăvoinţă, în vederea dobîndirii vieţii veşnice, a împărăţiei 
lui Dumnezeu. 

REOACŢIA 



CARTEA PSALMILOR ÎN SPIRITUALITATEA ORTODOXĂ 

Pr. Prof. Dr. D. ABRUDAN 

scrierile biblice vechi testamentare, Psaltirea este în mod 
mai populară. Ea a rămas ceea ce a fost de la început: o carte 

credincioşilor. Mîntuitorul îns1).şi a vorbit despre ea ca des
o scriere reprezentativă, atunci cînd adresîndu-se Apostolilor, după 

te-a adus aminte că se cuvenea să se împlinească toate cele 
El în Legea lui Moise, în Profeţi şi în Psaln1i (Luca 24, 44). 

în care au fost amplasaţi aici de către Mîntuitorul, Psalmii 
cea de li treia grupă de cărţi din Biblia ebraică, ahaghiogra-

sau chetuvim (în traducere - celelalte scrieri ce rămîn neîncadraie 
două grupe: Legea şi Profeţii). Psaltirea fiind cea mai cuno

dintre acesieaeste a:mintită 'în locul lor. 
Niciodată această scriere n-a Încetat să se afle În centrul preocupă

celor donlici de pocăinţă şi mîntuire. Interesul prioritar de care 
bucuratperm~ment este determinat de bogăţia şi, în egală măsură, 
frumuseţea cuprinsului ei. 

Sfîntul Vasile cel Mure evidenţiază aceste al.ese calităţi care carac., 
terizează Psaltirea cînd scrie în Comentariul său la Psalmi următoarele: 
<<Intr-adevăr, altceva ne învaţă profeţii, altceva istoricii, altceva Legea, 
altceva... Proverbele. Cartea Psalmilor însă cuprinde în sine tot ceea 

este mai folositor din toate. Ea profetizează cele viitoare, face alu
istorice, dă legi pentru viaţă, arată ce trebuie să facem şi, Cd să 

spunem într-un singur cuvînt, este o adevărată comoară de învăţături 
bune, punînd la îndemîna fiecăruia, după sîrguinţa lui, tot ceea ce îi 
l~ste de folos» 1. 

rntr~alt loc, acelaşi Sfînt Părinte ne oferă şi aceste interesante con
sideraţii. asupra PsalmiloT, scriind: «Cîtă învăţătură nu. poate cineva 
';l.gohisi din Psaltire? Măreţiabărbăţiei, exactitatea dreptăţii,însemnă
t<îteaînfrînării, desăvîrşirea judecăţii, chipul în care să se mîntuiască, 
Gir~apta măsură a răbdării, într-un cuvînt, tot felul de binefaceri. Numai 
i,iici poate găsi cineva teologia cea desăvîrşită, aici profeţiile despre în
trupare, aici q.meninţarea judecăţii celei veşn,ice, aici nădejdea învierii, 
aici teama de jad, aici făgăduinţa măririi ce ne aşteaptă şi descoperirea 
fi;lInelor celor neajunse. Toate acestea se găsesc în Psaltire ca într-un 
mure şi bogat tezaur» 2. 

După Sf. Atanasie cel Mare, Psaltirea «cuprinde În sine . zugrăvite 
toate simţămintele oricărui suflet omenesc, schimbările şi înnoirile lui, 

1. st Vasile cel Mare, ComentaT la Psalmi, trad. de Pr.Dr. 01. N. Căciulă, Bucu-
1939, p, 23. 

2. Ibidem, p. 26. 



aşa că dacă cineva voieşte, poate să-şi ia şi să-şi însuşeascăzugrăvirea . 
Ce i se potriveşte» 3. . 

Pentru Sf. Ambrozie, această frumoasă carte este «glasul Bisericii în 
mărturisirea prin dntare a credţnţei celei una» 4. . 

La fel de elogios g.răieştedespre Psaltire şi Sf. Ioan Hrisostom cînd 
spune: «Toate Scripturile sînt sfinte, dar Psalmii au ceva mai mult» 5. 

Casi6dor. numeştepsaltirea (<fîntînă ne stricată» care izvorăşte veş
uicapa cea vie a mîntuirii 6. 

Varietateacuprinsului Psaltirii ne îndreptăţeşte să spunem că de 
altfel nici nu avem dea·facecuo carte în accepţiunea obişnuită a acestui 
cuvînt, adică cu o scriere unitară în alcătuirea ei, ci. mai degrabă cu o 
colecţie de texte de o mare diversitate : cîntări religioase, irone, medi
taţii, n.lgăciuni etc., apărute în epoci diferite şi din inspiraţia mai multor 
autori. 

in totalsînt 150 de astfel de texte 7. Se cuvine însă precizat că în 
afară det~xtele din această colecţie mai întîlnim presărate şLîn celelalte 
cărţi ale Bibliei bucăţi literare simila.re cărorc:i le putem atribui, fără de 
nicio ezitare, numirea de psalIni. Spre exemplificare amintim: Cîntarea 
lui Moise din Ieşire cap. 15 i altă cîntare a lui Moise din Deut. cap; 32, 
1-43; Cîntarea Deborei şi a lui Barac din Jud. cap, 5 ; Cîntarea Anei din 
1 Sam. cap. I, 1-10; Cîntarea de mulţumir'e a luiDavidpentr~ izbilvirea 
de vrăjmaşi din II Sam. cap. 22; Psalmul de laudă al lui Dc:ivid din 1 
Cronici cap; 16, 8-36; Cîntarea de mulţumire din Isaia cap. 12, 4-6.; 
altă Cîntare de mulţumire din cartea aceluiaşi profe,t,cap. 25; Cîntarea 
celor răscumpăraţi, din Isaia cap. 26 j altă Cîntare din Isaia cap. 42, 10--
12 ; Rugăciunea din Ier. cap. 3, 22-25; alte rugăciuni din cartea acelu~ 
iaşi profet de la cap. 10, 23-25; 16, 19-20 i 18, 19-22 i 20,12---'18; 
Rugăciunea de izbăvire a lui Iona din cap. 2 alcărţi.i .cu acelaşi nume; 
Psalmul din Miheiacap. 7, 7-10; tînguirile din Plîngeri cap. 3şi 5; 
Psalmiidin Iov cap. 5, 9-27 ; 12, 13-25, etc. . 

Mai bineCUll()Scuţişimaî' des utilizaţi în cadrul cultului public .şi 
în rugăciunile particulare rămîn însă cei 150 de Psalmi carealcătui'EOlSC 
cuprinsul Psaltirii. Ei constituie cea mai preferată lectură a credincioşî~ 
lor. Sînt izvorul cel maiîmbelşugatde cugetări înalte şi de sfătuirifo
lositoare pentru binele sufletesc individual şi colediv 8• 

In contact cu atitudinea generală, foarte favorabilă Psalmilor, unii 
critici biblici negativişti au acreditat opinia că aceştia n-ar Teprezenta 
de fapt oprea mare valoare, fiind lipsiţi de originalitate. lor 
s-ar fi inspirat, cînd i-au scris, din literatura religioasă a altor .jJV[Juc;u 

care aveau de mai înainte în cult astfel de texte religioase. Se 
e,xempleimnele liturgice egiptene, mesopotamiene, fenici~ne, 

3. Scrisoarea cdtre MarceJlin despre tîlcuirea Psalmilor, cap. X, XIV, P.G., 
20~28. 

4. Primul comentar la Psalmi, Ps. r, 3, P. L, XIV, 966. 
5. OmlJiiasupra Psalmilor, P.G., LV, 533. 6. Comenlar la Psalmi, P.L., LXX, 
7. Psalmul 151 este necanonic. A apărut pentru prima dată în Septuaginta. 

aici a trecut apoi şi în traducerile făcute după Septuagil1ta. 
8. Dr .. Gherasim Timuş, episcopul Argeşului, Note şi meditatii asupraPsalini}or, 

13ucureşti, 1896. voI. I, p. 4. 
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"1Lt:o.' E.,a. "~truc;turătu '., Psalmii .,biblicL 9; .. ,c~rfea' Psalmilor,', '" $u'gţim, . 
nu' poa·ţe . fi separată de tradiţia psalmj.c;ă· orientală. Ea' s,.a' 

, .' .. ' ii ~ste tributară10.· , . '., ,'" 
sus de orice,'îndoială căPsaUireaapartine .într;.aqevăr 

u·""q~.JL'M,"""J,.u.LJL\,."" 'orie~tal.erdar' ai1Ular~avalo:r;ii şi" originali.tăţii. P.sal
nOTn"nt1 de la considerente mai alesd,e. ordin formal, repre~ 

~u,up,'C abuzivă, izvorîtă din.rea credinţă. Oricine, imparţial fi~ 
, .Psalţire9, v,a constata că atît ca formă cît şi oa fond 

':IJJLU.l.l\,..l: ~int net superiori producţiilor literare. similare. ale altor ( 
dndac,estea din urmă. îi slăvesc pe regi şi p,e zei,carenu5înt 

închipuiri ale minţiJ. omeneşti, Psal.mii biblicisînt rugăciuni 
U.ll,LHI::"'C.U~I"l celui viu, creator al cerului ştpămîntului, iU"bitor 

al faptelor lor dupa dreptate 11: . 

. Psalmi nu sint nmD.'ai operă omeneasţă ci, în primul rind, 
dumnezeiască pentru că poartă amprenta inspiraţiei diyine.' DUhul 

tainica lucrare. a: harului Său, a facut să .tresalteeele mai Sen-
;...._.~_.9. . sufleţului Ullor '.ale~i .ai Săi car~, exteiiorizîn)l'profund~le 

au akătuit aceste armonioase şi prea frumoase dn
originalitatea lor. O dovadă în sen.sul că Duhul 

autor al Psalmjlorne este oferită de către regele 
care simţind o.putere coborînd de' sus asupra samăr~ 

«Duhul Domnului grăieşte prin mine ~i cuvîntul J'\l~ este pe 
mea» (II Sam.23,2).' ..~' . 

·~, .. :;(uc' ... a Psalmilor trebuie căutată ,prin' urmare în cercurile degin
vechitestamentară. Numai încadrată în' Biblie, PsaltÎrea' se 

î11 conte'Xtulei firesc. Rllptă de acest context, ea işîpierd-e sensul I 
, ' ( ! 

Timpul alcătuirii. Psalmilor nu este acelaşi CU momentul apariţiei ' 
în canon. Acest moment a foşt precedat de o cir(;ulaţie sporadică 

si.â l1IIlîifa a unor psalmi, respectiv a plfimilor ps~IlIni, .între "Credincioşii 
. mai .aleS îlltre leviţii care slujeau la lăcaşul sfînt din Ierusalim . 

• """~ ... : .. ,uu după. aceea, s~a procedat la colecţionarea psalmilor existeriţi 
a fi mal uşor folosifi în cult; În general, se acceptă ca pe

început a colecti~nării,.psalmilor epoca. reorganizăriicultui1ii 
,.l~':(1"".J.. care coincide cu redistribuire a preoţilor. şi a leviţilor la sIUjD'~1 

construirea templului, fapte petrecute în vremea regilor David şi 
LV~J"VJ". Pină la acel moment, cultul avea uncaraoter preponderent 

rezultă .·din infQrmaţiile pe. care.le . deţinem din~en
şi cărţile cu caracter istoric. AsUel, despre Av:raam, 

Iii se spune că aduceau adeseori, pe altare ridicate de ei, 
~ .. ~~ __ ~_ J 
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sacrificii de miei, iezişi viţei. Pelîngă acestea făceaujuruinţe şi rosteau 
binecuvîntări pentru toţi memprii familiei lor. Acelaşi cult l-aupracUcat 
şi evreii În Egipt. Ei cereau voie lui faraon spre a se depărta periodIc în 
pustie şi a aduce acolo sacrificiile de animale, după cum moşteniseră 
obiceiul de la înaintaşi. Odată cu construirea cortului sfînt, toate practh 
cile religioase au fost legiferate, dar şi de această dată referirile vizează 
în exclusivitate sacrificiile sîngeroase, precizîndu-se felurile, ca
litatea şi modalitatea săvîrşirii lor. Situaţia se menţine aoeeaşi şi 
În epoca Judecătorilor. Despre Samuel, de pildă, care a fost ultimul Ju
decător/ni se spune că cerceta pe rînd Betelul, Ghilgalul şi Miţpa unde 
aducea sacrificii şi judeca pricinile care se iveau în sînul poporului 
(~ ISam. cap. 7). Tot astfel proceda şiIn Rama, unde îşi avea domiciliul. 

Abia în timpul lui David cultul a dobîndit o nouă dimensiune şi 
anume cea doxologică. Acest rege priceput în cîntatul la harfă (vezi 
1 Sam. 16/ 18-23 r 18/ 10 r Amos 6, 5) şi dăruit cu harul poeziei a in~ 
trodus cîntarea Psalmilor la cortul sfînt. Iată o informaţie clară În.Cl!ceastă 
privinţă: «Astfel au adus chivotul Domnului şi l-au aşezat în mijlocul 
cortului pe care-l făcuse David pentru el (în Ierusalim n.n.) şi au înăl
ţat lui Dumnezeu arderi de tot şi jertfe de pace ... Apoi a pus David Ia 
slujbă Înaintea chivotului Domnului din leviţi, ca să preaslăvească, să 
mulţumească şi să preaînalţe pe Domnul Dumnezeul lui Israel... A pus 
de asemel,lea pe preoţi ... să sune necontenit din trîmbiţe înaintea chi~ 
votului legămîntului lui Dumnezeu: i'n această zi, David, pentru prima 
oară, a dat, prin Asaf şi fraţii lui, următorul psalm de laudă Domnului: 
«Lăudaţi pe Domnul şi chemaţi nllmele Lui ... )} (1 Cronici 16, 1.4.6.7). In
formaţia are În vedere deci tocmai momentul în care David a purces 
la reorganizarea cultului, aducînd chivotul Legii în Ierusalim, noua ca
pitală a regatului său. Cu acest prilej a compus el primul psalm, pe care 
l-a încredinţat apoi leviţilor să-I execute, acompaniat de .harfă. 

Cîntarea Psalmilor la templu a fost socotită permanent o rînduială 
a lui David (vezi Ezra 3, 10-11). 

Dulcelui cîntăreţ al lui Israel îi sînt atribuiţi 73, iar după Septu
aginta 84 de psalmi. Aceşti psalmi sînt: 1-40 r 50-71 r 85, 90 r .92......-, 
103 r 107-109 r 132 r 137.-144. Rabinii atribuiau lui David întreaga Psal
tire. Punctul lor de vedere a fost împărtăşit şi de către unii SfinţiPă
rinţi şi scriitori bisericeşti precum: Sf. Ioan Hrisostom 12, Sf. Ambrozie 13, 

Fer. Augustin 14, Teodoret de Cir 15, etc. 
O lectură atentă a Cărţii Psalmilor ne va ajuta să ne dăm seama 

că Într-adevăr este vorba de mai mulţi autori. Spre aceeaşi constatare 
ne conduc şi titlurile psalmilor, care indică pe lîngă David şi numele 
altor autori. Vom întîlni astfel numele lui Asaf, un levit contemporan 
cu David, maestru de cîntare la templu, căruia îi sînt atribuiţi psalmii : 
49, 72, 73, 74-82. Aceşti psalmi au un pronunţat caracter naţional. Cu
prind multe aluzii la istorie, la evenimente mai Însemnate din epoca de 
glorie a poporului biblic. Stilul lor este autoritar, pe alocuri vehement. 

12. P. G., LV, 556. 
13. P. L., XIV, 923. 
14. De civitale Dei, P. 1., XLI, 547. 
15. P. G., CXXX, 862. 
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unor cercetători, sub numele lui Asaf s-ar ascunde de fapt 
leviţi a cărei activitate literară s-ar fi întins asupra mai 
(aproximativ din perioada asiriană, pînă în perioada babi-

alt nume sub patronajul căruia sînt puşi mai mulţi psalmi este 
'fiilor lui Core, cîntăreţi şi portari la templul din Ierusalim, pre-

rezultă din II Cronici 20, 19. Acestora le sînt atribuiţi psalmii: 
; 83-87. Aceşti psalmi sînt apreciaţi ca cele mai frumoase piese 

Psaltirii, distingîndu-se prin simplitatea lor, prin forma studiată şi 
IH;'rfectă din punct de vedere poetic, iar din punctul d~vedere al sen-
'lltnentelor printr-o mare iubire faţă de templu şi faţă de Ierusalim. 

Intre autori mai sînt menţionaţi şi Heman şi Etan Ezrahitul, ambii 
tUnd leviţi rînduiţi de David să conduca cîntarea la cortul sfînt (Date 
(l~~spreei vezi în Gen. 38, 30; I Reg. 4, 31; 1 Cronici 6, 33; 15, 17; 
16,41 ;25, 1). Fiecare dintre ei au scris dte un psalm, primul - psal-
111u187,. iar al doilea - psalmul 88. 

Şi numele profeţilor Agheu şi Zaharia apar menţionate între ale 
'autorilor de psalmi. Lor li se recunoaşte paternitate a asupra psalmilor 
145---148. 

Între autori este trecut şi Moise cu psalmul 89, precum şi Solomon 
jJ"~'HH.U 71 şi 126. 

Unui anonim din vremea regelui Iezechia (sec. VIII î.d.Hr.) i seatri e 

psalmul 91, iar unui «necăjib, care nu se ştie în ce timp a trăit i 
recunoaşte autoritatea asupra psalmului 101. Tot un anonim va fi 

şi psalmii: 104-'-106; 112~118; 134-136; 149, 150, al căror titlu 
!'steredat prin cuvîntul «Aliluia». 

Despre psalmul 111 se ştie că a fost scris de un anonim din vremea 
Neemia. 
Un evreu sau chiar mai mulţi din diaspora au scris psalmii intitulaţi 
cîntare a treptelor», care se executau cu ocazia pelerinajului la Ie

i;usaJim. Aceşti psalmi sînt: 119-133. 
Scrişi în timpuri diferite şi de ~ătre autori diferiţi, toţi aceşti psalmi 

fost adunaţi în colecţii succesive şi păstraţi la templul sfînt, unde 
cîntaţi sau recitaţi în cultul zilnic sau la sărbători. Cea mai mare 

parte a fost scrisă şi colecţionată înainte de exil. După exil, preotul 
Ezra este acela care reconstituie şi completează cu psalmii care s-au 

ulterior colecţia anterioară exilului. 
In forma în care ·0 avem azi, Cartea Psalmilor exista deja în seco
III __ II î.d.Hr. deoarece o avem în întregime cuprinsă. în Septuagrinta, 

(:ărei traducere s-a efectuat în aceste două secole. Traducătorii aupre
astfel din Biblia ebraică cu adaosul, în final, al psalmului 101, ne

şi absent în varianta ebraică. O altă dovadă în legătură cu 
prin intermediul Introducerii la carle,a necanonică a 

lui Iisus, fiul lui .Sirah, care daleazădin secolul al II:-lea 
şi care aminteşte Cartea Psalmilor, alături de celelalte cărţi ca· 
ale Vechiului Testament, încadrînd-o în grupa «Chetubim}). 

Destinaţia cu preponderenţă c:ultică a Psaltirii se deduce între al
Şi din împărţirea ei în cinci cărţi, în analogie cu cărţile Pentateu-
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hului 16, fiecare dintre ele terminîndu~se cu o doxologie. Schematic îm
părţirea se prezintă astfel: 

Cartea 1: (ps. 1-41), cu doxologia: «Binecuvîntat este Domnul, 
Dumnezeul lui Israel din veaC şi pînă în veac. Amin. Amin». 

Cartea a II~a: (ps. 42-72), cu doxologia: «Binecuvîntat este Dom~ 
nul Dumnezeu, Dumnezeul lui I§rael, singurul care ffrce minuni. Şi bi
necuvînta:t . este numele slavei Lui în veac şi în veacul veacului; Şi se 
va. umple de slava Lui tot pămîntul. Amin. Amin». 

Cartea a III-a: (ps. 73-89), cu doxologia: «Binecuvîntat este Dom
nul în veci. Amin. Amin». 

Cartea a IV-a: (ps. 90-106), cu doxologia : «Binecuvîntat este Dom
nul Dumnezeul lui Israel, din veac şi pînă în veac; tot poporul să zică: 
Amin. Amin». 

Cartea a V-a: (ps. 107-150), fără doxologie. 
Această împărţire aparţine vechilor evrei după cum mărturiseşte 

Fer. Ieronim,. dnd scrie: «In quique volumina Psalterium apud Hebraeos 
divisurn, est» 17, Ea ne sugerează şi o cronologie aproximativă a psalmi
lor. Astfel se crede că psalmii din prima carte, care aparţin lui David, 
au fost colecţionaţi chiar de către el sau cel puţin din porunca sa, cu 
scopul de a fi utilizaţi la. templu. 

Şi dintre psalmii cărţii a doua, o bună parte au fost scrişi de David, 
iar restul de fiii lui Core. Colecţia acestor psalmi s-a făcut în timpul 
regelui Iezechia (716--:-687 î.d.Hr.). Oamenii acestui rege s-au ocupat şi 
de încheierea colecţiei cărţii Proverbelor, precum rezultă din cap. 25, 1 
al însăşi acestei cărţi unde citim: «Şi acestea sînt pildele lui Solomon 
pe care le-au adunat oamenii lui Iezechi{l., regele lui Iuda». Un interes 
similar trebuie să fi manifestat ei şi faţă de psalmi. 

Aceiaşi oameni au început probabil să adune la un loc şi psalmii 
din cea de a treia carte. Munca lor a fost apoi continuată de alţii fără 
ca această carte să fi fost încheiată înainte de întoarcerea din exil. 

Cartea a IV-a înglobează cîţiva psalmi mai vechi şi foarte mulţi din 
epoca exilului şi după exil. 

Ultima carte se compune din cîţiva psalmi ai lui David, .lăsaţi la o 
parte de colecţionarii precedenţi, precum şi din alţi psalmi, în majori
tate din epoca celUi de al doilea templu, adică de după exil 18. 

Ca gen literar, psalmii aparţin poeziei lirice, iar t'ehnica de versifi.,. 
caţie fololsită de autori este aceea a strofei şi antistroif~i, adică a para~ 
lelismului care opune nu atît un vers altui vers, cît mai ales un tablou 
altui tablou, în acelaşi poem. Astfel, psalmul 1, spre exemplu, înfăţi
şează succesiv soarta dreptului şi a păcătosului; Psalmu121/22 prezintă 
la început suferinţa Robului lui Dumnezeu, iar mai ap()i înd:urarea lui 
Dumnezeu faţă de El, etc. 

Cuprinsul Psalmilor este, precum am spus, foarte variat. Este impo
sibil a da o clasificare logică a Psalmilor după cuprinsul lor, fiecare 
psalm cuprinzînd teme atît de diverse. Totuşi, ţinînd cont de ideea prin-

16. a:>r. Popescu MăIăeşti, op. cit., nr. 4, aprilie 1924, p. 202. 
17. Epistola a XXVI-a către MarcelJa, P. L., XXII, 431. 
18. H. Lesetre, Le livre des psaumes, Paris, 1928, p. XLlIV. 
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psalm, putem încerca o clasificare aproximativă, p:re-

Psalmi dogmatici sau de adorare. În general, aceşti psalmi sînt 
li'.l""ţ1;'i'rR imne închinate lui])umnezeu, cu evidenţiereaatril;mtelor 

de pildă avem psalmul 144 unde este celebrată veşnicia dum
iY;1:l:i~ji!:!ii~sc~ă F<Impărăţia Ta este împărăţia tuturor veacurilor, iar stăpî-

din neam în neam»), Despre acelaşi lucru se tratează în psalmul 
«Că o mie de ani înaintea ochilor Tăi sînt ca ziua de 
ca straja nopţii». 
este pusă în lumină măreţia sau majestatea divină: 
feţei Lui norii au fugit, glasul Lui prin grindină şi căr-

t:ţiHlide Joc ... ». Tot despre. acelaşi lucru tratează şi psalmîi: 28, 45, 46, 
~'fi49,65, 67, 76,92, 93, 95,961 110,113 etc. 

Sfinţenia lui Dumnezeu este arătată în psalmii 23 şi 33. În psalmul 
se vorbeşte despre preştiinţa şi atotştiinţa dumnezeiască. 
Bunătatea lui Dumnezeu este evidenţiată în; psalmii : 33,47,50, 99, 

12/144 . 
. . Dreptatea dumnezeiască este pusă în lumină în psalmii: 10, 17, 35, 

75, 118. 
Psalmul 8 vorbeşte despre valoarea omului şi superioritat,ea sa în 

cu celelalte creaturi. 
Psa.lmul 18/19 ne p:t;ezintă un tablou re,strîns al creaţiei, pe dnd 

103/104 prezintă dezvoltat acelaşi tablou. Aici este înfăţişată şi 
du.mnezeiască. 

Psalmii 80/81 şi 134/135 condamnă deşertăciunea închinării la idoli. 
In general, psalmii dogmatici sînt «ecoul fidel al întregii revelaţii 

asupra firii şi. însuşirilor lui Dumnezeu; ei nu spun nimic care 
fi fost deja. explicit expus în Pentateuh» 19. Ceea ce realizează 
psalmi este prezentarea mai concretă şi mai penetrantă a doctri-

20 

2. Psalmi de cuprins moral: 
Superioritatea Legii Domnului este expusă în a doua jumătate a 

fJ$almului 18 (<<Legeapo1nnului este fără prihană ... »), ca şi în lungul 
rmcmalfabetic al psalmului 118. 

Portretul dreptuIui este descris în psalmii: 14/15,23/24, 61/62, 111/ . 
113, 121,127,. iar al hulitorului şi al păcătosului este conturat în 

1, 11/12, 13/14, 51,57. Diferenţa de conduită a unuia şi a ce-
indicată : 5,14, 26, 38, 48,124. 

pocăit este înfăţişat în celebrul psalm 50. 
...... .. ". judecătorilor sînt amintite în psalmul 81/82, iar ale gu-

"'vematorilor în psalmul 100. 
Pedepsele şi răsplătirile divine sînt expuse în psalmii: 1, 9, 35, 51, 

1:'lf'J3, 80/81, 91/92. 
Psalmul 49 insistă asupra necesităţii cultului intern. 
3. P~almî (rugăciuni) de mulţumită şi de cerere. Mulţi psalmi 'consti

rugăciuni înălţate către Dumnezeu pentru binefacerile re-
·'IIIII~I;~I:.2;~--'-'--':'--"':"_ 
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vărsate cu îmbelşugare peste poporul său (psalmii: 
gO, 97, 123, 125, 128, 149). 

Binefacerile dumnezeieşti şi acţiunea proniatoarecare se manifestă 
şi către indivizi, în particular, sînt de asemenea evidenţiate în psalmi 
de mulţumire precum: psalmii 22, 33, 35, 90, 102, 115, 144, 145. 

În alţi psalmi se aduce mulţumire pentru bogăţia. roadelorpămîn-
t'.11ui (psalmii 64 şi 84). . 

Rugăciuni de mulţumire pentru scăparea din necazuri şi strîmtorări 
se exprimă în psalmii: 9, 17,20,29,74, 106, 117, 120, 137, 143. 

Marea milostivire dumnezeiască este lăudată în psalmul 102. 
Un mare număr de psalmi sînt prin eX'celenţărugăciuni de cerere 

ce pot fi ·folosite în orice împrejurare. Astfel sînt plSalmii: 3,4, 5, 7, 16, 
25, 27, 30, 34, 40, 43, 51, 53, 54, 55, 58, 59,63, 69, 85, 108, 124, 128, 139, 
141, 142. 

Mulţi psalmi îi vizează pe vrăjmaşii lui Israel, care au invadat in 
nenumărate rînduri ţara şi au săvîrşit multe nelegiuirL Împotriva lor 
secere răzbunarea dumnezeiască (psalmii 73, 78, 79, 82). 

În psalmii 19, 60, 119, 120, 140 se cer haruri specia}e pentru felu~ 
rile împrejurări ale vieţii. 

Psalmul 11 este o rugăciune. pentru scăparea din nevoi, iar psalmii 
12,87, 101, 122, 142 sînt cereri ale unui suflet în restrişte. 

În alţi PSalmi Se dă expresie dorinţei sincere de a vedea sau a fi 
In preajma templului lui Dumnezeu (psalmii41, 62, 83, 121). ' 

Psalmii de încredinţare proniei dumnezeieşti sînt următorii: psalm ii 
26,46, 61,70, 89r 90. . . 

4. Psalmi de pocăinţă 
Psalmul 50 este socotit primul act de pocăinţă pe care îl fa·ce David 

după căderea în păcat. Psalmul 31, scris după obţinerea iertării de :către 
Dumnezeu celebrează bucuria nevinovăţiei recîştigate. În psalmul 6, 
scris în timpul revoltei lui Absalom se cere eliberarea din necazuri pe 
care David le pune în legătură cu păcatele sale anterioare. Prin psalmul 
37, David se roagă din nou lui Dumnezeu să-I scape din încercările care 
l .. au copleşit în ultimele sale zile. În psalmul 142 Se abandonează în 
faţa lui Dumnezeu care l-a pedepsit. 

Psalmul 101 este rugăciunea evreilor duşi robi în Babilon, prin care 
cer Domnului eliberarea. 

În psalmul 129, scris după reîntoarcerea din exil, ei îl roagă pe 
Dumnezeu să-i trateze cu milostivire, nu după faptele săvîrşite. 

5. Psalmi istorici. Sînt veritabile poeme care vizează etapele prin
cipale ale istoriei lui Israel, cu scopul de a se trage concluzii de ordin 
moral. 

In psalmul n Asaf descrie perioada eliberării evreilor din robia 
egipteană şi il rătăcirii lor prin pustia Sinai, cu arătarea tuturordove
zilor de fidelitate din partea lui Dumnezeu faţă de poporul Său. Şi psal
mul 104 istoriseşte aceleaşi binefaceri revărsateasupra lui 
la reaşezarea în Canaan. Psalmul 105 descrie alternativ 
lui ISrael şi marea milostivire a lui Dumnezeu, din aeeeaş! 
istorică. 
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Psalmul 136 este un psalm scris în timpul exilului babilonic, ei re
flecUnd vremurile de restrişte pe care le-au cunoscut evreii în starea 

mbie. 
Alţi psalmi amintesc mai mult sau mai puţin explicit 'faptele istorice 

cu ocazia cărora au fost compuşi. Astfel, psalmul 70/71 s-a scris în timpul 
invazieilui Nabucodonosor; psalmul. 107 .....-, după eliberarea din capti
vitate, etc. 

6. Psalmi liturgicL Acest nume se dă acelor psalmi oare au fost 
compuşi în mod special pentru ceremoniile religioase sau pentru servi
dul de la templu. Astfel avem: psa1:rnul 14 care aminteşte condiţiile 
cerute pentru a fi admis la sanctuar. Psalmul 23 era re citat în toate oca
ziile GÎnd un cortegiu procesionalse apropia de templu. Psalmul 65 se 
citea la aducerea unei jertfe,iar psalmul 67 la reîntoarcerea sicriului 
Legii la cortul sfînt după o victorie repurtată împotriva năvălitorilor 
SliU răufăcătorilor. Cea mai mare parte a psalmilor din cărţile a IV-,a 
şia V-a au acest caracter liturgic 21. De altfel, chiar dacă nu toţi psalmii 
au avut de la început o destinaţie liturgică, pînă la urmă, atît în si
nagogă cît şi în Biserică ei au căpătat o astfel de 1ntrebuinţare. Dife

,rite indicaţii pe carele găsim în titlurile unor psalmi dezvăluie de ase~ 
menea caracterul lor liturgic. Aşa de exemplu la înoej:mtul unor psalmi 
se întîlneşte notat cuvîntul «Alamot» -:-ceeace indică modalitateacîn

. tărE lor pe o VOce de tenor (vezi Psalmul 45). Alţii au marcat cuvîntul 
«Ghitib>, de la un instrument muzical cu care era acompaniată CÎntarea 
acestor psalmi (ex. psalmii 8, 80, 83). Alţi psalmi aU indicaţia «machalat» 
-'-' ceeace se pare că însemna «fluier», deci aceşti psalmi trebuiau exe
cutaţi CU acompaniament de fluier (ex. psalmii 52 şi 87). 

Cuvîntul «midam» de la începutul unor psalmi indică genul cîntă
riI, adică o cîntare excelentă sau deosebită. Şase psalmi poartă această 
suprascriere. 

Cuvîntul «mÎzmor» se traduce cu «CÎntare ritmică» şi el se liflă în 
frunte·a a 57 de psalmi. , 

Expr,esia «le menaţeah)) - constituie un indiciu pentru dirijorul de 
COJ de felul cum trebuie executată cîntarea unor psalmi. Cincizeci şi 
cinci de psalmi au această indicaţie. 
. Cuvintele «nechiloL> şi «ueghinob> definesc alte două genuri de 

psalmi liturgici şi anume cei desemnaţi prin prima numire trebuind a fi 
acompaniaţi de fluiere, ceilalţi de un instrument cu coarde. 

Psalmul 7 are drept indicaţie liturgică termenul «şigaion» ceea ce se 
traduce cu cîntare ditirambică. 

Cuvîntul ({şir», acolo unde secrflă, indică faptul că psalmul respectiv 
trebuie cîntat, nu recitat. 

Cuvîntul «şiminit» arată că psalmul trebuie executat în «octavă 
'gravă». 

Suprascrierea «tehilah» se traduce cu «C'Întare de laudă», iar cea de 
«tahad» cu cîntare de mulţumită (vezi Psalmi 29 şi 144). 

7. Psalmii mesianici. Sînt desigur cei mai importanţi din întreaga 
Caracterul lor mesianic este atestat de către însuşi Mîntuitorul 



Hristos sau' de către autorii biblici neotestamentarL Se împart în două 
categorii: psalmi direct şi indirectmesianîci. 

Din prima categorie fac partepsalmii 2,21, 45, 71, 109, şi o parte din 
psalmul 15.Psalmii indiredmesianici sînt: psalmii 8, 18, 34, 39, .40,67, 
77,.96, 101, 108, 116, 117. Se numesc indirect sau tipic mesianici pentru 
că eUl simbolizează pe Mesia prin persoanele de .care fac amintire. 
. 8. Psalmii treptelor sau cîntarea treptelor (şir ha maalot). Cinci

sprezece psalmi, de la psalmu1119 la psalmul 133, poartă acest titlu. După 
cea mai verosimilă explicaţie, aceşti psalmi erau cîntaţi de pelerinii iu
dei cînd se apropiau de Ierusalim,ţiata pelerinajului lor. Oraşul sfînt este 
într-adevăr aşezat pe un loc mai înalt al Ţării Sfinte şi anume în munţii 
Iudeii, încît toţ1 cei ce se îndreptau spre el spuneau obişnuit că «urcă 
la Ierusalim» (Să se vadă Matei 20, 18 ; Marcu 10, 32; Luca 2, 42 ; Io.an 
2,18}. . 

Cuprinsul acestorpsalmi este adecvat scopului pentru care au fost 
alcătuiţi. Astfel, psalmul 120 îi asigură pe pelerinică Dumnezeu ve~ 
ghează asupra lor; psalmul 121 exprimă bucuria so'siriiîn cetatea sfîntă; 
prin psalmul 123 se aduce mulţumire lui Dumnezeu pentru scăparea de 
pericole în calătoria săvîrşită pînă la Ierusalim; psalmul 127 aminteşte 
binecuvîntările rezervate celor care îl slujesc pe Domnul; psalmul 128 
este un imn de preamărire al muntelui sfînt (Sionul). Psalmul130e,ste o 
cîntare de umilinţă. Psalmul 132 exprimă bucuria pelerinilordea se fi 
adunat la un loc cu fraţii lor de un sînge şi o credinţă. Cuprinsul său este 
de o frumuseţe şi o profunzime inegalabile: «Iată acum' ce este bun şi ce 
este frumos decît numai a locui fraţii împreună! Aceasta este ca mirul 
pe cap, care se coboară pe barbă, pe barba lui Aaron, care se coboară 
pe marginea veşmintelor luLAceasta este ca roua Hermonului, ce se 
coboară pe munţii Sionului, că unde este unire acolo a poruncit Domnul 
binecuvîntare şi viaţă pînă în veac)}. 

Psalmul 133 este un îndemn din partea pelerinilor adresat preoţilor 
şi leviţilor de a îndeplini cu toată q>nştiinciozitatea slujirea lor la tem
pIu, ca unii oare au acest privilegiu deosebit de a fi permanent in casa 
Domnului. 

Iată, prin urmare cum, în întregime a'ceşti psalmi au fost designaţi 
să acompanieze călătoria celor din împrăştiere la Ierusalim. 

S-a spus pe bună dreptate că Psaltirea este prescurtarea întregii 
Sfintei Scripturi «sub oea maiilustrativă şi mai sirălucito,areformă» 22. 

încercarea de a reda în sinteză principiile doctrinare care se degajă din 
ansamblul ei este un lucru cît s'e poate de anevoios. konomia acestui 
studiu nu ne îngăduie decît să purcedem la expunerea în linii generale 
a doctrinei psalmilor. 

Cum este de presupus prima temă asupra căreia se cuvine să iJleîn
dreptămpreocupărileeste învăţătura despre Dumnezeu sau teologia 
psalmilor, în sens restrîns. În legătură cu aceasta stau toate cel'elalte 
teme de doctrină sau morală. 

De reţinut că elemeiJltele de bază ale teologiei p'salmilor,adică ale 
învăţăturii despre Dumnezeu sint de origine biblică. Izvoml lor esl\::e 

22. E. Pannier, Psaumes (Livre des ... ), art.în «Dictionnaire de la Bibl~», publie 
par F. Vigouroux, tome cinquieme, premiere partie, Paris ,1912, col. 822. 



'mQz,c;tjc~. Psalmiştti Il-au .făcut, altceya decît. s~, se inspire" din 
'. a sCr1,s,în cărţile sale. de:spre Dumnezeu, pe baza vi7;iunilor 

23. Psalmii sînt rugăciuni; cîntări de laudă sau /:'ereri adresate 
un:mE~zeu revelat în rugul de fo.c .cenu se mistuia, sau peJ\.lun., 
îui mijlo.cul fulgerelor şi al tunetelo.r, sau în stîlpul de fo.c şi no..
s carei~au călăuzit pe evrei în to.ată vremea rătăcirii prin 

«Ac,esta este Dumnezeul no.stru --, va mărturisi psalinistul - care 
. t legămîntul Său cu Avraam ŞI jurămîntul Său cu Isâac, .. Oare 

pe Mo.ise ro.bul Său şi pe. Aaro.n alesul Său» (Ps. 104, 1,9, 25). 
«părinţilo.rno.ştri» care au nădăjduit întru El şi pe care' 

(ps. 21, 4).. I .' '. 

l.]jn~aqra creaţie .pro.clamă existenţa şi măreţia acestui DUnfuezeu şi 
sesizează mesajul pe care cerul şi pămîntul îl. transmit despre 
lo.r. El înregistrează acest mesaj şi îl vesteşte la rîndul său 
so.lemnitate: «Cerurile spun slava lui Dumnezeu şi facerea 

Lui o. vesteşte tăria. Ziua zilei spune cuvîntul şi no.aptea no.pţii 
ştiinţă. Nu sînt gr,aiuri, nici cuvinte, ale căro.r glasuri să nu se 
to.t pămîntul a ieşit vestirea lor şi }a marginile 'lumii cuvintele 
18,1-4), 
'adevăr esenţial în legătură cu Duntoozeu pe care psalmii îl pun 

cu pregnanţă este unicitate.a, Sa.\Mo.!!}.o.teismul se află înscris 
locuri din Psaltire. «Cine este Dumnezeu în arară de Do.m

.' se întreabă pSi;llmistul - Ş.i cine este Dumnezeu afară de Dum
? Dumnezeu, Cel ce mă încinge cu putere şi a pus fără de 

,calea mea, Acela este singurul Dumnezeu». (ps. 17, 34~35). 
unic Dumnezeu este Creato.rul cerului şi al pămîntului : «pin

Tu, Do.amne,pămîntul l-ai îrn'temeiat şi lucrul mîinilo.r Tale 
(ps.lOl, :2'6). Atdtputernicia Sa se vădeşte Jn i;lceea că 

to.tul la existenţă nu prin efo.rt, ci doar prin simpla mooifestare 
Sale: «El i;l zis şi s-au făcut, El a po.runcit şi 's-'au ~idit)} (ps. 

;. Puterea creato.area lui Dumnezeu este do.vi;lda divinităţii Sale. 
urilo.r nu sînt dumnezei adevăraţi to.clnai perrtru faptul că Il-mI 

.nimic : ,«Căci to.ţi dumnezeii neamurilo.r sînt ido.li, iar Domnul ce-
a făclit» (ps.95, 5). . ' . 

tempo.rale şi spaţiale nu i se po.t aplica lui Dumnezeu 
': ·(<A Ta este ziua şia T,a este ,no.aptea. Tu. ai înto.cmiflumina 

Tu ai făcut to.ate marginile pămîntului; v·ara şi primăvara 'Fu 
(ps.73,H-,-18). Neschimbabilitatei;l şiveşnici'a sînt însuşiri 

ale Fiinţei divine celei mai presus detimp şi spaţiu; tn ac-est 
. scrie : «Împărălia Ta este împărăţiatuturo.r seco.lelor, iar 

Ta din n~am în n~am» (ps. 144, 13). 
:pumne~eu nu este fiumaicreatoTul lumii d şi PţomaJto.rul ei: 

U.H.LU"'>4C:U poartă de grijă d~creaturile Sale este familiară psal-
1.03, prin excelenţă, înfăJişează creaţia şi pro.videnţa ca 

dumnezeieşti. 'care seco.njugă. Astfel, Dumnezeu. creează 
td,t El îl întăreştq .şi îl cîrmuieşte prin legHe .Sale, .încit 

!se va clătina în veâcul veacului (ps. 103, 6). Dumillezeu adapă 
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toate fiarele cîmpului prin izvoarele pe care le-a rînduit să iasă din 
mijlocul munţilor. El a făCut «să răsară iarbă dobitoacelor şi verdeaţă 
spre slujba oamenilor». «Toate către Tine .aşteaptă să le dai hrană la 
bună vreme - conchide psalmistul. Dîndu-le Tu lor, vor aduna; deschi
zilld Tu mîna Ta, tOiate se vor umple de bunătăţi. Dar întorcîndu-Ţi Tu 
faţa Ta, se vor tulbura; lua-vei duhul lor şi se vor sfîrşi şi în ţărînă se 
vor întoarce. Trimite-vei duhul Tău şi se vor zidi şi vei înnoi f'ata pă-
mîntului» (ps. 103,28-31). . 

Purtarea de grijă a lui Dumnezeu se manifestă mai ales fată de oa
meni şi în special faţă de cei şăraci şi în suferinţă. Astfel, Domnul este 
«scăparea săracului şi ajutor la vreme potrivită celor din necazurb> (ps. 
9, 9). In El se încrede săracul iar orfanului i-a stat totdeauna în ajutor 
(ps. 9, 34). Domnul stă mereu de-a dreapta celui neprihănit, ca să nu se 
clatine (ps. 15, 8). El are dragostea păstorului pentru oile sale: «Domnul 
mă paşte şi nimic nu-mi va lipsi. La loc de păşune, acolo m-a sălă:;.luit ; 
laapa odihnei m-a hrănit. Sufletul meu l-a. întors, povăţuitu-m-a pe căile 
dreptăţii... Că de voi şi umbla în, mijlocul morţii, nu mă voi teme de rele, 
că Tu cu mine eşti» (ps. 22, 1-4). Pe fiii oamenilor îi ocroteşte «sub um
bra aripilor Sale» (ps. 35, 7). În orice împrejurare şi în o.rice loc Dum
neZeu este prezent cu purtarea Sa de grijă faţă de ifieoare om: «Tu m-ai 
zidit şi ai pus mîna Ta peste mine ... Unde mă voi duce de la Duhul Tău 
şi de la faţa Ta unde voi fugi? De mă voi sui la cer, Tu acolo eşti. ])emă 
voi pogorî în iad, Tu de faţă eşti. De voi lua aripile mele de dimineaţă, 
şi de mă voi aşeza la marginile mării, şi acolo mîna Ta mă va povăţui 
şî mă va ţine dreapta Ta» (ps. 138, 5, 7-10). El veghează fără incetare 
asupra comportării tuturor, fără excepţie: «Din înălţimea cerului Domnul 
priveşte, îi vede pe toţi fiii oamenilor. Din locaşul Şău, cel gata dintot
deauna,priveşte spre toţi cei ce locuiesc pămîlltul, El care a zidit înde
osebi inimile lor şi care pricepe toate lucrurile lor» (ps.32, 13-15). În 
ce chip îngrijeşte şi-i păzeşte un tată pefiii săi,aşişderea face şi Domnul 
pentru cei ce se tem de El(ps. 102, 13). 

Dar dacă Dumnezeu este atotbun şi ocrotitor al creaturilorSale,El 
este în egală măsură şi drept şi va cere la momentul potrivitfiecciruia 
socoteală pentru faptele sale. Dreptatea este o în,suşire dumn.ezeiască 
care nu este anulată prin iubirea sau bunătatea Sa. «Dumnezeu va judeca 
popoarele» - declară sentenţiospsalmistul (ps. 7, 8). El «cearcă inima şi 
rărunchii tuturor». «A gătit scaunul Său de judecată şi va judeca lumea; 
cu dreptate va judeca popoarele}) (ps. 9, 7-8 i vezi şi ps. 95, 13; 97(9). 
Ideea aceasta este reluată şi în alţi psalmi precum în psalm 10,5, 7, unde· 
citim: «Domnul cercetează pe cel drept şi pe cel păcătos ... Că este drept 
Domnul şi dreptatea a iubit, şi faţa lui spreC'el drept priveşte». El va. 
da fiecăruia, la momentul potrivit, după faptele sale (ps. 17, 25-28) şi 
intru dreptatea Sa îi va ridica pe unii şi îi va coborî pe alţii (ps. 74, 8). 

Deşi nutreşte o afecţiune patemală pentru Israel, Dumnezeu voieşte 
de asemenea binele şi pentru celelalte neamuri. El poartă de grijă de 
ele şi le va aduce într-o zi în situaţia de a recunoaşte împărăţia Sa (<<Şi 
îşi vor aduce aminte şi se vor întoarce la Domnul toate marginile pămîn
tului. Şi se vor închina Lui toate seminţiile neamurilor. Că a Domnului 
este împărăţia şi El stăpîneşte peste neamuri» - ps. 21, 31-33; «Neam 
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lăuda lucrurile Tale şi puterea Ta o vor vesti. Măreţia sIa~ 
l::tţen~el Tale vor grăi şi minunile Tale vor istorisL. Pomenirea nlUl~ 
,"."'U<l,tU~H Tale vor vesti şi de dreptatea Ta se vor bucura ... Slava 

vor spune şi de puterea Ta vor grăi» (ps. 140, 4, 5, 

nejustificată încercarea de ,a reda, fie şi în linii generale, î!tlvă~ 
Dumnezeu sau teologia psalmilor dacă am omite prezen~ 

aspect important al ei şi anume învăţătura despre Mesia. 
se Încadrează perfeot în ansamblul învăţăturii despre Dum

că şi sub acest raport, principalele date revelaţionale le 
în lui Moise şi mai ales la profeţi. Psalmii înibogă-

date şi aduc în plus elemente cu totul noi. Dacă, de pildă, 
vremea lui David se ştia despre Mesia că va fi un om,. înve,stit cu 
forţă spirituală, care va ieşi din tribul lui Iuda şi va apare 1ntr"0 

încă nedeterminată, acum, din scrisul regelui psalmist aflăm că 
,~v~e"'J)a va fi mai mult decît un om, va fi d'tiar Fiul lui Dumnezeu. 

acesta este dezvăluit în două locuri din psalmi: în psalmul 2, 
citim : «Zis-a Domnul către mine: Fiul Meu eşti tu. Eu astăzi 

născu1» şi în psalmul 109, 3, unde iarăşi citim : «Din pîntece mai 
de luceafăr te-am născut». Expresiile «astăzi» şi respectiv «mai 
de luceafăr}} pun în evidenţă naşterea din veci a Fiului din Tatăl. 
virtutea fiHaţiei Sale divine, Mesia se arată întru toate supus Ta
gata pentru a împlini orice slujire. Psalmistul consemnează vo

slujire a lui Mesia cînd scrie: «Dar pentru că mi-ai întocmit 
vin! Ca să fac voia Ta, Dumnezeul meu, am dorit şi Legea 

illimii mele să fie» (ps. 39, 3, 11). 
,ale's aspectul de jertfă al lucrării mesianice este evidenţiat în 

In această privinţă vom g,ăsi referiri de o surprinzătoare precizie 
momente ale activităţii lui Mesia, precum este momentul supre
dăruiri pentru mîntuirea tuturor. Astfel, citind spre exemplu 

21, 18,20, vom rămîne cu impresia că citim o pagină din Evan
în numele lui Mesia, psalmistul scrie: «Străpuns-au mîl

mele şi picioarele mele ... Impărţit-au hainele mele loruşi şi pentru 
','''"'''';:'0 mea au aruncat sorţi,}. Acelaşi psalm începe de altfel cu cuvin

«Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, ia aminte la mine, pentru ce 
- exclamaţie pe care a rostit-o Domnul Iisus Hristos îna

da duhul, răstignit fiind pe cruce. Este cazul să arătăm aici 
Sfînt, care cunoaşte din veşnicie, în cele mai mici amănunte, 

lucrării mîntuitoare, pe care o va săvîrşi Iisus Hristos, pe 
Ia plinirea vremii, a dezvăluit cu mult înainte unele aspecte ale 
lucrări, mergînd pînă la a reda amănunte precumsîIlJt aceste cu

care Domnul într-adevăr le-a rostit pe cruce şi pe care unii din 
batjocoreau, neînţelegîndu-le le-au interpretat în sensul că îl 

pe Ilie (vezi Matei 27, 46-49). 
Psalmul 68 relevă de asemenea zbuciumul interior de care are parte 

patimilor Sale. ({Mîntuieşte-mă Dumnezeule - se roagă 
s"au inmulţit mai mult decît perii capului meu cei ce mă urăsc 
Intăritu-s-au vrăjmaşii mei, cei care mă prigonesc pe nedrept. 

t~l;il.'lt't1Jl'n Tine am suferit ocară, acoperit-a batjocura obrazul meu ... 
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Rîvna casei Tiale m-a mîncat şi ocările celor ce te ocărăsc pe Tine au 
căzut asupra mea ... Împotriva mea grăiau cei ce şede au în pOirţişi des
pre mine cîrteau cei ce beau vin ... Şi mi-au dat spre m'Lncarea mea fiere 
şi în setea mea m-au adăpat cu oţet». 

Şi psalmul 15, mai ales în parte!a finală, îl are în vedere tot pe Mesia 
în suferinţă. Astfel citim: «Că nu vei lăsa sufletul meu în iad, şi nu vei 
îngădui ca cel cuvios al Tău să vadă stricăciunea». Este evidentă aluzia 
la îngroparea Domnului şi la coborîrea Sa cu sufletul la iad. 

Dar nu lipsesc din psalmi nici referirile la biruinţa pe care Mesia. o 
va repurta în final Umilinta, chinurile la care v'a fi supus şi moartea pe 
cruce vor fi succedate de preamărirea Sa, în veşnicie. Toate neamurile 11 
vor recunoaşte de Mîntuitor al lor, iar împărăţia Sa se va întinde de 
la o margine la alta a lumii. În acest sens, psalmistul scrie: «Răsări-va 
în zilele Lui dreptatea şi mulţimea păcii, cît va fi luna. Şi va domni de la 
o mare pînă la alta şi de la rîu pînă la marginile lumii... Şi va fi viu ... şi 
se vor ruga lui pururea; toată ziua Îl vor binecuvînta. Fi-va belşug de 
pîine pe pămînt pînă în vîrful munţilor; înălţa-se-va mai presus decît 
Libanul rodul său; şi vor înflori cei. din cetate ca iarba pămîntului. Fi-va 
numele Lui binecuvîntat în veci; cît va Ji soare le va rămîne numele 
Lui şi se vor binecuvînta în el toate seminţiile pămîntuhii, toate neamu
rile îl vor ferici pe el...» (ps. 71, 7.8,15,16,17). 

O pltă temă esenţială care intră în 'alcătuirea a ceea ce numim doc
lrina Psalmilor este antrbpologia. După Dumnezeu şi Me,sia, omul este 
prezenţa cea mai frecventă în cei. 150 de psalmi. Astfel «teologia» sau 
învăţătura despre Dumnezeu se îmbină strîns cu (antropologia» sau în
văţătura despre om. 

Cum este înfăţişat omul în Car1tea Psalmilor? 
De la început trebuie să spunem că viziunea antropologică a auto

rilor de psalmi este cît se poate de elevată şi echilibrată în acelaşi timp, 
omul fiind înfăţişat ca o creatură plină de demnitate, dar şi ca rO fiinţă 
a cărei existenţă este limitată. 

Primul aspect este evidenţiat în psalmul 8, 5-8, unde psalmistul im
pmsionat de poziţia înaltă hărăzită omului de către Dumnezeu exclamă: 
'"Ce este omul c,ă îţi aminteşti de el şi fiul omului că îl cercetezi pe el ? 
L-ai micşorat cu puţin decît pe îngeri, cu mărire şi cu cinste l-ai încunu
nat. L-ai pus pe dînsul peste lucrul mîinilor Tale, toate le-'ai supus sub 
picioarele lui». Ideea avansată în acest text elste aceea a sacerdoţiului 
uman, a menirii cu totul aparte a omului de a stăpîni şi conduce cu în
ţelepciune şi responsabilitate întreaga creaţie către destinul ei final. 

Reversul acestei concepţii optimiste este resemnarea în faţ,a caracte
rului efemer al existenţei umane terestre. Un text aproape identic cu 
cel menţionat anterior, dar cu evidenţierea contrariului îl găsim în psal
mul 143, 3-4 unde citim: K<Doamne, ce este omul că Te-ai făcut cunoscut 
lui, sau fiul omului că-I socoteşti pe el? Omul cu deşertăciunea se asea
mănă. Zilele lui ca umbra trec», Un loc similar avem în ps. 102, 15-16, 
unde de asemenea stă scris: "Omul ca iarba, zilele lui ca floarea cîmpu
lui. .. Că vînt a trecut peste el şi nu va mai fi şi nu se va mai cunoaşte 
locul său». Nu este vorba în aceste două locuri de pesimism sau descu
rajare în faţa vieţii ci, aşa cum am mai spus, de o înţelegăt'Oare privire 
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realităţi prea eVidtWtepentrudricine; Dealtfel, psa.lnlistul' 
uit timp sub imperiul unei atari cugetări. Tocma,iscurtime'a 

îl determină să părăsea.scăstareade reve:de şÎ'săsegîn
UIJ.LC.LC îndatoriri <;arene revin t~turor în această lUme; 

"""''+.L.LJ,CQ umană în raport cu Legea şi mO'ralitatea, nu este indif~
Cărţii ~salmîlor~ Omul drept\este apreciaJ şislăvitpen,tru 

,saJle, pe cînd cel nedrept este dispreţuit şi condamnat pentru 
sale. Psa,l;muIJ pre~intă în antiteză cele două ca,tegprii de 

. '.' pe bărbatul drept şi temător de Dum.nez,eu, şi condam-
pe. păcătos.. ".' .. 
a.devăr dogmatic neomis de Psaltire, în legătură cu omul,e·ste 

sa de păcătoşenie, moştenită'ide la protopărinţi. Psalmul 50ex
În, termeni cît se poate declari această stare: ,«Că i·ată îll1tru fără~ 
m~am zămislit - mărturiseşte psalmistul'- şi în păcate m-a 

maica ,mea» (v. 6). O astfel de stare nu este socotităÎlThsă nici 
şi nici definitivă. Dorinţa cea mai arzătoare a omului este toc

a şi mîntuirea sa. Astfel rezultă din stăruHoarearugăciune 
în versetul 15 din acelaşi psalm, unde se spune: ·«Dă,;m.i mi'e 

mîntuirjj Tale şi cu duh stăpînitor mă' întăreşte». 
Dumnezeu Insuşi, «Cel ce păzeşte adevărul» (ps. 145, 6), n-a uitat 

Său veşnic în legătură 'cu omul, potrivit căruia făptura Sa trebuie 
ocupe locul firesc de profet, preot şi conducător în sînul creaţiei 
aceea «nu după păcatele noastre a făcut nouă, nici după fărdflele~ 

a răsplătit nouă ... ci, în ce chip miluieşte tatăl pe fii, ,aşa ne-a 
. şi pe noi Domnul» (ps. 102, 10,13):, dîndu-ne duhul înfieriişl IdCÎn
moştentori ai împărăţiei cerurilor. Este predomi[)Jall1tă în Psalini 

că «Domnul este. aproape de toţi cei ce-L cheamă pe El. .. întru 
. Este bun cu toţi şi Îl1durările Sale sînt peste toate lucrurile. Lui» 

144, 9, 18). «Domnul faCe judecată celor năpăstuiţi, înâre-aptăpe 
gtrboviţitînţelepţeşte pe cei orbi, dă hrană celor flămînzi, pezleagă 
cei ferecaţi în obezi, iubeşte. Pe cei drepţi, păzeşte.pe·străini, iar pe 

şipe văduvă îi sprijină» (ps. 145; 7-9),1 . 

Invăţătura'morală a Psalmilor 

Ca oricare carte ,a Sfintei Scripturi, tot astfel şi Psalţirea. cupri[).de 
,preCiep·jle religios-morale dintre cele mai înalte. Acestea sînt adecvalecu 

pe care oare omul d:e fHnţă socială, incadratăînti-o comunitate, 
de care are îndatoriri majore <l,eîndeplinit. Înaint~ de orice, el se 
însă înaintea IVi Dumnezeu, ceea ce face Oei responsabilitatea sa. fată 

Creatorul său să Se situeze deasupra oricăror alte indatoTiri. 
DatorHle omului raţă de Dumnezell se reduc în esenţă la acestea 
: credinţa nestrămutată în El, ascultareaJaţă de poruncile Sale:;.i iu

c:aretrebuie să-I anime de-a pururi. 
Creâinţaeste o yirtute care după Cartea Psalmilor trebliie săîm~ 
bep.scă sufletul' credincioşilor. Dumnezeu insu~i «priveşte dirtcer 

fiii oameuHor să vadă de. este' cel ce inţelege, sauce( Ce caută pe. 
:t;JCI.lLHlllCţ.e.u» (ps. 13,2). Ignorarea. unei realităţi ca aceea. a existenţei 

singur DjlID.nezeu. adevărat şi viu şi acceptarea credinţe.ţ în idoli 
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este privită cao nebunie şi condamnată ca atare, în Cartea Psalmilor 
(vezi ps. 13,1; 15, 4). Credinciosul sincer mărturiseşte întotdeauna.: 
«Spre Tine m-am aruncat de la naştere, din pîntecele maicii mele, Dum
nezeul meu eşti Tu» (ps. 21, 9~-10). 

Împlinirea poruncilor. dumnezeieşti este o datoJie de prim ordin 
pentru fiecarecredincios.La aceasta el trebuie să caute «ziua şi noaptea» 
(ps. 1, 2). Conţinutul acestor porunci se referă la obligaţia omului de a 
umbla făJă prihană, de a face dreptate, de aaved adevărul În inima sa, 
de a nu cleveti, de a nu face rău împotriva aproapelui (vezli ps. 14,2-3). 
Iubirea faţă de Dumnezeu premerg'e tuturoracestOJ porunci~ Cartea Psal
milor înfăţişează acest sentiment ca izvoJîndîn chip firesc din sufIetul 
omului: «Iubite-voi Doamne, vîrtutea mea mărturiseşte psalmistul ___ 
Domnul este întărirea mea şi scăparea mea şi izbăvitorul meu» (ps. 17, 1). 

In raport cu semenii, datoriile credinciosului se înmănunchează în 
ceea ce cu un singur cuvînt numim dreptate faţă de aceştia. Chipul drep
tului este chipul ideal de vieţuire pe care H avansează ca model vrednic 
de imitat Vechiul Testament, în general şi Cartea Psa,lmilor, în special. 
"Dreptul ca finicul va înflori· - scrie psalmistul - şi ca cedrul din Liban 
se va înmulţi» (ps. 91, 12). Descris mai În amănunt, chipul dreptului este 
acela al credinciosului care cultivă dreptatea şi adevărul faţă de toţi 
oam.enii şi în ultimă instanţă faţă de întreaga creaţie, bineştii:nd că.: 
«al Domnului este pămîntul şi toată plinătatea lui, lumea şi toţi cei ce 10. 
cuiesc Într-însa» (ps .. 24, 1). 

Dreptul se înfăţişează 'Întru toate ale sale fără prihană. Sufletul său 
nu şi hlînchinatminciunii, inima şi conştiinţa îi sînt curate, mîinile 
nevinovate (ps; 24, 4). Unul ca acesta urăşte adunarea răufăcătorilor şi 
cu nelegiuiţii li-are nici un amestec (ps. 26,3~5). Fuge de .rău şiface bi
nele (ps.34, 15), iar cu cei ce sînt împreună cu el este paşnic şi drept 
Dreptatea lui cu privire la semeni se manifestă nu numai în voinţa fermă 
şi conştientă de a le respecta drepturile ci şi în a voi şi a le face binele. 

Omul drept iubeşte mai ales pacea, se roagă lui Dumnezeu pentru 
a obţine acest bun, este prietenul păcii şi străduieşte necontenit pentru 
a-i face şi pe alţii posesorii tuturor foloaselor ce răsar de pe urmaei. El 
ştie că nu este nimic mai bine şi mai frumos «fără numai a locui fraţii 
împreună» (ps. 133, 1) şi că omul care trăieşte în bună pace cu toţi ai săi. 
are parte numai de fericire (ps. 37, 37). În contr1ast cueI, cel nedrept este 
duşmanul şi stricătorulpăcii. In gura lui nu sînt cuvinte de pace şi îm
potriva oamenilor paşnici el urzeşte planuri viclene (ps. 35. 20). Trage 
sabia, arcul şi-1 încordează şi pîndeşte pe cel drept, căutînd să-I omoare 
(ps. 37, 14-32). Dar ochii Domnului caută la răutate·a lui şi «va şterge 
de pe pămînt pomenirea lui» (ps. 34, 17). 

Psaltirea în cultul Bisericii ortodoxe 

Dintru începuturile istohei Bisericii, psalmii \au ocupat un loc cen~ 
traI în spiritualitatea şi cultul creştin. Lucrul acesta nu este surprinzător 
dacă ne gîndim l,a faptul că primii creştini au provenit din rînduriIeiu
deilor car,eau avut drept carte de zidire sufletească şi de cult PsalUrea. 
Mîntuitorul însuşi a preluat din tradiţia neamului Său obiceiul de a UIti
Uza în rugăciunile Sale psalmii. Sfîntul Evanghelist Matei, maf'torocular 
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ultime din viaţa şi activîtateapămî:Thtească a Mîntuito~ 
faptul că la Cina cea de Taină, de pildă, s-a oficiat în 

un scurt ceremonial religios, în oadrul căruia s-au cîntalt laude, 
după care cei prezenţi acolo au ieşit la Muntele Măslinilor 
Mai mult, aşa cum am menţionat, in timpul patimilQr Sale, 

a fost auzit rostind versete din psalmi, care dohînde,au astfel 
ce tocmai îşi aflau împlinire. 
şi ei iudei de neam au primit ca pe ceva fireiscfolo-

j'NJl.L".iU."" în adunările de cult. Ei înşişi au rînduit din primele zile 
Bisericii, citirea şi cîntarea psalmilor la cultul creştin. 

comunităţilor creştine pe care le-a întemeiat, Sf. Apostol ravel 
sa f,acă recomandări ca acestea :« Vorbiţi Între voi în psalmi şi 
duhovniceşti, lăudînd şi cîntînd Domnului, în inimile voastre» 
19) sau : «Cîntaţi în inimile voastre lui Dumnezeu, IIllulţumindu-i 

în Iăudări şi în cîntări duhovniceşti» (Col. 3, 16). La felle scrie 
Iacob destinatarilor episto.lei sale să nupregete a cînta psalmi 

13). 
prezenţă masivă a psalmilor poate fi constatată şi în scrierile Nou

Este mai mult decît sugestiv faptul că dintre oele 283 
Vechiul Testament pe care le întîlnim în Noul Testament, 116 
din psalmi. 

n-au lipsit din preocupările şi cultul creştin nici după ce Bi
s-a separat definitiv de sinagogă. Din cotq.tră, au dobîndit parcă o 
mare preponderenţă. Tertulian ne informează că în timpul său 

II d.Hr.) erau folosiţi masiv în adunările creştine 24. Documentul 
1,.HHHj.U intitulat ConstituţiiIe apostolice datînd din sec. III, ne încredin

acelaşi lucru. La fel era situaţia şi în secolul al IV -le'acînd, 
orienta,le, creştinii se adunau şi noapie,a spre a cînta 

Cîn!tarea alternativă de psalmi a fost introdusă în occident învtemea 
... tu]ui Ambrozie, cînd poporul din Milan veghea în biserică pentru, a 

edica ocuparea ei de către arieni. Sf. Ambrozie se afla în mijlocul 
!Jrului şi-l încuraja, dispul1înd să se cînte psalmi la cele două 

26 

Fer. Augustin atestă de asemene'a locul însemnat pe care n deţinea 
psalmilor în cultul publi,c 27. 

Este cert, prin urmare, că psalmii au îmbrăcat întreg cultul, Biserica 
Jj)Josindu-i nu ca pe ceva împrumutat ci ca pe un bun: propriu. 

In afară de Liturghie şi cult în general, ps'almii au fOist priviţi oa pro
tl:ţ,ii prin exceleuţă pentru formarea morală a credincioşilOir şi pentru 
d~;!Z:voltarea pietăţii în sufletele lor. Astfel, Biserica a încurajat constant 
~:e(!Harea psalmilor precum şi studiul şi meditaţia asupra lor. Educaţia 
I'l;itigioasă se începea şi la biserică şi în familie prin citirea Pls1altirriişi 
de: multe ori, pe măsură ce se progresa În viaţa duhovnicească se mengea 

24. Despre suflet IX, în voI. Apologeţi de limbă latină, trad. de prof. N. Chitescu, 
1981, p. 270. Cf. Clement Alexandrinul, Pedagogul Il, 4, trad, de Pr. D. Fe-

Bucureşti, 1982, p. 254-255. 
H. Lesetre, op. cit., p. LXXX. 2G" Ibidem; 

27. Bp. 119 ad Januar, 18, după H. Lesetre, op. cit., p. LXXX. 
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pînă Ia ţnvăţarea Psaltirii pe de rost. În acest sens, Sf. Vasile cel Mare 
scrie: dnceput pentru începători, psalmul este creştere pentru cei care 
progresează pe calea virtuţii şi sprijin penJtru cei care merg pe calea de~ 
săvîrşirii» 28. Nu este de mirare .deci că primii creştini ca şi cei din seco~ . 
lele următoare aveau Psaltirea nu numai în memorie ci şi pe buze, 
rostjnd~o permanent cînd se dedicau ocupaţiurrilor lor zilnice. Si. Am
brozie găsea că este ceva nefiresc şi uecuviincios ca un creştin să lase 
să treacă o zi fără·să fi recitat din psaltire 29. 

Cu cîntarea psalmilor îşi Întăreau sufletele şi martirii în mijlocul 
suferinţelor şi bat jocurilor la care erau supuşi 30. 

In Biserica Ortodoxă, cei 150 de psalmi au fost împărţiţi, pentru a 
fi utilizaţi în cult, în 20 de catisme sau şezînde (timp în care credincioşii 
pot să stea în străni sau pe scaune) astfel: 

Catisma 1: ps. 1-8, Catisma a XI-a: ps. 17-84. 
Catisma a II-a: ps. 9-16, Catisma a XII-a: ps. 85-90, 
Catisma a III-a: ps. 17-23, Catisma a XIII-a: ps. 91---,100, 
Catisma a IV-a: ps. 24-.31, Catisma a XIV-'a : ps. 101-104, 
Catisma a V-a: ps. 32-36, Catisma a XV-a: ps. 105-108, 
Catisma a VI-a: ps. 37-45, iCratisma a XVI-a: ps. 109-117, 
Catlsma a VII-a 1 ps. 46-54, Catisma a XVII-a: ps. 118, 
Catisma a'VIII-a : ps. 55-63, Catisma a XVIII-Ia: ps. 119-133, 
Catismaa IX-a: ps. 64-69, Catisma aXIX-a : ps. 134-141, 
Catisma a X-Ia: ps. 70-76, Catisma a XX-a: ps. 142---1150, 

Peste tot anul aceste catisme sînt repartiz1ate astfel: Sîmbătă la ve-o 
cernie, catisma I. Duminică la li'trenie, catismele a II-,a, a III-a şi a XVII-a.· 
Duminică, l,a vecernie, nu se citeşte nici o oatismă. Dacă avem praznic, 
se citeşte catisma I. Luni, la utrenie, ca'tisma a IV-a şi a V-'a 1 la vecernie, 
catisma a VI-a, Marţi, la utrenie, catisma a VII-a şi a VIII-a 1 la vecer
nie catisma a IX-a; Miercuri, la utrenie, castima a X-a şi a XI-a; la 
vecernie, catisma a XII-a. Joi, la utrenie, catisma a XlII-a şi a XIV-a; 
la vecernie, catisma a XII-a. Vineri, la utrenie, catisma a X'IX-a şi a 
XX-a; la vecernie, catisma a XVIII-a. Sîmbătă, la utrenie, catisma a 
XVI-a şi a XVII-a. 

Psalmii, grupaţi în catisme sau luaţi în parte, sînt prezenţi în toate 
slujbele bisericeşti :31. Aşa se face că auzim de mai multe ori la aceeaşI 
slujbă la care participăm expresii, cuvinte, stihuri deosebit de frumoase, 
fără să ne dăm seama întotdeauna care le este provenienţa. Cele 
multe sînt luate din psalmi. Spre exemplificare am aminti cîteva 
care ni s-au înHpărit în memorie, pentru frumuse~ea şi profunzimea 
dar în legătură cu care nu ne-am întrebat aproape n!ioioda,tă de 
sînt luate sau de cine au fost alcătuite. Astfel avem textul: 
este ziua pe care a făcut-o Domnul, să ne bucurăm şi să ne veselim 
însa», care constituie stihul al IV-lea de la utrenia Învierii, de la 

28. Op. cit., p. 25. 29. Hexaimeron V, 12, 36, P. L., XIV, 237. 
30. Fer Augustin, De civilate Dei, XVIII, 52, P. L., XLI, 614--616. 
31. 1n legătură cu prezenta psalmilor în cultul Bisericii Ortodoxe să se vadă 

crarea de referinţă: Dr. A. Negoiţă, Psaltirea în cultul Bisericii Ortodoxe, DIJ.C;U'''''>''';·~ 
1940. . 
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Paştilor, de la Antifonul alIII~leade la Liturghia dm ace· 
la prochimenuilapostolului şi la· s,tihoavna vecerniei, tot în 

ut·"r.~ljl'[d zi. Este de asemenea stih la pripeala polieleului din Duminiea 
Acest text este luat din psalmul 117,' 23. Alt text binecunoscut 

«al Domnului este cerul şi pămîntul şi toată plinirea lor» - for· 
pe bare o rosteşte preotul de fiecare dată, la pecetluir'ea mormîu. 
şicare este luată din psalmul 23, 1. 

Tot din Psaltiresînt luate: textul: «Binecuvîntează suflete ,aI meu 
şi toate cele dinlăuntrul meu, numele cel sHnt al Lui», care 

·'U .. lI"',",C'LCl Antifonull de la Sf. Liturghie şi este luat din psalmuL102, 1. 
«Mîntuieşte Doamne poporul Tău şi binecuvînte,ază moşteni· 

pe care le auzim la fieoare Sf. Liturghie, cînd preotul aTată Sfin· 
(după împărtăşire), sînt luate din psalmul 27, 12. Expresia; 

este cuvîntat cel ce vine întru numele Domnului, Dumnezeu este 
. ''''''"'-- şi s-a arătat nouă», care formează răspunsul, la Sf. Liturghie, 

arată pentru ultima dată Sfintele Daruri, sînt luale din 
n 7, 24-25. Formula : «Fie numele Domnului binecuvîntat, de . 

şi pînă în veac» pe care o cîntăm la încheierea SfiIJJtei Liturghii 
luată din psalmul 112, 2. Textul: ({Mînca-vor săracii şi se vor să. 

vor lăuda pe Domnul; cei ce-L caută pe Dînsul, vii vor fi lllimile 
în veacul veaculuÎ», care constituie rugăciunea dela masa de seară 
luată din psalmul 21, 30. . , 

.... i:"'m putea să umplem multe pagini cu astfel de tex1ve din psalmi, fo
l.osîte în alcătuirea fiecărei slujbe bisericeşti dar, în prezentul studiu 
ne-am propus numai să dovedim că Psaltirea este o carte car.e a ocupat 
şi ocupă.un loc central în spirituCţlitatea ortodoxă şi, de aceea, se cu
vÎpe să o preţuim şi să o utilizăm şi noi precum au preţuit-o şi au fOII 0-

sit-o moşii şi strămoşii noş!tri, secole de· a rîndul pînă astăzi. 

ASPECTUL COMUNITAR AL VIEŢII UMANE 
ŞI CREŞTINE * 

Drd .. L1VIU STOINA 

Preliminar ii 

Din marea Sa iubire faţă de oameni, Dumnezeu' face omului cel mai 
nlâre şi mai minunat dar: viaţa, creîndu-l după chipul şi asemănarea Sa 
(Fac. 1, 26-27). Sfînta Treime este izvorul inepuizabil al vieţii umane 
şi creştine. 

'. Prin minunatUl dar al. vieţii, poziţia omului în această lume este 
. unică. Omul se situează între lumea spirituală a îngerilor şi lumea ma
l~riaIă, natura, în alcătuirea sa cuprinzînd cele două IUllli. Omul,după 

* Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru Doc1o]'"lltul inTeologie', 
Clltedra de Teologie morală, sub îndrumarea P.e. Sale Pr. Dt. DU,IllitruRadu, care 

(jdat şi avizul de publicare. 
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chipul Creatorului, devine valoare spirituală 1, purtător de valori mo
rale, pe care trebuie să le cultive :În comunitate pentru obţinerea vieţii 
veşnice. 

Prin :Învierea Sa, Iisus Hristos a (trătat pentru toţi oamenii din toate 
timpurile şi toate locurile că viaţa este un dar fundamental, iar moartea" 
nu are ultimul cuvînt asupra vieţii umane, punînd-o ~ntr~un raport 
absolut cu toate manifestările ei. Prin Înviere, Hristos restabileşte co
muniunea cu Dumnezeu, iar omul participă din nou la viaţa veşnică 
spre care l-a destinat Creatorul 2. 

Toţi oamenii sînt «darul lui Dumnezeu» i acest dar trebuie făcut 
vizibil crescînd, progresînd şi înaintînd spre desăvîrşirea în Hristos. 
Dar drumul desăvîrşirii în Hristos este lung şi nu poate fi parcurs 
fără comunicarea cu lumea, în egoism, ci în comuniune, în deschidere, 
în dialog de iubire, cu Dumnezeu şi cu semenii, deoarece omul a fost 
creat de Dumnezeu ca persoană dialogică, intercuvîntătoare, deci cu 
profund. caracter. comunitar-sobornicesc. 

Adevărata viaţă este viaţa în Hristos în comuniune cu Dumnezeu 
şi cu semenii, izvorînd din iubire care Înseamnă tendinţa persoanei 
purtătoare de valori spre o altă persoană purtătoare de valori, reci
procă dăruire de sine, ieşire din sine şi revărsarea spre altă persoană, 
îmbogăţire spirituală reciprocă 3. 

Acela care nu este în iubire şi nu contribuie prin e(t. la sporirea 
comuni unii - dat ontologic, inerent persoanei umane, izvorînd din pro
funzimile spiritului, acela îşi periclitează mîntuirea 4, obţinerea vieţii 
veşnice. 

Iubirea adevărată este aceea care se 'arată prin fapte bune. De 
aceea importanţa pe care o acordă spiritualitatea ortodoxă interiorului 
făpturii umane este deosebit de mare. 

«Impărăţia lui Dumnezeu este înăuntru vostru» (Luca 17, 21). Iar 
faptele bune izvorîte din iubire şi inimă curată sînt lucrarea virtuţilor 
(I Cor. 13, 4~fI), care întăresc viaţa în comuniune, o fac plăcută şi 
frumoasă, iar greutăţile sînt suportate cu. uşurinţă. Toate acestea le 
realizăm ca mădulare ale Trupului tainic al lui Hristos: Biserica, şi 
prin mijloacele pe care ni le oferă aceasta (Sfintele Taine, ierurgii, 
cult etc.). 

Comunitatea are un rol. pozitiv în viaţa omului, deoarece toată 
viaţa acestuia se desfăşoară în ea, sub multiple aspecte. Comunităţile 
sînt legate între ele, «îşi comunică sporurile şi se bucură reciproc pen
tru tot ceea ce se întîmplă bun într-una sau alta, se ajută una pe alta 
cînd se ivesc greutăţi, creînd marea comunitate, Biserica, în care inşii 
umani nu numai se mîntuiesc, ci se şi realizează, sau se mîntuiesc în
ţrucît se realizează» 9. 

1. Paul Evdochimov, L'Orthodoxie, Editions Delachaux et Niestle, Neuchâtel 
(Suisse), 1965, pag.82. 

. 2. J. Meyendorff, Le Christ dans la theologie byzantine, LeS Editions du Cerf, 
Pans, 1969, p. 155. 

3. *** Teologia Morală Ortodoxă, Manual pentru Institutele teologice, voI. II, 
Morala speCială, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1980,p. 37-38. 

4.Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Comunitate prin iubire, în «Ortodoxia», nr, 1/ 
1963, p. 53. 5. Ibidem, p. 55. 
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1. Temeiuri teologice ale aspectului comunitar 
al vieţii umane şi creştine 

a) Aspectul comunitar, dat ontologic. 
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Dumnezeu l-a creat pe om cu trup şi suflet deodată. Prin darul 
vieţii Dumnezeu insuflă în organismul biologic al fiinţei umane su~ 
portul spiritual al sufletului, căruia i se adresează chemarea Sa, dîndu-i 
totodată capacitatea să răspundă. Prin suflarea lui Dumnezeu apare în 
fiinţa umană un tu al lui Dumnezeu, care oglindeşte «chipul lui Dum
nezeu», deoarece acest tu poate să spună şi el eu şi poa~e spune şi 
el lui· Dumnezeu Tu. Creatorul îşi face un partener de dialog din 
trup şi suflet, adică dintr-o natură materială şi spirituală. Suflarea 
Creatorului produce o suflare spirituală ontologică a omului, suflet 
spiritual înrădăcinat în organismul biologic, în dialog conştient cu 
Dumnezeu şi cu semenii 6. Chipul lui Dumnezeu în om, misterul de 
negrăit al fiinţei umane, se referă la natura spirituală (intelectuală şi 
morală) a omului, la raţiunea şi libertatea sa, la înclinarea lor spre 
Absolut, spre Dumnezeu Cel în Treime. Asemănarea cu Dumnezeu (în
dumnezeirea) constă în scopul spre care tinde chipul, adică în ceea ce 
trebuie să devină omul prin comuniune, în dezvoltarea şi perfecţionarea 
sa morală. Făptura umană era menită să ajungă la asemănarea cu Dum
nezeu prin rămînerea constantă, conştientă şi voluntară în bine, prin 
dobîndirea virtuţilor, prin conlucrarea liberă cu harul divin. Dar, pro
topărinţii, nesupunîndu-se la porunca lui Dumnezeu cad în păcatul ne
ascultării, din mîndrie, care este «începutul oricărui păcat» (Isus Sirah 
10, 13). Neascultarea se soldează cu urmări grave: dispare armonia , 
omului cu sine, cu Dumnezeu şi cu natura; trupul înclină spre strică
ciune, iar omul cade din comuniunea cu Dumnezeu 7. 

Chipul lui Dumnezeu în om s-a întunecat, dar în esenţă nu s-a 
distrus sau desfiinţat. Restaurama s-a realizat la «plinirea vremii» (Gal. 
4, 4) prin Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos, după al cărui chip fusese 
creat. Intrucît omul e chipul Cuvîntului şi ca atare «după chipul» Ta
tălui el este pus într-o relaţie cu comuniunea treimică şi e chemat să 
realizeze pe plan uman o viaţă de comuniune nesfîrşită asemănătoare 
comuniunii treimice şi din puterea ei. Persoana este «pentru comuni
une, ea este prin comuniune ceea ce este în mod esenţial. Omul are 
nostalgia de a deveni «persoană» şi el o realizează în comuniunea sa 
cu Dumnezeu» 8, 

Sfîntul Grigorie de Nisa evidenţiază că nu este creat numai un om 
ca chip unic al lui Dumnezeu, ci întreaga omenire. «Chipul lui Dum
nezeu sădit în om este firea înţeleasă ca tot. Aceasta poartă chipul lui 
Dumnezeu în sine» 9. 

6. Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, Manual pentru Institutele t!'!ologice, voI. 
1, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1978, p. 392-3931 Idem, Antlopologia Or
todoxă. Comentarii asupra stării primordiale a omului, in «Anuarul Academiei Teo
logice Andreiane», 1939-1940, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1940, P. 9. 

7. *** Teologia Dogmatică şi Simbolică. Manual pentru Institutele teologic'e, Edi
tura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1958, p. 541. 

8. Paul Evdochimov, op. cit., p. 68. 9. De horn. op., XVI, P.G. 44, 204. 
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Aşadar, crearea omului are ca scop realizarea unui dialog al iubirii 
între Creator şi persoanele create, omul fiind pus în relaţie vie cu Dum
nezeu - izvorul vieţii şi puterii sale - şi cu semenii săi care poartă 
acelaşi chip dumnezeiesc, cu care trebuie să prelungească dialoguL iu
birii. Omul trebuie să menţină această relaţie,această comuniune con~ 
tinuă şi activă, cu Dumnezeu şi cu semenii care se dezvoltă mereu prin 
puterea Sfîntului Duh. Această relaţie cu mai mulţi semeni îi e.ste ab
solut necesară omului ca să realizeze deplin chipul divin dinei, deci 
să se realizeze ca om şi creştin. În fiecare persoană umană sînt pre~ 
zente şi celelalte persoane umane. Deci ontologic «făptura umană are 
un profund caracter comunitar-sobornicesc.Omul trăieşte în comuni
tate şi în lume, dar şi comunitatea şi lumea trăiesc în acelaşi timp în 
om. Creştinul se mîntuieşte în comunitate, iar comunitatea participă la 
mîntuirea lui şi dă mărturie despre mîntuirea lui» 10. ,In comunitate 
omul caută şi realîzează utilul (pentru existenţa lui -biologică),binele 
(pentru relaţiile cu semenii În cadrul comunităţii), frumosul ( expresia 
armoniei fizice şi spirituale), sfinţenia (în relaţia cu Dumnezeu) 11. 

ComuniUnea adevărată, vie, continuă, fără. sfîrşit se dezvoltă în 
strînsă legătură cu ceilalţi semeni în Dumnezeu, fără de care n-am putea 
spori comuniunea cu Dumnezeu, prin înfrînarea pasiunilor, prin cul
tivarea virtuţilor care ating apogeul în iubirea de persoane şi deschide 
drumul spre contemplarea profunzimii sensurilor acestor persoane12. 

Comuniunea, ca. mod de existenţă plenară a omului are temei în 
unitatea firii umane; toate persoanele umane, ca existenţe individuale, 
sînt purtătoareleacestei firi comune, dupăcum subliniază şi Sfîntul 
Apostol Pavel : «Şi a făcut dintr:un sînge to,t neamul omenesc, ca să lo
cuiască pe toată faţa pămîntuluL.» (Fapte 17:, 26). 

Această unitate a 'firii umane s-a fărîmiţat după cădere din cauza 
mîndriei, a egoismului, unitate pe care o restaurează Hristos prin Duhul 
comuniunii. Pentru aceea «omul are nevoie de comuniune cu alţii, 
fiindcă firea umană din fiecare se cere întregită prin experienţa şi lucra
rea altora. Oamenii se întregesc şi se îmbogăţesc sufleteşte printr-o re
ciprocă şi intensă dăruire şi primire de experienţă. In toate cazurile fe
ricirea stă în trăirea acelui plus pe care i-l oferăkoinonia» 13, 

Aspectul comunitar al vieţii umane şi creştine trebuie înţeles, deci, 
prin raportarea la deofiinţimea şi koinoniapersoanei umane ca dat on
tologic de la creaţie care tinde spre asemănarea cu Dumnezeu sau spre 
îndumnezeire, adică unirea maximă cu Dumnezeu, imprimarea omului 
de plinătatea lui Dumnezeu, însă fără a seeontopi cu El 14. 

b) Sfînta Treime, sursa de putere a vietii umane şi creştine 

Sfînta Treime este model al comuniunii nesfîrşite, depline, desă
vîrşite, Care ni S-a revelat în Hristos prin puterea Duhului Sfînt, din 
iubirea nesfîrşită pentru om. După învăţătura creştină iubirea desa.-

10. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc al mîntuirii, in 
«Ortodoxia», nr.W1976, p. 100. 

11. Nicolae Mladin, Problema omului, în «Studii de teologie morală", Editura şi 
Tipografia Arhiepiscopiei Sibiului, 1969, p. 137. 

12. Pr.Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, val.. l,p. 401. 
13. Pr. Praf. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 101. 14. J. Meyendorff, op. cit., p. J 72. 
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vîrşită, absolută presupune o fiinţă comună în trei persoane. ({Iubirea 
procă între oameni implică şi ea mai multe persoane capabile de iu~ 

bire, în baia unei fiinţe a lor în oarecare măsură comună. Dar această 
iubire nedesăvîrşită între noi presupune iubirea desăvîrşită între Per~ 
soanele divine cu o fiinţă comună. Iubirea noastră se explică din crea
rea noastră după chipul Sfintei Treimi, originea iubirii noastre» 15. În 
comunitatea perfectă şi veşnică a celor trei Persoane e dată infinitatea 
şi desăvîrşirea vieţii interioare a Treimii şi a fiecărei Persoane. Viaţa 
noastră e chemată să crească în iubirea desăvîrşită prin energiile dum
nezeieşti ne create. Treimea iradiantă prin iubire nu poate fi cugetată 
şi trăită fără energiile ei în grade mereu sporite. Totuşi noi, ca fiinţe 
finite nu putem trăi, în energiile necreate ce ni se comunică din Sfînta 
Treime, toată fiinţa divină, deoarece este inepuizabilă 16. 

Sfînta Treime este singura mîntuitpare ca bază a comuniunii iubi
toare cu toate persoanele umane în eternitate. 

Dumnezeu Cel în Treime«revelîndu~ni~Se, ni Se revelează ca Dum
nezeu..,Mîntuitor şi ca Dumnezeu trăit de noi în acţiunea mîntuitoare 
exercitată de El asupra noasţră şi în noi; ni Se revelează ca Treime 

VHHL.QH 17. Numai prin Sfînta Treime este asigurată viaţa creaţiei 
baza mîntuirii ei ; numai prin Sfînta Treime este asigurată comuniu
noastră nesfîrşită cu viaţa infinită a lui Dumnezeu şi comuniunea 

11econfundată între noi. Sfînta Treime ne asigură astfel desăvîrşirea 
n0astră. Sfînta Treime este şi sursa de putere şi modelul comuniunii 
110 astre progresive 'nesfîrşite care ne îndeamnă totodată la o creştere 
duhovnicească cu Dumneze.u şi între noi prin curăţire de patimi şi do

virtuţi1or, îmbiindu..,ne să facem eforturi continue pentru o în
ţelegere tot mai aprofundată a misterului comuniunii supreme şi ridi
<;area noastră, într-un dialog. etern al iubirii. Răspunderea ce o trăieşte 
un credincios pentru altul, rugăciunea pe care o face pentru semenul 
său reprezintă de fapt grade imperfecte ale substituirii reciproce şi per
manenteale Persoanelor divine 18. 

Sfînta Treime este şi sursa fiinţială comună.; toţi oamenii sînt fraţi, 
deoarece îşi trag existenţa din această sursă comună. Sfîntul Vasile cel 
Mare zice: «Tatăl este începutul şi principiul fundamental, Fiul împli
neşte, Duhul le duce pe toate la desăvîrşîre... toate există prin voia 
Tatălui, toate vin la fiinţă prin Fiul, toate primesc desăvîrşirea lor prin 
prezenţa Sfîntului Duh... Cuvîntul trebuie înţeles ca existent dintru 
început la Dumnezeu (Tatăl) El Îl1suşi fiind Dumnezeu. «Suflarea gurii 
lui Dumnezeu» este '«Duhul Adevărului», care de la Tatăl purcede (Ioan 
tt>,26). Numărul «trei» ne vine în minte astfel: Domnul careporun

; Cuvîntul care creează; Duhul, suflarea care termină, care desă
vlrşeşte. Ce este «lntărirea»,dacă nu desăvîrşirea în sfinţenie, nestră

utarea şi stăruinţa în bine ?)} 19, Iar Sfîntul Irineu de Lyon zice: «Din.., 

15. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 283. 
16. Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, voI. III, Editura 

!.!lstitutului Biblic ... , Bucureşti, 1981, p. 36. 
17. Idem, Sfînta Treime, struclurasupremei iubiri, în «Studii teologice», nr. 5--

1970, p. 334. 18. Ibidem, p. 336. 
19. Tratatul despre Sfîntul Duh, 16, P.G. 32, col. 136; vezi şi traducerea Pr. Prof . 

. Constantin Corniţescu, în «Glasul Bisericii», nr. 1-2, p. 48-49. 
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totdeauna, într-actevăr, se află uniţi cu Tatăl, Cuvîntul şi lÎnţelepciu~ 
nea, Fiul şi Duhul. Lor li se adresează cînd zice "Să facem om după 
chipul şi asemănarea Noastră»20. 

Fiecare ipostas e legat de celelalte în mod ontologic şi acest fapt 
se manifestă în necesitatea de a fi în relaţie ca persoane libere şi con
ştienteîn comuniune nesfîrşită. Astfel, . Sfînta Treime devine izvorul 
mintuirii tuturor oamenilor, iar actele de. revelare devin acte de ridi
cine a noastră către Persoanele Sfintei Treimi 21. 

c) Iisus Hristos, izvorul, centrul şi tinta finală 
a vieţii umane şi creştine 

Persoana Mîntuitorului Hristos-Fiul lui Dumnezeu este sursa 
. propriu-zisă a existenţei întregului univers. Astfel Persoana LogosUlui 
este izvorul vieţii umane şi creştine. Cuvîntul lui Dumnezeu a chemat 
persoana umană la existenţă ca un partener creat, într-o relaţie dialo~ 
gică, specifică, cu Persoana Cuvîntului şi cu persoanele semenilor în 
iubire nesfîrşită, persoana umană este chemată la o viaţă spiritual
materială, conştientă în comuniune de iubire cu Logosul. Sfîntul, Ioan 
Evanghelistul arată că El este Viata prin excelenţă:. «La început era 
Cuvîntul şi Cuvîntul era la Dumnezeu şi Dumnezeu era Cuvîntul. Acesta 
era întru început la Dumnezeu. Toate prin El s-au făcut şi fără Elni~ 
mic nu s-a făcut din ce s-a făcut. iÎntru El era viaţă şi viaţa era lumina 
oamenilor" (Ioan 1, 1-4). Sfîntul Apostol Pavel mărturiseşte dumne~ 
zeirea luî Iisus Hristos şi însuşirea Sa de mijlocitor al creaţiei, susţină
tor şi proniator al vieţii (Col. 1, 15-20). Insuşi Domnul nostru Iisus Hris
tos repetă de mai multe ori în Evanghelia Sa că are darul vieţii şi puterea 
acestei vieţi, dar în comuniune consubstanţială cu Tatăl: ,«Că precum 
Tatăl are viaţă în Sine, aşa I-a dat şi Fiului să aibă viaţă în Sine)} (Ioan 
5, 26). Această viaţă este viaţa adevărată, viaţa în Hristos pe ,care El 
a împărtăşit-o umanităţii Sale şi prin ea tuturor oamenilor care cred în 
El şi care se manifestă în trei direcţii: spre Dumnezeu, spre umanitatea 
Sa proprie şi spre semenii Săi, oamenii, 22. Iubirea Sa se revarsă asupra 
tuturor oamenilor, Hristos fiind omul central care-i polarizează pe toţi 
semenii Săi pentru a le dărui viaţa şi puterea Sa dumnezeiască şi a le 
comunica plenar starea Sa de jertfă, de înviere şi de slavă. Sfîntul Iri
neude Lyon zice: «Aceasta este temelia pe care Cuvîntul lui Dum
nezeu a devenit trup, şi Fiul lui Dumnezeu a devenit Fiul Omului; ca 
să intre omul în comuniune cu Cuvîntul lui DumneZeU şi să devină 
astfel fiu după har al lui Dumnezeu. Noi nu putem într-:-adevăr, să ajun ... 
gem nemurirea fără o intimă unitate cu nemuritorul...» Z3.Întruparea din 
iubire a Cuvîntului vieţii pentru restaurarea firU căzute, misterul sa
cramental prin excelenţă, constituie ,«un nou şi unic mod ipostatic de 

20. Contra ereziilor, IV, 35; IV, 20 j IV, 6, 1, în {(Sources chretiennes», nr. 100, 
Les Editions du Cerf, Paris, 1965. 

21. Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Sfînta Treime, structura ... , p. 338; idem, Teo
logia Dogmatică Ortodoxă, voI. 1, p.287. 

22.Pr. Praf. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 101. 
23. Contra ereziilor, III, 19, 1, în "Sources chretiennes», tome II, nr, 211, les Edi

tions du, Cerf, Paris, 1974, p. 374. 



COMU NIT AR AL WETIIU MANEŞl. CREŞTINE 

eiistenţă a omului» 24, fapt subliniat de Sfîntul Maxim Mărturisitorul. 
KenozaFiului lui Dumnezeu, expresia iubirii trinitare, şi viaţa Sa în 
trup scot în relief. valoarea inestimabilă a vieţii pămînteşti pe calea vir
tuţilor şi obţinerea desăvîrşirii şi ne arată cum trebuie să ne străduim 
chiar din această viaţă pentru împăcarea cu Dumnezeu şi cu semenii 
:noştri, în iubiJ.:e adevărată. Hristos, făcîndu-Se omul central şi intrînd 
în comuniune cu noi, a ridicat valoarea comuniuriii ca mod de existenţă 
a omului. Logosul primeşte firea noastră umană ca. s-o mîntuiască prin 
unirea cu Dumnezeu .. Căci, după cum spune Sfîntul Grigore de Nazians, 
«ceea ce nu va fi primit, nu va fi mîntuit; va fi mîntuit, ceea ce este 
unit cu Dumnezeu» 25. 

Invăţăturalui Hristos este îndreptarul după care trebuie să se con
ducă viaţa umană şi creştină în drumul ei spre mîntuire. Hristos este 
Invăţătorul unic, Jnvăţătorul prin excelenţă (Ioan 13, 13) care ne dă 
viaţă prin învăţătura Sa.« Viaţa, ne zice Mjntuitorul Hristos, nu este 
mai mult decît hrana? Pentru noi El face să se înţeleagă că Acela care 
ne-a dat viaţa, ne.,.a dat cu atît mai mult şi hrană» 26, adică Invăţătura 
Sa, după cum spune Fericitul Augustin. 

Învăţătura lui IisusHristos,avînd la bază Adevărul, identic cu Per
soana Sa,este concretizată în viaţa şi faptele pilduitoare ale Lui. Pă
rinţii Bisericii trăiau învăţătura Domnului Iisus Hristos, gîndeau şi vor
beau în spiritul acestei învăţături, deoarece «cuvîntul citit şi ascultat 
Îi conducea la Persoana vie a Cuvîntului» 27. 

Crucea lui Hristos selJlnifică o nouă treaptă de ridicare şi o.înţele
gere originală a vieţii umane şî creştine. Fără această dăruire de Sine 
lui Dumnezeu şi oamenilor, viaţa nu ar fi fost deplină. Căci prin Crucea 
lui Hristos, «Crucea dătătoare-de-viaţă»,a fost omorîtă în noi duşmăni a 
(Efes. 2, 16), am fost împăcaţi cu Dumnezeu şi totodată între noi; 
jertfa înseamnă dăruire totală a lui Dumnezeu prin renunţarea .la 
egoism 28. De aceea în Cruce se cinsteşte «pomul edenic al vieţii, în
verzit din nou în mijlocul acestei lumi. Crucea purtătoare de biruinţă, 
semnul biruinţei, cuprinzînd cu braţele sale toată lumea, sfarmă porţile 
iadului» 29, adică ale păcatului, individualismului. şi egoismului pentru 
binele şi mîntuirea atît a noastră, cît şi a semenilor noştri. 

lnstrînsălegătură cu Crucea este Î'nvierealui Hristos care con~ 
tinuă Crucea şi redă comuniunea omului cu Dumnezeu, o nouă creaţie 
SaU a opta zi a creaţiei, adică un dar care vine total de la Dumnezeu, 
car~ înnoieşte pe om şi desăvîrşeşte unirea lui Dumnezeu cu toţi Oa
menii. Hristos, primind trup cu care S-a înălţat la cer, îndeplineşte în 

legătura dintre cer şi pămînt ca temei al îndumnezeirii vieţii noas
Înăl.ţarea la cer a lui Iisus Hristos nu înseamnă sfîrşitul partiei-

24, pr.Prof. Dr: Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine şi pro
blema intercomuniunii, teză de doctorat, . Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, ·1978, 
p. 30. 

25. Episiola101, r.G. 37, 181 C-184 A. 
26. Sermon sur la Montagne, L,. II, în «L'Evangile commente parSaint Augustin», 

extrait de ses oeuvres par le R P. Thonna - Barthet, Paris, 1930,p. 88. 
27. Paul Evdochimov, op. cit., p. 187. 
28. Pr.Praf. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobomicesc ... , p. 1Oi. 
29. Paul Evdochimov, op. cii., p. 116. 

1'.-3 
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p~irii la viaţa lumii i înainte de înălţare Mîntuitorul a spus: «Eu 
voi fi cu voi toţi în toate zilele pînă la sfîrşitul veacurilor» (Matei 28, 

. De aceea, Hristos devine ţinta finală a vieţii umane şi creştine, a 
tuturor oamenilor din toate !J:impurile şi locurile. El este ţinta noastră 
finală, dar şi calea (Ioan 14, 6) spre aceasta, arătîndu-ne iubirea Sa 
inepuizabilă. În El «ni s~a deschis calea spre ţinta deplinei umanizări 
şi El e calea spre aceasta, căci e calea spre comuniunea cu Dumnezeu 
ca comunitate de persoane... şi prin aceasta, calea spre comuniunea 
deplină cu semenii noştri» 30. Hristos este într-o legătură ontologică cu 
noi şi într-o apropiere maximă de noi, ceea ce ne face ca, în drumul 
spre ţinta finală, să nu fim singuri, ci cu El şi în El. 

d) Temeiul ec1esial ai vieţii creştine 

Viaţa creştină se realizează în comunitatea sobornicească a Bise
ricii. Biserica începe de la Intrupare, fiind o prelungire a acesteia; 
este întemeiată obiectiv de Iisus Hristos pe Cruce şi Inviere, constituind 
astfel comuniunea oamenilor cu Dumnezeu. Biserica intră în .istorie la 
Cincizecime ca o comunitate concretă, văzută, a oamenilor cu Dum
nezeu, fapt deosebit de important prin care s-a arătat că Biserica a fost 
întemeiată pentru oameni, constituţia ei teandrică fiind tocmai comu
niunea oamenilor cu Dumnezeu prin Duhul Sfînt. Ea constituie finali
zarea acţiunii mîntuitoare începută de Hristos - Capul ei (Col. 1, 18, 
24) prin întrupare şi continuă prin viaţa de ascultare, răstignfrea, în
vierea şi înălţarea întru slavă de-a dreapta :ratălui. 

Biserica este deci «viaţa de co.muniune a oamenilor cu Dumnezeu 
. prin Hristos în Duhul Sfînt, manifestată cancret prin acte de credinţă, 
prin participarea la aceleaşi Sfinte Taine şi slujbe, săvîrşite de. cei în
vestiţi cu puterea Duhului Sfînt în acest sens (de către Hristos însuşi) : 
episcopii, preaţii, cărara le revine, tat datorită puterii Duhului Sfînt cu 
care au fost îmbrăcaţi de Hristos, conducerea credincioşilor pe calea 
mîntuirii, odată cu propovăduirea Evangheliei şi sfinţirea lor (Matei 28, 
19-20)>> 31. 

Prin cădere, întreaga creaţie suspina după Dumnezeu ne spune Sfîn
tul Apostol Pavel (Romani 8, 22). Spre mîntuire, care nu se dobîndeşte 
decît în Biserică, tinde întreaga creaţie. De aceea, Biserica uneşte în 
sine tot ceea ce există sau este destinată să cuprindă tot ceea ce există: 
Dumnezeu şi creaţia. Hristos Se prelungeşte şi lucrează în trupul so
bornicesc, comunitar sau social care este Biserica. Comunitatea sobor
nicească a Bisericii este un trup, un tot alcătuit din toţi oamenii care 
s-au încorporat în Hristos prin lucrarea Duhului Sfînt în Taine. 

Prin aceasta Se sădeşte în cei ce cred viaţa, sfinţirea şi începutul 
Invierii, aflate în Trupul lui Hristos care sînt dezvoltate prin colabora
rea cu Hristos, prin Sfintele Taine în care lucrează Sfîntul Duh şi prin 
participarea la cultul divin al Bisericii. Astfel, Biserica este o comuni
tate sacramentală. 

30. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voI. 2, p. 30. 
. 31. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, (:e este Biserica după învăţătura ortodoxă? în 
«Indrumătorul pastoral», Arhiepiscopia Bucureştilor, 1984, p. 46. 
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Botezul constituie, pentru toţi cei ce-L primesc pe Hristos, începutul 
vieţii celei noi în Hristos, făcîndu-i mădulare ale Trupului Său, Bise
rica, după. care urmează drumul lung al creşterii şi desăvîrşirii, dar nu 
în afara Bisericii, ci în Biserică 32. Astfel Botezul este începutul rela
ţiei şi comuniunii noastre personale cu Hristos, care capătă profunzime 
şi creşte prin celelalte Taine, Mirungerea şi Euharistia, în atmosfera 
de credinţă care însufleţeşte obştea bisericească. Ungerea cu Sfîntul 
Mir trezeşte la viaţă puterile şi lucrările lăuntrice aduse prin Botez:33, 

împărtăşind bogăţia darurilor Sfîntului Duh. Prin Mirungere '«se reali
zează o întîlnire mai intimă a credincioşilor cu Hristos şi o mai ştrînsă 
închegare a lor în Trupul lui Hristos, Biserica» 34. 

Deplina comuniune cu Hristos, ca mădular al Trupului tainic al 
Său şi unitatea tuturor în Hristos şi întreolaltă se realizează în Sfînta 
Euharistie, Taina prin excelenţă 35, în afara căreia nu există extensiunea 
comunitat-sobornicească a lui Hristos care constituie Biserica. Sfint~ 
Euharistie, ca Taină a Tainelor, este expresia cea mai adecvată a Bise
ricii - koinonia euharistică neîntreruptă. 

Taina Pocăintei aduce mădularelor lui Hristos despovărarea de 
păcate şi reactualizarea comuniunii cu Hristos şi indică viaţa Mîntuito
rului Hristos drept normă de viaţă 36. 

Prin Taina Maslului Biserica; prin puterea dată de Hristos, îi ajută 
Pe cei ce cred plenar în Hristos să se comporte ca membri ai Trupului 
Domnu.lui şi în situaţia cţe bolnavi! Din jertfa lui Hristos pe Cruce pri
mitorii Tainei iau putere să-şi ducă şi. ei crucea suferinţelor lor tru
peşti precum Hristos, cu răbdare plină de optimism, cu temei în 
Inviere 37. 

Prin Taina Nuntii Hristos îi consacră pe cei uniţi în această unire 
. dipersonală; viaţa celor doi soţi merge pe calea comuniunii adevărate 
în Hristos. 

Taina Preoţiei, de care depind toate celelalte Taine, este «Taina 
al cărei har se ,revarsă oarecum potenţial asupra Bisericii şi peste toţi 
cei prezenţi în Biserică în momentul în care ea se săvîrşeşte asu.pra 
unei persoane» 38. 

De la Hristos prin Biserică şi Sfintele Taine vine credinţa ca putere a 
creşterii spirituale şi ca realizare plenară a vieţii creştine. Această cre
dinţă creşte din credinţa obştii bisericeşti care însufleţeşte continuu pe 
cei ce au primit Botezul să rămînă în credinţă, să crească în ea şi roa
dele acesteia. Dacă progresează cineva în virtuţile ce înfloresc din cre
dinţă şi culminează în dragoste, înseamnă că~şi manifestă dragostea vie, 

32, Pr. Pr()f. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic ... , p. 175. 
33. Idem, p. 222; cf. şi Nicolae Cal:>asila, Despre viaţa în Hristos, traducere din 

greceşte şi studiu introductiv de Pr. Prof. Dr. TeodorBodogae, Sibiu, 1946, p. 21. 
34. Idem, Ce. este Biserica ... , p. 50. ' 
35. Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Taina Euharistiei, izvor de viatd spirituală în 

«Ortodoxia» DT. 3-4;;]1979, p. 509-510;' Paul Evdochimov, op. cit., .p. 94, 95. 
36. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterulecleziologic ... ,. p. 304. 
37. Ibidem, p. 307. 
38. Ibidem, p. 337. 
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a.ctivă, lucrătoare faţă de semenii săi şi ca se străduie pentru menţinerea 
şi sporirea credinţei în ei, că menţine şi sporeşte comuniunea cu toţi 
semenii săi în Hristos prin Duhul Sfînt 39. Dar viaţa creştină se reali~ 
zează şi prin întîlnirea noastră . continuă şi vieţuirea CU Hristos în 
cultul public al Bisericii care repetă în fiecare an bisericesc toate actele 
prin care Hristos a trecut umanitatea Sa, întîlnire care are loc pentru 
a răspunde lui Dumnezeu şi a ridica viaţa noastră pe noi culmi, spre 
realizare deplină, pentru a urca noi trepte în viaţa spirituală, spre de
săvîrşire 40, avînd astfel o deschidere spre eshatologic. 

e) Aspectul comunitar în perspectivă eshatologică 

Existenţa omului ca persoană se realizează prin viaţă, darul total de 
la Dumnezeu pe care i l-a făcut din marea Sa iubire. Şi mîntuirea, adică 
vi'lta veşnică, tot în timpul vieţii pămînteşti se obţine, dar nu înînchi
dere, în egoism, ci în deschidere faţă de Dumnezeu şi faţă de semeni, 
altfel Creatorul nu l-ar mai fi făcut pe om pentru a trăi în lume, ci l-.ar 
fi creat şi destinat direct pentru viaţa cerească. Viaţa pămîntească «a 
fiecărui om ,În. împrejurările concrete în care este aşezat şi în modul lui 
unicde a smtetiza şi fOlosi, îmbogăţeşte cu o contribuţie unică, nesubsti~ 
tuibilă, umanul cu suprema realizare în cosmos voită de Dumnezeu» 41. 

Hristos este Cel care posedă puterea asupra acestei vieţi; fiind Persoană 
veşnică are viaţă veşnică pentru cei ce cred în El (Ioan 6, 47). El deţine 
puterea de a dărui viaţă celor care-I urmează (Matei 10,27-28), caracteri
zînd-o ca viaţă veşnică (Ioan 3, 15-16) <12 .• Căci spune Sfîntul Grigorede 
Nazianz : '«În calitate de pămînt, sînt legat de viaţa pămîntească; însă eu 
fiind şi o părticică dumnezeiască port în mine dorinţa vieţii veşnice» 43 • 

. Iar Sfîntul ChiriI. al Alexandriei· arată: «Cum putea omul pe pămînt, su
pus morţii,. să se reîntoarcă la har? Era necesar ca trupului muritor să 
i se redea participarea la viaţa ce-i fusese dăruită de la DumnezeU. Aceas;,. 
tă putere dăruitoarede viaţă a lui Dumnezeu este Cuvîntul, Fiul Său 
Cel Unul-Născut... El a omorît puterea morţii şi a transformat-o în viaţă 
adevărată ... » 44. 

Viaţa umană şi creştină trece în Iisus Hristos spre viaţa divină în
tr-un progres infinit; toţi cei care cred se readună în Hristos, dar fără 
a se pierde ca identităţi personale. Prin Iqtruparea Sa, Iisus Histos pune 
în evidenţă valoarea veşnică a fiecărei persoane umane, distrugîndzi
dul dispreţului şi al urii care despărţea oamenii şi le-a deschis calea 
spre Dumnezeu transcendent şi unora. spre alţii în El. Persoana umană 
aspiră spre absolut avînd o sete nestăvilită de progres spiritual şi este 
capabilă prin sufletul său să se depăşească spre o cunoaştere mai înaltă 

39. Pr.Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, voI. Hr,p. 45. 
40. Idem, Drumul cu Hristos-Mîntuitorul prin Tainele şi sărbătorile 8isericii 

Ortodoxe, în «Ortodoxia», XX'VII (197p), nr. 2, p. 413. 
4L Idem, Să nu ucizi! Temeiuri creştine pentru pace, în «Biserica Ortodoxă 

Română», nr. 1-2jl1964, p.86. . 
42. Idem, Jesus-Christ, vie du monde, (Document Nr. 5. a) Cwme Commisio.n Me

eting, Bucharest, May5-11, 1981, p, 1. 
43. Poeme dogmatice, VIII, P.C. 37, col. 452. 
44. Omilia la Luca, V, 19, P.G. 72, col. 172. 
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prin virtute, fiind astfel antrenată în dinamica unei întinderi necontenite 
(epectaza) într-un progres nesfîrşit al virtuţii spre unirea cu Dumnezeu 
dupăcum spune Sfîntul Grigorie de Nissa 45. 

însuşi Hristos spune: «Şi aceasta este viaţa v~şnică: Să Te cu
noască pe Tine, singurul Dumnezeu adevărat şi pe Iisus Hristos pe care 
L-ai trimis,; (Ioan 17,3). La această viaţă. veşnică sîntem chemaţi să par
ticipăm toţi în comuniune de iubire cu Hristos şi între noi. Iubirea, este 
«toiagul lui Moise care a făcut să ţîşnească apă din stînca seacă pentru 
cefînsetaţi. Iubirea care deschide. inima altuia şi adăparea de iubirea 
cu care altul răspunde şi care ţîşneşte ca un izvor în inima Sa este 
Hristos" 46. Deci această viaţă veşnică nu se realizează decît în comu
niune cu Dumnezeu şi cu semenii, în iubire infinită şi paoe deplină. 
lnsuşi Mîntuitorul spune: «Să vă iubiţi unul pe altul. Precum Eu v-am 
iubit pe voi, aşa şi voi unul pe altul să vă iubiţi» (Ioan 13,34) . 

. Hristos singur poate fi centru deiradiaţie al iubirii şi al păcii între 
toţi oamenii. După cum subliniază unii Sfinţi Părinţi, e neceSar să reali
zăm pacea cu Hristos pe care El ne-a lăsat-o şi toate celelalte se vor 
adăuga nouă. Numai în Hristos .şe poate restabili şi menţine pacea între 
toţi: «Căci El este pacea noastră, El care a făcut din două lumi - una, 
adică a surpat peretele cel din mijloc aldespărţiturii desfiinţînd vrăjmă
şia în trupul Său, legea poruncilor şi învăţăturilor ei, caî:ntru Sine, pe 
cei doi să-i zidească într-un singur om şi să întemeieze pacea" (Efes. 
2,14-15). Hristos S-a făcut dar central chemîndu-ne şi pe noi să ne dă
ruim cu jertfelnicie Lui şi semenilor noştri. Viaţa noastră pămîntească 
în perspectiva celei viitoare se dezvoltă prin slujirea aproapelui văzut 
ca chip al lui Hristos, prin jertfelnicie de sine pentru alţii, prin care nu 
dăruim numai viaţa noastră altora, Ici o facem şi pe-a noastră să-nflo
rească: 

Prin aceasta ajutăm la formarea proprie şi a semenilor prin împodo
birea cu virtuţi, mergem pe «calea vieţii". Didahia ne spune: «Calea 
vieţii este aceasta; mai întîi să iubeşti pe Dumnezeu, Creatorul tău; 
al doilea,! pe. aproapele tău ca pe tine însuţi, şi toate cîte voieşti să nu~ 
ţi se facă ţie, nu face nici tu altora" 47. Hristos este prezenti în toţi cei 
care trăiesc. viaţa de> comuniune dezinteresată, în toţi cei care luptă 
contrapatimilor şi nedreptăţilor, în toţi care fac binele şi lucrează vir
tutea «care n~are hotar", după cum spune Sfîntul Grigorie de Nissa 48 • 

... Vîrtutea îşi are izvorul în Hristos, Care este «fiinţa virtuţi1or)} după cum 
spune Sfîntul Max:im Mă):turisitorul. Astfel, modul în care noi putem 

si viaţa cea adevărată este «slujirea sau jertfa oferită lui Dumnezeu 
tă în chipul semenilor noştri. Atunci, noi vom oferi această jertfă 

Hristos. Atunci noi vom face din viaţa noastră o liturghie neînce-

; 45. Vezi Sfîntul Grigorie de Nyssa, Despre viaţa lui Moise, în «Scrieri», partea 
colecţia «Părinţi şi Scriitori Bisericeşti», (în continuare se va prescurta PSB), 

29, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae şi' PI. Ioan Buga, Editura Institu
Biblic .. , Bucureşti, 1982, p. 22-23. 
46. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Jesus-Christ .... , p. 7. 
47. Învătătura eelor cloisprezeeeApostoli, în «Scrierile Părinţilor Apostoliei», PSB, 
1, traducere, note şi indici de Pc D. Fecioru, Editura Institutului Biblic ... , 

, 1979, p. 25. 
48, Despre viaţa lui Moise, în «Scrieri...», p. 22. 
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tată» 49. Căci zice Sfîntul Simeon Noul Teolog: «Tu eşti' împărăţia Ce
rurilor, Hristoase ... / Tu bucuria şi liniştea / Tu slava şi marea bucurie I 
Tu fericirea veşnică a sufletelor ... » 50. 

2. Aspectul comunitar al vieţii duhovniceşti 

Caracteristica esenţială a spiritualităţii ortodoxe este viaţa duhov
nicească trăită în duh comunitar, expresie a celei mai înalte iubiri. Viaţa 
duhovnicească înseamnă viaţă în Hristos. Făptura umană nu mai tră
ieşte pentru sine, ci pentru Hristos, fapt care se materializează prin iu
birea faţă de semeni cu conştiinţa că toţi oamenii .sînt fiii aceluiaşi 

Părinte, că împart aceeaşi moştenire primită de la Dumnezeu şi împăr
tăşesc aceeaşi soartă, avînd a urma acelaşi drum spre a ajunge la ţinta 
finală: Iisus Hristos 51. Esenţa vieţii 'interioare creştine este iubirea: 
«Dumnezeu este iubite şi cel ce rămîne în iubire rămîne în Dumnezeu 
şi Dumnezeu ramîne întru el» (1 Ioan 4,16) 52. Iubirea «înseamnă solida
ritate, înfrăţire. Iubirea este taina unităţii. De aceea Ortodoxia este tot
una cu Duhul sobornicităţii, cu osteneala în comun, cu cîntarea în co
muri, cu rugăciunea în comun, cu răspunderea unuia pentru altul» 53. Ina
intarea spre Dumnezeu prin lupta cu patimile şi dobîndirea virtuţilor, 
din treaptă în treaptă, trebuie să o .urmeze oricine crede în Hristos, nu 
numai monahii, deoarece spiritualitatea ortodoxă nu este limitată numai 
la monahi. în spiritualitatea ortodoxă nu se face şi nu trebuie făcută 
nici o diferenţă de valoare între laici şi monahi. «Ceea ce contează e 
gîndUl curat şi inima bună, nu cum se ajunge la ele. E im
portant şi cum se ajunge, dar aceasta e la alegerea fiecăruia. 

Ţelul e comun» 54. Atît viaţa de parohie, cît şi viaţa monahală, au 
un profund caracter comunitar, edificat pe o singură şi aceeaşi învăţă
tură a Domnului nostru Iisus Hristos. Sînt demne de amintit în acest 
sens cuvintele marelui teolog Homiakov : « ... cînd unul din noi cade, cade 
singur, dar de mîntuit nu se mîntuieşte singur; cine se va mîntui, se va 
mîntui în Biserică, fiecare ca un mădular p.l ei, în unire cu ceilalţi cre
dincioşi. Dacă cineva iubeşte, el este în obştea iubirii. Da'că cineva cre
de, se găseşte în obştea credinţei. Se roagă cineva? Este în obştea ru
găciunii... Dacă te rogi, în tine se roagă duhul dragostei ... ' Dacă eşti un 
credincios al Bisericii, rugăciunea ta este trebuitoare pentru toţi cre
dincioşiiei. Dacă -mîna ar spune că n-are nevoie de sîngele care curge 
în celelalte părţi ale corpului, pentru că ea are sîngele care-i trebuie, 
pe care nu vrea să-I dea,- atunci mîna s-ar usca. Dacă renunţi la obşte, 

49. Pr .. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Jesus-Christ...,p. 7. 
50. Hymnes, 1, tome 1 în «Sources chretiennes", nr. 156, les Editions du Cerf, Paris, 

1969, p. 169. 
51. Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Tradiţie şi libertate în spi 

ritualitatea ortodoxă, Sibiu, 1983, p. 100. . 
52. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Iisus Hristos în viaţa duhovnicească, 

teologice», nr.,7-SV1955, p. 514. 
53. Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 83. 
54. Ibidem, p. 83-84. 
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mori, nu mai eşti mădular al ei. Sîngele Bisericii este rugăciunea pentru 
ceilalţi, iar duhul acestei rugăciuni este lauda şi răsplata Domnului» 55. 

Din aceste cuvinte reiese responsabilitatea pe care o are fiecare 
făptură umană pentru cealaltă. Îndeosebi, preotul are o responsabilitate 
deosebită pentru viaţa comunităţii, deci a parohiei şi pentru slujirea 
ei totodată, avînd în vedere faptul că preotul este subiectul urn.an prin 
care Hristos ne împărtăşeşte ca persoană darurile sale. Preotul, deschis 
ca persoană lui Dumnezeu, credincioşilor şi societăţii, are datoria să în
demne, cu timp şi fără timp, pe toţi oamenii la înnoire interioară, pentru 
atingerea idealului sfinţeniei, la evitarea răului şi lucrarea binelui; el 
trebuie să contribuie, prin cuvînt şi faptă, slujind lumea ca un cetăţean 
conştient, la îmbunătăţirea convieţuirii sociale, la afirmarea relaţiilor 
umanitare între toţi membrii societăţii şi la organizarea unei vieţi mo
tale ireproşabile, superioare, bine-plăcute lui Dumnez~m. La îmbună
tăţirea convieţuirii sociale poate contribui prin îndemnuri pozitive adre
sate credincioşilor la întărirea familiei, respectarea Îndatoririlor legate 
de profesie, atitudine cuviincÎoasă faţă de bunurile obşteşti, respectarea 
îndatoririlor cetăţeneşti în vederea realizării binelui comun etc. 

Cu alte cuvinte, adevărata esenţă a aspectului comunitar al vieţii 
creştine este iubirea din care izvorăsc toate virtuţile (Ioan 14, 6; Matei 
25, 21; 1 COL 13,4-7; Efes. 4,25). Idealul moral pe care creştinulţîne 
să-I împlinească este realizarea comuniunii celei mai intime cu Dum
nezeu şi cu semenii în iubire 56. Creştinul care este pă.truns de iubire 
faţă de Dumnezeu, şi faţă de semeni, nu poate avea decît o conduită mo
rală superioară. Creştinul care vieţuieşte «cu \Hristos, prin Hristos şi 
în Hristos întreţine raporturi bune cu semenii săi, este un factor de 
progres şi de pace şi lucrează pentru binele obştesc» 57. 

In ceea ce priveşte viaţa monahală, viaţa activă precede pe cea 
contemplativă, între care nu există contradicţii, ci un raport de com
plementaritate. În viaţa de obşte mîntuirea o poate cîştiga fiecare în 
comun, dar nu în\ egoism, ci în strînsă legătură cu ceilalţi faţă de care 
trebuie să se descnidă în iubire. Preocuparea zilnică este asceza, respec
tarea voturilor, smerenia, postul, rugăciunea în Biserică şi rugăciunea 
personală. Asceza este completată de iubire, ba mai mult, ea este aju
tată de iubire, monahii avînd ca prototip viaţa de iubire din sînul Sfin
tei Treimi 58. Fiecare se bucură de darul său, nu în singurătate ca ex
presie a egoismului, ci în comuniune, deoarece fiecare are nevoie de 
celălalt şi îl întregeşte pe celălalt. Activităţile desfăşurate trebuie să 
ajute la formarea tuturor semenilor, care se cristalizează în virtuţi. Sfîn
tul Vasile Cel Mare, apologet al vieţii de obşte, dar acceptînd o anu
mită libertate, spune: « ... cel ce trăieşte de sine poate are un dar, însă 

55. Opere alese, Ed. rusă, 1867, voI. II, p. 18-20 la Dr. Antonie Plămădeală, op. 
cit., p. 100. 

56. Prof. Constantin Pavel. Problemes de morale chretienne dans les preoccupa
Uons des theologiens orthodoxes roumains, în val. «De la Theologie Orthodoxe Rou
mafne des origines il nos jours», Bucharest, 1974, p. 284. 

57. Idem, Preotul-pilduitor şi îndrumător al vieţii morale a credincioşilor, în 
«Biserica Ortodoxă Română» nr. 7-80978, p. 773. 

58. Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Temeiuri dogmatice şi duhovniceşti pentru 
v:iaţa monahală de obşte, în «Studii teologice», nI. 7-811952, p. 377, 388. 
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viaţa de aici, idealul care ar trebui realizat în ziua a opta,îhoercînduri 
fel de anticipare a vieţii eterne în veacul prezenti) 61. , . I 

3. Responsabilitatea apărării vieţii 
şi- a comunităţii umane şi creştine 

, y 

Via.ţa uinană este dar desăvîrşit al lui Dumnezeu şi vine numai de 
la Dumnezeu, afirmîn@, pe Dătătorul eLA atenta la viaţa cuiva înseam
nă a te opune acestui dar divin şi ,izvorului ei nesecat ---;- Iisus Hristos. 
Aproapele n.ostru tinde spre viaţa veşnică, spre .'tlesăvU-şire. Insuşi Dum
nezeuazis.:, '«Fiţi sfinţiI» (Levitic 11,44), adresînd această chemare c.are 
aşte~ptăun răspunsîntr~un dialog personalcar.e -are. la bază illQirea. 
Cu, atît· mai mult CU cît ;fratricidul lui Cain se repetă mereU, din vre~ 
murile Cele. mai îndepărtate pînă astăzi. Primul om a căzut din armot 
nia Ederiullli din cauza neascult~rii, a mîndriei,a' egoismului; omul ci.' 
fost creat însă .cu pecete'a responsabilităţii imprimată în el. de către 
Creator, dovadă evidentă a existenţei lui Dumnezeu. De .aceea el est~ 
responsabil în raport cu Creatorvl său,cu se:menii şi Iculumea: In ra
port cu Cre-atorul, numai omul este o fiinţă responsabilă, răspunzătoare 
şi ascultătoare. Faţă de semenii săi, omul are, o respunsabilitate înain~ 
tea lui Dumnezeu; fiecare persoană este responsabilă faţă de celelalte . 
perSoane, dar şi acelea la rîndul lor sînt responsabile atît în faţa lui 
Dumnezeu, cît şi unele faţă de altele. De aceea între persoanele umane" 
«nu există nimeni în poziţIa .permanentă a partenerului prim. Fiecar.e 
om e rînd pe rînd în rolul celui ce cheamă şi echemat, al celui ce cere 
Un răspuns şi dă un răspuns. Fiecare om e nU numai el responsabil 

. faţă de alţii, ci-i are şi pe ceilalţi responsabili faţă .de sine» 62.' . 

59. Regulae iusius tractate, 18, P.G. XXX( col. 932. 
6Q.Pr.Prof. Dr. D1,lmitru Stănilpae, Teologia Morală Ortodoxă, voL lII,p_ 28-29. 
61. Dr. Antonie Plămădeală, Mitrop0litul' Ardealului, op. cit., p. 310. 
62.Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Responsabilitatea creştină, în ."Ortodoxia», 

nr.2:/1970, p. 184. ' 
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Prin căderea primului om are loc o rupere de întreg, o desolidari
de semeni care va deveni evidentă în urma fratricidului lui Cain. 

UHLH,~,",eu ,va întreba pe Cain: «Unde este Abel, fratele tău ?,} (Facere 
, căci desolidarizarea de întreg, de semeni, era evidentă. Cain simte 

1"1:\"",'"" ,TI abilitatea pentru fratele ucis pusă de Dumnezeu asupra lui şi 
să se sustragă de la aceasta chiar în faţa Creatorului, revoltîn

Se că i s-a pus această răspundere şii se cere socoteală pentru neîm
ei : «Oare sînt eu păzitorul fratelui meu?)} a răspuns Cain şi 

fugit din faţa lui Dumnezeu, ieşind în felul acesta din raportul direct 
Dumnezeu şi totodată din raportul cu semenii săi. 

Responsabilitatea omului faţă de semenii săi se află în legătură 
strînsă cu reşponsabilitatea în faţa lui Dumnezeu. Orice creştin care 
refuză să răspundă chemării lui Dumnezeu în viaţa pămîntească, va 
răspunde în faţa judecăţii lui Dumnezeu în viaţa viitoare. Totodată va 
ăspundeşi pentru semenii săi 63. Omul nu poate să scape de această 

; el este făcut de Dumnezeu răspunzător de semenii săi cu 
care vieţuieşte în comunitate. Omul este, o existenţă pentru semenii 
săi şi împreună cu ei, dar şi prin ei. Creştinii sînt legaţi astfel într-un 
dialog activ, în mod strîns, în Dumnezeu. 

Opusul iubirii şi armoniei din Grădina Edenului a fost deci mereu 
izvor al multor păcate, care astăzi ameninţă, mai mult ca ori

existenţa umană. 
Orice persoan!:\ umană reflectă lumea în sine şi pe semenii săi, 

prin aceasta fiind prezente în persoana umană şi cel,elalte persoane 
Umane. «Făptura umană are un caracter sobornicesc-comunitar. Ea este 
e1Îstinsă în comunitate şi lume, dar în acelaşi timp comunitatea şi lu
mea sînt în ea» 64. 

În aspectul comunitar-sobornicesc al făpturii umane sînt implicate 
responsabilitatea şi coresponsabilitatea tuturor făpturilor umane pentru, 
viaţa fiecăreia dintre ele şi pentru împlinirea scopului în virtutea că
reia au fost create de Dumnezeu. Responsabilitatea şi coresponsa:bi
litatea făpturii umane sînt implicate în proexistentă, adică existenţa 

altul. Fiecare făptură umană există pentru semeni, pentru ei şi 
ei. Nimeninu exist~ă pentru sine, ci fiecare este finalitatea şi cauza 

celuilalt. Pentru creştini ceilalţi oameni nu constituie cauza şi finalitatea 
ultimă, ci "numai o finalitate şi o cauză intermediară, mai precis cauza 
instrumentalăşi finalitatea intermediară principală. Cauza şi finalitatea 
ultimă pentru creştini este Dumnezeu}} 65. 

" 

Persoanele umane trebuie să se deschidă unele altora într-o atitu-
de slujire reciprocă, în "duhul comuniunii lui Hristos care a împăr

tăşit şi puterea dumnezeiască a jertfei de sine, a slujirii reciproce prin 
care se realizează mîntuirea în comunitatea umană şi creştină. Sluji

semenilor este nedespărţită de slujirea lui Dumnezeu şi presupune 
angajare voluntară. Numai în slujirea semenilor se realizează deplin 

63. Ibidem, p. 186. 
64, Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Chipul lui Dumnezeu şi responsabilitatea lui 

lnlume, în «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3,p. 348. 
65. Idem, ServiTe şi prbexistenţă, în «Glasul Bisericii», nr, 11-12V1963, p. 1027. 



slujirea lui Dumnezeu. Omul, ca chip al lui Dumnezeu, tinde la nesfîr
şit în procesul de asemănare cu Dumnezeu. El trebuie să dezvolte toate 
darurile pe care i le-a dat Dumnezeu ca în parabola talanţilor (Matei 
25, 14-30). 

Slujirea e «consecinţa morală EL faptului ontologic al proexistenţeL 
A sluji înseamnă a lUcra pentru altul, a proexista înseamnă a exista 
pentru altul. Proexistenţa include în ea caracterul ontologic al iubirii 
şi exclude ontologic egoismul. Egoismul este o perversiune, o ,((Înst-răi
nEue a firii umane» 66. 

Valoarea de netăgăduit a vieţii umane impune oricărei persoane 
datoria şi dreptul de a o conserva, apăra şi sluji atît pentru folosul 
propriu, cît şi pentru cel al comunităţii 67. 

Responsabilitatea şi coresponsabilitatea creştină sînt implicate în 
noţiunea de viaţă împreună, de oare vorbeşte cea de-a VI-a Adurtare 
generală a CEB de la Vancouver, definind viaţa umană adevărată. Jn 
Mesajul acestei Adunări Se subliniază: « ... afirmăm din nou că viaţa' 
este darul lui Dumnezeu. Viaţa în toată plenitudine a ei reflectă comu~ 
niunea de dragoste a lui Dumnezeu Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh. Acesta 
este exemplul nostru de viaţă, un dar. plin de minunăţii, de slavă, ne
preţuit, fragil şi de neînlocuit. Numai atunci cînd răspundem dragos
tei lui Dumnezeu, semenilor noştri şi lumii naturale viaţa poate fi în 
plinătatea eL.» 68. În continuare, reprezentanţii Bisericilor au declarat: 
« ... ne reînnoim angajamentul nostru pentru dreptate şi pace. Intrucît 

. Iisus Hristos a vindecat şi promovat viaţa în totalitatea ei, sîntem 
chemaţi să slujim .viaţa tuturor. Vedem darul bun al lui Dumnezeu 
- viaţa - zdrobit de puterile morţii. Nedreptatea nea,gă darurile lui 
Dumnezeu care sînt unitatea, participarea şi responsabilitatea» 69. 

Creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, omul, prin fire, 
este o fiinţă comunitară, dialogică, realizîndu-se în relaţie cu Dumnezeu 
şi cu semenii. De aceea, omul simte nevoia să împărtăşească şi celor
lalţi 'semeni, de al căror ajutor are nevoie, din viaţa sa interioară, par
ticipînd la bucuriile sau suferinţele lor într-un dialog al iubirii, slujirii 
şi solidarităţii umane. Persoana umană şi existenţa sa au astfel un 
profUIld caracter comunitar-sobornicesc. Viaţa trebuie considerată un 
dar fundamental pe care i l-a făcut Dumnezeu şi are ca model desăvîr
şit al comuniuniişi sursă de putere Sfînta Treime. De aceea, persoana 
umană trebuie să-şi folosească viaţa pentru desăvîrşirea sa, acţiune 
care se realizează nu în închidere, în egoism, în patimi, ci în deschi
dere, comuniune, virtute, iubire şi slujire. În centrul vieţii umane şi 
creştine se .află Hristos care este izvorul vieţii şi ţinta finală a ei : «Că 
laTine este izvorul Vieţii, întru lumina Ta vom vedea lumină» (Ps. 35,9). 
Viaţa umană şi creştină nu se realizează plenar decît în marea comuni
tate -lumea - şi în comunitatea sobornicească a Bisericii, prin Sfin
tele Taine, prin participarea la cultul divin al Bisericii, etc., fiind astfel 
orientată eshatologic. 

66. Ibidem, p. 1027. 
67. *" * Teologia Morală Ortodoxă, voL II, p. 133. 
68. Documente Vancouver, Dosar III, 3, p. 2, Arhiva' Sfîntului Sinod. 
69. Ibidem, p. 3. 
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Omul creşte treptat, nu dintr-o dată, prin curăţirea de patimi şi do
bîndirea virtuţilor. Viaţa în Hristos are ca scop moştenirea vieţii veş
nice, desăvîrşirea care începe din. această viaţă pămîntească şi este 
un proces îndelungat. 

Viaţa duhovnicească, atît a monahilor, cît şi a celorlalţi credincioşi, 
axe un profund caracter comunitar, esenţa sa constînd în iubire faţă de 
Dumnezeu şi faţă de semeni. Dat fiind că în comuniune deplină de viaţă 
şi iubire se desăvîrşesc persoanele umane, viaţa este un dar funda-

?mental şi tuturor făpturilor umane le revine responsabilitatea şi cores
ponsabilitatea pentru viaţa fiecăruia în parte de a o înfrumuseţa, a o 
slăvi şi a o vesti neîncetat ca dar şi comuniune. 

CONCEPŢIA TEOLOGICĂ A LUI SAMUIL MICU 
OGLINDITĂ IN MANUSCRISUL 

«CUNOŞTINŢĂ PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI)} 

Arhim. VENIAMIN MICLE 

O mare personalitate a culturii româneşti - teologice şi laice 
din secolul al XVIII-lea este luminatul călugăr Samuil Micu, numit de 
savantul Nicolae Iorga «Începător al erudiţiei în Transilvania, şi cel 

. dintîi care a învăţat şi pentru alţii» 1. Viaţa şi opera sa au preocupat pe 
mulţi cercetători 2,consacrîndu-i studii de specialitate, în care au evi-

1. N. Iorga, Isloria literalurii române din secolul al XV III-lea (1688-1821), voL 
II, Bucureşti, 1901, p. 161. 

2. L Bianu, Viata şi activitatea lui Maniu Samuel Micu, alias Clain fie Sac;l, 
Bucureşti, 1876; Iacob Radu, Doi luceieri rătăci/ori, Gheorghe Şincai şi Samuil Micu 
Clain, Bucureşti, 1924; 1. Ghergariu, Contribuţii la. biografia lui S. Micu-Klein, în 
«Societatea de mîine)) II (1925), nr. 45, p. 796-797; Zenovie Pîclişeanu, Contrib~jj la 
biografia lui Samuil Micu Klein, în «Libertatea» II (1934), p. 232-234; Gh. Ciuhandu, 
Note fugare în legătură cu opera lui Samuil Klein, în ,«Revista teologică» XXIX (1939), 
nr. 7-8, p. 281-294; Gh. Moisescu, Samuil Micu Klein - 150 de ani de la moartea 
sa, în «Biserica Ortodoxă Română)), nr. 1O-1iV1956. D. Macrea, Samuj] Micu, în «Limba 
Română» I (1956), nr. 3, p. 5-15; J. Byck, Samuil Micu Klein, 150 de ani de la moartea 
învăţatului ardelean, în «Gazeta Literară)) (1956i, nr. 20, p. 2; L Verbină, 150 de ani 
de la fTloartea lui Samuil Micu (Klein), în «Steaua)) VII (1956), nr. 6, p. 91-98; Emil 
Baldan~ Samuil Micu - Clain, un înaintaş al culturii româneşti, în «Scînteia)) XXV 
(1956), nr. 3594; D. Panaitescu-Perpessicius, Samuil Micu, în «Menţiuni de istoriografie 
literară şi folclon>, Bucureşti, 1957, p. 502-524; Cornel Cîmpeanu, O lucrare necu
noscută a lui S. Micu, în «Studii şi cercetări de istorie)), Cluj, VIII (1957), nr. 1-4, 
p. 213-218; I Verbină, Paternitalea unui text atribuit lui Samuil Micu Clain, în 
«Steaua» XI (1960). nr. 3, p. 79-80; Iosif Pervain, Date pentru o monografie despre 
Samuil Micu, în «StudiaUniversitatis Babeş-Bolyai», Series philologica, Fasciculus 2, 
1967, p. 9-24; Ion Lungu, Şcoala ardeleană. Mişcare ideologică naţională iluministă, 
Editura Minerva, Bucureşti, 1978, p. 117-122. 
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denţiat unele aspecte din vasta sa activitate de teolog 3, istoric 4, fi
lolog 5 şi filosof 6, 

Activitatea consacrată studiilor de istorie, de filologie şi de filoso
fie a lui Samuil Micu, dar mai ales cea închinată Teologiei, poate fi 
deplin înţeleasă şi apreciată numai în raport cu situaţia social-politică şi 
religioasă a românilor transilvăneni din secolul al XVIII-lea, Se ştie că, 
odată cu trecerea lor sub stăpînirea Habsburgilor, au fost supuşi unei 
puternice acţiuni de catolicizare din partea împăratului dela Viena 7, 

care încerca să-şi consolideze stăpînirea în Transilvania, prin sporirea 
numărului credincioşilor aparţinători religiei sale 8, Astfel, în urma: pro
misiunilor făcute românilor, referitoare la unele îmbunătăţiri de ordin 
economic şi social, o parte din protopopi, în frunte cu mitropolitul Ata
nasie Anghel, acceptă unirea, specificînd însă că, prin pasul făcut, în-

. ţeleg o alianţă cu Biserica romano-catolică,în aşa chip ca, sărbătorile, 
ceremoniile, postul şi Sfînta liturghie să rămînă neschimbate 9, Princi
palul scop al unirii era, în fond, nădejdea într-o îmbunătăţire a stării 
materiale a românilor ortodocşi transilvăneni 10, Conducerea Bisericii 
catolice a uitat însă foarte repede că, unirea unor preoţi 'şi credincioşi 
ortodocşi români cu Biserica Romei are caracter de alianţă, şi a început, 
printr-o serie de mijloace, subordonarea 10L Această acţiune, contrară 
înţelegerii date de români actului unirii, a născut împotriviri catego
rice, atît din partea credincioşilor, cît şi a unor bărbaţi luminaţi, ridicaţi, 

3. N. Mladin, r. Vlad".Al. Moisiu, Samuil Micu Clain - teologul. Viata, opera şi 
concepţia lui teologică, Sibiu, 1957, p. 143. 

4. Pompiliu' Teodor, Ştefan cel Mare în opera istorică a lui Samuil Mieu Clain, 
în "Steaua» VIn (1957), nr. 8, p. 121-122; Idem, Despre «Istoria românilor eu lntre
bări şi răspunsunl» a lui Samuil Micu Clain, în «Studii)) XIII (1960), nr. 2, p. 197-205; 
Cornel Cîmpeanu, Consideraţii bibliografice asupra operelor lui Samuil Clain, privi
toare la istoria românilor, în «Anuarul Institutului de istorie naţională», Cluj, IV (1961), 
p. 75-109; Pompiliu Teodor, Ideologia revoluţiei din 1848 şi opera istorică a lui Samuil 
Micu» , în «Studia UniversitaH'S Babeş-Bolyai» Historia, Fasc. 2 (1965), p. 57-62. 

5. Nicolae Lascu, Samuil Micu, traducător din Lucian, în «Gînd Românesc» V 
(1937), nr. 5-7, p. 337-345; Dan Simonescu, Proiecte de dicţionare române: SamuiI 
Micu şi V. Kolosi, Iaşi, 1945; Ion Muşlea, Samuil Micu Clain şi folclorul, în Re
vista de folclor» 1(1956), p. 249-257; N. A. Ursu, Modelul gramaticii lui Samuil Micu 
şi Gheorghe Şincai, în «Limba RomânăI)), (1971), nr. 3, p. 259-272; 1. Pervain, Micu şi 
romanul popular Varlaam şi Ioasaf, în «Studii de literatura română)), Cluj (1971), p. 
31-32; Istoria Lingvisticii Româneşti, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 
1978, p. 18-40. 

6. Ion Lungu, Meritele lui Samuil Micu. în problema creării terminologiei tilo
soiice româneşti, în «Cercetări filosofice» III (1955), nr. 4, p. 301-310; pompiliu' Teo
dor, Izvoarele lucrărilor de .filozofie traduse şi prelucrate de Samuil Mieu, Academia 
Republicii Populare Române, Filiala Iaşi, «Studii şi cercetări ştiinţificej», Filologice XI 
(1960), Fas.c. 2, p. 235-244; Ion Lungu, «Gîndirea social-politică şi filosofică a lui 
Samuil Micu», în «Istolia gîndirii sociale şi filosofice în România», voL II, Bucureşti, 
1960, p. 111-f56 r Dumitru Ghişe şi Pompiliu Teodor, Samuil Micu, Scrieri 1ilozofice, 
Bucureşti, 1966 r Nicolae Albu, Contribuţie la opera filosoiică a lui Samuil Micu, În 
«Steaua)) XXII (1972), nr. 7, p. 28-29; Istoria Filosofiei Româneşti, vol. I, Editura Aca
demiei Republicii Socialiste România, Bucureşti, 1972, p. 126-138; Dumitru Ghişe -
Pompiliu Teodor, Fragmentarium iluminist, Editura Dacia, Cluj, 1972, p. 20--99. 

7. Teodor Păcăţean, Isloriograii vechi istoriograii noi, Sibiu, 1904, p. 161. 
8. Acad. C. Daicovici, Din Istoria Transilvaniei, voI. L Bucureşti, 1961, p. 228-229. 
9. Pr. Dr. Leon Pădureanu, Adevărul asupra «U nirij" religioase de la 1700, în 

«Ortodoxia» nr. 4(11949, p. 50. . 
10. Silviu Dragomir, Istoria desrobirji religioase a românilor din Ardeal în se

colul XVIII, voI. 1, Sibiu, 1920, p. 3-4. 
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. ·clin rîndurile ierarhilor şi teologilor uniţi, cum a fost episcopul Inochen
tie Micu CI ain 11, sau corifelii Şcolii ardelene: Samuil Micu, Gheorghe 

. Şincai şi Petru Maior, deşi fuseseră pregătiţi în şcolile romano-catolice 
q.e Ia Roma şi Viena, pentru ati propagator ii catolicismului printre orto
docşii din Transilvania 12. Concepţia lor istorică şi teologică este cea a 
13isericii ortodoxe din ale cărei izvoare s-au inspirat, devenind «vaşni ci 
apărători ai independenţei Bisericii strămoşeşti de totdeauna şi ai uni
tăţii religioase a poporului român, în cadrul legii sale strămoşeşti» 13. 

Clarvăzători ai realităţilor, şi-au dat seama că, după actul de alianţă 
făcut prin unirea de Ia 1700, ,Biserica unită, prin înnoirile introduse în 
ea, este pusă în raport de subordonare de către Biserica romano-cato
lică, urmărindu-se asimilarea ei 14. Din această cauză, lupta lor '«este de 
o impresionantă unitate. Toţi trei poartă această luptă pe plan istoric şi 
teologic, pentru că voiau să dovedească cu argumente .istorice indepen
denţa Bisericii ortodoxe române din trecut, şi cu argumente t,eologice, 
conformit<;ttea învăţăturii şi spiritualităţii ei cu creştinismul originar» 15. 

In această epocă de profunde frămîntări şi eforturi, pentru apărarea 
cr.edinţei strămoşeşti şi a unităţii naţionale a poporuiui român, şi-a des
făşurat bogata activitate ieromonahul cărturar Samuil Micu de la Blaj. 

Viaţa şi activitatea lui SamuilMicu 

Samuil Micu s-a născut la Sadu (lîngă Sibiu), în septembrie 1745. 
Era fiul protopopului Stoia Micu şi nepot al episcopului Inochentie Micu 
Clain (1692-1768) ~ luptătorul înflăcarat pentru drepturile sociale, po
litice şi religioase ale românilor din Transilvania. La botez a primit nu
mele de Maniu, după qunicul dinspre mamă, Maniu Neagoe, caredeţi
nea funcţia de protopop la Broşteni. Din copilărie, avea o constituţie fi
zică firavă, însă era înzestrat cu o inteligenţă vie şi cu o mare înclina-' 
ţie pentru carte. Din această cauză, după cunoştinţele elementarepri
mite în satul natal, la vîrsta de 16 ani este înscris la şcolile din Blaj, 
unde urmează gimnaziul şi seminarul teologic. Aceste şcoli, înfiinţate 
în anul 1754, grupaseră în jurul lor pe cei mai vestiţi cărturari ai timpu
lui; printre ei se numărau Grigorie Maior, Gherontie Cotore şi Atanasie 
Rednic, formaţi în institute apusene, călugărul Isaia dinSîncel, cu studii 
la Kiev, grecul Moschonas, C. Dimitrievici din Ţara' Românească, pri
TIiul dascălal şcolilor române, ş.a. În 1762, înainte de a absolvi gimna
ziul, tînărul Maniu, împreună cu alţi colegi ai săi, se călugăreşte, pri
mind numele de Samuil. El face acest pas, la îndemnul unchiului său 
Inochentie -aflat la Roma în acel timp - şi la sfaturile episcopului 
Petru Paul Aron Şi ale profesorului Atanasie Rednic, fiind închinoviat 
în Mănăstirea «Buna Vestire» din Blaj. 

In timpul şcolarizării de la Blaj, dovedind alese calităţi intelectuale 
şi pasiune pentru studiu, SamuilMicu obţine unul din cele două locuri 

11. Pr. Dr. Leon Pădureanu, arI. cit;, p. 73. 
12. Emil Boldan, Şcoala ardeleană _. antologie, Bucureşti, 1959, p. 9. 
13. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Uniatismul din Transilvania, Încercare dedez

membrare a poporului român, Bucureşti, 1973, p. 106. 
14. Pr. Dr. Leon Pădureanu, arI. ciI., p. 73. 
15. Pr. Prof. DumitruStăniloae, op. cit.,p. 108. 
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rezervate teologilor greco-catolici la Colegiul Pazmanyan din Viena. 
Aici studiază şase ani, teologia şi filosofia, precum şi alte discipline, 
ca: dreptul canonic, fizica, fizica experimentală, matematica şi limba 
germană. Din această perioadă datează şi primele sale traduceri din 
Sfîntul Vasile cel Mare, cum sînt: Rînduiala către cei ce împreună sau 
pustniceşte vieţuiesc (1768), şase epistole şi alte episoade. 

Terminînd studiile în mod strălucit, cu «nota prima» 16, Samuil 
Micu se reîntoarce la Blaj, în anul 1772, şi se stabileşte în Mănăstirea 
«Sfînta Treime». În acelaşi an, este numit profesor de etică şi matema
tică la clasa de filosofie a gimnaziului. Peste un an, însoţeşte la Viena 
pe episcopul Grigorie Maior, chemat aici de autorităţile aulice, pentru a 
discuta unele probleme bisericeşti, printre care şi cea a sărbătorilor. 
După ce revine la Blaj, se consacră studiilor de istorie şi limbă, pînă în 
anul 1779, cînd pleacă din nou la Viena. Această perioadă constituie 
«anii cei mai buni din viaţa» 17 lui, bucurîndu-se de consideraţia deose
bită a episcopului Grigorie Maior, care îl sprijină în toate acţiunile, pu
nindu-i la dispoziţie chiar documentele ,de arhivă ale episcopiei; călă
toreşte prin Transilvania şi participă la viaţa culturală a Blajului. Pen
tru a informa pe intelectualii străini despre ideologia promovată în 
vederea emancipării naţionale şi sociale a poporului român, scrie două 
vestite lucrări în limba latină. În prima, De ortu, progressu, conversione 
Valachorum Episcopis item Arhiepiscopis eorum (1774-1776) 18, citează 
Hronicul vechimii a romano-m,oldo-vlahilor al lui Dimitrie Cantemir şi 
afirmă, pentru prima dată, «originea romană a românilor pe criteriul 
limbii, moravurilor, caracterului şi firii lor; se arată vechimea creştini
smului la români, se aminteşte de existenţa familiilor nobile româneşti 
şi se expune pe scurt unirea» 19; în cea de a doua, Brevis historica no
titla originis et progressu nationis Daco-Romanae seu ut quidam barbaro 
vocabulo apellant Valachorum, ab initia adseculum XVIII 20, terminată 
în anul 1778, arată pe scurt originea şi dezvoltarea daco-românilor, de 
la început pînă în secolul al XVIII-lea. 

Pentru noua perioadă de la Viena, Samuil Micu ocupă diferite 
funcţii la Colegiul ,«Sfînta Barbara», ca duhovnic (1779), ,«ephemerus» 
(1780) şi «prefectus», adică director de studii (1781-1782). Aici desfă
şoară o activitate multiplă: tipăreşte, traduce şi compune lucrări origi~ 
nale. Acum apare prima sa lucrare tipărită: Cartea de rogacioni pentru 
evlavia hamului chreştin (1779). Împreună cu Gheorghe Şincai scoate 
de sub tipar vestita gramatică: Elementa linguae daco-romanae sive vala
chicae (1780), iar in anii următori tipăreşte: Dissertatio canonica de 
Matrimonio justa disciplinam Graecae Orientalis Ecclesiae (1781), şi 

16. Zenovie Pîclişanu, SamuiJ Klein concurent Ia episcopia unită a Orăzii Mari, 
în «Cultura Creştină» (1919), nr. 9-10, p. 195. 

17. Samuil Micu Klein, Scurtă cunoştinţă a istoriei românilor, Introducere şi în
grijirea ediţiei de C. Cîmpeanu, Bucureşti, 1963, p. XIII. 

18. Lucrarea a fost publicată şi comentată de T. Cipariu, în «Acte şi fragmente», 
1872, p. 79-129. 

19. Al. Pim, Istoria literaturii române de la origini pînă la anul 1830, Editura 
Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 1977, p. 448. 

20. A. T. Laurian publică, fragmentar, lucrarea sub titlul: Hisloria daco-romano
rum sive valachorum, în {(Instrucţiunea publică» (1861), p. 67-118. 
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Dissertatio de je juniis GraecC1e Orientalis Ecclesiae (1782). 
nea, dintr-o corespondenţă cu Moise Dragoş din Oradea, se 
în anul 1782, avea o serie de lucrări, traduse sau originale, 
pentru tipar, şi anume: Acelui dintre sfinţi Părintelui nostm 
Mare" Arhiepiscopul Chezariei Capadochiei, rlnduialiJe celor ce 
ceşte sau. singuri sau împreWiă de obşte petrec. Tomul UI. De 
Clain de Sad întoarse pe româneşte şi scrise 21 ; 

Acum scrisă şi culeasă, şi întm acest chip aşezată şi 
losul creştini10r cum s~ cade să-şi mărtLZrisească preotului păcatele. 
nevoinţa 'şi osteneala Părintelui Ieromonah Samoil Clain de,la 
scrisă în Beciu, anul de la mîntuirea lumii 1780; Istoria şfhronica 
Moldovei, culese şi scrise mai întîi, de Constantin Miron logofătul, 
anul 1708. Acum scrisă .iarăşi de Samoj] Clain în Viena Austriei, anul 
Crăciunului 1781 ; Istoria împărecherii între Biserica răsăritului $i apil. 
su,1ui carea s-au tăcut pre vremea lui Mihail. Celularie, Patriarhul Ţari~ 
gradului, şi a Săbomlui de la Florenţa. Acum întîi în româneşte făcută; 
Istoria lui VarlaamşÎ Ioasafat, împăratul indianilor; Scrisorile domnului 
Marmontel de Velisarie ; Gramatica ; Aritmetica 22 ; Istoria eclesiastică 
a lui ClaudeFleury 23. Tot în această perioadă (1781-1782), începe tra
ducerea manualului de filosofie al lui Baumeister, pe care .o va continua 
mai tîrziu la Blaj. De aici, de la Viena, susţine împreună cu .alţi cărtu
rari români pe Ignatie Darabant pentru ocuparea scal1nului vacant, în 
urma. retragerii obligatorii a epfscopului Grigorie Maior de la conduce
rea eparhiei. Deşi candidatul susţinut de Samuil Micu întrunea cel mai 
mare număr de voturi, împăratul Iosif al II-lea, care nu agrea călugării, 
numeşte pe Ioan Bob, întrucît provenea din rîndurile preoţimii de mir. 

Reîntors la Blaj în 1783, Samuil 1\1icu este persecutat de episcopul 
Ioan Bob, din care cauză, în anul următor, împreună cu Gheorghe Şincai 
şi Petru Maior, cere ieşirea din monahism. Cererile se aprobă numai pri
milor doi. Samuil Micu încearcă să ocupe parohia din Sibiu, dar nici 
aceasta .nu reuşeşte.Cu toate hărţuielile, la care este supus din partea 
episcopblui, el continuă fără întrerupere activitatea sa culturală, pentru 
luminarea credincioşilor şi îmbogăţirea literaturii teologice şi istorice. 
Tipăreşte la Blaj, Propov?danie sau învătături la îngropăciune a oameni
lor morti. Acum de Preotul Samoil Clain de Sad făcute (1784). In anul 
1785, termină monumentala traducere a Bibliei, pe care încearcă să o 
tipărească între anii 1787-1788, pe cheltuială proprie. Lipsit însă de fon

. duri materiale, o propune episcopului ortodox Gherasim Adamovici, 
care acceptă. Oferta făcută de traducător nemulţumeşte pe episcopul 
Ioan Bob, reclamîndu-l autorităţilor civile, confiscîndu-i-se traducerea , 
şi fiind obligat să o vîndă tipografiei din Blaj cu 600florini. 

21. Acest manuscris este transcrierea, cu corecturi, a traducerii din anul 176,), după 
.cum se constată din notiţade la Sfîrşit: «Acestea s-au pus pe rumânie de mine cel 
mai mic Samoil Clain leromonah de la Ardeal, în anul 1768, iar acum 1780, a doua 
D.ară s-au scris». , 

22, Ultimele patru. manuscrise s-.au pierdut, dar sînt menţionate de Sal1lUil Micu 
lucrarea sa : Scur(ă cunoştinţă a istoriei românilor, editată de C Cîmpeanu, p. 77. 

23. Intre paragrafele 17-18, Samuil Micu a introdus capitolul original: Răz
lui Traian cu Dachii, 



Arhim. VENIAMIN MICLE 

Dintre ~mil 1784-1790, Samuil Micu' a lăsat cele mai multe tradu
ceri dil:î Sfinţilor Părinţi ai Bisericii Ortodoxe, din care amintim: 
A Sfintilor Părinţi Grigorie Bogoslov, Ioan Zlataust, Epifanie, Anastasie 
Sinaltul, Andrei Criteanul, Ioan Damaschin Cuvinte şi una Epistolă a 
S . .Teodor Studitul; Viata Cuviosului Părintelui nostru Pavel Tiveul, 
cafele au fost întîi pustnic; Din Cartea Părinţilor, multe feluri de pilde: 
De Sfîntul Carion; V iata Sfîntului Dositei scrisă de Paladie Episcopul 
NicopoJiei, care însuşi au văzut din vietile sfinţilor, cap. 8 ; Viaţa Sfîn
tului Dositeiu ; A celui întru sfinţi Părintelui nostru Aba Dorotei învă
ţături de multe fealuri pentru ucenicii săi; A celui între sfinţi Părinte
lui nostru ChiriI Arhiepiscopul Ierusalimului Catihises sau învăţături că: 
tre cei ce vin la botez. Tălmăcite acum întîi pre limba românească de 
Ieromonahul Samoil Clain dela Sad, în anul 1788; A celui dintre sfinţi 
Părintelui nostru Vasilie cel Mare, Arhiepiscopul de la Chesarea cea 
din Capadochia,. Cuvinte. Acum întîi tălmăcite pre românie de Samoil 
cel Mic de la Sad. In anul 1788, în ziua dintîi a lui noiembrie s-au în
ceput a se scrie în Bălgrad, în mănăstire, de mai sus pomenitul Samo11 
CI ain de la Sad Ieromonah; Tractat despre moral preste tot şi despre 
moralul creştin îndeosebi (1789)i Istoria bisericească, 3 voI. : Tom. 1, Is
toria bisericească pre scurt pentru folosul iubitorilor de lnvăţătură, acum 
întîi aşa tocmită de Ieromonahul Samoj] Clain de la Sad; Tom. II, Cu
noştinţă scurtă a istoriei bisericeşti '- partea care cuprinde vremea de 
la anul 308 pînă 19 anul 800; Tom. III (continuarea tom. II), Istoria ro
mânilor cu întrebări şi răspunsuri. Prin acest volum, el îşi consacră ac
tivitatea sa de istoric nevoilor imediate ale poporului, încercînd să-i 
cultive mîndria naţională, şi să facă cunoscute id.eile istorice şi poli
tice ale ŞCOlii ardelene 24. 

In atmosfera din Transilvania, creată de răscoala lui Horia, Cloşca 
şi Crişan (1784) şi de izbucnirea Revoluţiei franceze (1789). intelectua
lii români cu aspiraţii naţionale iniţiară marea acţiune concretizată ul
terior în Supplex Libellus Valachorum. Samuil Micu este antrenat în 
acest curent de revendicări sociale şi politice, găsindu-se, în anul 1790" 
la reşedinţa ,episcopului de Oradea, Ignatie Darabant, care a avut un rol 
deosebit de important în pregătirea suplicei românilor transilvăneni. 

Despre acest episcop scria că «toate greutăţile noastre desăvîrşit le ştie şi 
milă cătră neamul său cu fierbinţeală din-ceput a avut» 25, fiind un pro
tector al cărturarilor transilvăneni, persecutaţi de episcopul Ioan Bob. 
Samuil Micu contribuie la redactarea Supplex-ului, aducînd argumente 
istorice, îl} calitate de cel mai de seamă istOric, iar la redactarea celui 
de al doilea Supplex 26, din anul 1792, contribuţia sa este şi mai mare. 

Datorită situaţiei grele în care îşi desfăşura activitatea, şi dornic 
de protectori, Samuil Micu închină traducerea Istoriei bisericeşti de 
Claude Fleury Arhiepiscopului ortodox de Karlovitz. Nemulţumit, e;pis-

24. Pompiliu Teodor, Despre «Istoria românilor...)) , p. 198. 
25. Z. Pîclfşanu, Luptele politice ale românilor ardeleni din anii 1790-1792, 

Bucureşti, 1923, p. 95-96. . 
26. Dr. Ioan Lupaş, Misiunea episcopilor Gherasim Adamovici şi Ioan Bob la 

Curtea din Vi~na în anul 1792, Sibiu, 1912, p. 25-26. 
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copul Ioan Bob cere, în anul 1795, organelor guvernamentale exilarea lui 
la Muncaci. [n acest scop, ..episcopul îi aduce o serie de învinuiri, că : 
ar fi trădat unirea, int;rînd în legătură cu. sirbii ortodocşi; ar fi propo
"ăduit schisma lui Fotie; ar fi încercat să se facă episcop ortodox la 
SiMu; ar fi citit cărţi interzise cînd se afla la Viena; ar fi predicat la 
Turda în faţa unei adunări de credincioşi ortodocşi ş;a. In'toiul acestor 
persecuţii, călătoreşte la Bălgrad" Oradea şi Sibiu, continuîndu-şi acti-
vitateacu o uimi~oare putere de muncă. . 

In anul 1:795, apare de sub tipar Biblia, la care se lucra.din 1793; ea 
poartă titlul: Biblia, adecă dumnezeiasca Scriptură a Legii Vechi şi a 
cei Noao, avînd un Cuvînt de laudă către episcopul Ioan Bob.iIn anul 
1:umător, Samuil Micu tipăreşte Theologhia moralicească sau Bogoslovia, 
tradusă după Venceslau Schanza. Iniţial, traducătorul redactase o De
aieaţie episcopului Ignatle Darabant de la Oradea, dar pentru ca lucra
rea să poată vedea lumina tiparului, a fost nevoit să o înlocuiască cu un 
Cuvînt înainte, în cinstea lui Ioan Bob, unde îl numeşte «prea lumina
tul şi prea sfinţitui nostru arhipăstoriu». Tot în acest an, harnicul căr
tiu ar termină Scurtă cunoştintă a Istoriei românilor. 

'La 27 ianuarie 1798, i se fixează domicilill pbligatoriu la Blaj. In 
urII'!-a acestei nedreptăţi, Samuil Micuse dezvinovăţeşte printr-un me
moriudin 24 mai, în care !este nevoit să arate că întreaga sa activitate a 
fost pusă în slujba întăririi Uni aţi ei. De asemenea, pentru risipirea tlltU
ror bănuielilor, ,îşi manifestă dorinţa de, a trece la catolicism. CapiUul 
nu-i îndeplineşte dQrinţa, dar la 21 augUst, acelaşi an, iau sfîrşit toate 
înscenările puse la cale de episcopul Ioan Bob împotriva călugăruluicăr-
turar de la Blaj. , .. . . 

Continuînd seria tipăriturilor, Samuil Micu publică în anul 1799, la 
Buda, Loghica, adecă partea cea cuvîntătoare a filosofiei, iar la Sibiu, 
Legile firei, ilhi ea şi politica sau filosofia cea lucrătoare. Partea întîia 
şi Partea a doua (1800) şi Acathist sau Carte cu multerugatsuni pentru 
evlavia fie#equarui cr.eştin (1801). Prin' anul 1800, începe să redacteze 
lucrarea sa fundamentală: Istoria şi lucrurile şi întîmplările româriilor. 
Acum într-acest chip aşezate şi din mulţi vechi şi noi scriitori culeasă 
şi scrisă de Samuil nain de la Sadu, Ieromonahul din S. Troiţă din Blaj, 
care îl va preocupa pînă la sfîrşitul vieţii. In această perioadă, face cu
lJ.oştinţă cu o serie de intelectuali. Este vizitat de istoriclll austriac Engel" 
care a rămas profund impresionat de personalitatea lui Micu, conside
rîndu-l «un erudit filolog şi istoric român». Intreţine strînse relaţii cu 
medicul ortodo;x român Ioan Piuariu-Molnar din Sibiu, scriind în colabo
rare Hronologia împăraţilor turceşti şi' Dictionarium va:lachico-latinum. 

Prin int/ermediul episcopului Ignatie Darabant de. la Oradea, unul 
dintre protectorii săi, Samuil Micu este numit, în noiembrie 1804, cefiZor 
al cărţilor româneşti la Tipografia Universităţj.i din Buda, ,unde este re
trib\* lllnar cu 500florini. Intenţionează să tipărească nişte Conciones 
(Cuvîntări), dar lipsa de subscritori îl obligă să renunţe la acest proiect. 

Pe tărîm cultural, perioada dintre anii 1794-1805 este deosebit de 
rodnică pentru harnicul ieromonah. Deşi hărţuit de către autorităţile ca· 
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to1icizanle ale ierarhi:ei, Samuil Micu continuă să traducă sau să revi
zuiască vechile manuscrise, transcriindu-lede două sau de trei ori. Ast~ 
fel, se păstrează următoarele manuscrise: A celui dintre sfinţi Părintelui 
nostru Grigorie Teolog, Cuvint cu 'care răspunde şi spune pricina pen
tru care au fugit lnPont, 1794, 1 mai. În Mănăstirea Blajului, de Samoj] 
Clain I eromonahul tălmăcită; A celui dintre sfinţi Părintelui nostru 
Grigorie Teolog, pentru bătaia grindinii cuvînt i Cuvîntări ale celor în
tre sfinti Părinţilor noştri Grigorie N azianzenul sau Teologul, Anastasie 
Sinaitul, Parintelui Andrei Criteanul, Efrem, Ioan Damaschin, Epifanie 
episcopul Kiprului (1794) i A celui dintre sfinţi· Părintelui nostru Dorotei, 
învătături foarte ae mare folos omului cucernic. Acum întîi pe românie 
întoarse de Monachul Samoil Clain. Anul Domnului 1796; Canoanele 
Săboarelor a toată lumea şi a celor nameajnice şi ale Sfinţilor Părinţi, 
celea primite de Biserica răsăritului. Acum întîi tălmăcite şi a doua oară 
întru acest chip scrise de Ieromonahul Samuil Clain de la Sad, în Mă
năstirea Sfintei Troită din Blaj~ la anul Domnului 1798 ; Statuta sau Le
gile sCQonelor săseşti din Ardeal care în toate ju(de)cătile şi rînduielile 
politiceşti se tin în Scaonele săseşti. Acum pe românie pentru mai mare 
folosul de. obşte şi al românilor din Scăunie tălmă.cită şi tipărită în Si
biu, la Ioan Bart, 1892 27; Istoria bisericească, 5 voI., tradusă după Claude 
Flellry(1803); A celor întru sfinti cuvioşi1or Părinţilor noştri Pahomie, 
Efrem Sirul, Ioan de la Scară, Aba Isaie, Aba Amon, Teodor Studitşi 
Aba Maxim învăţături aschiticeşti.Şi acele acum tălmăci te pe limba 
românească de Părintele Sanwil Clain de la Sad, Ieromonah din Mănăs
tirea Sfintei Troiţe din Blaj (1805); Din Cartea bătrînilor; Sentenţiile Prea 
Fericitului nostru Vasilie cel Mare, Arhiepiscopul Cesariei Capadochiei. 
Ilotărîr.i scurte cu întrebări şi răspunsuri. Aceste s-au tălmăcit pre lim
ba românească de mine păcătosul Ieromonach Samoil Clain de Sad, 
elin Tara Ardealului, din Scaunul Sibiulu.i, şi acum, îndreptate a treia 
oară, s-au scris în Blaj, în Mănăstirea SI. Troiţă, 1804, iunie 17 i A ce
lui dintre sfinţi Părintelui nostru V QsiIie cel Mare, Arhiepiscopul Chesa
riei Capadochiei. lnvătături aschiticeşti, 1804, din I-ma august. Acestea 
de mine Ieromonahul Samoi] Clain sînt tălmăciteşi scrise; A celui 
dintre sfinţi Părintelui nostru V asilie cel Mare, Archiepiscopul Cesariei 
din Capadochia, cuvinte către norod zise. S-au tălmăcit şi acuma a doua 
oară s-au scris de mine Samoil Clain de la Sad, 18.05 28• 

In anul 1806, Samuil Micu editează Calendaml româneSC 29, cu un 
Supliment de 40 de pagini, în· care publică începutul operei sale: Isto
ria, lucrurile şi întîmplările românilor, precum şi prospectul Dictiona
mlui. Nu reuşeşte să duC;ă însă la sfîrşit aceste valoroase începuturi, 
întrucît moare la 13 mai 1806. Trupul cărturarului neobosit, Samuil Micu, 
deşi nedreptjăţit aproape toată viaţa, a fost înmormîntat în cripta bise
ricii sîrbilor catolici din Ratzvaros. 

27. Lucrarea nu a fost tipărită, dar a fost prezentată la cenzură, ef. Ion Lungu, 
Şcoala ardeleană ... , p. 251. 

28. Operele lui Samuil Micu au fost prezentate după Ion Lungu, Şcoala arde-
lcană ... ,. p .246-251. . 

29. Emilian Micu, Calendarul lui Samuil Micu,1806, în «Arhiva" XVII, p. 252. 
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Conţinutul teologic al manuscrisului 

In cele ce urmează, vom sintetiza concepţia teol~gică a lui Samuil 
oglindită în lucrarea sa Cunoştinţă pre scurt a Istoriei bisericeşti 29a• 

cuprinde relatarea istoriei Bisericii din primele opt veacuri, începînd 
anul 1 de la naşterea Mîntuitorului Iisus Hristos .pînă la anul' 800. 
portanţa ei teologică şi ist;orică este cu atît mai valoroasă cu cît, in 

secole ale creştinismului,s-au frămîntat, s-au discutat şi 
, Într-o formă clară şi precisă, adevărurile fundamentale de 

erau atacate şi răstălmăcite de eretici. Din 'această cauză, 
QfJm()m;tn~a~~a cu ajutorul numeroaselor dovezi neotestamentare, 

, şi istorice, că Biserica Ortodoxă es1le adevvăteţta păstrătoare' a 
creştine în toată puritatea şi integritatea ei, aşa cum a pri-

de la Iisus Hristos prin Sfinţii Aposţoli şi au ,formulat-o sinoadele 
.... "",vUL'-'-. Lucrarea apare ca o expunere de credinţă a unui t~olog or

de aceea ,ne dăm şi mai bine seama de ce confraţii uniţi catoli
ai autoruhţi îl numeau I«neunib>. 

Concepţia teologică a' lui Samuil Micu o vom sistematiza potrivit 
majorle abordate în lucrare, şi anume,~ Despre credinţa 

O"tT;:;,.,,+ ; despre soboare sau sinoade; despre papalitate; despre 
:rOIQO:){le; ca păstrătoare a adevărului, şi despre cauzele care au produs 

din anul 1054. Autprul le acordă importanţa cuvenită, tratîndu
cu patosul o:qlului de ştiinţă, care pune mai presus de orice adevărul; 
însuşi fiind consacrat adevărului cu toată fiinţa sa., Căutînd adevărul 
cele mai vechi izvoare şi descoperindu-l, îl mărturiseşte ffră teama 

unor privil~gii trecătQare.lnsufIeţit de convingerea sIujirii sin
a c,auzei drepte, reuşeşte să imprime operelor sale duhul adevăru

c:lţre devine convingător pentru cititor, iar pentru teologi, izvor in
tiv de nepreţuită valoare. Astfel, Samuil Micu se impune în istorţa 

i'omâneca teol,og luptător pentru adevăr, ;;tncorat profund în 
tradiţii creştine şi căIăuzind posteritatea spre adevăr. 

1. Despre credinţa Cea adevărată 

/ Vorbind despre credinţa cea adevărată, Samuil Micu scrie limpede 
adevărurile de credinţă sînt de la Dumnezeu, de aceea, ele nu pot fi 

te, nici prin adăugare, nici prin reclucerea lor, sau printr-o inter-
, falsă. «Credinţa cea de, la Dumnezeu descoperită - scrie el - şi 

Bisericii, aceaia nici creşte, nici scade, ci tot aceaiaşi rămîne, pre
, de la Dumnezeu au, fost dată» 30. Deci, 'Dumnezeu ne-a descop;erit 

despre Sine, car,e este necesar mîntuirji, iar misiunea Bisericii 
-'-'------

'29 a, Lucrarea a apărut integrată in, «Studii teologice»,., Revista institutelor teo
din Patriarhia Română, Bucureşti astfel: in nr. 5--6/1975, p. 391-410 i II -- în 

7-8, p. 521-53.'); III - in nr. 9--'-:'10, p. 708-128 ;IV - innr. 1-2jf1976, p. 94-
; V - in nr. 7-10/1976, p. 571---'588; VI - in ,nr. 5-8/1917, p. 417-496; VII -

. 1-2, p. 61-74; VIII - în nr. 1-2/1978~ p.46---'62; IX - in nr. 3-4, p. 271-
; X ~ în nr. 5-,--8" p. 486-518 i XI - in nr. 9-10, p; 650-687. 

30. Cunoştinţă pre scurt a Istoriei bisericeşti. Acum lnt1i aşezaU! şi scriseI pre 
românească de Samoil Clain Ieromonahul, ln anuI 1789, f. 399 v, 

:>!O~J1ce,», nr. 9-10/1978, p. 681. 
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este de a-l păstra neschimbat pînă la sfîrşitul veacurilor. Tot ceea ce se 
adaugă sau se schimbă constituie falsificări ale adevărului divin revelat. 

Adevărul descoperit de Dumnezeu prin Iisus Hristos se găs.eşte de
pozitat în Sfînta Scriptură şi în Sfînta Tradiţie. El a fost prbpovăduit 
de cei doisprezece Sfinţi Apostoli, aleşi de Mîntuitorul, pe care «i-au 
numit Apostoli, adecă trimişi, că pre aceia i-au trimis la toate neamu
rile i pre aceştia lîngă Sine i-au ţinut şi i-au Învăţat, ca de toate sin
guri fiind văzători, să poată mărturisi şi de viaţa Lui cea prea sfîntă 
şi de minunile Lui şi de învăţătura, carea o au auzit de la El» 31. Toate 
cele auzite de la Mîntuitorul Hristos, Sfinţii Apostoli lie-au propovăduit 
pretutindeni, înfiinţîndBiserici, unde au rînduit preoţi şi episcopi, încre
dinţîndu-Ie învăţătura Domnului, pe care «Apostolii, unele, numai cu 
gura le-au dat Bisericii, altele, şi scrise le-au lăsat» 32. Cele propovăduite 
prin viu grai au fost fixate în scris de «Părinţii cei Apostolici» şi de 
{(alţi învăţători bisericeşti», care «după aceia, prin scrisorile sale le-au 
semănat în toată lumea» 33. Aceste învăţături «pănă la noi nevătămate 
au ajuns. Aceasta ne învaţă Sfîntul Irineu, Climent Alexandrinul, Ter
tulian. Acest fel de învăţătură, grecii îl cheamă Paradosis, latinii Tradi
ţia, adecă dare sau trădanie şi predanie, noi putem să-i zicem, pentru 
că numai cu gura ni o au dat Apostolii» 34. «Apoi, dintru aceasta doao iz
voară, lezne putem .cunoaşte învăţătura Bisericii de pre vremea aceia» 35, 

scrie el în continuare. 
In activitatea sa de cercetător, Samuil Micu a recurs totdeauna la 

izvoarele cele mai vechi, avînd convingerea că în ele va găsi adevărul 
neschimbat, fiind mai aproape de epoca în care s-au petrecut ievenimen
tele istorisi te. El era convins că de-a lungul veacurilor, s-au strecurat, 
intenţionat sau nu, multe greşeli de care trebuie deosebit adevărul. 
Ghidul cel mai sigur, după care orice credincios poate recunoaşte în~ 
văţătura cea adevărată, sînt Sfinţii Părinţi. În consecinţă, dacă toţi teo~ 
logii actuali ar susţine ceva referitor la cr.edinţa creştină,dar nu 
găseşte menţionat de Părinţii bisericeşti din vechime, ar fi fals şi 
valoare. 

2. Despre soboare sau sinoade 

Înainte de a trece la enumerarea sinoadelor, la prezentarea 
ţiilor şi a hotărîrilor adoptate în cadrul lor, Samuil Micu 
mai întîi, ceea ce este un sobor sau un sinod. «Prin cuvîntul aces 
sobor - zic~ el - catholicii înţeleg adunarea păstorilor biseric 
adecă a episcopilor şi a preoţilor, ca să hotărască lucrurile bisericeşti 
fieştecareledin cei ce şed la săbor dîndu-şi judecata sa volnică, nesi 
de nimeni» 36. Apoi precizează că sinoadele şînt de două feluri :«D 
se zic săboară a toată lumea, altele nameasnice şau pre alocure» 

31. Idem., f. 11, ef. Ibidem, nL 5-6/1975, p. 396. 
32. Idem, f. 37, ef. Ibidem, nr. 7 __ 8/1975, p. 525. 
33. Ibidem. 
34. Idem, f. 86 v, ef. Ibidem, nr. 9-10/1975, p. 726. 
35. Idem, f. 37 v, ef. Ibidem,nr. 7-8/1975, p. 525. 
36. Idem, f. 26, cf. Ibidem, nr. 5-6/1975, p. 407. 
37. Idem, f. 26 v, ef. Ibidem. 
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Deci, sînt sinoade ecumenice sau a t.oată lumea, la carie «toţi episcopii 
din toată lumea se chiamă să vie să judece împreună cu ceilalţi episcopi 
despre întrebările credinţei şi despre rînduialele cele de mîntuire şi des
pre lucrurile bisericeşti». Dacă nu pot particip<;t toţi episcopii, este su
ficient să trimită «soli)) sau <<ÎspravnicÎ», şi chiar dacă nu vor reuşi toţi, 
din toate eparhiile să îndeplinească aceste condiţii, «săborul tot poate 
să fie a toată lumea)} 38. 

In afară desinod ecumenic, este şi «săbor nameasnicsau pre 
alocure)), cînd «episcopii unei eparhii se adună pentru treburile Biseri
cilor sale sau şi pentru lucrul credinţeh 39. 

Soboarele sau sinoadele îşi au originea în practica Sfinţilor Apos
toli. După înălţarea Mîntuitorului la cer, «Apostolii rămînînd în locul 
lui Hristos episcopi şi ocîrmuitori Bisericii» 40, au propovăduit neschim
bată învăţătura primită de la Domnul, iar cînd au apărut neînţelegeri 
între cneştini, provocate de interpretări greşite ale Revelaţiei divine, nu 
le-au rezolvat de unul singur, ci de comun acord, întrunfndu-se în 
sinod. 

Primul sinod a fost cel de la Ierusalim, unde s-au adunat Sfinţii 
Apostoli şi presbiterii, pentru a rezolva problemele de ordin religios 
ivite în sînul Bisericii din Antiohia. In acest sinod, ţinut sub conduce
rea Sfîntului Iacob, episcopul cetăţii Ierusalimului, Sfinţii Apostoli au 
cercetat cazul, sfătuindu-se şi exprimîndu-şi fiecare părerea sa în mod 
liber şi luînd hotărîri în folosul comunităţii creştine antiohiene. Prin 

acestui adevăr, Samuil Micu aduce temei scripturistic'despre 
H"J~L<~ cum trebuie să se întrunească şi să se desfăşoare un sinod, ară

că toţi membrii participanţi la el se bucură de drepturi egale, fără 
vreunul singur să-şi impună punctul său de vedere. tn concluzie, 

eruditul istoric bisericesc spune: «Acest săbor iaste formă, chip şi izvod 
tuturor săboarelor, care după aceia s-au făcut şi se vor face)) 41, Pen

ca un sinod să poată fi recunoscut ca ecumenic de întreaga Bise
că, el trebuie să îndeplinească două condiţii: a) - Să participe la el 

episcopii, sau majoritatea lor, iar ceilalţi să consimtă în scris la ho
e adoptate în şedinţele de lucru; b) - Discuţiile din şedinţele si

XlOdului să se desfăşoare liber, iar hotărîrile să fie adoptate fără con
. Respectîndu-se aceste caracteristici ,esenţiale, sinodul nu va 

nici în domeniul credinţei, nici în cel moral sau disciplinar al 
eţii Bisericii. 

Deosebit de importantă este concepţia lui Samuil Micu, potrivit că
un sinod ecumenic se poate întruni şi fără participarea papii de la 

Pentru a dovedi acest adevăr, el aduce un puternic argument is
, prezentînd cazul petrecut la Sinodul al V-l,ea ecumenic, ţinut la 

tinopol în anul 553, cînd papa Vigiliu a amînat mereu accepta
invitaţiei de a participa la,şedinţele sinodului. «Pricinuind boală -

ie autorul - pînă a doua zi, au întîrziat a da răspuns. Întru a doao 
, şi Părinţii care fuseseră să chiiamepe papa, şi boiarii carii au 

38. Ibidem. 
39. Ibidem. 
40. Idem ,f. 12, ef. Ibidem, p. 398. 
41. Idem, f. 28, ef. Ibidem, p. ;:107. 
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fost trimişi de împăratul au spus cum că şi a doao oară au fost la Vi
ghilie de l-au chemat la săbor, ci cum că el au zis că nicicum nu poate 
să vie, pentru că de la apus aşa puţini episcopi sînt. încă cum că au 
cerut răgaz ... gîndea papa că fără de dînsul, nu vor cuteza Părinţii ni
mic a face» 42. Apoi a trimis răspuns la împăratyl, pe care l-a numit 
Constitutum, în cuprinsul căruia, printre altele, pretindea ca «nici o ju
decată să nu se dea afară, mai înainte de ce Sfîntul Scaun de la Roma 
şe-au vestit judecata sa», dar constată Samuil Micu că «nici într-o samă 
n-au fost băgat» 43. De asemenea, în şedinţa a şaptea, participanţii la 
sinod au analizat şi cazul lui Vigiliu, condamnîndu-l pentru atitudinea 
sa. Ei menţionează procedeul Sfinţilor Apostoli care, deşi erau plini de 
Duhul Sfînt, încît nu aveau nevoie de sfatul nimănui, «tot întrebarea: 
Oare trebuie să se tae înprejur păgînii, nu au vrut a o hotărî fără nu
mai după ce s-au adunat înpreună» 44. 

Sfinţii Părinţi de la sinoadele e~umenice au hotărît în deplin acord 
că: «Intru întrebările credinţei nu este altă mijlocire a cunoaşte ade
vărul» 45 decît numai în sobor, care analizează şi decide asupra con
troverselor ivite. Metoda aceasta este impusă de faptul că, în Sfînta 
Scriptură există unele învăţături mai greu de înţeles şi, potrivit doc
trinei neotestamentare, numai unde sînt doi sau trei adunaţi în numele 
lui Iisus Hristos, este şi El prezent în mijlocul lor, ajutîndu-i să înţe
leagă şi să cunoască adevărurile profunde ale credinţei creştine. Marele 
nostru istoric şi teolog consideră această hotărîre a sinodului de o im
portanţă fundamentală. In consecinţă, nu aduce nici o învinuire sinodu
lui, că ar fi nedreptăţit pe papa, neaşteptîndu-l să participe la şedinţe, 
ci zice: «Ace$t cuvînt al săborului este foarte vrednic de însemnat, că 
dintru aceasta chiiar se vede, că şi de judecata papei, ba încă înpotriva 
voei şi judecăţii papei, poate să fie săbor a toată lumea adevărat şi fără 
de rătăcire» 46. Sinoadele ecumenice au luat însă hotărîri nu numai îm
potriva papei şi a pretenţiilor sale, bineînţeles cînd ele nu erau în con
cordanţă cu adevărul revelat, ci l-au şi judecat atunci cînd s-a abătut 
de la credinţa creştină propovăduită de Biserică. «Vedem - zice Samuil 
Micu - că săborul a toată lumea, pre patriiarşi şi pre papa de la Roma, 
au judecat despre eres, cideacă i-au aflat că au fost eritici şi au învăţat 
eres, i-au anathematizăluit, precum săborul al şeasa au făcut, din care 
se vede cît de fără temei învaţă cei ee zic că, pre papa, nici săborul, fără 
numai Dumnezeu îl poate judeca» 47. VI. 

Sinoadele ecumenice nu au .adus învăţături noi în Biserică, ci 
clarificat şi au confirmat credinţa şi practica bisericească, după 
precizează marele nostru istoric: «Săborul de la Nicheia, şi 20 de 
noane au făcut pentru îndreptare, nu ca noao îndreptare sau rînd 
să Jacă, ci ca să ţie întreagă cea veche, car.e începuse a nu se 
ţinea» 48. Aşa se face că, şi în secolele următoare, găsim .«învăţătura 

42. Idem, f. 262-262 v, ef. Idem, XXX (1978), nr. 3~4, p. 296. 
43. Idem, f. 263 v, ef. Ibidem, p; 297. 
44. Idem, f. 267 v, ef. Ibidem, p. 300. 
45. Ibidem. 
46. Idem, f. 268, ef. Ibidem. 
47. Idem, f. 329 v, ef. Ibidem, nr. 5-8J1978, p. 512. 
48. Idem, f. 166, ef. Ibidem, nr. 5-8/1977, p. 479. 
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dogmele Bisericii» ţinute, după <<aşezămînturile sfintelor săboară» 49. La 
fel, şi în «suta a opta» erau valabile învăţăturile şi dogmele care au 
fost de la începutul Biseridi, că «învăţătura credinţii şi dogmele care de 
la începutul Bisericii, prin toată. vremea au fost, aceia şi în suta a opta, 
di· credinţa c,ea de la Dumnezeu descoperită şi dată Bisericii, . aceaia, 
nici creşte, nici scade, ci tot aceaiaşi rămîne,precum de la Dumnezeu 
au fost dată. Insă pentru pticileşi întrebările ce. se întîniplăde multe 
a,rI şi. delac~l învăţaţi, iară adevărat şi cUIll iaste, totdeauna de la Bi
serică se tîlcuieşte şi se luminează, unde unora se pare întunecat şi cu 
anevoie de înţeles» .50. me nu aU adăugat nimic la adevăruriJ..e de cre
dinţă, nici nu au elimin'at ceva din conţiriutullor, ci anumite părţi care 
au provocat discuţii, certuri sm.{ erezii au fost clarificate prin explicaţii 
accesiBile, în limita posibilităţîi, .raţiuniicredinciosului ca să cunoască 
ceeace Dumnezeu a descoperit necesar pentru mîntuirea sufletului. Nu 
este vorba de o dezvoltare dogmatică, în sensul descoperirii şi formu-
lării unor noi adevăruri de credinţă, ci dre o dezvoltare în sensul Iămu
ritiişi clarificăm adevărurilor date de la început Bisericii de către In
tenieietorulei. Astfel, hotărîrile sinoadelor ecumenice devin obligaţii 
pentru toţi credincioşii, preoti şi episcopi, «încă şi papii de la Roma», 
fiind valabile atît în Răsărit, cît şi în Apus. 

Sinoadele ,«nameasnice» adică locale sau particulare -care nu au 
fost recunoscute ca sinoade ecumenic.e - au o valabilitate restrînsă. 
Din această cauză, cele din apus nu au fost primite în răsărit, iar ceIe 
din răsărit nu au fost primite în apus. Despre sinoadele particulare 
apusene, ţinute în seccHuLal VI-lea, Samuil Micuscrie: «Aceste săboară 
'S-au făcut toate în apus, şicanoanele lor numai în Biserica apusuilli sînt 
primite, iară n,u în .Biserica răsăritl2:lui. Ci noi aici le-am pus, Pentru ca 
să. ştim şi cele ce s-au_ făcut în apus» 51; iar despre cele ţinute în seco. 
Iulal VIII-lea, zice: «In suta aceasta, la apus, în Italia, Galiia, Işpaniia, 
Ghermaniia, pre alocurea multe săboară şi, în săboară,canoane s-au fă
cut, pentru treburile şi lipsele bisericeşti ale locurilor acelora care, 
fiipdcă sînt deosebit şi numai la acele Biserici primite, iar în părţile 
noastre nici o tărie nu au, ca să nu lungim cuvîntul, am judecat, aici 
a nu le mai. ~nşira»52. 

Din cele relatate, se constată că Samuil Micu avea convingerea, for~ 
mată pe temeiuri istorice, că Biserica, \prin sinoadele ecumenicei rezolvă 
în ultimă instanţă problemele de credinţă,. precum şi alte chesti
uni bisericeşti, tîlcuind .şi precizînd. învăţătura primită de la Mîntui
torul Hfi.stos. Hotărîrile sinpadelor ecumenice sînt general obligatorii 
pentru toţi membrii BiSericii, în frunte cu patriarhii şi cu pap,a de la 
Roma. Sinoadele locale sau particulare rezolv~ problemele ivite într-o 
13iserică locală, dintr-o ţară !sau dintr-un teritoriu oarecare; ·de aC'eea, 
hotărîrile lor nu sînt obligatorii în toafă Biserica. Aceste chestiuni nu 
ating îrisă unitatea Bisericii,dacă sînt fundamelltate pe temelia dreptei 
credinţe. . . 

49. Iderri, f. 279 v, ef. Ibidem, nr. 3-4/1978, p. 309. 
50. Idem, f. 399 v, ef. Ibidem, nr. 9-10/1978, p. 681. . 
51. Idem, f. 274, ef. Ibidem, nr. 3-4/1978, p. 305. 
52. Idem, f. 391, ef .. Ibidem, nr. 9-10}1978, p. 677. 



500 Arhim. VENIAMIN MICLE 

3. Despre papalitate 

Susţinînd autoritatea supremă a sinoadelor ecumemice în Biserică, 
Samuil Micu era împotriva p,rimatului de jurlsdicţie 'al papii de la Roma. 
El era cop.villlS de netemeinicia pretenţiilor papilor de a stăpîni peste 
întreaga Biserică a lui Iisus Hristos. In consecinţă, 'JC!ombate aceste pre
tenţii, arătînd falsele temeiuri pe Care se sprijină ele. Mai întîi aduoe un 

"argument .scripturistic, demonstrînd că Sfîntul Apostol Petru nu a fost in
vestit cu nici un fel de primat de jurisdicţie. In acest sens, autorulscde 
clar: «Iară cum că unuia singur s-ar fi dat să aibă putere de stăpînire 
peste toată Biserica, nici o urmă de acest lucru nu se vede îrn istoria 
evangheliceaJscă şi apostoUcelască .. Ci mai vîrtos, mai mulrt sînt care în
protivă arată» 53. ~nsuşi Mîntuitorul «tuturor Apostolilor asemenea pu
tere le-a dat», porunc;indu-Ie să me'argă în toată lumea să propovădu
iască, dîndu-le tuturor, nu numai SfmtuJulÎ Petru, «putere a lega şi a 
dezlega şi a hirotoni episcopi şi preoţi JaBiserici» 54 r' iar după înălţare, 
«Apostolii rămînînd în locul lui Hristos episcopi şi oCÎrmuitori Bi.seri~ 
cii» 55. Deci toţi Sfinţii Apostoli au fost egali în drepturi. Nu se spune 
că vreunul dintre ei ar fi fost mai mare, un fel de supraveghetor, 
ci toţi aveau 'aceeaşi putere şi drept de a hirotoni, aînvă~a şi a conduce 
comunităţile bise:r;iceşti care luau fiinţă. . 

Istoria epocii 'apostoliee nu prezintă nici o dovadă despre existenţa 
prilnatului de jurisdicţie al Sfîntului Apostol Petru. Dimpotrivă; ne do
vedeşte că era egal cu ceilalţi Sfinţi Apostoli, fiind judecat de obştea. 
creştină, mergînd unde era trimis şi dînd socoteală, în f.aţa tuturor,' des
pre cele îndeplinite. Cînd a botezat pe sutaşul Corneliu, ,«credincioşii, carii 
erau toţi din jidovi, CÎrtea cum de 'au intrat la un om netăiat împrejur» 56. 
Dacă el ar fi fost recunoscut ca locţiitor al lui Hr,istos pe pămînt, nu 
ar fi indrăznit nimeni să «CÎrte,ască» împotriva lui,\ iar el nu ar fi fost 
obligat să se justifice în faţa lOir. Cîoo Sfinţii ApostoU hotărăsc ca, îm
preună cu Sfîntul Ioan, să meargă în' Samaria, SfîntlJ,1 Petru se supune 
hotăFÎrii lor. Sinodul apolStolic d1n Ierusalim nu a fO'Slt prezidat de Sfîn,:" 
tu1 Petru, ci de Sfîntul Iacob, episcopul locului. De asemenea, Sfîntul 
Petru este înfruntat de către Sfîntul Apostol Pavel, pentru că prea mult 
căuta să facă pe placul iudaiz,anţi1or, cum arată «istoriia priceidespte 
ţinerea obiceiurilor Legii. lui Moişi, care s-au hotărît în Săborul de la 
Ierusalim» 57. Cu toate că Samuil Micu recunoaşte puterea egală a tu
turor Sfinţilor Apostoli primită de la Iisus Hristos, totuşi admite primatul 
de onoare al Sfîntului Apostol Petru, ziCÎnd: «Insă cum că. cel dintîi 
şezător al Apostolilor au fost Petru, nu se poate tăgădui» 58. Dar acest 
primat onorific nu-i conferă nici 'O putere şi nici o stăpînire deosebită, 
ci numai cilIliSte, datorită faptulUi că a fost cel mai în etate dintre Sfinţii. 
Apostoli, fiind enumerat totdeauma primul, adică a fOls,t primul dintre 

53. Idem, f. 42, ef. Ibidem, nr. 7-8/1975, p. 528. 
54. Idem, f. 12, ef. Ibidem, nr. 5-6j.1975, p. 398. 
55. Ibidem. 
56. Idem, f. 14, cf. Idem, XXVII (1975), nr. 5-6, p. 399. 
57. [dem, f. 42, ef. ,[dem, XXVII (1975), nr. 7-8, p. 528. 
58. I1;Jidem, p.529. 
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egali. Sfinţii Apolstoli avînd toţi aceeaşi putere, asemenea au transmls~(} 
şi urmaşilor, adică episcopilor. 

Samuil Micu prezintă şi împrejurările oare au determinat diferenţie· 
rea puterii jurisdictionale a episcopilor. Adică, arată că, înmulţindu.se 
numărul credincioşilor, a SPOirit şi numărul episcopilOir, în rîndul cărora 
au apărut unele deosebiri. «lară încet Iăţindu·se hotărîrile Bisericilor 
creştine şti şi înmulţindu-se credincioşii, puterea episcopilor, pentru mai 
multe pricini, din zi în zi au crelscuh> 59, scrie el. Creş1;erea puterii unor 
episcopi s-a făcut progresiv. Ea nu a existat de la începutul Bisericii, 
nici din epoca apostolică, ci «încet s-au făcut, ca să nu fie toţi episcopii 
asemenea, ci unii să fie mai mari şi pres te episcopi, şi dintre aceasta 
s-au făcut despărţirea eparhHlor mitropoliceşti şi de acolo putere:a mi
tropoliWoir, între care cei mai ~IlJtîi sînt episcopii de la Roma, de la 
Alexandriia, de la Antiohia» 60. Autorul menţionează şi temeiul acestei 
deosebiri dintre episcopi şi mitropoliţi, iar ulterior şi patri'arhi. El nu 
are ifundamentscripturistic, fiind de origine omenească, mai ales «po
liticească». Adică, cetăţile enumerate (Roma, Alexandria şi Antiohia), 
erau cele mai vestite centre ale imperiului roman, ,atît din punct de ve
dere economic şi cultural, cît şi politic. Locuind aici episc0rlii, unde îşi 
aveau reşedinţa şi «dregătorii politiceşti», cînd veneau episcopi din alte 
localitati pentru rezolvarea unor probleme, şi neavînd. timp să întîrzie 
prea mult, «episcopului de acolo îi da cinstea şi se ruga de el să aibă 
grijă de lucrul lui» 61 şi să-I rezOllve, întrucît episcopul cetăţii avea legă
turi mai frecvente cu oficialităţile politice, iar cel de la Roma, cu în
suşi împăratul. Deci, <\Urmînd ocîrmuirea stăpînirii politiceşti, cei ce au 
fost în cele mai mari cetăţi au început a se înălţa peste cei ce ,aU fost 
în cetăţile ce,le mai mici» 62. 

Diferenţierea scaunelor episcopeşti a început să apară în secolul al 
IV-lea, contribuind foarte mult, pe lîngă motivele arătate mai sus, şi 
faptul că «judecătorii politiceşti, ca să-şi mai scurle lucrul, poruncile 
sale nu le trimitea la toate Bisericile, ci numai la episcopul cetăţii, care 
se zicea scaonul sau mitropolia ţării, şi acela, apoi, la ceialalţi episcopi 
le trimitea» 63. Din această cauză, episcopii din cetăţile cele mai mari 
au început a se intitula arhiepiscopi. «Aşa, întîi s-au zis 'arhiepiscopul 
Romei. că acolo era scaonul în:părăţiei şi aceaia era ce'a mai mare ce
tate. După aceaia, au fost Alexandriia şi Antiohiia, a cărora episcopi 
s-au zis arhiepiscopi» 64. Apoi, Sinodul ecumenic de la Niceea, prin Ca
tlOnul 5, a stabilit limitele teritoriului fiecărei arhiepiscopii, «ridicînd 
la cinstea arhiepiscopiei şi Biserica cetăţii Ierusalimului» 65. De aseme
nea, împăratul Constantin, strămutînd scaunul împărăţiei de la Roma 
la Bizanţ, pe oare l-a numit după numele său ConstantinopOll, dar şi 
Roma Nouă, «Părinţii de la Săborul al doilea a toată lumea au aşezat 

arhiepiscopul acestei cetăţi,' pentru scaonul împărătesc, să fie al 

59. Ibidem. 
60. Ibidem. 
61. Idem, f. 44, nr. 7-8/î975, p. 530. 
62, Idem, f. 187, ef. Ibidem, nr. 5-8/1977, p. 494. 
63. Ibidem, ef. 187 v. 
64. Ibidem. 
65. Ibidem. 
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dQile'a după arhiepiscQPul RQmei Vechi, cum se ceteşte în canOinul al trei~ 
lea a acestui săbor» 66. Această problemă este reluată şi de Părinţii de 
la Sinodul al IV~lea ecumenic, precizînd, prin canonul 28 : «Cu cuvii:nţă 
au fOlSt, ca Părinţii să dea Romei cei Vechi privUeghiilesale, pentru că 
cetatea ,aceaia prest.e tOlată lumea înpărăţea. Dint.ru aceleaşi pricini, o 
sută şi cincizeci de episcopi (în SăbQrul de la Ţarigrad) a judecat, că 
se cade ca RQma cea NQa'b, care 'cu scaQnul înpărăţiei şi cu senatul taste 
cinstită, aceleaşi prerQgative, în rîndul bisericesc să aibă, şi numai după 
(Roma) cea Veche să fie a doaQ» 67. Acest canon autorizelază pe arhie~ 
pisc opuI de Ţarigrad să hirotonească mitropoliţipentru eparhiile Pon~. 
tului, Traciei şi Asiei Mici şi pe «episcopii din eparhiileacelea carii în
tre varvari lăcuesc», adică pentru 10cuitOirii Daciei şi ai altor provin~ 
cii dinnQrd-estul imperiului. Canonul a fOist primit de toţi Părinţii si
nQdului, prezenţi în număr de 600, «afară de solij papei, carii i-au grăit 
înpotrivă» 68. Deci, se vede clar că ierarhizarea episcQpiilor s-a făcut după 
importanţa PQlitică a cetăţilor. Epi,sCQPul din Roma s-a bucumt de cea 
mai mare cinste, fiind în cetatea de frunlte a imperiuJmi i cel de la 
ConstantinoPQl a primit mngul al doilea, întrucît această cetate s-a nu
mit «Roma cea Nouă» sau «A doua Romă)}, adică a doua capitală a im
periului. Apoi au urmat celelalte .. cetăţi, potrivit imporrtanţei lor: Ale
xandria, Antiohia şi Ierusalimul. Ulterior, unii dintre aceşti episcopi aU 
început a se numi «papi», scrie Samuil Mieu. «Aşa, episcopul de la 
Alexandriia, cetim că, s-a zis papaalexandreanul, şiepisoQPul de la 
Carthaghen aflăm aceasta i precum şi pre Sfîntul Augustin, episcQPul 
de la Ipona din Africa, unii i-au zis papa Augustin iiară mai aleis acest 
titlu de cinste, episcopului de la RQma s-au dat, care şi 'astăzi îl ţine» 69. 

Autorul nostru spune că această denumire a început ase da episcopilQr 
din aceste IQcalităţi prin secolul al III-lea. «In suta aceasta, se află că, 
unora episcopi s,au zis papa, adecă papa Chiprian, papa Dionisie» 70. 

Din relatările menţionate, se cQnstată că ierarhizarea eparhiilor 
constituie OI problemă pur QnQJifică, nu de autoritate. Episcopul Romei 
era respectat ca fiind primul cinstit între cQnfraţii săi egali, fără a be
neficia de vreun primat jurisdicţiQnal. Fiecare patriarh ave'a putere de
plină de a hirotQni mitropoliţi pentru «eparhia» sa, de a convoca şi a 
prezida sinodui episcopilQr eparhiei sale şi de a supraveghea desfăşu
rarea tuturor activităţilQr din hotarele patriarhiei; înafara cărora nu 
mai avea nici OI putere. Mai presus de patriarh este sinodul. El are pu
terea şi dreptul de a judeca pe toţi, chiar şi pe papa de la Roma, după 
cum s-a văzut din cazul papii VigiUu, oare «văzînd că nimica nu PQlate 
face cu înpotrivire, au SOlCQtit I\lai bine să asculte de Biserică, afară 
de Care mîntuire nu iaste» 71. Iar pe papa Onorie, pentru că a urmat ră
tăcirea lui Serghie, patriarhul CQ~stantinQPQlului, adică :rp.QnQtelismiUL 
Sinodui al VI-lea ecumen.ic l-a dat anatemii, z,icînd: «Anathema lui 
Serghie, anathema lui Chir, anathema lui OnQrie eriticului şi... tuturor 
eriticilQr» 72. 

66. Ibidem, f. 188. 67. Idem ,f. 223, d. Ibidem, 11r. 1-"-2/1978, p. 54. 
68. Ibidem. 69. Idem, f. 188, ef. Ibidem, nr. 5-8/1977, p. 494_ 
70. Idem, f. 127 v, ef. Ibidem, 11r. 1-2/1976, p. 118. 
71. Idem, f. 269 v, ef. IOidem, 11r. 3--4/i1978, p. 301. 
72. Idem, f. 322, ef. Ibidem, 11r. 5--8/1978, p. 508. 
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4. Originea primatului papal 

Deşi nu se poate dovedi cu argumeil1!te originea apostoJică a prima
tului papal de jurisdicţie, totuşi faptic s-a impus. Termenul a fo<st pre
gătit de împrejurările politice şi de condiţiile istorice în cadrul căror'a 
S-a dezvoltat Biserica apuseană. Se ştie că, singurul patriarh, În apus, 
era la Roma. Aici, mai ale<s în perioada migraţiunii popoarelor, veneau 
episcopii din alte părţi, care «ca să le folo<sească ceva, în tot chipul 
cerca .şi zicea 'că pre el Dumnezeu ,l-au pus mai mare Bisericii; cu 
aceste cuvinte nevoindu-se să plece pre papa spre ajuto'riul lor» 73. Pe 
lîngă . aceste împrejurări create de evenimentele istoriei, Samuil Micu 
menţionează că, di,aconul Enodie din Roma, scriind despre papa ISimah, 
a afirmat că Dumnezeu a rînduit oameni care să rezolve neînţelegmile 
dintre oameni, «iară ale episcopilor scaunului de la Roma judecăţii Sale 
le-au ţinut. După aceaia, şi ,alţi linguşitori asemenea au început a în
văţa» 74. De asemenea, împăraţii de la Constantinopol acordau papilor 
de la Roma multe drepturi şi privilegii ca să-i cîştige de partea lor şi 
să-i despmtă de duşmanii care ameninţau imperiul. Astfei, împăratul 
Iustinian a dat o lege prin care «aşaza ca papa de la Roma să fie cel 
mai întîi decrt toţi episcopii» 75. Chiar patriarhii de la răsărit, datorită 
mulţimii ereziilor ivite în Biserica din ,această parte alumU, precum şi 
a prigoanelor suferite de la împăraţii eretici, alergau uneori la «papa 
de la Roma, ca la cel dintîi patriarh şi, anume, cap 'al Bisericii, nu amin
trilea sau cu alt Înţeles - zice Samuil Micu - ci cum că el iaste cel 
dintîi» 76. Fiind favorizaţi de aceste împrejurări, «papii a Început şi ei 
a se mai înălţa şi titulul care cît cineva îl da lui ori pentru ce pricină, 
În loc de lege şi de canon îl ţinea» 77. Deci, aU Început să creadă că 
laudele, linguşirile şi titlurile de cinste ce li se acorda, erau atribuite de 
puterea jurisdicţională, «însa Biserica niciodată cu aceea putere nu i-au 
ţinub> , precum dovedesc şi adele Sinodului al V-Ieia, ecumenic, «în care, 
Înpotriva voei papei s-au judecat şi săborul nu au greşit» 78. Dacă papa 
Vigiliu nu şi-ar fi recuno<scut vina şi nu ar fi revenit la adevărata cre
dintă, «ci pururea ar fi rămas Întru Îndăraptnicia sa, ar lfi fost pururea 
anathema» 79. 

La întărirea puterii papilora contribuit foarte mult şi imperiul ca
rolingian de apus, sprijinitorul papalităţii împotriva împăraţilor bizan
tini. In această privinţă, istoricul Samuil Micu scrie: «Stăpînirea poli
ticească a episcopilor de la Roma, Întărirea şi temeiul său are de la craii 
frînceşti)} 80. Pînă atunci, «măcar cum au fost puterea şi stăpînirea pa
pilor de la Roma, totdeauna au fost supuşi înpăraţilor şi celor ce stă
pînea Roma. Nici cînd au fost goniţi, au îndrăznit a cîrti asupra înpă
răţiei, cum chiiar arată Pildele lui Liverie şi a Sfîntului Martin, pre carii 

73. Idem, f. 281-281 v, ef. Ibidem, nr. 3-4/1978, p. 311. 
74. Ibidem, f. 281 v. 
75. Ibidem. 
76. Ibidem, f. 282. 
77. Ibidem. 
78. Ibidem. 
79. Ibidem, f. 282 v. 
80. Idem, f. 403, ef. Ibidem, nr. 9-10/1978, p. 683. 
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înpăraţii i-au trimis în izgonire» 81. Tot aşa, în secolul al VIII-lea, cU 
ocazia disputei pentru cinstirea sfintelor icoane, «s-'au dat prilej a se 
micşora puterea înpăraţilor în Italiia, care prilej cu deadinsul l-au apu
cat papii de la Roma, Grigorie II şi Grigorie III, şi lipsirea itamor de 
la înpărăţia Ţarigradului, care s-au făcut către sfîrşitul sutei a opta, cu 
mare ne voinţă o au ajutat. Şi cerînd de la frînei ajutor înpotriva lon
gobardilor, Pipin, craiul frîncilor, nu numai de longohardi i-au apărat, 
ci şi de exarhatul de la Ravena i-au dăruit, care dăruire, după aceaia, 
o au întărit Carol cel Mare, craiul frîncilor» 82. Aşa a luat naştere «stă
pînirea pămîntească» a papilor de l-a Roma. Drept recunoştinţă că a fost 
făcut stăpînitor al bunurilor pămînteşti, papa a încoronat pe Carol cel 
Mare «înpărat romanilor». Istoricul Samuil Micu a intuit bine intenţia 
înpăratului, cînd scrie că a dat exarhatul Ravenei papilor cu scopul ca 
ei «să rămîie în credinţa şi supt sprijineala crailor frînceşti» 83. De ase
menea, pe papi i-a ajutat să-şi întărească puterea şi «soliia frîncilor că
tre papa Zaharia ca să pue jos din crăie pre Hilderic» 84. 

Toate aceste avantaje au fost însă plătite. scump de către papi, 
pentru că împăratul nu le-a oferit nimic gratis, după cum precizează Sa
muil Micu: «Trebuia dară episcopii de la Roma să facă după plăcerea 
frîncilor, şi pre cei ce-i ura frîncii şi ei să-i urască, şi, fiindcă frîncii 
şi grecii pentru înpărăţia şi stăpînirea pămîntească nu era priiateni, aşa 
au căutat şi papii să fie şi să ţie cu frîncii şi de către greci să-şi tmgă 
părinţi a, ca să placă frîncHor, că adevărat iaste cuvîntul Domnului că 
nu poate nimenea la doi domni sluji, că, au, pre unul va iubi şi pre 
celălalt va urî» 85. Deci, fiind papa amestecat în probleme politice, avînd 
aliat pe «craiul frîncilor», duşmanul împăratului bizantinilor, a fost obli
gat să fie împotriva duşmani,lor prietenului său, dorind totodată să su
bordoneze pe patriarhii răsăriteni, precum frîncii voiau să nimicească 
imperiul bizantin. Din această cauză, Samuil Micu condamnă putere'a 
politică a papii, ca fiind contrară duhului Evangheliei, întrucît Sfinţii 
Apostoli au primit de la Mîntuitorul Hristos numai «putere duhovni
cească», transmisă, la rîndul lor, episcopilor şi patriarhilor Bisericii creş
tine. Astfel, se poate conchide, din analiza gîndirii teologice şi isto
rice a autorului manuscrisului, că «stăpînirea papilor» nu este de drept 
divin, ci numai rezultatul unor condiţii politice favorabile. 

5. Ortodoxia, păstrătoare a adevărului 

Expunînd doctrina credinţei creştine, Samuil Mieu afirmă mereu con
ţinutul ei ortodox, arătînd, în ,acelaşi timp, că în Biserica apuseană s-au 
introdus unele învăţături şi practici noi, atît în domeniul disciplinar, cît 
şi moral şi dogmatic. El le condamnă, specificînd totodată că «obiceiu
rile omeneşti» se pot schimba, dar credinţa cea adevărată nu poate fi 
niciodată modificată. Creştinii sînit datori să o păstreze şi să o trans-

81. Ibidem, f. 403 v. 
82. Ibidem. 
83. Ibidem, f. 403 v. 
84. Ibidem. 
85. Ibidem, f. 404-404 v. 
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mită aşa cum a fost descoperită de Mîntuitorul Iisus Hristos. Biserica 
are misiunea şi puterea de-a o menţine în toată puritatela ei, fără modi
ficări sau răsMlmăciri. Biserica ortodoxă a rămas de-a lungul secole
lor fidelă tr,adiţiei epocii patristice şi a rînduielilor stabilite de sinoa
deIe ecumenke,fiind Biserica «pravoslavnică», adică dreptmăritoare. 
In Biserica apuseană, au apărut însă unele inovaţii, nu numai în «obi
ceiurile omeneşti», ci şi în «învăţătura de credinţă». Doctrina despre 
primatul papal am prezentat-o mai sus, acum precizăm numai că, toate 
celelalte deosebiri izvorăsc din această putere a papii. 

Una din inovaţiile Bisericii apusene, pe care Samuil Micu a combă
tut-o cu puternice argumente istorice şi teollogice, este învăţătura des
pre «purcederea Duhului şi de La Fiuln, adică «Filioque». Această doc
trină, apărută în apus cînd Spania şi Galia erau sub goţiiarieni, a fost 
introdusă în Simbolul credinţei, cu scopul de a atrage pe arieni laade~ 
vărata credinţă creştină. Autorul zice că: «Papii, oa ,să facă după voia 
frîncilor, le-au căutat... să adauge în Credeu: Şi de la Fiul, cum în 
suta a noa se va vedea» 86, dar manuscrisul se opreşte cu expm1Jerea is
toriei la finele secollului al VIII-Iela. Această învăţătură nouă a provocat 
multe discuţii între teologii răsăriteni şi apuseni, întrucît adevărul este 
că «Duhul Sfînt purcede de la Tdităl şi înpreună cu Tatăl şi cu Fiul este 
închiriat» 87. Cine este însă vinovat pentru aceste certuri doctrill1iare? 
La această întrebare, Samuil Micu răspunde tot printr-o întrebare, zi
cînd: «Grecii, pentru că au păzit Simvolul credinţii întreg, nici aU adaos, 
nici au scăzut, sînt. eretici, iar frincii care au cutezat a adaoge în Simvol 
ce Sfinţii Părinţi la şeapte săboară a toată lumea nu au cutezat a-şi în
tinde mîna ca să adaoge sau să scază ceva din Simvol, singuri cu cei 
ce le-au urmat lor să fie pravoslavnici ?» 88. Din a'ceastă afirmaţie cate
gorică, se vede limpede că - după concepţia .lui Samuil Micu - orto
docşii nu pot fi .consideraţi îndepărtaţi de calea adevărului, ci păstrători 
ai credinţei creştine neschimbate. 

Cu privirel,a Taina Sfîntului Botez, Samuil Micu spune că se săvîr
şeşte «de trei ori afundîndu-se în apă, adică o dată cînd se zice în nu
mele Tatălui, a doao oară cînd se zice şi al Fiului, a treia oară cînd se 
zice şi al Sfîntului Duh» 89. Iar în alt loc scrie că: «Cei ce se botează, 
de trei ori se afundă în apă» 90. Îndată după botez, se administra Taina 
Sfîntului Mir, şi se împărtăşea noul botezat cu Sfîntul Trup şi Sînge al 
Mîntuitorului Hristos, după cum precizează autorul manuscrisului : «Ce
lor botezaţi, îndată li se punea mîinile şi se ungea cu mir, adecă primea 
Taina Sfîntului Mir şi ,se cumineca cu Trupul şi cu SîngeIe lui Bris
tos» 91. Această practică era respectată .şi în secolul aI II-lea, iar de Bi-
serica ortodoxă, pînă în vremea noastră. . 

De o importanţă deosebit de mare sînt relatările referitoare .Ia Sfînta 
Liturghie. Samuil Micu scrie că la săvîrşirea ei, se întrebuinţa «piine şi 
vin cu apă amestecat», care «cu chemarea Sfîntului Duh se prefac în 

86. Ibidem, f. 404 v. 
87. Idem, f. 183 v, ef. Ibidem, nr. 5-8/1977, p. 490.· 
88. Idem, f. 404 v, ef. Ibidem, nr. 9-10/1978, p. 683. 
89. Idem, f. 40, cI. .Ibidem, nI. 7--8/1975, p. 527. 
90. Idem, f. 87 v, ef.Ibidem, nI. 9-10/1975, p. 726. 
91. Idem, f. 40 v, cf. Ibidem, nr. 1,-8/1975, p. 527. 
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Trupul şi Sîngele Domnului Iisus Hristos» 92. Aşadar, el susţine învăţă
tura ortodoxă, potrivit căreia, prefacerea Cinstitelor Daruri are loc în 
timpul rostirii epiclezei de către preot sau episcop, prin invocarea Sfîn
tului Duh, nu cînd sînt pronunţate cuvintele: «Luaţi mîncaţi...)), şi «Beţi 
dintruaceCl!sta toţi. .. », cum susţin romano-catolicii. De a~emenea, ({după 
ce le sfinţea episcopul sau preotul, diaconii amîndoao le împărţea noro
dului şi le duceau la cei ce nu erau aici)) 93, ~Ientru că «din pîne şi din 
vin se înpărtăşea credincioşii cu Trupul şi Singele lui Hristos» 94. Prin 
aceasta, teologul Samuil Micu confirmă practica tradiţională a Bisericii 
ortodoxe de a împărtăşi pe credincioşi sub ambele forme, de la care 
s-a abătut Biserica romano-catolică, deşi astăzi se observă unele înles
niri cu privire la acordarea Sfintei Împărtăşanii sub ambele' forme cre
dincioşilor laici, nu numai clericilor 95. Se ştie că Biserica romarro-cato
lică nu acordă Sfînta Împărtăşanie pruncilor, iar autorulmostru scrie că 
nu numai «cei în vîrstă se înpărtăşeau cu această prea sfîntă taină, ci 
şi pruncii cei mici» 96• La fel, şi în secolul al II-Iela, «pruncilor celor 
mici li se dă Euharistia)) 97. Iar Sfînta Liturghie se săvîrşea «În limba care 
o înţelegea şi o grăia norodul cel adunat» 98. Şi prin această afirmaţie, 
Samuil Micu voia să arate că introducerea limb1i latine în cultul ro
mano-catolic este o abatere de la practica Bisericii creştine dim primele 
veacuri, dar pe care Biserica ortodoxă a păstrat-o cu mai multă fide
litate. 

Referitor la învăţătura de credinţă despre înălţarea Maicii Domnu
lui cu trupul la cer, Samuil Micu scrie: .({Pravo,slavnicii cu cucernicie 
zic cum că, Mariia, Născătoarea de Dumnezeu, cu trupul, după ce au 
murit, s-au înălţat la cer; ci fiindcă cei mai vechi 'tac despre acest lu
cru, întrebare iaste oare cu trupul s-au mutat la cer, .iară nu iaste dog
mă credinţei» 99. Prin această precizare, el a dat un răspuns anticipat 
la hotărîrea Bisericii romano-catolice de a dogmatiza credinţa creştinilor 
despre înălţmea cu trupul la cer a Fecioarei Maria. 

Cu privire l,a păoat, marele teolog Samuil Micu spune că î'şi are 
originea în firea omenească alteT'ată de greşala săvî,rşită în rai de pro
topărinţii noştri, adică păcatul «vine din stricarea firii omeneşti» 100. 

Deci, şi aici, afirmă punctul de vedere ortodox, contrar teologiei ro
mano-catolice, care interpretează urmările păcatului originar numai ca 
o privaţiune a omului de darurile supranaturale ale dreptăţii originare, 
c.ăreia îi urmează pedeapsa divină, înrăutăţirea şi moartea, deşi natura 
umană, prin cădere, ar fi rămas intactă. 

In ceea ce priveşte locurile unde merg sufletele celor adormiţi în 
Domnul, Samuil Micu menţionează numai două: «Viaţa cea veşni.că a 
celor fericiţi şi muncile cele fără de sfîrşit ale celor osîndiţi» 101, fără a 

92. Idem, f. 184, ef. Ibidem, nr. 5-8/1977, p. 491. 
93. Idem, f. 40 v, ef. Ibidem, nr. 7-8/,1975, p. 528. 
94. Idem ,f. 185, ef. Ibidem, nr. 5-8/1977, p. 492. 
95. Ierom. Veniamin Micle, Noi măsuri adoptate de Biserica romana-catolică 

pentru admiterea laici10r la Sfînta Jmpărtăşanie sub ambele forme, în "OrtOdoxia», 
nr. 1/1972, p. 164-166. 

96. Cunoştinţă pre scurt ... , f. 40 v, ef. "Studii teologice)}, nr. 7--8/1975, p. 527. 
97. Idem, f. 87, ef. Ibidem, nr. 9-10/1975, p. 726. 
98. Idem, f. 40 v, ef. Ibidem, nr. 7-8/1975, p. 527. 
99. Idem, f. 52 v, ef. Ibidem, p. 535. 100. Idem, f. 38. •. 101. Ibidem. 
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susţine un loc intermedim între rai şi iad, adică purgatoriul, ca Bise
rica romano-catolică. Şi prin aceasta, el se face exponentul învăţăturii 
ortodoxe, susţinînd doctrina despre «viaţa cea veşnică», adică raiul, şi 
«muncile cele fără de sfîrşit», adică iadul. 

6. Cauzele schismei din anul 1054 

Din cele expuse pînă aici, constatăm că, potrivit gîndirii teologului 
şi istoricului Samuil Micu, dezbinarea dintre Biserica apuseană şi cea ră
săriteană a avut -următoarele cauze: a) - Neînţelegerile politice dintre 
«frînci)} şi «bizantini» ; papa, asociindu-se cu frîncii care i-au Gat stăpî
nirea lumeiască; şi b) - Inoviaţiile Bisericii romano-catolice, pe care 
Biserica ortodoxă le-a condamnat, fiind abateri de la credinţa cea ade
vărată. «Frîndi», care erau împotriva «bizantinilor)}, nu au primit Si
nodul al VII-lea ecumenic, «ci multe împotriva lui au scris şi, în anul 
794, În săborul care l-au făcut supt crăiia lui Carol cel Mare ... au osîndit 
săborul. .. al şaptelea a toată lumea» 102. Ace-asta a fost şi o consecinţă 
a faptului că, în traducerea gwşită în limba latină a actelor sinodului 
se vorbeşte de «adorarea icoanelor». De fapt, însă, prin aceaJsta, apu
senii îşi manifestau aveflsiunea faţă de greci, că «frîndi - zice Samuil 
Micu - cu rea inimă aU fost aprinşi asupra gifecilor. .. i pentru lucruri 
abia de ceva treabă se sfădesc, cuvinte aspf1e arul1Jcă, sofi.smate şi do
vediri aduc, care nimic nu adeverează» 103. Cînd «:frîndi» aU cerut papei 
Adrian să lapede Sinodul al VII-lea ecumenic, papa le-a răspuns: «Pri
mim acest săbor, pentru că hotărîrea lui se uneşte cu hotărîrea Sfîn
tului Grigorie» 104, dar zice papa în continuare: «Pre greci îi vom vesti 
eritici)) 105, dacă împăraţii biz-antini nu vor acorda papii putere peste 
episcopiile şi moşiile luate de la Biserica Romei de către împăraţii ieo
noclaşti. Pe temeiul acestor realităţi istorice, Samuil Micu formulează 
următoarea concluzi'e: «Nu dogma credinţii şi învăţătura cea rea au 
făcut de latinii pre greci i-au zis shismatici şi s-au tăiat de la înpărtă
şirea Bisericii Răsăritului, ci puterea, stăpînirea preste Bulgariia şi pres
le alte episcopii în Iliric şi în Ţara grecească, preste Thesalonic şi veni
turile din Sichiliia şi din Calavriia, precum de aci înainte mai chiiar se 
va vedea, şi inima cea rea a frîncilor care aU avut asupra înpărătiei; 
pisma au făcut de Biserica răsăritului, latinilor, iaste shismatică» 106. Deci, 
dîndu-le stăpînirea lume(iscă, «irînciin aU pretins papilor «să flacă după 
plăcerea lor ... , pre cei ce-i ura frînci, şi ei să-i urască» HJ7. În consecinţă, 
autorul spune: «Aceasta iaste începutul, rădăcina şi pricina shismei în
Lre Biserica Răsăritului şi a Apusului; celelalte pricini ale înpărecherii, 
toate pe temeiul acesta sîrrt zidite, şi din rădăcina acestora, ca neşte 
mlădiţe răsărite» 108. 

Cu privire la -a doua cauză, care -a C'ontribui-t la producerea dezbi
nării în Biserică, trebuie luate în consideraţie «înnoirile latinilor». 
Dintre ele, cea mai gravă este jp.trodncerea în Simbolul credinţei a în
văţăturii despre «Filioque», ca «să facă după voia frîncilor» 109, cum zice 

102. Idem, f. 370 v, ef. Ibidem, nr.9-10!1978, p. 666. 
103. Idem, f. 371, d. Ibidem, p. 666-667. 104. Idem, f. 371 v, ef. Ibidem, p. 667. 
105. Ibidem, f. 372. 106. Ibidem. 107. Idem, f. 404, eL Ibidem, p. 683. 
108. Ibidem, f. 404 v. 109. Ibidem. 
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Samuil Micu. Cu toate acestea, apusenii au declarat pe răsăriteni schis
matici, deşi ei «au păzit Simvolul credinţei întreg; nici au adaos, nici aU 
scăzut»; iar «frîncii, care au cutezat a adaoge în Simvol pre Filioque 
sînt declaraţi de papa pravOislavnici» 110, 

Teologul şi istoricul Samuil Micu nu s-a împăcat cu starea de dezbi
nare a Bisericii, dorind Cla e'a să fie una. El avea cOinvingerea că «dra
gostea cea adevărată lipseşte la aceste Biseri,ci ca să fie una alteia pra
voslavnică» 111. Unirea lor va fi îlnsă posibilă numai atunci «cînd amîn
doao Bisericile vor goni de la sine pisma şi vor lepăda înnoirile sau, 
de nu le vor lăpăda, incai una pre alta să nu vinovăţe1ască şi să se zică 
shismatică, ci obiceiul său, numai acela să nu fie înpotriva învăţăturii 
credinţei, fieştecarea Biserică să-I păzească» 112. Deci, el arată clar că 
unitatea Bisericilor se pOiate realiza numai pe temelia credinţei adevă
rate. Chiar dacă există varitt,tate În ceremonii şi obiceiuri, ele pot fi 
admise, întrucît nu contravin dogmei creştine. Şi această concepţie a 
lui Samuil Micu este în deplină concordanţă cu învăţăturla ortodoxă pro
movată în cadrul ecumenismului actual, oar~ susţine că unitatea Bise
ricii nu poate avea alt fundament decît numai credinţa cea adevărată, 
descoperită de Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, propovăduită de Sfinţii 
Apostoli şi stabilită, în formule precise, adică în dogme, de sinoadele 
ecumeniee. Această credinţă a 'fOist păstr,ată de-'a lungul secolelor şi pro
povăduită în toată puritatea e,i de către Biserica ortodoxă. 

Scurta expunere a concepţiei teologice a lui Samuil Micu, oglin
dită în manuscrisul Cunoştinţă pre scurt a Istoriei bisericeşti, demons
trează că el este un reprezentant de seamă al gîndirii teologice româ
neşti din Transilvania secolului al XVIII-lea. 

Deşi format în şcoli unite şi catolice, din Blaj şi Viena, Samui1 Micu 
a rămas un gînditor profund ortodox. Acest fenomen se explică prin 
faptul că, fiind înzestrat cu înalte calităţi intelectuale şi stăpînit de se
tea cunoaşterii adevărului, nu s-a mulţumit numai cu instrucţia scolastică 
primită de la catedră, ci a căutClJt adevărul înafara cursurilor, recurgînd 
la cele mai variate izvoare informative, care îi er'au accesibile datorită 
cunoaşterii limbilor clasice şi a unor limbi moderne. Principala sursă 
au constituit-o operele patristice, recunoscute ca documente autorizate 
ale teologiei şi ale istoriei creştinismului nediv!zlat. Din cupriJnsul lor, 
a descoperit adevărul despre evoluţia evenimentelor bisericeşti, despre 
luptele doctrinare, despre eforturille depuse de slnoadele ecumenice pen
tru apărarea, formularea şi păstrama neschimbată a Lhvăţă:turii divine 
revelate. 

În făurima gîndirii sale teologice, Samuil Micu porneşte de la prin
cipiul fundamental că adevărurile de credinţă nu pot fi niciodată modi
ficate, întrucît îşi ,au originea în Dumnezeu. Depozitate în eelle două iz
voare ale revelaţiei divine, Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, ele arată 
limpede învăţătura Bisericii din epooa sa de constituire şi de consa!i
dare faţă de unele atacuri, externe şi interne, de natură religioasa. 

Abordînd problema autorităţii supreme în Biserică, Samuil Micu 
demonstrează că aceasta revine sinodului. In deplină concoJ1danţă cU 
doctrina ortodoxă, pentru el, sinoadele sînt adunari ale tuturor păsto-

110. Ibidem. 111. Ibidem, f. 372. 112. Ibidem, f. 372 v. 
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biseri,ceşţi, unde fieclare «volnk şi nesilit de nimeni» lşlexpune 
de ved~re. Ele îşi au· 'Originea în epQca apQstQlică, fiind de dQuă 

: ecumenk,e, şi lQc-ale. Primul sinQda fQst oeI de la Ierus'alim, Îill
şi desfăşurat sub cQnducere'CI. SU[Jjtului Iacob, episcopul lO'cului, 

a tratat prO'b.lemelle ivite Îill BIserica din AJI1tiQhia. Samuil Micu îl 
..... vu.J.".n.L'~.L «fQrmă, 'chip şi iZVQd» al tuturQr siuOIadelo,t, cate au fQst şi VQr 

în istQria creşti.!n1silllului. Hotărîrile sinQadelQ!T ecumenice sînt obli
. pentru întreaga Biserică, iar ale c~IQr IQcale, nUJ11;ai pentru r~giu

sau ţinUrturile unde ,aufQ'st convQoate. De la ele, nu .se poate sus
. nimeni, nici patriarhul, nici papa. El are puterea să, judece pe tQţi 

lnembrii Bise'ricii, cum' a dQvedit SinQdul ,al VI-lea ecumenlc. 
. O cQnoepţie deosebit de .importantă pe:IlJtru gîndirea teQlogică a lui 

$,amuil Micu este că sinQdul ecumenic se poate Îil.1Itruni şi fără partiei
" , pap>ii,pe care de 'mThlte 'Ori îl numeşte: «EpisCQPul RQmei». Pen

'jUrstificarea lacesteiafi!Tmaţii, eiladuce cla ,argument listo/Tic .cazul 
'ho.,~rQ',,"" la SinQdu.l 'al V-lea ecumenic, dnd papa Vigiliu a refuz,at să 

la şedinţe~ TQtuşi, sinodul a avut loc; în şedinţa a şaptea, papa 
fQst cQndamnat, iar da'că nu şi-ar fi recunoscUrt vina, ar fi fO'st «pururea 

anathema». ' .", 
In legătură cu trat,area învăţăturii despre sinod, autoritatea supremă 

Biserică, Samuil Micu C'ombate primatul de jUrisdkţie universlală al 
. Făcînd 'O analiză sistematică a eVQluţiei acestei dQctrine arată 

aI'gumentelor adUrse pentrU fund,amentare,a ei. Intii, de
mQnstre,ază scripl\:uristic că Sfîntul ApQstol Petru nu a avut alt primat, 
decît unul 'Onorific, puterea fiind dată în mod egal, tuturQr Sfinţilor 
'ApostQli de către MîntuitQrul HristQs; apQi menţionează cQndiţiile 
determinante ale diferenţierii puterii jurisdicţiQnqle a episcopilor. Ele au 
apărUrtprQgresiv, începînd din seco[ul al IV-lea, fiind de origine u:rnană, 
in sp~cial «PQliHcească». ,sinQdul al doilea ecumenic (381) a stabUit o or
dine ierarhică la scaunelor eparhiale, în funcţie de impO'rtanţa cetăţilor 
de reşedinţă. Episcopul din Roma s-a bucurat de cea mai mare cinste, 
fiind în prima cetate a imperiului. Astfel, această ierarhiz,are are un ca- ' 
rilcte.r pur onorific ,nu de autQriJtate ; fieoare episcop are puteri depUne 
h1.cadml eparhiei sale, dar nu în afara ei.' , 

',' SCl.muil Mic,uarată că. apa~iţia cOI1fepţieidespre primatul papala 
fost favQriz.ată de CQndiţiile. is!torice spedfice 'aJe Bisericii Apusene, şi 
a:p.ume: poziţia de patriarh unic în Qcddent a papii de La Roma, privi
kgiile aCQrdate papilQr de unIi împăraţi bizantini pentru a-i atrage de 
partea lqr împotriva unor duşmani, apelurile patriarhilor Qrîell]Jta~iadre
satepapilQr din cauza numeroaselQr erezii şi a persecuţiilor din partea 
unor împăraţi eretici, tezele diacQnului Enodie, ş.a. BucurîiO.du-'se de 
aceste favQruri, papii S-lau considerat îmdreptăţiţi la o jurisdkţie unîver

, deşi «Biserica niciodată cu aceea putere riu i-au ţinut». De aseme-
îlea, la: întărirea puterii p'apale au c'OntribuitfQarte mult şi îmJpăraţii oa
·"'V,UU"l~C'U.L, oare au dăruit papii «stăpînirea pă,mîntelască», prin inzestrarea 
cu exarhatul Ravene~ şi a alJor prQprietăţi. 

In timp ce Biserica de'.răsărit arămalS preocupată mai multdeprQ
blemele duhovniceşti, păstrînd dQctJ:,iJ:l!a creştină neschimbată, .. Bis'eriea 
a,puseană a intrQdus 'O serie dy inovaţii, ca': învăţătura despre Filioque, 
S.T. -5 
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despre purgator, ,referitoare la săvîrşirea Tainei Botezului, neadministra
rea Tainei Sfîntului Mir şi a Sfintei Împărtăşanii pruncilor îndată după 
Botez, împărtăşirea credincioşilor numai cu SfîntThI Trup, săvîrşirea Sfin
tei Liturghii în limba latină neînţeleasă de credincioşi, ajungîndu-se ast
fel la schisma din anul 1054. Samuil Micu o consideră ca o consecinţă 
a două cauze majore: una de natură politică (neînţelegerile dintre 
«frînci» şi «bizantini»), iar alta teologică (inovaţiile introduse de BLse
rica romano-catolică). 

Samuil Micu se dovedeşte un înflăcărat adversarwlstării de dezbi
nare a creştinilor, spunînd că: «Dragostea cea adevărată lipseşte la 
aceste Biserici, ca să fie una alteia pravoslavnică». Prin această 'con
cepţie, anticipează «dialogul dragosteÎ», promov,at în vremea noastră i 
dar, ca teolog profund, adînceşte mai mult problema ,propunînd în cel 
mai curat spirit ecumenist ortodox c~, unirea trebuie căutată şi reali
zată numai pe baza doctrinei, a credinţei unice şi nediviztate. Elco[}jsi
deră că obiceiurile fiecărei Biserici se pot păstra, dar să «nu fie împo
triva învăţăturii credinţei»; cu alte cuvinte: reaJÎzarea unităţii în di
versitate. 

SENSURILE NOŢIUNII DE SLUJIRE 
DUP,Ă SCRIERILE SF. 'IOAN EVANGHELISTUL 

Drd. IOAN CIRSTOIU 

Sfîntul Evanghelist Ioan, Apostolul iubirii 

Iubirea, cu multiplele ei aspecte, este noţiunea care ftace spedficul 
Legii celei Noi. In Legea cea Nouă se subliniază faptul că Dumnezeu 
poartă grijă lumii, jmimat de iubire, că Fiul s-a intrupat împins fiind 
de iubire faţă de oameni, iar «porThnca cea n:ouă»dată deEI ucenicilor 
Săi este «porunca iubirii»., Sfîntul ApostOlI Pavel, inspirat de Duhul Mîn
tuitorului, dedică un adevărat imn iubirii, spuitîndcă nimic bun şi sta
tornicnu se poate realiza in, viaţă fără iubirei(I Cor. 13). 

Din grupul celor 12 ucenici ai Mîntuitorul~i, cel caTea pătruns cel 
mai mult adîncimea tainelor divine, a fost Sfînt\~l Ioan, fiul lui Zevedei. 

lIn scrierile sale ni se descoperă adevăruri !care n-idr fi putut fi 'cu
noscute fără ajutorul lui Dumnezeu. Copleşit de adîncime,a cugetării sale, 
Sf. Ioan Gură de Aur spunea : «Cuvintele lui Ioan TIU s~nt 'ouviritele 
unui simplu pescar. El ne spune lucrurile cele din ceruri, nerostite de 
nimeni altul pînă la el. Ne va aduce o învăţătură aUt deînaltă, o morală 
atît de desăvîrşită şi o filosofie ,atît de curată, încît pare că vorbeşte 
chiar din vistieriUe Duhului Sfînt, încît pare că s-a coborîri: chiar acum 

* Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea ,doctoratu
lui în Teologie la Catedra de Studiul Noului Testament, sub îndrumarea rp. C. Sale Pr. 
Dr. Constantin ,Corniţescu care a dat şi avizul de publicare. 
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din ceruri. Spune-mi, te rog, :pot fi ele chiar cuvintele unui pesoar? 
Dar în gener·al vorbiil.1dpot fi ele chiar cuvintele unui înţelept, ale ,unui 

sau ale unui om instruit în şcoli? Nicidecum. Omul nu poate să 
'J;HLU'"U~',"U, să' exprime astfel de gînduri despre natura nemuritoare şi 

ă a Dumnezeirii, despre puterile cele de sus, despre nemurire, 
despre viaţa veşnică, despre iubire, despre natura trupurilor muritoare, 

vor ajunge nemuritqare,despre pedeapsă, despre judeeata viitoare, 
socoteala ce vom da noi de cuvintele noastre, de faptele noastre, 
gîndurile noastre» 1. Tot ce a spus Ioan Evanghelistul, este scos 

din adîncurile duhovniceşti ale tainelor dumnezeieşti, pe eare nici în
gerii nu le ştiu înainte de a fi fost făcute cunoscute de Evanghelist. Chiar 
îngerii odată cu noi, prin gura lui Ioan, şi prin noi au aHat ceea cecu
noaştem şi noi acum 2, 

Dar scrierile Sfîntului Ioan, sînt valoroase nu iJ:lUmai pentru tainele 
care le descope'ră ci şi pentru duhul iubirii de care sînt pătrunse. 

Iubirea le străbate pe toate, Întocmai oa un fir roşU, f'apt pentru eare 
Sf. Ioan Evanghelistul mai este cunoscut şi Ca «Apostol aI iubirii». 

Şi nu putea fi altfel, de vreme ce el s-a învrednicit să stea la pieptUl 
CeluQ cea cuprins cu iubirea sa întreaga omenire (lolan 13, 25) şi a fost 
cunoscut ca ucenicul «pe care îl iubea Iisus» (Ioan 13, 23; 19, 26; 21, 7). 

Scrierile sale sînt mărturie pentru simţirea şi devotamentul ucenicu
care a iubit cu toatăfiirnţa sa pe Mîntuitorul şi a făcut din poruncile 

Sale norma sa de conduită în viaţă. 
In antichitate sentimerntelede afecţiune erau limitate la un cerc re

strîns de persoane, la rude şi la cunoscuţi şi era redat prin cuvîmtul 
'flAta. 

Evangheliştii folosesc un termen nou, necunoscut În antichitate şi 
cu dimensiuni mult mai laJrgL Pentru evanghelişti iubirea (aŢci1t"l) este 
'iitofcuprinzătoare, cuprinde cerul şi pămîntul, pe cei apropiaţi şi pe cei 
depăr'taţi, pe prieteni şi pe duşmani. 

O astfel de iubire, spune Sf. Iown Gură de Aur, este o iubire neUlll
de micimile Clolbului, nemărginită de timp şi spaţiu, atotcuprinză

toare şi jertfelnică. Este iubirea celui ce a trăit şi a rodit iu
birea divină. Este bucuria de a face altora bucuria; este ca o 
albină foarte lucrătoare, care adună de pretutindeni cele bune şi le de

tează în sufletul celui care iubeşte ... element care preface în lucruri 
pe toate cele ce se ating de ea, fiind mai dulce decît o mamă şi mai 

ogată ca o ;regină 3. Viaţa sau respiraţia sufletului, calea oare ne con
uce la fericire·a către care 'sufletul nostru aspiră; mişcama sufletului 

duce la unirea cu pumnezeu 4. 

Pentru Sf. Ioan Evanghelistul, iubirea este tol ceea ce este mai bun 
mai frumos, ideea ce naşte mar'tiri aL credinţei şi ai omeniei, ai fap

mari şi ai virtuţilor, este esenţa dumnezeirii. 

1. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia Il la Si. Evanghelie după Ioan, apud Lector Pr. 
D-tru Fecioru __ Probleme dogmatice şi sociale în Evanghelia după Jdan, in «Studii 

ologice.» ,3-4/1953, p. 210. 2. Ibidem, p. 211. 
3. Sf. Ioan Hrisostom, Despre dragoste şi prietenie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, în 

({Ortodoxia» ,anul XII, nr.lS--18, p. 28. 
4. Fericitul Augustin, De doctrina C:hristi III, 10, 16 citat după Gustave Combes, 

charite.d'apres Saint Augustin, Paris, 1934, p. 67.1. 
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Dumnezeu este iubire, 1 Ioan 4, 8 (o (8)e:o<;; ei"(eX'lt'Yj eo'Ch) 

Dacă despre atotputernicia lui Dumnezeu omul îşi poate face o idee 
din măreţia creaţiei Sale, prea puţin poate spune despre fiinţa Sa, 
că mintea sa nu poate pătrunde dincolo de limitele creaturalului 
niculnepătruns al fiinţei lui Dumnezeu. . 

În Noul Testament însă, în scrierile Sfîntului Ioan Evanghelistul 
găsesc două expresii oare relevă ceva din fiinţa dumnezeiască: (il \le:ijp.a 
OEle:o<;) Dumnezeu este Duh (Ioan 4,24) şi (6 (8)e:o<;; ci"(eX'lt'Yj eo'Ctv) 
este iubire (Ioan 4, 16). 

Dacă în antichitate, Dumnezeu era rerprezellJltat aa un stăpîn atotpu
ternic, gata să pedepsească pe cei care i-ar fi încălcat porunca, în Iscrie~. 
rile Sfîntului Ioan, inspirate de cuvintele Mîntuitorului, Dumnezeu este 
prezentat oa un părinte plin de iubire 'faţă de copiii săi, gata oricînd să-i 
ierte pentru greşelile lor. Dumnezeu este iubireia care topeşte zidul des~ 
părţitor al păcatului, întărind pacea, liniştea şi armonia între cre,aturile 
sale. 

Deşi Dumnezeu este Întreii în persoane, El este o singură fiinţă care 
'radiază o singură dragoste. «Aşa cum T,atăI, Fiul şi Sf. Duh sîntnumiţ! 
înţelepciune şi cele trei persoane nu sînt trei înţelepciuni, ci una singură, 
la fel Tatăl, Fiul şi Sf. Duh, sînt numiţi dragoste, dar nu trei, ci o singură 
dragoste. Pentru că Tatăl este Dumnezeu, Fiul este Dumnezeu, Duhul 
Sfînt este Dumnezeu» şi toţi trei nu sînt decît uln singur Dumnezeu 5. 

«Dumnezeu este iubire»,.o fiinţă deci a cărei manifestare nu-idedt 
spre fericirea omului şi a lumii. 

Creaţia lumii şi a omului este prima manifestare a acestei iubiri. 
lncă din prologul Evangheliei al cărei autor este, Sfîntul AposLnl Ioan 
ţine să precizeze că lumea este creaţia lui Dumnezeu. «De El s-,au făcut 
toate lucrurile şi nimic din ceea ce s-a făcut nu s-a făcut fără Eil. În El 
era viaţă şi viaţa era lumina oamenilOr» (Ioan 1,3-4). 

Motivul pentru care Dumnezeu a creat lumea este iubirea (1 Ioan 
4,10). 

Fiind iubire (I Ioan 4, 8, 16), Dumnezeu nu putea trăi în izolare, 
în mod firesc trebuia să facă părtaşi şi pe alţii fericirii Sale. 

Această idee o exprimă şi Sf. Grigorie de Nyssa., cînd zioe : «Astfel 
Dumnezeu Cuvîntul, Înţelepciunea, Puterea, a fost Creatorul naturii 
umane, nu împins din necesitate la creare,a omului, ci în virtute1a iubirii 
sale pentru ace,astă fiinţă Ci cărei existenţă a produs-o. Trebuia ca lume!a 
să nu fie nevăzută, slava să nu rămînă fără martor, bunătatea să nu 
fără o altă persoană care să se bucure de ea şi celelalfe daruri, cîte. 
văd în jurul firii dumnezeieşti ,să nu rămînă fără~eot nefiind ' 
care să se împărtăşească şi să se bucure de ele» 6. .. 

Dumnezeu a creat lumea din bunătate pentru ca să se fa<;ă 
şi alte fiinţe de iubirea Lui intertrinitară. 

Providenta. Odată creată, lumea n-a fost lăsată la voia întîmplări 
ci s-a bucurat totdeauna de purtarea de grijă a lui Dumnezeu, care s-a 
manifestat în guvernarea, conservarea şi perpetuarea el, Întreaga peri~ 
oadă a Vechiului Testament, Legea şi Proorocii, stau mărturie în 

5. Fericitul Augustin, De trinitate XV, 17, 31, după Gustave 
p. 50. 6. Cuvîntarea catehetică cea mare, P. G., 45, col. 21. 
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Sens (Ioan 1, 16-17). Referindu-se la raportul dintre creaţie şi provi
ţă, un Sfînt Părinte spunea: «Conservarea lumii nu este o faptă 
rioarăcreării ei ci, dacă trebuie să spunem ceva minunat, ea este 

ar. superioară. Înseamnă mUrIt a produce ceva din nimic, dar a con
a lucrurile care tind spre inexistenţă şi a le ţine laolaltă, să nu se 

împrăştie, este o faptă mare şi un semn de multă putere» 7. 

Momentul culminant al grijii lui Dumnezeu pentru lu;me şi om este 
arca şi jertfa Fiului Său. «Atît de mult a iubit Dumnezeu lumea>,> 

pune SI. Ioan Evanghelistul, «încît pe Fiul Său L-a dat la moarte pentru 
oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică» (Ioan 3, 16). 
Iubirea Lui mi s-a rezumat la o simplă compasiune faţă de lumea 

bîtă păcatului, ci a mers :pînă la jertfirea vieţii proprii pentru izbăvirea 
. or de o fire cu El. 

Într-adevăr «mai mare dragoste nimeni nu are» ca aceasta, de a-şi 
pune sufletul pentru prietenii Săi (Ioan 15, 13). 

Strălucirea dragostei şi a proniei divine iese cu pri.sosinţă în evi
denţă,atunci cînd se are în vedere că «Dumnezeu ne-a iubit întîi» (1 Ioan 

19), că ne-a iubit aşa cum spune Sf. Apostol Pavel pe cînd «noi îi 
duşmani» (Rom. 5, 10; Col. 1,21). 

Urmările Întrupării şi jertfei FiUrlui lui Dumnezeu sînt considerabile. 
eliberat omenirea din robia pămtului şi i-a redat libertatea de a ac

conform voii lui Dumnezeu, a eliberat omenirea din negura necu
Jloştinţei şi a adUrs-o la lumina adevărului şi a cunoştinţei de Dumnezeu. 

sînt lumina lumii», spunea I'v1Întuitorul ascultătorilor Săi, rderin-
u-se la faptul că mijlocea direct cunoaşterea lui Dumnezeu şi a voii 

e. «Cine Mă urmează pe Mine nu va umbla în întuneric, ci va avea 
vieţii)) (Ioan 8, 12) ; «Eu sînt calea, adevărul şi viaţa; nimeni nu 

vine la Tatăl decît prin Mine)) (Ioan 14, 6). 
In sfîrşit, Întruparea şi jertfa Fiului lui Dumnezeu au adusbItuinţa 

ţii asupra morţii. Mîntuitorul spune: «Eu am venit ca lumea viaţă să 
ă şi încă din belşug)) (Ioan 10, 10) ; «Eu sînt Invierea şi viaţa. Cine 

crede în Mine, chiar de va m~uri, viu va fi» (Ioan 11,25). 
Dacă readucema omenirii la starea din care a căzut s-a făcut prin 

ertfa lui Hristos, tot prin jertfa Sa, prin trupul şi sîngele Său, sub forma 
lor euharistice, se realizează unirea internă cu El. {(Cine mănîncă 
Meu şi bea sîngele Meu, are viaţă veşnică şi Eu iîl voi învia în 

de apoi» (Ioan 6, 54 şi 56). 
Comentînd aceste cuvinte, Sf. Ioan Gură de Aur spunea: «Ce păstor 

lşihrăneşte oile sale cu propriile mădulare? Dar ce spun eu păstor? Sînt 
aCles:e·a mame care după ce au născut îşi dau copiii la doică. Dar Hristois 

răbdat una ea aceasta ci El însuşi ne hrăneşte cu sîngele Său, şi prin 
ne uneşte cu El. El se uneşte cu fiecare credincios prin Sfintele 
Bl hrăneşte prin El însuşi pe aceia pe care i-a născut, fără să-i în

teze altcuiva» 8. 

7. Omilia II la Evrei 1, 3, P. G., 63, col. 23. 
8.Pr. Praf. 1. G. Coman, Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii la 
de Aur, în «Ortodoxia)}, nr. 4/1956, p. 530 după Omilia LXXXII, 5 
Matei, în P. G., LVIII, 744. 
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Ca toate celelalte virtuţi, iubirea îşi are originea în Dumnezeu. 
gostea este de la Dumnezeu» (I Ioan 4, 7) spune SI. Ioa:n, pentru că 
nezeu, izvorul şi creatorul tuturor, este dragostea. «Dunmezeu este 
goste şi cel ce rămîne în dragoste rămîne în Dumnezeu)} (1 Ioan 4, 17). 

Mîntuitorul Hristos vorbeşte despre dragoste ca despre un dar 
Său, sau ca despre un dar al Tatălui. El mustră pe unii dintre con < 
poranii săi că <<n-au dragoste de la Dumnezeu» (Ioan 5, 42), iar pe 
care îi ascultau Cuvîntul cu încredere îi îndeamnă [să rămînă În dra 
gostea Lui (Ioan 15,9). 

Sf. Ioan Evanghelistul îndemna pe cititorii primei sale epistole 
nu facă din strîngerea bunurilor materiale scop <al vieţii lor, pentru 
aceastCl- duce uneori la neglijarea aproapelui şi chiar a mîntuirii proprii. 

El spune; . «Nu iubiţi lumea, nici lucrurile din lume. Dacă IUbeşte 
cineva lumea, dragostea Tatălui nu este întru eh( 1 Ioan 2, 15). ({Cel ce 
are bogăţiile lumii <acesteia şi vede pe fratele său în nevoie şi îşi Închide 
inima faţă de el, cum mai rămîne în el dragostea lui Dumnezeu» (1 1 
3, 17). 

Dragostea [fiind un dar divin, este «un dar imens, nespus,arzător, 
pe care nimic nu-l poate micşora sau stinge» 9. 

Fiind un dar dumnezeiesc, dragostea este [atît de tare, încît\: mai de
'grabă ar răbda pietrele para focului dedt diavolul para arzătoare <a dra
gostei, caree1ste mai puternică dedt ziduriJe cetăţilor şi mai tare 
diamantul 1 dragostea pe toate le covîrşeşte 10. ' 

Rămîneţi întru iubirea Mea (Ioan 15, 9). A avea dragoste, .1l1"eOLllU;J.Q,. 

a rămîne în Dumnezeu oare este dragoste, înseamnă a rămîne în 
birea arătată oamenilor de Iisus Hristos: «Dacă rămîneţi întru 
şi cuvintele Mele rămîn în voi}), «Precum M-a iubit pe Mine Tatăl, 
v-am iubit şi Eu pe voin, «Rămîneţi întru iubirea Mea» (Ioan 15, 9). 
«Acestea vi le-am spus ca bucuria Mea să fie în voi, şi ca bucuriavoas, 
tră să fie deplină» (Ioan 15, 11). 

Raporturile dintre om şi Dumnezeu sînt raporturi ca dintre tată şi 
fiu. Iubirea fiului faţă de Dumnezeu, este iubirea unui fiu faţă de pă~ 
rinte. Dacă iubirea dintre tată şi fiu este atît de curată şi sinceră 
creează climat pentru locuire împreună, dragostea faţă de UITm€!zeu 
este un izvor şi mai adînc şi aceasta aduce prezenţa lui Dumnezeu 
sufletul celui care iubeşte: «De Mă iubeşte cineva pe Mine, cuvîntul 
Meu va păzi şi Tatăl Meu îl va iubi pe el şi vom veni la el şi la 
ne vom face sălaş» zice Mîntuitorul Iisus Hristos prin pana evanghe 
listului Ioan (Ioan 14, 23). Referindu-se la acest cuvînt, Fericitul 
tin zice : «Ai început să-L iubeşti pe Dumnezeu? Dumnezeu a U~'~'-"JUl 
să locuiască în tine. Iubeşte pe Cel care a început să locuiască în 
pentru ca Desăvîrşitultău Locuitor să te desăvîrşe<ască şi pe tine» 11 

Prin dmgoste deci avem! putinţa de a mări sau micşora 
care ne separă de Dumnezeu. «Cel ce păzeşte poruncile Lui, 'acela 
trece într-Îruml şi El în acela» (I Io<an 3, 16) ; «Dumnezeu este dr 

9. Sfîntul ,Ioan Gură de Aur, Discours (1 ceuxqui se scandaIisentdes adversite 
la J. Bareille, tom. VI,p. 150. 

10. Idem, Comentariile sau explicarea, p. 441,443. 
11. Fericitul Augustin, ComentaT Ia 1 Ioan, P.L., 35, col. 2043. 
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şi cel ce petre'ce în dragoste, îrn Dumnezeu petrece şi Dumrnezep.într':'în
. (II()an 4, 16). Această comuniune cu Qumnezeu este ultimul 'sens 

dragostei (al lui aŢa1t7j). In felul 'acesta participăm Ja viaţa divină, 
cinăm împreună cu Dumnezeu, cum spune Sf. Ioan în Apooalipsă (Apo

psă 4, 20), devenim 'prieteni ai lui Iisus Hristos (Ioarn 15, 1~). Dar 
viaţă de comuniune a omulUi cu Qumnezeu este reflectată şi 

. vîiaţa de comunitate .. 
Această yiaţă în comul}iune deplină era trăită de creştini, la 'tn

··f"ren'\1'IT în comunitatea 4in Ie.rusaliJn. Ei puteau trăi viaţa de comuniune 
Pentru 'că între ei fiu. mai er'au sclavi şi stăpîrni, ci toţi erau eg~li şi în
frăţiţi în Hristos. 

Atunci, cînd în comunitate au apărut neînţelegeri, s-a avut grijă 
să se intervină, pentru a-i sfătui şi a-i lămuri pe membrii comU:l1ităţii 
ce wl are viata în comun. 

, Vedem cum .sfintul Apostol Pavel ti îndeamnă :pe creştini să 
menţină comuniunea' adevărată şi «nimeni să nu caute ale sale, ci Ifie
care. pe ale aproapelui» . 

.. ' Dar, precum Sfîntul Apostol Pavel, ,aşa şi Părinţii apostolid în
deamnă mereu pe credincioşi la unitatea în dragoste. Barnaoa, în epis
.tola sa, le cere adresanţilor s.ăi să nu renunţe la oric,e formă de comu
.niune: «Nu trăiţi singlUTatici, închizîndu-vă în voi înşivă, ca şi cînd aţi 
ţi deja drepţi, ci adunaţi-vă la un loc, cercetînd ,ceea ce este de. folos 
obştesc» 12. Părinţii apostoliei îndeaIrină pe creştini să nu cedeze forţelor 
răulqi. Sfîntul Ignatie oere creştinilor din Filadelfia să nu-şi împartă 
inima între ceJe două porniri contrare: «Fugiţi deci, de vicleşugurile şi 
uneltirile lui Satan, pentru ca nu cumva, căzînd" prin sfatutlsău, în 

, să lînceziti în dragoste. Dimpotrivă, fiţi, toţi în unire, cu' 
neîmpărţită... Căci unde este dezbinare şi mînie, acolo' nu este 

,Pl.UUJLLC:;'O""'''' 13. . 

Dintotdeauna s-a .tins spre o viaţă ,de comunitate în care omul să 
:nu fie nevoit a-şi apăra interesele sale împotriva altora, împotriva so
cietăţii, pentru că interesele lui sint interesele comunităţii. Orice spor 
în bunăstarea comunităţii este spor în bunăstarea omului.. Iar orameJ+ii 
upiţi în comunitate ca într70 familie nu mai privesc cu invidie la hărnicia 
şi la destoinicia unuia sau a altuia din membrii ei r ci le stimulează, căci 

rodul lor intră in benef~ciul comun. Pe cei tari îi ajută să devină şi mai 
tari, căci tăria lor serveşte întregii comunităţi, iar pe cei slabiti spri
jină să:'şi învingă slăbiciunile ca să P9ată aduce şi ei un aport mai sen- . 
sibilla efortul comun, folositor tuturor. . ' 
. Sfîntul Ioan Gură Q,e Aur .a găsit cuvinte ne.întrecute pentru'o .ast
fel de unitate atît de mult dorită de el: «Admirabilă este această legă
tură. Ea ne urneşte pe unii cu alţii şi pe toţi laolaltă cu Dumnezeu. A
Ceastă legătură nu răneşte deloc mîinile care o poartă şi nu opreşte 
lhişcarea lor, ci Ile face mai libere, le extinde sfera' acţiunii lor, face· 
<;aoamoodi legaţi între olaltă să fie animati de un curaj-mai mare pentru 
ceilalţi. Cel tare, purtînd acele.aşi legăt'llri ca şi cel slab îl susţine pe 

12. Pr. Ioan Mihăleeseu, EcolJ,om Matei Pislaru, Eeon. G. N. Nttu, Sciierile Pă-
4postolici, 1927, p. 55. . 

13. 'Preot IOl:ţ Mihălceseu, op.cit., p. 177. 
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acela, îl pune la adăpost de moarte, el comunică adorareia Sa celui 
slab. Nimic nu poate desfiinţa o astfel de legătură, nici lungimea dru
mului, nici cerut nici pămîntul, nici moartea, nimic pe lume, ea e lllJai 
tare ca toate, ea domină» 14. 

Realizarea concretă a iubirii 

Dragostea creştină, de care vorbeşte Sfîntul ApostolI Ioan, nu se 
epuizează în dragostea lui Dumnezeu către om, ci ea implică şi iubirea 
omului către Dumnezeu. 'Âla'lt"lj nu este numai coborîrea lui Dumnezeu 
către om, ci şi efortul omului de a-L întîmpina şi primi pe Dumnezeu. 
De aceea, Sf. Evanghelist Ioan vorbeşte şi despre datoria noastră de a 
iubi pe Dumnezeu: «Noi îl iubim pe El, pentru că El ne-a iubit mai 
întîi pe noi» (I Ioan 4, 19). Dragostea noastră către Dumnezeu nu este 
decît o dragoste răspuns la marea df'dgoste pe oare El ne-a arătat-o mai 
întîi. «Vedeţi ee fel de dragoste ne-a dat nouă Tatăl, spune Sf. Ioan, oa 
să ne numim fii lai lui Dumnezeu» (1 Ioan 3, 1). . 

Această dragoste-răspuns «presupune»), după Sf. Vasile, o dilspo
ziţie proprie a naturii create, o sămînţă sau o putere de iubire (&Ia:7t"lj'ttx'lj 
OO'ia:(Lt~) în fiinţa omului chemat să ajungă la desăvîrşire prin dragoste 15. 

Omul fiind chip al lui Dumnezeu, are capacitatea virtuală de la de
veni subiect al dragostei divine şi într-o măsură oarecare, chiar tinde 
spre ea. Creştinul, deci, poate răspunde şi trebuie să răspundă la dra
gostea lui Dumnezeu tot prin &la7t~, adică driagosteaaceea care se dăru
ieşte spre binele altora, dăruire care merge pînă la jertfa de sine. 

Creştinul iubeşte pe Dumnezeu nu numai pentru faptul că El l-a 
iubit mai întîi, ci şi pentru faptul că El este plenitudine a desăvîrşirii, 
care este vrednică de iubire; El este binele absolut, frumuseţea abso
lută, dragoste,aabsolută. 

Cu cedragos'te vom putea răspunde noi, Celui ce ne-a arătat o aşa 
de mare dragoste ? se întreabă marele sfînt predicator Ioan Gură de 
Aur. Chiar dacă am muri împlinind poruncile Sale, şi neschimbînd în
văţăturile sale, dragostea noastră rămîne tot inferioară celei a lui Dum
nezeu. «Să presupunem că-L cinstiţi pe Dumnezeu prin acte de cult, 
dar cultul vostru este o recunoştinţă şi o necesitate, în timp ce binefa
cerile lui Dumnezeu sînt favoruri care confirmă grandoarea bunătăţii 
Sale)), constată cu înţelepciune Sf. Ioan şi ne îndeamnă să iubim pe Hris
tos aşa cum 'l-a iubit şi Sfîntul Apostol Pavel. 

Iubirela autentică de Dumnezeu include în sine tezaure şi posibilităţi 
infinite. Pentru că Iisus Hristos ne-a promis împărăţia cerurilor, pentru 
aceea dragoste,a de Dumnezeu devine o obligaţie. Se cuv~ne însă «lsă-L 
iubim pe Dumnezeu cu o dragoste demnă de El». 

Iubind pe Dumnezeu, iubim pe TatăL, pe Fiul şi pe Sf. Duh, ne fa
cem părtaşi în comuniunea iubirii cu Sfînta Treime şi ce-şi poate dori 
mai mult un om decît să fie într-o asemenea intimitate cu Dumnezeu? 
Astfel, ştiindu-ne iubiţi, căpătăm înaintea Lui o mai mare îndrăzneală 

14. Ham. IX, la Efes., în Jean Bareille, op. cit., tom. XVIII, p. 275. 
15. V. L.Lossky, Essai sur la Theologie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris, 

1944, p. 211, citat după Magistrand Gh. Papilc, Iubirea creştină, în "Studii teologicei", 
nr. 1/1956, p. 78. 
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în. rugăciunile noastre, îndrăzneală pe care nu o are decît 'cei ce iu
beşte şi se ştie iubit 16. 

. Pe cînd dragostea de }ucrurile terestre are atît de multe neajunsuri; 
ffie că noi murim şi le lăsăm fi urmă, fie că pier ele şi ne părăsesc îna
intea sfîrşitului nostru, iubirea de Dumnezeu este mereu În putere, me
reu în floare, ea nu, cunoaşt'e nici efectele bătrîneţii, .nici, pe ale uzu
rii, «inuc'ade niciodată» \CUm zice Sf. ApostolP,avel (1 Cor. 13, 8). 

Avînd dragoste deplină .omul nu-şi, mai poate dQri nimic, căci ne
rătăcindu-se, el are cu sine izvorul sfinţeniei c:areî1 dU!ce de mînă .în 
împărăţia lui Dumnezeu 1? C~l ce iubeşte pe Dumnezeu ,a izgonit,din 
suflet odce~ărăciune şi întristare. «Cel ce iubeşte pe Dumnezeu, zice 
Sf. Maxim Mărturisitorul, nu întriste'ază pe nimeni şi nu se tntriste~ă 
,pentru cele vremelnice ... Cel ce iubeşte. pe Dumnezeu, trăieşte pe pă
mînt viaţa. îTIgerească, postind şi priveghind, cîntînd şirugîndu~'se. şi 
gîndind pururea numai lucruri bune despre t()t omul» 18. Efectele dragos
tei omulUii. faţă de Dumnezeu sînt legate direct de dragostea fiaţ& ,qe 
aproapele. 
,-, ' " 

Dragostea de aproapele. Urmînd porl,lnJca. învăţătorului Său .iubit, 
Sfîntul Apo,stol şi Evanghelist Ioan fa'ce din dragostea către ,aproapele 
porunca centrală a Mîntuitorului. «De Mă iubeşte cineva pe Mine, cu
vintul Meu va păzi şi Tatăl Meu H va iubi pe el» (Ioa:n 14, 23) ;.«De 
veţi păzi poruncile Mele, veţi, rămîne întru dragostea Mea, precuţll Eu 
am păzit poruncile Tatălui M~u şi rămîn întru dragostea Lui» (Ioan 15, 
10). Dragostea cătr~ Dumnezeu se 'arată prin păzirea porundlor Lui. Ci
neva iubeşte pe Du~nezeu numai în măsura în Care împlineşte voia Lui 
şi împlineşte voia Lui numai în măsura în care îl iubeşte. «Cel e'e' ,are 
poruncile Mele şi le păz,eşte pe ele, acela Mă iubeşte pe MilIleşi cel 
ce Mă iUbeşte pe Mine, iubit va Iii şi de Tatăl Meu şi Eu îl voi iubi şi 
Mă voi arăta ,lui» (Io'an 14, 21). Dr,agostea pe care o avem către DUm
nezeu, Mîntuitorul Hristos ne cere să i-o dăruim prin mijlocirea porun
cilor Sale. Iar «porunca Mea aceasta este, casă vă iubiţi unul pe altul, 
precum şi Eu v-am iubit pe voi» (Ioan 15, 12). «Po,runcă nouă vă dau 
vouă ca să vă iubiţi unui pe altu[» şi iarăşi zice «precum v-am iubit 
Eu pe voi aşa să vă iubiţi şi voi unul pe altul» (Ioan 15, 34). 

Cînd Iisus Hristos ne ce're '«lsă ne iubim unii pe alţii», dar nu ori
cum, Ci «aşa cum Eu v-am iubit», vrea să ne aflate că iubire,a Lui este 
o iubire constantă, profundă, angajată şi jertfelnică. El exprimă marele 
adevăr că dragostea noastră către Dumnezeu trece prin aproapele. A-

. proapele este altC!ful pe oare nod. aducem jertfa noastră lui Dmruiezeu. 
Numai prin 'aproapele ne putem 'apropia de Dumnezeu pe oaleacea 

. sfintă a dJ."agostei. 
. Iubire,a faţă de aproapele este fructul necesar al iubirii de Dum

nezeu, aşa .cum rodul pl,anteieste fructul necesar al IU:rrl:irui~ şi 'că1du
. rii solare, pe care. o primeşte prin orientarea ei spre soare. Pentru că . 

16. Ierom. N; Mladin, Si. Ioan Gură de Aur, despre desăvîrşirea creştină, în «Or
todoxia», nr. 4/1957, p. 569. 

17. Teodor Damian, Virtutea dragostiţi la Sfîntul Ioan Gură de Aur, în «Bise
rica Ortodoxă Română», nr. 5-6/1979, p. 681. 

18. Capete de dragoste, suta l-a, 41.......;4~, P.G., XC, 968 CD. 

\ 
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după cum spune Diadohal Foticeei: «Cînd cineva începe să simtă cU 
îmbe,lşugare dragostea de Dumnezeu începe să iubească şi pe aproa
pele» 19. 

Dacă nu se întîmplă aşa, dmgostea este falsă, mincinQiasă. «De va 
zice cineva: iubesc pe Dumnezeu iar pe fratele SăUiIlU-1 iubeşte, min
cinos este, pentru că cel ce nu iubeşte pe fratele său pe care îl vede, 
cum poate să iubească pe Dumnezeu pe care nu-l vede? Şi noi Cl;ceastă 
poruncă o avem de la Dumnezeu: cel ce· iubeşte pe Dumnezeu să iu
bească şi pe fratele său» (1 Ioan 4, 20-21). «Vrei să iubeşti pe Hristos 
fără să iubeşti mădularele ? Cine iubeşte mădula'rele lui. HristQis, pe 
Hristos iubeşte; iubind pe Hristos, pe Fiul lui Dumnezeu iubeşte; iubind 
pe Fiul lui Dumnezeu, pe Tatăl iubeşte. Acealstă dragoste nu poate fi 
împărţită niciodată» 20, zice Fericitul Augustin. 

Aproapele nostru, după cele arătate de Mîntuitorul, este orice om, 
de Qirice neam, de orice credinţă şi de oriunde. Oricine poate fi aproa
pele meu, aşa cum eu pot fi aprQiapele oricui. Clement Alexandrinul 
credea în secolul III că, de la Domnul au rămas cuvintele «Cînd vezi 
pe aproapele tău vezi pe Dumnezeu» 21. 

Porunoa dragostei creştine a fost pusă în practică de la început şi 
chiar păgî:nii se mihunau de roadele ei, zicînd despre creştini: «Uitaţi-vă 
cum se iubesc unii pe alţii, ... se iubesc chiar înainte de a se cunoaşte,>; 

Tertulian arată că ucenicii lui Hristos se iubesc atît de mult, îndt 
sînt gata să moară unii pentru alţii 22. Păgînul Caeciliusascultă măr
turisirea lui Octavius care zice: «Ne iubim unii pe alţii, ... Ne numim 
fraţi... , ca fiii unui singur Părinte,a.i lui Dumnezeu, ca părtaşi ai ace
leiaşi credinţe, ca moştenitori ai aceleiaşi speranţe» 23. 

Porunca dragostei faţă de aproapele era şio. justifÎ'oare naturală. 
Fiecare om are nevoie de ajutorul altuia. Este o lege a vieţii ca noi să 
depindem unul de altul. «Pentru aceasta, remarcă Sf. lQian Hrisostomul, 
ne-a dat Dumnezeu o singură făclie : Soarele, a întins un singur acope-

I rămînt: cerul, ne-a dat o singură masă: pămîntul» 24. 

Dragostea creştină dintre oameni mai areoa fundament şi originea 
şi destinul comun al neamului omenesc: toţi sîntem descendenţi ai ace
leiaşi perechi de oameni şi fii ,ai aceluiaşi Tată ceresc, Dumrnezeu. «Noi 
toţi sîntem rude, spune şi Sf. Vasille cel Mare, toţi fraţi ai aceluiaşi Tată. 
Dacă cauţi pe Tatăl duhovnicesc, El este Tatăl cel din ceruri. Dacă în
trebi de obîrşia noastră pămîntească, mama noastră este pămîntul, în
trucît noi toţi sîntem făuri ti din acelaşi lut. Deci firea no,astră trupească 
este înrudită şi înrudită este şi naşterea noastră după Duh. Semenul tău 

19. Filocalia,trad. de Pr. D. Stăniloae, Sibiu, 1947, voI. 1, cap. 15, p. 340. 
20. Fericitu,l Augustin, Comentar la I Ioan, P;G., 35, col. 2055, apud Gh.lPapuc, 

op. cit., p. 308. 
21. Prof. N. rranislav, Actualitatea epistolei I Ioan, în «Studii teologice!>, nr. 

3-4/1953, p. 240. 
22. Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 7, traducere din lb. latină de Eliodor 

Constantinescu, Rm. Vîlcea, 1930, p. 158. 
23. Minuciu Felix, Octavius, XXXI, trad. din lb. latină, de 

Rm-Vîlcea, 1936, p. 57 .. 
24. Sfîntul Ioan Hrisostom, Despre dragoste şi prietenie, p. 6. 
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are âe la primul om acelaşi sÎ!llge ca tine şi a primit de la. Domnul 
acelaşi har» 25 • 

. Iubirea vrăjmaşilor. O însuşire de seamă şi specifică dragostei creş
tine este aceea că ea nu se opreşte nici în faţa vrăjmaşului. De la în
ceput însă trebuie să facem distincţia că, iubind pe vrăjmaşul nostru 
noi nu iubim felul în care ne apare el, nu iubim adică răul din el, ci 
ceea ce am vrea să fie el. 

Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan ne vorbeşte de iubirea de vrăj~ 
maşi,. întrucît în noţiunea de aproapele intră şi duşmanii noştri. Numai 
iubind şi pe vrăjmaşi arătăm adevărata iubire, pentru 'că omul estefăp
tură a lui Dumnezeu şi trebuie privitc"'U iubire, oricine ar fi el. 

Mîntuiterrul Hristos spune limpede: «Iubiţi pe vrăjmaşii voştri, bi
necuvîntaţi pe cei ce vă blesteamă şi vă rugaţi pentru cei ce vă supără 
şi vă prigone1sc» (Matei 5, 44). El dă noţiunii de «aproapele» o ·sferă 
foarte mare. Samarineanul nu vede în iudeul ce zăcea la marginea dru
mului pe duşmanul său ,religios şi naţional, ci pe omul, chip al lui Dum
nezeu, aflat în primejdie şi care are nevoie de ajutorul său. 

A iubi numai pe cel ce te iubeşte este un lucru comU(Th. Dragostea 
creştină însă trebuie să cuprindă şi pe vrăjmaş a cărui dmgloste tinde 
să i-o cîştige. Se şUe că răzbunarea aduce după sine o altă răzbunare; 
a răspunde cu rău la Jău, înseamnă a răspunde cu foc la foc. A răspunde 
cu calm şi cu dragoste la ură, înse·amnă a aprinde cărbuni pe capul 
celui ce urăşte (Rom. 12, 20). Dragostea poa.te face din duşman prieten, 
pentru că duşmanul va sfîrşi prin a răspunde cu bunăvoinţă şi dragoste 
la continua dragoste ce i Se arată. 

Dar adevărata dragoste către aproapele de care ne vorbeşte Sfîn
tul Evanghelist Ioan, nu trebuie să se reducă la declaraţii verhale sau 
la nişte simple vibraţii sentimentale, ci ea trebuie să fie activă, tradu
cîndu-se totdeauna în fapte concrete. «Fiii mei, să nu iubim numai cu 
cuvîntul sau cu limba, ci cu fapta şi adevărul» (1 Ioan 3, 18). «A vorbi 
şi promite este uşor oricui, spune Sfîntul Ioan Gură de Aur, nu este la 
fel de uşor traducerea în viaţă. Pentru că sînt mulţi cei ce spun că iu
besc şi se tem de Dumnezeu, dar faptele lor dovede'sc contrariul. Dru:n
llezeu vrea dragostea car~ să se arate prin fapte. De aceea a SplliS uCe
nicilor Săi: ,«Dacă Mă iubiţi, păziţi poruncile Mele» (I Ioan 14, 15) 26. 

El zice «cu fapta» în opoziţie cu vorba, şi «cu adevărul» în opoziţie cu 
falsele mărturisiri de dragoste. «Iar cel ce are bunurile Bicestei ,lumi şi 
vede pe fratele său avînd trebuinţă şi îşi închide inima faţă de el, cum 
rămîne în acela dragostea lui Dumnezeu ?» (1 Ioan 3, 17). 

Dragostea celui îmbelşugat nu suportă pe aproapele în lipsă, nici 
nu se lasă prinsă în vorbe cînd lipsesc cele de trebuinţă. «Dă deci după 
puterea ta, pîine - zice acelaşi Sfînt Părinte - dacă nu ai pîine, dă un 
ban; dacă nu ai ban, dă măcar un pahar cu apă. Nu ai niCi ·a,tîf? A'tutl!ci 
fii părtaş la durerea celui apăsat şi vei avea răsplată, pentru că răsplata 
nu se măsoară cu nevoia lui, ci cu bunăvoinţa ta» 27. 

25. Sfîntul Vasile, apud. Gh. Papuc, op. cit., p. 309. 
26. Sfîntul Ioan Hrisostom, Omilia LXXV la Ioan, P.G., 59, col. 403. 
27. Sfîntul Ioan Hrisostom, Omilia III, Despre Pocăinţă, citat ciupă T. Popescu, 

Caritatea creştină, în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 1-3/1945, p. 53. 
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Dragostea este aceea care face ea: realizarea poruncilo'r să fie uşo'ară 
pentru că zice Mîntuitorul: «Jugul Meu este bun şi sarcina Mea este 
uşoară»; dragostea spală picioarele ucenicilor (Ioan 13, 14). Dragostea 
către aproapele constituie semnul distinctiv al urmaşilor lui Iisus Hris
tos. «Din acea,sta vor cunoaşte toţi că sînteţi ucenicii Mei, de veţi avea 
dragoste între voi» (Ioan 13, 35; cf. 1 Ioan 2, 5; 3, 10). «Dacă uerenjcii 
păzesc poruncile ce le-au fost date, ascultătorii recunosc în e,i ucenicii 
Învăţătorului lor, iar dacă ei vor fi dezbinaţi vor conchide că ei nu sînt 
ucenicii Dumnezeului păcii» 28. Practicarea dragostei dovedeşte pe ci
neva a Ifi sau a nu fi cre.ştin. 

Urmările dragostei. 1. Încă de pe pămînt, dragostea îşi revarsă din 
belşug darurile ,s,ale binefăcăto·are asupra celui ce s-a pătruns de duhul ei. 

Roadele ei sînt multe, binefăcătoare, atît pentru viaţa de aici, cît 
şi pentru aceea ce va să fie. Dragostea este mama tuturor virtuţilor ,; 
prin ea se valorifică acestea şi ea le dă un caracter divin; ea uneşte pe 
oameni în marea familie a lui Dumnezeu. Trăind într-o perfectă comu
niune după modelul comuniunii treimiee, iubind pe Dumnezeu şi pe 
aproapele după porunoa Mîntuitorului Iisus Hristos, omul are pOlsibiH
tatea de a ajunge la desăvîrşire. Numai avînd pe Hristos întru noi vom 
ajunge la desăvîrşirea de care ne încredinţează Mîntuitorul Hristos cînd 
zice: «Eu întru 'ei şi Tu întru Mine, ca ei să fie desăvîrşiţi întru Ullime 
şi să cunoa,scă lumea că Tu M-ai trimis şi că i-ai iubit pe ein (Ioan 17, 23). 

Părerea Sf. Ioan Gură de Aur este că cei ce cred în Hristos, vor fi 
desăvîrşiţi cînd vor fi uniţi la un loc în legătura dragostei 29 care este 
legătura desăvîr:şirii. Omul fiind dăruit cu chipul lui Dumnezleu, are po
sibilitatea şi datoria să realizeze desăvîrşirea. În aceasta constă rostul 
omului pe pămînt şi chemarea sa cea mai înaltă. Adam n-a fost creat 
perfect, ci cu înolinarea şi liber·tatea de a ajunge la desăvîrşire, zice Cle
ment Alexandrinul 30. Mai precizează că, omul a primit la naştere chipul 
şi după aceea, pe măsură ce cîştigă desăvîrşirea ia şi asemănarea 31. 

2. «În dragoste nu eSlte frică, pentru că dragostea ce,a desăvîrşită 
alungă frica, căci frica umblă cu pedeapsa. larcel ce se teme nu este 
deplin în dragoste)), zice Sf. Ioan Evanghelistul (1 IOldn 4, 18). 

O singură teamă mai poate exista: aceea de a nu fi împlinit totdea
una voia lui Dumnezeu şi de a fi cedat păcatului. 

Sfîntul Apostol şi Evanghe,ust Ioan spunea în acest sens: «De ne 
arată vinovaţi inima noastră, Dumnezeu este mai mare decît inima noas
tră şi toate le ştie. Iubiţilor, de nu ne va arăta vinovaţi inima noastră 
avem îndrăzneală către Dumnezeu» (1 Ţoan 3, 20-21) sau «Aşa s-a de
săvîrşit în noi dragostea, ca îndrăzneală să avem în ziua judecăţii» 
(I Ioan 4, 17). Ce înseamnă a avea îndrăzneală în ziua judecăţii? În
seamnă a aştepta fără teamă sosima acelei zile! Cei ce iubesc cu ade
vărat pe Dumnezeu, nu mai au pentru ce să se teamă de judecata vi
itoare, pentru că dragostea creează întotdeauna, între fiinţele oare se 
iubesc cu adevărat, relaţii de intimitate, îndrăzneală şi încredere reci-

28. Sfîntul Ioan Hrisostom, Omilia, LXXXlI, la Ioan, P.G., 59, col. 444. 
29. Sfîntul Ioan Gură de Aur, apud Theodor Damian, op. cit., p. 680. 
30. Clement Alexandrinul, Stromala VI, Xn, 96, 2. 
31. [dem, Slromala II ,XXV, 131, 6. 
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procă (I Ioan 5, 14): «Acestea am grăit vouă, ca bucuria Mea întru 
voi să rămînă şi bucuria voastră să fie deplină» (Ioan 5, 11). Mulţumirea 
şi bucuria pe care dragostea poate s-a aducă în sufletele oamenilor este 
de nedescris. Oricine poate, dar nu oricine a încercat bucuria realizării 
unui act sincer de dragoste. 

1) Iubirea este o virtute dar şi un dar divin. Originea ei este în Dum
nezeu. Dumnezeu este anim rut de iubire în tot ceea ce săvîrşeşte faţă 
de lume şi în mod special faţă de om. Numai iubirea poate explica grija 
lui Dumnezeu faţă de om, atunci cînd acesta s-a indepărtat de El şi i S-B. 
arătat vrăjmaş, pînă l-a readus la starea din care. a căzut şi, mai mult 
decît atît, pînă l-a aşezat de-a dreapta măririi Sale. 

2) Chemama omului, ca unul care a fost creat «după chipul lui Dum
nezeu», este de a trăi şi a fi animat de iubire. 

Exemplul şi idealul vieţii sale nu poate fi altul decît iubirea Fiului 
lui Dumnezeu faţă de om. 

3) Iubire,a este permanenJt actuală şi nu va dispare niciodată, aşa 
cum ne asigură Sfîntul Apostol Pavel (1 Cor. 13, 8). De altfel acest lucru 
l-au înţeles primii creştini, oare, animaţi de cuvîntul Mîntuitorului, erau 
ca un singur om, ave,au «un singur suflet» şi o singură (<inimă.» (Fapte 
4,32). 

Acest lucru l-au înţeles Sfinţii Părinţi şi scriitori bisericeşti din pri
mele veacuri. 

În legătură cu iubirea şi urmările ei, sînt sugestive cuvinte,le Sfîn
tului Ioan Gură de Aur : «Dacă m fi dragoste, n-ar mai fi nevoie d:e legi, 
nÎ<;:i de închisori, nici de pedepse şi de nimic altceva de felul acesta. 
Dacă toţi ar iubi şi ar fi iubiţi, n-ar mai fi nedreptăţi, s-ar îndepărta mize
riile şi luptele şi războa.iele şi răpirile şi ,toate relele; nu i s-ar mai cu
noaşte nici urmele păcatului» (Despre dragoste şi prietenie p. 25). 

Indemnurile Mîntuitorului şi ale Sfîntului Ioan Evanghelistul sînt 
permanent valabile şi astăzi. Dar iubirea norustră nu trebuie să se rezume 
la o simplă compasiune faţă de semenii noştri. Ea trebuie concretizată în 
fapte bune ştiind că o simplă compasiune, inclusiv '«credinţa fără fapte 
este moartă» (Iacob 2, 26). 

IEROMONAHUL DIONISIE SMERITUL, «EXIGUUS» 
SAU {{.CEL MIC» 
(aprox. 410-550) 

Incercare d'e întregire bio-bibliografică 

Pc. De. GHEORGHE I. DRĂGULIN 

Dionisie Exiguul, învăţatul cărturar dobrogean de mar.e vază la 
curtea papilor de la Roma primei jumătăţi a veacului al VI-lea, nu a me
ritat· în realitate numele de Dionisie cel Mic, pe care contemporanii săi 
apuseni şi apoi modernii i l-au perpetuat. Reducţionismul latin al bogă
ţiei, smereniei şi frumuseţii duhovniceşti a personalităţii sale chenotice, 
dar miruite cu harul genialităţii şi al sfinţeniei, la o convenţională «par
vitas nostra» a făcut ca el să fie cunoscut în istoriografia de astăzi doar 
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sub asp,ectul cîtorva din preocupările care i-au absorbit viaţa. Cînd se 
studiază realizările sale majore, se vorbeşte neapărat de codificarea ca
noanelor ecumenice şi a decretelor papale, se aminteşte uneori stabi
lirea erei creştine (cea pe care o foloseşte şi lumea laică civilizată, 
astăzi) şi, foarte rar, preocupările pentru calculareapascaliei. 

Pe lîngă posibilităţile latine specifice de înţelegere a vieţii creştine, 
situaţia de pelerin şi de străin a marelui învăţat în vechea capitală ha 
răpit o parte din meritele multiple pe care şi le-a agonisit în ogorul 
Bisericii lui Hristos. Apartenenţa şi adtivita.tea sa alături de nu mai pu
ţin cunoscuţii Călugări «sciţi», condamnaţi de către Papa Hormisdas, 
au avut acelaşi efect de diminuare. În general, se poate afirma că feno
menul acesta a făcut e'a părintele erei creştine să piardă titlul de «ctitor 
al Evului mediu» la oare, 'credem, ar fi 'avut dreptul, titlu rezervat doar 
«ultimilor romani»: Boeţiu, Cassidor şi Benedict de Nursia 1. 

Totuşi, în vremea noastră, istoriografia română bisericească a în
ceput să acorde o atenţie mai mare şi mai justă activităţii învăţattului 
tomitan. Astfel P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman afirmă că «Dionisie era un 
teolog şi 11Il savant» 2, deşi capitolul respectiv al cărţii sale se intitulează 
doar: Dionisie cel Mic, erudit daco-roman. Golul acestei prezentări uni
laterale îl umple într-un fel un alt cercetător de frunte de astăzi, care 
urmăreşte contribuţia vechiului autor la tezaurul patristicii 3. 

tntr-adevăr,ca şi în cazul 'arhimandritului Ioan Maxenţiu, opera lui 
Dionisie Smeritul este cu mult mai VClJstă şi mai profundă decît se cu
noaşte pînă în prezent. De nu am aminti decit de cele trei tex!te din ma
rea C'olecţiea canoanelor sinodale 4, 'Şi afirmaţia noastră încă s-ar do
vedi întemeiată. În ciuda cO'I1testărilor Monseniorului 1. Duchelsne şi ale 
lui Ed~ Schwartz însuşi, problema se pare că nue lipsită de unele sur
prize şi ea nu poate fi considerată rezolvată de la primele contestări. 

În prelungirea aceleiaşi Unii a paternităţii 11Ilor opere scrise de Dio
nisie cel Mic precum şi a profunzimii conţinutului lor, se pare că viitorul 
nu prea îndepărtat va aduoe mari surprize. Ca să,ne exprimăm fără oco
lişuri, credem că DioriisieBmeritul, Exiguul ,sau «Scitul» poate să fie si
gur identificat cu SfîntUl Dionisie Pseudo-Areopagitul. De acest lucru 
noi sîntem pe deplin convinşi şi - într-o lucrare mai extinsă - vom în
cerca .să dovedim aceasta şi opiniei publice ştiinţifice, argumentînd prin 
documente şi demonstraţii concluziile noastre 5. Oricît ar părea de ne-

1. Ottorino Bertolini, Romadi ironte a Bisanzio ai longobardi, Bologna, 1941, 
p.47. 

2. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Scriitori bisericeşti din epoca străromână, Bucu
reşti, 1979, p. 71. 

3. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice în lite
ratura noastră, sec. IV-XVI, Craiova, 1984, p. 66-74. 

4. Ed. Schwartz, Acta ConciUorum Oecumenicorum, voI. IV/2, Strasbourg, 1914, 
p.168. . '. 

5. La convingerea că tratatele ps,eudoare~pagitice aparţin în realitate lui Dionisie 
Smeritul din Roma şi că acesta este Areopagitul căutat de atîtea veacuri am ajuns cu 
prilejUl alcătuirii tezei noastre de doctorat. Intr-adevăr, în rezumatul in lb. franceză 
la lucrarea Eclesiologia tratatelor areopagitice şi importanţa ei pentru ecumenismul 
contemporan, din. «Studii teologice:». XXXI (1979), nr. 1-4, p. :245conchideam: «L'auteur 
du present ouvrage espere reprendre ulterieurement le prObleme ,de la, paternite de 
ces ecrits qui ont - il. son avis - une origine occidentale bien que diffuses par !'in
termediare des alexandrins au VI-e siecle». 
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aşteptat, adîncirea datelor biografiei lui Dionisie Smeritul va aduce sigur 
şi cheia enigmei Pseudo-Areopagitului. Studiul de faţă a fost elaborat 
cu preocuparea relevării şi a unor aspecte necunoscute ale activităţii ma
relui erudit tomitan şi presupun ca un adevăr de necontestat identitatea 
celor doi Dionisie: din Atena şi din Roma. 

1. Naşterea şi educaţia elementară primită Jn Sciţia Mică 
Fără să se cunoască data Diaşt~rii sale, pGate anul 470, Cuviosul Dio

nisie este totuşi de origine daco-romană. Că provine din Sciţia Mică ştim 
astăzi mai întîi din continuitatea faimei sale printre urmaşi. Cassiodor 
(490-583), primul-ministru al regelui got din Italia şi apoi monahul
scriitor de la moşia sa Vivarium, îi întocmeşte către bătrîneţe un portret 
spiritual rămas celebru. De aici aflăm că prietenul său era {(scit de 
neam, dar cu totul roman ca ţinută» 6. 

Apariţia la Roma a compatrioţHor, săi, renumitii Călugări «sciţi», 
poate şi fraţi de metanie, a avut darul 'să producă o nouă mărturie de
spre viaţamonahului nostru, atît de ascetic în purtări şi cu totul retras 
de preocupările lumeşti ale altora. In pref,aţa prin care le pune acestora 
la dispoziţie Epistola sinodală a Sfîntului Chiril al Alexandriei, în tra
ducere latină proprie, aflăm următoarea evocare şi mărturie: «se cu
noaşt'e că acolo (în SCiţia,amintită ,mai înainte, nota noastră), într-oco
munitate pămî[}jt'ească deschisă ( «exposita terrena congregatione»)am 
fost renăscut cu harul lui Dumnezeu prin Taina Botezului şi am fost 
învrednicit să văd viaţa cerească în trup fmgil a preafericiţilor părinţi, 
cu care acea regiune se mîndreşte ca de o rodire duhovnicească deose-
bită» 7. \ 

O altă ,aluzie Ia obîrşia Ierom<;mahului Dionisie se află în dedicaţia 
sa 'către episcopul Petru, delsigur stareţul de odinioară al mănăstirii în 
care a crescut. Monahul, ajuns matur, nu poate uita ele grija părintească 
de odinioară cu care a fo,st educat de către bMrînul stareţ. El Iare mereu 
prezentă în suflet «rîvna sfîntă pentru hrana duhovnicească pe care o 
cheltuiaţi cu mine cînd eram 'C'opi1...» 8, îi scrie el aceluia. 

Majoritatea istoricilor au văzut în adresantul acestei prefeţe pe unul 
dintre Călugării «sciţi» a căror 'ardoare pentru menţinerea ortodoxieii i-a 
purtat pînă în faţa Papei Hormisdas. Din ultimele două mărturii, învă
ţaţii mai conchid că eruditul nostru monah ar fi fost orfan, de vreme ce 
a trebuit să afle adăpost de timpuriu într-o mănăstir'e. Ipoteza din urmă 
este foarte verosimi1ă. Recunoştinţa faţă de cei care l-au crescut, mărtu
risită ca fiind tot 'atît de vie ca şi cu zeci de ani în urmă, indică pe omul 
care n-a avut alte ataşamenteafective în afară de cuvioşii săi educat()iIi. 
Pe de altă parte, viaţa de credinţă - înţeleasă ca înduhovnicire deplină 
şi timpurie - arată de asemenea pe tînărul care a avut pilde maximale 
şi îndeosebi pe omul care a trecut prin timpurii şi tăcute suferinţe accep-

Ulterior am continuat cercetărife, insistind asupra raportului Areopagiticelor cu 
opera Ieromonahului DiOnisie Exiguus (Smeritul). Şi în acest caz, concluziile de mai 
înainte ne-au fost intru totul confirmate prin noi argumente. 

6. Cassiodorus, De institutione divinarum litterarum, 23, in Migne, P.L., voI. 70, 
col. 1137. 

7. Praeiatio Dionisii Exigui: Ad Ioannem el Leontium, în Corpus Christianorum, 
serieslatina, voI. LXXXV Scriptores «iIlyrici» minores. Cura et studio Fr. Glorie, Turn-
bout, 1972, p. 55. 8. Praefatio Dionisii Exigui : Ad Petrum Episcopum, ibid., p. 59. 
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tate. Primite în numele lui Hristos şi pentru dragostea de poruncile Lui, 
el a putut regăsi - dincolo de acestea - seninătatea şi bucuria vieţii 
printre semeni. O astfel de echilibrată şi lirică, am putea zice, trăire 
duhovnicească, îl apropie pe Ieromonahui Dionisie de Sfîntul Ioan-Iacob 
Hozevitul (t 1960). 

Unde va fi fost acest loca.ş de înaltă înduhovnicire în care a uceni
dt cuviosul şi de unde, mai înainte de el, va fi plecat Sfîntul Ioan Case 
sian sau, poate, vesti ţii Călugări «sciti}), nu se ştie pînă astăzi. Unele ipo~ 
tezemcente o situează într-o regiune dobrogeană mai nordică şi expusă 
gerurilor, care i-au creat o înfricoşătoare faimă. Alţi învăţaţi 9 o Iocali
zează în vecinătatea Hîrşovei, poate peste Dunăre, în estul Munteniei, 
poziţie geografică folositoare -apărării de calamităţile barbarilor, ca şi 
dezvoltării legăturilor comerciale. În sprijinul ultimei ipoteze amintim 
şi altă lege a vieţii social-economice medievale: cursurile apelor deve
neau drumuri comerciale, înaintea cărora circulaserăpăstorii cu turmele 
şi "- am putea spune - cu troiţ'ele şi uneori chiar cu mănăstirile 10L 

Drumul Făgăraşului de mai tîrziu cobora la Tîrgovişte şi apoi urma va
lea Ialomiţei pînă la Tîrgul de Floci 10. 

Pe de altă parte, din punctul de vedere al preferinţei aşezărilor mo
nahaJe de la noi, cercetările de astăzi au constatat că în vechime întin
derile împădurite de teren se prelungeau în chip neîntrerupt de la Car
paţi pînă la Mare 11. 

Oriunde se va fi înălţat mănăstirea dobrogeană a fratelui de chinb
vie, Dionisie, ea trădează o organizare bisericească şi culturală cu ade
vărat remarcabilă, apreciind după rezultatele pe care le-a produs. Uimi
toarea pregătire teologică, filosofică, culturală şi ştiinţifică pe care o 
constatăm la acest «Cantemir» al începutului Evului Mediu românesc, 
de aici trebuie să fi pornit. Procesul instruotiv la care ne referim era 
şi de aşteptat să se producă. Într-un peisaj cultural în care spiritualita
tea se inspira direct din Origen şi pleda pentru apărarea lui, în care teo
logia unui Teotim 1 combă~ea ereziile nestoriene şi eutihiene încît a 
meritat citarea ei de către Sfîntul Ioan Damaschinul, este logic să se 
înregistreze o nouă şi diversificată creştere intelectuală. 

Pe de altă parte, această chinovie indică şi 'existenţa unui înalt ni
vel al trăirii duhovniceşti ortodoxe. Dincolo de realităţile istorice ale 
epocii, dincolo de relaţiile ei ecumenice, dincolo denosialgiile indivi
dua,le ale evlaviei personale, dorul după desăvîrşirea lliionaha,lă s-a 
născut şi a persistat la Dionisie al nostru din primii 'ani trăiţi în comuni" 
talea unor oameni ({a căror credinţă, unită cu strălucirea faptelor, a fost 
tuturor exemplu de viaţă şi de credinţă deopotrivă» 12. 

2. Marile sale năzuinte monahale din Orient. - După o obişnuinţă 
foarte frecventă În epocă, unii credincioşi din locurile noastre vizitau 

9. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit.. p. 328. 
10. Vezi Pr. Gheorghe 1. Drăgulin, Mărturii despre unitatea naţională ~a poporului 

român. în «Biserica Ortodoxă Română,}), CI (19.83), nr. 5-6, p. 405. 
11. Simion Mehedinţi, Scrieri alese, Bucureşti, 1967,. passim. Pentru localizarea 

nordică; din preajma Niculiţelului, vezi Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, ibid., p. 354. 
12. Praeiatio Dionisii EXigui: Ad Ioannem el LeonUum, 2, ibid., trad. la Dr. AI. 

L. Tău tu, Dionisie Românul. O podoabă a Bisericii noastre strămoşeşti, Roma, 1978, 
p. 11. 
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'tE~'l'1t.telle impQrtante ale creştinismuilui, vechi: Palestina, ,Egipt, Italia, 
pentru a-şi îmbogăţi evlavia. Că Diol11isieSmeritul aph~c,~t din Sciţlaşi' 
, " 'stabilit în mă,năstirea din Ientpole (Mabbug), de lîngă A:oltiohi'a, pare 
,verosimil, deşillu avem dovezi directe. Unele ştiri "mai vechi, despre 
îMări'rea, şj',apăiarea'ortodoxiei de l,a noi prin osîrdia Btsericii de' acolo 
pledeazăpel11truadmiterea ipotezei. Fqptulţşi va fi avut desigur răsu
netul şi continuitatea llli. In acest sens",poate că n-ar trebui să' despăr-' 
vilJ} prea mult pe Diohisie de fratii săi de cin, compatrioţii «călugări sciţi», 
Re care 'ulterior îi va iegăsi" la ROll1J~. Pentnl a le susţine şi aJi>ăra caUz~, 

'SlI1l!eritur nu aprecupeţitnicii chiar poziţia şi ~aima sa acolo. Iar despre 
'peprecereaheobosiţilor monahi dob'rQ.geni îri' Siria, despre acţim;:ile 'lor 
legate de păstrarea crezuluicalced:olliian şi d~organizarea biseric~ască 

ilocală,tare au mers pînă la influentare directă pentru, alegerea patriar
.nhlui'Antiobiei, lucrurile sînt cunoscute 13 •• Continuitatea proceS-ului 
,î;stbri~bis'€ricesc la care ne gîndim trebui'e să aibă în vedere şi elemen~ 
tul de atracţie al mona.hismului siro-p,alestinian eare'-'-.- în' veacul al 
VI-lea - îngăduia ca limbă de cult şi bessa, pe lîngă greacă, latină şi 
siriacă: Altminteri, compatriotii noştri cunoşteau filoca1ia: lui Ev:agrie şi 
sigurpe cea a lui. Origen la ei acasă; totuşi Ioan Cassian a năzuit după 
spiritualitatea alexandrină autentică, iarun,alf presupus scU - Leoritie 
~s~anevoit în Lavra Nouă de lîngă Ierusalim., 

, În cazhl că ipoteza noastră a identităţii celor doi'Dionisie, Areopa
gitlil$i Exiguul, se adevereşte, trebuie să mai. invocăm aici şi argumen
ttil l'referinţei pentru documentele bisericeşti din Siria. Tratat,ele numi
,tului convertit paulin -.:.... Dionisie Areopagitul - d.elScriu o Liturghie de' 
lip antiohian. ţ,a rîndul ei; aceasta deLrivă din Constituţiile Sfinţilor 
Apostoli 14. Serviciul înmormîntării descris de el indică aceeaşi .sursă. 

Dar în curgerea anilor, mănăstirea, de a, ~ărei' amintire se leagă şi 
f~imosulnume al lUiFilo~en de 'Mabbug, devine un centru îndărătnic .al 
ereziei monofizite. Situaţia aceasta .trebuie să fi determinat şi emigrare a 
Cuvi9sului Dionţsie la, o mănăstire din ,apropierea Oonist'antinopolhlui 
sau poate chiar din ,capitală. Ipoiteza petrecerii monahale il lui DionIsie 
cel Mic, părintele erei creştine, în cetatea tronului împărătesc ni se 
pare verosimilă. Faima personalităţii sale, car'e l-a făcut demnI de atenţia 
şi de alegerea lui de către apocrisiarul roman :ta curtea bazileului;dar ' 
mai ales culturcr cu totul deosebită'decare Dioniste dă dovadă' Jcum, 
năd~jduim" să, reiasă din viitorul nostru studiu mai extins, anunţat), în~ 
tăresc această presupunere că Dionisie, cel Mic a trăit ca monah mai 
multă vreme la Constantinopol. Chiar şi numai din p:refetele sale, care au 
ajui}s pînă la noi,s~ poate deduce că autorul l~r avea o f()rmaţie inte.~ 
lectuală temeinic,ă şi variată. El - se deduce din. acestea - nu putea 
proveni, decît dintr-un oraş cu biblioteci bogate. Cît pri.veşte aspectul 
clasic al'vocabularului Smeritului nostru Dionisie, acesta nu trebuie să 
ne surprindă. în epocă, gramaticul latin Priscianus - care a activat lc;t 
Constantinopol- pleda pentru cultivarea aţicismului ·în limbă., Este. 
drepLcă etapa vieţii sale petrecute la curtea pontificală i-a adus şi de-

" , ", <, < 

,,' . 13. Vezi Robert Devreesse, LePatIiarcat d'Antioche. Depuis lapaix ,.de rE~Hse 
jusqu'a laconquete arabe, ,Paris. 1945, passjm., ' , 
, ' 14. Pr. iPro'f. Dt. Ene Branişte, Liturgica specială, Bucureşti, 1980, Pl>. 180 şi 490. 

S.',T.-6 



săvîrşirea '. culturală. Dar fondul poziţiei sale de . combatant al erezii
lor - care i-au absorbit mare parte din activitatea la Roma - seago
nisise încă din tinereţe. 

Tot de perioada «răsăriteană»a formaţiei sale intelectuale ţine .şi 
întîlnirea şi familiarizarea cu filosofia neoplatonică pe oare autorul tra
tatelor pseudoareopagitice o Via combate cu atîta pătrunderle şi spirit de 
sistematizare. 

Nu mai insistăm asupra «contemplaţiei chiHei»., care la Dionisie 
Smeritulaminteşte mai degrabă de «apatia» evagriană a Orientului. 

După acest criteriu al formării culturale în ConstantinopoJ. se poate 
chiar accepta presupunerea că Dionisie «Nevrednicul» a fost închinoviat 
în tinereţe la mănăstirea achimiţilor. Se ştie că, printreaHe preocupări, 
aceşti partizani ai curţii papale se îndeletniceau şi cu redactarea şi 
răspîndirea scrierilor apocrife, pentru care aveau instrumente şi . oameni 
anume pregătiţi. Oare nu de aici ar fi putut să vină, eventual, sugestia 
de a-şi da pseudonimul de «Areopagitul» cu care Dionisie cel Mic, s-a 
învăluit mai tîrziu? In acest perimetru cultural al viitorului consilier 
pontifical putea intra şi Studion-ul, construit ]in anul 463. In cele două 
centre de aprofundare a teologiei şi a filosofiei, precum şi a ştiinţeloT 
profane - sprijinite şi de papiI romani - «.înclinările fireşti ale min
ţilor noastre, care cu rîvnă se ataşează, pe cît cu putinţă, de contem
plarea lucrurilor supranaturale» 15 - după cum putea el să afirme -'
şi~au dobîndit un prilej optim de dezvoltare. In 548, Rusticus, diacon 
roman, întreprinde o versiune revăzutăa actelor Sinoadelor Ecumenice 
de la Efes şi de la Calcedon. Una din surse a constituit-o 
mănăstirea achimiţilor cu manuscrisele ei greceşti \6. Cu o jumătate de 
veac mai înainte, itinerarul fusese parcurs, se pare, de către învăţatul 
nostru compatriot. 

Pe de altă parte, avem prilejul să observăm că mănăstirea IStudion 
avea ca hram «'TăIerea Capului Sfîntului Ioan Botezătorul», relicvă 
păstrată aici pînă la venirea cruciaţilor. Toate aceste elemente ar explioa 
amănunţita cunoaştere şi evlavia sa personală pentru renumita scriere 
aghiografică legată de sfîrşitul vieţii lnaintemergătorului Domnului. La 
cerereaabatelui Gaudenţiu, Dionisie Smeritul o şi traduce în limba la~ 
tină. Vestea acestei' ({redescoperiri» circula îna doua jumătate a veacu
lui al V-lea de la Emesa pînăla Ierusalim. 

Faptul că ulterior eruditul monah dobrogean s-a pronunţat doctrinar 
în favoarea poziţiei Călugărilor «sciţi»,duşmăniţi în tabăra achimiţilor, 
nu infirmă presupunerea noastră din urmă, fiind posibil ca un aot de evo" 
luţieiIlteledualăşiduhovnicească personală. În al doile.a rînd, conglă
suireacu fraţii săi de cin şi de sînge nu putea să fie împiedicată să se 
manifeste. 

3. Plecarea şi stabilirea la Roma. - Epoca de tumUilt eretic şi de 
reluări politico-bisericeşti pentru stabilirea adevărului ortodox nua 
permis Cuviosului Dionisie să rămînă prea mult în dulceaţa contempla-· 
ţiei sale din mînăstirea constantinopolitană. In preajma datei de 21 no-

15. In «D. N" III, 3 (684 C), trad. rom. Iaşi, 1936, p. 29. 
16. H. Leclercq, Liber canonum, in Dictionaire d'archeologie chretienne eţ de 

liturgie, par E Cabrol. voI. IX!t Paris, 1939, col. 128. 
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496, el ajunge în cetatea pontificală. Se stabileşte de la Început 
. rea Sfînta Anastasia,populată de egipteni, de la poalele Pala-

Cu bapHsteriu din anul 403, această biserică prezbiterală cu titlul 
cardinal Cel mai vechi datQrează mult ajutorului material al Papei 

eU!!:!"''-Li' pentru construirea eL Era a treia în importanţă, după cele două 
din Lateran şi după aceea a Sfintei Maria. Mai tîrziu, Însem

a ei se măreşte datorită «staţiunilor» care aveau loc aici, ca urmare 
vecinării cu cele şapte unităţi administrative bisericeşti. Inconve
tul pe care i-l Crea existenţa unui cartier cu numeroase clădiri ofi
, cu vecinătatea Palatinului, a farului era compensat din alt punct 

"c.rI'e,ro. În acest loc se adunau marinarii portului şi călătorii din 
din Constantinopol sau numai din Alexandria .Călugării străini 

aici olspitaIitatea creştină cuvenită. Cuviosul Dionisie Însuşi îşi 
aminte cu dragoste nQ,stalgică de aceasta, atunci cînd se întreabă 

prefata că.tre Iulian : «CÎne nu e primit în casa voastră de oaspeţi 
. pelerinii slujitori ai lui Hristos ?» Călugării aduceau cu ei noutăţi 

schimburi de idei de pe urma cărora viaţa intelectuală avea de cîşH-
1. Aşa se face că Papa Leon cel Mare a trebuit să ţină aici o predică 
Crăciun, pentru combaterea adversarilor Ca1cedonului dintre eg!ip
turbulenţi. 

După tradiţii locale puţin Întemeiate, parohia Sf~ntei Anastasia se 
mîndrea Cu numele Fericitului Ieronim, care ar fi slujit în ea ca pre

sau măcar ar fi avutlocuinţa în apropiere. 
Cunoscător al limbilor greacă şi latină (pe lîngă «scita» ţinuturilor 
de obîrşie), al Bibliei şi al fondului combat~rii devierilor eretice, 

are fericir.ea ca faima evlaviei să premeargă renumelui erudiţiei sale. 
că celebritatea de care s-a bucurat a cîntărit greu în cumpăna a1e
pentru această funcţie de mare răspundere, dintrealţî confraţi ai 

merituoşi. Portretul sufletesc pe care Smerituli-l face Papei Ghela
- şi anume, după moartea acestuia, -.- ne îndreptăţeşte să gîndim 

1. Fără să-I fi cunoscut personal, monahul răsăritean ştia că acti-
episcopului său «era sau rugăciune sau lectură" H.Pe lîngă me

. area Cuvîntului lui Dumnezeu, papa iubea tovărăşia călugărilor stu
oşi, zăhovind şi înflăcărîndu-se în convorbiri duhovniceşti. 

Tot la niVelul conjecturilor se rămîne şi în cazul întrebării dacă mo
nostru a avut sau nu demnitatea de preot. Cassiodor îl numeşte 

li'UJL"tJ' ... «monachus». Se afirmă că o singură dată -~ la si nodul roman de 
1 martie 499 - se întîlneşte formula: «Diornysius presbyter tituli Ae
lianae». După părerea lui Ed. Schwartz, ac~astă însărcinare ierarhică 
fi fQ,st acordată călugărului venit din Răsărit de către Papa Anastasie 
II-lea pentru marile servicii pe ,care e11e adusese deja ca trq.ducătdr 
cancelariei pontHicale 18, 

j 

1'7; Praeiatio Dionisii Exigui: Ad lulianum Presbyterum, 4, ed. cit., p. 46. 
18. Hubert Wurm, 8tudien und T.exte zur Dekretalensammluilg des DioIlysius 

tix.igu:us, Amsterdam, 1964, p. 13. lIn unele studii mai vechi i s.a atribuit în. chip ero
de episcop (ef. P. Gabriele M. Roschini, O.S.M., Lo Pseudo-Dionigi 

t;;V/JUY'HU e la mOlte di Maria S8., Roma, 1958, p. 8; Anne-Marie Malingrey, La lit
grecque chretienne, Paris, 1968, p.ll'7). 
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3°. GestaMarcellinii cunoscute şi ca Synodus Sinuessana, 
legende puse pe seama papei cu acest nume. Silit de Diocleţian 
apostazieze, el se împotriveşte 'o vreme. Pînă la urmă intră singur 
templele Vestei şi al lui Isisunde tămîiază statuile. Cei trei preoţi 
cei doi diaconi însoţitori au fugit să povestească cele întîmplate. 
negarea învinuitului, sinodul întrunit în cripta de la Sinuessa(303), 
tre Roma şi Capua, pedepseşte pe clericii fugari, dar nu pronunţă nici 
sentinţă asupra papei. Urmează noi înfăţişări cu alţişi numeroşi 
.tori.Pînă la urmă, acesta îşi recunoaşte greşeala, sub ispita banilor 
miţi,şicade cu faţa la pămînt. Povestirea se încheie cu atitudinea 
lor peste trei sute de episcopi care declară că Marcellin S-a judecat 
gur.Preocupatâe menţinerea primatului roman, documentul moti 
«Nemo enimunquam judicaviţ pontificem, nel praesul 
suum: quoniam prima sedes non judicabitur a quoquaml) 27. 

4°. Gestade Syxtipurgatlone et Polychronii episcopi hierosoly 
tani accuşatione auasemănare cu piesele precedente. Papa Sixt este în 
vinuit de desfrînare. De aceea el cere judecătorilor şi însuşi im 
luiValentinian să-i îngăduie să se aper.e înaintea unei adunări compuse, 
atît din senatori cît şi din clerici romani. Documentul continuă cu rela
tarea unul caz asemănător, acela al inexistentului Polihronie al Ierusa
limului, apărînd poziţia numărului de patruzeci de martori pentru acu
zarea unui episcop. 

Procesul schiţat la început stabileşte caacuzatorul să fie pedepsit 
prin excomunicare, cu specificarea ca pe patul morţii să-i fie îngăduită 
Sfînta Împărtăşanie şi toate rînduielile legate de sfîrşitul creştinesc al 
vieţii omeneşti 28. 

Mai sînt şi alte apocrife J,;"eferitoare la epoca PapeiSimah,unele 
dintre ele influenţînd asupra l1ledalioanelorbiografice pe care le cu
prinde Liber pontificalis 29, ,întinderea articolului de faţă ne obligă să 
arătăm numai raporturile falselor documente amintite cu poziţia şi cu 
activitatea Ieromonahului Dionisie Smeritul. Intr-adevăr, practic ((numai 
la venirea ca papă a diaconului Hormisdas (514), ultimele urme ale schis~ 
mei au fost şterse» 3Q. Printre alţi simahieni se numără s 
Faustus, diaconii Dioscor, refugiat din Alexandrja, Ennodius şi Agapet, . 
viitorul papă, şiepiscopatul din Galia în frunte cu Avit de Sienna. De 
cealaltă parte activau Festus, preşedintele Senatului 31, Probus, mem
bru al acestuia, diaconul Paschasius cu renume de sfinţenie în popor. 

Din punct de veder.e politic, aceştia din urmă aveau simpatii bizan
tine în comparaţie cu simahienii iubiţi şi sprijiniti de către Theodoric. 
Faţă de o atît de demarcată bifnrcaţie politico-bisericească, cu 
zani căutaţi pînă la extremităţile imperiului şi pînă în taina documente
lor. din alte veacuri, cu demonstraţii de stradă sîngeroase şi repeta 
învăţatul dobrogean nu putea să se ţină prea mult pe deasupm şi 

27. In PL, voI. VI, col. 120; apudH. Leclercq, Marcellin, în 
cheologie chretienne el de liturgie, vol.X!2, Paris, 1932, col. 1763. 

28. L'AbbeL. Duchesne, ibid., p. CXXVII. 
29. Idem, Elude sur le «Liber ponliiicalis» , p. 174; idem., Le 

voL I,p. CXXXV. 
30. Idem, L'Eglise au VI-e siecle, Paris, 1925, p. 126. 
31. Ch. J'. Refele et H LecIercq, op. cit., p. 958. 
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afara unOr evenimente atît de dureroase. Fusese adus la Roma în cali
tate oficială de tălmaci şi de consilier papal. Şi dacă funcţionarul se 
putea eschiva o vreme de slujirea partizanilor lui Simah,cunoştinţele 
lui istorice şi întreaga sa cultură şi agilitate intelectuală nu aveau cum 
să fie puse sub obroc. 

Din aceste considerente pur logice şi exterioare îlsocotîm pe Dio
nisie, formal, un simahian, cel puţin la inceput. Pentru reuşita r.ealizării 
apocrifelorerau necesare documente pe care viitorul director al arhive
lor pontîficale 32 le putea pune cu uşurinţă la îndemînă, ca şi canoanele 
existente.Unelesinoade ţinute sub preşedinţia aceluiaşi papă făceau 
apel la opţiuni din actele Sinoadelor Ecumenice a căror competentă cu
noaştere i-a fost întotdeauna recunoscută 33. Nu mai insistăm asupra 
cunoştinţelor sale de calendaristică şi de cronologie. Mai înainte de 
acestea, poate că nu ar trebui să neglijăm legăturile Scaunului rOman 
cuscriptoriul achimît din Constantinopol deunde puteau veni multe su~ 
gestii şi ajutoare de înfăptuire a unor documente cu destinaţie secretă 
şi restrînsă. Incercînd o comparaţie de conţinut a falselor piese descrise 
mai inainte, cu poziţia canonică şi teologică a lui Dionisie Smeritul, se 
constată o rezonanţă comună a preocupărilor celor două izvoare. Ba 
ceea ce trebuie să ne dea de gîndit este prelungirea acestor ecouri şi 
fîn opera necunoscutului autor al tratatelor areopagitice. 

Astfel problema care preocupă insistent primele apocrife simahiene . 
este aceea a datei Paştelui. După Constitutio Silvestri, serbarea lui în 
ziua de 22 aprilie, în conformitate cu tradiţia orientală, este socotită 
de-a dreptul eretică. Problema l-a preocupat pe părintele erei creştine o 
viaţă întreagă, pînă cînd marea cronică a vieţii papilor recunoaşte con
trariul, faptul că tocmai calculele răsăritene sînt mai juste şi corespund 
tradiţiei canonice ecumenice. 

Urmărind reflectarea acestor preocupări în tratatele areopagitice, 
ar trebui să cităm mari fragmente . din Epistola a VII-a, adresată ierar- h 

hului Policarp. Ca desăvîrşit cunoscător al textelor revelate, autorul sta
bileşte că nu este logic să nu-L slăveşti pe «Dumnezeul cel universal», 
deoarece nu se poate observa vreo anomalie «în ordinea şi în mişcărB.e 
cerului care să nu se datoreze impulsului acestei Cauze» 34. Sînt selec
tate, l'pre ilustrarea afirmaţiilor, mai multe minuni biblice, printre care 
şi aceea din timpul morţii pe cruce a Mîntuitorului: «Amîndoi eram 
atunci la Heliopolis şi ne aflam împreună cînd am văzut acel straniu fe
nomen:luna intunecînd soarele, fără ca vremea conjuncţiei lor să fi ve;; 
nit; apoi, de la al nouălea ceas pînă seara, aceeaşi lună aşezîndu-se la 
loc în chip minunat în opoziţie cu soarele» 35. Chiar şi din acest frag
ment se poate vedea că insistenţa asupra conjuncţiei lunare este un 
element de pascalie alexandrină şi deci în atenţia lui Dion,isie Exiguus. 

Faţă de preocupărJle de primat papal ale apocrifelor simahiene,ca
nonizat ulterior prin Decretul Ghelasian, Constitutio Silvestri stipulează 

32. <;harles Munier, L'oeuvrecanonique de Denys le Petit, d'apres1es travaux du 
R. P. Wilhelm Peitz, S.J., în "Sacris Erudiri», XIV (1963), p. 240. . 

33. Vezi P. Winfrid von P6lnitz, O.S.B., A propos des synodes apocryphes du 
Pape Symmaque, în «Revue d'histoire ecclesiastique», XXXII (1936), nr .. !. p. 81-88. 

34. SI. Dionisie AreopagitUl, Epistole, VII, 2, în P,G., voI. III, Paris, 1889, col. 1080. 
35. Ibidem, coL 1082. 
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ca hirotonia pontifului roman să întrunească aprobarea clerului şi a po
porului dreptcredincios. Mentalitatea lui Dionisie Smeritul nu diferă de 
această poziţie atunci cînd este convins că un papă nu poate şi nu tre
buie să neglijeze respectarea canoanelor. tn proslăvirea sobornicităţii 
creştine, tratatele areopagitice ajung să facă din aceste principii un 
obiect de tresăltare cosmică, îngerească şi omenească. 

Actele legendare ale Papei Liberiu amintesc şi de întreita lepădare 
a Sfîntului Apostol Petru" în scopul reliefării adevărului că orice pă
cătos care se întoarc.e în mod sincer este primit, indiferent de rangul lui 
ierarhic. Greşelile recunoscute nu îndreptăţesc depunerea unui cleric. 
Precizăm că importanta colecţie A vellana, la care învăţatul nostru to
mit an a adus o oarecare contribuţie, se deschide cu Quae gesta sunt 
inter Liberium et Felicem episcopos 36. 

Cît priveşte apocrifele ref.eritoare la Marcellin şi la Sixt, ele susţin 
părerea că un ierarh nici măcar nu poate fi judecat de către inferiorii 
săi. Dacă ipoteza noastră a identităţii celor doi Dion.isie se dovedeşte 
adevărată, atunci trebuie să recunoaştem că Areopagitul a închinat pro
blemei un întreg dosar şi anume în stil «răsăritean)). Este vorba de epi
stola adresată monahului DemofiI. În treacăt consemnăm opinia noastră 
că sub numele acesta s-ar putea să fie desemnat papa Simah, fost diacon 
şi foarte iubit în rîndul credincioşilor simpli, în ciuda scăderilor lui mo
rale cenzurate sau numai atribuite de către contemporani. Competitorul 
său, Laurenţiu, nu numai că se bucura de renumele unui sfînt, dar ma
nifesta oarecare înţelegerE2 faţă de împăratul Anastasie şi de schisma. 
acachiană din epocă. ' 

Cu formaţia sa orientală, dascălul iluminării arată de la început 
ce calităţi trebuie să aibă sufletul unui slujitor al altarului. În orice caz, 
dreapta sa socotinţă şi echilibrul lăuntric se cuvine dă s~ manifeste faţă 
de cei din jur prin bunătate, răbdare şi îngăduinţă. Pentru dezaproba: 
rea purtării lui Demofil, care brutalfzase pe preotul iertător al unui pă
cătos, sînt selectate o seamă ,de pers~naje biblice. Se descrie apoi con
strucţia sfîntului locaş care ilustrează că, în Biserică, slujitorii se· află 
pe diferite trepte ierarhice şi că nici unul nu se cuvine să-şi depăşească 
funcţia specifică. Stabilitatea principiului este atît de mare, încît nu este 
îngăduit inferiorului să-şi înfrunte superiorul, nici chiar atunci cînd 
acesta comite o greşeală morală sau neglijează anumite prescripţii ca
nonice. «Pe scurt, fiinţele din a doua triadă primesc întotdeauna prin 
mijlocirea celei dintîi partea pe care le-o hărăzeşte, după vred:nicie, 
Pronia cea armonioasă şi preadreaptă. care domneşte peste toate făp
turile» 37. 

Se observă că autorul răsăritean ocoleşte problema primatului, aşa 
cum se profila în epoca şi în mediul activităţii sale, şi încadrează pe 
fiecare slujitor în limitele treptei sale. Totodată el insistă atîu de mult 
asupra bunătăţii slujitorului sfinţit, care trebuie să aibă mereu sub pri
viri pilda Mîntuitorului, încît nu se poate să nu se vadă că autorul (Di
onisie?) combate aici o întreagă situaţie istorică, în sensul în care am 
schiţat noi mai sus. 

36. Vezi L'Abbe 1. Duchesne, LiMre et Fortunatien, în «Melanges d'archeologie 
et d'histoire», XXVIII-e annee (1908), p. 38. 

37. Sf. Dionisie Areopagitul, ibid., VIII, 3, col. 1093. 
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Este de retinut şi amănuntul că scena «quo vadis, Domine?», din 
romanul clementinşi din apocrifele analizate, a fost prelucrată şi înepi

citată a Areopagitului. 
Unistoric38 observă că oamenii veacului al VI~lea se gîndeau tot

deauna la cazul vechitestamentar al impietăţii lui Ozia, atunci cînd se 
refereaula viaţa Bisericii contemporane 10L Elementul acesta de epocă 
mahiană îl indică pe nume şi opera presupusului convertit paulin 39. 

Alt element care ne atrage luarea'aminte în această literatură este 
întrebuinţarea Epistolei lui Clement către Iacob, atît în apocrife cît şi în 
opera Smeritului. 

La dr?pt-vorbind, Liber pontificalis însăşi este o operă izvorîtă din 
acelaşi patos combatant al păstoriei lui Simah. Deşi editorul ei 40 sus

că. Dionisie Exiguul nu a fost amestecat în aceste dispute şi nua 
uat parte la redactarea documentului, credem că vechea' opinie va fi 
rînd~revizuită. Avem în vedere următoarele argumente pe care doar 

e enumerăm aici: 
preocupările sale cunoscute de cronologie, de continuitate ie
şi de apreci.ere morală; 
neglijarea evidenţierii caracterului energic al unor papi, ca 

Leon al III-lea sau Hormisdas ; 
~minimalizarea pontifilor impuşi de politica goţi1or; Dionisie 

stigmatizează pe creştinii «care adesea îşi schimbă părerile 
după plăcerea conducătorilor lumii acesteia» 41 ; 

- exactitatea următoarelor biografii: Bonifaciu al II-lea, Ioan al 
II-lea, Agapet şi Silveriu arată mîna unui contemporan erudit 42. Erorile, 
.X::l,cHlclHeledin apocrifele simahiene şi amănuntele inventarului biseri
cilor descrise trădează redactarea. după lucrări de arhivă; 

- cunoaşterea acestui monument biografic de către Grigorie de 
, care precizează că nu s-a servit de un izvor scris 43, presupune 

Bisericii din Galia - preocupată de obţinerea primatului în te
- cu «canonistul» birourilor pontificale, care i-a pus, poate, la 

dispoziţie şi o copie a rezumatului felician ; . 
- adoptarea termenilor Iunari, a calculului pascal şi a ediţiei ca

noanelor dionisiene ; 
~. citarea «preaiubitului nostru frate Laurenţiu», .foarte probabil cu

competitor la scaunul pontifical, care «l-a silit>, s~ traducă 
limba greacă prima ediţie a canoanelor bisericeşti 44. 

Cît priveşte etapa din urmă a biografiei lui Dionisie, cercetătorii se 
ţumesc adesea săevidenţiez.e nota de tristeţe în care ea a fost în
tă.ln prefaţa către abatele Eugippiu, el însuşi se roagă de iertare 

privinţa lipsei de eleganţă a traducerii. Motivul invocat este absenţa 
I 

38. L~Afibe 1. Duchesne, Elude sur le «Liber pontiiicalis» , p. 181. 
39. Sfîntul Dionisie Areopagitul, ibid., VIII, 1, col. 1089. 
40. L'Abbe 1. Duchesne, La succession du Pape Felix IX, în ,«Melanges d'archeo
et d'histoire», III-e annee (1883), p. 266. 
41. Praefatio Dionisii Exigui: Ad Ioannem el Leontium, 2, cit., supra. 
42. H. Leclercq, Liber pontificalis, în Dictionnaire d'archeologie el de liturgie, 

F. Cabrol,vol IX/l, Paris, 1930, col. 396. 
43. Ibidem, col. 400; Paul Fournier, Le «Liber pontiiicalis» el la nouvelleedilion 

M. l'Abbe Duchesne, în «Revue des questionshistoriques», t. 41-e (1887), p. 186. 
44. Vezi Dr. AI. 1. Tăutu, op. ciI., p. 37. 
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oamenilor învăţaţi din preajma sa. Situaţia este de aşteptat să fie pesi
mistă şi neprielnică preocupărilor cărturăreşti şi duhovniceşti deosebite. 
Victoriile alternative şi de scurtă durată ale cucerltorilor bizantini şi' 
goţi, ca şi schimbările care au urmat după biruinţa celor dintii, au 
tîrziat manifestarea muzelor. 

Am putea avansa drept explicaţie a acestei tristeţi şi regretul bă~ 
trinuluiperltru indiferenţa cu care manuscrisul Corpusului 
era primit şi privit de contemporani. 

Alţi biografi aU dat diferite explicaţii faptului general :aderenţala 
acţiunea antipapei Laurenţiu, compania' compromiţătoare a Călugărilor 
«sciţi» sau cenzurarea Decretului pseudo-ghelasian. Mai apropiată ni se 
pare ipoteza lui Paul Peeters din discuţia asupra monofizitismului 
Iacob de Sarug. După vederile acestuia 45, numele monahului dobrogean 
echivala la Roma cu numele unui novator. Poziţia şirealizăril$ sale 
o viaţă contraveneau cu ideologia romanilor tradiţionalişti şi intransiw ' 

genţi. Nici colecţiile sale de canoane, nici data Paştelui pe care a adop~ 
tat-o şi nici scoaterea din umbră a numelui şi a teologiei Sfîntului Chi. 
ril nu puteau să le convină întru totul. 

Adăugăm din partea noastră că fixarea datei pascale la 25 martie 
501 era să. coste pe Papa Felix pierderea tronului pontifical. De as 
nea apogeul carierei lui Dionisie se situ.ează în anii impunerii 
«formule Hormisdas» şi pe care au trebuit să o semneze mai multe mii 
de episcopi din Răsărit. 

Dar şi în această situaţie de «exil interior», învăţatul monah to~ 
mit an nu putea fi neglijat şi dat uitării. Retras la Vivarium, al cărui în • 
văţămînt beneficia nu numai de cultura, ci şi de înţelepciunea, simpli
tatea şi mode,raţia sa, bătrînul a primit vizita diaconului Rusticus. Con~· 
secvent tradiţiei romane, el a r,eluat intr-un sens nou studiul Calcedo- . 
nului şi posibilitatea combaterii monofizitismului. Din aceste preocupăH 
a ieşit tratatul Contra achefalilol. Foarte avansat în cunoaşterea Iim .. 
greceşti, el a realizat şi o traducere proprie a.actelor ultimelor două Si::'. 
noade Ecumenice contemporane generaţiei sale. 

Inaintea plecării la Constantinopol, unde a răscolit biblioteca achi. 
miţilor, şi mai departe în Orient, neobositul diacon a consultat îndelungi 
pe părintele dreptului canonic apusean şi polemist de fond împotrivJ" 
ereticilor severieni îndeosebi. Situaţia este cu atit mai interesantă cu 
epoca lui nu mai acorda importanţă decît filosofiei. După consta 
unui istoric, 1«10. Roma numai, în jurul a doi oameni hrăniţi cu cultura 
greacă, Dionisie cel Mic şi Boeţiu, vom avea norocul să întîlnim teo.;.·· 
logi...» 46. . 

Pînă la Rusticus, în afară de cei zece papi contemporani, şi alţi 
văţaţi din epocă sau oameni ai Bisericii au făcut apel la competenta 
nonică, teologic~, filosofică şi ştiinţifică a Q.cestui «leronim» al veacul 
său. Este vorba de, următorii ierarhi, senatori şi monahi: Boeţiu, Simah 
fjicele sale: Proba şi Galla, Cassiodor, cardinalul Iulian, cardinalul 

45. Paul Feeters, Hypatius et V ftaIien. Autour de la succes sion de l'~~'~nv,,,, 
Anastase, in «Annuaire de !'Institut de philologie et d'histoire orientales et sIa 
t. X (1950), p. 20. I 

46. Pierre Riche, Education el culture dans l'Occident barbare, VI-e-VIII 
siec1es, Paris, 1962, p. 38. 
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troniu, episcopul Ştefan, abatele Eugippiu, abatele Laurenţiu,. abaţele 
Gaudenţiu, Felicianus, abatele Pastor, primiceriul Bonifatie,' secundic:e. 
riul Bonus. 

Dar conlucrarea diaconului roman cu învăţatul de la Tomis nu se 
reduce doar la consultaţii teologice necesar.e clarificării atitudiniiapn. 
sene în problema condamnării celor .Trei Capitole. Un rezultat al acestor 

, colaborări, care nu a atras deloc atenţia cercetătorilor noştri, după,cîte 
ştim, este şi publicarea vestitei colecţii Avellana. In ea au fost incluse 
aproximativ 244 de documente: constituţii imperiale, scrisori primite 
sau trimise de către papi, îndeosebi în timpul lui Hormisdas, şi al'l:e piese 
de ut.ilitate practic-administrativă 47. 

După părerile unui istorjc 48, colecţia aceasta, ar It pur şi simplu un 
supliment la ediţia decretalelor pontificale pe care a întocmit-o Dionisie 
Smeritul şi ea dă mărturie despre contactul celor doi învăţaţi de vîrste 
diferite. Păstrarea în documentele colecţiei a adnotării: «Dionysus 
Exiguus Romae de graeco converti», din anul 496, este un semn de con
sideraţie al tînărului autor roman. «Această legătură a fost recunoscută 
de Giinther şi de Schwartz, mai ales că primul presupunea fdarnua 
putut dovedi, cum recunoaşte şi el însuşi) că şi traducerea latină a SCl:"Î
sorilor lui Petru Gnafevs este făcută de acelaşi Dionisie dup~ anul 
534» 49. Este vorba despre unele documente false emise de nişte monahi 
constantinopolitani, poate achimiţi, în vremea cînd trebuiau respinse 
exagerările mOnofizitismului antiohian. 

Totuşi conclJlzme teologului rus citat că: «după cercetări minuţioa
se ipoteza alcătuirii Avellanei de către Dionisie nu se verifică» separe 
că sînt menite să rămXnă o simplă ipoteză. Ele nu conving, pentrucă 

l «Dionisie era mort către anii 40 ai veacului al VI-lea,:, ceea ce nu este 
exact. Pe de altă parte, marea colecţie în discuţie. este culeasă direct de 
pe registrul cancelariei, cu prescurtări care se întîlnesc şi în adresele 
unor scrisori ale papilor. Aceste amănunte indică în realitate drept autor
pe fostul consilier de la «centrul eparhial», iar nu pe nepotul Paj:Jei Vi-
~~. . 

În al doilea rînd, - cum a demonstrat Dr. Ambrosius Amelli,
Avellana este înrudită cu colecţia de documente latine ale epocii mono
fizite pe ca,re el a descoperit-o în 1893. De atunci aceasta a dobîndit o 
mai mare valoare ştiinţifică. în tot cazul, P.C. Pr. prof. Ioan G. Coman 
conchide: «Un Florilegiu cuprinzînd texte din patru autori răsăriteni 
(Sfinţii Atanasie, Grigorie de Nazianz, Vasile cel Mare şi Grigorie de 
Nyssa) şi din patru autori apuseni (Fericitul Augustin, Sfinţii Ambrozie, 
Ilarie şi Ciprian) poartă s.emne de autenticitate sigură şi noi îl socotim 
ca fiindal·lui Dionisie» 50. 

47. Impărţirea cuprinsului colecţiei la Dr. Niccolo .del Re, Avellana, în Dizionario 
ecc.1esiasticO', solto la dir. dei A. Mercati e A. Pelzer, voI. '1, Torino, 1953, p. 270. 

48.0tto Giinther, BeitIăge ZUI Chronologie der Briele desPapstes HOlmisda, in 
«Sitzungesberichte der ka.iserlichen Akademie der Wissenschaften,Philos-histor. Clas
se», CXXVI. Band (1892), Wien, p. 1. 

49. Proi. Vitalîe Borovoi, "Collectio Avellana» kak iSloliceskij istocinik. (K. 
istorii vzaimootnoşenii Vostoka i Zapada vkonţe V i naceale VI vv.), in «Bogoslov
skie trudi», sbornik pervîi (1959), Moskva, p. 129. 

50. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 83. 
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4. Un portret al său intelectual şi moral. Ca să poată îndeplini rolul 
de cOl1silier doctrInar şi de interpret la curtea pontificală, DionisieSme~ 
ritul a pus în lucrare toate darurile cu care fusese înzestrat din naştere. 
Limbile de ll1are circulaţie atunci, greaca ş:ilatina, l-au ajutat săînde
pli.nească lucrările curente de cancelarie, dar şi să le rezolve la nivelul 
teologic şi ştiiIi.ţific impus deo. perioadă în . care diplomaţia bisericească 
şi Înfruntările erezieio cereau. De aceea temele abordate aparţin unor 
genuri diferite, de la canoaneşi·· calcule calendaristice pînă la teologie, 
filosofiei istorie şi aghiografie. Epoca în care a trăit aştepta într-adevăr 
Un astfel de învăţat, cu o gîndire profundă şi cu multiple preocupări. 
Capacitatea sa intelectuală, care a intuit lipsurile poziţiei susţinuf.epînă 
la el şi în acelaşi timp a furnizat elemente noi sintezei respective, urma 
să~i elaboreze adevăratul Henotikon şi noua cetate a lui Dumnezeu de 
care se simţea .acută nevoie. 

Teologia pe care a cultivat-o monahul dobrogean se baza pe tra
diţia ortodoxă de totdeauna şi îndeosebi pe susţinerile marilor Capado
cieni,ca şi pe acelea ale Sfîntului Chiril al AlexandrieLCelor dornici să 
potrivească faptele proprii cu năzuinţe deosebite li se recomandă 
cunoaşterea «rînduielilor Sfinţilor Părinţi» 51. Atît de pătruns era de im
portanţa respectării predaniilor adevărate, încît el nu ezita să corecteze 
optica romanilor despre o îndepărtată Sciţie cotropită de barbari şi de 
îngheţuri. Aceştia trebuie să ştie însă .că oamenii ţinuturilor sale natale 
au nu numai căldura blîndeţei ci «ei au ţinut cu tărie neînfricată tot
deauna dogmele credinţei ortodoxe ... » 52. 

Se ştie că în timpul activităţii monahului nostru s-au perindat zece 
papi pe tronul pontifical. Unii dintre aceştia, ca şi ambasadele pentru 
Constantinopol, trimiteau să-lcoIlsulte neapărat în momentele lor de in
certitudine.Situaţia se impunea, întrucît de la el trebuia să vină soluţia 
marilor probleme în cancelaria romană. Feluriţi abaţi, nobili (bărbaţi şi 
femei), simpli monahi au apreciat întins a lui cultură şi au apelat la ştiiIl~ 
ţa şi la dragosteCi de adevăr pe care ei au aflat-o în personalitatea Cu
vi osului Dionisie. De altfel, feluritele dedicaţii care au întovărăşit tra
ducerile din greceşte efectuate dovedesc acelaşi lucru. 

Pentru neîntrerupta sa activitate, desfăşurată cu o nedezminţită in
tegritate morală în conformitate cu adevărul canonic, părintele erei 
creştine a fost întîmpinat cu unele contestări. Pizma şi răutatea acestor 
cont~mporani, închistaţi înobişnuinţe vechi şi eronate, i-au cauzat ne~ 
meritate amărăciuni. Martirul ştiinţei adevărate şi ecumenice lie~a pri
mit însă pe toate cu seninătate şi în tăcere, {(ştiind că nu-i nimic mai 
preţios decît adevărul» 53. 

Instruit pe deplin în limbile marilor culturi, în unele 9ate de astro
nomie şi calendaristică, în tainele teologiei ecumenice, el a ştiut totuşi 
să rămînă la smerenia savantului creştin, care uneşte cunoaşterea cu 
moderaţia şi cu înţelepciunea. Mai bine-zis, în personalitatea sa inte
lectuală, cultura se unea cu autosupravegherea ascetţcă, rotunjindu-se 
în chipul superior al anahoretului cunoaşterii. Nepornind din orgoliul 

51. Praefatio Dionisii Exigui: Ad dominam venerandam, 5, col. cit., p. 81. 
52. Idem: Ad Ioannem et Leontium, 2, ibid.,p. 55. 
53. Dr. Al. L. Tăutu, op .cit., p. 34. 
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de autor, ci simplu din preocuparea clarificării şi a instruirii., scrierile 
sale au dobîndit o reputaţie ecumenică. Moderaţia şi s.merenia sa inte~ 
lectuală mergeau pînă acolo încît Se manifestau deschis, atitudine care 
îl predispunea să recunoască şi să preţuiască valoarea altora. «N-am 
putut să-I egalez», afirmă el despre Sfîntul Grigorie de Nissa, deşi, 
dacă se dovedeşte paternitatea sa asupra tratatelor areopagitice, va tre
bui să recunoaştem contrariul. 

Opera de traducere a cîtorva mari Părinţi răsăriteni i-au cerut pă
trunderea intelectuală, o cultură foarte variată şi mult har. La fel pot fi 
apreciate ediţiile canoanelor şi ale decretelor pontificale. Muncq. aceasta 
nu indică o simplă acţiune de arhivar, ci cunoaşterea exactă a izvoare
lor ecumenice; critica lor şi posibilităţi de şlefuire literară. În această 
privinţă vor trebui reluate şi clarifcate contribuţiile şi poziţia sa faţă de 
falsurile simahiene, de Liber pontificalis şi de Collectio Avellana. Ca 
om al muncii intelectuale avea încredere în ştiinţă, lu,cra conştiincios şi 
publica, de obicei, mult mai tîrziu. Obişnuit să respecte textul, el su~ 
ferea cînd era silit să-I amputeze sau să-i ocolească .. adevăratul lui sens. 

După schiţarea profilului învăţatului înţelegem pe deplin de ce el 
nu a putut lăsa nici un ucenic, deşi a avut mulţi admiratori încă din 
viaţă. Totodată dobîndim indicii de explicare a umbreide amărăciune şi 
de singurătate care i-au întovărăşit anii bătrîneţii. Nici chiar activita
tea didactică din cadrul şcolii superioare a .mănăstirii Vivarium (unde 
a predat dialectica 1) nu i-a adus liniştea după care năzuia. Mult timp 
înaintea mutării sale la cele veşnice a simţit lipsa întîlnirii şi a convor
birii cu oameni învăţaţi - de talia lui intelectuală şi de nuanţa lui du
hovnicească - am adăuga noi. 

Dar de efigia eruditului nu trebuie despărţită icoana călugărului 
sfînt. Îmbunătăţirea vieţii şi totala jertfire a omului celui vechi din sine 
i-a venit mai întîi din frecventa meditare a Cuvîntului lui Dumnezeu. 
Sfînta Scriptură îi era cunoscută în profunzime, mai ales Vechiul Testa
ment. Proiectele de cultură pe care le nutrea în minte se străduia ne
contenit să le realizeze în fapte zilnice de viaţă curată. Să facem voia 
lui Dumnezeu, «imitînd pe Păstorul.cel Mare şi Bun, .nu numai să o cu
noaştem» - îndeamnă el în scrisoarea către preotul :Iulian. 

Credinţa ortodoxă care l-a determinat să apere dogma hristologică 
de la Calcedon se fundamenta şi cu învăţăturile Sfinţilor Părinţi răsări
teni. Dintre apuseni a preţuit în chip dieosebit pe Fericitul Augustin. De 
la cei dintîi a moştenit şi întregul său stil de trăire monahală, acea sim
plitate şi sinceritate în toate. In viaţa 'lui, căutarea împărăţiei lui Dum
nezeu a avut într-adevăr prioritate. Cine citeşte atent pomenirea cu 
Jaude pe care i-a făcut-o Cassiodor, la mulţi ani după moartea sa, poate 
să observe cîte noţiuni de bază ale nevoinţei ortodoxe îi dieveniseră de 
mult obişnuinţe virtuoase: înţelepciunea, smerenia, fecioria, blîndeţea, 
postul, cumpătarea. De asemenea portretul pe care Cuviosul Dionisie l-a 
schiţat, la rîndul său, răposatului Papă Ghelasie aminteşte de «curăţia 
vieţii», de «convorbiri duhovniceşti» şi de alte stări ale căutării satis
facţiei lăuntrice. Tot aşa, cînd recomandă romanilor ostenelile Sfîntului 
Pahomie, el le prescrie un întreg program de nevoinţă, pentru ca acei 
«creştini numai cu numele, nu şi cu faptele», să fie determinaţi să se le
pede de patimile lor. Era convins că «mila Domnului» se revarsă asupra 



telorcare se purifici,l prin pocăinţă, ajutîndu-i să sporească în iubire şi' 
inpropăşire:duho'V'nH:ească: . . 

Ilustrul monah. dobrogean -(l indicat de. la î;ncep'\lt şi integral idealul 
vieţii . pe~ care ll!ilaurmărit' win însuşi? numele său de Dionisie Smifritul, 
Obieeiul tăutăl'ii modesHei mai era uzitatîn epocă, tn cazul.celuiţ::are a 
flituto partiC:ulă nedespărţită de numele său. ca exprimînd o vi:dun~ 
âeosebiţăq,supra vieţii duhovniceşti. datina i-a fost impuşă - se poate 
pr~supune~ de orizont'\ll tinereţii de acasă. Intempestivulsău ,~onfrate, 
IOantMaxenţiu,· uzita de 'aseJJ1ene.a formula· aceasta. Iubirea patriei .. care 
l-azlimtşlit nu a fost uitată în larguloicumeneL Acest sentiment nobil, 
odată cu nevoia exprimării recunoştinţei faţă de~piscopul Petru pentru 
formaţia monahală priJJ1ită, dl:ici spaţiul; uici timpul. nu ~o pot \ţIta)) 5'1; 

Pr~n<smerenia şi dăruirea sa, cuviosul «scit» a .uimit pe eontempo ... 
tâhl.Cu excepţia <mărturiei' de recUnoştinţă de mai sus. el nu a.lăs!l't: 
nicf;o relatare despre viaţi;l sa. Nici Clespre opera pe care a alcătuit-o nu 
,'a. dat vreull.in.diciu. De ace.ea. presupunerea că . aceasta ar firă.mas. învă~ 
lultă 1:0. taina pSeudonimiei tratatelor areopagiJice are foarte mulţi sorţi 

. deconfin;nar.e.Maniera aceasta il defineşte ca personalitate Îndreptată 
spre viitor; spre plenitudine a împărăţiei lui Dumnezeu. DealtfeLmai 
multe texţea1esale vorbeSC insistent depreferinţa ,«fericirii viitoare»~ 
Unii contemporanf sînt dezaprobaţi în mod deschis pentru că.«ţin~a~ 
mult la fOloaSele acestei lumi decît la lucrurile cereşti» 55, De la tr,agedia 
sfirşi{uluf· vieţiifţlosofului Boeţiu sîntem îndemnaţi ,S~fugi,m de curs elef 
diavoluţui 'ci;l.re ne ispiteşte, sugerîndu.n~ «să nu preţuimJJ1ai JJ1ult cele 
viitoare d.ecîtcele prezente, cele cer~şti decît celepămînteştL. cele veş-
nice decît cele.trecătoare» 56. ! 

Mai mult decît b neoplatonică antiteză. intre lucrurile pămînţeştj şi 
}:)l;.ot?tipul'ile lor cereşti, menta,litate,curentă în veacul al VI.,.lea, cuvin.,. 
tele. ieromonahului tomitan pOilte că au o sem.:qificaţie întrucîtva de:
osebită. Ca;unul 'care a meditat asupra tabiei kenQzei Mîntuitorului, el 
s~a micşorat pe sine în. chip CoJlştient ca să se vadă numai .Biserica Ort\>- . 
doxă şi viaţa ei. De aceea călugărul îmbunătăţit a PUtllt să.ţre<:lcă peste! 
scăderile oamehllor din epoca sa ca harul să lucreze .. astfel În toţi. 

Cinstireape" care CuviosulDfonisie a arătat-o în. chip statornic, 
monahilor s.,.a mahlfestat prin. traducerea unei frunipa~e liţera,tul:ij 
aghiografiee din Răsărit, li:ldeosebi egiptene. Dar şi călugării din spâţiul 
romanarcreştinătăţii s";au bucurat - după cum am amintit-,.- de o egală 
preţuire. Pe lîngă aspiraţiile comune de cin. âvem temeiuri să afirmăin 
că el a· cunoscut sigur. pe marii . legislatori contemporahl ai monahismu-. 
lui apusean, iCa, Benedicf 9-e NUrsia şi Cezar de Arles,. 

j)illnurn,er.oasele cerinţe ale pravilei mănăstireşti. cllltula 
foprte iupit.Cassiodor'.JJ1ărturiseşte . chiar că studiau împreună, 
a~esease şi rugau. Pentru duhulrugăciuhli şiaFpocăinţei care.i.,.a 

racte.rÎzat viaţa, unit cu sobrietatea in vor1;>ire şi cu contemplaţia" 
ni<;ă.'v:a trebuj' ca el să fie rînduit printre primii isihaşti .ai spiritua,li 
noastre bisericeşti. (, 

54. Praelatio Dioni~ii : . . Ad Petwn! Episoopum., 1, ibid., p. 59. 
55, ldem .:Ad lotmnepl et LeoriTium 2, ibid" p. 55. 
56, Id,em : Addomina.m v!lueiandadt, 4, ibid:, p, 80. , 



IEROMONAHUL DIONISIE SMERITUL ... 539 

Depăşindu·se vechiul clişeu al simplului copist din cancelaria bi
sericească de la Roma, a canonistului care abia a putut schiţa cîteva 
prefeţe la traducerile efectuate, se poate descoperi - la capătul unor 
lungi cercetări- opera sa originală mult mai Întinsă şi chiar paterni· 
latea tratatelor areopagitice - aşa cum am incercat să schiţăm în pre
zentul articol. 

CÎNTAREA CULTICA ORTODOXA, 
MIJLOC DE ACTIVITATE MISIONARĂ * 

Drd. VASILE STANCIU 

Muzica în viata creştinului 

; Potrivit structurii sale psiho-fizice, omul participă simultan atît la 
{lumea naturii, cît şi la cea a spiritului. în această dubJă participare stă 

şi valoarea extraordinară a omului. Participarea însă este amplificată ca
.li:tativ prin cele trei funcţiuni fundamentale ale sufletului: raţiune, vo-
inţă, sentiment~ . 

Datorită acestui complexpsiho-fizic, omul este capabil să paf1ticipe 
la raţiunea divină şi ·«În virtutea raţionalităţii saJe, caută şi descoperă 
adevărul, iubeşte cultura, are senrtimenrtul ordinei, al decenţei,al mă

;·surii şi este sensibil la formele estetice» 1. Ba, mai mult, potrivit in-
văţăturii creştine, demnitatea omului se conturează vizibil, întrudt este 
fiinţă creată după chipul lui Dumne,zeu şi are putinţa să-şi cîştige ase

.'irnanareacu Dumnezeu. 
In acest context, omul este superior tuturor celoruaHe creaturi, fi
numit pe drept cuvint coroană ,a cosmosului, şi, în această calitate, 

,tinde mereu spre Dumnezeu, este mereu însetat cu spiritul său după 
;iCreatorul său, potrivit cuvintelor psalmistului: «Precum doreşte cerbul 
'lzvoarele apelor, aşa Te doreşte sufletul meu pe Tine, Dumnezeule». 

în multe feluri poate omul să-şi stingă ace,astă sete sufletească, cău
să-I găsească pe Dumnezeu fie în îndeletnicirea Sa zilnică de mun
onest şi cinstit, fie în 'creaţie artistică, fie În orice fel de activi

inrteleotuală sau fizică. Dar, «aici pe pămînt, dorul sufletului ome
după Dumnezeu nu-şi află astîmpăr deplin decît în rugăciune» 2, 

ea «nu poate fi Înlocuită cu nimic, nici cu vederea celor mai 
frumuseţi pămînteşti, nici cu auzirea 'celor mai armonioase dn-

*) Lucrare elaborată şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctora
în Teologie, secţia de Teologie practică, specialitatea Cintare bisericească şi 
sub indrumarea P. C. Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu, care a dat şi avizul 

1. Diac. Dr. Emilian Vasilescu, Valoarea omuluI, În voI. "Biserica .şi problemele 
""'Il"r"l'lnii» Ed. Dacia Traiană, Sibiu, p. 73. 

Gh. ŞOima, Despre rugăcIune, Sibiu, 1942, p. 4. 
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evep.tualele efecte negative, în aparenţă. destrudive ale .acelei'aşi muzici 
q,S'I.l:prasufletului şi spiritului .uman. De aCeea ei {Sf. Părinţi) s-aust:rtl.~ 
duH să găsească. un sistem care· să corespundă, rigv,ros dOgInel0f Creş'\\ 
tine fundamentale. Astfel, primii .părinţi ai Bisericij creştine din Occi~ 
dentau adoptat sistemul. muzioalalgrecilor, că'ci eLJncă nu aye'au vreun 
sistem jdar pentru a-l face cu;rat şi accesibil, ei elimină <;romatisrQ.ul 
şi implicitenarn;toniai pentru a face stilUL calm ei elimină, ritmul 
şi activ care rezultă din diviziunea sau fuziunea timpilor. As1:ifel, 
chp.ntulsau cantl);s planus a fost creat» 13~ 

în primele secole s-a practicat modul. de cîntare responsorial. O 
vadă. a acestui mod de cîntare o găsim în confesiunile Fer. 
care. me,nţionează participarea poporului la' cîntarea bisericească,~;«EV;o~ 
dius luă decbiPsaltireaîn mînă şiinceplil. să. cînte un.psal.m. N'Oi i 
răspuns. cu toată casa : Voidnta,Doamne, milostivirea Ta şi'.drepta
tea Ta» 14, 

Către sfîrşit'Ulsecoluluiâl IV·lea s-a adoptat modul de Cî1:l'\;atean~' 
tifonic. Dintr-oscriSoate a 'lui Pliniu ce,l Tînăr către împăratul Traianl 
de prin anul 112, reiese că una din. învinuirile aduse de Gătre păgîni 
creştinilordin părţile Pontului §ia'le 13itiniei, era că; «ei se adună îritr':Q 
ariu:mttă zi din săptămînă (duminiea) şi cîntă alternativ între ei imne' ltii 
Hristos, ca lui, Dumnezeu» 15, iar mult mai incoace, Sf. Vasile cel·Mat:e 
spunea : «Poporul se scula noaptea şi"mergeala'locul de rugăciune ".' 
după ce s-a rugat, el trecea la psalmodie (dntarea psalmilor sau 
cîntări). în ,curînd, împărţiţi în două grupe, participanţii psalmodiau &n" 
tHonic ... » li', 

Sfîntul. Niceta de Remesiana.a depus multe eforturi pentru de.zvol
ti;lreaţîntării' bisericeşti în rîndul:crrdineio)il~(Jn lucra'reasa' «De psa~7 
m()ata~ bona», d~indr~m~~i'privindrostul. cîIitătii'psalmi~,()rîn viaţa du
hovnicească a c!reştinllor· .. «fixîpd ~nacelaşi timp şi reYNli pentru ca: 
psalmo'dierea să-şi~tingă scopu1» 17; . . ' . 

Cu secob;tl iv începe să sedez}l'olt~ctntarela iuBiserică din ce . 
ce, mai mult. S-a ajuns şi laabuzur$ datorită, pe de o. parte, 
ză'toare a creştinilor de a participa cit mai activ la cuit dar n€!()rgaru~~a 
dar. şi datprită cl()rinţei psalţilor de a-şi etala calitălile. l()r .. 
Biseri.s:a .. este nev:pită &tl. intElrvină . oportun, reglernentîndp;rip. ..... u .•• v~.u''+' 
15 al sinodului de la IcaodicElea reguli precise Privind m()diJ.l c;um 
cînte în BiS'erica. . .. 

...În prIIllul rînd, 's~'Ilodul Va lua măsuri privind i~flueril~le' "'U~,.j."",,,, 
iri cîp;tareabiser~c'~aş.că! .ppoi recomanda ca. pop0f111~<şĂ se a 
la cîntarea în bi~teridi' şi să lase cîn.tăreţllo:· exetutareă . cîntărilor, 

. 13. 6izititrie Cuclin; La râIe du chant gregorie~ dans le passee jusqu'a nos 
el du chanl byzantin, .dans l'avenir, in «Studi Bi~antini e ne()\l\le:t;lic~»),~Roma,' 
p. 474-460, apud Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, op. cit., p. 141. 

.14, .$..pud Diaq,As~!lit. Nicu Molcjoveanu,op. cit.. .• 
·15.Cf. ~r .. ~rt:lf,El).e Branişte, Temeiua bib1iqe,şitr.aclifionale pentr.u:. ~~nfn"","" 

ln,CQD,lUn c;z credincioşilqr, în «Studii teologicq», nr.1-2/1954, p.,21., 
16. Cf. Th~odore Gerold,.Le~peres de l'Eg1ise et la .musique, Paris, 1:931, 
17. Asist. Ştefan Alexe, Silnlul Niceta de Remesiana şi Ecumenicj~atea nnlfri"ti".'f .. 

a secolelor IV şi V, teză de doctorat în Teologie, Bucureşti, 1969, p. 56 sq .. 



gioase; credincioşii se vor mUlţumi să .:l'I8iSDUfitll 
tuI imnelor» 16. 

Canonul 59 alsinoo.11,lui de la Laodiceeaittter.lc •. 1. 
«i:mnelor'Partictilare~>Înbiserici. . 

Tot în secolul IV ,Se'. dezvoltă Liturghia<bizantilllt.prtn SI. 
celMare şiBf.loanGurăde Aur; . .' <.. 

'Jlmnu,l sedezv;Oltă tot mai mult atingînd' apogeuf,ln 'ee . .vI, prin 
Roman Melodul, ,«făuritorul de muzică». Cultul ortodo~se îmbogăţeşte 
şî prin creaţia Sfîntului AndreiCriteanulft 726). du,tor,ulmarelui ca
non '€lepocăinţă, şi prin creaţia Sfîntului Ioau.Damaschinul :(i''149h corn ... 
siderat ca. autOr al Octoihului. Lucr,ar€a SI. Ioan Damaschinuleste extrem 
de i,mportantă, dac.ă· ave:mîn 'vedere marea lui contribuţie la dezvâl
tarea;~dntă:tiibisericeşti:. Aranjîndeîntările Învierii pe cele 8 glasuri\ 
fixează şi muzicaspedfieă în cele opt moduri, ferind-o de schimbări 
şi influenţe externe 19. 

LOîntarea bisericească se va. dezvolta simţitor şi din calitatea ei 
umilă de la început, va dobîndi valenţe de mare efect, atingrînd chiar 
culmi. .dep1ăiestrie şi artă. Strălucirea Bizanţului' îşi va spune pe deplin 
cuvîntul.Mci, în capitala Impedului,'i dntarea bise.ricea.scă ortodoxă 
pHtmadită de mîinile atîtor 'nevoitori,va.:creştei:mpresionant, va mo
del~(;tiaractere, va impulsiona. chiar .ereştiharea unor popo·are. Nu fără 
temei, . tradiţia istori.că ne-a tramsmis cuvintele soli,lo.r ruşi din vremea 
cneazului VladiInir, care, as,cul'tîndslujbele din biseriCa Sfînta,Sofia, re.;; 
p.ori:au :; «Cind ne· afla:m în biserica grecilor'i nu mai ştiam dacă ne afJam 
în cer;csau pe 'Pămint .. i»~.· 

Muzica. bisericească bizantină îşi întinde. aria de răspîndire în toate 
'ţările pravoslavnice; deci şi la români. Dacă docutnentescrisecare să 
dd>nţină ma.terialinformativ privind cîntarya bisericească Ia noi, în pri
:mul mileniu; nu s-au descope~it,- se ştie' în schimb că pe teritoriul -ţării 
hoastl'e' creştinismul a pătruns foarte; de timpuriu, chiar din se,colul 1. 
Şi dacă creştinismul exista înjiorme organizate' înc·epind cu sec. IV 
(episcopi şi martiri) înseamnă că exista şi uncul! în care se predica 
şf;)dnta în limba poporului. Incepîndcu'secolele XIV ~XV s .. au .păstrat 
şi documente ce vorbesc <;le o adevărată tradiţie muZical':'bisericească 
la româhi: Grăitoare sîntpripelele lui Filotei de la Cozia. Cintareabi
sericeascase dezvoltă puternic în mînăstirile noastre, unde erau ad~vă
rate şcoli muzicale:cu dascăli iluştri, în frunte- ~cu Eustatie ProtopsaltuL 
Delaierom6nal3.ul Filoteisin:Agăi Jipei 'ni s,.a păstrat prima «Psalti-' 
chie rumăneasClă»,ia.r. de ,la Ioan sin Radului Duma Braşoyean, Şărban 
Protops'altul şi Naum Rîmniceanu, numeroase manuscrise muzicale 21. 

După. reft>rma hrisantică, -corifeii muzicii bisericeşti : Macarie, An-
. tOn' Paun; Ştefanache Popescu, Ion Popescu-Pasărea şi mulţi. alţii vor 
c<mtrib:ui. prin lucrările lOr la dezvoltarea tot mai armonioasă a cîntării 
hi.sericeşti la noi. 

,,18~ Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, oi>. cit., p.V42. 19. Ibidem, p. 143. 
20';Prof.N. 'frubetkoi,Cintareabisericească ortodoxă rUSa, in «Revista Patriar

hiei din Moscova'», 1959, nr. 10, trad .. qe Praf. T. Negrescu, in «Ortodoxia», nr. 311960, 
p 448; _ 

21. Ghearghe Ciobanu, MUZICa bisericească la româ.ni, in' «BiseriCa OrtOdoxă 
Română, nr. 1-2/1972, p. 162. 
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Locul cîntCirii "bisericeşti în cultul ortodox 

Între cult. şi cîntarea biserice~ască existăUl~,~ ra.port de profundă inti· 
mita te. Cultul ortodox este format dinti-os.eri~întreagă de slujbe~Ta.ine; 
ierurgii, laude, care. la rîndul lor au~n c~nstit'\1ţia lor fOrme poetice de. 
exprimare a adevărului de credinţă: bnne,. tropare, antifoaue, polieleei 
irmoase, chinonioe etC. To&;te aceste forlllepoetice sânt înveşmîntarJ:e în 
hainacÎutării biserioeşti. 

Cultuldivln este. <4otalit'ateatFO;rmelor,. ariţurilor $ia ,.ceremoniilo! 
fixate,sta.bilite şi cousfinţite sauaoceptatede Biserică, prin: care ea Îl11-
părtăşeştecxedjnciQşilor harulsfinţitor al lui DumnelZeu şi p:t:ill ,c:atce 
obştea credincioşilor ortodocşi îşiexpri:t:nă atitudinea şisentimen:tele ei 
faţă de Dumneze.ll,C\.dică îl cinste'şte SC\.U îL slăveşte, îi mUlţllmeşteşiJ; 
s'e' roagă» 22. Rolul cîntării bisericeşti în' acest .context este deosebitd~ 
însemnat, mai ales dacă avem în vedere că «orice formă decllltnu este 
altceva decit, o formă de exprimare sau revărsare în afară a unlli'fond 
sufletesc» ,23. 

'Cîntarea are marele r,o,l în a pregăti sufleteşte pe credincios ÎfliC\.C
tllilui de a intra în comlţniţinede iubire cu Dumnezeu prin cuJ.tuLdivi.,n: 
Cîntarea ca expresie a sentimentlliuireligios, U,sensibilizeC\.ză,îlpregă
teşte pentruo.participare activă şi eficientă în; efortul lui de dialog,'GU 
.Dll:{llnezeu. Mintea i seluD;linează, tulburările sufleteşti se a.tenuea,ză, sau 
dispC\.ridorinţ,apentru o p'attkipareactivă şi pu,ternică creşte, voiI,lţa s~ 
întăreşte şi sentimentul Se încălzeşte. C.ît de adevăraje ~i)it cuvilltele 
Sf. 'Vasile cel Mare :/ «:psalmul (cîntat) este liniştea sllfletelof, :răsplăti
torul·păcii,potolitorul.găl,agiei şi valului gîndurilor». Putem spune deci 
că muzica qultică înlesneşte lucrareaharul1,li rugăciullii. :e:aue ajută <ÎT!. 
efortul lepădării de «grij.a cea lumească» şi face reală emoţia.comtini"un.;'4; 
prin dialog dedoxologie, cu P:umnezeu.. E:m:oţia înmugurită însuUet 
naşt(;!«inima înfrîntă.» şi. «duhul umilit». Ace:sl'ea pot aduce «jeli.tfa lqi 
Dumnezell» cea bineplăcută. . 

Cîntarea. liturgică îndeplineşte în ,cadrul cultului divin şi: o 'funcţie, 
e.stetică.Ea are puterea dea:c;hema spre «cîntarea SionuluicelJ.li .dre 
sus». Emotia estetică produsă de muzica litu:tgkăîll sufletulnos1:ru;~<tre,.. 
zeşte înnoi sete'a'după alte emoţii esteticesuperioare>.>r4,Cîntarea li't 
turqi:că înlesneşte chemarea spre izvorul din care ţîşneşte. ea, adică {{spt~. 
izvorul transcendental al tuturor frullluseţilordin .ordinea.văzlltă>? ~5. 

În cadrul cultului se conturează pregnant şi caracterllijertfeinic al 
cîntării liturgi:ce,în sensul că prin ea şLîn ea, credinciosul îşi;exprimă 
dorul de manifestare .a dragostei faţă de Dumnezeu; .. Cîntarea· se. j!.evarI'lă 
năvalnic din profunzimi de spirit şi dă naş,tere la' sep.timel'l.te Pllternice, 
generatoare de jertfă, întrucît ea «este fumul arderii de tot,cars, prin 
ridic.area sa spre cer, arătacelQr de demult sensul drumlJ.lui· op.e,care 
să-I urmeze rugăciunile lor», şi «mirosul de bună mireasmă duhoyniceas-<: 

* ,t 

'22; Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul Bisericii Ortodoxe Române faţă ele euItul(\celor
lo.lte.ţonfesiuni creştine şi al sectelor din tara nO(J.stră,în;·«Sbidii teologice», nr. 
1""""'~L1951, .p. 3.. ,'. .' .• 

23. Ibidem. 
24. Pr. Conf. Gheorghe' Şoima; Funcţiunile muzicii. liturgice, Sibiu!, 1945. 
25. Ibid.em. 
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că, ce se înalţă spre Dumnezeu, ieşit din sufletul creştinului, care se 
mistuie în focul evlaviei şi al adorării de Dumnezeu}) 26. 

Cîntarea liturgică are şi un pronunţat caracter comunitar, întrucît 
ea este «un mijloc de cultivare şi de întărire a. unităţii, a comuni unii 
dintre membrii Bisericii» 27. Ne dăm uşor seama de acest ,adevăr, pen
tru că dacă rugăciunile n-ar fi cîntate, credincioşii nu s-ar putea ruga 
în comun. Cîntînd împreună, se simt angajaţi într-un organism mare şi 
unitar cu care se simt solidari şi acest organism este Biserica. Viaţa 
creştinului pulsează în viaţa Bisericii, trăieşte ca fiu şi mădular activ 
al Bisericii, ancorat în misiunea Bisericii. Cîntarea trezeşte în credin
cioşi «aceleaşi gînduri şi sentimente, de a-i ajuta să-şi îndrepteze aten
ţia către ideea religioasă sau îndemnul moral exprimat în cîntarea res
pectivă» 28. 

Caracterul comunitar al cîntării aduce după sine şi sentimentul fră
ţietăţii duhovniceşti între toţi membrii Bisericii, potrivit cuvintelor Sfîn
tului Vasile cel Mare: "Căci cine oare, mai poate fi socotit vrăjmaş al 
altuia, atunci cînd îşi uneşte glasul la un loc cu el, pentru a da îm
preună laudă lui Dumnezeu? 

Psalmodiaaduce cu sine tot ce poate fi mai bun: iubirea, făcînd 
din unirea glasurilor un fel de legătură de unire între oameni, aducînd 
poporul laolaltă într-un singur glas de cor)} 29. 

Prin cîntare, nu numai că 'credinciosul se simte ca un mădular al 
Bisericii, dar se simte ca trăind «profundul sentiment de comuniune cu 
fraţii lui de credinţă, inte9'rîndu-se de bună voie, în chip conştient şi 
afectiv, în comunitatea sau enoria din care face parte ... coborînd cerul 
pe pămînt şi ridicînd pămîntul la cer pe scara plină de armonie a cîn
tării în comun» ~o. 

Aspectul misionar al cîntărij cultice ortodoxe în comun 

Cîntarea în comun a credincioşilor în Biserică s-a dovedit «una 
dintre metodele cele mai bune pentru participarea activă a acestora la 
sfintele slujbe» 31. Prin realizarea acestei active şi vii participări se ob
ţine şi sprijinirea şi înfăptuirea acţiunii pastorale a preotului. 

'De ce cîntarea bisericească poate fi folosită drept mijloc de activi
tate misionară ? Tocmai pentru că are putere de comunicare prin expre
sivitatea şi gingăşia ei. Chiar în epoca primară cînd cei din afara Bise

. ricii ajungeau să cunoască ritualul creştin, «se simţeau impresionaţi unii 

26. Ibidem. 
27. Diac. Drd. Ion Boştenaru, Muzică şi cult în Biserica Ortodoxă, în «Studii teo

logice», nr. 1-2/1971, p. 114. 
28. Ibidem, p. 115. 
29. Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Ps. 1 2, 25, apud Asist. Ştefan Alexe, Foloa

sele cîntării în comun după Si. Niceta de Remesiana, în «Biserica Ortodoxă Română», 
nr. 1-2/1957, p. 181. 

30. Pr. Prof. Ene Branişte, Temeiuri ... , loc. cit., p. 24. 
31. Necula Nicolae, Participarea credincioşilor laici la cult în Bisericile Răsăritene, 

în «Studii· teologice», nr. 3-4/1970, p. 278-290 i vezi şi Prof. Nicolae Lungu, Problema 
transcrjerii şi uniformizării cîntărilor psaltice în Biserica noastră, în «Studii teologice)}, 
nr. 3-4/1956 şi Prof. Nicolae Lungu, Cîntarea în comun a poporului în Biserică, in 
"Studii teologice)} nr. 1-2. . 
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de atmosfera lui de taină, alţii de strălucirea lui, dar mai toţi erau 
cuceriţI de expresivitatea melodiilor biseri:ceşti» 32. 

Venind în legătură nemijlocită cu ea, omul străin de creştinism 
«primea cea dintîi baie de îmblînzire, de înduhovnicire}}. 

Astăzi, cînd cultul ortodox este împodobit cu melodii diverse de o 
uimitoare frumuseţe, cîntarea noastră bisericeascăpoateservica un foar
te eficient mijloc de activitate misionară în rîndul oamenilor şi în primul 
rînd printre propriii noştri credincioşi, Cîntarea în comun se poate rea~ 
liza pretutindeni la Sfînta Liturghie şi la alte T'aine, ierurgii sau laude. 

Direct responsabili în acest sens sînt şcolile teologice şi preoţii în 
parohii. Elevul seminarist şi studentul teolog trebuie conştienţizaţică 
muzioabisericească practicată intens în parohie poate da roadenebă
nuite. Crescut şi educat în acest spirit, preotul bine pregătit, va lua pri
mul iniţiativa în a acorda o importanţă cu totul deosebită cîntării bise
riceşti în parohie. 

Editura Institutului Biblic a pus la îndemîna tuturor doritorilor un 
bogat şi variat material liturgic-muzical -" pe notaţie dublă, atît psaWcă 
cît şi liniară. . 

Preotul, avînd cunoştinţă de aceste apariţii, în cadrul catehezelor 
de la vecernia de sîmbătă sau duminică seara, va putea lucru cu toţi 
credincioşii sau cu o parte din ei. lşiva putea propune într-o anumită 
perioadă să-şi înveţe credincioşii cîntările Sfintei Liturghii.Şi pornind 
treptat şi cu multă răbdare, ajutat de cîntăreţul bisericesc şi de membrii 
comitetului parohial, va putea, cu timpul, săimprime în mintea credin
cioşilor melodiile tradiţionale ale Sfintei Liturghii. Perseverînd, va con~ 
tinua cu cîntările de la utrenie şi vecernie, paraclis şi acatist, pavecer-
nită şi Ceasuri şi chiar de la înmormîntare şi alte ierurgii. ' 

Credincioşii vor simţi fOarte repede efedul binefăcător al acestei 
participări liturgice şivoli deveni ei înşişi pasionaţi cerînd preotului 
lor să-i înveţe noi şi noi melodii. Pentru a pune la îndemîna credincio
şilor ortodocşi un mănunchi de cîntări bisericeşti format din chinonice, 
cîntări de laudă aduse Maicii Domnului şi sfinţilor, precum şi alte cîn
tări specifice diferitelor sărbători, mai ales din perioada Triodului$i 
Penticostarului, ar trebui unite efoT,turile şi priceperea tuturor muzf-

:' Gramatica muzicii psaltice (în 1951, de Conf. N.Lungu, Pr. Gr. Costea şi Prof. 
1. Croitoru); 

Cîntările Sfintei Lilurghii (în două ediţii, prima însoţită de «Cîntări la Cate
heze», de Conr. N. Lungu şi Protodiacon A. Uncu, în rev. «Studii teologice?), III (1951 ) 
şi în volum separat, a doua însoţită de "Podobiile celor opt glasuri." 1960. de Conf. 
N. Lungu, Pr. .Gr.. Costea şi PI. Prof. Ene Branişte) ; 

Vecernierul, (în 1953, de ConI. N. Lungu, PI. Gr. Costea şi Prof. L Croitoru); 
Utrenierul (în 1954, de Cont N. Lungu, PI. Gr. .Costea şi Pr. Prof.Ene Bra, 

nişte) ; 
Cîntările din slujbele Sfintelor Taine şi aleierurgiilor principale (in «Studii 

teologice», XV!, (1964), TIr. 1-2, de Conf.N, Lungu, Pr. Gr.Costea şi Pr. Prof. Ene 
Branişte) i . 

Cîntările Sfintelor Paşti (de Conf. N. Lungu, iPr. Prof. EneBranişte .şi Prof. Chiril 
Popescu, în "Studii teologice», XVII, 1966, TIr. 1-2), care constituie şi prima parte 
din Cîntările .Penticostarului uniformizat, care a apărut în volum aparte, de asemenea. 

Carte de cîntări bisericeşti pentru credincioşii creştini ortodocşi, 1975. 
Prohodui Domnului (în mai multe ee:liţii, ultima în 1982). 
32. Pr. Conf. Gh. Şoima, op. cit., p. 62. 
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cienilor Bisericii Ortodoxe Române pentru a se alcătui şi tipări un 
asemenea volum cu cîntări. 

Compozitorul Tri'fon Lugojan, în prefeţele cărţilor sale, amintea de 
fiecare dată dorinţa ca «fiecare creştin să cunoască răspunsurile litur
gice, pe care poporul să le cînte la unison. O biserică unde creştinii se 
roagă şi ~întă împreună este vie şi vibrează de suflarea Sfîntului Duh». 
In acelaşi spirit se exprima şi episcopul Andrei Magieru, colaborator în
flăcărat, devotat şi apropiat al lui Trifon Lugojan, cel care a impulsionat 
într-un mod uimitor creaţia compozitorului şi care i-a prefaţat mai mul't 
de jumătate din cele 14 volume de cîntări bisericeşti: «cîntareabiseri
cească este şi ea o rugăciune ce exprimă. sentimentul lăuntric. de evla
vie. Cîntarea ce izvorăşte din inimi curate şi se înalţă de pe toate bu
zele este una din cele mai plăcute şi frumoase forme de preamărire 
a lui Dumnezeu» 33. 

Multe glasuri s-au ridicat şi se ridică pentru a contura mai puter
nic rolul cîntării în biserică şi mai ales al cîntării în comun. «Din în
cercările care se fac în numeroase parohii de la noi, ca şi din experi
enţa mai veche a Bisericii, putem desprinde că enoriaşii chemaţi să ia 
parte activă la slujbele bisericeşti,. încep să se apropie de sfintele al
tare cu mai multă căldură. Cîntarea de obşte este totdeauna un mijloc 
de apropiere şi unire între credincioşi» 34 şi «Prin nimic nu se apropie 
creştinul mai mult de Dumnezeu, decît prin cîntarea aleasă (ldusă Lui. 
Această cîntare atrage, uneşte, transmHe fluidul care. leagă suflet de 
suflet» 35. 

Dar cel ce a luat atitudine concretă.în promovarea cîntării ,biseri
ceştri tradiţionale, a fost vrednicul de pomenire Patriarhul Justinian. În 
volumele «Apostolatului social» întîlnim pasaje grăitoare care vorbesc 
din plin de grija ce a purtat-o acest vrednic bărbat al Ortodoxiei româ
neşti, cîntării bisericeşti. A accentuat în mod cu lotul special rolul mi
sionaral cîntării bisericeşti şiac'easta poate şi pentru că el însuşi a fost 
un bun cunoscător al muzicii ortodoxe traditionale, dupăcum însuşi 
a mărturisit: «În viaţa mea de preot, în 22 de ani, m-am străduit să 
învăţ pe credincioşi să cînte Sf. Liturghie ... » 36. 

Eforturile Patriarhului Justinian s-au canalizat în două direcţii : 
«Am rîvnit să orga.Il.izez o Corală a Patriarhiei (dorinţă realizată, Co
rala este formată din cîntăreţi profesionişti, capabili .să satisfacă cele 
mai înalte exigenţe) din ceasul întîi al ridicării mele în demnitatea de 
conducător al Bisericii Ortodoxe Române. Imi întemeiamdorinţa aceasta 
pe o experienţă preoţe,ască de un sfert de veac, ale cărei comandamente 
in această direcţie, se puteau formula astfel: cîntarea omofonă pentru 
popor, cu participarea credincioşiJor de toate vîrstele Ia serviciile di
vine săvîrşite în mai toate bisericile din oraşele şi satele ţării, şi li-

33. Trifon Lugojan, Răspunsurile liturgice, Arad,1941. 
34. t Antim Tîrgovişteanul, Despre cîntarea credincioşilor .în Biserică, în «Bise

rica Ortodoxă. Română)), nr. 11-12/1953, p. 1119. 
35. Conf. Nicolae Lungu, op. cit., p. 26. 
36. Patriarhul Justinian, Apostolat social, VI. p. 368 i vezi şi studiul Diac. Conf. 

Nicu Moldoveanu, Muzica bisericească, în. «Biseric? Ortodoxă RomânăI>, nr.6/1973, p. 
650-654 şi Diac: Asist. Ion Popescu, Cultul divin, in «Biserica Ortodoxă Română», 
nr .. 6/1973,p. 641-649. 
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turghie polifonă, corală, în bisericile catedrale şi din centrele orăşeneşti. 
Primul comandament trebuia să ducă la regruparea credincioşilor în ju
rul sfintelor noashealtare, pe ca,lea cîntului religios, - o cale ma.i si
gură şi mai de efect decît predica didactică, folosită adesea fără sufi
cientă pregătire de către unii din clericii noştrL>l 37. 

Patriarhul Justinian adresa următorul îndemn seminariştilor: «Pe 
lOţi credincioşii să-i învăţaţi cîntările Bisericii noastre. Aveţi datoria să 
nu stingeţi lumina sfintelor cîntări. S-a duceţi mai departe cu toată 
grija. Fiecare să pregătiţi cu tinerii, băieţi şi fete, din sat cîntările Sfintei 
Liturghih 38. 

Grija pentru cîntarea bisericească s-a concretizat prin apariţia, sub 
binecuvîntarea sa, a tuturor volumelor de cîntări bisericeşti amintit,e. 

Aspectul misional' al cîntării cultice ortodoxe coraJe 

în toate centre~e eparhiale şi aproape în toate localităţile urbane şi 
chiar rurale, cultul Bisericii noastre este împodobit cu răspunsuri co
rale. Nu este de neglijat rolul corului bisericesc. Multe cîntări liturgice 
sînt puse în adevărata lor lumină de un cor bisericesc bine pregătit. 
Aceste coruri vin să satisfacă în special dorinţele credincioşilor inte
lectuali. În acest context cîntarea bisericească potenţată calitativ şi emo
ţional, atingînd chiar culmi de măiestrie şi fineţe artistică poate fi un 
minunat mijloc de misiune în rîndul credincioşilor cu exigenţe muzicale 
deosebite. De dorit ar fi ca toate corurile bisericeşti să abordeze reper
torii legate de tradiţia muzicală. bisericească românească ':'. 

Dar chiar şi unde sînt coruri, participarea credincioşilor la cult nu 
este împietată, întrucît anumite cîntări le poate executa toa,tă biserica, 
ca de exemplu: Fericirile, Tatăl nostru, Fie numele Domnului. 

Acolo· unde sînt grupuri corale pe una saU două voci, credincioşii 
pot învăţa foarte repede răspunsurile liturgice, participînd şi în acest ifeI 
cu toţii la sfintele slujbe. 

37. Patr. J!lstinian, ApostoJat social, cit. supra, p. 206-207. 
38. Ibidem, p. 316. 
* Si în· acest domeniu Editura Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Române 

a scos de sub tipar multe lucrări pe notaţie liniară, dintre care amintim pe cele mai 
reprezentative, apărute în volum sau publicate în revistele noastre bisericeşti. 

-. Liturghia Psaltică mixtă pe melodiile tradiţionale ale Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, pe glasurile 5 şi 8, plus diverse cîntări speciale, adăugate la sfîrşit, lucrate 
armonie şi contrapunctic de Prof. Nicolae Lungu, Bucureşti,1957. 

- Cîntările liturgice in stil psaltic, de Pr. Ioan Runcu, Bucureşti, 1956 i 
- Volumul Iubi-te-voi, Doamne, Bucureşti, 1960 i 
- Liturghia psaltică de Teodor Teodorescu, Iaşi i 
- [mnele Sfintei Liturghii de Gh. Cucu i 
- Cîntările Sfintei Liturgfdi de Ioan D. Chirescu, Bucureşti. 1972 i 
- Liturghia modală a lui Gh. Dumitrescui 
- Cîntările Siintei Liturghii, glas 3, modul frigian, de Pr. Iulian Cârstoiu; 
- Cîntările Sfintei Liturghii de Pr. Constantin Drăguşin i 
- Volumul «În vremea aceea», de PL Ioan Runcu i 
- Repertoriu coral, de Diac. canI. Nieu Moldoveanu, pentru cor bărbătesc, Bu-

cureşti, 1983. 
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Rolul misionar al cîntării cultice ortodoxe reiese şi din 'faptul că 'ea 
reprei';intă un putemicfactor de educaţierrioral-religioasă. 

Prin cîntare, credinciosul poate spori în viaţa lui duhovnicească, 
~evine mai sensibil la problemele existenţiale ale vieţii,ab()Tdeazăcu 
mai multăseriozitate problema' nemuririi sufletului şi preocup'area pen
tru mîntuire. Cîntarea de mul'te ori îl smulge din nepăsare şi-l cheamă 
la realitate, după cum o face condacul : «Suflete al meu, suflete al meu, 
scoală! Pentru ce dormi ? Sfîrşitul se aprop.ie şi vei să te tulburi. 
Deşteaptă-te dar, ca să se milostivească spre tine Hristos Dumnezeu, 
Cel ce este pretutindenea şi toate le plineşte» (Condaculla cîntarea a 6~a 
aCanonului cel Mare, a Sfîntului Andrei al Cretei). 

Cîntarea conştientizează pe credincios de omniprezenlla lui Dumne
zeu şi-lîndeamnă la smerenie şi supunere Lui, luînd aminte la măreţia 
Lui: «Cu noi esbeDumne~eu, înţelegeţi neamuri şi vă plecaţi». Tot prin 
cîntare se picură în sufletul creştinului mireasma rugăciunii fierbinţi şi 
iJmilite: «Pîllăcînd, D()amne, mă vei uita lariesfîrşit? Pînă cînd întorci 
fata T'a de la mine? Pînă cînd voi pune sfaturi în sufletul meu? Pînă 
cînd se va-nălţa vrăjmaşUl meu asupra mea ?ll. 

Muzica cultică ortodoxă cultivă sentimentul puternic al reîillnoirii 
vieţii prin şi în Hristos: «Eu sînt Învierea şi viaţa, cel ce crede jn Mine 
viu va fi. De Va şi muri, cel cecrede-n Mine viu va fi». 

Cîntarea bisericească transmite ceva şi din sub1imitatea lui Dumne
zeu, ne face să~l simţim mai aprOape şi mai puternic, dar totoda'tăşiplin 
de iubire: «Mare eşti, Doamne, şi minunate sînt lucrurile Taleşillid 
uncuvîn'tnu-ide ajuns spre l,auda minunilor' Tale» sau: «Pe Tine, 
Dum.nezeule, Te lăudăm, pe Tine, Doamne Te mărturisim, pe Tine Prela
veşnicule Părinte, tot pămîntul Te măreşte». 

prin CÎntare trăim real prezenţa mîntuitoare a harului Prea Sfintei 
Treimi:, «Nădejdea mea este Tatăl, scăparea mea este Fiul, acoperămîn
tul meu este Duhul Sfînt, Treime Sfîlltă, Slavă Tie!» 

Cîntarea klisericească dezvăluie din măreţia lui Dumnezeu şi trezeşte 
in sufletul llostru realitatea teologiei apofatice, a negrăirii, a tăcerii : 
«Cît de mărit este Domnul în Sion, nu poate limba tîkui». 

Muzica bisericească are aceste valenţe, această Încărcătură olim
plană, plină de rezonanţe în sufletul creştinului însetat după Dumnezeu, 
datorită legăturii ei intime cu su.fletul omului. De aoeea,«CÎl1tarea emo
dul cel mai propriu dea vorbi cu Dumnezeu sau despre Dumnezeu, ca 
despre Cel cu neputinţă de cuprins în noţiuni precise şi exprimate în 
cuvinte corespunzătoare acestor noţiuni» 39. Ba mai mult, prin cîntare 
spvnem mai mult decît putem exprima prin indiferent oe cuvinte. Prin 
ea dăm un coeficient nemărginit admiraţiei măreţiei Lui, bunătăţii Lui, 
care întrece cuvintele noastre simplu rostite, exprimăm inexprimabUul, 
apofaticul...)} 40. 

39, 'Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Cîntarea Iiturgicăcomună, mijloc de întdIirea 
unităţii în dreapta credinţă, în "Ortodoxia)), nr. 1/1980, p. 58. 

40. Ibidem. 
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Pe lîngă rolul educativ moral-religios, cîntarea bisericea.scă se do
vedeşte afi, în contextul de mai sus, şi un mijloc de lămurire şi întărire 
a unităţii· în . dreapta credinţă .. In muzica bisericească melodia este. în 
plină concordanţă cu textul.$i tocmai aici stă şi puterea ei în a lămuri 
şi întări adevărul de credinţă. ln Sfînta Liturghie, cînd se cîntă răspunsu~ 
rile·.marI, se .. reliefează prin. cîntare atotputerniciaşÎ. măreţia . lui Dum~ 
nezeu, iar cînd se cîntă «Pe Tine te lălldăm» din timpulepic1ezei, o so
brietate adîncă ne stăpîneşte inimile, yrînd parcă să accentueze momen
tul de taină prin cuvintele: «Să tacă tot trupul şi nimic din cele omeneşti 
să nu cugete .. ,» Defapt, melodianici nu ar putea face abstracţie de text, 
pentru că în ace'st caz sesubstit'1lie textul şi pierde din eficienţă, depăr..: 
tîndu-sevizibil de scop 41. . 

Cîntarea bisericească nu este numai un mijloc de înţelegere, ci şi de 
întărire a adevărurilor dreptei credinţe, pentru că ea 1,e face.«ca ade
văruri despre persoanele şi faptele iubitoare ale lui DUmnezeu, trăite de 
inimă, scumpe inimii» 42, Apoi, prin cîntare, «sufletul se întăreşte şi mai 
adînc in credinţă şi în dragostea lui Dumnezeu, umplîndu-se de dul
cea~a acestor simţiri şi face ca convingerea luisă se comunice în :rtl0q 
convingător şi altor suflete, sau îi face pe cei ce ° mărturisesc în cîn~ 
tare comună să se unească şi mai mult în mărturisirea ei în planul adînc 
al inimii» 43, 

Astfel, CÎntarea este un factor de întărire a comunităţii creştine, 

Emotionantesînt în. acest sens cuvintele Fericitului Augustin: «De dte 
ori n-am plîns la imnele şi cîntările tale (este vorba de Sfîntul Ambrozie 
aiI Milanului, care a· contribuit mult la convertire a Fericitului Augustin), 
profund mişcat de glasurile credincioşilor tăi, care sunau pînădepartei 
Elepătrundeauln urechile mele şi o dată cu ele adevărul lor în inima 
mea, Mă cuprindea un sentiment de evlavie, îmi picurau lacrimi, mi:i 
simţeam împăcat», 

Cîntarea bisericească îndeplineşte şi rolul de apărătoare şi ocroti
toare a adevărurilor de credinţă, întrucît prin cîntare mărturisindu-se 
public şi comun credinţa Bisericii, 'credil1cioşii se alipesc cu toată fiinţa 
de ea şi o păstează aşa cum a predat-o Biserlca. Cîntările noastre orto
doxe pot fi uşor învăţate de către orice credincios, căci textele lor tra" 
tează dogmele noastre cu privire la Mîntuitoru,l, Maica Domnului, sfinţi, 
Sf. Cruce etc. Spre exemplu, axionul duminical «Cuvine-se 'cu adevărat», 
cîntat de cele mai multe ori, trezeşte în sufletele credincioşilor dorinţa 
arzătoare de a lăuda pe Fecioara Maria, potriv~tînvăţăturii dogmatice, 
cum că ea este cu adevărat Născătoare de Dumnezeu şi că este chiar 
«mai cinstită decît heruvimii şi mai mărită fără de asemănare decît se~ 
rafimii». 

41. Vezi Diac. Drd.Marin Pană, Cîntarea psaltică tradiţională ca mijloc de 
!lere a unităţii cultului în Biserica Ortodoxă Română, in «Glasul Bisericii", XXXI,I 
nr. 7-8/1972, p. 784. -

42 .. Pr. Pro.f. D. Stăniloae,op. cit., p. 60. 
43. Ibidem. 
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Ne aflăm în faţa unei probleme de maximă importanţă, dar şi foarte 
actuală pen:truBiserică. 

Sîntem conştienţi că necesităţile muzical-liturgice alecreştini10r zi
lelor noastre sînt foarte mari şi presante. Şi este firesc să fie aşa, deoa
rece ei sînt mereu preocup.q.ţi să trăiască Ia cote înalte realiţăţile ac
tuale şi pe plan religios. 

!În acest context, grăitoare sînt cuvintele Prea Fericitului Patriarh 
Iustindin cuvîntarea ţinută cu prilejul deschiderii .anului universitar 
1979/198Qla InştitutuUeologic din Bucureşti: 

«Ceeace c~rem noi de la profesori.este dea ne ajuta să for:rnăm 
un aIer al zilelor noastre. Noi căutăm ca şi programa de învăţă;mînt să o 
mai schimbăm din vreme în vreme actualizînd-o. Nu mai putem astăzi să 
predăm Teologia aşa cum o predam acum 50 sau 100 de ani. Ţara ş-a 
lnnoit, poporul nostru este într-u~ proces continuu de înnoire. Aceşti 
credincioşi care sînt, pe zi Ce trece, oameni tot mai noi, au nevoie de o 
nouă predică, de o nouă utu.rghisire,de o nouă misiune ... 

Ştiţi cu toţii cît de important este în viaţa Ortodoxiei slujba reli
gioasă .•. Ea este inima spiritualităţiî noastre bisericeşti. De aceea slujbele 
religioase trebuie făcute cît mai demn, cît mai corect şi să fie cît mai 
atrăgătoare pentru credincioşii zilelor noastre. Stiţi cu toţii că, mai mult 
caîn trecut, slujbele religioase cheamă azi pe credincioşi»". 

Muzica psaltică ortodoxă nu şi-a pierdut cîtuşi de puţin din splen
doarea şi expresivitatea ei de altădată., A rămas încărcată ou valenţe 
nebănuite, care pot influenţa pozitiv viaţa creştinului. Nu trebuie decit 
să călătorim în adîncurile ei pentru a descoperi «un şirag de pietre rare, 
pe cîmpie revărsate». 

De multe ori, pătrunzînd în intiIhitafeaunui imn ortodox, se întîIh~ 
plăun proces de autocunoaştere, de regăsire, de împlinire. Să luăm, 
spre exemplu, un axion sau «Pe tine te lăudăm», gl. V de la Si. Liturghie. 
Concentrîndu-ne puternic şigustînd din plin bogăţia expresivităţii acestor 
imne şi mai ales dacă şi noi participăm cu tot sufletul angajaţi Ia execu
tarea 10r;8e petrece într-adevăr un fenomen nemaiîntîlnit pînă în acel 
moment al Si. Liturghii. Atît demult se poate omul interioriza în ase
menea prilej, încît să devină transparent, transfigurat în momentul pre
facerii Darurilor, trăind real cel puţin un crîmpei din treapta de desă
vîrşire adespătimirii sau a iluminării. Cîntarea. poate oferi acealstă posi~ 
bilitate, pentu că imnul l-a copleşit, l-a du~ la simţirea unor realităţi 
supr,asensibile. în sufletul lui s-a produs cu adevărat o tnmsformare, o 
înnoire. Şi această experienţă o poate retrăi de fieoare dată cînd parti
cipă la Sf. Liturghie. 

Prin urmare, CÎntarea bisericească rămîne profundă şi expresivă, ne
mărginită în admiraţie. Poate că este o carenţă, o scăpare a noastră, a 

* Festivitatea deschiderii oficiale a cursurilor Institutului Teologic de Grad Uni_ 
versitar din Bucureşti pentru anul academic 1979/1980, În «Studii teologicE!»,nr. 9-10/ 
1979. 
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celor ce avem datoria, în virtutea puterii învăţătoreşti dată prin Taina 
Preoţiei, să înlăturăm vălul necuTlJoaşterii din sufletele noastre şi ale 
credincioşilor şi să descoperim frumuseţea unei lumi de bucurii nebă
nuite 'cum este aceea a muzicii bisericeşti ortodoxe. Această lume, acest 
univers al muzicii bisericeşti este capabil de cea mai eficientă misiune 
în Biserica zilelor noa'stre. Dar, muzica bisericească trebuie făcută acce
sibilă credincioşilor, pentru a-şi atinge scopul. Aceeaşi idee este subli
niată şi de Patriarhul Justinian: «acolo unde credincioşiîcunosc învă
ţătura Bisericii lor, unde ei au învăţat bine imnel'e Sfintei Liturghii, a:colo 
unde ştiu să cînte minunatele imne ale Sfinţilor Părinţi, n-au să poată 
să-i mai amăgească niciodată cei de alte credinţe» 44. 

Preotul nu trebuie să facă altceva decît să redea cîntarea biseri
cească, fără preocupări de efecte, în toată Simplitatea şi cuviinţa ei şi 
astfel ea are puterea «de a înălţa sufletul spre cele mai înalte culmi», 
cerîndu-se, totodată, «sobrietate, seninăta,te şi mai multă sinceritate în 
cîntare» 45. 

Aşadar, iată că rezolvarea problemei în mare parte depinde d.e 
preot. Şi BIserica, prin preot, are posibilitatea să ofere creştinului de azi 
mijloaceile cele mai potrivite pentru integrarea lui plenară în viaţa .Bi
sericii. 

Fericirea după care tînjeşte omul nu se poate realiza decît în duhul 
de comuniune al credincioşilor. «Numai în comuniunea largă a întregii 
Biserici sau parohii se activează din plin dragostea creştină, numai în ea 
se îmbogăţeşte şi se întăreşte fieca,re cu darurile şi experienţele cît mai 
multora» 46. 

În Biserica Ortodoxă credincioşii dinamizaţi de preot pot contribui 
substanţial la realizarea acestei mult dorite comuniuni prin cîntarea bise
ricească. Credincioşii contribuind prin participarea activă la sfintele 
slujbe, la reînnoirea duhului ortodoxiei, «preotul ortodox se simte apro
piat de ei, întărit cu credinţa şi dragostea lor, cu căldura şi. cu dorinţa 
lor de a se ruga, între preot şi credincioşi realizîndu-se o puternică co
muniune» 47. 

În acest fel, cîntarea culti'că ortodoxă poate prilejui legături fiinţiale 
ce. nu se mai rup niciodată, Întrucît «comuniunea culticărealizează nu 
numai comuniunea sufletească între credincioşi ci şi între credincioşi şi 
preot şi a tuturor cu Dumnezeu, care este forma şi treapta cea mai înaltă 
a comuniunii» 48 • 

. Sfînta Liturghie este centrul cultului ortodox. Aici, de la început şi 
pînă la sfîrşit, credincioşii pot preamări pe Dumnezeu «cu o gură şi o 
inimă». Sfînta Liturghie cîntată de tot creştinul îi dezvăluie frumuseţi 
de neînlocuit. Ea, «atît prin marele ei mister, precum şi prin măreţia şi 

44. Patriarhul Justinian, op. cit., voI. X, p. 120. 
45. Diac. drd. Marin Pană., op. cit., p. 783. 
46. Pr. Praf. Dumitru Stăniloae, Ortodoxia în iata unor fenomene actuale din 

creştinismul apusean, în «Ortodoxia», XXVI, nr. 4/1974,p. 344-345. 
47. Arhim. Drd. Dometie Manolache, Dogmele şi valoarea lor în viata ortodoxă, 

în «Studii teologice", nr. 3-4/1975, p: 237. 
48. Prof. Teodor M. Popescu, Duhul comunitar al Ortodoxiei, in «Ortodoxia», nr. 

1/1956, p. 152. 
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frUJ;nus etE:l a ei., lucrează asupra sentimentului şi imaginaţiei fllturorcre
dincioşilon" pentru că ei «retrăiesc în timpul Sfintei Liturghii întreaga 
Taină a Îlltrupării, începînd de l,a Naşterea din Betleem şi pînăla ÎnăI
ţaleala ceruri» 49. În Liturghia cîntată se arată deplin lucrarea/Duhului 
"care duce pÎliă la capăt unirea între suflete În aceeaşi credinţă şi dra
goste de Hristos, ţinîndu-i ca un trup comun al lui)) 50, 

Muzica biserice,ască poate contribui la menţinerea şi întărirea uni
tăţii de credinţă a tuturor creştinilor ortodocşi şi la angajarea lor în 
viaţa creştină autentică al cărei centru e biserica. Muzica bisericească 
este un foarte bun mijloc prin care se poate stăvili acţiunea prozelitis
mului sectar din rîndul credincioşilor noştri, dovedindu-ne a fi «unul din 
cele mai rodnice mijloace de întărire a evlaviei şi a legăturilor credin
cioşilor cu biserica în faţa atacurilor celor ce vor să facă prozeliţi în rîn
dulortodocşilor)) 51. 

Din cele arătate, desprindem următoarele concluzii: a) Cîntarea bi
sericească îndeplineşte toate atributele necesare în acţiunea Bisericii de 
a integra pe toţi membrii ei, ca mădulare vii şi lucrătoare, în scopul 
realizării comuni unii de iubire, comuniune atit de prezentă în epoca Bi
sericii creştine primare. 

bJ Creştlnul activ de azi tinde după o intensă viaţă religioasă. Bise
rica ortodoxă a tost înzestrată cu mijloace1le tele mai potrivite pentru a 
veni în sprijinul credinciosului dornic de sporire duhovnicească. Unul 
din aceste mijloaceest'e şi cîntarea bisericească ortodoxă,în comun. 

c) Rolul deosebit în punerea l,a îndemîna credincioşilor a acestui 
mijloc de activitate misionară îl are preotul. 

d)Cîntarea bisericească împărtăşită în t.oată plinătatea ei credin
cioşilor,este capabîlă de misiune, pentru că trimite impulsuridinami
zatoare în realizarea unităţii de credinţă şi a cOmuniunii de iubire, în 
intensificarea vieţii duhovniceşti şi a preocupării pentru mîntuire Şi În 
răspîndirea mesajului Sfintelor Scripturi printre cedincioşi pentru o apro
fundare şi trăire a credinţei cît mai autentice. 

e) Cîntarea bisericească. este Înzestrată cu putere de viaţă, şi poate 
contribui la lămurirea, întărirea şi apărarea dreptei credinţe, precum 
şilaîntărirea unităţii Bisericii Qtodoxe. 

" f) I Cîntarea cultică ortodoxă este un minunat mijloc de stăvilire a 
acţiunilor prozelitismului sectar actual. 

49. Arhim. Drd. Dometie Manolache, qJl. cit.,p. 237. 
50.Pr. Prof.. Dumitru Stăniloae. art. cit., p. 61. 
51. Citat din «Biserica Ortodoxă Română», nr. 6-7/1952, p. 433 . 

.... 
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A 45-A CONFERINŢA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA 
- Sibiu, 5-6 iunie 1985 -

In'Stitutul Teologic de grad Universitar din Sibiu a găzduit, în zilele de 5 şi 6 
iunie a.c., lucrările celei de a 45-a Conferinţe teologice interconfesionale. Au luat parte 

cadre didactice din instituţiile de învăţămînt" teologic superior şi seminarial, ierarhi 

şi delegaţi ai Cultelor din România, reprezentanţi ai presei bisericeşti, cadre admi
nistrative, invitaţi. 

Continuînd şirul unei frumoase tradiţii de conlucrare frăţească în cadrul ecume

ni5mului local, aceste conferinţe la nivelul teologilor au atins un stadiu de maturi
tate şi o poziţie avansată de abordare curajoasă a celor mai complexe şi vitale pro
bleme care preocupă astăzi' întreaga creştinătate şi omenirea contemporană. 

lntemeiate pe vechi tradiţii de bună convieţuire şi conlucrare între toţi fiii 

patriei noastre, Conferinţele teologice interconfesionale au adus (şi o fac şi În actuali
tate) o importanfă contribuţie nu numai la adincirea unităţii creştine ci şi la slujirea 

celor mai nobile idealuri şi aspiraţii ale poporului nostrU: şi ale lumii contemporane; 
Cu fiecare întrunire aceste Conferinţe au realizat o remarcabilă lucrare interconfe
sională comul'lă care şi-a pus pecetea pe întreaga teologie românească. 

Lucrările celei de a 45-a Conferinţe teologice interconfesionale au, fost deschise 
de către P. C. Arhid. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic gazdă, care după 
urarea de «Bun venit?> adresată tuturor participanţilor a spus, printre altele: 

«Conferinţa noastră de astăzi se desfăşoară în contextul unor evenimente de 
amplă vibraţie naţională la care se asociază şi Bisericile noastre: în acest an se îm

plinesc două decenii de cînd destinele patriei noastre au fost încredinţate D-Iui Nicolae 
Ceauşescu, preşedintele Republicii Socialiste România. Aceste două decenii s-au do
vedit, pentru noi toţi, epoca cea mai fertilă a timpului progresului românesc, epocă 

legată indestructibil de personalitatea proeminentă a D-Iui Nicolae Ceauşescu. In acest 
răstimp şi Bisericile noastre s-au făcut părtaşe la binefacerile progresului realizat în 
patria noastră». 

Amintind apoi de împlinirea a 40 de ani de la victoria asupra fascismului şi sfîr
şitul celui de-al doilea război mondial - eveniment comemorat în mod festiv la Bucu
reşti ca şi în întreaga ţară -, precum şi de noua iniţiativă de pace a D-lui preşedinte 

Nicolae Ceauşescu concretizată in Apelul pentru dezarmare şi pace adresat partidelor 
şi organizaţiilor democratice, guvernelor, tut1;l:ror popoarelor din ţările europene, din 

S.U.A. şi Canada, P. C. Părinte Rector sublinia că «prin tematica sa, cea de a 45·a 
Conferinţă teologică interconfesională se înscrie în această atmosferă de profundă 
emulaţie patriotic-cetăţenea'Scă". 
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După prezentarea intregului· pro'gram. al. Co'nferinţei . vo'rbito'rul a făcut.· c.ulrf!ldtJt14lt'· 
pro'Puneri pentru prezidiu* şi secretiU"iat** şi a anunţat tematic.acelo'r trei rel[el1âţl:!, 
~nume: lndato'rirea BisericiI?r 1n iaţa noilor pericole ce amenlnţ4 pacea fi viaţa pe 
plqneta noasf}d, susţiIlut de. Pr. Pro't Dr. Vasile Miho'C, d~ la InstitulufTeo'lo'gic Univer-' 
~itar ~ Sibit,I; lmpăba~~ii şi înnoirea lumii iri Hristos şi paceâ pe pdmlni, susţinut de 
J>r.C?nf. Dr'.AlexaJ;.dru Stande l~rnstitutul Teo'logic Universitar~Bucureşti, şi linpă
cbr~aşi înnoirea lumiPn Hristos şi pa~ea' pepămlnt (viziune p.r:otestantd), sustinu.t d~, 
D-l lector. Tamaşluhăsz d~. la Institutul teol()gic Protesta!!t unic de. grad 'Universitar 
d.in: Cltij-Napoca ~**.' . . " . z· . 

D~Pă anunţarea o'rdin~i de.zi a lucrărilor conferinţei,~embrii prezidium-ului îşi 
o'cupă locul şi,sub conducerea iPr.iI'tbf:Dr. DumitrU Radu,~etncepe lectUra refera
relo'I anÎll].ţale.l.a sfîrşitul ac;estei~şi după o'pav.zăde 30' ~. timpilloare s':au făcut 
!nsbrieriIe'la cuvint -, lucrările au contin'naf sUbtonducerea D·IUi Prof. Pentek An>ăd, 
'Pi'irl. d1Scuţillepe' marginea ref.eratelor;"A,u luat· cuvintul l.lrmăto'rii:· . 

- .1. P. s.Miiropolit·NiCQÎ.!le CQml,l,8J,1l!: -.1 BaDi\tuhli: «Ascultînq.p'e refer~nţii 
dc.azi . ..."..a spus.Jnalt .Prea . Sfinţia. Sa. -n.am putut să nu pun în. relatJediscutarEla 
tem~(,p.aC!,!-Impă~are deevenimeIltul împ1ig,irii a .40 de ani de la în,cheierea celui 
d!,!-a(d&Uea răzb~~.,.mQ~dial. ~ Anive~sarea c:i'ceasta tristă dar şi "'mo'bilizato'are, dă,. o' 
perspectivă deo'sebită problemei păcii. Fă cind o' cpmp.<:traUe iIltre CEla/insemnat 111ti
mul ră~b?il11,ondialşi ce ar in'Sem~a u~ no'U răZbo'iin vremea no'astră -. cu mij
Io'acele Şi tehnica de azi - aş vrea să spun că: 'la oraachială exktăb ftămîntare 
lieo'sebită:; ÎlŢ speCialfn ţările care posedă arma atomică'şi iri' cele care se simt vi: 
~a:te (le efectele folo'sirii ei. Referatele 'au făcUt aluzie la marile o~ganizatiicare âu 
a'ez~~tutprâblEhnele' păcii şi ale războ'iului; dar aş vrea să adaug că există multe 
amtluări ele poziftecarene'sin'tşi no'uă utile in abordareateniei păcii şi războ'
i~ltii:'Mă~îridesc la un do'ctimeiifelabo'rat nu cumuIt 'timp hiurniă de Co'nferinţa 
~at.(jlică a:~eridină c:are s~ o'cupă de problema înarmărilo'rnuclea~e.Semn1ficativ este 
faptul că .episco'pii romanO~catolici din S.U.A. se declară ho'tărit imPo'triva oricărei 
inarmăd.Ceeace·pun ei in discuţie este p\roblema echilibrului·:âtomic;problema la 
o'rdinea. zile.t· Poate 'fi susţinută ideea îrial'mării· aţomfce ca· ~oluţie de preintimplnare 
aUriUi Po'sibii războ'i atomic? 

Co'nîuaitCÎte.~Bisei'icliAl1gticinEl a discutat şi ea chestiuneapiicii şiA răib6~ 
fulu! şi mi i~ :plireqtil ~ă J ţiIiem seama de ac~ste luări de po'iiţie J din ţ~ri1e' apu
selle c:- ca.re Po'sedă sau sînt vizate de rachetele nucleare. 

'zAş prbpurieşi lărgirea pro'blematicii no'astre, ea. utmind'săfieabdrdată bu numai 
prin prisma religiei creştine ci şi prin prisma religiilo'r necreştinei'Numericeşte ·există 
reHg'iPcu mtiltmaiputernicedec1t religia no'astră creştină: Mi Se pare util ca pro'
bietndi'păclî;lsă fie tratatănun'umai sub rapo'rt creştiri ci şi intr-o' 'perspectivă mai , 

• .* lMembriiP,r~idiJlm .... ulllÎau ~o'st: Arhid. Prot .. Dr, . .constantin .voicu, rectOl;ul 
Ill:ş,Wl,ltulqţ teo'l?g.~c. universitţl~ -(Sibiu; Conf.Dr .. pent.ekArpcid, rE!Cto'rul. ~.ns~iţu
tu\uiteolo'gicuniVersitar pro'testant unic din Cluj-Napoca.; Pr. Pro'f. Jen6\'Erebits, tee
tatin IlIlstitutulu,ileolo'git romano'-catolic din ~lba Iulia; Pl. Proi. dr. Dumitru Rqdu; 
pr<l'1~c;ţprţ11 . Instiţt,It~l~1,l!· .. teol(jgic:·· uniyersita!. din, .. BuC;ureş.li; • Pro'~. Dr .. ,.c1:l;rj~toph J(lf}in, 
R1"O~ecto'ruI,In~tltut1,llui. te(jlo'gicuniversitar protestant unit AIn Sibiu.; pr. Praf. Qr. Alois 
~~c1let;"pro'rectoru:l'I;ri'stl\utullli teo'logiC ro'mario"'C;ato'lic din' [aşi şi pr:'Pr6f. Dr. 'Su
.mJttu Abruâcin; prprectotulInstitutului teologic; universitardirrSibiu. 

" "'~* . ~~ll1bI;iţ SElC;f~t~r:ijlţulţti:Pr. Pro'f. Dr. S~qastiq,n. Ş~bu,~r, .Asist.,l,.iViu Streza 
Asist. Ioan 'Vasile Leb":':':' ton de lâ Institutul .feologiC .1lniversitar din Sibiu. 

**'* To'ate cele treiXeferate vorJiredate .in exten~o. la.sfirşitulacesfui ~ep6ttaj. 
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largă, interreligioasă, perspectivă care ar putea fi luată în considerare pentru acti
vitatea noastră teologică». 

- Prof. Dr. Lellgyel Lorand, «Şi noi teologii, a spus între altele, trebuie să 

vorbim şi să activăm pentru înlăturarea iminentului pericol nu<::tear care ameninţă 
pacea lumii noastre. La preîntîmpinarea acestui grav pericol reprezentat de accentuata 
escaladare a armamentelor, sînt chemate şi Bisericile. Ştim că împăcarea şi înnoirea 
se fac prin Iisus Hristos. Noi am primit sarcina slujirii împăcării care nu este o 
vorbă goală, ci este o permanentă mobilizare şi dinamizare a credincioşilor pentru 
promovarea păcii şi prin aceasta pentru apărarea vieţii pe pămînt». 

Pr. Prof. Ioan !că s-a referit la «Ecumenismul local din patria noastră -
care - are bogate tradiţii. Din prima generaţie de .teologi români care au pus bazele 
conferinţelor teologice, nu se mai află nimeni printre noi; ei toţi însă au avut conşti
inţa că au făcut tot ce le-a stat în putinţă. A doua generaţie - care a crescut lîngă 
prima --, se află în plină afirmare, iar a treia este gata de a prelua ştafeta, ea fiind 
implicată cu toată responsabilitatea în problemele contemporane. Reţin atenţia realis
mul şi optimismul lor în triumful idealurilor poporului nostru, de pace şi de înţele

gere. Toate cele trei referate au reliefat cu prioritate implicarea şi angajarea ti
nerei generaţii de teologi în problematica pă.cii înţeleasă nu numai ca dar al lui 
Dumnezeu, ci şi ca misiune de realizat». 

- P. S. Episcop Pimen Suceveanul s-a exprimat astfel: ,~Referenţii au pus în 
lumină marea datorie a creştinilor întru apărarea păcii. Împăcarea şi înnoirea lumii în 
Hristos este. misiunea noastră. Să facem totul ca lumea să aibă viaţă pentru că 

Hristos este calea,adevărul şi viaţa, şi noi care sîntem în calea-Hri'stos trebuie să 
slujim adevărul şi viata, adică, de fapt, pe acelaşi Hristos. Viaţa noastră, a seme, 
nilor noştri, viata întregii planete, este astăzi grav ameninţată de pericolul nuclear, 
Să strîngem rîndurile, să ne apropiem unii de alţii în iubire şi adevăr, pentru ca 
pacea - premisa continuării vieţii -. să domnească între nOl». 

- Proi. Dr. Hans .Klein a afirmat ·că "De mai mult de 20 de ani ne străduim 
pentru o teologie a păcii. In ciuda strădaniilor depu'Se de creştini şi teologi, nu s-a 
iljuns la o situaţie «mai de pace», iar tensiunea a crescut enorm,. Va trebui să ne 
unim forţele şi să ne facem auzită mai cu putere voinţa şi hotărîrea noastră de pace. 
Să contribuim la edificarea păcii prin propovăduirea noastră, cu slujirea noastră, cu 

viaţa noastră», 

- Pr. Proi. Constantin Galeriu între altele a spus: "Pacea este darul suprem 

pentru că este .adu<să de o Persoană divină, Darul şi Domnul Păcii. In acest ori

zont luminos proorocul Miheia a identificat pacea cu însăşi 1mpărăţia lui Dumnezeu 

f]entru că ea este o componentă a acesteia, precizînd totodată că Jmpărăţia este 

prezentă şi viitoare. Este deja şi nu încă, lăsînd a înţelege că lucrarea păcii trebuie 

realizată aici, nu in eshaton. Cînd Mîntuitorul a zis «lmpărăţia Mea nu e din lumea 

aceasta», s-a referit la lumea negativă a păcatului, nu la lumea iubirii şi a .jertfel 

unul pentru altul. In aceasta din urmă şi pentru această lume S-a intrupat Mîn

tuitorul. Intreaga noastră fiinţă este structurată în iubire, în deschidere spre semenii 

noştri. Ochii mei nu mă vă.d numai pe mine, ci. şi pe semenii mei; urechile mele au 

menirea să asculte pe semenul meu. Datori sîntem deci să activăm întru salvarea 
Yieţii noastre, a vieţii semenUor noştri, a vieţii pe pămînt prin apărarea şi pro

movarea păcii». 
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'< " .. -;;:P;'\S5EPiSt:bp ;J~sţiliia~ Matamureşanu~ '~făcut opru;Atel!' 
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!;1n' familie; şi în ta:rli;> \ şi in lume. unde kste cu:noscllt,. 
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'Bi$efle.'ii'Orş" noa§tre . ;este 'să.i' '&ducă·peHristl:.!s: iri h'''' . ..!j. .... i1'", .,;'".ţli{ blh:eri.~şti:f;ÎIl 
~ceâstaIloi;SlUjîtotii şi" credincioşii Bisericii, ne tmplinim def~pă~ar~ 'şi 
innQitij'IHtimii· şi de eliberare' de 'obsesia războiului». . 

'::i~~.;?· ,f' ,", .. , '"'' '~.;,' ;., . I;:·'.",.'''!J~:.·'' , ' .. < ',:':,',\ ~! 
i;L,,\"""': Pf,;Pr~f, n,Ull\~tl':u Ra~y, ,S1\'1 reft;l'H, Jptre altele, la" m~~l:I~,uLEv~gheliei. şi la 
iYşlujîre~ lumii. de c~ţt~.~iseJ;'il::făprin. ClCIi!~t m#s~j.:. ,~Bi~e~ici~e . tr~l:!~~e~ăd,4ţă, m~i 
.,~~p~Fte'iIl1ţs'f1u,I;. ~iK\'In.glWH~i ; ~ui, . Hrist.Qst,Şl~jireaN~ii ",e,Sţ~ r~~pu:nsul şi \lH~rarea 
'noa~ţră lavin.decarei:l cre!iţÎeÎ de rănile provocate ei prinpăcate}·e noastre.S1!JHr,ea 
e~.ţ~ini,Siune şi mă~turieii Biseridlordea sluji.:riaţa. uIll:ană. NOţlHn.ilede p~ce şi 
:itliept~te <Ill~n . senS i <;omunitat, pWfuhcJ.. .I,lle' nit \e l'ealizeaza' d~ 1JriÎ11 sing'ur'. cl1ii;ll 
/lt1i'!;l\iest~ "oJ!bti de un"'popQF sau 'âeu~! CQ#ducător,''ti~ elşi extl'llprctiIl:ar, ci',de 
"to~i~,<pSpoqithe, 'lie toată' suflarei ~manliraolaltă. I::>,e ~~ci'şidâtorian~şstrade co~
;ş~i~n.tizare<l serornilor ~supra pedcoleior cîue Pindesc'jUniea,noastiă,arilen'in.U.\1ii în-
#ă:şj' e'~istEmtâei pe''cu::eastăplan,etă»: r \ ",' 'i i" 

ii b;'>~roll ş7!ab?'A.rpad.a~fiqn<lt, între. ,qlt~le,: i;~~\q~l~Il.~ăci-i:'JI). lumeanoas.tră 
.. ă .. ~oarfr . .iţnportantă~. Pin . partea .' 'U,s:eIlicilor, iuţ>Hfl,rl de .. Pilc;;r" ai .li.ti Hri~t\lli 

.~~a . . .... .tJ!.l: "!jutor,hQtăritor,,s.ăC:i ră2;b.piu1 nl!. ~teq cal<lmjtate 1l"!,tul'ală,e:ţ,,re, 
·~U1ta.t€1rdedziei'umane. Pacea . are un aSpect intern - paceasufleteloi, c(ireise, naşte 
'a:rmi()nja~mUl~i cu sine însuşi, 'c.u semenii~i cu Dumnezev.-;p,ar şi. tj.ntj.l ex~ 

.; .• ; ...• »acea Ypept'mhlt, .. care. insedlp.uă: nu numai' lipsa r~zlmii.tlui, 'Ci.' şi • 9, ;,starE! !11 
,.';;;'b.""';{"'~' :";l'.eaii~eaz!tdemnitatea>u:matiă, drepiat'ea,rgalit~tea, Ti,ep~ii .Săs()91u'cr1j,\ll .. 'pţ~i 

idealulut şi.a ~COPUhli păcii. Oamenii pot sa aleagă' calea spre viaţă 
,s1l'Fe'lllivttU;ii'e l~auca:)e'a spr~ b:(tur.teric 'şi' pieire .. Noi, 4 Ojlniel1iiCr~dinte1, trrPqir 

'î'I'ă;.i:i~.t,!,pJnd1i1't~~~;\sj:'re Cea dintţh;;' . '\;;,.t((;~);;I'<'; 
",'," }:f,"~"y'" -ţ, ,,:-' >, ',' ," ,:,'f',' ,\ , '.'; ,'<'?', :',P\"\, "i.' ;;lJ:," 

,~f :,Ptq,~' ~.irCElaPăcurilriu\ r'rferi~d~-sela .dtiţor:le .. pe,ca:I;e, 9~{Şl~it9tflj ~~~'t 
sltj.jirea păcii a spus: «Mintuitorul ne. atrage.atenţia că avelll datgfifk,'§,tl.(~ 

V(:U"~jll"'l.la· pădi pe pămint 1isusFIristos all~ruJ;lcit .A:ppst()lilor,. ~i P.X:i.n.;~î;l}i 
s'ă'~t;~piln.illXl·po"Poarele şi~ă .le d~lllihăIll:~ ; ti pr()POv~4tii~~~ .. iHQiriI;il~;,~;l~ţ~ 

oalÎl1eriii: au 'I'Chematila oviaţă'nouă in Hrist9~şi C:'~ifIris~o~,.)~I~ }!i\.~~. 
pe â tu'!:' . ......., 

~"~1'I;el:ic~; GÎ'fb1;loxă :XI{omână a"s'ădit pacea îhts\.ifletel~ credin:&i6'şifor 
şi frăţieta:teâ 3 cfi " toU oamenii," n:eln:găd'uirid' :tli'Si::riniin~rn~. "'".", .'1..1.,.' ~ •• ",i 
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runca Mîntuitorului, slujitorii de azi ai Bisericii Ortodoxe Române 
cb,E;!marea lor de a deveni elemente de armonie 
jertfit Hristos». 

lncheindu-se luările de cuvînt, lucrările Conferinţei s-au suspendat pentru 
de prînz. La. reluare - orele 17,00 ._ participanţii la lucrările celei de a 45-a 
ferinţe teologice interconfesionale s-au întrunit în sala de festivităţi a Institutului. 
ga7dă, unde. Părintele Rector Constantin Voicu a dat citire următoarelor concluzii. for~ 
muIate de comisia rectorilor : 

Cea de a 45-a Conferinţă teologică interconfesională, convocată de către 
tutuI Teologic Universitar din Sibiu, la sediul acestuia, în ziua. de 5 iunie 1985, 
dezbătut tema generală: Îndatorirea IJisericilor in iata noilor pericole ce 
pacea şi viaţa pe planeta noastră, în trei referate dintre care primul. a avut 
mai sus menţionat, iar celelalte două referate secundare au avut ca titlu 
lmpăcarea şi înnoirea lumii in Hristos, şi papeape pămînt, cu o aborda,re 
şi alta. protestantă. 

Prin referatele şi discuţiile angajate s-a urmărit aprofundarea temei 
menţionate mai sţis, precum şi implicarea şi angajarea responsabilă a 
noastre în eforturile generale Întreprinse pentru apărarea vieţii şi salvgardarea 
în lume. 

S-a constatat cu satisfacţie· o identitate de vederi în ce priveşte obiectivele ma· 
jore ale contemporaneităţii şi o reală apropiere în ce priveşte fundamentarea te 0-

logică a temei, cît şi în ce priveşte îndatoririle ce revin Bisericilor în contextul 
tuaţlei conflictuale, dE;!osebit de grave, în care se află lumea. de azL. 

Axată pe aceste preocupări, Comisia rectorilor şi proredorilor prezintă 
toarele concluzii: 

1.. La patru decenii de la terminarea 
moarte şi atîta suferinţă, omenirea este din nou confruntată cu pericolul unui. nol], 
război nimicitor, al unei noi conflagraţii şi ma,i periculoase, care ar duce la 
gerea totală a vieţii şi civilizaţiei pe· planeta noastră. 

2 .. Pericolul care ameninţă astăzi omenirea este fără precedent 
ritor uriaşe de armament nuclear care s-au acumulat, continuării în ritm 
a cursei Înarmărilor, amplasării rachetelor cu rază medie de acţiune în Europa 
militarizarea spaţiului COSl11ic, toate acestea constituind o permanentă şi gravă 
111ntarea Însăşi existenţei umane pe planetă şi un nou atentat la adresa păciî 

securitătH mondiale. 

·3 .. In lumina învăţăturilor noastre de credinţă, această situaţie gravă 
la ora actuală trebuie privită ca fiind contrară vointei lui DumIlezeu şi 

împăcare şi reînnoire a lumii în Hristos. 

4. Mintuitorul Iisus Hristos, in lucr?-rea Sa de împăcare şi x~înnoire a lumii, 
înlăturat prin Intrupare, Cruce şi Inviere, vrăjmăşia dintre om. şi Dumnezeu, 
om şi semenii săi, arestabilit relaţia "filială de la început cu El şi a reînnoit, în 
laşi'timp, firea umană asuniată de El, refăcînd chipul lui Dumnezeu în om şi 

în totalitatea ei. 

5. Ca o c?nsecinţă aîmpăcării şi înnoirii noastre în Hristos, pacea este dar dlllIl
nezeiesc şi misiune de realizat în. viaţa credincioşilor, precum şi mărturie permaneIltă 
despre prezenţa şi lucrarea lui Hristos în Biserică şi în membrii ei. 

9. Pacea adusă de Hristos în lume se actualizează şi prelungeşte 

ec1esial, .iar roadele ei trebuie să se reverse asupra întregii lumi. 
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7. Impăcarea şi pacea în Hristos este o componentă esenţială a împărăţiei lui 
care este pace, dreptate şi bucurie de la Duhul Sfînt, avînd şi o dimen

între ceea ce avem şi ceea ce trebuie să 

misiune permanentă a noastră, implică ur
îndatoriri pentru. Bisericile noastre: 

ar rugăciunea stăruitoare pentru pacea a toată lumea şi unitatea ei; 
b) propovăduirea Evangheliei păcii şi slujirea împăcării (II Cor., 5, 20), printr-o 

mărturie creştină comună, spre edificarea lmpărăţiei lui Dumnezeu pe pă-
mînt; . 

c) intensificarea actiunilor de educare a crediricioşilor în spiritul păcii, înţele
gerii şi colaborării; 

d) sensibilizarea .şi conştientizarea credincioşilor pentru realizarea păcii lui Htis
fosîn sînul Bisericilor noastre şi în relaţiile interumane; 

e) intensificarea aCţiunilor de apropiere şi adîncire a unităţii creştine pentru 
slujirea·în comun a împăcării şi înnoirea lumii şi 

f) solidarizarea cu toţi factorii care luptă pentru înlăturarea pericolului războ
i.ului nuclear şi realizării în lume a unei ordini mOrale autentice şi unitare, 
singura chezăşie fermă a depăşirii momentului critic prin care trece. ome
nir.ea azi. 

9. Deplin solidare cu initiativele şi acţiunile poporului nostru pentru apănuea 
şiîn!ăturarea pericolului unui .război nuclear, I}isericile creştine dinţaranoas
angajează cU toate mijloacele lor specifice pentru edificarea unei lumi a păcii 

pe plalleta noastră. 

lecturarea acestor conclu;di, părintele Rector Constantin Voicua dat citire 
telegramelor adresate de către participanţii la lucr.ările celei de a 45-a Con

interconfesionale, şefilor .de. Culte din tiira noastră. 
cea de .a cloua zi.a lucrărilor Conferinţei ~ 6iunie 1985 - a vorbit D-IMircea 
consilier în. Ministerul Afacerilor Externe, care a dezvoltat tema: "EpOCii 

.<.\"lH"lUlH pl;:nare a României în Imn?. O politică externă activă în coIlsens CU marile 
de securitate, ,pace şi dezarmare ale omenirii». Audiată cu deosebit interes, 

fi e:Jtp\ll1!~re,a a fost urmată de cîteva intervenţii. concretizate în întrebări la care D-I 
a răspuns. cu amqbilitate şi compE"tenţă. 

apoi cuvîntul Părintele profesor . DumHru Abrudal1, prorectorul Insti~ 
de grad Universitar din Sibiu, care a citit Apelul FrOntului Democraţiei 

Socialiste din luna mai a.c.; pe marginea acestuia au· vorbit în conti
I. P; S. Nicolae c:orneanu, MitropolitUl Banatului; Pr. Prof. Jena Trebits, rec

Teologic romano-catolic din Alba Iulia i P. S. Timotei Seviciu, Epis
N,lQUUllH; Prof. :Pentek Arpad, rectorul Institutului Teologic protestant unic de 

il'· S. Vasile Coman, Episcopul Oradiei; D-l Hanş 
generiil al I}isericii Evanghelice C.A.-Sibiu i • Prot. Vittorio 

d:. Arhie~iscopia romano-catolică din Bucureşti; P. S.EII).ilian Birdaş, 
Alba Iulia; Past. Albu Zoltall', consilier la Epqrhia Reformată din Cluj-Na

Lucian FăgărăşanUI, Episcop-vicar qI. Arhiepiscopiei Sibiului. 
a fost adoptat textuluneilelegrameadresate D-Iui Nicolae. Ceauşescu, 

Sociqliste România. 
încheierea lucrărilor celei deja 45-q COJlferinţeteologiceinterconf!"sionale, 

Prorector Dumitru Abrud.an a rostit un cuvînt, de încheiere, prin care a 
tuturor participanţilor şi a declara.t închise lucrările Conferinţei. 

ALEXANDRU M.IONIŢA 



Îndatoririle Bisericilol" in fatanoiloi' perkolece 
all1eninţă pacea şi viaţa pe· planetă 

1. Noi pericole care ameninţă pace().şi vi().t(). pe pămînt 

La patru d,ecenii de lavictoriaHnală asupra fascismq.lui, omenireaest~ dinnou 
confruntată cu per~colul războiului mondial, al uIl.ei cOIlflagraţHşi mai putemice, 
Care ar duce la distrugerea totală a civiliza~iei pe Pămînt. In aceste cOIldiţii, pacea 
a devenit problema fuIldamentală a lumii contemporane, căci nimic .. nu poate fi mai 
important decît salvgardarea existenţei umal).e în genere, apărarea viitorului OIUe~ 
niriL 

Ştim 

pierit aproximativ 50 milioane de oameni, la care se adaugă. zeci de milioane de 
J ăniţi şi lllutilaţi, precum şi victimele execuţiilor in masă, genocidului, strămutărilor 
de populaţie, foametei şi maladiilor etc. 

De la bombardamente le asupra oraşelor Hiroşima şi Nagasakiştimşi ce in
seamnă războiul nuclear. Bombele care se fabrică astăzi sînt însă de mii de ori mai 
puternice. In prezent, un5ingur ebombardier strategic. poate duce, sub formabombelor 
nucleare, mai· mult .material exploziv decît a explodat in toate războaiele de 
acum ale istoriei. Omului îi lipsesc,. pur şi simplu, concepte şi .categorii adecvate 
pentru a descrie ororile pe care le implfcă o catastrofă nucleară. 

Cu a]utoruFordinatoarelor savanţii au calculat efectele unei cbnfruntărlIlUcleare. 
Rezultatul acestor calcule se poate exprima pe Înţelesul tuturor în citeva cuvinte: 
dupâ războf'ulnuclear nu va mai rămîne nimic \ sau aproape nimic. tn ipoteza În 
care beligeranţii ar provoca explozii echivalind, În total, cu 5000 mega,tone (din cele 
40.000 megatone existente), pierderile umane au fost evaluate la aproape un miliard 
de morţi şi tot atîţia grav răniţi, condamnaţi şi ei la om()arte rapidă,. ţirrindseâma 
de dezorganizarea completă a sistemelor sanitare. Soarta celor care ar scăpa at ... fi 
atit de grea' înCît i-,u invidia pe cei morţi. Căci efectele de durată ale radiaţii~Qr 
nucleare ar modifica în asemenea grad mediul natural, îndfînsăşi existenţa oriciirei 
vieţi peTerra ar fi pusă sub semnul întrebării. 

Printre altele, savanţii relevă efectele dezastruoase pentru viaţa de pe pămil1ta. 
,<iernii nucleare» pe carei ar provoca~ofolosirea unei asemenea.· cantţtăţide explozibil 
atomic. Norul imens de praf, fum şi abur care s-ar ridica deasupra celei. mai mari 
părţi a· globului ar absorbi 99 % din Iumin,ozitatea. soarelui, S-ar aşterne o noapte 
completă, temperatura ar scădea cu. circa 30°C. Regimul vîntu.rilor s-ar IIlodific<;i, dez
IănţuindU-sefurtuni ~ără precedent. Fluviile şi lacurile îngheţînd, eventualele 
toare rămase ar muri de sete. Absenţa aproape totală a radiaţiei solare ar face 
posibilă sinte;za la plante, distruglnd baza întreguluiecosistem. Cind, dupăşa.e 
sau UIl an, soarele ar străluci din nou, stratul protector .de o:wriar suferi 
prejudicii, in cît radjaţiile ultraviolete ar avea O intensitate;dublă sau triplă 
cea actuală. 

Este inutil să continuăm descrierea UIleÎ astfel de catastrofe. Si;ngura 
este că fiinţele vii de pe planeta noastră ar fi ucise de trei, de. patru sau 
orI. de. foc, de frig, de foame, deradiaţii,de sete ... 

1. Vezi "TelegrafUl Român»,nr. 11 ...... 12/1985, p. 
nr. 1,/1985, p. 24 şi altele. 
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calcul<=; demonstrează elocvent că toate raţionamentele pe care se in-
strategia descurajării nucleare. reciproce trebuie revizuite deoarece arma 

o armă . de sinucidere in .aceeaşi măsură în care este o armă. de ame
ninţare. Ilntr~\m război nuclear nu vor fi.invingători, ci numai morti. 

Noile date ale problemei războiului imprimă şi păcii noi dimensiuni, impun cu 
necesitate o nouă concepţie despre pace. Pacea nu mai poate fi concepută ca o re
zultantăa războiului, ca o perioadăintetbelică, În carerosîele sau.viitoarele părţi 
beligerante . se pregătesc pentru o nouă confruntare militară. Pacea· trebuie apreciată 
ca o n.ecesitate imperioasă şi condiţie fundamentală a salvgardării existenţei umane, 
i'l civilizaţiei şi. a progresului. 

In pofida realităţilor care fac războiul nuclear imposibil ca act politic raţional, 
Cursa tehnologică . a Înarmărilor, . contin1Îarea amplasărU rachetelor americane cu rază 
medie de actiune. in Europa şia contramăsurilornucleare sovietice, sporesc con
Hnuu pericolul care ameninţă omenirea, La toate acestea se adaugă o. nouă. amenin
ţare;. aşa-numitul «război al stelelor,», adicăniilitarizareaspaţiuluicosmic. 

La 23 martie 1983iAdrn.inistraţiaSUA a anunţat crearea unui sistem de apărare 
antirachetă cu bază directă in spaţiul cosmic. tn ianuarie 1984 a fost proclamat oficial 
pwgramlll de .Înarmare denumit. «Iniţiativa de apărare strategică» (S.D.L). Prezentat 
şi justificat de adepţii săi ca un sistem ce ar face inutile şi perimate rachetele nucleare, 
înlocuind «distrugerea reCiprocă asigurată» cu «apărarea reciprocă . asigurată», pro
gramuldedeZvoltare a armelor cosmice CI stîrnit mari controverse şi îndreptăţite 

critici, avîndu-se În vedere implicaţiile sale politice şi strategice. Dacă punerea ar
melornucleare sub semnul inutilităţii rămîne îndoielnică, sau chiar putin probabilă, 
apare în schimb certitudinea cămilitarizarea spaţiului cosmic va declanşa o nouă şi 

extrem de periculoasă .cursă a înarmăriIor în spatiu. Competiţia militară intre cele 
două mari puteri se va extinde în Cosmos, fără ca ea să înceteze pePămint. Omec 

nirU ise oferă astfel o sumbră persPectivă pentru secolul. care vine. 
România se pronunţă constant şi hotărîtîmpotdva militarizării spaţiului cosmic, 

clenunţîndgraveIe pericole· pe care le comportă . "războiul ·stelelo[» .. Preşedintele· ţării 
noastre/Domnul Nicolae Ceauşescu,a subliniat în repetate rînduri necesitatea de a 
se .acţion..a pentru dezarmare şi pe Pămînt şi în Cosmos; .la29 martie 1985, de la 
inalta tribună a Marii Adunări Naţionale, Domnia !Sa a adresat o nouă chemare tutu
ror popoarelor de .a-şi uni eforturile pentru a determina oprirea cursei înai'măriIor, 
trecerea la dezarmare şi în 'primul rînd la dezarmare nucleară, pentru asigurarea drep
tuluifundamental.alpopoarelor Ia .dezvoltareliberă, la existenţă, la pace, la viaţă. 

Salutînd ca dătătoare de speranţe începerea negocierilor sovieto-americane cu 
pTivirelaarmamentelenucleareşi cosmice,ţara noa~tră arată ... că se impune trecerea 
de la declaraţii la tratative reale, sincere, care să se soldeze cu acorduri corespun
zătoare, încetarea amplasătii rachetelor americane cu rază medie de acţiune şi a 
cc.u'tramăsurilor sovietice. 

Ţara noastră acţionează stăruitor pentru solutionarea paşnică a tuturor dife
rellqelor dintre state, pentru lichidarea stărilor conflictuale . ce persistă în diferite zone 

şi promovarea unor solutii negociate, corespunzătoare intereselor·· po-
cauzei păcii şi colaborăfii internaţionale. 

2. TemeiUrile activităţii Biserici!or pentru pace 

perspectivă creştină, acţiunile pentru pace ale poporului. şi statului nostru, 
vuw<au~v,. de bine din lUmea întreagă, .desfăşurate în ,spiritul celei mai inalte 

pentru . viitorul omenirii, apar aureolate de calificare~ ·pe care le-o 
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Jii Mîntuitorul în Fericirea a VII~a:«Fericili sînt făcătorii de pace, că 
Dumnezeu se vor chema» (Matei 5, 9). 

Orice iniţiativă de pace, de oriunde ar veni e<l, orice apel 
slujba păcii, constituie pentru Biserici o chemare la datorie. Căci creştinii 

responsabili pentru viaţa şi pentru pacea lumii nu numai îri fata oamenilor, 
faţa lui Dumnezeu. «Creştinul este dator să apere pacea cu munca sa, cu 
şi, dacă este necesar, chiar cu primejdia vietii şi a bunului său nume,) 
Origen 2; iar. Si. Vasile cel Mare scrie : «Nimic nu este mai propriu creştinului 
să fie făcător de pace:» 3. 

Activitatea creştinilor pentru pace are, desigur, în primul rind,. temeiuri 
reşti, împărtăşite de toţi oamenii. Căci, aşa cum arăta P. F. .Părinte Patriarh 
nU aVem de ales: sau distrugem armele, sau armele ne vor distruge pe noi 4. 

nu. alege între credincioşi şi necredincioşi», spunea 1. P~ S. Mitropolit Antonie 
Ardealului 5, Căci oricît de nîults~arfi «deşteptat» bombele, atrăgea atenţia 

1. P.S. Sa, .. «ele nu ştiu. să selecţioneze fiinţele umane. Bombele omoar.ă orbeşte 
fiecare dintre noie o victimă posibilă» 6. A~tfelîncît, apărînd pacea, ne apărăm 
noi înşine,ceea ce eîn firea lucrurilor. 

Pe lîngă temeiuri fireşti, slujirea creştină a idealului păcii are însă .0 

şi clară motivaţie teologică,.o teologie. a păcii. 
Teolbgifi păcii nu estero creaţie a zilelor noastre. Ea are temeiuri 

Si. Scriptură. Scrierile. patristice. o dezvoltă şi-i discern. implicaţiile practice. 
în trecut însă, teologiei păcii nu i s-a acordat un loc atit de central ca 
noastră, căci niciodată ea n-a fost încărcată cu atîta responsabilitate. 

Angajarea. Bisericilor în efortul de realizare a păcii se întemeiază 
pe concepţia creştină despre pace ca dar dumnezeiesc şi ca misiune 
tuturor. 

[Pacea, în sensul ei plenar, pacea vestită de profeţi, ca rei).lizarea 
loarea erociiI)1esianice, în strînsă legătură cu dreptatea, pacea ca· actualizare. 
manentă a . operei de împăcare săvîrşîtăde Iisus Hristos,pacea, această «maîcă 
turor bunurilor», cum O numeşteSf. Ioan Gură.de Aur 7, este, în concepţiabihlică 
patristică, indicativ divin şi totbdată imperativ al vieţii creştine. 

In ,ce priveşte primul aspect, teOlogia creştină afirmă că pacea nu. este 
O· dorinţă,o a~piraţie, ci ea este dardu.mnezeiesc, putere tainică dată lumii 
crarea de mîntuire a Domnului. 'Incă în Vechiul Testament Dumnezeu se 
ca «Iahve-Şalom» (Jud. 6, 24), ca «celce voieşte paGea;» (Ps. 34, 26) şi ca 
face pacea» (Septuaginta: (; 7totW'l df'~'I"Ij'l, Isaia 45, 1). Mesia este prevestit ca 
păciuitoruh> (<<Şil()\», Fac., 49, 10) şi «Domn al păcii» (<<Sar-şalom», Isaia 9, 5). 
Noul Testament, de asemellei)., Dumnezeu este izvorul păcii desă:yîrşite. «Dacă 
lumea dintîi Dumnezeu este în primul rînd Domn al vieţii, în zidirea a.doua El 
îndeosebi, Domn al păcii» - scria P. F. Părinte Patriarh ~ustin 8. 

2. Origen, Cam. la Epistola către Romani, P.G . .:XIV, 1252. 
3. Sf.Vasile cel Mare, Epistola CXIV, p.G., XXVII, 528. 
4. La Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Pentru 

mea, în «Mitropolia Ardealului», XXVIII (1983), nr. 11-12, p.705. 
5. Ibidem. 
6. Idem, Pacea - problemă de maximă urgenţă a zilelor noastre, Cuvînt 

narea Cultelor din România pentru dezarmare şi pace, Bucureşti, 21_23 iunie 
«Telegraful Român», 11I • .25-26 şi 27-28/1984,p. 5. 

7. Omiliaa III-a la Epistola călre Coloseni,P.G.LXII, 322. 
8.Prof. IustinMoisescu, Temeiurile lucrării Bisericii pentru 

«Studii teologice», nr.3-"-4/1953, p. 262. 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 563 

zeiesc al pacn, Domnul le dă Sfinţilor Apostoli pacea Sa (Ioan 14, 27). Ca dar dum
nezeiesc apare pacea, alături de har, în binecuvîntările din epi'Stolele neotestamentare. 

Pe de altă parte, actualizarea în lume a darului păcii nu se face fără con
tribuţia noastră. Fericirea a VII-a este nu numai o constatare sau o făgăduinţă, ci 
şi poruncă dumnezeiască; creştinii trebuie să fie «făcători de pace». Abundă în Noul 
Testament îndemnuri ca. acestea; «Căutaţi p'acea», «Trăiţi în pace cu toţi oamenii» etc. 
Sf. Iacov, după ce vorbeşte de înţelepciunea care duce la dreptate, adaugă; "Şi 

roada dreptăţii se seamănă întru pace celor ce lucrează pacea", (Iacob 3, 18). Aşadar, 
pacea, 'darul lui Dumnezeu, cere spre a fi efectivă, lucrarea noastră. Marcu Ascetul 
zice că harul, ascuns în noi de la botez, nu ni se face văzut decît după ce vom fi 
străbătut drumul poruncilor 9. «Puterea pentru împlinirea poruncilor am primit-O) -
zice el mai departe, «datoria care ne rămîne nouă este aceea a lucrării şi de nu 
vom lucra poruncile lui Dumnezeu, harul dat nouă nu 'Se va descoperi» 10. Nici darul 
păcîi nu rodeşte în lume dacă nu ne împlinim datoria lucrării păcii. 

La aceeaşi concluzie ne duce considerarea păcii din perspectiva conceptelor bi
blice de împăcare şi de Impărătie a lui Dumnezeu. 

- Impăcarea 11 este una din «mulţimea de icoane» (Nicolae Cabasila) prin care 
Sfînta Scriptură exprimă taina mîntuirii în Hristos. ,Iniţiativa impăcării şi realizarea 
ei sub aspect obiectiv aparţin lui Dumnezeu. El «ne-a împăcat cu Sine/» (II Cor., 
5, 18·-19) şiincă "pe cînd eram vrăjmaşi,» (Rom., 5, 10), ceea ce înseamnă că împă
carea virtuală a lumii în Hristos este un dar al lui Dumnezeu. 

:împăcarea potenţială nu devine însă realitate actuală în viaţa lumii fără aportul 
factorului uman. In vederea acestui aport a instituit Dumnezeu «slujirea împăcării» 
(II Cor. 5" 18), în care .se incluoe misiunea de a propovădui «cuvîntul împăcării» 

(II Cor. 5, ,19) . .Deci şi din această perspectivă, pacea apare ca dar dumnezei~c şi 

totodată .. ca îndatorire umană, 
Trebuie să evidenţiem faptul că împăcarea are în teologid neotestamentară nu 

numai o dimensiune verticală, de restabilire a relaţiei normale între om şi Dumnezeu, 
el şi o dimensi)lne orizontală, ea implicîlJ:d armonia şi pacea între oameni. Astfel 
Si. Pavel vorbeşte de împăcarea "lumii» în Hristos (Rom. 11, 15 i II Cor. 5, 19) şi 

zice. că Mîntuitorul este «pacea noastră" prin faptul că «a surpat peretele din mijloc 
al despărţiturii» dintre iudei şi păgîni (Efes. 2, 14), adică a aliom împărţirile dintre 
oameni, unindu-i laolaltă pe toţi «într-un singur truP» (Efes. 2, 16). 

Pe de altă parte, împăcarea nu afectează numai Biserica şi pe membrii ei. Noul 
Testament menţionează explicit lumea ca obiect al lucrării dumnezeieşti de mîn
tuire (Ioan 3, 15 i II Cor. 5, 19). Nici stăpînirea lui Hristos nu poate fi limitată Ia 
sfera Bisericii. El este Cap al Bisericii, dar şi «cosmocrator», căci Dumnezeu «toate 
le-~ supus sub picioarele Lui» (Efes. 1, 22; ef. Col. 1, 15). ,tn acest context devine 
evident că, deşi Biserica este «aria specifică» a actuaIizării împăcării; totuşi «aceasta 
nu. Insemnează a îngusta aria înfăptuirii împăcărilor posibHe pe traseul istoriei ome
niri~» 12. 

9. Marcu Ascetul, Răspuns acelora c.ale se îndoiesc de Dumnezeiescul Botez, in 
Filocalia, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, voI. I, Sibiu, 1947, p. 282. 

10. Ibidem, p. 292. 
11. Asupra împăcării după Noul Testament, vezi: Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, 

Profilul neolestamentar al teo1ogiei împăcării în desfăşurările ei actuale, în «Mitro
palia Ardealului», nr. 1-2/1973, p. 13-27; H. Ridderboss; La reconciJidtion d'apres 
le NouVeau Testament, în «Perspectives reformees», 9-e armee 1~979, nr. 1, p. 30...,-45 i 
Pr. Prof. Vasile Minoc, Elemente. pentru o teologie creştină a păcii, în «Mitl;oPOJia:' 
ArdealuluÎ», nr. 11-12/1985, p. 716 şi urm. . . .. 

12. Pr. Prof. Grigorie Marcu, art. cit., p. 19. 
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Caracterul universal al împăcării, eficienţa ei fără limite,este evidenţjată cu 
deosebire în Epistolele pastorale, Astfel, în 1 Tim. 2,1 şi Urm;, Sf. Pavel îi determină 
pe credincioşi să fac.ă «ce:ţ"eri,. rugăciulli, mijlociri, mulţumiri pentru toti oamenii~l şi 

menţionează în mod. sPecial rugăciunile penţruconducători şi.dregătoI"Î,.p.rin interme
dilll cărora avem pacea. Poruncind săvîrşirea rugăciunilor pentru conducătorii poli
tiei şi desemnlndu-i pe aceştia ca instrumente. ale pacii, Si. Ap. Pavel iriclude 
sfera împăcării dimensiunea politică şi socială a păcii, 

Din Col. 1, 19":,.,..20, unde se afirmă eficient&tpan(20Smică·a ÎmPăcării,rezultă că 
Iisus Hristos este, în sensul cel mai deplin, nădejdea lumii. Chiar inconştient, lumea 
are simţămîntul izbăvirii eL în Hristos. Sfintul Pavel vorbeşte desuspinulcreaţiunU, 
care aşteaptă «descoperirea fiilor· lui Dumnezeu» (Rom. 8,19-22). Aceastăvizlune 
paulină se aplică nu numai la planul esh&tţologic, .. ci şi la «descop.erireafiilPr. lui 
Dumnezeu» în lumea de ac.um. Legea dumnezeiască se. află inscrisăchiar şi în inimile 
celor ce nu-L cunorsc sau nu-L recunosc pe Hristos (Rom. 2, 14-15). Pe t.emeiul aceştei 
legi, chiar şi cei c:enu au ca normă. a vieţii Evanghelia creştină pot Juptapentru 
o umanitate reală, pentru o. lume nouă, a dreptăţii şi a păcii. Lumea nu .este lipsită 
d,~ speranţă sau de aspiratie mesianică, chiar dacă nu cunoaşte singurul Nume sub 
cer întru care ne mîntuim (Fapte 4, 12). 

Astfel deci, fără·'.a subestima adl.wărul că împăcarea este . numai în şi prin 
Hristos şi că lumea nu-şi poate opera., fără Hristos,.propria-i 'mîntuire, Bisericatre
lmie să recunoască drept reale semnele .acestei împăcări peste tot unde 
festă şi săiiedeschisă spre colaborarea cu toti cei din afara· ei care 
instaura[(~a păcii.În lume. 

- Conceptul de Împărăţie. a lui Dumnezeu deschide, după Noul Testament, ace':' 
eaşiperspectivă.Ea este deopotrivă prezentă şi viitoare. «Iată, a ajuns'la voi!hnpă
riiţia lui Dumnezeu» - zice Mîntuitorul. (Luca 11, 20) şi «lmpărătia lui Dumnezeu 
este în mijloculvostr.u» (Luca 17, 20-21). Pe de altă parte însă, El ne învaţă să 
ne rugăm cu cuvintele : «Vie Impărăţia Tai> (Matei 6, 10; Luca 11, 2):CeledQuă 
a"pecte nu sînt contradictorţi. Domnu1 a întemeiat obiectiv împărăţia Sa, prin >În
treaga Sa lucrare de mîntuire. DarllUmai în mă'Sura în care oamenii ascultă the
marea de a >q.dera la lmpărălialuflJumnezeu,deqse conforma legilor ei, în q.cea 
măsură ea devine realitate istorică evidentă 13. 

Biserica vesteşte şi realizează în 1u.l1le împărăţia lui Dumnezeu. Creştinii trăiesc 
tensiunea Îlltre «deja»şi «nu încăj> Între ceea ce posedă din darurilelmpărăţiei lui 
['UI1ll1czeu şi nădejdea desăvîrşirii ei în viitor 14. 

Aşadar, ca şi împăcarea,lmpărăţia este dar al lui Dumnezeu, de care nu 
împărtăşim însă fără efortul nostru. Iar contribuţia noastră la zidirea ll1lpărăţiei 
Dumnezeu avem să o aducem în viaţa de aici, în societatea şi IUl1lea pămînteas~ă. 
lnsuşi Domnul, venind în trup, a făcut Început împărăţiei Sale prin suprimarea răului, 
prin anularea puterii diavolului. Cuvintele sale mîntuitoare şi faptele Sale mtnu
Hate, prin care a reinstaurat binele în locul răului, au .constituit tot atîtea semne 
ale IImpărăţiei cerurilor (cf. .Matei 11, 4--5). Aceste semne treouie însă să devinăvizi; 
bile peste tot în lume, actualizîndu-se pe un plan din ce în ce mai larg dşrul împă
răţiei cereşti prin răspunsul adecvat al factorului uman. 

13. Vezi Pr. Prof. Dr. D1,Imitru 
Dumnezeu, Referat .Iaeea de a· 36-a 
teologic.e», nr. 1-2/1981, p. 150. 

14. Vezi. Cuvîntul Pr. Prof. DI. Ioan 
eonfesioanlă, înaeeeaşî revistă, p. 112. 



Dup:ti.,NOl.!.l 'Iestament;";pacea can~titllie "o dimensiune,esenţială a Imp.ă'lăţiei. JUi 
DUimfle7.,elJ. Cel mai direct este e~primatacest adevăr in Rom. '14; l'?:1~mpătătia:lui 
DUln:ll;Le2Ie.U(;nn:·~Jeşte minqare :ri băuturăH:i drepti;lte: şipacelşi:fbucul'ie'in Duhul:Sftnb. 

t;:entl';~l .al . !'Icestei::'definiţii,pautine; laltmpărliţieiilui .Dumnezeu "îl . constt-
ţ~i~~jrm(:eaidreptatea este' ţemeiulşj:conditia ,păcii,:jar bucuria este' roadă· :aplh:;it 

Pl'esupunedreptateaJşirod~şte, firesc, l:iucuriao': \ j 

. Caş1~ impăcarea, pacea tmpărăţie~ lui DllDlnezeuaresens plenar, inglobîndin 
t~lesurlle: ei . şi Pacea dintre 'oîunenl şi .. popoare." 'tn imnul. ingeresc de la Beţleem 

.·.·~IiI.~j;l,ţJiijtjltă,:1ill"t»ri desJav:a' ~~i· Quml1ezeu; «paCe$! p.e pămţD,b;'; ;Ş.k~<bunăv9irea, .intre 
.Q~fu,eni.'ll.,}GJ:jiat:·· 4,acă . impărăt~ lui: .D~mnezeu . nu. eSte dipl. lp.rne~ :ace~st<ţ, K!ot.l,ţşi.ea 
es~«tn şi pentru lumea aceasta şi n\lc, in opoz,~ţie;;cl,l ea, ci Pa,răSpuml lâ llăz1,linţele 
Şi;âl;pira:t~i~ceJe milia.dîp.c~. ale p.opoar:e~011>l··15·JI· 
"Din:~ceastă perspecttvă;:în ef()rtu~ile: p~poarelorpentru:o lume a păcii, a. drep·: 

şîr~J,'ikliţirn, nu'~rebuie. să "vedem. acţiuniopo.seJ'com::eJJtieicreştine despte1lill-
I<"~""'" ~.' ttiil;>umnezeu:'iDimpotrivă; .·aceste :efortuţi, ~()l'ee:ază'~Qon'diţ:ii:le'Social-polittce 
f",:irnl'flh; . tlctu,alb:ării: şi" de~V?ltătii,Impă:l'ă~ieillitiii' ,iăll.'mrt~zeU'iÎn, :e~tensi\mea ei'" pan

':''' .... b;:;,';,; şVfătăcte ca"e;ea':l:i.t\rămin:e>J;n.simptud~z@er;iit şi%dorinţă])ioasăa creşti~ 

.""'~"_<!,'~U''''''JlUU a~~st;ad~:VÎll:, \' treştirtiinu s~l potlz61a . i~realhar~aufiei' păCitare 
. refu:iin~ lntegr~~~~JI~~~l()rtuigenefal penţrU'pace. ; . 
atţtl!l.ă ~~spl<;~ţ'~ă.;~~:W~hte e;ds{~,O pace:creştinăcjln;~să nu se 

' •. A~ţ!~l, Sf:, ~m';roz!e ,~.SriEU;, d~q~e~ţi )?rin a. v~ ;;ad1l;~~ . pace youă 
dU:!'i:~ • .ce,' v~ţlfisţatorpiCitbllă1,lnti1l;l vostru: să, oput.eti. da. şi 

, • d;ig.'o,rieci~ Nyssll:ziceaD~mfi~zeuJoieşte.;~'a pa<;~~' ({sii~ ciipă 
;d~ . ..... .'îD:Ht's~ nu o'ailJă'nmnai ~l,ci să o !îinplntă âinbelşugul pri~osi-

.T,C .• ";7'--- ce: nu' o 'au" . Cătt c()rttfnuăel, «făcătorul de pace' este celce ~ă 'Pace 
. Şi ihlstrează.ac~astă ideiţ ~iinti-() compâtaţl~ '. si{gestivă :«pb~cum.· desi alo

<""~'I\<U'. t!lIle:~Jml1rOSltOa.' re. umplu aJi-ll'l 'diniprejur cu I?una, lor i mii'easml:L tofaşa .darul 
" ţ,.\ d.'.,' ,I~:. ,,'L;'i"', ,,>"",<-,';: ':"'.,'" \~(!l,;4 ,,,.,' :: ,,~q:" ,\ o,', ',''''':,'' 

",,,,.,, . .,.,. rasplll;lp,eşLe ,cu iilllifillşugare, încitvi~ţa 'tii ~.,~aniăduj.rebom 'străine» 19;, 

,""''""~ .. !'i':'''. ~~ba,sil~:'~~ţualizarea împş.,căr~i .. ~t a Păciti~i iIrist~sp~in ,CQ~U'~ 
., iCJr:arj~a:nQtlstră nu 'l;li1m~i .că 'este singura ţ;C~l~~ d~ imPărtă~ite' ~ealăa darp.l~ţ~ :paCii, . 

'~r~bllie Sj3.)\eJ~,preo'CllParea şi.,!1Tij~ no~~tră (i~ căjletewe, aseme~~:tl1,liHris
n;a;avuh alt ,scop cleci!. !fl<testa. j<,4ntrl!.Git, zii:,~j!~l, :Hristosa 
perttţupace,' nimi<; .a1tce:VilnU~ref(' precădere .. asupra. p~cjh' :pen

careÎ!:Şil.ahiăcu'!.,\o prepeupare.şi' tttvnădln:.cele ale lui Hristos. '. «Căci 'ei vor 
":cum!:~br6.llIMiştejFaVel(Rom;i14,19li ~ai preshs dearice'-'altceva şî:vor 

.:eîi1l!ălitii\ 'şÎ: p'i{alţii spre,hthiir ei, . v~r .. ni~ici ura deşârtă şi-ivoi' face sifince~~e . pe 
fă~b()iesc î~iVzadar,ştHn<l:căPa<:ea~ste ~ut;depreţioas~ ilicit Dumnezeu 

'p~p~Jţlint'~aj s~o, dşti,9~oapierii1orşi şi-a ~h~ltuit' pentru .ea ins1tşi 
, " \ " ,.' ", 0,, '\' ':" \', ,:"", ","J""'rt'z, '" , :, ' > ,',' <'1', ,'. 

lCl'411v.v.-::oe· lfupăcătorşîDomD: al păcii.:. De. aceea, cei ce se î':nchlnăLui, 
,....,...,....--.-..,.,-,..'-,-,.~-c., ''!',', "",i'f{'~,?j,.j·'" ,">1 ':' (,~'H""~ ~ , '\ 



hllumea sfJşiată :detl:lmeri deduPă'cel'de'aI:doilea' răzooi;>liîBndi~l, Bi~elricltl'I'l;\ 
creştine' şi-i'luinţe1esdin ce in ce mai Clar' indatorireadia~~ angaja' CG tdate:lDiij 
1l>C1Cele decare;dispuhln slujoa doritu1ui.iâeaial' păcii;;,' '. 

Cu puţine excepţii, creştinii din ,lumea. ,intreaga inţeleglitstăzică sIJljiFl~~: 
eretă a păcii. ţine ,de insăşiesenţa"chemării,lor şi că trebuie--sibsprijine 
făcătorii de p,ace nu i nUlIlaio'riundeşioridnd Se~ iyeşteocaz1a,.'cişi ~Qnf()rn:~:: 
progltame consecv@te,prin,earesăse,poatăface"paşj; !;iguri. înainte ;spre 
Est.e· o responsabilitate pecare.aiseric:ile .. şi,o.>,asumă .<;:a pOIijncă' dIJIIlllil,e~Îeii~sc:ă~:'lni;~l~, 
sajul, celei de,a, VI-a 1\dunăriGeneralE! " a ' C~, 'dela, N ~ncp(J.vet !le 
uluiţi şi surprinşi ,că scoPul. veşnic al lui Dumnezeu este permanent ln<:reditlt,at. 
oameni .. comţ1ni. ACl'lsta""este risclll p,lilt;are. şi-I., . asumă DUlIl.nezeu., 
puternie~: 'l>a;ulyleţiiîn Hrist.os ,este mai P\ltl:lr:ni<;,I" . 
carecreşti~il,intei,eg astăzi, săs~. ridlce,p,E;lptrq , 
"i' )'e aceas!~ 'Unie' De-am ~ng~Jatşi nţ,j; ';SlU:jit~)rii 
Ro#ânia, ,cu; tncre~!nţarea. ~~, 'd,~J()ria ,!ţe ' a," paceiâ~zv,orliştl~" 
n()astră~relfgi0'Jsă c'ilşi 'dlţi', câli:tatea,de fii , ,~opol'ulqţ , " t"r'",n','lC'''Tlri>' 

•. 0, • !;~riE(A~g,ă,(!~: i),iţi~Uv~: 'şi~apif~~~~l'i"cdrci '~~a~, .aDîpl~f,il;âţ' 
(i~ l~ ijJ1. la~,r~f~ect& cl~ ,de ~el;io.asă şi:plin~dEl '. . "a :ngiajareij"c~·eli!;.l1i,,!,: 
lot di~ ţ~r~nq~şţf~ fn.e~~~illlge~~F~ <;I~ şlqlire"atl1?ă,Ci~ .. y ', •.. 
' .. "Pe pIli-Il int.erp", .dintrea~ţicil1ile Cll $C()U larg ţl~l1 ultÎlIlii fani .amintim 
",~,;. .' "," ',ţ.~,"',,','. ;A_ - ',_~'.<;'_~ ,- >'~,\".<- -'2: ,< ,," 

Adul)ăriiileCu;I~elor . cUn ~gmânia. pt;ntru Dezarmare, ş~ . Ba<;~ (din. no.y, " 
:J984):' lnseşl 'Co.Dfe~inţere; •• noastr~ interconfesionaie .... constH:uieun aport' ;"",nn,.,.t.,n't 

soUdar~zare~ credincioşilor' Îloştri' in sptinnirea:" m1rretei'or aspiraţiifale o.lneJliil'jl 
tenip'orane. . 

Pe pla.n. extern, ia toate. inti1n~ril'einternaţionale,iD caâiUICEB; 'al 
CCP, in dialogurile'cu alte Biserid,."prin viz.ite, conferinţe etc.,' Bi!;ericile'din 
noa'Străîş~':adJic;o'contribuţiet'lmpottant& 'la anrmareâJ voinţeî de pace .. -a P(tpc)l'ullli 
nostru, lasoI1darizârea' tuturo.r:: 'forţelor 'păcii. Amintim, dintre r e:venlm·e:fll~-e!le, l;',~cei,1t~iţ 
particip,area Biseri<:ii OrtMoxeROIll~ne, pri:p. '.:I.P.S. Mitropolit Anton,ie, al, Ardeiahiluj~:: 
li'J. 0., Mq,Sţl rqtundă. {a, ,treia), organi;atij.,,1a Mosco:va, intre, lQ-.,..13,ţeb:r. 
IlU. Pi'J.t:ti<;ipat. p~sţe 6,0 .de reprA:!:r;~nţ!~~ţi.ai,I~li~iiI@r, ,cu o teJllă, ca.ce,a ,",:ro"nn'T 

. n~astredel!~s.t~.i ::No~ Mricole,ce a[1le~nti1jlţl,uI.sacru qI vieţIi; 
tn .,prIJllij.part,e.a 111,~iiJI1~i a.c., la, Tecqirghiola.avut loc. 1;11 IV-lea 
între Biseiica Orto.do:ll:ăRomftiă şI' Biseiica EvangheIică-IutehlDă dinR~ .' 
(E.K.D.), Ilvind ca t(;!mă lm'Păcarea şi lrlnoirea lumii în Hristos, asupra qiirei~!~s;~.· 
la~mportante convergenţe: .,.. " '. 

20. NIcolae Cabasila; Viaţţ;Z: ln Hristos,P:G" eL! 
Pr.Pr.of;·lo.m Icăi in Impăcareci __ coDtponentă'.a m." .... "" .. 
de 'alpatruleadili:'rog . teElIogic 'intie' Bisericii OrtQdo:ll:ă "'UmOLH(1 

luterană. din R. F.Germa~ia (E.K.D.), Techirghiol;:.I1i'ai';1985, 
fiat, p. 11. 
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Pe măsura implicării lor în efortul pentru pace, Bisericile şi-.au înţeles tot mai 
bine rolul înac~astă nobilă acţiune,şleau precizat tol mai clar poziţiile. Ele inţeleg 
foarte bine că pacea nu înseamnă numai absenţa războiului. «O intuiţie a priorităţilor 

le determină îns.ă să-şi concentreze atenţia în primul rînd asupra problemelor păcii 
inte:rnaţio;nale, politice şi militare. Căci dacă nu se realizează pacea politică şimili
tară, însăşi supravieţuirea neamului omenesc este. primejduită» 21. 

Totodatăîllsă, creştinii angajaţi in efortul pntru pace nu pierd din vedere obiec
tivul realizării unei păci integrale. In cuvîntul de deschidere la cea de-a doua Adu,. 
nare a Cultelor din România pentru Dezarmare şi Pac.e, din iunie 1984, P.F. Patriarh 
Iustinsublinia .că «pacea este indivizibilă» şi că ·«mai mult ca oricind Q.stăzi se. cere 
ca pacea să·fie integrală din punct de vedere moral şi. totală din punct de vedere 
geografic» 22. In acest cadru, Bisericile reamintesc mereu faptul capital că.nu Se poate 
zidJ o pace adevărată fără dreptate. «Arborele păcii are dreptatea ca rădăcină». -
se spune în Mesajul de la Vancouver. 

Fără a diminua, deci,complexitQ.tea problemei păcii, Bisericile îşi stabilesc inda
toril:iletinînd.seama de prioritatea evitării unui război nuclear. 

Care sint aceste îndatoriri? 
Este clar, mai întii, că Bisericile nu-şi propuI).să facă ceea ce nu pot şi nu le 

este datlor a face. Ele pot şi trebuie să lucreze în Slujba păcii cu mijloacele lor spe
cifice şi: de.pe poziţiile. lor. Care este aportul Bisericilor la Pacea lumii? 

In primul rind, ele se roQ.gă «pentru pacea de.sus», pentru «pacea a toată lu
mea» şi «pentru unirea tuturoI».E ceeace fat creştinii dintotdeauna. Pericolul grav 
care ameninţă pacea trebuie însă să. ne determine. ca din fiecare rugăciune pentru 
pac.e să facem· un angajament de a răspunde harului păcii de sus cu lucrarea noastră. 

Bisericile au apoi arma propovăduirii, a cuvîntului, prin care pot sensibiliza con
ştiinţele credincioşilor în ce priveşte pericolul care ameninţă omenirea, întărindu-le 

increderea intr-un viitor mai bun al lumii. Şi aceasta încă nu~i de ajuns. I.P.S. Mitro
polit Antonieal Ardealului atrăgea atenţia la ultima Masă rotundă de la Moscova; 
«Am tot spus mereu; să fim apărători ai păcîî. A fost bine. Dar eu cred că trebuie 
să facem un pas mai departe. Pacea>o iubim cu toţii. Toţi credincioşii noştrî iubesc 
paCea. Trebuie .să-i facem activi, să-i facem să devină o forţă a păcii, o forţă activă 
în. apărarea păcii. Pasivitatea nu mai impune într-o lume în continuă competiţie mi
litară. Nu e timp de aşteptat. Nu există· alternative. Şi ameninţarea ne priveşte pe 
toţi, nu .numai pe unii. Să fim o vOCe, unică,limpede, puternică» 23. 

Toate acestea. ţin de educaţia pentru pace, mai necesară astăzî decit oricind altă
dată, educaţie pentru care noi, slujitorii Bisericilor, avem o chemare cu totul şi cu 
tolul deos.ebită. 

Laa VI-a Adunare generală a CEB de la Vancouver şi la Masa rotundă de la 
Moscova~ l.P.S. Mitropolit AntohieQ. lansat conceptul; o nouă ordine morală24, care 
a avut un larg ecou .• Ace.Sţ concept,. care are. la ba~ă convinger~a că gravelepro" 
b.leme poliţice de astăzi auo rădăcină etică, defineşte cum nu se poate mai bine aria 

21. Karoly Toth, World Peace and the Christian Churces, în «Christian Pe ace 
Conference», .75, nr. 1/1983, p. 1. 

22. CuvîntUl de deschidere al P.F. Patriarh IusUn la Adun.areaCultelorpentru 
DezQ.rmareşi Pace, în «Telegraful Români", nI; 25--26 şi 27--;28, 1984;, p.3. . . 

23, Dr .. Antonie . Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, .. Noi·. pericole ce· amenillţă 
datulsaclU al vIeţii. Indatoririle noastre, in ·«Telegraful RomâI).»,nr. 11-12/1985, p. 3. 

24. Cf. Ibidem,p. 2; Diac. Conf. P. L David, 1ncă o treaptă spre unitatea creşti
.nilor: a VI-a Adunare. generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Vancouver
Canada,:z4iuJie - 10 a~gust, 1983, in «Glasul Bisericii», nr, 9-12/1983, p. 541. 
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in care pot şi trebuiesă-şiadudiaportul Bisericile .pentruieşirea 
în care se află··omenireacontemporană . 

• Totodată, Bisericile trebuie .. să sprijine de pe. poziţiile şi cl.lmijloacele lor orice' 
efort pentru dezarmare şi pace. <Zăci creştinii, în Bisericile lor nu sintsÎll.gurii.care 
acţionează pentru pace şi nu pot realiza singuri pacea. Numai in!e.grate simfonie în 
concertul forţelor iubitoare de pace, acţiunile Bisericilor .în.a.cestşehs pot fi eficiente. 

Trăim .. într-o ţară .. in· care promovarea păcii a. devenit politîcij.de stat. RomAnia 
este cunoscută şi recunoscută pe toate meridianele ca.o:<,ţară a păcii», iar Preşedintele 
ei, Domnul Nic6lae CeallŞeSCU, este preţuit detOatepopoareIeca.«oIIl. aLp&cii». AveIll 
cOnvingerea că. sprijinind cu· toată hotărireatniţiativele şi acţiunile in slujba păcii ale 
ţării n.oastre;ale intregului nostru. popor, sintem pe linia împlinirii poruncii D.omnului 
de a fi făcători de pace. .. 

Iată cîteva concluzii care se impun din această expunere: 
LPericolul care alIleninţă omenirea este fără precedent. Stocurile 

armainent nw::lear, continuarea în ritm accelerat a cursei înarmăril.or,conti:nuareaalll
plasării rachetelor cu rază medie de acţiune in Europa înseamnă o permanentă şi 

gravă ameninţare a însăşi existenţei vieţii umane pe planetă. 
2. Militarizarea spaţiului cosmic, prin aşa numită «Iniţiativa de apărare stra

tegică» (S.D.I.) constituie un nou atentat impotriva păcii şi securităţii mondiale, 
3. Este .o indatorire urgentă pentru toate pop.oarele, pentru toate forţele iubi. 

toare de .. pace, inclusiv pentru Bisericile creştine, dea-şi uni eforturile spre a putea 
determina .oprirea cursei inarmărilor, trecerea la dezarmare. 

4. După învăţătura. biblică şi patristică, pacea este dar al lui Dumnezeu; in Iisus 
Hristos, .care i,nsă nu se actualizează in viaţa lUlllii .fără conlucrarea noastră,Ca re
zuIt.at alsinergismplui diviIl:0-uman este definită, pacea mai ales in conceptele neo
testamentare de !«Împăcare» şi «împărăţia lui Dumnezeu». 

5. Pacea biblică are un sens plenar, incluzţnd în înţelesurile sale. pacea .oame
nilor şi a popoarelor intreolaltă. Cele două dimensiuni ale împăcării şi păcii, verticală 
şi orizontală,' nu sînt, deci, contradictorii, ci complementare. De. aceea,. însuşirea mîn~ 
tuirU personale sau a împăcării este de neconceput fără efortul coIlstant. depro,mo
varea păcii în lume. Ca creştini, nu putem atesta practic mărturia mîntuitoarea 
,d'~vangheliei păcii» fără CI ne integra noi înşine.în rîndurile ziditorilorpăcţi, fără a 
sprijini eforturile omenirii de .apărare şi promovare a. păcii. 

6. Ancorată în doctrina biblică, în teOlogia Bisericii, adeziunea creştină. la cauza 
păCii vine din interior, deci este totală şi sinceră. Ne aducelIl aportul, ca creşti.ni, la 
zidirea păcii nu din constrîngere sau oportunism, ci pentrucă vocaţia 
de afi slujitori ai vieţii şi păcii. 

7 .. rnfaţa gravelor pericole careameninţă pacea şi însăşi viaţa pe planeta,sste 
necesar şi urgent ca Bisericile să-şi aducă intreg aportul lor la educaţia pentru pace, 
la solidarizarea credinci.oşilor lor cu t.oţi cei ce caută pacea, in vederea aşezăriîJn 
lume a unei noi .ordini morale, singura chezăşie fermă a depăşirii mOlIlentului critic 
prin care trece .omenirea .. 

8. Dep1in solidare cu poporul nostru iubitor de pace, Bisericile creştine. din ţara 
noastră işi l1nescglasuriIe spre a spune. un NU hotărît cursei înarmărilor, Ihîlitari
zării sPaţiului cOSlrii!.:, amplasăriide noi racheten~cleare cu rază medi~ de.actil.ţÎle 
Europa, sprijinind eforturile statului nostru, ale. tuţuror forţelor iubito.are de pace, 
dicate. dezal'mării, destiIJderii internaţionale, asigqrării şi. prolIl.oyă,rii vieţii şi 
'pePămint. . 
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călăuzitoare spre desăvîrşire şi luarea în stăpînire a ceea ce i s,a. tncredinţat 
suficiente omului pentru c~ in el să se reunească hitreaga făptură., nUmai cu ţ;l)fHltU!~; 
propriei osteneli spre desăvîrşire proprie, îndată ce Dumnezeu i-a încredintat .~;')'RIJ~·". 
cerea creaţiei. Aici, la îngemănarea zilei a şasea cu ziua a şaptea se prind <1(;1 
omului însE!mnele viitoarei străluciri, ca făgăduinţă, înspre viitoarea' """)1"''''',,, 
cînd incepe ziua «odihnei» lui Dumnezeu -' fiindcă. El a creat totul, de 
cosmos la micro cosmos, şi a plăsmuit pe om şi a încheiat creaţia ca act 
ziua responsabilităţii omului, dar nu fără ajutorul proniei divine .. Omul 
Adam, îşi pierdeinsă buna cumpănire primită prin creare şi lunecă, vădit 

pe panta neascultării. Neascultarea aduce în creaţie vrdjmdşia, «spinii şi P"H~.'W'."""·;;.;. 

(Fac., 3, 15 şi 18), îndepărtarea din "binele» iniţial. 

Pan~lel cu deteriorarea continuă a stării de fapt .a creaţiei prin 
lui .ei firesc de întrebuinţare de către om; chipul din fiinţa omului se 
el. Rătăcirea minţii, deviere a voinţei către crimă sau omucidere, toci:rea .. 
lor pînă la dispariţia conştiinţei patern.e, materne şi filiale -:- toate duc, 
declanşar~a unei lupte lăuntrice între dorinţa de a face binele şi 

rău, a' acelei lupte pe care Sf. Apostol Pavel o descrie magistral în cap. 
stolei către Romani: "Căci dorinţa cărnii este moarte, dar doriI;lţa Ouhulul 
şi pace. Fiindcă dorinţa cărnii este vrăi~ăşie împotriva lui 
sup~nelegii lui Dumnezeu, că nici nu poate» (Rom., 8, 6-7). Consecinta 
păcătoase, în care .omul devine sieşi vrăjmaş, se extinde la intreaga 
'ştim că toată făptura împreu1;1,ă suspină şi împrelInăare dlIreripînă .acum» 
22). Omul nu;se poate izbăvi singur din strînSoarea ontologică .în carE! 
pă.cat: "Pentru că ceeace fac nu ştiu, căci nu săvîrşesc ceea ce voiesc, 
ce urăsc» (ROm., 7, 15). Judecata, raţionamentul. puterea de pătrundere' ii 
- . toate slăbite. prin păcat - ajung într-o atît de mare stare de .decădere 
confundă Creatorul cu creatura şi i se închină ei: ''', .. au schimbat 
nezeu în minciună şi s-au închinat şi au slujit făpturii. în locul 
25). Inversarea in mintea omului, a ordinei ontologice, produce o inversare 
lor omului în natura creată, precum şi o depărtare a lui de punctul 
care a plecat spre desăvîrşire, către o negarelntenţionată, gîndită şi relpe1t,ltll 
PJ.l$ de Dumnezeu iIi făptura sa. Această situaţie afectează ceea ce PI. 
ni10ae numeşte '«maleabilitatea» liberă şi activă a omului în raport cu 
«maleabilitatea» devine subjugată păcatului deşi rămîne activă, fără Ca 
folosul creaţiei, ci devenind vrăjmaşă ei. 

In starea primordială, omul«eO fiinţă limitat şi activ contingentă, 
pentru sine însuşi. Dumnezeu a creat lumea total contingentă pentru Sine, 
cu omul, ca pasiv maleabilă pentru om, pentru ca el să-şi poată exercita/ mfllf~idjl.tt.l~: 
tea lui Hberă şi activă în raport cu ea, punînd in ea virtualităţi 
multiple, pentru ca omul să poate exercita un rol în parte creator ahiar "'''''i+'''P,~'\i:;'''''; 

însuşj» (Te 01. Dogm. OrL, voL 1, Bucureşti 1978,p. 359). Pe măsură 
ceşte tot mai mult in păcat ca într-lIn labirint, prin succesiunea 
considerabilă stare de rigiditate faţă de sine, faţă de semeni, faţă de 
de Dumnezeu. De aici rezultă, în final, şi conflictul din sine. dintre 
legea cărnii», conflictul cu creaţia şi eu Dumnezeu şi reflectat cu 
tiUe dintre om şi semenii săi. Acestora din urmă, datorită instrăinării 
mai recunoaşte firea comună, le încalcă stările fiinţiale, îi . sileşte să 
poziţie ostilă atit faţă' de. el cît .şi faţă de făptura cFeată . .Intr-un 
flictUalăgenerată de păcat este o stare destruc1ivă,amplifieatăşi 
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De aceea, mîntuirea apare, în ultimă. instanţă, ca anagennesis (&vct"(s'I'I1)at<:), 
nou, din apă şi din Duh (Ioan 3, 5). 

Ieşirea dinstrînsoarea păcatului este însăj}osibilă numai inspre Hristos, căCi 

';;;~II.lmai pdnEI se ajunge la Tatăl: «Eu sînt Calea, Adevărul şi Viaţa. Nimeni nu vine 
Meu decît prin Mine» (Ioan 14,6). La fel a mărturisit şi Sf. Apostol Petru, 

Duhului Sfînt: «Şi întru nimeni altul nu este mîntuirea, căci nu este 
alt nume, dat între oameni, in care trebuie să ne mîntuim. noi» (Fapte 

Numele Mîntuitorului Hristos, Persoana Sa, constituie punctul de convergenţă 
UlllU''''''\'' . in perspectivă prezentă,'viitoareşi eshatologică. Acest lucru este Te

.lţU.DOSC1.lt şi de UDul dintre principalii promotori ai ecumenismului contemporan, aIlume 
Visser't Booft, care a scos in relief,' cu multă vigoare, modul cum "omenirea, 
peste cîtevapraguri de convergenţă şi neconvergentă reIigioasă,a aflat in 

nume .-C al lui Iisus Hristos - mîntuirea sau împlinirea făgăduinţeireligi
date de Dumnezu omului căzut În păcat. Este vorba de cartea in

fi;0:lftll1laltăNo OtherName (Nici un alt nume), prin Care W. A. Visser'tHooft a reafirmat 
MişcăriiEcumenice şi a Consiliului Ecumenic al Bisericilor faţă de BiSeri

membre, ca mărturisitoare.ale Domnului nostru Iisus Hristos- singurul Mîn
;';iv,.",;"".allumii din starea postlapsară (de după cădere). 

Părinţi au arătat în scrierile lor că in Hristos se împacă lumea de sus
cu cea de jos sau omenească. Astfel, avînd mereu ÎnI11inte imagineaîm
şi in Hristos, Sfintul Maxim MărturiSitorul afirma că Dumnezeu uneşte 

om .«cele· inteligibile şi cele Sensibile prindesăvlrşita egalitate cu ingerii,in 
Astfel face intreaga creaţiune o singură creaţiune, nedespărţităpentru el 

de vedere al cunoaşterii şi Ilecunoaşterii. Căci a dobindit o ştiinţă etmoscăc 
.. "".,,.,-., .. ,,,;1 a raţiunilor din lucruri, liberă de orice lipsuri întocmai cu ainge

care, venind revătsarea nesfîrşit de darnică a inţe!epCiuriiiadeva.rate, se 
drept urmare celor vrednici nemijlocit şi în chip curat. cunoş,tinţa de ne
de netălmăcitdespreD4mnezeu» (Sf. Maxim Mărturisitorul, AJlIbigl.la, 1,106, 

D. Stăniloae, Ed;.Jnst .. Biblic şi de Misiune alB.Q.R.,Bucureşti, 1913, 
toISf. Maxim arată că Fiul lui Dumnezeu," întrupîndu-se, vine în lume 

~u"n"UcJ'''C;d pe omul pierdut prin, păcat, El «unind prin Sine însuşi părţile naturale 
în totalitatea ei şi raţiunile generale manifestate .în părţi, 

celor despărţite, împlineşte marele sfat al lui Dum
re,al;iţIDî:nct (recapiţplînd) toate in Sine, .<:ele din cer şi cele de p.e pă~ 

fost şi cre.a~e» (Ambigua, 1, 106 a, trad. cit., p.264). 

intre divin şi uman se înfăptuieşte .. chiarîn decursul vietii pămînteşti 
prin lntrupaTeca temei al mîntuiriLEa culminează în momentul [n

omenesculatinge,alături de dumnezeiesc, starea slavei Fiului lui Dum
intrupat, a împăcării. cu. Dumnezeu Tatăl prin FiUl: «Intreaga viaţă a Mîn

~,c.~tl.jttQrt1]lui, 'U~""'I"ULU cu Naşterea şi terminînd cu Invierea se ÎlJ.scrie in iconoIriia:r;nin
neamului omenesc . dar dintre .. momentele vieţii p~mînteşti a Fiulu.i lui, Dum
Întrupat, in(l.eosebi jertfa,dt:!pe Cruce şi Invierea, se leagă (l.e fi~ali;larea mtn
Mîntuirea .înseamnă izbăvirea omului de sub pov.ara păcatului şi inzestrare.li 

ula cu harul v.ieţii şi al creşterii duhovniceştLAc~astli se. rea1i;lează ..ÎIl jertfa de 
:Golgotaşi 'InviereilDomnului» (pr. Prof. Constantin CorniţeScu, InYiereq Domnului 
lns~mnătatea. ei pentru viaţa creştină, in «Ortodoxia»llf. 2/1983, p.209): 

lnIisus Hristos, aşa(l.ar, .. pe măsură ce ne. adunăm către Dumnezeu Tatăl ca 
bite .. iubitor al iIltregii omeniri, ne împăcăI11 unii cu· alţii printr-o reunire diriami

«Readullarea dinamică a tuturor .in Hristos, prin puterea Duhului care strălu. 
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ceşteşi lucrează din umanitatea lui Hristos înviat şi <înălţat, în toţi, constituie stadi;u.l 
final· al mintuirii. intre învierea lui Hristos şi invierea noastră se intinde intervalul 
lucrării .lui Hristos de a. ne aduna pe toţi îu.Elincb;ip desăvîrşit şi al. străduinţelor 
w.:>asţre jn această direcţie, susţinute.şi stimulate. de ..lucrarea Lui in DuhUl SăuiJll"in 
Biserică» (pr. Lect. Dumitru . Radu, Caracterul ecIeziologic aLSiintelol Taine şiP10-
blema inter.comuniunii(tezăde doctorat)" în «<:Jrtodoxia>J,. nr. 1---2/1978,p.,53).JIQ.
păca,rea angajează ontologic .intreaga umanitate restauraţăîn Hristos, p~ o cale mereU 
.aşcendentă,intr~un excelsiorcontinuu, trecînd de la moarte· ca plată a păcatului 

(Rom, 6, 23), la viaţă ca rodire in.sfinţire (Rom .. 6,22), ..la «viaţă veşnică în 
Hristos! .I)omnulnostru»· (Rom; • 6, 23).;' 

Intrarea in intimitate.a comuniunii cu.Hristos sauîmpăx:tăşireacu Trupul şi 
gele lui Hristos este, pentr.u aceea, posibilă numai după ce fiecare dintre noine,CiII). 
împăcat cu. semenul nostru ca purtător al chipului lui :ffristos,adicădupăceaIn 
desfiinţat şi noi vrăjmăşia.dÎll trupurile noastre. Căci HristO'S --spuneSf. Apostol 
Pavel --:;. a desfiinţat (,vrăjmăşia din trupul Său, legeaporuncilbrşi învăţăturile ei.ea, 
întru Sine, pe cei . .doisă-j zideaspăîntrcun .singl1.r om nou şi săîntemeiezepacettl' 

(Efes. 2, 15), iar pacea se întemeiază în uni.tateade J:l1.get.şi de faptă in planul .. ulllM 
numai după ce Hristos, .luînd asupra Sa păcatul strămoşesc şi nimiciudu-l în>firea ullli.înă 
asumCită .1a lntrupare,a sl1.rpat peretele cel din mijloc ce .despărţea divinul de .. uman 
şi umalml de ceea ce este divin (Cf.Efes. 2, 14). lmpăcarea devine, prin. U1:ma~e,.() 
î l1lpreund-zidi!e propriepeutruafi <<locaş al lui!)umnezeu în Duh" (Efes.2,22).E~ 
este şi o rezidire a semenului Înnoi şia nOq,stră .În semeui, .a'Stfei Î).lcît locaşql .este 
unul în toţişijn .ace1aşilocaş se adună toţi, căci Dumnezeu locuieşteînDUhql):.uişj 
acolo. urrdeeste D4hul. lui· Dumnezeu,. noi sînte.m . impreună cu DUlllneze.u, fiind loc;aş1,l.Ii 
ale !)uhului Său.MCiimult, tot după spusa Apostolului, noi nu maisintelll stri:j.inişi 

Iocuitorivremelnici,cl.sintem impreună cetăţeni cu sfinţii şi casnici.aUui DUIDuezeu; 

IL lnnofrealumiiîn Hristos. 'In convorbix:ea sa" cu. Nicodim,MîntuitorulHri'Stos 
.ti scos irireIief importanţa· schim.bării fundamentale afiinţei\l,mane. dornice .de to
muniuneacuDumnezeu.Astfel, Nicodim -Onl învăţ~t şi ajuns la o.vîrstăconsid~ra. 
bilă .,.-'-jenat parcă auzind cu~intele Mintuitorului despre «naşterea de sus» (Ioan 2i3). 
ca pi:econdiţiepentru intrarea înlmpărăţia lui DuIlmezeu, .. întrebat Îngrijorat :(:(:~Ill 
poate omul săsen:a~că, fiind bătrîn? Oare .. poate să intre a doua oară în pîntecel~ 
mamei sale şi să. senască?I" (Ioan 3, 41. par Mîntuitorul Hristos i-a dat ~p:răsPlUls 
pe care Biserica il poate· .da şi lumii . contemporane, "repeUndu~1 cuvint cuclivînt.: 
«Adevărat, ilcievăratzic ţie, .de nu se va· naşte cineva din apă şi din Duh nu va Pllteli 
să intre în . tmpărăţia lui Dumnezeu~) (Ioan 3,.4). 

Naşterea (:din apă şi din Duh,), prin Botez,esteechiva.leIită cuintrareaumaÎluluf 
într-un alt plan. ontologic, .in care temelia este pusă de Hristos. Ea este. 0. răstlgnire 

cu Hristos, pentru ca Hristos'Să innoiască toate înăuntrul fiinţei noastre prin Cruce.şi 
Inviere .. Viaţa L.uidevine viaţa noastră pentrucă in noi se află . credinţa inEl :.({~~am 
răstignit împreună cu Hristos; şi nu mai trăiesc eu, ci Hrist~s trăieşte in mine. Şi viaţa 
mea de acum, in trup; o trăiesc în credInţa în Fiul lui Dumnezeu, Care M-a iubitşiS~a 
dat pe Sine,1nsuşi pentru mine» (Gal. . 2, 20). Prin .. Botez şi . prin toate. celela1t~Sfinte 
Taine,primind harul Sfintul~iDuh,devenim tot mai mult oameni noi, hI'istofori,hristoŞţ. 
după har •. fii ai lui Dumnezeu prin har, după cum Hristos este Fiul Tafălui, Fi~intrupat 
în lume pentrU ca noi să ne îmbrăcăm cu El şi să devenim liberi din strînsoareapij.
catu.lu.i, cum ne.o arată Sf. Apostol Pavel: «Căci tOţi sintem. fii ai 1)11 Dumnezeu PriIl 
credinţa în Hristos Iisus. Căci, cîţi in Hristos v-aţi botezat, în Hristos v-aţUmbră1i:at» 
(Gal. 3, 27). 
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Schimbarea ce se produce în noi prin părtăşia cu Hristos în Răstignire, Moarte 
şi Inviere este o schimbare de înnoire, într-un Trup nou care este Biserica şi avînd 
un cap hou- Hristos. Ea ,se produce continuu în lume, astfel înCÎt Biserica însăşi să 
!ie mereu nouă şi întreagă pe pămînt şi în cer, cum spune Sfîntul Simeon Noul Teo
log: «Deci trupul lui Hristos şi mireasa Lui şi lumea de sus şi locaşul sfînt al lui 
Dumnezeu este Biserica, iar mădularele trupului Lui sînt toţi sfinţii. Dacă e aşa, dar 
nutiJli ,au venit la existentă, e vădit că nici trupul lui Hristos, nici lumea de sus, 
adică Biserica lui Dumnezeu nu s-a împlinit întreagă. Sînt azi în lume mulţi care nu 
neci, sau şi dintre cei care cred în Hristos sînt mulţi păcătoşi şi risipitori care tre
buie sii. se schimbe făcînd pocăinţă, mulţi neascultători care vor 1're
bui 'să se facă ascultători, mulţi care vor avea Încă să se nască şi să placă lui Dum
nezeu pînă la trîmbiţa din urmă. Trebuie deci să se nască şi să fie aduşi la existenţă 
toţi cei mai înainte cunoscuţi şi 'să se plinească lumea mai presus de lume a Bisericii 
c'Elor întîi născuţi, Ierusalimul întru cele cereşti» (EvI. 12, 22-29; Sfintul Simeon 
Noul-Teolog, Întîia cuvîntare morală, 7, în Fi/ocaUa, trad: de Pr. Prof. D. Stăniloae, 

vo1. 6; Ed. Inst. Biolicşi de Misiune Ortodoxă, Buc., 1977, p. 151-152). 

,!nnbirea este văzută de Nichita Stithatul, din interiorul Bisericii, cao îmbinare 
a părinţimii duhovniceşti cu filiaţiaduhovnicească,' asemenea unei continuităţifără 
sfît'ŞH; a unei succesiuni sufleteşti, fără de care nu este posibilă <<naşterea de sus», în
noirea în Hristos. Iată ctim justifică el acest adevăr filocalic: «Iar dacă nu se naşte 
de sus, nu poate nici intra in împărăţia cerurilor (Ioan 3, 5). Această naştere însă 
vine din ascultarea ,părinţilor duhovniceşti. Căci de nu vom dainUi chip in noi se
minţei cuvîntului prin învăţătura părinţilor şi nu ne vom face fii ai lui Dumnezeu 
prin ,ei, mi vom putea să ne naştem de sus. Aşa s-au născut cei doisprezece din 
Hristos cel unUi iar cei şaptezeci s-au niÎscut din cei doisPifezece şi s-au 
făcut [,ii ai lui Dumnezeu şi Tatălui, după cuvîntul Domnului: "Voi sînteţi fiii Tatălui 
Meu Celui din ceruril, (Matei 5, 45). De aceea şi Pavel zice către noi : «Măcar că aveţi 
mulţi învăţători. dar nu mulţi părinţi. Eu v-am născut pe voi. fiţi următorii mei~) 

(1 COL, 4, 15 i Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre făptuire, despre fire şi des
pre clolnoştinţă. Suta a doua, TIr. 53, în FilocaIia cit., voI. 6, p. 278-279). 

Intr-adevăr, Biserica este innoirea omului în Hristos, prin naşterea de sus a fie
căruia şipr:in părtăşia la viaţa lui Hristos cu semenii noştri. In ea, firea noastră cea 
veche se 1:nnoieşte, întinereşte, se frăgezeşte, se redimensionează, se înalţă şi se ma
turizează. Despre aceste aspecte ale transformării firii umane in Biserică ne vorhesc 
PE larg cele cinci «vedenii» din Păstorul lui Herma. Astfel, Biserica apare la început 
ca o femeie bătrînă, îmbrăcată cu 0.' haină foarte strălucitoare, apoi; cu faţa 

mai tînără dar cu trupul şi părul capului de bătrînă, după aceea tînără, foarte 
frumoasă şi foarte v€jselă, dar cu părul încă încărunţit, iaraşl in vedenia 
a patra - ca o fecioară împodobItă şi toată 'Îmbrăcată in alb şi,in fine, sub chip de 
inger. Aceste chipuri ale Bisericii - cel dintii reprezentind Biser,ica dinainte de cre,
an~a lumii sau cum s-a spus de unii teologi, «Biserica în planul lui Dumnezeu)), iar 
cel din,1.lrmă fiind chipul desăvîrşirii noastre în stare de egalitate cu îngerii sau isan
ghelic ~ "înt, de fapt, aspectele chipului pe care l-am primit prin creaţie şi înfăptuiroo 
.asemănării cu Dumnezeu, trecînd prin toate etapele istoriei mîntuirii. Dar nu e vorba 
<!Ici d2 chipul unui singur individ izolat, ci de chipul întregului neam omenesc reca
pitulat în Hristos, cum, ne spune Si. Irineu: «a recapitulat şi a făcut în chip tainic 
şi denegrăit un trup împreună cu Sine (in Sine) toată firea omenească" (Elenchoil kai 
anatrope tou pseudonymou piste os, III,18, 7 j în Migne, P. G., VII, col. 938, şi la 1. Kar

mlris" Eclesiologia ortodoxă; V, Atena, 1973, p. 81). 

S. T. - 9 

, ,:< 
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Macarie Egipteanul compară înnoirea no.astră in Hristos cu o nouă naştere, din 
Hristos. El afirmă că Domnul nostru Iisus Hristos, preocupat de mintuirea noastră, <\ 

intreprins orice a fost necesar (7tăcra'l 01%0'l0p.1a'l 'X.al crltooil~'I Elte'tehcrp), de la început, 
prin protopărinţi, prin patriarhi, prin lege şi prin profeţi. Iar în cele din urmă, venind 
El insuşi la noi, şi dispreţuind ruşinea crucii, a răbdat moartea. Şi şi-a dat toată oste
neala cu toată stăruinţa, ca să nască din Sine, din propria fire, fii in Duhul, binevoind 
ca el să se nască de. sus,. din dumnezeirea Lui (x.at QU'to<; 01.0<; (; 'X.ap.cx'to<;, 'X.cxl ~ cr1tOOa~ 

Ctl)''Coi) , iZi0'l.'1, 01too<; ie'l'l~cr1j ee scxo'toi) h ,,~<; scxo'toi) tpocreoo<; 'th.'IC! h 'toi) 7t'lsup.d:u'!"o<;,Ii'loo8s'l 
Eu8o'X.~cra(; iE'I'I1j6~'1'll h 't1j<; cxu'too 6.0't1)'to<;). Precum părinţii de aici s-ar umple de tristeţe şi 
de durere· dacă nu ar naşte, tot aşa şi Domnul, iubind neamul omenesc ca pe propriul 
Său chip, a voit ca ei ( oamenii) să se nască din propria sămintăa dumnezeirii Sale. 
Iar dacă unii, aşadar, nu vor să vină la o astfel de naştere, şi să se nască din pintecele 
Duhului dumnezeiesc, multă durere il' cuprinde pe HriStos, pătimind şi răbdînd pentru 
ei. ca să-i mîntuiască (Macarie Egipteanul, Omilia XXX, Migne, .P. G., 1. IV, col. 721B). 
Tot Macarie spune că pentru ca noi să dobindim în persoana noastră chipul lui Hris
tos, trebuie să avem ochii vieţii noastre aţintiţi la Hristos, ca la un pictor dumnezeiesc 
şj care voieşte să picteze, după chipul Său, pe omul ceresc. Hristos - zice Macarie -
pictează după Sine pe omul ceresc; din Duhul Său, din ipostasul luminii Sale celei ne
tîlcuite conturează figura cerească (d'X.o'lCX pupei'ltp'I) şi îi dij. ei pe Mirele cel frumos 
şi bun. Dar dacă cineva nu priveşte drept la Hristos, neglijind totul, atunci nic~ 

Hristos nu-i va .mai picta chipul din propria lumină (Idem, op. cit., val. cit.,. col. 723 V). 

Prin urmare, lumea înnoită prin Hristos trebuie să fie o lume a chipurilor de 
lumină, în care-L vedem pe Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu, întrupat şi slăvit, dar 
preocupat de mîntuirea fiecărui om pentru care S-a jertfit pe Cruce. Astfel devine 
explicită afirmaţia Sfîntului Apostol' Pavel, că noi sîntem din neamul lui Dumnezeu 
(Fapte 17, 29), reluind în discuţie, în Areopag, ceea ce spusese Cleante despre. in.~ 
rudirea neamului omenesc cu Divinitatea (Vezi Prof. Iustin Moisescu, Activitatea St1n,~ 
tuiui Apostol Pavel în Atena (Fapte 17, 16--34), in «Candela», LVII (1946), p. 218). 
Extinsă la dimensiunea actuală a lumii, asemănarea cu Hristos prin primirea Lui iJ;l 
noi are o semnificaţie extraordinară din punct de vedere religios. Fiecare semen este 
văzut în perspectivă soteriologică. Aceeaşi Cruce, aceeaşi Jertfă şi aceeaşi.,lnviere 

se străvăd în oricare semen recapitulat în Hristos prin Duhul Sfînt lucrător in Bise
rică şi în. lume. Nimeni nu mai poate fi, ontologic vorbind, in ?fara lUi Hristos, pentru 
că Hristos i-a cuprins virtual în Sine pe toţi, prin firea omenească asumată şi InduIl!
nezeită. Astfel,. lumea este, ontologic, mereu nouă, pentru că şi omenitatea lui Hrist()s 
nU.se învecheşte niciodată. Trupul şi Sîngele lui Hristos, Euharistia, cu care neim
părtăşim, este mereu nouă şi ne înnoieşte şi pe noi, trup şi sînge, ori de cite .ori ne 
împărtăşim. Ca urmare, şi trupul şi sîngele nostru nu mai sînt exclusiv şi individualist 
posesie umană j dimpotrivă, prin împărtăşirea cu Trupul şi Sîngele lui Hristos, sintem 
şi noi Trup şi Sînge al lui Hristos faţă de noi înşine şi fată de aproapele în care se 
află chipul lui Dumnezeu, chipul de lumină al lui Hristos. Căci astfel înnoindu-se cu 
El înlăuntrul nostru, ne 1nnoim atIt faţă de noi înşine, prin El, dar şi faţă de aproapele' 
de care se preocupă El prin iu.birea dumnezeiască fată de toţi oameni!. Hristosdill 
noi iubeşte, pentru aceea, pe .Hrlstos din celălalt, pentru că Hristos, ca Dumnezeu,. este 
iUlJire, şi îşi iubeşte chipul creat din nou în noi, ca chip omenesc plăcut lui Dumne!leu 
Tatăl. în actul mîntuirii, în actul îndumnezeirii omenescului din noi. 

Multitudinea chipurilor umane innoite îI). Hristos constituie însă Biserica; 
seri ca este trupul lumii înnoit şi avînd Cap .pe ,Insuşi Hristos. Lumea este 
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ihdevenire continuă, iar Biserica este lume in cOntinuă innoire. Deaceea Berdiaeff 
socote,1 cîndva că Biserica este cosmosul încreştinat, adică înnoit în Hristos. «Biserica 
- spune:el ~nueste o rea'litateexistînd in paralel cU altele; ea nu este doar. un 
componenta tot .ce este istoric şi universal lea nu este o realitate obiectivă divizată. 
Bisericaesle totul, ea constituie plenitudine a existenţei, a· vieţii lumii şi a umanităţii, 
d<'itintr.o stare de increştinare. Ea. pOSedă natură cosmică, iar uitarea acestei naturi 
este Un semn de decădere a conştiinţei saJe. Concepţia despre BiSerică drept instituţie 
terape).ltică, incaTe suHetelear.urma să, primească. untrata~ent, ar ti o concepţie Ia· 
111ental;lHă.cei ce nu văd in Biserică .dedt un aşezămînt oarecare, îi neagă natura 
el cosmică. In BiSerică iarba creşte şI florile se desfac. Biserica estecosmosuJ în creşti.
?Gt» (Nicoias Berdiaeff, Esprit *el. liberle. Essaide Philosophie Chretienne. Traduit 
~Rl'USSe par 1. P. etH. M., Editions«Jesers», Paris, 1933,.p, 348-,-349). 

Viaţa Bisericii in 'Spaţiu şi timp este o trecere de la Cruce la Mormîntşi,apoi, 
laJnviere pentru fiecare mădular al ei,deoarece făcîndu~ne mădulare ale Trupului lui 
Hl'1stos, la vremea cind venim pe lume -deci în spaţiu şi în timp ,-, trebuie· să ne 
îmPărtăşim. din Cruce, din Mormînt şi .. din :Inviere, ca şi Hristos -Capul Bisericii. 
rcir starea de înviere este starea veşnică a lumii Înnoite în Hristos. 

3. Impăcurea şi înnoirea .în Hristos şi pacea pe pămînt 

lnvăţătura creştină privind cele trei direcţii ale comportamentului uman: faţă 
de sin~, fqţă de Dumnezeu şi faţă. de aproapele, întotdeauna este şi învăţătură a păcii. 
Pacea cultică, aceea care trebuie statornicitii în. faţa lui Dumnezeu Ia aducerea jertfei, 
este Insufi2ient realizată dacă ea are numai dimensiune orizontală sau numai verti
cală.Mai mult,. dimensiunea verticală a păcii sufleteşti .,.-pacea dil!-tre om şi Dum
nezeu ~nu este posibilă decît după înfăptuirea păcii, a împăcării cu aproapele .. Există 
şipac~ fărăîmpăcare,îIlsi! acea pace este unilaterală, trăită numai de una din părţi, 
lăsînd cealaltă parte în stare de conflict, de tensiune vrăjmaşă asupra noastră. Iar 
Sftnta Evanghelie neprevine clar asupra unei astfel de situaţii care ne pune în con· 
flict, 'în continuare, cu semenul care nu cunoaş(e pacea din sufletul nostru. Impăcarea, 
pep tru aceea, are· wstul dea· fate pacea evidentă ·şi deplină, ca premisă a comunicării 
cuDvmnezeu prin jertfă sau prin rugăciune. 

lmpăcarea este fundamentul înnoirii. Omul împăcat cu sine, cu aproapele şi cu 
Dumnezeu este un om nou, un om al păcii, un făcător de pace. In creştinism, el este 
un ait Hristos, după har, fiindcă este refăcut sau născut din noU prin naşterea mîn
tuirii; prin naşterea păcii. Iar ca făcător de pace, seva chema fiu al lui Dumnezeu, ca 
şi Hristos, Domnul păcii: «Fericiţi făcătorii d.e pace, că aceia fiii lui Dumnezeu se vor 
cll~ma,,(Matei 5, 9). Dar împăcarea este un act sfînt, o renaştere in Hristos, fie că 
~lev()rbade naşterea din nou, din apă şi din Duh, la Botez, fie că este o menţinere 
aat'esteistări postbaptismale de-a lungul întregii vieţii> credinciosului prin fapte ale 
plkii, asemenea faptelor lui Hristos. 

Sfinţii Părinţi şi scriitori bisericeşti în vremea mai veche,dar şi teologii mai noi 
dill vremea noastră,. au . scos în relief cu prisosinţă legătura dintre împăcare şi înnoire, 
lăsîndu-ne nouă să înţelegem că mintuireasubiectivă,deci a :liecăruia dintre noi şi 

at tuturor; nu se poate. realizadE'!cît prin împăc~re şi . înnoire în Biserică, adicăîl1 

Trupul cel Unul.al lui Hristos, în care numărul mădularelor coincide cu numărul tutu
rOroameniloTlllÎntuiţi în Hristos şi. aJ tuturor îngerilor ca 'Slugi ale lui Hristos pentru 
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mintuirea noastră. De aceea, se poate afirma că lucrarea Bisericii în lume nu poate 
fi considerată împlinită pînă cind împăcarea şi innoirea nu vor fi instaurate in tOată 
lumea creată, pe pămînt şi in cosmos. Iar .întrucitlumea are într-adevăr nevoie de 
împăcare şi innoire; acum mai mult decît oricînd,este firesc să vedem toate Bi'Ser.icile 
creştine angajate în lucrarea păcii, în acea convergenţă de care lumea duce lipsă cu 
fiecare an. tot mai acut. Numai aşa Bisericile, impăcîndu-şe, vor .putea aduce jertfă 

bineprimită la altarul lui .Hristos. 

Sfîntul Grigorie de Nyssa, în lucrarea sa intitulata Frumuseţea desăVîrşirii 

C'leştine, subliniază că «Hristos este pacea (sub!. în text), acea pace divină'pe care 
nici cel mai înţelept 'Suflet n-o poate bănui. Creştinii trebuie să trăiască 'acea pace şi 
să nu reînvieze niciodată ura pe care a omorît-o Hristos. Nu se cuvine -zice el ..:c

ca prin mînie şi prin aducerea arllinte de răul ce ni s-a Îăcut, să redeşteptăm ura nimi
cită (ucisă în text) de Mintuitorul. Omorînd in nO.i ura, să practicăm pa'cea in viaţa 
noastră, acea pace sinceră, ideală din care Domnul a făcut blazonul nobleţei creştine. 
"Pentru ca să domnească pacea in lume, se cuvine ca înainte de a linişti pe duşmanti 
noştri din afară, să .împăcăm pe cei dinăuntrul trupului şi sufletelor noastre». (Migne, 
P. G., t. XLVI. col. 261 AB, la PI. Prof. Ioan Coman, Probleme de filosofie şi liter,alură 
patristică, Bucureşti, 1944, p. 252-253). 

Pacea lumii este astăzi in pericol mai mult decît oricînd. Instrumentele morţii se. 
află in jurul nostru, amplasate pe pămînt, în pămînt, in apă şi urmează să fie şi 'din
colo de văzduh, în spaţiul cosmic. Puterea lor de distrugere este mult prea mare faţă 

de capacitatea omenirii de a se apăra de ele. Toate popoarele, toţi oamenii pot să 
piară, fără să aibă posibilitatea să-şi împlinească aspiraţiile şi dorintele lor. Pămîntul 
este ameninţat să nu mai rodească nici măcar spini şi pălămidă, cI să. rămînă sterp 
în veşnicie. 

în ,fata unei astfel de perspe~tivc .sumbre, ameninţătoare, creştinii din toale 
rieile pot şi trebuie să se roage lui Dumnezeu pentru «pacea a to~tă )umE!a», să se 

alăture ferm tuturor forţelor iubitoare de pace. Nimeni nu poate trăi liniştit atîfţ'l 

vreme cît în mîinile aproapelui său ş,e ană instrumentele sig\).re ale morţii şi ştie 

că acestea pot să-şi înceapă lucrarea lor .in orice moment, dintr-o mică eroare de 
control. 

Biserica Ortodoxă Română, şi împreună cu ea celelalte culte din ţara noastră, şi-au 
însuşit pe deplin ideea de apărare a păcii în Europa şi în lume. Ele au primit cu. 

deosebită bucurie iniţiativele de pace ale Preşedintelui ţării noastre, Domnul Nicolae 
Ceauşescu, şi au ţinut două Adunări pentru pace şi dezarmare, ultima în zilele~ (ie 
21-23 iunie 19134, ambele cu o largă participare locală şi internaţionqlă. 

Mesajul de pace al ~ultelor din România, în special Apelul lo~, către tOqte 
Bisericile şi organizaţiil.e creştine din lume, către toate religiile lumii şi dUre toţi 

oamenii de bună credinţă de pretutindeni, constituie o vibrantă chemare pentru omul 

cel dinlăuntru, ca să-şi exter,iorizeze puternic voinţa sa de pace în lume. Este. moment'l11 
in care creştinii pot să se manifeste ca făcători de pace, înnoiţi în Hristos şi împăcaţi' 

cu toţi semenii. Este momentul ca ei 'Să-şi manifeste legătura lor de dragoste şi 

pace, care i-a făcut cunoscuţi În lumea veche ca pe o excepţie pentru blînaetea lor, 
jar în ultimele decenii printr-o incontestabilă contribuţie 

zarea cu succes a dezarmării .in cel mai scurt timp posibil. 

Pr. Con!'. Dr. ALEXANDRU STAN 
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Împăcarea şi înnoirea luinii in Hristos 
şi pacea pe pămînt 

(Din punct de vedere protest;mt) 
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1. Irilroducere. Opera de mîntuire a lui Dumnezeu, săvîrşită în evenimentul Mor
ţii şi Invierii lui Jisus Hristos, este exprimată în teologia protestantă cu ajutorul a 
două noţiuni biblice: răscumpărare şi împăcare. Ambele noţiuni sint închipuiri şi cu 
o sImbolica relevantă. 

a) Răscumpărarea presupune o situaţie preliminară de sclavie, de subjugare şi 

neputiriţă faţă de o putere mai mare. De dominaţia acestei puteri (a păcatului şi a 
morţii) nu putem fisalvatidedt cu ajutorul unei/puteri . străine. In acest sens răscum
părarea este sinonimă eliberării, iar efectul şi rezultatul ei este libertatea. 

b) A doua noţiune, împăcarea (sau recOncilierea) are drept condiţie preliminara 
b' stare de duşmănie Între doi adversari. ,!n această stare nu există o cale de ieşire 

prin taG:tică 'Sau compromis, ci humai printr-o înnoire pe noi baze a întregii relaţii. ,In 
acest .sens împăcarea este o noţiune înrudită cU înnoire (restaurare), iar efectul şi 

rezultatul ei este pacea. 

Este evident că .Între libertate şi pace există o strînsă legătură; Ambele realităţi, 
(" notiuni soteriologice, sînt înrădăci'nate în credinţa noastră creştină. Nici una dintre 
noţiunile de împăcare şi răscumpărare nu poate fi ocolită ·sau dejucată în dauna ce

leilalte. Nu le putem nici fixa, nici con topi într-un sistem dogmatic. Dacă teologia 

creştină nu vrea să ocolească confruntarea cinstită şi de.schisă cu acele ameninţări ce 
prezintă subjugarea şi asuprirea prin 'Structuri nedrepte, respectiv duşmănia şi ura 
fi'lsistă, naţionalist-şovinistă de toate feÎurile, ea trebuie5ă susţină două căi de cu

noaştere a nedinţei, atit răscumpărarea prin Hristos, cît şi împăcarea în Hristos.· Am~ 

oeJe sînt nu numai expresii adecvate ale mîntuirii, dar totodată şi izvoare "<le cu
noaştete a libertăţii umane, respectiva înnoirii şi păcii în lume. 

Intre răscumpărare şi împăcare putem constata doar o diferenţă de accent: În 
s8.nsuJ biblic al împăcării predomină «perfectu1», iar în sensul răscumpărării simţim 

un «imperfect». Aceasta din urmă dă posibilitatea la mai multe înţelesuri (şi la in

.Ielesurf greşite), pe cînd în cazul expresiei impăcare, cel puţin punctul de pornire .a 

mărturiei creştine este clar constatabil: sursa pacatului este pervertirea din partea 

OInlllui a relaţieLsale cu Dumnezeu. 

2. Noţiunea biblică. Cuvîntul neotestamentar pentru <<Împăcare» este substan

tivul katallage, respectiv verbul katal1âsso. Verbul înseamnă «a face schimb», 
a «schimba rolurile», iar înţele'Sul substantivului este de «restaurare, după o perioadă 
de duşmăl'lie, a l,ll1ei Înţelegeri iniţiale Între doi parteneri» . 

. Acest cuvînt din limba greacă profană a fost folosit în sens teologic prima dată 
de apostolul Pavel. in două locuri de însemnătate centrală în propovăduirea sa aposto
lică: Romani,5, 10-11, şi II Corinteni, 5, 17-21: ,În ambele locuri Moartea şi Invierea 

lui Iisus Hristos sînt prezentate ca o acţiune a lui Dumnezeu, prin care el a desfiinţat 
duşmăr;ia ce o purtam împotriva lui. Dumnezeu ne-a împăcat cu sine prin Hristos 
(sens activ, vezi II COL, 5, 18), iar. noi sîntem împăcaţi (în senS pasiv, vezi: Rom., 

5. 10).j\utorul împă.cării nu Qste omul, ci jnsuşi Dumnezeu. 



5t8 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

In mai multe traduceri .ale Bibliei şi rădăcina. hiJdskomai a fost re dată cusen, 
sul de impăcare (de exemplu: Evrei, 9, 5 - hilasterion _ tronul impăcării), deşi 

ea inseamnă «ispăşire» şi este tradl)cerea verbului kaphar (respectiv .a sub.stantivu" 
lui kapporet), luat din limbajul cultului veterotestamentar. 

3. Conceptii despre împăcare . . Pe baza acestei tălmăciri greşite,sensul initial al 
cuvîntului. «illlpăcare»a fost combinat în mod, confuz cu ideea jertfei de isp(j.şire. Ast~ 
fei,de. eţemplu, unii teologi de seamă in istoria creştinh;mului apusean (Anselmd('! 
Canterbury - 1034-1109 -, teologul protestant Albert Ritschl ...,...-. 1822-1889), L-au 
făcut pe Dumnezeu drept obiect al împăcării. împăcarea în concepţia lor. nu mail'!ste 
o realitate transcendent-obiectivă, ci unCi subiectivă, îndreptată. spre DUlllnezeu.Eaiz~ 
vorăşte din «efortul» religios, din credinta omului, . au forul ei fiind însuşi omul. 

i "" ,', ',' " 

O poziţie contrară.ace'itei tradiţii ~eprezintă Karl Billth,renumitulteolog refot-•. 
mat· elveţian al secolului nostru. El şi-a ale" noţiunea impăcării ca .. temă centralăain~ 
trE)gii hri"tologii (care la el conţine şisoteriologia). El Jlumeşte împăcarl'!aacE!a «cu. 
noaşterealui Iisus Hristos» în cele două «lucrări» ale sale: a) lisus Hristos,DuţIl~E!zeu 
adevărat şi om adevărat,S •. a smerit, făcîndu-Se trup On Dogmatica sa acest capitol are ti
Uul «D.omnul. nostrucC;l Rob))) şi b) Iisus Hristos, Dumnezeu adevărat şi om adevă.rat, a. fo~t 
înălţat la dreapta Tatălui (<<Robul ca Domn al nostru»). Aceste două.acţiUllÎ forl)'l.ează 
o unitate prin însăşi persoana lui Iisus Hristos. El însuşi este «chezaşu1» împi'icării, 

deci umilire a şi înălţarea nu sint două. fiize sepiirate,ei sint doar dOUă aşpecte aXE! 
iiceluiaşi . adevăr dumnezeiesc. tn acest c.adru rezultatul robiei este justificareiiom1J.l't,Ii 
păcătos, inteles ca>întoarcerea lui Dumnezeu către< om, iar rezultatul 
sfihţireC;l şi innoirea vieţii, ca întoarcerea omului către Dumnezeu. 

A.ceastă prezentare a împăcari.i într-un sistem dogmatic «rotUnjit» are o înselll' 
nătate nu numai pentru inţelegerea operei şi persoanei lui Iisus Hristos, ci şipelltru 
îlJţ.elegeteaomului şi a lumii. :1n sistemul dogmatic .al luiK.Barth nu se află ullta •. 
pilol separat despre păcat (cum este în dogmatica clasică între creaţie şi mintuire}. 
Tratează problema păcatului in ciidrul. hristoIogiei, pentru că pe bazil îm.păcăr:ii~n 

Hristos, păcatul nu are fiinţă· în. sine.E1exist.ă numai. ca· «păcat desfiintat». Omulno~ 
~i lumea înnoită nu se profilează Pe fundalul intunecos al păcatului, ei numai Jnlue!ul 
luminos al împăcării în Hristos. 

Această viz1une a împăcării nu este .nouă. Elementele ei le găsim dej~ larE!f()r~ 
matorii din secolul XVI, ca la Luther şi Calvin. In prelegerile sale despre.GaIateni 
scrie Martin. Luther în legătură. cu versetul. 3, 13. (<<Hristos ne-a răscumpărat .dinbl~, 
stemul legii, făcîndu-se blestem pentru noi») : «Nu acolo sint păcatele lumii, l.lndel~ 
vedem noi. Din punct de vedere teologic nici un fel de moarte şi :nici fel de păcat 
nu se află în lume, Numai din punct. de vedere filosofic şi raţional· ele se află in 
lume. După învăţătura dreptcredincioasă,în realitate nici un păcat nu se iină in 
lume, pentru că Hristos le"a învins .in trupul Său» .. «FilosofiC;l'>, Ciire inc.;i vede. păcatul 
in lume, o putem înlocui cu. acea viziune teologică moialistăcontemporC;lni'i, care in, 
cearcă să vorbească despre păcat «remoto Christo:", adică sepiirat de evenimentul im
păcării. 

4. Innoirea lumii. Această teologie moralistă, 
Ilumai păcatul ca exterior perspectivei creştine, dar şi lumea, şi trage astfel 
despărţitoare intre .Biserică şi lume. 

tnsă, viziunea lumii ca «theatrum gloriae Dei» (Calvin), 
se află nici păcat, nici moarte» (Luther) nu este nici utopie, 
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pc un realism biblic,. adeverit şi de Apostolul Pavel, care vorbeşte în legătură Cu im
ppcareii.despre«noua creaţie în Hristos» (II Cor., 5, 17; Gal., 6, 15). Această nouă 
Ct<;atieînseamnă că întoarcerea lui Dumnez~u sp);'e om, îndreptarea şi sfinţirea omului 
tn. Hristos are in perspectivă întreaga creaţie. ,Impăcarea nU este limitată numai la 
raza sufletului· credincios şi a Bisericii, ci are ca scop împăcarea şi înnoirea. lumii. Ni 
s-a incredinţat nu numai cuvîntul împăcării, ci şi slujirea (DIAKON[A) împăcării (II Cor., 
5,lS) .-'-- o slujire, ce se realizează in deschidere spre lume şi in iubirea lumii. 

N01,1a. creaţie, iimoirea lumii, însă, nu înseamnă .un stadiu definitiv incheiat. 
{i])1,1mnezeua împăcat lumeac1,1 sine» - această teză se referă la faptul că ])umnezeu, 
(le partea Lui, a adus o decizie, şi a făcut oferta, atunci .cînd lumea încă nu ştia de 
persp~cţivaîmpăcării, încă poartă duşmănie împotriva măririi sale. Cu o comparaţie 
an~ p1,1tea spune, că «cauza» împăcării a trecut prin două instanţe: prin legislaţie şi 

prirtjurisdicţiadivină, şi acum urmează validare ii prin p.uterea executivă. EpOca con
temporană nusecaracterizea.ză'prin înfi'!ptuireii impăcării, diir se caracterizează prin 
rngă:inintea :~lmpăcati-vă cu Dumnezeu~(II Cor., 5, 20). 

In teologia conjoemporană şi. in străduinţele ecumenice actuale {lcest realism· al 
invăţăturiidespre împăcare primeşte o importanţă accentuată~ Nu numai teologi mari 
ai .secolului (Karl Barth, Rudolf Bultmann, Gerhard Ebeling, Jii);'gen Moltmann)s1,1b
Jiniază r011,11 central al .acestei învăţăt1,1ri, dar şi o serie de cOl.1ferinţe,. dialoguri ecu_ 
mel.1ige, declaraţii, rezoluţii şi acţiuni ale Bisericilor au fost consiicrate. acestei teme. 

Bi'Seric(l. Presbiterianădin S.U.A., de exemplu, şi-a formulat o nouă confesiune 
de credinţă (iişa-numitul Confession 67). Această .• confesiune are ca temă centrală re
cOllcHiereaîn lumea de azi. Congresul Mondial al Bisericilor. Reformate din NaÎl;obi, 
1970, şi-a alesmottoul: «Dumnezeu împacă şi eliberează». Un dialog bilateral între Bi
sericCi Evanghelică din R. F. Germania şi Biserica Ortodoxă Rusă a aV1,1tca tem.ă 

ţotlmpăcarea.Cea mairec~ntă scrisoareapostolică (decembrie 1984) a papeiIoan Paul 
11~lea are titlul «Reconciliatio et poen.itentia,,~, ,In ianuarie a.c., in oraşul Arequipa 

iP~l'1,1)s-a ţinut un congres la initiativa mitropolitului romano-catoHc din acest oraş. 
CO,ngresuLaiivutca $COP lansareii unei mişcări intitulate: «Teologia impăcării». 

A.,ceastă·te()logie avea să. fie o mişcare alternativă faţă de aşa-numita «teologia eli-
b.erărÎi». 

Toate aceste evenimente şi acţiuni dovedesc faptul că creştinismul de azi a ac
'('{~p.tatşieste receptiv faţă de porunca. apostolică: "Propovăduim în numele lui Hristos, 

ca. şi cutiI Dumnezeu v-ar Îndemna. prin noi. Rugărnu-vă, deci, în numele lui Hristos: 
împăcaţi-vă cu ])umnezeu ! ». 

Pace pe pămînt. Opera rec.onciliatoare a lui Iisus Hristos are ca scop. paceii. 
«.Fiind indreptati prin credinţă,8vem Piice cu Dumnezeu, prin Domnul nostru Iisus 

Hristos.» (Rom., 5, 1). Pace inseiimnă in acest context că intre .pumnezeu şi om totul 
t;lste.«.inreguIă». Pacea pe pămînt, .capace cu Dumnezeu, are în primul rind acest 
sens sateTio.logic. Dumnezeu este un «Dllmnezeu al păcii» (RQm., 15, 33) şi această 

realitate «covîrşeşte orice minte» (Filip., 4, 7). 

Am mai putea cita o serie de versete biblice in )egăt1,1ră cu pacea, dar nicăieri 
nu. vom găsi în ea acea părere .c-; preferată de mulţi cititori ai Bibliei - după care 
pacea lui Dumnezeu ar fi o «linişte,» sufletească, o pace a conştiinţei umane. Noul 
Testament nu cunoaşte numai această pace a conştiinţei, pentru că pacea restaurată 
de ])umnezeu nurărnîne. Între cele «patru ziduri» ale sufletului. 
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Locul în care .'Se realize.ază.pacea ·lui Dumnezeu este în primul rînd Biserica., R.e 

Ungă sensul soteriologic, exi'Stă şi un.sens ecclesiologic al păcii. Biserica este chemată 
să depună mărturie· despre Hristos, .. care «a binevestit pace· celor de 

de aproape; în Biserică» (Efes.,2,17). 

In al treilea rînd, pacea pe pămînt are un sens poIilic. De fapt, 

că rezuHatul şi efectul împăcării în Hristos rămîne ascuns 

primeşte o .e:X:presie concretă, nemij locită, . ca : 

a) dorinţă de pacEC (in viaţa tuturor credincioşilor). 

h) predică despre pace (în propovăduirea Bisericii) şi 

c) qcţiuni bisericeşti în slujba păcii (la congrese, reuniuni, conferinţe etc.). 

Astfel socotim ca o consecinţă directă ce rezultă din temeiurile biblice-dogmatiCe 

arătate mai sus, faptul că Bisericile proiestante din ţară acceptă şicşi exprimăadezîu
llea lor la acele inifiative şi forme ale luptei pentru pace şi dezarmare; în care, În mod 
dposeblt $CaangajatRomâliia Socialistă. Şi nu numai că s-a angajat, ci ea ocupă un 

!oede ftunte în această luptă, pe plan mondial. 

Dacă în1iltimii imi S-a intensificat această participare a Bisericiiprotestante,ihx

preună cu celelalte Biserici din ţară, în politica de pacepromov atăconsecvent de ţara 

noastră, atunci această contribuţie a Bisericilor nu ţine dOar de latura practică (de 
morală creştină) a credinţei noastre biblice, ci 

turisirea n,oastră comună .de credinţă trinitară. 

lntrebăm: 

a) Este oare 

prezintă un potenţial· de distrugere, pentru nimicirea întregii creaţii? 

b) . Cum·· se împacă cu credinţa noastră în Dufunezeu-Fiul, Recon,ciliatorul·lumU'cu 

DţJmne~eu, ideea. asigurării Păcii·, priJ~amenjntare cu forţa,. prin înmulţirea . afl1iam el1-
telor nucleare care pot să ducă la o catastrofă cu efecte ireparabile pentru orrterHre. 

c) Oare mai putem susţine 

îa opera Duhului 

tot mai ridicate? 

Biserica - modalitate de slujire care a primit «Logosul>,împăcăriişi. ac<.:ept'J. 
"diakonia» (slujirea) împăcării şi păcii pe pămînt --, nu are altă soluţie .dacăspune 
lin "DA" la aceste întrebări i ea şi-a sacrificat credinţa ei şi menirea ei de.a fh,lumintl 

lumii». ori, dacă pacea lui Dumnezeufermentează întregul «cosmos» şi întregul 

lis», Biserica nu poate să facă altceva, decît - deschisă spre 

lume, umăr la umăr cu toate forţele progresiste ale societăţii 

"pace pe pămînt şi între oamenibunăvoire» (LUca, 2, 14): 

Dr. Juhasz Tamas 
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D~schlderea oficială a cursurilor 
de îndrumare misionară şi pastorală, 

seria a 71-a 

Necesitatea innoirii metodelor pastorale, pe măsura cerinţelor pastoraţiei c()n
temp()]:alle,afăcuţ ca şi anul acesta, să se intrunească o nouă serie de preoţi pentru 

urma cursurile de indrumare misionară şi pastorală,la In~titutul Teologic Univers!
tqrdiu Bucur~şti. Aceste cursuri au fos,t organizate intre 22iul1e şi 22 august 1985 şi 
au fost. frecventate de. uunumăr de 275 de preoţi din toate eparhiile Patriarhiei Ro
m,âpe. Prln cursuri şI seminarii,prin ore. de practică liturgică; predică şi. cateheză, 
ei şi-au rehriprospătat cunoştinţele teologice, metodele pastorale şi au luat. cunoştinţă 
depioblemele de aCtualitate care preocupă Biserica noastră pe plan local şi ecu~ 
menic. 

Deschiderea oficială a cursurilor a avut loc in ziua de simbătă, 27 iulie, sărbă· 
ţ~are?Şfintului Pa1JteIimpn, la ora .17,00,11'1 biserJca «Sfinta Ecaterina», paraclisul Insti
tut~I~i Teologic Universitlţrdin Bucureşti. La festivitate a participat P. S. Episcop Roman 
lalomiţeanul,viclţrul Sfintei Arhiepiscopiia Bucu!"eştlor, ca delegat al Prea Fericitului 
.'Păl"intePatriarh lust.in al Bisericii Ortodoxe Române, fiind insotit de cadrele didactice 
dela ambele institute. teologice ale. Patriarhiei române, pre.zentiîn .această perioadă la 
cUţ'Surl,.infrunte cuP.c.Pr. Prof. Constantin Galeriu,locţiitor de prorector. 

Dupăce preoţiicllrsanţi au primit pe P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul cu imnul 
arhiet~sc, s-a săvîrşit slujba Tedeumului de un .sobor de preoţi reprezentind. toate 
~parhiile. 

A!poi a: luat cuvintulP. C. Pr.Prof. Constantin Galertu care şi-a exprimat bucuria 
intilnirii cu o nouă serie de preoţi la aceste cursuri care au intrat în tradiţia Bis.ericii 
b.oa~tfe. invedere.a înnoirii,împrosp~tăriişi. slujirii Teologiei. Subliniind importanţa 
acesţqr cursuri,P. C. Sa a arăt§tk!ăteologii;l.şipreoţia nu sînt posibile fără viaţa 
inU!il.to.s.Teol.qgiaşiviaţa în.Hristos s1Jlt consubstanţiale. Adevăratateolqgieşi 

pteoHese revelează in viaţă. Ca să slujim cU rod Bisi.lrica şi neamul nostru,trebuie 
··săf,immărturisitori ai dreptei er.edinţe,pentru.a, fi cu adevărat preoţi şi cetăţeni. ,ln 

il')dlelere a mulţumit Prea l'Iericitului Părinte Patriarh Iustin, pentru grija părintească 
arătalăpeJ:manerit faţă de invăţămîntul teologic, şi P. S, Epis.cop Roman Ialomiţeanul, 

. pentruostenealapecareşi~a luat-o de. a fi prezent la aceastăfestivitate şi a bine cu
vllila,lucrarea noastră. Preoţi1orcursanţi le-a urat . succes deplin; 

tllnumele preoţilor cursanţi a luat cuvintul P. C.Pc. Joiţa Alexandru. din Arhi-
EipiscoJlIaBucureşţilot,care aevidenţiatnetesitatea şi importanţaacestoI" cursuri pen;. 
trupa-st6ratif:!' arătindcă pregătirea . teologică,. ecumentstă şi cetăţenesc-patriotică 
ţrebuie mereu· reîmprospătată. şi ţinută ip. pas cu transformărileprin care trece sode

noastră. Pentru o paştoraţle l:()dnicăeste nevoie de o transformare lăuntrică a 
.""HAr.' şi de metode mereJX tnnoHe.P. C. Sa şi-a exprimat innumelepreoţilo·c 

atace partedinţr-oBiserică ce se află pe temelia Apostolilor, condusă 
teleo,ciu.ne de Sfintul SillOd, in .frunte cU Prea Fericitul Părinte iPatriarhlustin, şi 

ţarăin.conUnuătransformare şi innoi!"e, lnca.re vocaţIa păcii e<ste 
oricînd. Irn încheiere, vorbitorul a făcut asigurări de slujire cu de
şi ţărU. 
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tn incheiere a luat cuvîntul P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, care a spus ur· 
mătoarele: 

«Sint 71 de serii de preoţi care .au venit la acest Institut teologic pină acum să-şi 
desăvîrşească cunoştinţele şi lucrarea lor pastorală. Peste 80 % din preoţii Bisericii 
noastre al,lurmat aceste cursuri. Frăţiile voastre aţi venit aici animaţi .de gînduri di· 
ferite, personale, dar odată intraţi în a.ceastă obşte, aţi renunţat ICi a.cestea, simţiţi 

bucuria comunităţii şi vedeţi cît de bine este şi cît e de frumos cînd locuiesc fraţii 
împreună. ,ln această comunitate vă examinaţi personal şi observaţi că aveţi lipsuri 
multe, sImţind. nevoia dobîndirii de cunoştinţe' noi. Niciodată însă c~munitatea :p.u te 
duce la deznădejde, pentru .că există sprijinul permanent al celui de Ungă tine. Şi 

vai de acela care rămîne in singurătate, cînd lSufletul lui se clatină J 

Aţi venit la aceste cUrsuri ca să deveniţi oameni noi, făptură nouă, să înlătl,lraU 
din fiinţa frăţiilor voastre pe omul cel vechi. Acest lucru il cere şi Mîntuitorul Hris
tos, Ceea ce vă ajută în realizarea acestui ideal este faptul că aveţi siguranţa adevă
rului. ·Hristos este adevărul, iar voi sînteţi ai lui Hristos. Este greu să cunoaşteţi ade
vărul şi primejdios drumul celor care nu-l ştiu. Voi În.să il ştiţi, învăţaţi despre el 
şi creşteţi în adevăr şi în fericirea lui. Cunoaşterea şi trăire a în adevăr te scapă de 
singurătate, de înstrăinare, căci dragostea lui Hristos locuieşte în voi. «Eu sint cu voi 
pînă la sfîrşitul veacurilor», ne asigură Hristos şi toată singurătatea se alungă. Ce 
lucru mare este să-ţi regăseşti scopul vieţii, pe aproapele Ungă tine! Dar cu mult 
mai mare este bucuria să-I găseşti pe Dumnezeu, lîngă tine. Siguranţa adevărului in-. 
d~părtează însţrăinarea, mă ajută să biruiesc pe omul cel vechi, mă întăreşte să I;lU 

mă clatin. mă face să sporesc în 'dragostea pentru Hristo~. "Cine mă va despărţi de 
dragostea lui Hristos 1» spune Sfîntul Apostol Pavel. 

,Iată ce avantaje aveţi la aceste cursuri. Ele sînt o pregătire şi o continuă înnoire 
a omului dinlăuntrul vostru. Sarcina voastră este mare, răspunderea grea. Deaceea, 
este nevoie de o muncă tot aşa de mare şi de încredere în harul lui Dumnezeu. Viri. 
de la înmormîntarea unui preot şi ştiţi că slujba înmormîntării preotului are multe 
rugăciuni de iertare. De ce? Pentru că are nevoie demult ajutor dupărăspunâerea 
pe care b are în lumea aceasta. Cu cit răspunderea este mai mare, cu atit este 
mai mare şi nevoia ajutorului divin. 

Păstoriţi pe credincioşi, iar lipsurile sau scăderile voastre se răsfring asupra 
păstoriţilor. Viaţa voastră trebuie să fie imaginea omului nou,. aşa cum nou este şi 

omul care vă este dat spre păstorire. Căci dacă smintiţi pe fraţii noştri, avem. mare 
răspundere. De aceea să vă feriţi ca să deveniţi motiv de. poticnire :pentru credl:n~ioşi. 

Vă aduc binecuvintarea Prea Fericitului iPărinte Patriarh Iustin pentru. ca aceste 
cursuri să fie spre zidire, cunoaştere şi înmulţirea dragostei intre voi ca si :puteţi 
îndeplini chemarea pentru care sînteţi rînduiţi. Căci lucrarea voastră e mai mcu:e ta 
a îngerilor. Voi sînteţi îmbrăcaţi in har, pentru ca prin voi să. lucreze Dumnezeu. 
ln virtutea acestui har primit, prin lucrarea voalStră. Hristos se dă cu hrană celor 
ce cred in el. Iată cit de mare este chemarea voasţră. 

Vă binecuvintez şi vă doresc din inimă ca aceste cursuri să fie spre fol05\1,1 
frăţiilor voastre, al credincioşilor pe care ii păstoriţi şi spre slava lui Dum!1~,zeu:»; 

Festivitatea s·a incheiat cu. un polihroniu pentru Conducerea bisericeasqă şi .de. 
stat, pentru profesorii şi preoţii cursanţi (Pl. Prof. NICOLAE D. NECULA). 

la 
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Viaţaşiadivitatea cultelor religioase dihR.omânia au fost marcate anul acesta 
pl;!'lmeveniment de o excepţională importanţă. între 16~18 septembrie 1985 a avut 
lOf la Bucureşti a treia Adunare .. /'\ cultelor din România pentru dezarmare şi pace 
eveniment care se înscrie in. cOntextul general al preocupărilor întregului nostru 
popor; în frunte cu F'reşedintele tării, Domnul Nicolae Ceauşescu, pentru a apăra 
burl!.ll cel mai de preţ al omenirH viaţa. Deaceea, solidari cu intregul popor, 
reprezentanţii cultelor s-a1.l1ntHuit în aceste zile pentru a da glas dorinţei lor una
rii!}1e4e. a apăra viaţa şi de.a·şi· exprima voinţa lor neclintitii de a . contribui, prin 
:Ql.ij1oaeeleşide pe poziţiile lor specifice, la instaurarea, menţinerea şi întărirea pădi 
pe păJl1înt.Conştienti de pericolul pe care cursa făl."ăpz:ecedent aînanp.ărilor U pre
zintăp~ntrupace.şitotodatăpentru viaţa planetei, repFezentantii cultelor s-au în
trunit.pentru.a dezbatete:Ql.a foarte importantă intitulată Pacea înseamnă astdzilnsăşi 

via!ap]anetei ·noastre. 

Lucrările celei de a treia Adunări a cultelor din România pentru Iilezarmare şi 

pace s-aU desfăşurat in şedinţe plenare şi in patru secţii de. lucru. Avilidu-se in 
ve<;lere tema generală a Adunării, în cele patru secţii s-au dezbătut următoarele leIIle 
care' au avut menirea să;aprofundeze terna generală: Secţia 1- Pacea şi lntele

gereq între oameni şi popoare, misiune de înaltă răspundere a cultelor religioase; Sec
ţi~ a~ha -. JJontributia cultelor religioasfi! din România la infăptuirea politicii de 
pa.p~,<ş! dezarmare,.în primulrînddezarnwrea nuc1eard ln Europa şi în lntreaga lume, 
pro:Ql.o,vptd de România, de preşedintele Nicolae Ceauşescu; Secţia a III-a - AcU

vJtatea.clJJteloi. J'fdigioasepentru realizarea uneLnoi ordini economice internaţionale; 

Secţia <;1 .. IV-il ..;-... Preocuparea cultelor religioase pentru statornicirea unui cUmat de 

clestindfi!re, de cooperare şi s.ecuritate în Europa. 

La. lucrările Adunării, in. plen şi pe secţii, au participat şi cadre didactice de 
la .. ce,ledouă. InsHtuteteologice universitare ale Patriarhiei române, de Iii Bucureşti 
şi Sibiu'.: De la l.nstitutulteologic universitar din Bucureşti, au participat P.C. Pr. 
ProLj)ulnitru Radu, prorectorul Institutului,Pr. Prot. Ioan Bria, P. C. Pr. Praf. Constan
tiilComiţescu, P. c.Pr. Prof. Ştefan Alexe, p.c.Pr. Prof. Constantin Galeriu. P. C. 
Pţ.~rotNicolae Necula, P.c. Diac.Prof. Emilian Corniţescu,D-1 Prof. Emilian Po
pe;;cui'P.C. Diac. ConI. Nicu. Moldoveanu, P. C. biac. Conf.Petre David, D-l Lect. 
Rem..us Rus,iD~l Lector Mihai Rădulescu, D-I Lector Mircea Gheorghiu, P. C. Pr. Conf. 
Alf;!xandruStan,P.c. .Pr.Asist.. Viorel roniţă şi P. C. Diac. Asist. Ioan Caraza. 

De la Institutul teologic universitar din Sibiu, au participat: P. C. ArMd. Prof. 
ConstantinVoicu,rectbrul In.stitutului, IP. c..Pr.Frof. Dumitru Abrudan,. prorectorul 
Institutului,P. c.Pr. Prof. Vasile Mihoc, P.c.Pr. Prof. Mircea Păcurariu, P. C. Pr. 
Brof. lqan leă, P.e. Pl. prot. Ilie Moldova:n, P. C. Pr. Pro!. Sebastian Şebu, Arhid. 
Prof.loan. Flot:a,P.' C. Diac.Prof;AureIJivi,P. C. 'Pr. Lector Ioan GIăjar, P. C. pr. 
I.llct;Ioan Miliălţan, B. C.Lect. Derin OanCea, P. C. bect. 'Ioan Popescu şi D-I Asist. 
lpaheVasile .I,elJ. 
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DintreaceşUa P. C. Arhid.Prof.COllst. Voicu"xectoru,Llnstitutulu,r teologic 
versitar din Sibiu, şiP.C. Pr. Prof. Dumitru R,adu; prorectQrullnstitutului teologic 
universitar din. Bucureşti; au, făcut parte din secretariatul gen,ralalAdunărU. 

'patru. dintre profesorii celor două Institute au fost secretari al celorplltru 'Jjec~ 
ţii. ilIe Adunării, tmpreună cu reprezentanţi ai altor culte. Astfel, Pr. Prof.' Ioan l"ii 
il fost secretarul secţiei 1, Pr. Praf. Dumitru Abrudan, al celei dea II~a, pr. Pro1 Ni". 
colaeNeculaalc;elei dea m-.a.şi Pr. Prof. Const.Galeriu .al <:eJel de. a patrII. Şapte 
dintre cadrele djdactk.e de la. Bucureşti şi Sibiu au făcut.. parte .din <:ole<:t1:vul detra:~ 
.ducători pentru diverse limbi moderne şi anUme: P. CDiac. Prof. AurehJivi,P.:C; 
Pr.> Cont. AleX'a.ndru Stan, P. C. Diac. Lect.. Dorin Oancea, D-} Lect.Mihai R~dulescu, 
P. C Pr. Asist. Viorel IoniţăşiP. C. Dia,c.Asist. Ioan Caraza. 

Toate cadrele didactice prezente. la Adunare au participat la lucrările in .plen 
ale AdUnării, fără .să aihă interventii speciale. NumaiPr. Prof.· Ioan Bria,in·c<tlitate 
de reprezentant al Consiliului Ecumenic al Bi'sericilor,a luat cuvintulin.plen,inzilil~ 
d~ lrseptembrie. 

Ceilalti membri ai !,':orpuluididactic de la cele două Institute au avut o particţ.. 
pare mai eficientă la lucrărYle pe secţii,.Undeo bună parte d.inţre ei au, pre;z:entaVin~ 
terventii valoroase pe seama. temelor discutate. Astfel, la sectia! au vorbit\ltJliătorIÎ: 
P. CPr. Prof. Ştefan Alexe despre Activitatea Biserieilor pentru PQce ln cadrul 9r

gaT/izatiilor religIoase inte{1wţionale I D-l Prof .. Emilian Popescu despre Religiile lumii 

şi. cpntribuţia lor. la ap.drarea păcii; P. C. Arhid; ProfoConstantiri Voicu despre. Apă~ 
rarea păcii --+-- implicare şi raspundere civică, iar P. C Pr. Prof. 10anilcă'despre 
Teologia şi slujba păCii. Concluziile secţieiI au fost formulate şi prezentate. depr. 
Praf. Ioan. Ică. 

tn secţia aU-a au luat cuvintul următorii: 
il .vorbit despre Avertismenlele oamenilor deştiintă aSllP1a primeJdlefatomice 

indemn la actiune pentru oprirea curseflnarmăt1lor nuclearelP.CPrQf.puIjlitrli 
AlIrudan despre 'Participarea activă şi.. eiicJentă a RomânieJ la lucrfJ,rilemaN1fll {wuri 
internaţionale :şi· reuniuni general-europene .• consacrate·· păcii şi de;z:a1mătij.·· COllclt.l: 
ziile secţiei au fost formulate şi prezentate deP. CPr. Prof.Dumitru AbnîdarL:,., 

La secţia III-a au prezentat interventii următorii: P. C Pr .. Prof, N~colaeNecul<l' 
<iespreRolul Organizaţiei Naţiunilor Vnite in.stabilirea noii. ordiniecc)IlomJceiIltel'l1i.I.~ 

ţioT/ale ;P. C. Diac .. Prof. Emilian Corniţescu, despre Polosieea te.hnologiilornQl. Jll 
scopul lichidării subdezvoltăril; P. C Pr.Prof. Ilie Moldovan despreCMItuielile 
militare pentru înarmQ1;e şi agravareaerizeLecoIlomice mondiale ;P. C.Dillc;.couf.·' 
Petru David despre Ec}jilibrul dezvoltării economice, ciI bunăstării oameniJorlnJocl,ll 
echiljbrulul de forte; /P.e, Dillc. Lect. Ioan Popescu, despre Lichidarea su,bd4~1J\'01lăl'ii: 

epocii contemporane. Concluziile secţiei au fost formulate şi. prezentate deRC.Pr .. 
Prof. Nicolae Necula. 

primate în adunările organizaţiilor religioase . mondiale ,p,c.Pr. prof.· <:;onst. 
teşcu de'Spre Initiative şi demersuri româneşti pent.rUClearea unei zone a 

colaborării în Balcani; .P. epI'. Prof. Vasile Mihoc despre Democratizarea rej4lJJljJc;~(. 

internaţionale,. fadorde stabilitate, destindere şi pace IP. C. Arhld .. Prof.I!>an 
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Propuneri!eşi initiativele României pentru creşterea rolului 
1)areamarilol probleme ale lumii contemporane; .P. Ci Pr. Prof. SebastianŞebu des
pr$[lIecesJlatea iIltensillcărif. activitălii in cadmI Conferinţei pentru măsuri de in

eredereşlseculltate şi pentru dezarmare de Ia Stockholm, a Conferinţei dedezar
maret.ie la G~nevaşila negocierile de Ia Viena; privind redu,cerca armamentelqJşJ 
iorţ~tc1rartna.tejnEuropa Centrală,caresă sesoleieze· cu dcorduri corespunzătoare 
pelltru oprirea cursei lnarmărilor. Concluziile 'Secţiei au fost .formulate şi prezentate 
deP. C. Pr.Prof,tOonstantinGaleriu. 

, " 1" "," , " 

Euărilede cuvint ale membrilor corpului didactic de laceI(~două In~titute aU 
la> obiect, in strinsă legătură cu tema, substanţiale ŞI documentate; constituind 

val()roâS~colltrib'uţH ladei:baterea temelor ,celorpatrusectii.Concluzîfle au rost sin
f.EltlCEl,<.condse; cÎare.şii::ujlrinzătoare. Contribuţiacadrelof. didactke de la cele două 
Institl,lte teologice,. concretizată in participarea la discutiile pe secţii, a; fost de un 

rea1(ol00 pen.tru buna reuşită d lucrărilot Adunării. 

Eaad6yedit o dată in plus că problemele majore ale omenirii contemporane, 
lntre care pacea şi dezarrnarea ocupă locul central, constituie preocupări permanente 

. ale'dasi::ălilordeteologlecare seştrăduiesc săformeie pe viitorii slujitori ai Bise
rIcii in spiriţul~cestor mari idei umanitare. (pl. Prof .. NICOLAE D. NECULA). 



M et hod i o s, ArhiepiScopul Thyatirelor şi al Marii Britanii, Studii 
teologice şi istorice (colecţie de publicatii), vol.t, Atena, 1984:. 

Partea lntîi: Dările de seamă ale Mitropolitului' de Axum, Hristofor, către :Pa-. 
triarhul AIexandx:iei, Fotie{Din nota făc)ltă la pagina 11 rezultă că stnt o ree{i.itare 
a celC1t Pttblicate deja în revista «Abba Salami:J,')} voI. 5, 19'i'4, pag. 9-:-125). . .. 

De la pag. 15 la 108s1nt prezentate diferite date. refe~itoare la situaţia reHg1e,i 
creştine ortodoxe, indeosebi a comunităţilor greceşti (lin Etiopia, de. dinainte df! .. t*.
fiintarea mitropoliei din Axum. Se vorbeşte mai întii d~pre neîntelegerile ivite între 
uri preot din Asmara şi preşedintele comunităţii de acolo şi de demersurile .·făcui~· 
de protosinghelul Hristofor pentru a readuce liniştea in comunitate. 

ln continuare se descrie călătoria plină de peripeţii, de la Alexandriq la Adis. 
Abeba, despre acţiunile întreprinse pentru organizarea comunităţilor greceşti ,şi ii 

zidirii de biserici nu numai in capitala Etiopiei, ci şi in Asmara, Keren, Dire pa.wa 
şi Djibouti. . '.' '. 

Mitropolia din Axum a fost intemeiată tn anul 1908. La 1 august 1'908 proţo~ 
srnghelul Hristofor a fost hirotonit mitropolit de Axum şi la 11 decembrie 1909, în
soţit de arhimandritul Matei, de preotul Ioan şi de diaconul Alexandru, a plecat din 
Cairo spre Etiopia. Este descrisă cu luX de amănunte călătoria, care a durat mai 
bine de un an: peripeţiile de pe drum, intilnirile cu personalităţi marcante locale 
sau ale comunităţilor greceşti, convorbirile cu acestea, organizarea de comitete pentru 
stringerea sumelor necesare in vederea construcţiei de biserici, primirea rece făcută 
de conducătorii bisericii copte, vizita făcută impărătesei (impăratul era bolnav) şi 

altor oficialităţi. 
lIn sfîrşit, mitropolitul Hristofor trage unele concluzii (p. 100-106)dirÎ toată 

această experienţă: socoteşte că este necesară înfiinţarea unei mitropolii ortOdoxe. 
la Axum, pentru motivul că Biserica Etiopiei a aparţinut pînă nu demult grupului 
Bi'Sericilor ortodoxe. De altfel, etiopienii înşişi, dacă au rezerve faţă de .catolici şi 

protestanti, nu au rezerve fată de ortodocşi. Cu toate acestea, Biserica Etiopiei a pre
luat multe învăţături de la conducătorii monofiziţi, veniti din Egipt, care au COndus-o 
veacuri de-a rindul, aşa că pentru reve.nirea ei la Biserica Ortodoxă este nevoie' de 
timp, de trudă şi de mult tact. 

Urmează apoi (p. 108-129) trei documente in care, În primul şi al doilea, mi
tropolitul Hristofor informează pe patriarh în legătură cu demersurile făcute pentru 
obţinerea terenului şi a sumei necesare pentru construirea catedralei şi a palatului 
mitropolit an din Axum i iar in al treilea document el vorbeşte despre vizita regelui 
Angliei în Port Sudan şi despre primirea ce i s-a făcut. 

Partea a doua: conţine studii elino-etiopiene, extrase din revista «Abba Sa
lamq», voI. 1 (1970), II (1971), VII (1976), VIII (1977), IX (1978). 

Mai intîi, arhiepiscopul Metodie prezintă un document în limba greacă, pe care 
îl traduce în limba engleză, anume, o 'Scrisoare din 1854, a unui negustor din Kessala, 
Ioan Kotsika, adresată consulului englez, W. Plowden. Scrisoarea intitulată «Dare 
de seamă aşupra problemelor abisiniene», începe cu amintirea celor trei regate .con
duse de trei dinastii independente, pe care le-a unit într-o singură împărăţie gine
rele regelui Ras Ali, în urma unor lupte înverşunate. 



NOTE BIBLIOGRAFICE 

Vorbind despre "feodor,gillereleregeluLRas Ali, il prezintă ca pe un bărbat 
curaJos, JI:ltelig.ent şi drept. El . a desfiinţat sclavia, a interzis comerţ1Jl .cu sclavi, a 
elfb.eratpe .prizonierii de război, a decretat libertatea religioasă. Descrie apoi frumu
setile ţării;bo.găţiile ei.natutale, caracterul frumos al locuitorilor jvorbeşte apoi des
pIe situ(iţia religioasă.dirr Etiopia şi stăruie asupra frumuseţii cultului ortOdOX. Scţi

s()~rease încheie cu unele date referitoare la situaţia politică a ţării; neînţelegerile 

cu Fral1la, provocate de prozeHtismulcatolic, luarea unei regiuni sub protecţia sa 
CJ,ecătre· NapoleOn, etc. 

Urmează scr.isorilepatriarhilor greci din Alexapdria către împăraţii şi unii derp.
tritari ai Etiopiei. 

a) Scrisoarea patriarhului Meletie către împăratul Melek Sakaţ, datind .din. 1.595. 
copţi..de al;Jateri dogmatice. şi liturgice de. la dreapta credinţă şi-l 

pe care il numeşte «fiu iubit in Domhuh" să acţioneze cu mai 
pentru a menţine Biserica Etiopiei pe linia vechilor tradiţii (p. 185). 

patriarhului Ierotei către un ministru etiopian, prin care il în
că va trimite. un mitropolit cu menirea de a organiza regiunea con

de el (p.181 __ 188). 
c)Treiscrisori ale patriarhului Sofronie către impăratul Ioan, datate din anii 

1881,1885 şiU386. Prima este o scrisoare protocolară, in a doua şi a treia. cere pro
tectiepentru doi greci (p. 189-.,.190). 

Şirul scrisorilor este intrerupt de o darQ de seamă in care se vorbeşte despre 
sittlatta Hnibii greceşti in Etiopia. Se consideră di limba greacă a fost cultivată în 
aceasHi ţară pînă in secolul VII d.Br .. După acest secol nu mai există mărturiilite
F.are.şi.arheologice în acest. sens. ,Insă din faptul că in 1750,împăratul .Jasu II scrii! 
oepisfolă în limba greacăpatriarhul)li ortodox sau conducătorului misiunii latine din 
Ierusalim, autorul trage concluzia că limba greacă a fost cunoscută şi folosită în 
Etiopia şi după sec. VlI(p. 191). 

dl S(:risoşrea impăratuluiloan către patriarh)ll Sofronie .. ,lmpăratul afirmă întjiec 
latea Bisericii ortodoxe faţă de Biserica coptă şi roagă pe .patriarh să coopereze în 
'v.edereaunirÎÎ Bisericii etiopiene cu. cea ortodoxă (p. 194-19ţ). 

Pe şase pagini (197-202) se publică o Introducere in istoria Bisericii Alexanciriai 
şi>Abisin,iei pe.o perioadă de 18 secole, de Gheorghe iPapamihail. Se porneşte de la 
p<itru scrisori-ciocumenteale patriarhului Matei. cu . corespondenţi din Etiop.i(i şi Rusia. 
R~ÎlMeste>o scrisoare adresată in 1.751 lui Alexei MihailoviciObrezk(Jv,. reprezen
ta:îitulRusiei·la Constantinopoll a doua este o scrisoare a împăratului Jassus al 
:t-1ea,datată din 1150, către patriarh)ll Mate.i l a treia este o scrisoarea mamei îm.
părat1.l,l)lic~trepatria.r:l::!,iar. ultimaestescrisoarea.patriarh)llui către împărăteasa .Ru
siei,.Elisal;Jeta.fetrovna, datatăciin. 1151. 

IlJipăratul şLm.,.";\ma. lUi jşi exprimă dorinta de a li se tri.miteun ierarh, preoţi, 

etC.·:Din scrisorile 8g.resate demnit.arilor ruşi rezultă 
U"ltll1IarflU!,Ul de a.se.p&stra pu:ritatea:r;eligieiottodoxe, dea combate orice in

spiritUlui traditiolIal. 
Scrisoâ.rea hripăratulu1Menelik Către. pa.triarhul . Damian al Ierusalimului. lrn

peraMserefeteala mănăstirea etiopiană de la Sfintul Mormînt şi cerea patriarh)llui 
sCQocrote<'iscăîmpotriva copţi16r (p. 203~204). 

Urmea.ztl.' dfeva date referltoarelci' istoria. mitropoliei.· de la·. Axum, reorganiz<;ttă 
iÎiârl.~~. 19.08, jlnceputu.i:l1~ll1iţropoUei sînt mult maive.chideaceastă dată. In 1150, 
îFPăra.t~lJa~u. lIstria patriarh)llui Matei să~i. trimită «un dascăl, iar dacă estepo
sf~il, un;ienirh»:J?îndc;llrs acesteice~eri, patriarhul a trimis pe pre.otul Şt~fanşi pe 
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medicul SilSinie, dar inainte de a ajunge aceştia in Etiopia, impăratul il murit. Au ur
mat contacte sporadice intre care se inscrie scrisoarea patriarhului Meletie Pigas că
tre impăratul Melele Sakka, însă reluarea legăturilor Cu această biserică a avut lod 
abia pe vremea patriarhului Fotie al Alexandriei, care a hirotonit in august 1908 pe 
primul mitropolit de Axum, pe protosinghelul Hristofor. Se descrie. apoi ceremonia 
plecării către Axum a mitropolitulul. 

Pe două pagini (p. 207-208) se dă biografia celor doi mitropoliţi de Axurri. .. 
A) Mitropolitul Hristofor S-,II născut in lŞ7.6 in localitatea Madito (Tracia). A studiat 
la Ierusalim şi in anul 1900 a fost declarat licenţiat. In 1904 a venit la Alexandria 1 
în 1908 a f0lS1 hirotonit mitropolit de Axum 1 în 1914 s-a mutat la Leolltopolis l . .in 
1934 a ajuns patriarh de Arexandria şi a murit in 1967. 

B) Mitropolitul Nicolae s~a născut în anul 1890. A studiat la Ierusalim şi. Con. 
stantinopol, unde în 1914, a fost declarat licenţiat. A mers ca laicla'Beirut, unde a 
studiat dreptul şi a apărat ortodoxia. In 1926 a fost hirbtonit diacon şi ,preot, iar 
in 1927 a fost hirotonit mitropolit de Axum. A murit in anul 1967. 

Pe 18 pagini (209-227) sint publicate cataloage cu numele preoţilor care au 
activat in comunităţile greceşti din Etiopia; cataloagele dascălilot de. la şcolile 

greceşti 1 lista asociaţiilor intemeiate de. greci. 
Pe ultimele pagini este descrisă festivitatea punerii pietrei de temelie a pala

tului mitropolitan din Axum, slujba oficiată cu această ocazie şicllvintul rostit de 
mitropolitUl Nicolae. 

Partea a treia este dedicată unui deceniu de păstorie a Mitropolitului Metodie 
de Axum (1968-->1978). 

In primele 18 pagini (227-235) aflăm un cuvînt inainte alI. P. S. Mitropolit Me. 
todie, in care mulţumeşte celor care i-au incredinţat această slujbă ca şi celor ce 
l-au ajutat pentru realizarea atitor fapte. 

Relatează, in continuare, unele rezerve exprimate de unii· membri ai ierarhiei 
greceşti faţă de alegerea sa, increderea absolută arătată de patriarhul din Alexandria, 
călătoria şi intronizarea sa. 

Pe alte 23 'pagini (236-258) este expusă activitatea sa pastorală: slujbele ofi
ciate in diferite comunităţi, cuvîntările tinute; vizitele intrepi'inse in Adis Abebaşi 
în imprejurimi 1 vizitele întreprinse, ca membru al delegaţiei patriarhiei din Alexail:
dria, in Constantinopol, Uniunea Sovietică, Anglia,România şi Bulgaria. 

In sfîrşit, pe 26 pagini (p. 261-287) este expusă acU\'itatea culturală. Dubla 
propunere de a fi ales membru al Academiei din Atena 1 editarea revistei «Farul bi
sericesc» şi premierea ei de către Academia din Atena; studiile publitateinsumtn!:l 
peste 130 de titluri j particpările la diferite congrese, cu contribuţia adusă defiei::ate 
dată I cuvîntările ocazionale adresate unor oaspeţi de seamă. 

Partea a patra, este intitulată «Creştinismul in Etiopia şi NuMa». a) Creştinismul' 
in Etiopia (p. 291-298).· Mai intii se dă o listă a istoricilor englezi, francezi, şi tta,. 
lien! care s~au ocupat cu această problemă. Unnează a doua listă a colecţionarHclr 

vestiţi de manuscrise etiopiene. Creştinismul a fost predicat aici tie Frumenţiuizis şi 

Abba Salama, trimis aici în anul 330 de Sfîntul Ahillasie. El atnidus Biblia. şi Litur
ghia in limba veche ghiză. Opera sa a fost continuată de 9 monahi, care ali imbo
găţit literatura etiopiană cu multe opere .. Lor li se atribuie cartea. Kerlo'S, care ar aVE:6 
inflUenţe greceşti. Autorul stăruie. în continuare asupra altor cărţi de dată. mai'noll,ă. 
Cartea Sherata Pakuemis, cu rînduieli canonice inspirate din opera Sfîntului 
Pahomie; Cartea Kebra Nagast (Slava regilor), care cuprinde leg,ende cu conţinut na; 
ţionall Cartea Fetha Nagast (Legile regiîor)~ care se ocupă de relaţiile Bisericii cu sta~ 
tul in Etiopia, pe care autorul le consideră influenţate de cele bizantlne. 
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Dela intemeierea Bisericii (se<l:. IV) .pină 11'l 640, Biserica Etiopiei a fost 
depatrtathulAlexandriei. După 'ocupaţia arabă, Biserica Etiopiei a intrat sUb in .. 
fluenţaB1sel'icii'coptetimp. de un veac. De acum pină in sec. XV urmează o perioadă 
ppscur3.;lnsec.<xV, XVII şi XIX iezuifii portugheziauincel'catfără succes con
yertir~a ·etiopienilo.r la catolicism: ·lncele din urmă, impăratul HailSelassia introdus 

il1dependenţă a Bisericii etiopiene cu oficiul lui Abuna-patriarhul>b) Creşti
nisIllul hlNubîa. ('p.299-,-306). Istoria acestei regiuni a f.ostpuţincun05cută pină .la 
hkeputulsec .. XX. In .anul. 1910 au început .săpăturilearheo!ogice, .s-au descoperit 
maimuRe relicveşl s-au tras mai multeconduzii Is-.a stabilit. că nubienii sintd.e 
o.rigine· pre~islami.căşi . trăiau aUt în. Egipt, . cit .şi in Sudan.Cucerirea Egiptului· de 
de <::ătre .arabi a dus la supunerea formaţiunilor nubiene. Relicvele religIoase arată 
.că la inceput au fost influenţaţide politeismul faraonic, că m,ai tirziu, pe vremea 
împăratUlUi Justinians-au incr:eşţinat. 

Founda.tion for heUe:riis!l1 in Creat Brita,in, Texts and studies, val. III, 
'Thyateira House, London, 1984. 

l}Mitropolitul senior de CalcedonMeliton, Definiţia 4e credintă de la Calcedon 
mesajul ~i; astăzi (Cuvint rostit cu oc::azia primirii titlului de doctor 'hpllorisc:a~sa 

Partea. Fac:uHăţii de Teologie, secţia pra<::trcă, din Tesalonic,p. 5-13); 
l-P .. S. Sa. susţine că 4ouă. ideisubJiniază definiţia din Calcedon: a) Că DOmnul 

. Iisus HrlstQs este «dinm două sau «in» două firi; b) Că Domnul nostrulisus 
este. unul. . 

viza mai multe. învăţături greşite: impotriV'1'l ariallismului, care punea 
egalitatea Eiului c;:u TatăI,'Sţabilea că Mintuitorul flri:o;tos estI;! Dumnezeu 

apollnarismului, care nega firea. umană in persoana Mtnhlito
MintuitoruIHristo~ a fost atit Dumnezeu, .dtşiOJ;n.adevărat ;im

l1estorianismului, care separa cele două firi, pe cea divină de cea umană, 
<;ăin.persoana Mintuitorului cele două firi slnt.uniteintr-un chip maipreslls 

de.cuvint. .Conchide diereziile combătute trăiesc şi astăzi sub o formă sau 
urmare, definiţia de la· Cal<::edoneste mereu actuală. 

mitropolitul Franţei,OrtodoxialnFr.anţa (Collferintă ţinută la Factll· 
,"V.W';jI'" «Sfînta Cruce» dinBoston,cuocazia.primirii titlului de doctor ha-

Intii.o istorie a legăturilor dintre Fral~ţaşi. ortodo:X:ie. Dacă intrecut 
au fost sporadice,inca4rindu-se in legăturlle.generale dintreI3iserh:a 

vrell).1.ţrileIIl~Inois~ poatevo.rbI despre o inten
legături au dus Jacrearea un\li institut, InsUtutul 

Paris, frecventataUt de ortodocşi, cît şi . de apuseni, aparţinind 
urmare, au apărut ginditori orlodo<l:şi dintr~ francezi~ Lev GilIet, 

EIiisâbeitaBehr-.sii:J Andrei Borrely,OlivierClem:ent. ' 

eCOnomică, 

(30 noiem-

patriarhia ecumenicăprimeşte vizita unei delegaţii din par
in frunte cucar4inalul· Willebrands. 



Se publicămesşjul <papei Ioan .al.JI~lea către patriarh.ul .ecumenk ml,tHtrios. 
CuvintuL rostit deP .. F. Patriarh ecumenic şi CuvintuL.de răspuns .. al cardirt<:tJuluk 

'ln>mesajul papei se scoate în evidenţă faptul că cele două BiseriCÎs!irOrt .. sţlJi 
egale înaintea .lui Dumnezeu, că «au.Tainelecele adevărate, \Preoţia şi.Euhqri!itia,tn 
virtutea succesiunii apootolice,.că. deşi în trecut au existat unele piedici, între {Cele 
două biserici. auexistattQldeauna strînse legături". 

P: F. : .• PatriarhecumenicDimit:I'iosexprimăbucuriade a .serpa .. conc()m~telit,.· 1'9. 
Constantinopol. şi Romac, încă din ·1976,peSf ... Andrei l' aeest. fapt. esteunnoupril~j 
de Jlpropiere it;trebiserici, in'· vederea refacerii unităţiLeL.Profită de această ocazIe 
pentr.u aatrag.e. ştenţia i'!Suprll. stării grele prin care trece<omenireaşL stiblinli'!zahţ'-. 
d5torirea Bisericii de a .contribuila.salvare.a .. ei. 

In cuvîntul său~ca~dinalulWillebrands ţinea să .. spună că venirei'! si'!/}·a CC!ll$taltl:: 

tinopol i'!re sensul unui simbol: "Prezenţi'!noastră,spunei'!el, .. este . simbolul 
lab'orări mai largi şi acomuniuniÎ>,. 

Urmează o serie de cuvîntări ocazionale (p.38-52)şi anume: 
-Cuvintul I. P;S. Vartolomeual Filadelfiei la DUminica Ortodoxiei 
~ Oivîntul 1. p.S.Evanghelos de Perg~j 
- Răspunsul P. F. Patriarh Dimitrios j 
- Cuvintul 1. P. S. Filip de Tiana; 
4)Viziti'! efectuatădgI. P. S.Mitropolit de Praga şi ii toată 

Constantinopol, de 1a3 la 10 mai 1984(p. 53-57). 
Se Publică mai întii cuvîntul de bun sosit adresat .de P. F. 

care scoate în evidentă vechile legături dintre Biserica din Constantinopol 
Cehoslovaciei. 

Răspunzind,LP. S. Dorotei spunea: «Vizita noastră este o vizită de 
o misiune a speranţei. o încercare de întelegere, adîncire şi. întărire a '-V"uU'Y'.'~' 

legăturilor noastre j este o expresie. a unităţii în iubire şi frăţietate:Est~o În,'AT',.."''''' 
a se afla căile comune spre mintuirea lumii, de ameninţare a războiului, 

ajutorul lui Dumnezeu, să domnească pacea şi dreptatea pe păminti». 

5) Două cuvintări ocazţonale (p. 58-64) : 

a) cuvintul Prea Cuv-. Meliton, Kara, Ia Duminica mironosiţelor; 

b) Cuvînt omagial rostit cu ocazia zilei onomastice a L·P. S. MitropOlit 
de Calcedon, de Dr. Atanasie Papa, mitropolit de Helenoupolis. 

6) Prof. Gheorghe Merica, Contribuţia spiritului grecesc la dezvoltarea· medicinei 
de-a lungul veacurilor (p. 65-79). 

Este vorba despre un studiu Mspecialitate, autorul punctînd contributiile 
importante ale grecilor la această disciplină. 

8) Prof. T.Torr,ance, Cei trei ier.arhi şi spiritul creştin grecesc(p. 87-96j:'A-u: 
torul vrea să expună învăţătura dogmatică specifică fiecăruiadintreceitr,~ii~r~rhi 
şi modul in care au influe~ţ~~ tradiţiile creştine apusene. Incepe cu Sf. VasUe c~l 

Mare, cu comentaml acestuia Ia H~xaimeron, din care 'desprinde trei idei: .,.u.LllllJIlC"CLt .•• 

J'antocratoml este, originea a tot ceea. ce eXistă. în univers; El a pus to.atelegile 
lume; El a creat pe om după chipul său. '1nvăţătura Sfîntului Vasile a influenţat Pe 
Ambrozie, pe Ioan Filiponos şipe altii. Trece la Sf, Grigorie de NazÎanz.Insistă 
id.eii dezvoltate de acesta, că omul s-arăzvrătt împotriva Creatorului său, 
împăcat c,u El prin trupul. şi singele Domnului. Insistă de asemenea asuprafal)tU.J.llic'~ 



'Mintuit'oru.l·Hristos şi-a.insuşit ',întreaga '. noastră. natură decăzută, p.e . care, apoi, ii 

inăHat-o pînă 1", lndumnezeire. 
Dfninvălătura lui s-au inspirat Calvinşl Sf. Leon, cu deosebire că· acesta din 

.urrrHl.a ezitat. să accepte principiul Sfintului Grigorie «c.eeace nu a primit, nu il 

fostsUnţit» . 
VorÎ:liriddespreSf. Ioan Gură de Aur, subliniază in primul rind activitatea exec 

9.etic~a.a<::estuia,iartnrllldul .ai'doilea pe cea liturgică: alcătuirea Sf .. Liturghii, cu 
~q>1'~a' influenţa tîhtregul Apus. 
·<29JTillyrides,.leronimMyriantheu'S) patahuI Bisericii . SI. Sofia din Londra,arhi

. .IIi<i'hdritalSftntului Mormint (p. 97'"-188). 
iln;aceşl studiu extins, prof. Tillyrides oferă o serie de documente legate de .per

·sJ5ali!Î.aCeştuimate .preot,.· ca.re a fost Myriantheus. 
MaFlnfîieste publicat. «TestamentuH>a<::estuia în limbile greacă, franceză şi en

§Jleză, prin care dispune cum. trebuie să fie distribuite bunurile sale materiale .. Reţine 
"'atenţjafaptul că intemeiazăo biserică şi o şcoală. Urmează publicarea a diferite do
t1.imenţetegate l;!e studiile, activitatea sa pastorală şi inventarul bunurilor .sale. 

lO)J'ailU Aradipiotis, Asociaţia cipriofă Apostolul Andrei . din .. Londra (p.l8.8.'-'-
192}.Sl;!dă< uttcalalog al colaboratorilor, se evocă unele adunări ale acestei asociaţii 
şi.sepilbli<::ă CUVîntările rostite. 

11)Mi~airR:asi, Educaţia parohială şi. viitorul parohiei (p. 193-204). Autorul 
subIiniazăro!ul . deosebit pe care îl. are preotul în' comunităţiIe greceşti. de peste 
hotare, pentru păstrarea conştiinţei nationale, a credinţei ortod'Oxe şi a vieţii morale. 

12)Sărbătdriteazilei naţionale de la 25 martie 1821, la Londra (p.205--217). In 
<'Iiară de manifestărileloc€jleale comunităţilor din Arhiepiscopia Thyatirelor, .asocia
tia'cipriotă a organizat o marefestivitate la New GaIIery Thea!re din Londra, .la care 
y~.r~itof;ulprincipal a fost . ministrul educaţiei şi culturii din Cipru, Dinu Mihailidis . 
.t\.u?df;es~t felicitări comisiei de organizare arhiepiscopul Metodie, ambasadorul Gredei 
Şi~l1IGiprul~i: Sint public!lte: Cuvintul preşedintelUi Asociaţiei cipriote, Dr. Bimer 
Hajljpis, al ambasadoru!uLCiprului T. Panaghidis şi al mini!'lrului Mihailidis. 

î3rrJ~re<l.eseamăa Consiliului administrativ al AsociaţieI oamenilor de ştiinţă 
~ţ'~tf din Marea Britanie. (p.·208.~223J. 
».14)B~nchetp.l datde Asocţaţia greacă din Londra în cinstea guvernatorului Ci

prulul. .Tasos Panaghidis. SepubHcăcuvîntul de miÎltumire in care printre altele, sint 
evocateunele momente de glorie al,? elenismului. 

15) Roma-Malta, Jurnalul unei călătorii biblice (p. 231-259). Se descrie excursia 
fă.cuJă dehn grup de greci, cofidusă de 1. P. S. Mitropolit Metodie în Roma şi Malta. 
i'\re loc oyizită la Papa, la muzeul Vatican,la alte monumente de artă din Roma; 
"paleo vizită '. În. Maita, la .preşedlntl/..Republiciişiîn; insulă. Se descrie călătoria plină 
d.e.:voie bpnă, peisaj ele, impresiile,s<l publică cuvîntările ţinute cu această ocazie etc. 

, .' .161 Incheierea ". cursurilor la . şcolile . arhiepiscopiei Tratirel or . şi Marii Britanii. In 
~11'y:ÎntulJinutdeI. 3.' •. S. Mitropolit se expril1ll1ll1uIţumirea pentru rezult!lteleob,ţinute 
'şjseinvită în. continuare organele competente la. colaborare cu BiseriCa pentru îută
rireaînvăţămintuIli} grecesc in Anglia. Urmează cuvintul guvernatorului TasosPana-
ghidis. 

''','; 

';", 
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17) L P.S. MitropolitMetodie,Cri:!ştinisiJlulin. europa modernă, cu referire spe
Biserica Ortodoxă (Conferinţă .ţinută la Şcoala. Ortodoxă greacă a Sfintei 

februarie 19.84) (p; 267-286). Auforul . porneşte de.la faptuLcă,igeea,d.e 
oidce specific creştină. ,Invăîînd p!,oVenienţa .pl'.imUor oameni:di~1 

~ţ " +-



Sfintul Macariea fost<descendentul unei ·familii nobile,care începea 
Gherasim (1509'--4579) şi se termina 'cU el (1731~1805).AI'es arhiepiscop al 
la vîrsta de 33 de ani, s-a distins printr-o viaţă morală deosebită şf 
Murind,a fosthtmormînt!tt în curtea bisericii din Hios,. care a rlevenit loc 
A .lăsat o.op.eră literară nemuritoare. Apublicat,impreună cu Sf. Nicodim A<:jhioriitu.l,i 
la Veneţia în 1872 Filocalia şi un Manual, o colectie de cuvinte !tlese din 
Sfinţilor Părinţi, Veneţia 1783, Apublicattmpreunăcu AtanasiePariu>s 
tulată Epitom.e sau Co.1ecţie .de dogmedumnezeieşti !tIe credinţei, I,,~ipzig 1806şi 
10gia creştină,la Constantinopol, 1798 şi Leipzig 1800. 

El aexplicatşirugătiunea domnească, Tatăl nostru, după feluL în care a 
plicat-o Si, Maxim Mărţurisitorul. . 

19pjanaghiotis Fouyas, Însemnătateacelor trei ierarhi pentrunaliuneaşi 
nismul grec (p.311-315). 

Autorul~magiazăpecei trei ierarhi, scotind în evidentă aportul Jor lâ.de~inirt;a 
invăţăturii de· credinţă, a normelor d.e conduită şi la organizareabisericH.F()r~!tţitflOF·· 
culturală, viata în . singurătate, . ascultarea semenulUi aflat> În . lipsuri şi <,:omba,tereâ 
nedreptăţilor sociqleau făcut din ei e:)jCemple de urmat pentru totdeauna.; Autorul tiM 
să sEoată în evidenţă faptul· că omagiul adus lor este şi un omagiu .aduspoporullliS<lţ'~ 
i-a născut..> ...•.... 

20) Ul'me!tză 14 Pagini de recenzii. (Prof. NICOLAE CHlrl:3SCU,Pr~otp:rQf. 

CONST. CORNITBSCU). 

Dorin Gămulescu, ltzfluenteromâneştiîn limbile slove de sud. 
croata, Editura Ştiinţifică şi Endclopedică,Bucureşti, 

Această lucrare are meritul de a ne .introduce . Întrcun domeniu de cer~etarl'! 
se află încă în. starea de pionierat. Relevarea influenţelorromâneştiţntr.unadin 
slave de sud are darul să ofere lingviştilor ---' şi tuturor cerce}ătorilor 
româneşti. - noi premise in cunoaşterea procesului etnogenezei poporului 

In. baza unor investigaţii şi cercetări de teren şi de bibliotecă, autorul ~ ... ~.,.,v;., 
să identifice,.in.lexieul limbii sitbocroate,oFJlultimede cuvinte străromâne 
neşti. 

Multedintreconstatările şi afirmaţiile făcute de autor răminpagin:i 
pentru cercetătorii din domeniull:ingvistic: Afirmaţiile sale -,' bazate pe 



l'~~:i:z~l'<ţză dfprotoslfivl;l este~oliInQii inel;ltEistl;ltă, ~~t;Onstruită, . 
Di>jru,nlllltîilt'r şj,ld-st;l;llţe I;lte nb:D!âneis1nteJ:llueV:diţf,isli. ,leiap~~ 

S(llllaslavav~Che' .,(l1nibă!.ilitllrgit;ă '>şilde! !9.dtli~ 
c,ltQliar\jUi:Il'~tfi(j,t~. ' . al U<:,,1.ea,şbl:rdoptalii penttuo.lungă p'erioadă 

. tr~;tolUânl).IlJ'("î<~~~ Pupă~ părerea' a;utorlllui,.;<ix:>(ulÎlele 'limbis~l;l;ye 
slava veche (liturgidi), oferă t;ercetătorilor multiple~.osibiUtăţi €t'E!i 

JmDrllmutllril:or;.f· ărnllltie"deacesteillimbi din. fondlll· jexi~ahal! străroIilânei.. 
'. . 'efectuille! 'lnv~ch1me deŞlavU;d~ s\ld' 

dat'ilfHn4:eă' aceştili·yorb6l;lu;.1atll'lal'., 

bUi~e .. ell:w.il(j1illliU:1B:'m,on:iaiJIl[el'l,tţle de Umbălatil'lă·şi 'numai, 'estt! 
m!\teiî"ilcUJr.,liin):t)ir,ron):~l'aeil (":.1;6). 

s-aiquns ,J:1;l ,creareilllneH:Jmagini de ... 
«tn ce> roinâlla a Suferit 0' Jluternică l1'1fluentă(illilv:ă:, 

lPŞj~!lt~ .• ~~~aJlitalre.i influenţaU~itrQm.~.Jl'e::in lilUl!lii!e:~lave aî\,fh:nel1li]l;lltUă.sub J:'.a" 
ade~el;li ,lledusăi:mportanţ.ă»', {p .. 6.j;'!tn;,lucral'ea sa, autOIl.Jls.a 

liţt:!,$,ii:îi~:!ilt~ecte%l~, elcea:~ttt!,IJl).î~mll~c ,erOnată,.! ,,şU·aizbutit 'cu·(p,ri'Sosinţă .. J;)0'muia,&( 
lă.tina.cpopU:l"'J:4i V!'I\)fbltcă,'.ln,.thtins.a :izonă'cal'cpa$O.-halcano"dtl~ea;niJ,. 
efectuât.vecbl~:null1eroase 'şI imp0'rtante Impru~tb.ri:-,.;;şd:n!U·Rumâi 

.:'}6:o11fu~i~;;"':"'t>i\caJ1e·îpersistăi;şi printrei,.sp.eci~liştF"'" ~te;{şjUli 
"~Jl!II!lJlq~!~4:Jlu.' 1€.ăCi,lh,tl.m:t:n {C~ ,iiimba c0'mună: a 'slqvj1!iJt; este numită, --' c6n~, 

S&\1 i~l~vi .• c:om;ună,. ,aIllbii tenneni .. s.ugerind . legttur~ .el cu·' 
pa'rtţ.;Ji~~GOÎliu.nă,,"a 'romalijl0'fiIa fost şi s-a numit 'latituil, iar 

cu. an>mânii,care a putut să se pr0'ducădnt;eplnd .dinsecG- " 
al ){I-lea» (p. 33), acontributt la .intr0'du,cerea şi'uţiliz~reain Tiriie 

de redacţie sirb~ (p.32).De altfel. cpntactul sÎrbil0'rt;u daco-rom~rl1i 
~ţ)'C:Ulll1'!mt!ar «depe la Sflrş!tul,veacului al XII-lea şi c0'ntinuli phl! in ,zi-

''I''!I.ll,;",UUl regionalalUI~:bU si.rb~cro~te a dus ,da idenţificarea de noi 
" ,aaxe une.~'.~'i..;ţ\J.zeCnE!'» (~. ,38-39). Ace$te2mpru-
~.omel'lii varlated~~ct1v:ftate umană (p. 40--57). ' ' 

r~rjindu;":~'ef!a llllprumuturile rOlI1~neitişial'!'>.mâneşti in argourile l?\ld-slave. 
'Ieesl;'ea se dat0'rest:Yaiiat~9r (;iU>d~pătrundere acuvmtelor ~~~ 

nA'N!'Î''''li .. $a.i«uneleauf(}stltiate~l'ect.ln~~ŢOIl1an! salldac()~români" 
rOlnâlie;ştj dln.Ktajillaşi Banatuliugosll!,v '$~~cele vorblte pe teritoriul pa

.' aU. ;p&li'tuol! lndlre~t.c:ite0'~at~~etIl1enuJiudiscuţie poate pr0'veni 
ţle.dErco~to:$'a:nl$tde ar(jlD,aj)ă şi ,.clÎ!l.li~ţ!l. .1ilObli(al\la):le:z~ , de' piIdli) sau. si Ş$ 

.• I,;~~1tlj[Ii~ţ!' d~OTl.g.lp.~r0'mâI;l! J~pr:u1ll.uiaţein Hm~~le." :l'~spe~tţv~in~r~Wl 
(1\aE'~:nt1l~p<ll"l,lb' fp .• 59); Autorul. cOIj:t:hideclS.t0'ate. «cunoştinţele noastre,despl'& 

rom~easupra' vocab\ltarului a~tor limbi cu care I;l venit iI), t;ontact 



NOTE BIBLIOGRAFICE 

aufo$t şi continuă să rămînă inti"un raport de strictă dependenţă faţă. de realitatea 
şi cantitatea informaţiilor pe care ni le oferă, in domeniul dat, cercetătorii limbilor 
respective" (p. 70). Evident, această constatare justă trebuie să constituie un indemn 
peiltru lingviştii noştri, de a cerceta. ei înşişi vocabularul limbilor cu carea. venit in 
contact graiul rowânesc.tntr-adevăr, numai atunCi vom putea cunoaşte influenţele. 

exercitate de limba română asupra fondului lexical al acestor J.:imbişi îndeosebi al 
celprslave. Ca o mărturie a acestei realităţi, autorul afirmă că la DicţiollCJ.fUL ela
borat de AcademiaSîrbă de Ştiinţe şi Arte (Belgrad, 1959~1920) «sint necesateUnele 
completări şi precizări.» (p. 91). pe care Dorin Gămulescu Ieşi face, de ,altfel, cu de." 
plfnă. ~'ompetenţă; 

, tn lucrarea sa, autorul a contribuit şi la .relevarea unor aspecte privind i.nflu~ 
enta românească in domeniul derivării sirbocroate. După propria-i afirmaţie, «problema 
nu este nouă, insă a fost abordată wai mult tangenţial'». (p. 95). itn baza materia!u~uî 
filologic cercetat, autorul a adus preţioase precizări. D. Gămules.cuconsideră CU în, 
dreptăţire, «ca străvechi o parte din numele de persoană româneşti în ~ otă» şiad: 
mite. «că, sufixul slav s-a suprapus peste un sufix similar preexistent în ,rowâhÎÎl,) 
(p.132). 

Inventarul toponimelor de origine română în sîrbocroată l-a îndreptăţit peautol 
să conchidă cij, prezenţa acestora «in sistemul onomasticsirbocroat atrage atenţia asu
pra unui aspect mai puţin cunoscut al raporturilor lingvistice româno;.sîrbocrbateşi 
constituie un element .de care istoria limbii,dialectologia şi onomastica sÎrbă trebÎli~ 
să ţină seama» (p: 231). 

Despre elementele româneşti din antroponimia slavilor de sud,. autorul Rotează· 
că «acestea au fost prea puţin studiate şi, in consecinţă, sint foarte puţin cunoscute» 
[p.234). ' ' 

Un bogat indice bibliografic (p. 291-348) şi un rezumat în limbile rusă şi franceză 
incheie cuprinsul acestei lucrări valoroase, intocmităde autor în baza unui material 
documentat şi informaţional variat şi bogat, şi uneori inedit. 

Cartea lui D.Gămulescu rămîne o lucrare documentarij" de refelintă,.priv:lnd 

influenţele româneşti in limbile slava de sud,'inspeţă 'lSirbocroată; Consţatb:He judi" 
doase şi afirmaţiile sale pertinente au darul să, orientezecercetarea .slaviştilor>llri". 
vind influenţele româneşti în 11mbile slave de sud ((pr.Df .. DURA V. NICOLAE): . 

.. ... 
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