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moderne/ziua de 30'DecembrieJ947, 
ţal'(lnoastră,nmre~intăuriulcHhtre 

întregului poporromâl1 pentrr!:p 
moment a fost rezu]tatu1(ll1or 

premergătoare ,şi a pregătit,Jarîndul său, terenurpe,1i~ 
menite să ridice România spre zorii zilelor de 'astăzi. 

, .... repLlbJJcă implicâ, lnprinlUlrlnd~ trecerea puteriipbJit/ce 
,~~cr7-- întregului popor~deci o nouă ordine politică,şi socia1t'1;înca

poporul să poată hotărî si l1gur asuj:nasoal'tei sak lnpro
luptă. pentru emantiparea politică a poporului. român, igEfea 
conturat încă din timpul r(!voluţiei de 1a1848. lnprocJamr.ţia 

1848 de la Islaz, ~epred~a că: «Domnia .. J!uecireptde 
a nici unei iamiIii, domnia este apatriei» 1, şi. întrucît patria 

celui ce va.socoti decuviinţă dintr~tiii săi, se hotărăşte cadorr:nia 
4e(l celui ales l!umai pe cindani, spr~a se. tăiariva!ităfile :~iurne 

, .. lrd:e:lullgateşj spre a pune o elllui aţi e între cetăf.eni a fi buni, întregi şi 
tqJ~sltori patriei ca să tr?gă încrederea publică» 2. 

Infrîngerea revoll!ţieide la 1848, nu (1îl1semnatanl.11ared, ci nun-wi 
ain~nQreapro.gramului de }l1Ptă care .se. yalărgi .la )859, prin 1-lidrea 
l'10leJ.,pyei cu Ţara Româneqscă. Această unire «s-a înfăptuit ca expresie 
Q.,yqinţei POPQruNiromân, ca. rezultat al luptei. sale pel'ma,nente,constJ
ttI,iJ?,dpentru popoareJe.,c1in EUJ.:opa,maiale$ pentruceN din CenttuL.şi 
S;tl:c{'e~tuJ com.inentlJlui,o ilustrare c.onvingătoarea a,plicărHîn viată.a 
'ţ)IJncÎpitI,luiqreptuIl!ila autodeterminare, al unirii celor dogă teritorii 
ţlP(1r.ti~înd unuiaşipceluiaşi.popor» 3. .'. ..•.. . . .'. . 

.... JJnirea.Priucipqtelor constituia împlinirea unei prime etaPe pe dru· 
mufînfăptuiriiunităţiJ sta,tale a tuturor românilor şi al eliberării poli-
ti~eşJsociale, PaslJI următor pe acest dr.um l-a constituit apoiproc1a
m.?rea ind.ependenţei de la 9 mai 1877, care «a pus capăt dependeAtei,sub 
,.ol'i(';e tor mă, fată.d~ puterile străine, a. afirmat caracterul de siAe stă tii
tqr •• Q.lnaţiunii. noastre" 4. Pe baza acestor realizări, <<1lJptadeeliberare 
~rţk~r;.J'l(11ăa intrat/către sf1rşitul secoluluia,lXIX-lea şi începutulseco. 

".Jt1:1:f,!ta,] XX~lea,în.lJltimaei fază,. avînd .drept tel finaldesăvîrşjrea .. uni
·,t~lJiţ\cI.e>~tat a, popo.rului român. Ea s-a desfăşurat înformediverse,Tllît 
. fJil<t~ritprijle 'atJateîncăsub dominaţie străină~cUşi în vechea Românie, 
(:..U:lţtţ~ff;r1re·românii· sub jugati îşi lndteptau toate speranţele. Satulromdn 

Y>.fj.ţi!QrneliaBOdea, 1848 la români. O istorie în date şi mărturii, vol.I,Bucuteşti, 
.••.•....•.•.• 49~2/~,535\ . 

.•.. •...••• ••.• . 2.Jb!d(1;m,p.536. 
·.3.RoI:(l.ânJjla .1859. Unirea Principalelor Române în conştiinţa europenilor,voI. l, 
.:.p!~?~reştl,·t984, p.XXXIH . 

. .. ::"7::4/ Mircea Muşatşj Ion Ardeleanu, De Ia.st.atul get o-dac las/atuI roman 
·13u.G~reşti,19B'3i p. 298. 



aconstUuit, de a1tf~l, fortadesustinere a luptei naţ'ionaJe,jn ju.rulCă
l'eiaseva realiza idealul naţional al poporului român" 5. 

PriiTluLrăzboimondi(1l. ayea săfavorizeze revqluţia ·genera{ădin 
lwimna şi iarna anuluiJ918,în cadrulcărei.a şi ca o componentă a sa 
«(s~îIlfăptujesc .. statele naţionale, ca. rezultat al unui proces logicşJ 
obiectiv de lungă durată,cusuişurişi coborlşuri, cu jertfe şisacriticii, 
cu,bucurij şimîhniri. LacaptitujJuJaieşit biruitoare. dreptatea popoa
re{()Idomi.c.ed~ libertate, dorinţa. şi voinţanaţtuni1orde. atn'iiînştate 
natJoIlaleunitare» 6 .• AstJel,.hotărîrea întreg111ui pOporroiTlân, «pronun
tată fără ec;hivoc la 1 decembrie 1918, în sala (lniriişi pe.cîmpuLJuJ 
H o1;ea,în diferite oraşe şi sate din· Transilvania şi Româniai)nnum~
roaselofuridinstrăinătate unde se găseau grupuri iTlailnsemnatede 
roiTlâni,încheiaînaCelaşj .timp un pr()ces lung. şiireversil?{1,.pr()cesul 
înrn,ănuncherii.lntr-unorganismstatal unitara ltţturpr raiTlutilornatiu
niLr()mâne, a tuturor energiilor creatoare debunurLmat~riaJeşispiri~ 
tuale.Dacă M. Kogălniceanu putea afirma Cl1 deplinăîndreptătire,r,efe" 
rind.ll-se.la unirea de la.18S9,că «unirea, naţiunea a făCut"o»,.Cl1 toiaţi.ta 
îndreptăţire se poate spune despre unirea din 1918 că «este opera. între
gului popor român, din provinciile subjugate de iiTlperiqJ habsburgic şi 
din România, deopotrivă» 7. .. ..... >.> .....•• 

Actul istoric de la 1 Decembrie 1918, care constitui(1«rezuJtqtl.;l1 
unujlungproces albăhăJiilor succesive date de. mlllte generaţii,ql 
mUncii şi trudei întregului popor rOiTlân» 8, deschidea perspective.Jargi 
de afirmare a tuturorJort.elor. creatoare aleîntreguluipopoJ;,Oferi[1dun 
cadru nou luptei pentru . emancipare socială., Unir'~<r. Transilyaniei,ieu 
Patria lvIamămarca închei~rea procesuluide~liberare T]atio1)aJă'JJroc~s 
ce avea să continue 1n vederea elibe~ării sociale,> Aceste noi realizati 
aveau să se1nIăptuiascădupă cel de-aln:leqrăzbqi.rn,0ndial,ln, caciru1 
revoluţiei butghezo~democro.ticeşi prin revoluţia soc;iaUstd de c;onstrLlire 
anoH societăţi. Astfel, evenimentele de la. 23 Au,gust 1944 carern,at
cautriumful revoluţiei de elib.erare soca1ăşÎ natională,.repr~zentauşi 
un «iTloment de însemnătate crucială în destinul istoric al poporului 
român, eveniment care a inaugurat epoca cea mai proeminentă dinî1î~ 
treagaistorie a României, epoca împlinirii idealurilor de dreptate so
cială şinat~onală, a Muririi României noi, tară demnăşi liberă întrena
tiilelumii7> 8. 

Actujde la 23 August 1944 aVeQsă se concretizeze princontriblltta 
va10roasă adusă de România la înfrîngerea Germaniei hitleriste, iqr pe 
plan intern avea să precipite evoluţia revoluţiei burghezo-democratice; 
Pe această linie, la 6 martie 1945 a fostalcătuitguvemul del(1rgăc;()1'!
centrare democrată, prezidatde Dr. PETRU GROZA lnstaurareagu;rcf
nuluide la 6 martie 1 945 a marcat ° fază nouă în procesul prefacer'i1or 
soci<:il-eeconomice şi politice din România, inaugura te de insurectJa(1l1-' 

5 .. Unirea Transilvaniei cu România, 1 Decembrie 1918, Sub redacti~. Te.ni Popescu 
Puturi. Bucureşti, 1983, p. 6, 

6 .. Şt.efan 'Pascu,Făurirea statului national unitar român, voI. ll, Bucureşti, 1983. 
p.267 .. 

7. Idem,. Mwea Ad.unare Natională de la Alba 'Iulia, Cluj, 1968,p.395.. .''': 
8. Actul dela 23 August 1944,în context internaţional.· Coordonator Gheorghe .. 

Buzatu, Bucureşti, 1984, p. 7. 
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~. ~~,ttl,gcl~ttfdinaugl1st .. 19449 ... La6 marti~ .... ·1.945. nu·.s·a produs . simpla 
rÎ~~ţ~(tflQaX~deguve~n,ciomodifictJ.rea regimuluîpoiitic ln:>u,şj1Q,prin 
fi . ,11l,st(Iu1tlXeaplimuJuÎ guvemdemocratic din istoria tării,.care, în Jaţq 
i .~~lltâ~nteIRrde • areîntoarce ţara. la ... vechile rînduieli burgheze, pleeUi" 
1. ~ent1!:ui~eeacăinsurecţia· de Ja23 . august a fosfdoar«înseputuLuJJui 
f. artl.pJuproces revolutionar, ce·trebuiasă·ducă .1a prefaceFea. dintemelte 
L< ·q.~riC!ieţăţi:i,laînlăturareadominatiei claselorexploatatotJ.reşi . la MLJri-

·.rl1:asocialismului. pe pămîntul României» 11. 

}\.c'easJalihiepolitica justă a forţelor progresiste din RomdnJa 'ia 
lo,st;JWbfatişată cu. elan. patricdicde masele largi ale poporulLJi ro.rnân, 
ca(e;~Ud(ltviată programului de redresare şi înflorirea ţării~12. Aceste 
tortecreat()areînlaturau. rînd pe rînd obstacolele din. caleadezvo1tării 
loriîntrecarese enumera şi monarhia, sub tutela căreia se organizau 
totteI~ reacţionare. Monarhia a fost dintru început un cOrP străinln 
lsloriaRomâniei, iar în contextul nou de după 23 AUţj/ust 1944, monarhia 
S~nsţituia o piedică serioasă în calea dezvoltării poporului. nostru. De 

. i.aceeaşiactul dela 30 Decembrie 1947, cînd regele semnează abdicarea, 
>ll'lsemna!1n moment firesc şi necesar în evoluţia evenimentelor .. dn 

.. !~~pă:-a.rniaza aceleiaşi zile a avut loc şedinţa Consiliului de Miniştri în 

.;:(:l'ffC, luîndu-se cunoştinţă de actuldeqbdicare a regelui, a fost adop
.. ··ta.tă. o proclamatie către tară. Seara s-a reunit Adunarea Deputatilor; 

i~c~astaaadoptat legea prin care România a devenit Republică Populară 
'Jqales Prezediul R:.P.R'., alcătuit din: O.1.Parhon, Mihail Sadoyeanu, 
$:tefqn.Voitec, GheorgheStere şi10n Niculi" 13. 

ŞO Decembrie 1947 constituia începutul unei noi etape în istoria 
contemporană căci, după cuvîntul Domnului Nicolae Ceauşescu, 

Româmei,«instaurarea Republicii, în condiţiile cînd rolul 
f1f'!·cj~'lv în conducerea ţării îl avea clasa muncitoare, în alianta cu tăIă
rU"'{,"(1 şi intelectualitatea, cu celelalte mase muncitoare, în frunte cu 

Comunist, a marcat trecerea la revoluţia populară şi la edifica
societăţii socialiste în România» 14. 

După proclamarea Republicii s-a trecut la democratizarea completă 
activităţii politice, la nationalizarea. mijloaceJorde producţie, ·laorga

",,,,,rDn planificata a activităţii economice pe bază de planuri anuale la 
apoi cincinale, la cooperativizareaagricuIturii etc. Un progres 

.!;nfY>:>it::/,.JU cunoaşte apoi viaţa cultural-educativă care se concretizează 
tuturor cetăţenilor la crearea şi beneficierea de. vaZO

naţionale. şi· universale. Aceste largi deschideri·· şi realizări 
toate domeniile de activitate au . constituitbaz;a pe care 
Naţională a adoptat, la 20 august 1965, noua lege funda

nli!iin,[f);JiC:!, Constituţia, şi a hotărît ca patria noastră să poarte denumire:a 
Socialistă România, cale ce corespunde pe deplinstadJu-

poporului român, sub redacţia Acad. Andrei Oţetea, Bucureşti, 1970, 

ScriHu, Din viata politică a României, 19Z6-1947,Bucureşti, 19&3, p .. 518. 
p. 531. 

poporului român ... , p. 419. 

\.:;.cmstaU.tln C.Giurescu şi· Dinri C. Giurescu, 
alifăzi, Bucureşti, ta., p. 815. 
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lui~qGtual .... d~d~zvoltate .. fl .. ţărJt15: .. Gîitbr4rRDmq.nielmoderne~D(J!11f:tnÎll 
.:Ni9().1aeQeduşesGu,alesla· .. 19martie 1965jJ)f:qHlaie fleseGretargenerai 
i1.1C.G.o.l .. PF:R:,)a9 .decembri~ 19q'"ZpreşedinlealGo!1siljului.de\Stqt 
aIR .. Ş . .R,'ţiar·la28·martie J.g74JntîJul.··P!eş~dinteal.·Româniej,··re]drezintq 
c;hezdş}qavCi.lJsărjiRomânieipe .. noj·.trepte .. de Progres şi .bunăstare· •. ···· tu; 
ar:.eastăperioadăţara npastră q lnregiptrat de oseb.i te. succese.atît.pe.plCJll 
·,Jntgrn,prindezvoltmea·multilater9;Iă .asocietăţiL·noastte, .prindescdtu~ 
şareaşj .<afiunarea tuturor Jorţelof .creat?gre . ale popom1ui.l0m.qnîn 
toaţeqomenWedrsactivitqt.e, iar pe. pJan externi.Romârtiq·s~aCJfi:nnatca 
plară .1iberăşLdemnăFoc{ionînd neîntrerupt .. la promi;)vareabulJelW re. 
latjjJntre oameni ş} p()poare,indiferentdeorîn,dUiea.politic(idil1 care 
aCB.ştia.}ac P.arteşi indLferent .de convingel'ile •. l,or. Wosoticesoureli~ 
gioase, aducînd astfel ovalorpaşă contributie la apărareapăciişiasig"ţJ-
. farf?;a vieţii pe întreaga plar18tă. . 

In cadrul societăţii . româneşti . contemporane, Biserica. Ortodoxă 
RbDlână, alături de celelalte· culte· religioase din tara< noastră ·şi -a mani
testat cuhoiărîre vointa de a sprijini de pe po'Ziţiileei şi cil mijloacele 
eLspecifice dezvoltarea liberă şi independentă a tăriişi a sprijinÎacţju~ 
nllemenite să asigure pacea, securitatea şJcooperarea între toate po-

'poare1 e }l1mn .... .. .. . . ' 
1ntre multele realizari privind viaţa religioa~ă din Patria noa~trâîn 

uUimele patru decenii, se numără şi stabilil'eauhol raporturi, de respect 
reciproc, de înţelegere, de dragoste şi colaborare între Biserica Ortodoxă 
Română şi celelalte cultereIigioase de Ia noi. Ecumenismuljoeal, care 
are rădăcini. adînci în .trecuful de.frdtietate. şi colaboraredintl'epoporul 
româ:nşL naţionalităţile conlocuitoare din această ţară, s-a adîncit şia 
luat o formă orgamzato rica nouă după 1948,cunosclnd un progres~vi
dentatît pe linia slujirii intereselor popormlui nostru şi a societătiiro
mâneştiactuale, cît şi pe linia apropierii teologice-doctrinare, prin dez
baterea·.·unor teme de credinţă creştină .comune·$i evidentierea.decbn
vergenţeşi punct.e de apropiere; Jn vederea refacerii unităţii creştine. 

In ultimii ani, contribuţia cultelor dinţam noastră la. adîncirea 
unitătiinationalea poporuluinoştru s-a manifest.at şi prin pa.rticipar:ea 
aCestor culte la Frontul Democraţiei.şJ UnitătiiSocialiste.lmpreunGicu 

. celelalte culte din ţara noastră, Biserica Ortodoxă RomânăasprijinUşi 
s-.aîncadrat delalnceput înaceastă(dormăsUPerioQf.ăd~ manifestare 
a unjtăţiLşi solidarităţii poporului lomâlp>16,dupq cum a. deUni.tatîtd~ 
expresiv RrontulDemocr.aţiei şi UnitătiiSocialiste, PreaFericituLPatli~arh 
rus TIN în cuvîntarea Jjnufă la J?rimul Congres al acestei org(1nizatii 
097A), atunci încaJjtat~de Mitropolit al Moldovei şi Su.ceveLTot.ou 
acel prilej, Prea Fericirea Sa arăta că,în t.otcursul istorjeinoastrena" 
ţionale, Biserica Ortodoxă Română s-a simţit integrată în viata poporu
hiT nostru,identifidndu'-şi . misiunea cu slujirea intereselorc:l'edincioşJ
lor ei, întîi ale cel.or spirituale şi apoi aJ~c.eIOrmaterja1eşi nationale, 
întrucît pe llngă împlinirea lucrării sale proprii, religioqse, ea a urmă-

15. Ibidem, p. 851. 
L6. Congresul Frontului Unităţij Socialiste, 

Bucureşti,1974, p.llO. 
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întărirea ddgostei de glia străbună şi a împărtitcu po~ 
zilelor haine şi bucuria zilelor frumoase» 17. 

cel. de al II~lea Congres al Frontului Democraţiei şi Unităţii 
Prea Fericitul Părinte Patriarh IUSTIN, dînd expresie senti~ 

Wturor credincioşilor şi slujitorilor Bisericii noastre, exprima 
adeziune laîil110.iJ.ea acestei organizatii, precum şi angajamentul 

aportul SPOFţt lqî{lfăptuirea tuturor acţiunilor iniţiate de 
Statulu.Î nostru pentru înălţarea patriei şi realizarea ide.alu

poporului român 18. 

. ....... .Angajateferm să slujească omul de astăzi 19, fără să se îndepărteze 
ele Ia ic1entitatea lor confesională, Jiturgicăşi culturală, Bisericile şi. Cul~ 
t~le din tara noastră 20 îşi intensifică mereu raporturile ecumeniste în

,. tteolaltă, aducînd pe această cale o valoroasă contribuţie .la întărL('ea 
i-inităţii naţiDfla]e a poporului român, la sprijinirea eforturilor ţării noas~ 

. pentru o viată mai demnă.şi mai bună, prin apărarea păcii şi asigu-
rarea vietii în întreaga lume. 

17. Diac. Asist. Dr. Violel Ioniţă, .AI doilea Congres al Prontului Democratiei şi 
Unităţii Socialiste, Bucureşti, 17~18 iunie 1980, în «Mitropolia Olteniei», XXXII (1980), 

1-2,p.187. 
18. Ibidem, p. 191. 

... 1~. Prof. Constantin Paye!. ColaboI.al'ea Bisericii Ortodoxe Române cu celelalte 
culte din tată, în «Ortodoxia», XX (1968), nr. 2, p.265-275. 
. 20. Pr. Conf. Ştefan Alexe, Relaţiile Bisericîi Ortodoxe Române cu celelalte culte 
re.Iigioase din ţara 'noastră, în rev. «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 2, p. 193-209. 

Pr,'Dr. VIOREL IONIŢA 
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ARTICOL E ŞI STUDII 

PERSOANA LUI MESIA ş~. LUCRAREA. SA 
IN LUMINA PROFEŢIILOR VECHITESTAMENTARE" 

Diac. Proi. Dr. EM. CORNIŢESCU 

Potrivit cuvintelor Sfintei Scripturi, Dumnezeu a făcut pe primiioa
meni după chipul şi asemănarea Sa, le-a suflat duh şi viaţă, i-a binecu
vîntat, zicîndu-le: . «f,iţi rodnici şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămîntul şi-l 
stăpîniţi şi domniţi peste peştii mării» (Fac. 1,28) şi i-a aşezat în gră
dina raiului unde li s-a dat poruncă să nu mănînce din pomulcunoştin
ţei bin.eluişi al răului (Fac. 2, 17). Porunca divină a fost îndHcată de 
protopărinţii noştri din cauza ispitei diavolului, însă o dată cu căd.erea 
lor, Dumnezeu nu-i părăseşte ci, din dragostea Sa nemăsurată şi bună. 
tate nesfîrşită, le promite un mîntuitor. Cu alte cuvinte, Dumnezeu nu':'i 
lasă pe oameni să se îndepărteze de Creatorul lor şi să rămînă totdeauna 
izolaţi de izvorul vieţii, ci, imediat după Ce au păcătuit, le-a promis, un 
împăciuitor, un izbăvitor care să-i împace cu Ziditorul lor şi să fie ascul
tători faţă de poruncile divine. Acest împăciuitor, care va lua chip de 
om şi va şterge păcatulneascultării faţă de Dumnezeu va fi Hristos, nu
mit în Vechiul Testament Mesia, după textul ebraic, şi Hristos după 
textul grecesc al Septuagintei. Mesia va fi cea de a doua persoană a 
Sfintei Treimi, Care va reface vechea legătură dintre om şi Dumnezeu, 
întrucît fiinta umană era copleşită de păcat şi prin ea însăşi nu se mai 
putea ridica la acea puritate morală existentă înainte de încălcarea po
runcii dumnezeieşti în rai. 

Planul mîntuirii omenirii de sub osînda păcatului strămoşesc, rîn
duit de Dumnezeu, stă în strînsă legătură cu întruparea Mîntuitorului 
Hristos, despre a Cărui venire în lume profeţesc aghiografii Vechiului 
Testament, începînd cu Moise şi încheind cu proorocul Maleahi. Pentru 
ca oamenii să înţeleagă şi să recunoască această misiune a lui Mesia 
Dumnezeu le-a descoperit, pe cale supranaturală, prin profeţii Vechiului 
Testament cîteva trăsături privind persoana şi lucrarea Lui ~n lume. 
A vînd în vedere acest lucru, putem spune că scrierile Vechiului Testa
ment conţin istoria mîntuirii şi aproape toat;e cărţile canonice vechite
stamentare vorbesc în sens profetic de venirea în lume a lui Mesia, Care 
va întemeia o împărăţie dominată de bunuri materiale şi spirituale. 

'1 Prelegere ţim.ltă în ziua de 23 febr. 1985, în cadrul concursului pentru ocupa
rea pOlituJui de profesor la Catedra de Studiul Vechiului Testament şi Limba ebraică 
la hlstHutul teologic din Bucureşti. PreJeElerea a fost tinută public în faţa următoarei 

; Preşedinte: P. S. Dr. Vasile Tîrgovişteanul, Vicar-patriarhal, rectorul Institu
i membri: PI. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic: 

din Sibiu, PI. Praf. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic din 
Pl'. Praf. Dr. Vasile Mihoc de la Institutul teologic din Sibiu şi Pr. Prof. Dr. 

la Institutul teologic din Bucureşti. 
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Testament. formează .. temelia reUgios-
_,.,_ .... _ a omenirii, de la <;aderea . înp~cat a." 

lui Hristos. În jurul ei sînt îndr~ptate 
alcătuiesc primap(lrt~. din 
de' la d~der~apriml1orba

cînd se împlinesc toatecel~ 
persoana Ideea mesianică traversează ca un firtoşu 

vechitestamentareşiea îşi are originea dela Dumnezeu, de
n~au vorbit în numele lor cînd s~au referit la persoana şi 

Mesia în lume. Ea s-a păstrat în puritatea ei pe calea reve
de .aceea mesianismul Sfintei Scripturi capătă o 

care nu se poaţe identifica cu concepţia religioasă per, 
V,ţ,ţ'c;;u.,.,ţU,. egipteană, greacă sau romană despre mîntuire. 

Vechiului Testament, toate textele care vorbesedespre 
lui Mesia poarti'inumele de profeţii meslal'tiee. 

în Care sînt făcute, acestea se împart în două categorii: 
şi cele indirecte sau tipic mesianice. Urmărind şirul profeţii

observăm că ideea mesianică cunoaşte o dezvo~~ 
legată de revelaţia divină şi ea se conturează foarte m'Ult 

Dumnezeu a ales pe patriarhul Avraam din care se va naşte 
lui ISfCiel,chemat de Iahve ca să păstreze curată credinţa în 

şi adevăratul Creator al lumii. De asemenea, cu acest popbr va 
legăIllînt pe muntele Sinai Ca să ascl.j.!te de poruncile Sale şi 
săuva alege prporoci care să-i vorbească nu numai de îIl).

Legiidivine,ci şi de persoana şi venirea lui Mesia în lume. 
Prima profeţie mesianieă, numită şi. protoevanghelie (Fac. 3, 15) se 

t11c~dr.eazăîn primaJază de dezvoltare a ideii despre Mesia şieaar~ în 
'\tederenaşterea lui Iisus Htiistos dintr~o urmaşă a Evei. Acesta va ni
lniciputerea dipvolului, idee redată foarte sugestiv prin cuvintele Acela 
ltiv:d zdrobi tie capul (Hill'yeşufekhar'oş). Prin conţinutul acesteipro-
feţii, Dumnezeu arată primilor oameni şi urmaşilor lor că lupta dintre ei 
şi.diaYOl nu va fi fără izbîndă, ci încununată de victorie atunci cînd se 
v$'tîntrupa Mesia. înţeles'Ulgeneral al protoevangheliei este completat 
cu binecuvîntarea .lui Noe (Fac. 9, 25-,-27). Acesta binecuv.intează pe fiul 
s~u.S~Il).,.făcîndu-i cunoscut prin inspiraţia divină că dinsemintia.luise 
va IlaşteMesia., că neamul lui se va bucura de binefaceri divine în cali
ţf:l.t~a.:sa de purtător al făgăduinţelor dumnezeieşti. 

••..•.•....•... ])alele generale despre persoana lui Mesia se întregesc prin grupul 
.de texte vechitestamentare care conţin f~găduinţe făcute de Dumnezeu 
ţ?~triarh1.llui evreu Avraam (Fac. 12, 2-3 ; 18, .18; 22, . .17-18).Patriarhu-
â.\ltevreui s-au făcut promisiuni care privesc prosperitatea materială şi 
spi.rit'Uală a urmaşilor săi, întrucît din familia sa se va naşte Mesia şi 
blp:~cuvîntări1e mesianice vor cuprinde nu numai de1scendenţii. săi tru" 

. 'B~Şti,ci .şi pe cei de alt neam carevo! crede în Fiul lui D1.lmnezeu. 
::Jţcestefăgăduinţe divine au fost repetate şi celorlalţi patriarhi evrei.: 
Isaac. (Fac. 26,;4) şi Iacob (Fac; 28, 14). 

> Timpul venirii Mîntuitorului Hristos este mai bine stabilit prin pro
f~ţiaultimului patriarh evreu, care binecuvîntează pe Jiul său Iuda şi-i 
fJţev~steşteacestuiacă urmaşii săi vor avea un viitor strălucit, marcat 



deJilptul că din seminţia lui se vOJ;ridica regiîncepîndcu r.)C).vi~şipîIlă 
ce, .. Yâ.veniŞil0 .. În. momentul .. venirii·.·luiŞilo va înceta stăpînirea ·poli
ticăşi va continua suba1tă Formă, cea spirituală, la care sevoTsllPllUe 
toate popoarele. pin textul profeţieirezultă adevărul că Mesia, va deş
cinde dins~minţia lui Iuda şi venirea lui Şilo are în vederesfirşituTstă
pîuirii politice şi începutul celei spirituale, la care vor venitoate nea,.. 
murile. ., 

Faţădelextelemesianice de pînă acum, această profeţie se referă. 
în mod direct şi exPlicit la persoaualui Mesia, Care îşi va exercita de~ 
puna. Sa putere pe plan spirituaL 

Originea umană a lui Mesia este completată cu textul profeţiei1ui 
ValCiamîn care se vorbeşte de· «Steaua din Iacob» (kookhav miyy'akoy) 
şi toÎaguldin Israel (şevet myysrâ.~el,Num.24, l'7).Prirt aceste cuvinte 
este exprimată descendenţa israelită a Mîntuitorului Hristos ,şi textHl 
l?r()Jleţjeiconsemnat de· Moise prevesteşte cu 13 secole·înainte.·momenttil 
întrupării Fiului lui Dumnezeu, a Cărui împărăţie va cuprinde. toate nea
-mUTile pămîntului. Conducătorul acestei împărăţiiuniversale,aşacum 
subliniază Moise în cea dea doua cuvîntare rostită de elîn· faţaisraelî: 
ţilor,va fişi un Mare Profet, adică un interpret sau vestitor desăvirşital 
voii divine, In lUI~îina acestei profeţii (DeuL18, 15,18) Mesia este cel 
mai mare profet al viitoruluLşi Ereste superior chiar lui Moiserdeoarece 
va încheia un Nou Legămînt, va dac Lege nouă şi învăţătura Sa repte
zintăun dreptar spiritual desăvîrşit şi de f010,ş tuturor oamenilor .dor
nici de ,eliberarea lor de sub robia. păcatulU;i.AhaIizîndacest; .. text me,
sianle, Procopiu de Ga2ia afirmă urm.ătoarele: «Moiseeprofet ca şi 
Hristos, căci Moisea eliberat poporul din Egipt, iar Hristos lumea în
treilgă dinghearel~ . diavolului» (CQlI1enL .1aDeut: P.G., t. 87,co1.9, 7). 

Valoarea şi importanţa viitorului profet a fost subliniaUide Moise 
prin îndemnul făcut poporului său de aascnltade persoana lui Mesi:a.. 
Această· calitate de. profet a fost recunosţ'utăde iudeii. din vremea Min. 
tuitorului,înafarăde.arhierei şi de farisei (Matei 21, 45~46). 

Urmărind· istoria. timpurilor vechiteslamentare,·····de ·la .moartea. ·lui 
Moise şi pînă în vremea prorocu1ui>Samuelfsec.XIII-'-XI î.d.Hr.),cbh
statămcăitleea mesianică nu este . reprezentată· decît de aşa-zisa «Cîn:;. 
lare . a AneÎ»în care. se vorbeşte de «!nălţarea.comului Unsului său» 
(qeren meşychw, 1 Regi 2, 10). Aici Mesia poartă demfmirea specifică 
Vechiului Testament, aceea de «Unsul», termen care desemna o persoană' 
sfinţită, închinată1ui Dumnezeu, adică pe cel Ce primea duhulJui Dum:
nezeu(Rwach yehowah), Acest n~umeîl purlaregele, arhiereul,orî 
preotul ca reprez.entanţi ori trimişi ai lui Dumnezeu în mijlocule.aIlle,
nilor.Cutimpul, această denumire de «Unsul)} a fost datănumaiÎlli 
Mestac1.lm se poate observa şi în textul acestei profeţii În care MeSia 
în calitatea sade rege,arhiereu şi profet adiveazăJn·unmeleCeIul 
Preaînalt şi ·va atinge culmi<de glorie spirituală nebănuite. NivelulînCilt 
pe care persoana lui Mesia, ca Unsul lui Dumnezeu îl va.>a.tiIlge este 
scos în evidenţă de textul profeţi ei . prin folosirea cuvîntuluÎ«cornj). 
(qeren). 

Profeţiile vechi testamentare vor cunoa:şteo intensifica.re,.deosebHă 
în timpul regilor David şi Solomon şi ele au în vedere persoanalui.Me~ 



împărăţi~l veşnice pe care , Elova stăpîni. Lucrarea 
'+~l.U·I'U~~V'::U'" constă în slncl1eiereaLegămîntl.llui veşnic.Primului.re~R 

···.'.httR·f1clît îi face promisiunea că va ridica unllrIIlaş din>casa.sa 
viitor,. va întemeIa o'.împărăţie veşnică. (II Regi . 7, 12,wal1a" 

zar'akha... wel1akhynoty'etl1 mamlacl1t w ). Misiuilea lui. Me", 
ClC..,...,,., de încl1eiaun«1egămînt veşnie» (== Berith \olam,lI 

davidicăa lui Mesia este marcată deebraicl.ll 
cuvînt care are În vedere persoana Mîntuitorullii; 

numai poatedomnî în veci şi împărăţia Sa va fi: fără de 
7, 16). 

sfinţirea templului din Ierusalim, regeleSolom()n, .mergîrid. 
pentrtiadoua ., oară în localitatea Ghibeon, s~a învrednicit din nou de 
ar.ătarea Domnului, Care-i spune că va întări în veci scaunul său de 
cl0IIlnie şi din el nu va lipsi niciodată bărbat din. Israel (III Regi9, 5). 
Se:nsu1 profetie al cuvintelor descoperite de Dumnezeu pun în lumină 
eetsoana sau rolul de conducător al lui Mesia a CărUi împărăţie vadăi;;. 
ilUide;;.a pururi. 

Inspirat de Dumnezeu,regele Davidprdfeţeşte lucruri. noi legate de 
şi lucrarea lui Mesia. Pe lîngă descendenta umană.a lui Mesia, 

David profeţeşte despre obîrşia Lui divină prin cuvîntele 
meu eşti tu .. Eu astăzi te-am născubl (Benyattah'any hayywm 

Ps.2, 7). Aceste cuvinte inspirate sînt folosite de Si. Apostol 
Epistola. către Evrei (1, 5) şi ele pun în lumină naşterea din 

Fiului lui Dumnezeu,Care a luat firea omenească şi va învia din 
nlorţi (1'0 titten .11asydekl1a lir'w fşacl1ad, Ps. 16, 10). În persoana lui 
Nlesiasînl prezente, aşadar, cele două firi şi autorul Cărţii psalmilor 
vorpeştemai mult. de Iisus Hristoscaoill, avînd misiune,a. de a elibera . 

IlJ.mea de sub povara păCiituiui strămoşesc. În vederea împlinirii acestei 
mi~iuni divine, Mesia deşi ca om est,e fără de păcat, cei din jurul Săli 
nu-L înţeleg şi în momentele de riiare strîmtorare ca om adevărat invocă 
ajutorul divin zicînd : «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu de ce M-aipă" 
tăsiN'(== 'Ely'ely Iamah'azavtany,Ps. 22, 2, Sept. 21, l).Ele formează 
g:rupuleelor 7 expresii rostite de Mîntuitorul Hristos peSt. Crtlce, însă 
SUb forma aramaică. 

Participarea firii omeneşti a Mîntuitorului Hristos la adul mîntllirii 
afostsubliniatăde psalmist şi atunci cînd a arătat că Dumnezeu 
apăzittoateoa,sele Lui şinici unul din ele nu se :va zdrobl(Şo,mer 

'aţmota,yw 'acl1atl1 mel1ennal1l'o nişbaral1, Ps. 34,21). Luiiseîmpotri
L> v~sccei r{ii şi Jil acest psalm este sumar amintită problema suferintei 
f. ct~~vo1tată în special î.ncărţile Iov şi Eclesiast. Fiind vorba de ,cartea 

Ioy;, amintim căIi3.utorulei, inspiratdeDl,lmnez(;)u, arată sigură întruparea 
Mîntuitorului Hristos, iar venirea Sa în lume va marca începerea operei 
de;IIlînttt,ire a Qmenirii, ,deoarece El, redal prin termenul . ebraic ,de 
«GQ'ah>, este viu şi în; cele din Urmă se ridică pe pămînb> {Go'aly cl1.ay 
,Ve'acl1arQn 'al 'afar yakwm, Jov19, 25). 

Revenindla textele pWfeticedln CarteapsalmHor,ele punln 1u
demnitate,a împărătească a luiMesia denumit «regele» şi «Fiul te

(Melekh, ben Melekh, Ps. 72; I). Persoana lui Mesia este dublată 



ş~ de demnit(ltea preotep.scăşi preoţia Lui estedeose:bită ele ~~.ale:v:i
tică,Jntrucî,t ~ste după rînduiala lui Melchise<ic! preot şi reg~ al Sale,. 
mului şi nu dupăce:a a lui Aaron (' atta(h) ~ohenle' rolam ' alclivr;;tthy 
malky-ţed~q, Ps .. 110,4); Claritatea sensului pr()fetic al acestt;ti text este 
evidentă, întrucîtîn acelaşi psalm se precizează demnitatea lut Mesia ~ 
Dumnezeu-omul dea sta de-a dreapta Tatălui (şezide~adreap.tamea 
:=:. şev lymyny, Ps. 110, 1) şi de a 1 se of'eri sceptrul puterii divine din 
Si()n ca să stăpînească în mijlocul vrăjmaşilor săi (Ps. 110,2). . 

Ultimul text mesianic din cartea Psalmilor. se r,eferă la piatra .Gea 
din cap\ll unghiului, care a fost nesocotită deziditori ('even maasro hab
bonym heyeta(h) ler' oş pinah, Ps. 118, 22). Sensul mesip.nic al acestei 
profeţii este întregit în ceea ce priveşte întelesul noţiunii de piatră în. 
textul paralei din cartea proorocului Isaia în care 'este vorba de Mesia 
(Isaia 28, 16). 

Aşa cum am arătat mai înainte, perioada de vîrf în care ideea. m.a
sianică despre persoana şi lucrarea lui Mesia a cunoscut o mare dez
voltare a fost cea ,a profeţilor (sec. IX-V î.d.Hr.), Fiind cheIllaţidirecl 
de Dumnezeu la misiunea.lor, profeţii au păstrat curată credinţa in. Dum
nezeul cel adevărat şi au prevestitconaţionaJiloJ;" lor date importante în 
care se subliniază persoana şi lucrarea lui Mesia în lume. 

Ţinînd seama de ordinea cărţilor profetice în canonul biblic şi. avînd 
în vedere bogăţia text.elor mesianice, am putea limita profeţiileqespre 
persoana şi lucrarea lUi Mesia numai la proorocul Isaia (sec, VIII-"':VII 
Ld,Hr.), numit din această cauză şi Evanghelistul Vechiului Testament. 

Profeţii Vechiului Testament au inaugurat 0 nouă fază în dezvol
tarea învăţăturii privind perso,ana şi lucrarea lui Mesia şi care pe sub~ 
divide în două părţi: prima care ţine pînă la distrugerea Ierusalimului 
de regele neobabilonean Nabucodonosor în an-ql 587 td.Hr" cea de a 
doua urmînd după căderea cetăţii sfinte. Î.n scrierile profeţilor se pot 
distinge cîteva trăsături generale ale ideii mesianice ciin car.e amintim>; 
universp.litatea împărăţiei mesianice, desăvîrşirea morală, care va domina 
pe toţi ce vor face parte din această împăfăţie şi misiunea lui Mesia de 
întemeietor al împărăţieispirituc;ile. Toate profeţiile vizează aşteptarea 
unei ordini superioare în viaţa morală a omenirii, ordine morală care ;>ă 
fie dominată de sfinţenie şi !fericire. 

In cartea profetului Isaia este foarte mult conturată imaginea pri
vind persoana şi lucrarea lui Mesia. Fiind în a,cord cu cele prevestitE; 
asupra originii umane a lui Mesi.a,evanghelistul Vechiului Testament s,~ 
re~eră la descendenţa lui davidică, deoarec.e Mesig. este a.cel vlăstar care 
odrăsleşte din trunchiul lui Iesei, tatăl regelui israelit (Isai,c;i, 11, 1). c::ei 
doi termeni ebraici choter (mlădiţa) şi ne ţer (vlăstar) sînt apelative noi 
care. definesc persoana lui Mesia Şi ele apar în număr mare în această 
carte profetică. Printre acestea menţionăm p.e cel de Imroanuel care în
seamnă {<cu noi este Dumnezeu» şi termenul· este legat de naşterea lui 
Mesia dintr-o Fecioară (haalma(h),pentru a sublinia naşterea cea mai 
presus de fire a noului Adam, Mesia care a luat chip de om prin puterea 
Sfîntului Duh; După u:r;tii comentatori (Fer .. Ieronim, Comm. in Iti. prophe
tam 1\. L, 42, 112; Teo~0ret,~El\; 'tOll !ib, P. G .. 1. 81,277) numele. mesianic 
ar conţine şi ideea de convertire a .neamului. 



'p;r<~fetit:e dţn. ~artea juh.l$aia:~'u . InCVE~E!l1e ,a~!U'\l(,]i'''''l' 
a cărui inv;ăţăf:l1răş~ducătl.()ar@ ,,~te\linişte ~~,1'";V''.'''''~~\l.\Lkl''';~''' 

.1l}1ill')!rin5m 'a'Cestei.·.cărţi.;\lln*P:e:l'!şpel1îti\fame:si~f:li'<t!ă aXLt<?nu~~,~jt'l\~t; 
< . .:tapttl'l. căîn~timpur lui;~esia Seva'iJ;1staura+pa~ea,~e;a> 
căci «săbii:l.:e.duşmani1or seyoF.pteface îndiare de uplV.9\şi; 

€osoal'en .. (wekhitetlf.O"qh~rb(J)tan:r.tefittymwellan:ytot~~e.i 
.Qlt,sIsaia· 2, 4.),.\,Pentru cei care, ,s':au.:buCufiit·.4e; lun:rinfi6d~gi~ 

poporul din.părfile·:GaJileii" . unde. Iisus. ;Hr.istos.v;a,în~,ăţ~f. şi,;~ ... t 
IL,+!,..,..,·JlL,·aceştia se. vor bucut(!. delucratea ;.mesianică).,Hsaia,\\:l/lJ~ 

'U'-. .Lcu···c este' inegalabi~~';deoavecepeste Mesia ca;'0Ill.i;idev.ărat\ 
lQ·.:(orl1'cele'':j!daruriale Sfîntului I!)uh;·care·sîntsem~ui.plenitu§lil)ii 

LlUl.L'1lJL·" lui DUIll.nezeu (rwach JahveyelioWah), cluhul înţelepGil1n~ii. 
:!l'elC:.ler'îi (rwach'chokhmah··Wvynah)jduhul sfahHui şi pute:di; l'Jt~&<l.fj: 
wghevwra{li})şr,dunulicunoa'şteriişi <:tl,temeriide.' Dun:rne-zeu 
da'a.thweyrath Iahve, 'Isaia 11, 2): 

hii'Mesia vaaa.uc~ ntll,lumai împăcafea . lumii cU,Dul1\::', 
.. ' '.' dhltre >oameni; pentru că 'acea. groaz'ildemfyarte 
vieţuirea .în apropierea de. cele'·mai fer0c·e· fiare'.~;. 

UU.1U.'U şivip~ra, va fi'.înlătutată {ISaia. 11 ;'();.,.....91i Această imagiile:. 
anim.alelor )sUJjlirlîază' eJic'acîtateahwăţăturii mesi(mic~ 

u.n''''LU rădăcinile răului şi oamenii vor trăi în atmosfer~de, 
care 'le 'asigură via ta. Certitudinea: acestei vieţi' paşnice este a:si~~ 

. ete Dumn~zet{ Fiul,'denutnit\de profet «DUmnezeUlimîfrtuifJ.imele»1 
thy,Isaia 12, 2): El va iIftemeia'o împărăţie: adreptăFfî'n tlate 

. '.' ·cu(dreptate'{henhet~deq ymlak'h meleit:h, ls;32; 1 ),şi>Îp: 
vbfpune. toMe.sp:ei'anţele'fu,intuirii«,şineva; mînt~Fpe\noi»~ 

enw, Isaia'25,(9) ;I .. aacaastă Viaţăn()uăsînt chemate toatepo' .. 
«iată' popo<:trecârie.nu ·;le .. ai . 'cunoscut veHcpelhai> (hen' 'gwy 

edif.1fh·crra', 'Isaia 55~(B);' .. . 
Isaia..vorbeşte în repetate rînduri de adivitatea .. luf' Mesia, 

'.' ... vâ.ci~S{ăşllia în .Ierusali.hl {Is.aia2,'2~3Jşiaceastăce-. 
~"'."A.~.uesll.av~ {I;saia 601 1...L::,5.i 62, 1.·J2)~· M~siase.va'f.a,ge 

minUihi, vindecînd ttu'purilesuferihde şiSufI.e,tele chtntLite 
--, ... ,_.- (Isaia 60, l)~ .AR~~stŞ.: şhljire·a. Saa. fos,t eX~ţiJnat~ sti· 

«servur'.PbruntLluhî «('ebed Iahve>;, meilţî'bna.tă în 
(42,1~1i~4,l;3;':49; :t.~.i58, 4--:'9;,Si,l$ .:531' 
, . ..,' ebrâic~"'S~ .defin~şte: perS()al1i;l.l'-li~eSf~şi 

~U~U~".U • .... ţafif se :v:~ îIIcli~iC!;.;di"lerţf~:~e\P~· 
est~prez~mtat ,«şeryu.t lui :I~ 'se,pO'ate 

~_:.";~,''''''''~ de'yijşcp1ţl'părart;i'a l~ii:ŞL~... uâti:es~~ 
. prev~st~şt~ suteriltţe!eFI~l~~~ ,1f~~e~,~ 

J\:ceste. n:ro.n:renţesmt deq: ·~i..llq,eo.q.. 
viii~:i:rr~~:f~:!Îmenr ;$ăţi:;~sl .. .;ăc~ş.tj,a. 

tI hatjocf)r~şc.· 'IB'l:1e'(i;.Iahve)ses1.rp'\melQr; de.Q~" 
"', < "" ::,:,>,t:t~'(~,,:!" ,,,,"1 ':~:~ ,,)! J,' .:<,'! ,<,,'\ s',:',>': \, ",~\"' , it: 
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rece pentru păcatele lor îşi dă viaţa întocmai ca «un miel spre Jertfă 
şi ca o oaie fără de glas înaintea: celor ce o tund,} (kasseh lattevach 
jwval wkherachel li.feny gozeze(y) ha, Isaia 53, 7). În faţa răutăţH Oa
menilor, Fiul lui ·Dumnezeu.nu deznădăjduieşte, întrucît El ştiecă1egea 
LUi,mai puternică decît moartea şi .cuvîntul dumnezeiesc, sînt aşteptate: 
de toate neamurile (wlethorathw'yym yyachelro, Isaia 42, 4). ! 

Din cele prezentate mai sus în legătură cu textele mesianice despre 
Ebed-Iahve rezultă faptul c:ăaceste pericope au în vedere persoana şi 
activitatea Mîntuitorului. Unii teologi neortodocşi au emis unele.ipo,. 
teze. prin care susţin că 'Ebed Iahve se referă la Israelul ideal. sau la Q 

pe'rsoană din Vechiul Te$tament şi nicidecum la Mîntuitorul Hristos. 
Acesteipateze apar în evul mediu şi ele se îndepărteaz.ă de exegeza. 
veche iudaică şi creştină. Prin această denumire mesianică este înfăţi:-: 
şată persoana lui Mesia care suferă şi se jertfeşte cu SCOPlll de a aduce 
în lumea păcatului mîntuirea, p.acea, dreptatea şi frăţietatea. 

In lumina acestei profeţii despre Ebed-Iahve putem înţelege de ce 
Mesia ca om se supune chemării Sale şi împlineşte În mod<liher voia 
Tatălui ceresc în cadrul iconomieidivine. Venirea Sa În lume, .aşacum 
a profeţii Isaia, va fi . anunţată şi pregătită de un.lnaintemergător (Isaia 
40,3-11). 

Persoana şi lucrarea lui Mesia sînt descrise cu noi date profetice 
în cartea proorocului Ieremia, cel ·ce şi-apesfăşur.at aetivitatea ca şi pre
decesorul său, tot inainte de dărîmarea Ierusglimului {sec. VII). In cu
prinsulcărţii sale, profetul se referă la persoa,na lui Mesia pe care~L 
numeşte ca şi profetul Iezechiel «PăstorUln(ro'e, IeI. 23, 4:--5; Iez~ .34, 
22-25). El descinde. din casa lui David (ţemach ţa,dyq, Tef. 23,5) şi C011-
dlfc·e turma Sa cu înţelepciune şi dreptate, fapt pe care . nu l~alf făcut 
înaintaşii Lui, căci s-au comportat cu. Gruzime. (Iez. 34, Al. Prin mijlo
cirea Păstorului cel bun, l)umnezeu va .incheia Uil. Nou Legămînt cu 
casa lui Isra,el şi Iuda (Beryth chadaşa(b), IeI. 31, 31). Acest legămînt 
este de.osebit de cel vechi, care a fost încălcat de israeliţi în mai multe 
rînduri şi care. nu avea nici puterei'l. de a aduce desăvîrşil'ea spirituală 
în urcuşul pe drumul mîntuirii.. Vechiul legămînt nu putea influenţa în
tregul complex al vieţii omeneşti şi el nici nu pleca din interior spre 
exterior. ' 

La profetul Ieremia întîlnim numai expresia de (,Legămînt nOll»' iar 
la profetul Iezechie~. ea mai este redată şi sub forma de «legămînt al 
păcii,} (beryth şalrom, Iez. 34, 25) şi legămînt veşnic (beryth 'rola,m, Iez. 
37,26).. ...... .. .. 

In cartea profetului Ieremia esfe îmbinat armonios înţelesul i1oţiu~ 
. pilor de persoană şi lucrare a lui Mesia, Care va întemeia un stat ideal 
şi in zilele acele.a. va. fi mîptuit Iuda şi Ierusalimul. Peste acestea, .va 
domni dreptatea,dfiigurată de odrasla cea dreaptă din David ('aţmyach 
ledawiyd ţema.ch ţedaqa(h), Ter. 33, 15). În zilele lut Mesia cetatea. da" 
vidică va fi locul de întîlnire al popoarelor: şi. acest text în sellS mai larg 
esţe pus in legătură cu întemelerep. Bisericii lui Hristos (Fer. Ieronim, 
P. 1.,24, 730:--731). 

Desfăşurîndu-şi activitatea profetică în exilul. neobgbilonean (sec. 
VI), prof·etul· Jezechiel, în mijlocul conaţionalilor săi.. care treceau prin~ 
tr-o mare criză religioasă, dupăce r~steşte profeţii de ameninţare con-
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Moabului, ·Edom.ului, Filistenilor, Tirului, Sidonului şi 
25-29), anunţă şi promisiuni mesianice în care se dez~ 

'OiĂHn,e. persoana şi lucrarea lui Mesia. Aceste promisiuni au în vedere 
Aceluia căruiaI se cuvine domnia (Iez. 21,32), iar aceastădom~ 

;,.,.~~.,"y. va instaura tocmai în momentul cînd a ajuns în ruină dinastia 

mîntuitoare 'a lui Mesia a fosf prevestită de profet prin 
vie» care izvorăşte de sub pragul templului celui nou aşezat cu 
răsărit (Iez. 47, 1) şi în care se întoarce iarăşi slava luiDum-

43,1-27). 
apoltsubstanţial la dezvoltarea ideii mesianice l-a adus şi pro~ 

Daniel, chemat la misiunea profetică tot în timpul exilului babiIo
+H~~n. Din cuprinsul cărţii sale, în care se subliniază cu claritate persoana 
!j,Î lucrarea lui Mesia menţionăm cele trei texte mesianice despre Împă
r~ţia.păcii (Dan. 2, 44), Fiul Omului (Dan. 7, 13-14) şi cele 70 desăp
t~P1înide ani {Dan. 9, 24-27).ln prima profeţie aflăm că profetul prc
Ytllsteştesosirea celei de a S-a împărăţii care are o origine divină şi este 
d~p:atură spirituală, deoarece existenţa ei nu va fi nimicită de nimeni 
fiiea Va dăinui în veci. Această împărăţie este pusă în legătură cu marile 
llnpărăţiialelumU, care nu au fost veşnice. 

Prin expresia aramaică de «kevar 'enaş» -,- ·«ca un fiu al omului», 
profetulprevesteşte realitatea întrupării lui Mesia. Acesta nu vaifi un 
():+ll;oareoare, ci unul deosebit, ce coboară pe norii cerului. Cuvintele 
F?rof~tice pun în.lumină natura divino-umană a lui Mesia, Căruia Dum-
11e~eu Tatăl, Cel vechi de zile, îi dă puterea, slava şi împărăţia Veşnică. 

Dacă la ceilalţi profeţi împărăţia melsianică este pusă în legătură cu 
intoarcerea din exil a poporului israelit, în cartea proorocului Daniel, 
v~nirea acesteiâ este pusă în relaţie cu trecerea celor 7:0 de săptămîni 
de'ilni.Fixarea acestei date ne dă posibilitatea să ştim cîţi ani vor trece 
de la eliberarea israeliţilor din robia babiloneană şi pînă la venirea Miu; 
tuHorului, Care se va jertfi şi va întemeia o împărăţie universală şi veş~ 
ilică, cuprinzînd toate popoarele. Momentul jertf.eivaavea loc după 
SCp1:"gerea celor 70 de săptămîni ,de ani, adică după 490 de ani, începînd 
cu anul 458 Ld.Hr., cînd regele perşilor Artaxerxes 1 a dat primul edict 
"le eliberare al iudeilor din robie. 

Inscrierile celor 12 profeţi mici, ideea. mesianică se îmbogăţeşte cu 
noi. lnărturii privind persoana şi lucr,area lui Mesia. Astfel proorocul 
ps,:ea prevesteşte că Mesia, Pruncul iubit al lui Dumnezeu, va fi chemat 
el.ihEgipt(Osea 11, 1), iar un alt contemporan de al său, profetul Ioel 

,,$ereferă la lnvăţătorul dreptăţii care va aduce bucurie fiilor Sionului 
f,~iJt1turorlocuitorilor Ţării Sfinte(Ioel 2, 23). 
;;.>~iValoarea textelor mesianice prezentate în cărţile profeţilor mici 
'. '.' este incontestabilă, căci în cuprinsul lor întîlnim chiar unele precizdri 

<.de a.mănunt, cum este Naşterea Domnului Iisus Hristos în Betleemul Iu
<l.;lic~ii(MLp,eea 5, 1), manifestarea bunătălii divine faţă de cei întristaţi 

. /şj;care nădăjduiesc în Dumnezeu (Naum 1, 7) şi subliniereamomentului 
~~grlorie în zilele lui Mesia, cînd slava Sa dumnezeiască va acoperi ce

,rtdşi yaumple pămîntul (Avacum 3, 3). în cele patru cuvîntări profe~ 
tkealeprqfetului Agheu, ideea mesianică are în vedere timpul cînd cel 

-j\<' 

:t'< S; ...,... 2 

'! -',;< j: 



'(rb~· •• ·~hd~ăileâ lemiţ:!Îilll, 4iO I~fuSan~ya.a;veaoSiav:~:maimare ,Q.EiC,'lţ·ptil11\ul . 
'lnCl1!l~âc1ţLne ridicat·deregeleSol'9mon(J\gheu.2,6.~'9).;r;~",,·r:.·· 

. .' ..... ' ... '. profeţiitnici1 cea. maimaie contr:ihuţie.cla .. de~V'ol~cirea îid~ii 
mesi.anieea.avut.-o·pr'oorocul Z~haria:(seC.V î.d~ţd:r,,) .. Daca în·prJma·şa 
~r~~eţieMesiaeste numit «Odrasla>1(tep:tach,Zah.3,. 8), în cel~lalte~El 
apare sub numele de preot, rege sau de păstor {Zah: 6,12-13: .1SfJ)'i 

·J,te~l:lle'mes.ia,nic este drept.şismerţt şi .intrarea Lui triumfală 'lnleltusa-: 
lim'iY:a,prilejuimoment . de bucurie pentru loC!uitorii cetăţii.sfin:be' }(Z'ah, 
9;;9~J.Hiind ins.pirabde Dumnezeu, proorocul Zaharia mai ,afiif.măcă\:1t;t1-
pullui Mesia V'a'fi străpuns (Zah. 12, 10) şi că cei care i-au fost apropi'ati 
.sev:oJ:;'lej:>ăda de El ca şi păstorul cate,'€ste b.ătut şiise risipeşte: turma 
(Zab.'13! 1'7); . 
~,:·:·.:J:ertfa. 'depe Golgota a'Mîntuitorului Hristos aduce idesflinţafe?l 
sacrificiilor:sîng,eroase ale Legii mozaice, adeV'ăr. p~ cateprofetui'Ma~ 
lea1l,iîlsubliniază prin anuntarea jertfei nesîngeroase ~~SfîntilPuha., 
ri'sltje, •. care>se V'a aducede toate popop,rele,şHnfbtloCul (Maleahi 1,11); 
Aee'laşi profet; .a. cărui scriere' încheiecânolml,căiţUoT vechitestamen-' 
tar:e:;numeştepecMe'sia: Ingerul Le"gă:ir'J:întului (Mal' akh habberyth,.Mal. 
3,lJşiSoiirele Dreptăţii (Şemeş Ţedaq1iil'(.h), Mal/3, 20)~ aducător demîTJ.,.. 
iuire. 

Arundnd o ipJfivire deansambilu, putemsptineică ideea mesianică. 
este.spedilică VechiuluilIesttamentşi~a se' dezizoltă treptat de. 1<1 g~ne
rC\:H.a; particulanÎn totalitateal~ri textele. mesianÎCe ne dau mă'rturii pl'e;';' 
ţtoasepentry: cunoaştereabiografieiMînttlito.r,ufui;HristUs, Care. se V'a' 
riaştedintr,..o urmaşă a femeii, însiliui unui anumit neam; a unei anu,. , 
mite seIÎlJn ţii şi 4amilii. * ". 

T~xtele profetice, pe lîngă l!âptulccă Se' referă laî:ntreitia Sllujirea Itai! 
\ Mesia;.;,.:,... arhieiieu, profet~i împărat; .ele ma:î; couţinşi uneleamănu~te i 

ca; de .exemplu,uaşterea Fi1l1ui l\ll Dlţo:mn:ezeu. <;lin 'Fecioara;loc\ll na:;J.I 
teJ:iiSate1·sufeiinţele Sale etc.' . .. '., . 

. . . 'fextele mesianica a1.lUnsens prOfetic şi ele sa pot interpreta,c0re.ct 
in· lumina izV'(!)arel6rde credinţă ale Bisericii .noastre: .. Sfînta Scriptură 
Şî.:,maiales,scrierile Sfinţilor Părinţî,La !;fjUnirei:rVl'emii (Gal. 4, 4),tt>ate 
ptofetÎile mesUmice ale V~hiului Ţe'stament care 'sînf umora' celor '\Vii-· ' 
tOare {Col. 2, 17), s,..au adeverit întocmai' în viaţa şi actlV'itatea:Mîp.ttIit()w 
wluhHristos, care după Sfînta Sa Inviete din morţi a tîleuit.oelQ! 'do.i 
u0enici.LueaşiCleopa !o:ate Scripturile începînd de la Moiseşi,detda' 
toţi proorodi(Luca24, 27). . 
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ACTUALITATEA PASTORAL-MISIONARĂ ŞI ADINCIMEA 
TEOLOGICĂ A INTERPRETĂRII SCRIPTURISTICE 

A ARHIEPISCOPULUI PETRU HRISOLOGUL 

Pr. Conf. DT. ALEXANDRU 1. STAN 

Este bine ştiut faptul că Sfîntul Ioan Gură de Aur şi-a dobîndit re
numele ,«Gură de Aur» pentru măiestria sa de vorbitor creştin şi teolog 
de. Jimbă greacă. Dar este mai puţin cunoscut faptul că arhiepiscopul 
{:/('>tru de Ravenna, predicînd în graiul strămoşilor noştri romani, a dobîn
dit. faima de «sermocinator aureus», «predicatorul de aur» şi a rămas pes
te veacuri cu supranumele de «Hrisologul», încă din timpul vieţii sale, 
din secolul al V-lea. De fapt, Petru Hrisologul şi-a fascinat ascultătorii 

prin claritatea ideilor sale întemeiate pe texte din Sfînta Scriptură, 
lexte asupra cărora el revine foarte des, ba încă le utilizează rind pe 
tlnd ca un leit-motiv în cuvîntările sale, ca un memento dumnezeiesc. 
Chiar se sileşte să plece de la textul Sfintei Scripturi, să-I comenteze cu 
t1:l.~testria deosebită a limbajului său extrem de pitoresc, pentru a se re
Intoarce în acelaşi loc, ca într-o salbă de cercuri ce se nasc unele din 
~dtele. Insă, ca arhipăstor, Petru Hrisologul are o deosebită grijă pentru 
Jlpărq,rea dreptei credinţe fiindcă el a contribuit la mărturisirea fermă a 
ortodoxiei, combătînd erezia lui Eutihie. Pentru predicatorul din Bise

Ortodoxă Română, pentru preotul conştient de misiunea sa de inter.:. 
al Cuvîntului lui Dumnezeu, Petru Hrisologul este un izvor nesecat 



de imagini şi expresii familiare;credincioslllui din parohie, darşio do .. 
vadă a continuităţii limbii noastre pe linia vorbirii latine încreştinate. 

Petru Hrisologul s-anăscuf în secolul al V-lea, poate nulamll1tă 
vreme de la trecerea la cele veşnice a Sfîntlliui Ioan Gură de Aur. Fa
milia din care se trăgea era de oameni înstăriţi şi de vază, din localle 
tatea Cornelia sau ImoIa. Ei nu au precupeţit nimic pentru ed1,lcarea fiu
lui lor, dar episcopul locului şi~a dat multă osteneală pentru formarea 
teologică a lui Petru şi pentru a-l îndruma spre slujirea la Sfîntul Altar. 
Înconjurat cu dragoste de părinţii săi trupeşti şi mai ales de episcopul 
său ca părinte duhovnicesc, Petru ajunse arhiepiscop al Ravennei GÎnq. 
la RomapăstoreaSixtus alIn-lea. A participat la două sinoade locale, 
unul ţinut la Rav~nl1a şi altul la Roma. Şi-a desf.ăşural activitatea sllb 
Teodoric.Pe planma:i larg, a luat atitudine; împotrivaereziei lui Eutihie 
şi it trimis scrisori la Sinodul de la Calcedon (Ad Cha1cedonensem prae~ 
tere a synodum adversus Eutychenhael'eticum. Jitteras dedit, quae adhl.1c 
extant). Predicile sale, publicate ln mai multe editii (la Paris în anul 
1585) 1, continuă traditia omiletico-exegeticăa secolului al N·Iea. 

Redăm mai jos, în traducerea noastră, textulf a, cinci cuvîntări sau 
omiliila«Pilda fiului risipitor», în care Petru Hrisologul se dovedeşte 
ii fţun talentat orator creştin, atît prin fondulteologicdogrnatic cit şi 
prin fondul lexical aşa de apropiat vorbirii şiexpnimării din limba ro
mână contemporană. Socotim, de aceea, că avem de a face atit· cU un 
document teologic i'll vremii, cît şi cu unul lingvistic-lexical de oîm
portanţă deosebită pentru aprecierea continuităţii ortodoxiei noastre 
în limba latină, limba strămoşilor noştri. 

TRADUCERE 

«Despre cei doi fii, unul risipitor şi altul strîngăton' 

Prima cuvîntare 

Astăzi Domnul l-a chemat, pentru noi, pe tatăl cel cu dori fii şi ni 
l-a ildus de faţă ca, printr-o pildă frumoasă, să ne ofere un semn al ne
sfîrşitei Sale iubiri 2. Un om oarecare avea 3 doi fii, şi a zis celmaitlnăr 

1. Textul este luat după ediţia de la Paris; D. Petri Chrysologi, ArchiepiscoţH 
Ravennatis, viri erudissimi atque sanctissimi, insigne & pervetuslum opus HomiJiarufn 
nunc prfmum in lucem editum, Parisiis, Apud Hieronymum de Mamef, & viduam Gu
lielm.i CaueHat,sub Pelicano, monte D. Hilarii, 1585, p. 7......:20. Acest text a fost con
fruntat şi cu cel din ediţia Migne: Sancti Petri ChrYsology, Archiepiscopus Ravell
natis Opera omnia, editia completa, P. L., t. III, col. 183 A,-201 C; Paris, 1894: Cele 
cinci cuvîntări sînt distribuite în ediţia Migne după cum urmează :I,CoI. 183 Â-'--
187 Ej II, 187 B~190 C; III, .1190 C-j94 A; IV, 194 A"---196 C; V, 197A,-201C, sub. 
titlul general de Sermones. 
.. . .. Citatul latinescdin text este luat din ediţia din 1585, p. 3, unde începe expU
nerea scurt5 despre viaţa lui Petru Hrisologul. 

2. In setolul al V-lea, cînd scria arhiepiscopul Petru Hrisologul,. comunitil.tile 
iudaic.e erau înc!i viguroase în Imperiu şi competiţia lor pentru a cîştiga prozeliţi 
din rîndulnecreştini10r era observabilă. De aceea, Petru Hrisologul, ca. păstor creştin 
şiarhiepiscop, socoteşte că noul popor, poporul. increştinat, retl1tors lapuml1ezeu 
din rătăcirea păginismului şiidololatriei, ar fi privit cu invidie de păstrătorii Legi! 
Vechi. Fără îndoială .Însă că el ia apărarea creştinismului demonstrînd căDllmnez~u 
estePări.nte iubit.ofşi nu Judecător aspru şi r:ăzbunător pe greşelile fiului risipitor, 
adică pe păcatele comise odinioară de oam",ni în păgîl1isl1l.Intrarea în c:i!:>a p~rin' 
te~că, adică intrarea în Biserică a foştilor idololatri, îi absolvă pe aceştia de tot 



ACTUALIT ATBA PASTORAL-MIS10NARA". 

Clintr~ ei către tatăl (lor): Tată, dă-mi partea de avere (substantiae) ce 
mi Se. cuvine,"Şi, zice 4, Je-a1mpărţJl lor" averea. Pe·cît este de.credin~ 
ci:os(pius) tatăl, pe atît este de nerăbdător moştenitorul: el oboseşte 

trăieşte tatăll (qui patris fatigatur ad vitam);el îşi pune nădejdea 
însuşirea averii tatălui, fiindcă nu poate să se supună timpului. S~a 

temut că nu (mai) are însăşi prerogativa de fiu, el care n-a vrut să po~ 
sede împreună cu tatăl cele cîte erau ale tatălui. Dar să ~ercetăm' ce 
li1.cruri l-allîmpins pe fiu spre un atare act, ce îndrăzneală l-a împins 
către o aUt de mare cererei Ce lucrU? Acela, adică, prin care ştia că 
Tatăl ceresc nu poate fi mărginit de nici un hotar, nu poate fi limitat 
de niciun t~:mP, nu poate ii nimicit de nicio puterea morţii. Şi de 
aceea doreşte să se bucure de ,libertatea de a trăi, el care nu voise să 
se bnbogăţească cu însuşirile celui ce Se retrăgea 5. De fapt, dărnicia 
părintelui a dovedit că aceea a fost cauza acestei cereri. Şi, zice, 1e'-a 
linpărtit lor averea. Cind a cerut unul, le-a împărtitamîndurora, pe dată, 
în,treaga .avere,ca să ştie fiiică ceea ce avea .mai înainte tatăl nu a 
f.ost zgircenie, ci dragoste; din prevedere, nu din pismă nu le-a dat. 
Tatal ţinea să păstreze averea pentru fii, nu ca să nu le~o dea, ci dorind 
sărămtnă copiilor (pignor,i'tJUs), nu să se piardă. Fericiţi sînt ce~a căror 
întreagăavere constă În dragostea tatălui. Fericiţi sînt cei cărora leră
m.ine totul în ascultarea de tată, în cinstire a tatălui. Altminteri averile 
sfîşie unitatea, despart frăţia, risipesc rudenia, nimicesc şi încalcă dra
gostea părintească, după cum se va vedea din celece urmează. Tată, 
dă~mi partea de avere ce mi se cuvine. Şi, zice, le-a Împărţit lor averea. 
Dar' nu peste multe zile, adunînâu-şi toate, fiul mai mic a plecat în ţară 
strâ.ifză, într-un tinutînâepărtat, iar acolo şi-a împrăştiat averea sa, tră
indîndesfrînare. Şi dupăce Q. prăpădit toate, s-a făcut foamete mare în 
ţinutul acela i iar el a lnceput să d,ucă lipsă şi a plecat şi s-a lipit de 
unul dintre locuitorii ţinutului aceluia, şi l-a trimis pe e1 6 la tarina sa, 

r:ăulde car:e au fost În star:e Înainte. Altfel spus, irltrucît Dumnezeu este Părintele 
egal al iudeilor: şi al creştinilor:, atit unii cît şi ceilalţi au datorii). să se iubească 
redpr:oc, trăţeşte. Interpretarea ni se pare foarte actuală astăzi, cînd şeincearcă 1/1 

apropiere Între marile religii ale lumii, în scopul salvării vieţii pe planeta noastră, 
pentru pace şi dezarmare. Ca doi fraţi din casa Părintelui comun ~Dumnezeu -, 
ar.zice Petru Hrisologul, creştinul şi iudeul pot să fie exemplu de dragoste .si de 
pace .pentru toii ceilalţi cîţi mărtur:isesc . .o credinţă religioasă şisluje<;c, într-un fel 
sau altul, viaţa lumii, ca pe o familie a bunăstării şi a buneivoiri. 

3, lIn text, «habuiţ)) - a avut. 
,:4. Acest «inquit», apare la fiecare .citat din Evanghelie şi insistă tă propoziţia 

situ fraza respectivă este luată din Revelatie. 
'. 5, Tatăl. celor:doifij se «retrăgea)) din viaţă prin vîrsta înaintată. Este un eufe

mism pentru «a' muri)), in care se include însă şi' ideea că virsta înaintată nu însemna 
şi o abandonare totală a responsabilităţilar, mai ales a acelora de Pă.rinte al celor 
doi fiI. Termenul «decedens)) €'Ste derivat din verbul. "decedo, decedere,decesşi, cle
ceşsum» -.- a muri, intrebuinţat in limba română sub·forma \«a deceda». 

6., Misit illum '- l-a trimis. Străinul care l-a acceptat pe fiul risipitor aflat la 
5.f1rşHulposibilitărilor proprii de intreţinere,nu l-a ţinut pe acesta pe lîngă sine 

,(~a să-şi recapete intr-un fel sau altul onoarea pierdută sau să-şi recupereze din 
ayerea spulberată, ci ,<l-a trimis)), adică l-a îndepărtat şi i-a dat o muncă foarte 
umilă: să . pască porcii: Fenomenul este. repetabil tu ori cine ajunge străin un.deva, 
departe de propria ţară, şi se dă. pe mîna lăcomiei celor care li pîndesc averea 
intelectuală şi morală. Aşa se întîmplă şi cu oricare creştin ortodox care se ames
tecă la început cu sedanţii, ducînd cu sine averea de spiritualitate ortodoxă. El 



ca săpască porciLŞi dorea să-şi umple pîntectile cU roşcovele 7 pe care 
le mîncau porcii, dar nu i le da nimeni, Iatăce face pofta care si1eşt~ 
spre avere. Iată cum, în lipsa tatălui, averea l-a despuiat pe fiu, nu l-a, 
îmbogăţit. Averea l~a smuls pe. fiu de lîngătatăI său, I-a aruncat din 
casă, l-a scos din ţară, l-a jefuit. de ;num~lebun, l-a dezbrăcat de fecio
rie. Nu i-a lăsat nimic din ce este viaţă, bun simţ, din .ceeste evlavie, 
din ce este libertate, din ce este l1l.ărire.ln fine,pecetăţeanl-aschim
bat în străin, pe fiu în năimit, pe îndestulat(bogat) în. sărac (lipsit); pe 
cel slobod I-a schimbat în rob, l-a pus laolaltă cu porcii pe cel care ş-a 
despărţit de tatăl prea iubitor, pentru ca să slujească turmei înnăma
lite 8 cel care a dispreţuit ascultarea de sfîntul respect. A.flunînd toate, 
zice, cel mai tînăr. Acesta este mai tînăr, desigur,nucll vîrsta, ci cu 
judecata: el a adunat . bunurile tatălui şi aplecat departe mai mult cu 
mintea decî.t cu locul; ca după ce a plătit, nu după cea primit costul, 
să se vîndă în chip nefericit robiei. Astfel a ajuns la un aşa tîrg, negu
ţătorul, el care nu a ştiut cum să plătească datoria paternă, care n-a ştiut 
să răsplătească, la rîndul său, dătătorului de viaţă (gen eran ti). Dulce este 
viaţa lîngă tată, plăcută slujirea, absolută siguranta, veselă temerea, 
mîngîietoare pedeapsa, bogată sărăcia, averea asigurată. Căci, într~ade
văr, munca îl priveşte pe părinte, (dar) rodul se revarsă asupra fiilor. 
A împrăştiat, zice, averea sa. Cele cîte fuseseră .pUse grămadă cînd con
ducea tatăl se împrăştie cînd risipeşte fiu!., ca şi mai tîrziu să ştie C4 
tatăl nu a fost stăpîn al averii, ci custode. Trăind desfrînat. Viaţa de 
aici este muritoare, fiindcă moare faţă de virt\lţi cine trăieşte în vicii~, 
îşi îngroapă numeie bun, piere gloria aceluia care dăinuie in neruşinare: 
creşte în necinste. Şi după ce a prăpădit toate, s-a făcut foamete mare 
1n tinutul acela. Foamea se adaugă ca un călău desfrîului, pîntecelui, 
gurii. Cum bîntuieşte pedeapsa răzbunătoare acolo unde a pîrjolit mai 
înainte vina acuzatoare ? S-a făcut foamete mare. Spre un astfel desfir~ 
şit se îndreaptă întotdeauna lăcomia, la un astfel de capăt ajunge rno
lima plăcerii, de care trebuie să ne ferim. [are] a începutsă ducă1ipsă, 
Averea dată face pe fiu să ducă lipsă, ea care fiindu-i refuzată îl slu
jea ca pe un bogat, aşa încît de unul singurlO ducea lipsă avînd cel care 

este despuiat de această avere, apoi este pus în situaţie de inferioritate, ca. unintru~ 
de care nimeni nu mai are nevoie. In ultima vreme s-a atras atenţia, în lume, asuprd 
grupărilor sectare care atrag tineret în organismele lor, pentru a-i sărăci sUfleteşte 
şi pentru a-i exploata. 

7. Termenul latinesc este si!iquis - păstăi (la ablativ plural). 
8. Fragmentul este de orară frumU'seţe şi posedă o deosebită forţă de expresie 

tocmai datorită. intensităţii pe care autorul o imprimă cuvintelor .sale: «Civem de
nique in peregrinum, filium in mercenarium, in egenum locupletem,liberum' mutavi,t 
in servum, iunxiţ porcis a patre piissimo quem se iunxit, ut serviret coenoso pecorL.>l. 

9. Expresia ajunge aici la valoarea de maximă: «mori tur virtutibus, qui. vitiis 
vivit». , 

10 .. Petru Hrisologul insistă aici asupra faptului că desprinderea de comunitatea 
bisericească, schisma,secta, izolarea constituie aspecte negative în viaţa creştină. 
Acestea duc la dezorientare, la însingurare, Ia alienare şi, în final, la ruină.lnco~ 
muniune cu ceilalţi credincioşi, creştinul posedă neposedînd, este 'al tuturor şi ii ar~ 
pe toţi, este cuprins de dragostea tuturor şi cuprinde cu .a sa pe toţi ceilalţi, fră_ 
ţeşte. Fiul risipitor a fost adus în starea de însingurare .de averea care îl p:J.răsea 
cu fiecare zi, fără să se mai întoarcă la el. 



ACTUALIT ATBA PASTORALeMlSJONARA ... 

avusese din belşug, la tatăl,neposedînd(nimic}.Şis~a lipit de unul din
trel.ocuitorii ţinutului aceluia, şi l-a trimis pe elia tarina sa, ca să pască 

Aşa păţeşte cel care se refuză tatălui,> cel' care se alipeşte de 
ca să se simtă pe sine ca adevărat judecător cel careJug.e <ie 

îngăduitorul proniator. Părăsitorul iubirii (affectionis desertor), fu .. 
g~H'ul de evlavie se numără cu porcii, ,se alătură porcilor, se pune in 
slujba porcilor, străbate ,în fugă păşunea atrăgătoare a porcilor, este fre .. 
cat şi mînjit de năvala neliniştitei turme, ca să simtă cît de nefericit 
este, cît de amar este că a pierdut fericirea liniştei paterne. Şi dorea 
să-şi umple pîntecele cu roşcovele pe care le mîncau porcii, dar nu i 
le da nimeni. Ce crudă slujire (ministerium), că nici măcar nu prîn~eşte 
cu porcii cel ce trăieşte laolaltă cu porcii. Nefericit este cel ce duce 
lipsă de cele ale porcilor 11 şi rabdă de foame pentru îngrăşare 12. Ne
norocit este cel ce pofteşte roşcovele drept hrană şi nu ia seama la ca
litate.Bine învăţaţi de acestea, instruiţi cu astfel de fapte, să. rămînem 
în casa tatălui, să stăm indelung la sînul mamei, să ne înlănţuim cu 
îmbrăţişările rudelor, să ne strîngă tare fiinţa părintească 13, astfel ca 
nu cumva să ne tîrască spre cele mai sus amintite rele, libertateq 
de plîns a tinereţii. Să neîngrădească pe noi respectul patern, să ne 
.ocrotească dragostea mamei, să fim păziţi prin simţămintele neamurilor 
după mamă 14. Sub privirile celor apropiaţi, nu se cuvine să ne lăsăm 
ademeniţi de greşeli. Pe cît sînt de mulţi ochii celor apropiaţi, pe atîtea 
luminiţesînt. Paţa mamei este lumina zilei, soarele străluceşte pe faţa 
tatălui. De unde, de. cel ce trăieşte între căIăuzele virtuţilor nu se pot 
apropia întunecimile fărădelegilor. Ci masa tatălui ne hrăneşte cu hra .. 
na virtuţii, cu ospăţul mîntuiriî, cu desfătările cinstei şi măririi. Iar fi-

11. Iarăşi avem de a face cu un fel de aforism: «miserquiporcorum deficit». 
A 'nu avea de mîncare nici măcar cît porcii iată o stare pe care Petru Hrisologul 
o găseşte a fi sub nivelul demnităţii umane. Iar aforismul 'Său este cu atît mai ac
tual în Vremea noastră, cînd milioane de oameni pier de foame, în timp ce cursa 
înarmărilor nucleare şi a morţii înghite forţă incomen,;urabilă şi mij loace băneşti de 
ordinul sutelor de miliarde de dolari anual. Deci, nefericit este cel care nu dispune 
nici măcar de hrana fiinţelor necuvîntătoare. Este, desigur, nefericit pentru că se 
stjnge <:hinuit de foame. 

12. Rabdă de foame, ca să seingraşe porcii. Evident, în lume resursele sînt 
abundente, dar există părji din populaţia globului care rabdă de foame, în timp ce 
alţii se ghiftuiesc din resursele alimentare ale ţărilor sărace, plătind un preţ de
rizoriu, Din afirmaţiile lui Petru Hrisologul, atît de actuale şi astăzi, se desprinde ati
tudinea filantropică a Bisericii creştine, atitudine deschisă 'Spr'3 colaborare şi spre 
destindere, . în scopul bl:ne definit al asigurării tuturor fiinţelor umane cu strictul ne
cesar, din bogăţia darurilor naturale cu. care Dumnezeu a înzestrat pămîntul. 

13. Viscera nos paternaconstringant. Cuvîntul «viscera,> este întrebuinţat aici 
pentru a defini fiinţa interioară a cuiva, deoarece forţa cu care sîntem îmbrăţişaţi 
nu este doar aceea a braţelor 'Sau a muşchilor, ci mai degrabă aceea a inimii, ? 

eulUi dinăuntru care porunceşte braţelor şi muşchilor să efectueze gestul dragostei 
desăvî.rşite. 

14. Cognatorum constringamus amplexibus. Substantivul cognatus a. rămas în 
limba română ca să desemne2ie rudele unui soţ din partea celuilalt soţ, ale soţului 
fiind fraţii, surorile şi verii sau verişoarele soţiei, iar ale soţiei fiind, de asemenea, 
fraţii, sUrorile şi verii sau verişoarele sotului. Este posibil ca pe vremea arhiepi's
copUlui Petru Hrisologul termenul să fi. dobîndit o extindere de la sensul iniţial, 
consemnat in dictionare, de rude din partea mamei. 

I 
I 
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indcăne sileştell1ngarelatare ale<;:turii să spunem mai pe larg despre 
această parabolă, cine este tatăl repede la dat dar mar grabnic în a 
reprimi, cine este fratele cel foarte întristat de mîntuirea fratelui, cine 
este tînărul nebun la plecare dar foarte înţelept la înapoiere, să cer
cetăm de comun aCord în cuvîntul urmărtor. 

A doua cuvîntare 

Despre aceiaşi. 

In cuvîntarea de mai sus, după cît ne-a fost cu putinţă, am mustrat 
pe fiul desfrînat, .pe fiul care a părăsit pe tatăl prea credihcios, (am ară
tat) ce rele l-au lovit atît de mult ,încît, topit de foame, s-a pus în slujba 
porcilor. Acum să urmărim cu mai multă bUnăvoinţă, cu cuvinte lŢlai 
bucuroase (vesele), reîntoan:::erea lui, pocăinţa lui. Revenit întru sine, 
zice, a spus: Cîţi s.imbriaşi (mercenari) ai tatălui meu se îndestulează 
de pîine, etc. Şi-a revenit întru sine, a revenit la sine mai întÎi,casă 
sexeîntoarcă la tatăl (său), el care îşi ieşise din sine mai întîi, cînd s-a 
îndepărtat de tatăl, cînd şi-a ieşit din sine (migrat) şi din om totul trecu 
în fiară, nemaiamintindu-şi de iubirea părintească, uitînd de darul p~
rintelui (genitoris). Cîti simbriaşi ai tatălui meu seîndestuleazăde pîine, 
iar eu mor de foame aici. Foamea îl recheamă pe celpecare îmbuibarea 
il face sa tresalte; foamea îi dă să-I cunoască pe tatăl celui caruia bel
şugulîi răpise capacitatea de a-l simţi pe cel ce l-a născut (genitorem). 
Şi dacă atît de mult a înfăptuit foamea fără de voie, verificaţi ce poate 
să ofere postul de bună voie. Pîntecele Împovărat de vicii slăbeşte ini
ma, apasă mintea, ca nu cumva să poată simţi dragostea de sus. Se 
spune că trupul care se degradează îngreunează sufletul, iar locaşul pă~ 
mîntesc apleacă simţire a care cugetă multe. Fapt pentru care şi Domnul 
(zice) : Luaţi seama ca nu cumva să se îngreuieze inimile voastre cu 
ospeţe şi cu îmbătare. Aşadar pîntecele trebuie golit prin îndeletnicirea 
cu postul (moderationeieiunii), astfel încît sufletuldespovărat să tindă 
spre cele înalte, să urce către virtuţi, ca să poată ajunge în zbor, cu uşu~ 
rinţă, întreg, la însuşi Intemeietorul dragostei. Acest adevăr îl dovedeşte 
Ilie (proorocul, n.t.), care prin continuarea postului domnesc 15, liberat 
de greutatea carnală 16, ca un învingător al morţii a urcat la cer. Mă 
voi scula, şi voi merge la tatăl meu. Zăcea la pămÎil1t cel care a zis :\<mă 

) . . 

15. "Postul Gomnesc» este postul Mintuitorului, de patruzeci de zile. şi .nopţi, 
post absolut, la care ş-a. supus şi proorocul Ilie, cu multă vreme înainte de Înlru
parea Mîntuitorului. Dar întrucît acel post al proorocului s-a. consumat prin poruncă 
Dumnezeiască, el este o prevestire a postului ţinut de Mintuitorul Hristos Jnainte 
de începerea activităţii Sale publice .. Prin extensiune, deci, Petru Hrisologul numeşte 
postul Sfîntului prooroc Ilie Tesviteanul drept «post domnesc». Similar, avem terme
nul de «rugăciune dorrinească», aplicat rugăciunii «Tatăl nostru». 

16. Este vorba de povara trupului, de acea povară pe care afectele o exercită 
asupra minţii şiasupr(l sufletului, astfel Încît partea spirituală S(lU sufleteascd .dil1 
om. să slujească intereselor stricte de perpetuare şi de prelungire a vieţii .i.n cadrul 
strîmt al satisfacerii cerinţelor minore, :lii.'sind la o parte ceea ce este important 
desăvîrşirea întregii persoane, adică a sufletului şi a trupului ca tot indivizibil. 
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scula». A înţeles căderea, asimţifcă el zace pe ruina desfrîuluin.f
$.-a văzut în nesiguranţă, şi de aceea a exclamat: Mă voi scula, 
merge la tatăL meu .. Cu ce speranţă,. cu Ce crezămînt,cu ce în,. 

···C'federe?Cu ce/nădejde ?!.Cu aceea care este tata. Eu am pierdut ceea 
ce aparţinea fiului; el nua pierdut ceea ce aparţine tatălui. Străinul nu 
seinţerpune faţă de tatii, deoarece în pieptul tatălui se află cel care 
intervine şi imploră iubirea 17. Se· încordează carnea tatălui, avînd să 
l.la~că din nou pe fiul prin iertare. Mă voi duce la tatăl meu ca un 
.acuzat; dar tatăl, după ce a văzut pe fiul, îndată· a acoperit vinova;. 
tUI, tăinuieşte pe judecătorul care vrea mai mult să fie părinte, şi de
rrra:băîntoarcesentinţa în iertare, el, care doreşte ca fiul să se Întoarcă, 
tlusă piară. Mă voi scula, şi mă voi duce la tatăl meu, şi~i voi zice: 
Tatii, am greşit la cer şi înaintea ta. Mărturisirea îl deschide pe tatăl, 
pocăinţ11 îl vădeşte pe părinte. A.m păcătuit fată de cer $i înaintea ta. 
C~l faţă de care se păcătuieşte la cer nu este tată pămînţtilsc, ci ceresc, 
de aceeCl a adăugat: înaintea ta. Faţă de cel din cer şi pe pămînt, îna
intea ochilor Căruia sînt toate . dte se întîmplă. Am păcătuit la cerşi 
lnaintea ta, şi nu mai sînt vrednic de a mă numi fiul tău. Acesta a ple
cat În ţară străină şi a fugit într-un ţinut îndepărtat;. dar de. acuzatorii 
săL de martorii săi, de ochii Părintelui ceresc, nu fuge. Faptul îl dezvă
JuieDavid mai limpede, zicîndaşa:«Unde ma voi duce de la Duhul Tău? 

de la iaţa Ta unde voi fugi? De mă voi sui la cer, Tu acolo eşti. De 
voi pogorî În iad, de faţă eşti. De voi lua aripile mele de dimineaţă, 
mă voi aşeza la marginile mării, şi acolo mă va povăţui mîna Ta, 

111ăva ţine c,ireapta Ta» (Ps. 138, 7-10). Acesta vede în toată lumea 
de mărturisit păcatele dezgolite (delicta nuda) ochilor lui Dum" 

riezeu :că păcatele nu pot fi ascunse de Dumnezeu, nici de cer nici de. 
pămînt, niti de mare nici de adînc, nici chiar de către noapte. Sill1te 
eît este de pîngărit 18, cît rău este a păcătui În faţa lui Dumnezeu, şi de 
(~Ceea strigă: Tie unuia am greşit şi rău înaintea Ta am făcut (Ps. 50, 5). 
Fapt pentru care şi acest tînăr rosteşte la fel, şi strigă: «Am păcătuit 
la C8T, şi înaintea Ta, şi numai sînt vrednic să mă numesc fiul tău». Nu 
zice:. nu sînt vrednic de a fi fiul tău, .ci nu sînt vrednic să mă numesc 

f fiul tiiu,. fiindcă a fi chemat către har ţine de a ti în fire 19. Ascultă-l pe 
iL , 

17. Copiii nu dispar niciodată. din inima părinţilor. Imaginea copiilor - for
l.llatiiin conştiinţa părinţilor din frageda şi gingaşa vîrstă a pl'unciei - rămîne 
P:Colo .toată viaţa, Şi dacă un părinte nu a refuzat copilului.său micni.mic .în co
pilărie, nu va putea să-i refuze mai ales afecţiunea de p.ărinte pe tot parcursul 
'Cicţii, indiferent de sitlwţiiledificile. prin care trece copilul şi indiferent la ce vîrstă. 

, .lJun.mezeu este Părintele tuturor. El poartă de grijă,prin pronia Sa infinită, de fiecare 
f pe!soană umană şi cunoaşte nevoile fiecărui om. El este totdeauna gata să repri· 
(Ci rnească la Sine pe cel care. simte în inimă dragostea Lui. 
.. 18. Co.miterea păcatului aduce după sine starea de tristeţe, simţămîntul vidului 
k .·ontologic şi, mai ales. senzaţia neplăcută şi insuportabiIă a pîngăririi. 

19. Integritatea mintală este una din conditiile. primirii .haruluidivin. Această 
condiţie implică responsabilitate deplină pentru harul primit' şi este esenţială, de 

. ,. f::xemplu, pentru primirea Sfintelor Taine în Biserica Ortodoxă. lIn vocabularul româ-
\,. nasc, 'la fi în fire» înseamna a 'fi capabiI de a distinge între bine şi rău, ii gîl1d! 

matur în toate împrejurărilevietH. Deci fiul risipitor pierduse controlul asupra pro
ptiei]'lersoane; dar în cele din urmă, chinuit de foame, îşi revine în fire, se reface 
di.11 punct de vedere mintal şi înţelege propria situatie. 
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Apostolul care zice: De la cel ce v-a chemat pe voi spre harul Său 
(GaL 1, 6). Aşadar, acest adolescent, fiindcă pierduse ceea ce aparţinea 
firii (naturii), se socoteşte pe sine că nu > Illerită ceea ce aparţineharu
lui. Fă-mă ca pe unul din simbhaşli . tăi. Iată, cea devenit fiul prin 
purtarea sa? Iată,. încotro l-au dus plăcerea desfrîului, libertatea tine
reţii? Fă-mă ca pe unul dintre simbriaşii tăi. Pentru caprintr-onăimire 
anuală să sereînnoiască robirea, ca starea de năimire să se şteargă 
prin muncă neîntreruptă, pentru ca în fiecare zi să jelească prin faptă 
r()birea nefericitei răsplăţi, pentru ca totdeauna să fie propriul său vin
zătorşi să nu fie în stare să refuze propria sclavie. Dar acest Jucruîl 
cere fiindcă el a simţit libertatea roabă pe lîngă străin şi .~şi încredil1-
tează sieşi viitoarea slujire liberă la tatăl. Şi acu:m, fraţilor, aş vrea să 
dezvălui taina acestei lecturi (pericope, n.t.) , de nu m~ar y.echemaam
ploarea tolosului acesteia, căci vă văd că nu ascultaţi acestea ale noas
hecu datOrata durere, ci ca şi cum aţi zbura cu mint~ grabnică peste 
ceva străin. Hristos ne vorbeşte întotdeauna nouă tuturor despre ale 
noastre, ale noastre ce au să se întîmple, .şi ca să neîndrepteze pe noi, 
ne prezintă des exemple tainice Domnul, ca tată ce a voit să .fie al 
slujitorilor săi. El a voit să fie mai mult iubit decît temut. El S-a dat 
pe Sine ca pîine a vieţii, El Şi-a vărsat Sîngele în paharul mîntuirii 20. 

Prţn comparaţii trecute, îndreptează pe cei de faţă şi viitori, ca nu 
cumva părăsind pe părintele bun şi credincios, să tinde;m spre depăr
tările lumii, spre înstrăinările excesului, iar acolo trăind dezmăţat, să 
cheltuim toată averea mîntuirii şi a vieţii, să îndurăm - după ce am 
sfîrşit toate - foamea grea a speranţei, şi astfel să ne dăm diavolului, 
adică începătorului deznădejdii, şi el să ne trimită la ţarina sa, adică 
la meterezele seducătoare ale eonului acestuia. Să ne trimită săpaş
tem porcii, pe aceia,desigur, care, aplecati spre pămînt întotdeauna, 
trăiesc pentru pîntece, iar aprinderea cărnii şi-o potolesc în mocirla 
nămolului, se afundă în tină, se răcoresc în genunea viciiloLIÎnsă că 
îi trimite pe simbriaşii săi la porci, aceasta o face cruzimea ieşită din 
fire, care nu se mulţumeşte ca oamenii să devină păcătoşi, dacă nu-i 
face căpetenii ale viciilor, ale greşelilor, şi maeştri. Îndată. ce-i va fi 
făcut aşa, nule îngăduie să se sature din însăşi hrana şi din păşunea 
porcilor. Astfel încît, pe cei flămînzi viciile îi fac să ducă lipsă mai 
mult, pe cei dezmăţaţi nu-i poate cuprinde săturarea, plăcerea nu ştie 
să-i astîmpere. De unde (rezultă) că noi, cît o să fim cu tatăl cel bun, 
să rămînem lîngă părintele cel credincios, ca să putem evita cursele 
diavolului şi să ne bucurăm totodată de bunurile părintelui. După aceea 
vom cerceta cu de-amănuntul cele tainice,' pentru că datorăm mult co
muniunii şi obiceiurilor. 

20 .. Petru Hrisologul se referă clar,. aici, la Sfînta !mpărtăşanie, la prezenta reală 
a Mîntuitorului Hristos în Sfînta Euharistie, ca hrană spre viaţă credincioşilor care 
primesc Sfînta Taină. 
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Cuvîntarea a III-a 

Despre aceiaşi 

Pînă acum, în două predici legate una de alta, am urmărit cu ochii 
.l11inţii plecarea, întoarcerea, vina (şi) căinţa fiului desfrînat; de acum 
!Jl-ainte să urmărim venirea în întîmpinare a tatălui, bunătatea părintelui, 
nli10stivirea de negrăit a tatălui. Sculîndu-se, zice, a. venit la tatăl său; 
şi încă departe fiind, l-a văzut pe el tatăl său, şi s-a umplut de milă, şi 
clalergat spre el, şi a căzut pe grumazul lui şi I-a sărutat (Luca 15, 20), 
Sculîndu-se, a venit. spre tatăl său .. S-a ridicat acesta din decăderea 
minţii şi a trupului i s-a ridicat din adîncul iadului, atin gînd înălţimile 
cerului i. ca urmare iertării, fiul se ridică către Tatăl ceresc,. mai mult 
decît a decăzut din pricina păcăt()şenieL Sculîndu-se, a venîtla tatăl 
Squ. A venit nu cu mersul paşilor, ci cu umbletul minţii : cel aflat de
parte, nu a avut trebuinţă de un drumpărnîntesc, fiindcă a aflat scurtă
furile vieţii mîntuitoare. Pe Părintele dumnezeiesc nu ştie să-Lcaute 
prin străbaterea căilor, cel care caută prin credinţă, ci află .că Acela 
pe dată îi stă în faţă. Sculîndu-se, a venit 1a latăl său, fiindcă încă era 
departe; Cum este departe acela care a venît? Fiindcă nu a sosit încă 21. 

Acesta care a venit, a venit spre pocăinţă, dar nu a ajuns încă la slava 
dernai înainte, sau la starea sau cinstea anterioară. Şi încă fiind 
departe, I-a văzut pe el tatăl ·său. L-a văzut Tatăl Acela, Care locu
ieşte întru cele înalte, şi spre cele smerite priveşte, şi a cunoscut de 
departe pe cele înalte (v. Ps. 112, 5-6). L-a văzut tatăl său. Tatăl l-a 
văzut, ca şi elsă poată să-şi îndrepte privirile spre tatăl. Vederea ta
tălui a luminat faţa fiului care vine, ca să se îndepărteze toată întune" 
cimea care îl cuprinse din pricina greşelii. Nu sînt atîta (de negre, n.L) 
întunecimile nopţii cum sînt cele care provin din dezordinea păcatelor. 
Ascultă-I pe profetul, care zice: «Covîrşitu-m-au fărădelegile mele, şi 
n-am mai putut vedea» (Vezi Ps. 37, 4), iar în alt loc: «Fărădelegile 
mele au apăsat .. peste mine» (Ps. 37, 4). Iar după aceea: «Şi lumina 
Ochilor mei nu (mai) este cu mine» (Ps. 37, 10). Noaptea a îngropat 
lumina de ieri, păcatele ameţesc simţirea, sufletul, mădularele. Dacă 
n-ar fi strălucit, aşadar, Tatăl ceresc în faţa fiulUi care se reîntoarce,şi 
il-ar fi îndepărtat toată întunecimea dezorientării de pe faţa lui, nicio
dată n-ar fi văzut fiul această strălucire a feţei dumnezeieşti. L-a vă
zut de departe şi s-a umplut de milă. Este mişcat de milă Cel ce nu 
poate fi mişcat din loc, aleargă nu cu înaintarea trupului ci cu tandreţea 
devotamentului. A căzut pe grumazul lui. Nu prin căderea trupului, ci 
(prin aplecarea) milostivirii. A căzut pe grumazul lui, ca să-l ridice pe 
cel căzut. A căzut pe grumazul lui, ca prin povara iubirii să ridice sar
<;:ina păcatelor. «Veniţi la Mine, zice, toţi cei osteniti şi împovăraţi. Luaţi 
jugul Meu asupra voastră, că este uşor)) (Matei 11, 28, 29, 30). Vecieţi 
că fiul se ajută de povara acestui tată, că nu se îngreuiază. A căzut 

21. Joc de cuviJ;lte, frecvent în opera omiletică a lui Petru Hrisologul: venit 
s~d non pervenil. Prepoziţia per, aşezată în faţa lui venit - a venit - schimbă 
sensul verbului iniţial, formîndu-se un nou verb: pervenit,.a mers pînă Ia capăt, a 
sosit. la destinaţie. Am distinge aici un sens imperfectiv (verbul fără prepoziţie) şi 
un. sens. pe'ffectiv, marcat de prepoziţie. 



pe grumazul. lui, şi l-a sărutat. Aşa judecă' tatăl, aşa îndreptează, aşa îi 
dă sărutări fiului păcătos, iar nu bice. Puterea dragostei nu vede gre
şelile,şi de aceea a răscumpărat tatăl păcatele fiului prin sărutare, l~a 
cuprins în ,îmbrăţişare, ca tatăl să nu dezgolească vina fiului, ca tatăl 
$ănu~l dezonoreze pe fiul. Aşa îngrijeşte tatăl de rănile fiului, ca nu 
cumva fiului să-i rămînă vreo cicatrice, vreun semn. «Fericiţi, zice, sînt 
cei cărora li s-au Iertat fărădelegile şi ale căror păcate s-.au iertat» (Ps. 
31, . 1). Iar dacă întîmplarea tînănÎlui acestuia nu place, dacă plecarea 
lui îngrozeşte, noi în niciun chip să nu ne îndepărtăm de Tatăl. Apa~ 
riţia tatălui alungă vina, îndepărtează prejudiciul, aJungă deodată dez,
mătul şi ispitele. Desigur, dacă ne-am depărtat, dacă am ajuns la toată 
rîpa necredinţeI, la toatădisgraţia (ruina), să ne ridicăm odată şi să 
ne reintoarcem la un astfel de părinte, invitaţi printr,..unastfel deexem
plu; Insă .îndată ce l-a vC[zut, s-a umplut de ,mi1ii, şi a alergat la el, şi 
a căzut pe grumazul lui şi. 1"a sărutat. Vă rog, care este acest loc al 
deznădejdii? Ce prilej de iertare este aici? Ce fel de frică este 
aici ?Afară. n'llJllli da,că îi este frică de înHmpinare, dacă se inspăimîntă 
de sărutare, dacă îl tulbură îmbrăţişarea şi crede că tatăl îl prinde pel1-
tru pedeapsă, că nu-l reprimeşte spre iertare, cînd îl trage pe fiu.cu 
;mîinile, cînd îl cuprinde" cu pieptul, cînd îl leagă cu braţele. Dar pe 
p.ceastă cugetare nimicitoare de viaţă, pe această duşmană a mîntuirii 
o iau cu asalt, O exclud cu prisosinţă cele ce urmează : ((Şi a zis tatăl 
către slujitorii săi: aduceţi degrabă haina cea dintîi şi 11 îmbrăcati,şi-i 
daţi inel de aur în mîna lui, şi încăltăminte(calceamenta) în picioarele 
lui, şi aduceti vitelul cel gras, şi îl junghiaţi, şi să mîncăm, şi să ne 
veselim, că acest fiu al meu mort a Iost şi a înviat, pierdut a fost şi s-a 
aflat. Mai întîrziem după ce am auzit acestea? Incă nu ne întoa:("cem la 
Tatăl? Aduceti degrabă haina cea dintîi şi îl îmbrăcaţi. A înduratvlna 
fiului, cel carenn a răbdat goliitatea. De aici vine faptul că a voit ca 
fiul să fie imbrăcat mai întii de slujitori şi apoi să fie văzut, ca numai 
ta,tălui să-i fie· cunoscută golătatea, fiindcă numai tatăl singur putea să 
priveascăgolătatea fiului. Aduceţi degrabă haina cea dintîi. Acest pă~ 
rinte, care nua răbdat ca păcătosul să fie în rangul al doilea, a voit să 
dobîndească bucurie mai mult din iertare decît din judecată (din drep~ 
tate, iustitia). Aduceţi repede haina cea dintîi. N-a zis: «De unde viih, 
«Unde ai fost ?»,,«Unde sînt cele pe care le-a.iluat ?»,«Pentru ce ai 
schimbat atîta mărire cuatîta ruşine}) ? Ci (zice), Aduceţi repe~e haina 
cea dintîi, şi îl îmbrăcaţi. Vedeţi, pentru că puterea dragostei nu vede 
greşelile, tatăl nu cunoaşte milostivire a tîrzie. Cel ce 'îndepărtează gre
şelile, iese în faţă. Şi-idafi inel în mîna lui. Evlavia părintească nu se 
mu.lţumeşte doar să refacă nevinovăţia (reparareinnocentiam), dacă 
mhi restituie mai întîi onoarea. ,Si-i daţi încălţăminte JD picioarele lui. 
Cît de sărac s-a întors cel care .plecase avut, că din toată averea nu 
mai aduce cu sine nici încălţămintea din picioare! Dati-i încălţăminte 
în picioarele lui. Ca nu cumva chiar şi în picioare să rămînă vreohi· 
doşenie agolătăţii; desigur, pentru ca, încălţat, să-şi reia cursul vieţii 
de mai înainte. Şi aduceţi viţelul cel gras. Nu ajunge un viţel obişnuit, 
dacă nu e gras, dacă nu va fi fost îngrăşat. Viţelul gras mărturiseşte 
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mărimea (pinguedinem) 22 dragostei paterne. Şi aduceti vitelul 
gras, şi înjunghiati-l, şi să mîncăm, şi să ne veselim: că acest fiu 

meu mort a fost şi a:înviat, pierdut a fost şi s-a aflat. Pînă aici am 
pilda şi deja ne gîndim să dezvăluim o taină ascunsă (arcanum mys

tfu'tum). Fiul cel mort înviază în moartea viţelului, şi un ...singur viţel se 
sacrifică {funditur) pentru îngrăşarea întregii familii. Trebuie să facem 
fnsă o distincţie, pentru ca să urmărim vechea durere a fratelui, invidia 
fratelui mai în vîrstă. 

Cuvîntarea a IV-a 

Despre aceiaşi 

Bucurîndu-ne de reîntoarcerea şi de mîntuirea fiului mai tînăr, să 
infăţişăm cu jale şi să plîngem invidia, care a pierdut bunul cel mai 
de preţ (sUmmum bonum) al sobrietăţii (cumpătării, frugalitatis) prin 
răul grozav al pismei şi al geloziei. Era, zice, fiul său mai mare la ţa
rină. Şi cînd a venit şi s-a apropiat de casă, a auzit cîntece şi jocuri 
şi a chemat pe unul dintre slujitori şi l-a întrebat ce înseamnă acestea. 
tar el i-a răspuns: Fratele tău a venit, iar tatăl tău a înjunghiat viţelul 
cel gras, fiindcă l-a primit sănătos. rnsă acesta s-a .mîniat, şi nu voia să 
ii!tre. Era, zice, fiul său mai mare la ţarină. Era la ţarină, culti vînd pă
mîntul, chinuindu-se pe sine: înmoaie asprimea solului, îşi întăreşte 
simţirea, smulge din rădăcini mărăcinii şi buruienile,dar nu pliveşte 
pintenii invidiei. Astfel, din semănătura poftei (cupiditatis) culege roada 
pismei şi a geloziei. Şi cînd a venit, zice, şi s-a apropiat de casă, a auzit 
cîntece şi jocuri. Pe invidios îl alungă CÎntecele (symphonia) 2~ afecţiu
nii, îl scoate afară hora dragostei, şi pe cel pe care rînduiala firii (ratia 
na:turae) îl cheamă să vină la fratele său şi să se apropie de casă, pa 
acesta îl opreşte gelozia să meargă pînă la capăt, pisma nu-l lasă să 
între. Invidia este răul de demult (malum vetustum), prăpădul tURtîi, ve
ninulcel vechi (antiquum virus), otrava secolelor, cauza morţii. Aceasta, 
la început, l-a scos ·afară (e jecit) pe îngerul însuşi şi l-a aruncat jos 
~dejecit) din cer. Aceasta (invidia) l-a dat afară din rai pe primul om 
al neamului, nostru. Ea însăşi l-a îndepărtat de casa părintească pe fra
tele mai mare. Aceasta sămînţa lui Avraam a într armat-o, pe poporul 
sfinţeniei, contra Însuşi Creatorului ei, spre moartea Mîntuitorului ei. 
Invidia este duşmanul dinlăuntru, care nu clatină zidurile trupului, nu 
sfărîmă îngrăditura mădularelor, ci ia rob sufletul însuşi, stăpînul trupu
lui, şi îl face prizonier. Dacă, aşadar, voim să merităm gloria cerească 
şi să dobîndim fericirea paradisului (raiului), dacă vrem să lClcuim în 
casa Părintelui veşnic, dacă vrem, prin credinţă nestrămutată, să nu fim 
luaţi drept ucigaşi ai lucrului ceresc, să aruncăm la pămînt duhul invi
diei şi să dăm la oparte cursele, să reprimăm invidia cu toate puterile 

22. Petru Hri'Sologul vrea să insiste aici· asupra proporţionalităţii dintre bucuria 
interioară a tatălui la revedere a fiului pierdut şi actele sale exterioare prin care 
îşi manifestă această bucurie: ospăţul din cel mai bun animal sacrificat este îndrep
tăţit numai de evenimentul extraordinar al incredibilei şi neaşteptate! relntoarceri a 
fiului risipito.r. 

23. Symphonia - cuvint de origine greacă, intrat în vocabularul latin, menţi
nlndu-şi sensul primar de cîntare colectivă, cîntare obişnuită la petrecerile romane; 



armelor. cer'8şti, pentrucă dupăcum dragostea ne. uneşte cu Dumnezeu, 
tot aşa invidia depărtează de Dumnezeu. Aşadar, tatăl lui, ieşind, a în
Ceput să~lroage. Inima neliniştită a tatălui se strînge din diversele ma
nifestări. ale copiilor, şi dragostea părintelui, înmărmurită de diferitele 
întîmplări ale fiilor, aleargă încoace şiîntolo, fiindcă vede că fratele 
fuge îndată de reîntoarcerea fratelui, şi că din pricina mîntuirii unuia, 
pe dâtăşi-lpierde pe celălalt, şi că tristeţea îndelungată compensată 
printr-o bucurie scurtă. îi este tulburată prin pisma invidiei. O, umflă
tură a geloziei, nu-i cuprinde pe doi fraţi buni o casă largă! Şi ce este 
de mirare, fraţilor? Invidia a' făcut ca toată lărgimea lumii să fiei în
gustă pentru cei doi fraţi, căci şi Cain s-a ridicat spre moartea (fra
telui) mai tînăr, pentru ca fierbinţeala geloziei să-I facă să fie singur 
acela pe care îl făcuse întîi legea firii 24. JaI acela, răspunzînd, a zis 
către latăl său: Tată, iată,de atîţia ani îţi slujesc. Iată, fiul despăgu
beşteprinservitute privilegiile naşterii. Nic10datănu am călcat porunca 
ta. Acest lucru nu ţi l-a dat ţie nevinovăţia ta, ci iertarea tatălui, fiindcă 
din multa dragostea preferat să a<eopete greşelile fiului, decît să le dez. 
velească. Şi niciodată nu mi-ai dat un ied, ca să mă veselesc cu pri
etenii mei. Inima invidioasă a fratelui nu poate să fie plăcută tatălui. 
Că nu~şi mai aduce aminte de dărnicia părintească acela care nu-şi aduce 
aminte de dragostea de frate. Neagă că i s-a dat un ied, cel >care a pri
mit toată partea de avere la vremea împărţirii. Căci atunci cînd fratele 
mai tînăr a cerut să i se dea partea de avere, tatăl a împărţit totul, în
dată, ambilor fraţi. Căci zice Evanghelistul: Şi le-a împărtit lor averea. 
Dar invidiosul înşeală (se preface) întotdeauna; mereu minte invidio, 
sul. Şi niciodată nu mi-ai dat un ied, ca să mă veselesc cu prietenii mei. 
Pe prietenii părinteşti nu-i socoteşte ca ai săi, ci îi crede străini: aCeŞ
tia nu sînt prieteni; a fi iubit de către prietenii săi socoteşte el că 
înseamnă a fi în graţiile tatălui. Dar. după ce a venit fiul acesta al tău, 
care ţi-a mîncat averea cu desfrîhatele, ai junghiat pentru el viţelul 
ceJîngrăşat. Lui îi pare rău că s-a întors fratele, nu.l doare că s-a 
pierdut averea. Nu se tînguieşte din cauza pagubei, ci din gelozie, cel 
care a trebuit din ale sale să-I împodobească pe fratele reîntors; n.a 
trebuit să se poarte astfel faţă de cel pierdut (nenorocit). In fiu se află 
toată averea tatălui ; şi de aceea tatăl nu a pierdut nimic cînd l-a pri~ 
mit (la sine) pe fiul. Fratele a socotit drept pagubă, că vede că s-a re
întorS împreună-moştenitorul. Şi cînd nu este invidios avarul? Cînd el 
socQteşte că ceea ce posedă altul a pierdut el. Iar el (tatăl) a zis fiului: 
fiule, tu totdeauna eşti cu mine şi toate ale mele ale tale sînt. Trebuia 
însă să ne bucurăm şi să ne veselim, că fratele tăuacestawort 11. fost 
şia înviat, pierdut a fost şi s-a aflat. O, dt~ face puterea dragostei! 
Deşi fiului celui rău îi estecunoscuf faptul de a fi, tatăl trebuie să fie 
tată 25 ; el vede că fiul (cel mare) a degenerat sufleteşte, vede că nu 

24. Observaţii psihologice de mare fineţe se înlănţuiesc aici pentru a înfiera 
invidia, deoarece aceasta din urmă a dus la primul omor. 

25. Tatăl, părintele, poate renunţa la tot ce este material, in favoarea fiilor 
săi; el Ul,lpoate renunţa însă la atributul !;ău de' părinte şi la obligaţia lui naturală 
de a împăca pe fiii săi atunci cind invidia îi situează pe aceştia in opoziţie unul 
faţă de altul punîndu-le viaţa în pericol. Tatăl tEebuie să salveze viaţa fiilor săi. El 
are această datorie ontologică faţă de cei cărora le-a dat viaţă. 
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.al'e>dragostea parintească şi nu are ni·mic dinfelul'p~rintesc. Şi t<.)tuşi 
Uil:umeşte fiu, îi povăţuieşte lucrarea spre împăcare.ichiar nk:hea:.mă 
B.p;~ranţa dărIliciei, zicînd :,yutbtdeallÎ1a'eşti cuminei~itoate'ale mele 
ciJ~. tqJe. slntAdică vr.ea 'să zică: ... 1flgăduiefiultiisăse· '1ntoarfăI9;.tatăl, 
ţlă~yoietatălui~ăprime{iscă pe l'iti1. Căcfnici acela 'nţtracl:orifăltc~V~ 
~~cît Pt tatlU, şi vt:;ili:qdavoit săise delir p.u 10cll1 de)iu citle si;m
p'tiaş,zi<;~n.~ : Tqtă, 'i1in>weşit la c~r şilnaildea tq.; Şi nu mai s~ntrr\}'red.nic 
:Şd.Jrl(;l.illll1f~s'c t~ul tăl.1...lă~mă cq pe l.J.nul di,l1tr~ ':şi:ţhbriaşii 'tăi· Să .. aiţ~ 
.tq~te. i.llp.i îiajung~ 'tfltăLŞt Cit'să nu socotlţictirriva d~nc~le 4e fa.ţă~ 
$.au. diricelede . mai ~nainte, că i s..;a făcut lui vreo.mţcşorare, iVoi.cOiU"! 
ţfţ~].la ;cu rO nouă viitoa'refcuvîntare}. Intr-adevăr, da:Gfi·u~mezrsfâti:il 
tac\ăluişi porun;ca (lui),. Î:m:p;ărtăşeşte-te. dincele;de Ja.~Ş. cu fr~tele. (tău), 
.l!entruca şăaidimpreUil'ţă eri ellaolaltă pe cele viil.'Oare. 

c:: li v·Î.n ta r ea a V-a. 

aceiaşi 

Aceasta. este cea de a cincea cuvîntarea 1l0astră despre plecar~a 
şidespre'intoan;:erea fiului J.l~.sfrînai, şi ne vom sili ca, de Iii sensul 

.lsloric, dupăcuIl1:am făgăd).lit, .:să .ajungem Ia îniţelegerea taiuică şi.deo-
$.8;bită a Dumnezeirii~Ş. .' 
ţ«",\" ~,,\ " ,'~.. .' 1, < " 

Ultl;om oarecare a a\{l.1..t~ ~~ice, doi fii. Dupi:l, ce'Hristosa luat aşupră:~şi 
bidunile trupului noştru,şi Dumnezeu a îmbrăcat tegumenteleumane, 
'. ..,'Se numeşteiîntr':ael,evăr .pe Sine· om, / Stăpînul .. s~ C.heamăcu 

a~eyărat tată al celor doi fii, fiindcă .Dumnezeireţţ .este unită cu omell.i-
tâ\t~t:h:ţlragostea {părintească) unită cu Durnne~irea, a unit pe om. c\l 

··tiumn.ezeu, .a unit pe Stcăpînulcu Tatăl. A:şada:r, acest Om-Dumnezeu, 
Bărintele. acesta a avut doi fii, pe care nui~adobîndit (de la cineva) ... 
~··m~ut dotUi. Adică două popoare, pe cel iudak şi pe cel păgîn.·Dar 

ceidudak l-a făcut mai în vîrstă înţelepciunea: Legii. Pe cel păgîn, 
Qzia:.p.ăgînismului l-a făcut mai mic (Junio;:;em). Căci dupăcum inţe

uliea dă peri albi (albeşte' părUl), tot aşa lipsa de înţelepciune. {!le
răpeşte ;ceea (!re iaparţine omului matur (vir). Aşadar pe acesta 

să aia înainte cu purtările 'u.şoare (mores), iar nucu yî:rst& 1 

'-''''.'''''''''''' l.,.au·făcut să fie mai vÎrstnic nu.anii,.ci simţire a (raţiunea, 
Şi a spus, zice, c.el .. mai tînăr din,tl.eei tatăJui: Tată.. dă.~mi 

de avere carei mi. se cuvine. Nu cu glasul îl solicită'acesta pe 
"~'.''''''''_ULV~\J.1 iniroi..i, ci cti.dotinţa, ~iindc.ă bunurile de la .Dumneze:n şi 

2â. Aici; .1a . începutul ultimei' cuvîntări i la Pilda fiuluitislpitor. Petr\J ~Ht:iSQlogtd 
o «Caplatio benevolentiae". pentru a d~spUne pe ascultătoriţ (cititorii) săI. dar 

că seria .celor cinci cuvîntări iijunge la un 'l'imct '. culminant şi la lJn dez
.la deivăluire,.a şensuţllimai adinc al: pildei. Petru Hrisol?gul'făgă~ 

asCultătotilor să-i ajute să 'illţel~agă ..:..- cu ajlitomla ceea ce s~a· 
atuncÎ -\că tatăl dihpiTdă este lnsuşi Dumnezeu ca.Părintele tuturor' 

,qt"''U~!~~4 şi că pilâa priveşte Î<iltreg neq'muli omenesc. 
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relele le aduce în noi propria noastră voie. În. sfîrşit el, fiind posesor 
puternic al întregului dimpreuni;i cu tatăl,aajlJnsla o singură parte 
prin. propria sa voie, zir:înd: Dă-mI partea de avere ce mi se cuvine. 
Şi în .. ce constă această parte? Ce este ea? Ţinuta, Vorbi" 
rea,Ştiinta, Raţiunea, Judecata (Il:.abitus, Sermo,ScienUa,. Ratia, 
IudiciumJ27 , cele cîte îl. aşază pe om în viaţa pămîntească înaintea 
celorlalte vieţuitoare, adică, după zisa Apostolului, legea firii, Şi 
de aceea le-a împărţit lor averea, dîndu-i celui mai tînăr pe aceste cinci 
beneficii ale firii, dupăcum le-am amintit, iar celui mai marepe cele 
cinci cărţI ale Legii (Pentateuhul Vechiului Testament, n.t.) snise sub 
inspiraţie dumnezeiască (divinitus inscribendo). Potrivit acestora, ave', 
rea este disproporţionată în ce priveşte meritul, dar egală ca număr, 
dacă ar ţine aceasta rînduiala omenească. Fiind instituită de la Dum
nezeu, ce'aialtă ar subzista. Totuşi şi una şi cealaltă lege i-ar duce în 
final la cunoaşterea tatălui şi pe un fiu şi pe celălalt, ar servi la res
pectarea propriului Creator. Şi nu după multe zile, zice, adunînd toate, 
fiul cel mai tînăr (mic) a plecat în ţară străină, într-un ţinut îndepărtat, 
şi acolo şi-a împrăştiat averea sa trăind desfrînat. Am zis că mai tînăr 
l-au făcut moravurile (purtările rele) iar nu anii i deaceea a ziş: Nu 
după multe zile. Fiindcă chiar de la începutul lumii s-a grăbit păgînă
tatea spre patria idolilor. Spre ţinutul îndepărtat al diavolului a plecat 
cu sufletul, nu cu locul, şi prin vîr'stele dintîi (elementa) a rătăcit de 
tot cu cugetări deşarte şi prin mişcări corporale a 'fost aruncată la pă
mînt. Ba încă şi în faţa Tatălui era fără Tatăl, şi în timp ce era întru 
sine, nu era, cu sine. De aici rezultă că fiul desfrînat, prin pofta elo
cinţeiprofane, prin lupal1_arele literaţilor, prin rătăcirile sectelor, prin 
dispute nebuneşti a cheltuit averea lui Dumnezeu-Părintele. Iar după 
cea sfîrşit cu totul (consumpsisset) în interpretări (false, n.t.) ceea ce 
ţinea de cuvînt, de ştiinţă, de·· raţiUne, de judecată, răbda prea nenoro
cita o uriaşă lipsă, o mare foame de cunoaşterea adevărului, căci filo" 
sofia a produs chinul căutării Dumnezeirii, dar nu a dat nici un rod, 
în ce priveşte aflarea adevărului. De aici vine că s-a alipit de 
unul din fruntaşii (primario)ţilllutului aceluia, de către care era 
trimis în lumea aceasta (in istud saeculum) adică la una din multele ţa
rini ale superstiţiilor (falselor religii, n.t.), ca să pască porcii, adică pe 
demonii care zic Domnului: Dacă ne scoţi afară, trimite-ne în (turma 
de) porci (Matei 8, 31). Ca să pască pe porci cu tămîie, cu jertfe, cu 
singe re întorcînd printr.:un astfel de efort răsplata răspunsurilor min~ 
Ginoase. Seînjung>hia oaia, pentruca, ceea ce viu nu ştia nimic, săghio 

,,27. Pe-tru Hrisologul distinge între. cele cinci darllri ale firii şi cele cinci. cărţi 
ale lui Moise, pentaleuhul, arătînd că neamul omenesc a avut întotdeauna la înde
mină 12112mentel12 e'Sen'(iale care să-I conducă la Dumnezeu. Totuşi Revelaţia,Legea 
lui DUmnezeu a depăşit cu mult în eficienţă ce.ea ce puteau sd realizeze în om, lao
laUiî, tinuta dreaptă (demnîtatea sau onqarea), vorbirea, cunoaşterea sau \)tiinţa au
tk;ă, raţiunea şi judecata conştiinţei; Alterarea darurilor firii este posibilă prin db 
dereaîn păcat,prin îndepărtare de .Dumnezeu, dar Legea divină este.inamovibHă. 
Aceasta din. urmă,prin stringenţaei, prin imperativul ei reţine pe omul credincios 
in preajma lui .Dumnezeu, în credinţa In Dumnezeu şi, implicit, îi impune o atitudine 
morală adecvată firij sale. 
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a, nemunm pe care a pierdut-o Adam. A dat inel în mîna lui. Inelul 
cinstei, titlul libertăţii, p.ecetea bogată a Duhului (insigne pignus spiri
tus), însemnarea credinţei (signaculum fidei) , arvuna nunţii: celei Ce,. 
reşti. Şi încăltăminte în picioarele lui. Ca să fie încălţate picioarele în 
predicarea Evangheliei, ca să tie frumoase (beati) picioarele celor ce 
binevestesc pacea (Rom. 10. 15). Şi i-a junghiat lui viţelul. cel gras. Se 
junghie viţelul, astfel porundnd Părintele, fiindcă Hristos Dumnezeu, 
Fiul lui Dumnezeu; nu p\ltea fi omorit fără voia Tatălui. Ascultă-l pe 
Apostol: El, care pe însuşi Fiul Său nu L-a crutat, ci. L-a dat morţii 
(tradidit) pentru noi toţi (Rom. 8, 32). Acesta este viţelul care se jert
feştezilnicşi veşnic pentru ospătarea noastră. Dar fratele mai mare, 
fiul mai mare, care vine de la ţarină, poporul legiuit, aude cîntări în 
casa tatălui, aude dansuri (jocuri) şi nu vrea să intre (Luca 15, 28). Acest 
lucru il vedem cu ochii noştri în fiecare zi. Că vine iudeul la casa Ta
tălui,adică la Biserică, stă deoparte din invidie 30, aude că lira davidică. 
răsună tare, aude armonia din concertul profetic, aude jocurile din te
lurita adunare a popoarelor; şi stînd afară, din invidie nu vrea să intre. 
ln timvce judecă şi se înspăimîntăqe fratele păgîn din pricina moravu
rilor de mai înainte, el însuşi ,se lipseşte de bunurile părinteşti, el în
suşi se exclude de la bucuria părintească. Insăceea ce a zis: lată de 
atîţia ani îţi slujesc şi niciodată n-am călcat porunca ta; Şi mie nicio
dată nu mi-ai dat un ied, mai degrabă trebuia să tacă, am înţeles acum, 
decît Să fi vorbit, fiindcă vorbeşte iudeul. Dar zice (Tatăl) fiului: Fiule, 
tu totdeauna eşti cu mine. In ce fel? Prin Abel, prin Enoch, prin Sem, 
prin Noe, prin Avraam,prin Isaa,c, prin Moise, prin toţi sfinţii din care 
Se trage neamul iudaic în Evanghelia citită, cînd zice: Avraam a·n(~scut 
pe Iacob (Matei 1,2). Şi toate ale mele ale tale sînt. In ce chip? Pentru 
că pentru tine a fost Legea, pentru tine profeţiile, pentru tine Templul, 
pentru tine preoţia, pentru tine jertfele, pentru tine împărăţia, pentru 
tine harul (munera), pentru tine (mai presus de toate) s-a născut Hristos. 
Dar fiindcă tu, din pricina invidiei, vrei să pierzi pe fratele (tău), nu 
eşti vrednic să ai ospeţele părinteşti, bucuriile Tatălui. 

Printr~o cuvîntare scurtă am putut dezvălui ,.--:. nu pe cît am voit ~ 
lucruri foarte largi. Dar pentrumint~a voastră sînt. vaste cele care în 
cuvîntarea. noastră par strîmte. Să pu fie acestea o îngrămădire neplă': 
cută, simplă şi g.rosolană, cele cîte pe. rioi ne-au silit nu să ·le povestim, 
nu să le prezentăm ca pe nişte lucruri taihice şi înalte, ci să le dezvă
luim şi să le interpretăm (sed aperire, cotnpulit, et explalwre)>> 31. 

30. Paradoxal, creştinismul a fost propovăduit deopotrivă printre iudei şi printre 
păgîni dar, cu timpul, reacţia sinagogii - de a reţine în jurul ei pe cît mai mulţi 
evrei a fost interpretată ca un refuz de a îmbrăţi$a creştinismul. Nu este cazul 'Să 
insistăm aici asupra acestei situaţii. Remarcăm însă noile orientări deştine, pozitive, 
fată de iudaism, în Ortodoxie prin continuarea cu largheţe a spiritului de respect 
reCiproc, iar in Romqno-catolicism şi Protestqntism prin deschiderea către .dialog, 
chiar către dialogul doctrinar, 

31. Petru Hrisologul incheie 1Jiodest dar repede, aproape ex.abrupto, ultima sa 
cuvîntare şi doreşte ca ascultătorii săi să.-l scuze că nu a zăbovit mult mai pe larg 
asupra a tot 'ce s-ar fi putut spune pe marginea pildei de care se ocupă. LiPseşţe de 
aici rugăciunea de încheiere, fapt care dovedeşte că predicile au fost scrise pentru 
a fi citite,pentru a circula În copii manuscrise, dar nu este exclus ca acestea săU 
fost şi rostite in. Ravenna, unde ;Petru Hrisologul a fost arhipăstor vreme îndelungată. 
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Urmărind metoda omiletică utilizată de Pettu Hrisologul pentru a 
comunica adevărurile. dogmatice cuprinse în pericopa aleasă de el din 
Evanghelia de la Luca (15, 11-32), adică din «Pilda fiului risipito!»., 
0bservăm următoarele: ' 

1. C.uvîntul lui Dumnezeu, Evanghelia, constituie izvorul înţelep* 
ciunil religioase. tn Evanghelie vorbeşte tnsuşi Mîntuitorul Hristos, Do~ 
minus. El prezintă imaginea unei familii, unde tatăl este.deopotrivă de 
iubitor faţă de -cei doi fii. Acest tată nu îngrădeşte cu nimic libertatea 
voii, nu împiedică cu nimic manifestarea plenară a persoanei fiului· mai 
tînăr, atunci cînd acesta cere partea de avere ce i s-ar cuveni abia 
prin moştenire. Dimpotrivă, la solicitarea fiului mai tînăr, tatăl răspunde 
afirmativ, recUrl10sdnd dreptul natural al omului la întrebuinţarea bu
nurilor naturale şi, mai presus de toate, la continuarea zestrei eredi
tare. Zestrea de acest fel se împarte în mod egal fiilor de către tatăl 
lor: Petente uno, ambobus totam substan.tiam mox divisit. Dar nu spre 
distrugere, nici pentru reaUa ei folosire. Fiul mai tînăr şi-a luat, deci, 
răspunderea totală pentru sine, a ieşit de sub tutela tatălui, dar avea 
cu sine. la plecarea pe drumul independent al vieţii, tot ceea ce, în mod 
normal, ar fi putut să-I ducă la o înălţare a sa, la o maturizare conti
nuă. De aceea, Petru Hrisologul accentuează printr-o suită de expresii 
starea de siguranţă a fiilor în preajma tatălui, fiindcă tatăl poartă singur 
de grijă fiilor săi atîta vreme cît ei nu se despart de el. Într-un cuvînt, 
starea antelapsară a omului, deşi o stare de fericire, este puternic pro
tejată de pr.onia dumnezeiască. Voia Iiberă conlucrează cu harul lui 
Dumnezeu, nu se simte constrînsă şi se supune voii lui Dumnezeu în 
cadrul lucrării pe care Dumnezeu i-a dat-o omului să o ducă la înde
plinire. 

2. Momentul în ,care omul îşi ia răspunderea pentru sine nu este 
în mod obligatoriu momentul căderii în păcat. Dacă ar fi fost aşa, atunci 
cu sigurgnită că latăI nu ar fi împărţit fUlor săi averea. Dimpotrivă, 
acela este un moment de manifestare a maturizării, începutul asemănă
rii omului cu Dumnezeu. Căci dacă Dumnezeu poartă de grijă întregii 
creaţii, El Iasă omului să fie stăpîn asupra acelei părţi din creaţia to
tală care îi este nece.sară pentru viata şi pentru fericirea sa. Este to
tuşi un moment de risc datorită faptului că luarea în stăpînire a unei 
părţi din creaţie nu înseamnă că omul nu poate, prin voie proprie şi 
liberă, să devieza creaţia din mîinile sa,le către scopuri minore, ba 
chiar spre distrugere. Şi într-adevăr, Petru Hrisologul vorbeşte cu in
dignare despre ceea ce poate cauza omului, fiului, bogăţia luată în 
stăpînire. Anume, aceasta duce la sărăcire, smulge pe fiu de sub tutela 
părintească pentru a-l transforma într-un auto exilat, într-un străin, in
tr-un dezonorat şi pîngărit. Cel care avea o patrie, devine apatrid prin 
păcatul propriei sale înstrăinări, ajunge prada uşoară a acelora pe care 
îi întîmpină cu bogăţia lliata de la tatăl său, din patria sa. Ruina este 
rapidă şi fără ocol: fiul devine simbriaş, omul liber devine rob, bogatul 
devine sărac. Toată ordinea anterioară se inverse·ază.Mai rămîne totuşi 
ceva. Rămîne identitatea primită prin creatia specială. Omul nu poate 
fî străin de Dumnezeu atîta vreme cît îşi aminteşte de Dumnezeu, cîtă 



vrem€ are Îillcredere în legăturadmgostei pe care Dumnezeu a pus-o 
între. El şi om. Cel ajuns pradă viciilor ·~în parabolă,cel ajuns Tob 
porcilor -'-- mai poate fi salvat dacă se ridică din starea în care a ajuns 
şistrăbat61, smerit, calea spre locul de unde a plecat, reîntorc1ndu-se 
cu gîndul de a cere iertare Părintelui său. Astfel, rpomentul in care omul 
retrăieştesufleteşte prezenta sa în faţa lui Dumnezeu . este momentul 
reintegrării în dragostea paternă, momentul ridicării de lapămînt către 
Înălţimea duhovnicească pierdută. Redobîndireaacestei înălţimi, a sta
turIi dinainte de păcat, se face prin Sfînta Taină a spovedaniei, prin măr
turisiTeasinceră a greşelilor in faţa Părintelui ceresc, în Biserică. Asu
praacestui fapt insistă şi Petru Hrisologul, cînd afirmă: Iste qUi venit, 
venitadpoeniteritiam (Acesta care vine, vine la pocăinţă). 

3. Calea reîntoarcerii spre Dumnezeu este o cale spirituală, duhov~ 
nicească, a fiinţei interioare a credinciosului. Intimitatea ei nu se dez
văluie publicului,ocMlor străini, căci penitentul vine de, departe. in 
zdrenţele care i-au mai rămas din haina cinstei cu care fuseseimbră:cat 
la botez. Însă Părintele ceresc primeşte la sine peiiulduhovnicesc ri
sipitor, îl acoperă cu îndurarea Sa, apoi îl îmbracă în haina luminoasă 
de la început, îi acordă din nou onoarea de purtător al chipului Său şi 
îliişază pe piedestalul neclintit al iubirii de Părinte. Desigur, nimic 
nu, este străin dragostei părinteşti în toate aceste lucrărialeproniei 
dumnezeieşti, fiindcă şiîn pl>anul u: m părinţii nu se sfiesc să-şi apere' 
copiii, chiar cu preţul vieţii IOL Dar se vădeşte aici că Dumnezeu este 
cu adevărat părinte pentru fiecare credincios şi. că îl iartă cînd cre
dinciosulsimte chemarea de părinte a lui Dumnezeu şi caută din nou 
comuniunea cu El. 

4. Reîntoarcereapăcătosului la Dumnezeu se produce într-un cadru 
dramatic:H~pus în toatăcinslea <de la început, el este primit ca fiu dar 
şi ca oasp.ete însemnat; Tată,rse bucura atît de mult încît pune capăt 
Întristării, jelirii după fiul, pierdut şi dă masă în cinstea fiului regăsit 
şi înviat..Taina acestui ospăţ ne este dezvăluităde Petru Hrisologul prin 
cuvîntarea a V~a, interpretînd, după tradiţie, că reîntoarcerea fiului ri~ 
sipitor înseamnă intrarea păgînilor În Biserică,încreştinarea Jor, dobtn~ 
dire a acceSului la Impărăţiacerurilor. El socoteşte, tot după tradiţie, că 
fiul.mai mare ar reprezenta poporul ales, maturizat prin Legea Ve.chiU..; 
lui Testament Totuşi, dacă privim cu atenţie la contextul în care este 
plasată Pilda . fiului risipitor, observăm că PetruHrisologul ar fi trebuit 
să se refere mai mult la mărinimia lui Dumnezeu faţă de lume, ilustrată 
cu pregnanţă în Pildă. Insăşi introducerea din Luca 15, 1-2 nu lasă 
nici o urmă de îndoială că Mîntuitorul voia să dea răspuns celor care 
îl acuzau că primeşte la Sine pe vameşi şi pe păcătoşi: «Şi se apropiau 
de El vameşii şi păcătoşii, ca să-L asculte. Şi fariseii şi cărtUrarii dr* 
teau, zicînd: Acesta primeşte la Sine pe păcătoşi şi mănincă cu ei». 
Nimic mai simplu. De aceea, înversetul următor (3), ni .se precizează: 
«ŞLa zis către ei pilda aceasta, spunînd ... ». Urmează o, serie de mid 
pilde, culminînd cu cea de faţă, a. Fiului risipitor, cu aceenşiconcluzie: 
că. îngerii. din cer se bucură enorm pentru fiecare păcătos c;:are Se 
]3ocăieşte (vv.7 şi 10). 
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5. Este firesc a.stăzi, ca exegeza noutestamentară să re vină la in
dicaţiile stricte ale textului şi contextului Pildei fiului risipitor, şi să 
încerce reluarea interpretării în sensul primar, de ilustrare a momen
telor pocăinţei. Căci este evident că Mîntuitorul vizează prin fiul ri
sipitor nu pe neamul Î1:1daic ci pe vameşij şi păcătoşii-care veneau la EL 
iar prin fiul mai mare pe fariseii şi cărturarii zeloşi pentru Lege, dar 
nemiloşi faţă de fraţii Jor.în aceeaşi credinţă şi pe care meandrele vieţii 
i-au rătăcit în păcate. ' 

6. In fine, se cuvine să remarcăm, din nou, spiritul pătrunzător de 
exeget al lui Petru Hrisologul. Acest autor surprinde întregul şi par
tea din unghiul de vedere specific patristic El vede clar drama credin
ciosului atras în cursa păcatului, dar vede şi bunătatea lui Dumnezeu 
revărsîndu-se peste cei care şi~au mărturisit păcatele şi au pornit. că
tre Iimmml iertării, într-o lungă, anevoioasă dar plină de .~peranţe că-, 
Iătorie duhovnicească. Continuator al artei oratorice hrisQstomice, dotat 
cu un fin simţ al limbii, Petru Hrisologul dezvăluie cititorului flexibi~ 
litatea autentică a limbii latine şi frumuseţea ei în<;tinte de a fi impli
cată în exprimările scolastice stufoase şi greoaie. Duhul autenticităţii 
este, de aceea, predominant la acest scriitor creştin latih. 

SFINTA TRADIŢIE IN VIAŢA BISERICII - TEMEIURI BIBLICE * 

Pr. Drd. STELIAN TOFANĂ 

Invăţătura creştină formulată de Biserică şi propovăduităeameni
lor în vederea mintuirii se cuprinde în Revelaţia dumnezeiască. Reve
la,ţia dumnezeiască e descoperirea de Sine a lui Dumnezeu,.a Fiinţei Sale 
şi a planurilor Sale. Ea se dă fiinţelor raţionale; este ieşirea liberă 
din, «lumina cea neapropiată» în care locuieşte El, spre a se face cu
noscut oamenilor (1 Tim. 6, 16) 1. 

Revelaţia dumnezeiască a ajuns la noi prin cele două căi, mijloace 
de transmitere şi păstrarea ei: Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie. 

Sfînta Tradiţiee-ste învă.ţătura dată de Dumnezeu prin viu grq.i 
Bisericii şi din care o parte s-a fixat mai tîrziu în scris. Ea e viaţa Bi
sericii în Duhul Sfînt, este curentul viu al vieţii Bisericii la. Tocmai 
acest aspect al Tradiţiei, ca viaţă a Bisericii, ca prezenţă a ei în viaţa 
Bisericii şi mărturia Sfintei Scripturi despre exstenţa ei, va fi şi scopul 
luerării de faţă. 

") Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea docto
ratului in Teologie, la specialitatea Studiul biblic al Noului Testament, sub îndruma
reaPr. Prof. Dr. Constantin Corniţescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Teologia Dogmatică şi Simbolică, manual pentru Institutele teologice, Buc\,l
~... reşti, 1958, p. 170. 
" 1 a. lnvăţătura de credintă creştină ortodoxă, Bucureşti, 1952, p. 28. 
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CîTEVA.. N;PECTE ·ALE ÎNV AŢATURII.QRTODOXE ·DESPRE ·SFINTA·ŢRADIŢIE 

1. Notiunea şUiinţa Tradiţiei 

Tradiţia sau ({predania», «datina» sau «rinduiala Biseridi» cum îi 
ziceau cei vechi, are mai multe inţelesuri indicate de verbul 1t~pa8i80lI1't, 
din .rădăcina căruia se trage 1tap&8ocrt<; . '---' tradiţie - şi anume : a)a~
ţiunea dea transmite, de a transmite mai departe, din mînă în mînă 
şi din gură în gură, precum şi aceea de predare 2. 

b) obiectul acestei acţiuni de transmitere şi predare, care poate fi 
iarăşi felurit : Ao'pa 'tou Kopioo3 , sau anumite datini şi obiceiuri, ori înva
ţături orale 4. 

Noţiunea de Tradiţie poate fi luată. în înţeles larg, cît şi în înţeles 
restrîns. In înţeles larg, întreg cuprinsul Revelaţieieste Tradiţie (Tra;., 
dUio) sauPrediinie {1tap&8ocrt<; ~ II Tes. 2, 15) sau Vestire (1 Ioanl, 
2'--'-3), întrucît s-a predat şi se predă, fie oral, fie în scris. In acest sens, 
Tradiţia este întregimea cupriTlsului doctrinar şi de viaţă a Bisericii 5. 

In cadrul acestei Tradiţii atotcuprinzătoare, identică în fond CU în
săşi«viaţa Bisericii în Duhul Sfînt», ceea ce e totuna cu «viaţa Duhu
lui în Biserică» sau cu «expresia vieţii Duhului» 6 în Biserică, apare, prin 
inspiraţie dumnezeiască, SI. Scriptură, care, însă, nu-i toată bogăţia Bi
sericii, ci numai o parte din aceasta, cealaltă parte prin care Biserica 
se menţine şi se extinde constituie Tradiţia Apostolică în sens restrîns. 

Tradiţia în sens restrîns reprezintă mai ales modalitaţile concrete 
date de Apostoli pentru a aduce Biserica în viaţă, pentru a realiza co
muniunea Între credincioşi şi Hristos şi între credincioşii înşişi, moda
lităţi care sînt normative pentru menţinerea şi pentru extinderea ei 
(Crezurile, dispoziţiile relative la Taine, la cult, la organizarea ierarhică, 
la viaţa credincioşilor) 7 şi întrucît acestea se repetau în practică, . nu 
era nevoie să se fixeze în scris. Acestea sînt numite de Irineuşi Ter
tullian «regula fidei» 8. 

In înţeles restrîns, Tradiţia sfîntă sau dumnezeiască este Revelaţia 
divină predatădeMîntuitorul, propovăduită deSf. ApostoU, dar ne
scrisă de ei, ci transmisă aşa în Biserică, fără schimbare, din generaţie 
în generaţie. . 

Primirea <;le către Biserică .a Sfintei Tradiţii se încheie, odată cu 
moartea ultimului Apostol; .dar prezentarea şi fixarea Tradiţiei sfinte 
se face în cursul primelor opt veacuri ale ecumenicităţii creştine 9. 

2. Vezi Bailly, «Dictioilnaire .grec-fran<;ais»,. cuvîntul1tapa8oeH':. 
3. Eusebiu aLCezareei, Istoria bisericească, IV, III, XXXIX, 11. 
4. Sf. Irineu, Adversus Haereses, III, II, P.G, Col. 845. . • 
5. Pr. Prof. Dr.Isidor Todoran, Si; Tradiţie şi Tradiţia bisericească, in «Mitropo" 

lia Ardealului», nr. 9-12/1962, p. 679. 
6. Teologia Dogmatlcă şi Simbolică, op. cit., p. 178-190. 
7. Pr. Prof.Dr. Dumitru Stăniloae, Caracterul permanent şimobiJ al Traditiei, in 

rev. «Studii teologice», nr. 3-4/1973, p. 150. 
8. Tertullian dă ca regulă de credinţă pentru credincioşi ceea ce cred BisericHe 

apostoliee, «quod .ecclesia. ab apostoli a Christo, Christus vero a Deo. accepit» (De 
prescriptione haereticorum, cap. 21, P.L., t. II, col. 38). 

9. Pr. Prof. Isidor Todoran,art. cit., p. 679. 
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Tradiţia în sens restrîns, după învăţătura Bisericii Ortodoxe, nu e 
nÎci o parte din adevărurile revelate şi anume cele necuprinse în Scrip~ 
tură, nici numai. conştiinţa de sine a Bisericii în decursul timpului şi cu 
atit mai puţin un produs al Bisericii postapostolice, ci ea e una din 
cele două forme ale Tradiţiei Apostolice în sens larg, sau ale Revelaţiei 
comunicate de Apostoli, Bisericii începătoare, oral. 

Forma dezvoltată în care Apostolii au expus cu deosebire iconomia 
mîntuirii noastre a fost istorisirea vieţii, cuvintelor şi faptelor mîntui
to.are ale lui Iisus, apoi interpretarea acestor fapte în legătură cu dife
rite îndemnuri şi rînduieli date credincioşilor pentru a înainta în viaţa 
cea nouă. Aşa Sf. Ap. Pavel arg~mentează îndemnul la smerenie dat 
filipenilor cu pilda smerenieilui Hristos .care a primit să se facă om şi 
să suporte pînă şi moartea pe cruce (Filip. 2, 6-8) ; îndemnul la folo
sirea darurilor personale în folosul obştesc îl întemeiază pe învăţătura 
despre originea acestor daruri în acelaşi Duh şi cu asemănarea Bise
ricii cu un trup cu multe mădular,e (1 Cor. 12; Rom. 12) etc. 

Forma scurtă însă era necesară nu numai pentru a fi mai uşor ţi
pută minte de credincioşi, ci şi pentrucă reprezenta un pas înainte în 
angajarea oamenilor, dincolo de simplul apel al expunerilor mai, largi; 
reprezenta, adică, o pătrundere a Revelaţiei mîntuitoare în oameni. Cu 
acest rost .au concentrat încă Apostolii în crezuri scurte, foarte atent 
alcătuite, toată iconomia mîntuiJ;ii, pentru casă fie rostite de cei ce se 
botezau, declarînd că au acceptat toL ce li s-a spus despre mîntuirea în 
Hristos, pe larg. 

Dar ca să fie asigurate generaţiilor viitoare nu numai formele scurte, 
ci şi cele dezvoltate, care nu puteau fi ţinute minte şi predate cu fide
litate oral de la om la om. şi de la ge~eraţie la generaţie, curînd unii 
Apostoli şi ucenici ai lor au primit inspiraţia să le fixeze în scris. Aşa 
s-a născut Scriptura şi aşa au rămas ca Tradiţie nescrisă crezurile care 
sînt expuneri rezumative ale credinţei pe care credincioşii le puteau 
ţine uşor minte şi care reprezentau o angajare a lor, un efect al Reve
laţiei în suflete, un «ultim» moment al Revelaţiei. 

De altfel, «Apostolii nu aU descris numai modurile de săIăşluire a 
lui Hristos în oameni, ci aU unit de fapt pe oamenii care au crezut, cu 
Hristos, prin acte poruncite de Hristos însuşi: i-au botezat, i-au uns cu 
SI, Mir, i-au împărtăşit CU Trupul şiSîngele Domnului. 

Acestea sînt şi ele forme ale Revelaţiei şi expresii ale ei, dar forme 
şi expresii prin care nu se dădea numai o învăţătură despre mîntuire, ci 
se dădea mîntuirea însăşi, nu se voroea numai despre Hristos, ci se pu
neau oamenii de fapt în legătură cu Hristos» 10. Fiind şi ele ţinute minte 
prin practicarea necontenită, iarăşi nu a fost necesar să fie fixate în 
scris în amănunte, ci au rămas în Tradiţie. 

Toate acestea: Taine, organizare biserkească ierarhică, rugăciunj 
sau cultul divin, nefixate în Sf. Scriptură pe larg, ci transmise mai mult 
oral, prin repetare ca realităţi practicate, sînt şi ele Revelaţie dumne
zeiască nu mai prejos decît Sf. Scriptură. Iar, dacă socotim că nu se 
transmit numai ele, ci prin ele se transmite harul dumnezeiesc, legătura 

10. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Si. Tradiţie. Definirea noţiunii şi intinderea 
ei, in «Ortodoxia», nr. lJ1964, p. 74. 



cu Hristps prin Duhul Sfînt, riedăm seama că '«Tradiţia nu edecîtvehi
colul rîului de viaţă divină, sau teandrică, cene ţine laa:celaşÎ nivel la 
care se aflau şi credincioşii din vremea Apostolilor»1!. 

In ce priveşte fiinţa însăşi aTradiţiei, ea e dată în teologiaortcidoxă 
de mai multe definiţii e «fransmîterea orală a adevărului revelat» şi e 
«memoria vie a Bisericii» 12. 

,Cea dintîi definiţie accentuează temelia Tradiţief ~ care eînvăţă
tura.Mintuitoruluişi a Sfinţilor Apostoli, nescrisă de ei1nşişi,cea de 
a. .doua.puneaccentul pe rqlulactiv al Bisericii în dezvoltarea şi trans
lUitereaet. O a treia formulă aratăcaracterulde llnicitate al Tradiţiei 
şi. al1unie : Tradiţia e «viata Duhului în. Biserică» 13. Aicise accentuează 
principiul activ dete.rminant al Tradiţiei dumnezeieşti şi caracterul ei 
pp:eymatologic. 

2. Extensiunea Sfintei Traditii şi sensul ei istoric 

Se pune o întrebare: Cît se întinde, în timp, Sfînta Tradiţie? Acel 
terminus (Ca quo» poate fffixat înainte de era creştină, dacă cuprindem 
în Sf. Traditie şi Sfînta Scriptură, adică pînă în timpurile imemoriale ale 
Tradiţiei. premozaice, dar în sens. strict termenul trebuie fixat în 'Clipa 
în care iau naştere tradiţiile creştine, propriu-zise, în atmosfera gene
raUl el cărora se va Întelege şi tîlcui Descoperirea dumnezeiască scris,ă 
şi cate apoi se va transmite catmcorp separat de ea, din generaţîein 
generatie, în Biserică. 

Termenul «ad quemn al primei Traditii s-a fixat lamoattealiltimu
luI Apostol. «Ceea ce a urmata fost expunerea de, către Biserică, pte~ 
cum şiprecizarea.şi formularea acestei Tradiţii apostolice. Această lu
crare· nu s-a terminat pînă azi, şi ea nu se va termina pînă la sfîrşitul 
veacurilor)} 14. 

Formulele de autoritate.normativă ale Traditiei ajung pînă la Si
nodul 7ecumenic, pînă cînd Biserica a ramas una şi pînădnq «dezvol
tarea» s-a· făcut strict încadn:tl documentelor de la început. Şi, întnicit 
Biserica Ortodoxă nu şi-a dezvoltat învăţătura peste f()rmulelesjnop.de. 
lorecumenice şi ale Părinţilor din perioada lor, se poate spune că învă
ţătlua, cultul, organizarea ierarhică şi viaţa spiritup.Iă aei coincide cu 
Tra<;liţia Apostolică, iar dezvoltarea acestei Traditii pînă la. Sino<;lul 7 ecu
menic reprezintă modelul dezvoltării viitoare 15. 

IL Ibidem,p. 76. . 12. S.Bulgakov, L'Orthodoxie, Paris, 1932,p. 13. 
13. Vladimir Lossky, Essai sur la Theologie mystique. de l'Eglise d'Orienl, Paris, 

1944,. p.185. 14. Teologia Dogmatică şi Simbolică, op. cit~, p . .178. ' 
15. ·«Dacă în Biserica Ortodoxă.Dl.1 s-a dezvoltat otra4iţie n.ormativă peste cetl 

tl primelor 8 secole, cu atît mai puţin se poate recunoaşte ca Tradiţie normativă dez
voltareaaţ)ărută după aceasta în. romano-catolicism şi protestantism,chiar dacă eaa 
primit acolo Jcaracter oficialprinconcilii şi papi la catolici, şi prin cărţi simbolice ' 
la .prote~tanţi, deoarece acea dezvoltare nu a crescut organic din Tradiţia primeI?r 8 
secole. ln Biserica Ortodoxă nu avem pînă azi o Tradiţie dezvoltată autentic peste si
noadele ecumenice şi. oficial consacrată printr~unsinod ecumenic, căci,. «consensus. ec
clesiaedispersae» nu a formulat pînă.azi definiţii dogmatice plecise ... Cil 'această, dez," 
voltaree posibilă în viitor nu se poate contesta în principiu, dar pnlăqcum ea nu 
s-a produs». (Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Sfînta. Tradiţie. Definirea. noţiullii şilniinderea 
ei, în «Ortodoxia» nr. 1/1964,p. 101-102). . 



SFiNTA TRADIŢIE iN VIAr A BISERICII 

Deocamdată Tradiţia, după care se ghidează Biserica în formulărUe 
viitoare eceaa primelor 8 secole, fixată în aspectulstatornicaLTradi~ 
tiei dumnezeieşti, cuprinsă în cele 8 izvoare cunoscute . de dogmatiştL 
Stmboalele de credinţă, cele 85 canoane apostolice, definiţii dogmatice 
şi canoanele celor 7 sinoadeecumeniceşi ale celor 9 sinoade pa:rticulare, 
Liturghiilor, Actele marUrilor, Istoriabiserkească, Scrierile Sfinţilor 
Părinţi, Mărturiile vechi ale ritualului creştin şi arheologica-religioase 16. 

Aceasta nu înseamnă că Tradiţia e statică, ea e vie, căci în fiecare 
tifnp Biserica trăieşte cu aceeaşi intensitate valorile moştenite de la 
Apostoli. Şi în fiecare timp credincioşii îşi rezolvă problemele împreju
rărilor în care trăiesc, după învăţăturile .acelea.hdeoseori Bişerica a 
găsiLşi termeni noi pentru aplicarea vechilor învăţături la noile împre
jutări 17. '«Darac;eştitermeni încă n-au primit consacrarea oficială de 
dezvoltare a. Tradiţiei apostolice, deci. autoritatea unor forme dezvol
rate autentice ale acelei Tradiţii. Cînd astfel de termeni au primit în 
Biserica veche autoritatea de dezvoltare a Tradiţieiapostolice, eiat), 
luat forma unor mărturisiri de credinţă şi ati intrat în. cultul Bisericii. 
Căci de la Apostoli şi pînă la ultimul sinodecumenic credinta oficială a 
Bisericii a trecut în cuIb> 18. 

Cînd termenii noi i)înt consacrati în deciziile sinoadelor ecumenice, 
devin explicităriautentice ale Tradiţiei 'aposfolice sau Tradiţia dogmac 
tic(i. 

Pînă n-au ajuns lafaza aceasta, termenii teologici constituie o Tra
ditie teologică, care n~a fost însuşită oficial de Biserică şi de toată obştea 
credincioşilor. Aceastae situaţia dezvoltărilorcare au apărut în Bise
rica Ortodoxă după Sihodul Tecumenic 

DecinumaiTradiţia dogmatică a primelor8 secole are caracter nor
mativ, de ultimă autoritate, Tradiţia teologică mai nouă are numai o 
autoritate secundară. 

Faptul că conţinutul Tradiţiei e dat în timp şi în mod succesiv pe 
rnăsuracapacităţii umane de recepţie, faptul că a fost dală omului, fI~ 
intă vie, care trăieşte în istoire,că ea străbate veacurile fără să-şi alte~ 

',reze esenţa,dezvoltindu-se şi adudnd valoroase frude în istorie, prin 
cooperarea omului cu Dumnezeu, că adevărurile de credinţă, experimen
tate în Tradiţie se definesc sau se formulează oficial în funcţie de anu
mite necesjtăţiale uneia sau alteia dintre epocile istoriei,toate acestea 
reliefează în mod pregnant caracterul istoric al Tradi ţiei. 

Istoria Tradiţiei prezintă 2 epoci ~ epOCQ9postolică, pînă la moartea 
ultimului apostol şi care e aceea a predării Sfintei Tradiţii şi epo.ca Bise-

16. Teologia Dogmatică şi Simbolică, op. cit., p. 186~188. 
17.«Altl putea spune. că e chiar necesară o dezvoltate dogmatică, pentru că noi 

nu ne mai. putem mulţumi cu o «teologie a repetiţiei» formulelor patristice, însă nu 
trebuie' să fie o părăsire a spirituluiloL. In sensul acesta Biserica trebuie să fie· şi în 
gîndirea ei de azi. patristică. Şi aceasta e posibil dacă ne gîndim că "toate formulele 
patrisHce ale Tradiţiei cuprind în compasul lor. infinitul divin şiperspectivil infinit ei 
desăvirşiri umane în infinitul divin». (ProLDr. Dumitru Stăniloae; Sfînta Tradiţie. De-

noţiunii ... , p.105), 
18.1bidem,. p. 102. 
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ricii în care deosebim pe cea 
consolidare a Sfintei Tradiţii 
ţenie 111, 

3. Sfînta Traditie şi tradiţia bisericea$că 

Întrucît Biserica e un organism viu, Trupul tainic al Domnului, Tra~ 
diţiaei nue un depozit mort, .ci viaţă, «o putere vie, inerentă a unui or
ganism .viu» 20. Viaţă tiind, Tradiţia se dezvoltă, dezvoltarea constituind 
b no;tă esenţială a vieţii. 

Dezvbltîndu-se,dar' rămînînd înfiinţa ei identică cu sine însăşi,după 
analogia dezvoltării organismului, cum propune să se înţeleagă dezvol
tarea Tradiţiei Vicenţiu de Lerin 21, Tradiţia îşi pune tot mai mult în lu~ 
mină,explicîndu-şi şi actualizîndu-$i, după necesităţi, din bogăţia elin
terioară .. uneori aspecte noi, asupra cărora o vreme atenţia nu s-aîn
dreptat. îndeosebi. Dezvoltarea. aceasta nu-i decît desfăşurarea aceluiaşi 
conţinut neschimbatalRevelaţiei şi rămîne În cadrul Tradiţiei Sfinte con
stituind aspectul dinamic al acesteia 22. 

Caracterul ortodox, dinamic şi creator al Tradiţiei vine nu numai 
din capacitatea şi necesitatea Bisericii de a interpreta în mod continuu 
Scriptura, ci mai ales din faptul că Duhul Sfînt descoperă în fiecare timp 
o rază a adevărului. 

Fără să formuleze o teorie a dezvoltării doctrinei, care are la bază o 
concepţie organicistă . despre Revelaţie,. Ortodoxia a recunoscut că 
există o aprofunda re şi o aplicare creat0<l:re a Tradiţiei, de unde şi noi 
iluminări aledogmelor vechi: manifestarea Sfînt1,1lu? Duh, energiiledi
vine. necreate, aspectul ontologic al mîntuirii, cultul Maicii Domnului, 
Cultul Sfinţilor, importanţa postului 23. 

In acelaşi timp pe lîngă celece s-ar putea numi explicitări şi actuali
zări propriu-zise şi tot datorită' necesităţii vremii. pe care o străbate viaţa 
Bisericii, Tradiţia îngăduie şi chiar favorizează ivirea de noi comentarii, 
prelucrări, explicaţii şisistematizări ale tezaurului doctr~nar, învederea~. 
aprofundării şi înţelegerii lui tot mai depline şi, evident, a însuşirii lui.' 
Aceasta în· sfera' teoretică. 

Paralel, şi în sfera pradicului, Tradiţia permite şi chiar favorizează, 
după împrejurări şi păstrînd acordul cu elementul tradiţional permanent, 
statornic, naşterea şi dezvoltarea unor forme de viaţă bisericească şi a 
uhor instituţii biSericeşti noi, în vederea traducerii tot mai desăvîrşite în 

19. Prof. Dr. Nicolae .. Chiţescu, Scriptură,Traditie şi tradiţii, în «OrtodoxIa», rtr. 
.i--4/1963,p.391. 

20. Pr. Prof .. Dr .. Isidor Todoran, SHnta Tradiţie şi Tradiţie bisericească, în «Mi· 
tropolia Ardealu,lui», nr. 9-12/1962, p. 679. 

21. Vincenţiu de Lerin, Commonitorium primumXXfII,P.L., voI. 50, col. 668. 
22. Teologia Dogmatică şi Simbolică.op. cit., p.190-195. 
23.Pr. Prof. Dr. Ion Bria, «Dicţionar de Teologie Ortodoxă», A-Z, Bucureşti, 

1981, p. 382. 



SFINTA TRADiT1E!N VIATA BISERIClI 

viaţa creştină a conţinutului revelat al credinţei şi pentru orientarea mai 
uşoară şi mai sigură fi acestei vieţi spre ţelul ei de Dumnezeuhotărît24 • 

Toate acestea din urmă constituie «traditia bisericească, dezvoltată 
din Tradiţia Sfîntă (dumnezeiască, apostolică) şi în acord principal cu 
ea» 25. 

Tradiţia bisericească se manifestiişi este cu deosebire vizibilă pe 
planul cultului divin (planul liturgk) şi pe cel al rînduielilor privitoare 
la organizar'ea bisericească (planul canonic). 

Aceasta însă, nu înseamnă că planul liturgic şi, cel canonic ar apar~ 
ţine ~prin ele înseşi şi în întregime'- tradiţiei bisericeşti, deoarece 
esenţialul, principalul din acestea aparţine Sfintei Tradiţii, ci se afirmă 
prin aceasta numai !faptulcă Tradiţia bisericească în ceea ce ea are va
riabil apare acolo în plină lumină. 

Deci nu se face confuzie . între Sfînta Tradiţie «memoria vie q.. Bi
sericii», păstrătoarea şi propovăduitoarea infailibilă a învăţăturii autentic 
apostolice şi tradiţia bisericească, născută din prima, după cum nu se 
confundă llici tradiţia bisericească cu diferite obiceiuri sau practici lo
cale, egale de multe ori cusllperstiţia 26. 

. Ideea aceasta a deosebirii dintre tradiţia biserice3.scă şi Sfînta Tra
diţie,pe cît posibil chiar a delimitării lor mai precise, are o mare impor
tanţă, şi nu numai teoretică, ci şi practică, pentru încerc/irea de apro
pierea. punctelor de vedere ale confesiunilor asupra Tradiţiei. În acest 
sens teologul rus A. Vedernicov spunea: «Trebuie să facem deosebire în
tre tradiţia generală ecumenică.şi tradiţia sau tradiţiile diferitelor Bise
rici particulare. ,In sfîrşit, trehuiesă facem deosebire între tradiţia veche 
primită de Biserică de la Apostoli savtradiţia apostolească, de tradiţia 
de mai tîrziu, numită obişnuit, tradiţia bisericească sau, mai bine zis, 
tradiţie patristică şi care se referă la ritual şi la partea canonică a vieţii 
bisericeşti)) 27. 

Vizibilitatea deosebirii între cele două feluri de tradiţii, Sf. Tradiţie 
şi tradHia bisericească, apare în raportarea lor la întregul Bisericii şi la 
vec~limea lor, tf'adiţiei bisericeşti revenindu-i respect în măsura acordu
lui şi a apropieriieide Tradiţia cea Sfîntă. 

24. Pr. pre.f. .Is1dor Todoran, op. cit., p. 680. 
25. Ibidem. 
26. Cu ocazia diferitelor sărbători sau evenimente mai man alD viatacredincio

şi1or(botez, nuntă,inmormintare .€tc:), există tot felul de practici ca de ex.: ursitoa
rele sau aruncarea .de. bani în groapa celui decedat, ori,priyeghiul obişnuit la casa mor
tdui, care în unele părti ale ţării dă faptului trist şi solemn în gravitatea sa, al morţii, 
un caracter comic, practici care, Însă, nu fac parte din Tradiţia bisericească, ci acestea 
sint cel mult obiceiuri locale,mai .mult sau mai. puţin păstrate şi venite. prin filieră 
creştină; 

27. A. Vedernicov, Problema Traditiei în teologia ortodoxă, În «Revista Patriar
hiei din Moscova», nr. 9/1961, p. 45. Intrucit scopul lucrării de faţă nu. edea analiza 
şi a face o determinare precisă intre Sfînta Tradiţie şi tradiţia bisericească care nece
sită În prealabil o amplă şi multilaterală cercetare, nu ne pronunţăm aici nici dacă e 
just ~au nu să se identifice tradiţia bi.sericească cu cea patristică, cum se pare că 
idee textul citat. 



SF. TRADIŢIE IN VIAŢA BISERICII. TEMEIURIBJBLICE 
DESPRE EXISTENŢA SFINTEI TRADIŢU 

1. Si. Tradiţie în vIata Bisericii. Biserica depozitară 
şi păstrătoare a Revelaţiei 

Tradiţia a avut un roldeoSebit în viaţa Bisericii, dat fiind ca 111 ea 
se cuprinde atît învăţătura Mîntuitorului Hristos, cît şi practicile care 
duceau la încorporarea oamenilor în Trupul Său tainic. De aceea, se 
poate afirma că există o strînsă interdependenţă între Biserică şi Tra
diţie, că nu poate exista Biserică fără Sf. Tradiţie, pentru că nu e Bise
rică fără Hristos care con.tinuă sili fie încorporat· în Biserică 28. 

Astfel, precum Tradiţia şi Scriptura erau una la Început, la fel ele 
continuă să fie una în tot timpul Bisericii. Amîndouă reprezintă conti
nUClrea propovăduirii şi acţiunii de atracţie a omenirii în Hristos şi a 
vieţii lor in El. «Biserica este concretizarea sau încorporarea continuă 
a Revel6ţiei &au a Tra,liţiei în sens Icl1g. Aceastăcontinuaresautransmi
tere a. Tradiţiei în sens lar,J, s",u U Revela~i{'i încorporate în Biserică, 
este al doiled aspect al Tradl~iei. Este aspectul menţinerii Tradiţiei apo
stolice sau a lui Hristos însuşi, în timp, prin Biserică» 29. 

În Tradiţie se află deci, de-o parte conţinutul revelat original, sau 
Iisus Hristos, de altă parte actul transmiterii istorice a acestui conţinut 
şiamîndouăformea.zăBiserica in continuarea ei 30. 

Dacă Hristos, aşa cum afirmă unii teologi, ne-ar cpmuhica rodul ac
telor salemîntuitoare numai prin cuvîntul Său şi prin cuvîntul despre 
El, Scriptura ar avea în ea tot ce ne este necesar pentru mîntuire. Dar 
Hristos ni se comunică şi prin Taine, prin credinţă şi prin doxologia Bi
sericii şiaceşte moduri de comunicare, inaugurateîn timpul Apostolilor, 
n-alt putut fi descrise integral în Scriptură ele au .fost transmise prin 
practica Bisericii. 

Toate aceste moduri de comunicare a lui Hristos şi de trăire inte
gralăa lui cOl1stituie Tradiţia care trăieşte în viaţa Bisericii 31. 

Se. poate vede1a că transmiterea lui Hristos în acest fel.nu enumai 
un act de coborîrea lui Hristos odaiă revelat, apoi înălţat la cer; adică 
nue numai un act al coborîrii Sale din cer pe pămînt, ci şi un act de 
transmitere orizontală de la generaţie la generaţie, în cadrul Bisericii, 
care e comlmiunea în care e încorporat Hristos. Pentru aceasta s"ar pu
tea definitradiţia într-ul] fel mai complet spunînd. «Traditie est Chris" 
tus semelipsum degeneratione ad generationeminEcclesia traderi» 32. 

Transmiterea Tradiţiei are loc, aşadar, în comuniunea BiserIcii şi 
prin comun.iunea Bisericii, în credincioşi şi prin credÎl~cioşi, în frunte cu 
ierarhia sacramenfală de succesiune apostolică, prelungind în acelaşi 
timp această comuniune. 

28. Prof. D. Stăni1uae, Caracterul pennanenl şi mubiL, p. 15.0 
29. Ibidem, p. 151. 
:i0. Ibidem. 
31. Ibidem, p. 152. 
32. Ibidem. 



B'iserica păstrează Revelaţia cum păstrează trupul sufletul din el; 
păstrează .ca factor de viaţă,şi de creştere, o păstrează ca să existe, 
păstrează întrucît eXIstă. 

Şi . întrucît o păstrează şi o propagă de-a lungul timpurilor, ca forţă 
de viaţă «Revelaţia îi devine Tradiţie/iar Tradiţia e viaţaei,e condiţia 
prin care se menţine vie şi identică cU sine însăşi» 35. 

Biserica trăieştI!) Revelaţia de la început în fiecare zi, fiind hrana ei 
şi aceasta înseamnă că o propovăduieşte şi o practică în fiecare zi în 
8ine şi în afară de sine 34. 

Sf.Tradiţie nu există, deci, decît în vii;lţa Bisericii. 
Vladimir 10ssky spunea: «Tradiţia are uncar,acter pnevmatologic: 

eg. est.e viaţa Bisericii în Duhul Sfînt» 35, e aceasta o definiţie ce rezumă 
întreg acest capitol. De .aceea Biserica e sllbiectul. Tradiţiei, subiectul 
care pune Revelaţia în aplicare. Biserica începe cu Tradiţia, Tradiţig. în" 
cep~ cu ea 36. FăJ;'ă Biserică ca subiect al ei, Tradiţia n-ar fi început să 
existe şi ar înceta sălllai fie practicată şi transmisă, ar înceta să mai 
existe. Dar la rîndul său şi Biserica 1).-ar fi început să existe şi 11-ar exista 
fără Sf. Traditie. 

Bismica apare odată cu Tradiţia pentru că Tradiţia este Revelaţia 
incorporată într-o comunitate de oameni credincioşi. Nu se poate încor
pora Revelaţi,a decît concomitent cu f'Ormarea unei comunităţi de oallleni 
<;rE)dincioşi care să o accepte şi să o aplice în viaţa lor şi nu există co
munitate de oameni care să accepte aplicarea Revelaţieiînainte de .a 
începe aplicarea ei ca Tradiţie. Tradiţia e vie, deci, în interiorul BiSiericU, 
în viaţa Bisericii. . 

2. Mărturii biblice despre existenta Sfintei Traditii 

Un lucru stabilit şi netăgăduit de nimeni efaptul că Sf. 'Tradiţie a 
precedat Scriptura şi că Scriptura însăşi este punerea în scris a unei 
părţi din a.ceastă Tradiţie Sfîntă. De altfel, Scriptura ni<:i nu poate· cu
prinde intrea.ga descoperire dumnezeiască pentru că : 

1) Mîntuitorul a propovăduit învăţătura Sa mai bine de 3 ani, fără 
să .fi scris ceva. Nici una din cele 27 cărţi ale Noului Testament nu e 
scrisă sau dictată de El. 

2) Nici chiar Apostolii,ceimai apropiaţi ucenici şi împreună-lucră
tori ai Săi, care au avut misiunea să-i răspîndească învăţătura la toate 
popoarele (Matei 28, 19-20; Marcu 16, 15), n-au scris toţi cărţi care 
să facă parte din canonulbiblic al Noului Testament. Şi cei care au 
scris (puţini) au consemnat numai o mică parte din învăţăturile Domnu
lui,. după împrejurări şi necesităţi urgente unde nu puteau fi prezenţi 
in grabă pentru împlinirea lor. 

33. Ibidem, p.92. 
34. Ibidem. 
35. Vladimir Lossky, Essai SUI la theoJogie mystique de J'Eglise de I'Orient, .Paris 

1944, p. 185. 
36. Prof. Dr. Dumitru Stălliloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. r, p. 65. 



Astfel, scrierile lor aVieau să suplinească, în parte, prezenţa lor şi 
a lămuririlor lor pînă în momentul cînd ei vor Ii prezenţi personal în 
mijlocul problemelor ce frămîntau cOill.unitatea.Astfel,scrierile lor au 
un pronunţat caracter local şi ocazionaL Iar. restul de învăţături nescrise 
şi c<'>Il.semnateîn Si, Scriptură alcătuiesc la un loc. Un tezaur lot atît de 
preţios ca cel al Sfintei Scripturi şi poartă numele de Sfînta Tradiţie .sau 
predanie 37 .• 

Să vedem în cele ce urmează/cum vorbeşte Sfîntp. Scriptură despre 
Sfînta Tradiţie. . 

Din Noul Testament reiese limpede că Sf. Apostoli se considerau 
transmiţători ai unei bunevestiri - pecare o primiseră de la Descope
ritorul- deci, instrumentede transmitere a Revelaţiei (Gal. 2, 2; sau 
I.Cor. 15, 2), Revelaţie care, însă, nu toată a ajuns fixată în scris. 

a) «Creştinismul s-a răspîndit prin viugrai,prin predica orală,iar 
nU prin scrieri» 38. Mîntuitorul i-a trimis pe Apostoli să propovăduiască 
Evanghelia prin viu grai: . «Mergînd învăţaţi toate neamurile ... învă.,. 
ţîndu-le să păZească toate cîte v-am poruncit vouă» (Matei 28, 19-20). 

Tot prin viu grai aveau să le propovăduiască şi ei altora. De altfel, 
Mîntuitorul' le-a spus: «Şi mergînd, propovăduiţi, zicînd ; <<S-a apropiat 
împărăţia cerurilor» (Matei 10, 7 ; Marcu 16, 15; Luca 9, 2; 10, 9). Şi 
toată această propovăduire s-a făcut şi se face prin Biserică. 

Sf. Pavel a,junge direct la această concluzie: «PrÎl} urmare, credinţa 
edin auzite, iar auzirea prin cuvîntul lui Hristosn (Rom. 10, )7). Ce rost 
ar fi avut trimiterea Apostolilor lapropovăduire dacă s-ar fi avut în 
vedere numai învăţătura care avea să fie scrisă în cărţile Sfintei 
Scripturi? 

Biblia însăşi mărturiseşte că ea nu epuizează conţinutul Revelaţiei, 
împărtăşit de Dumnezeu oamenilor. 

În acest sens EvanghelIstul Ioan spune: «Şi Iisus a făcut şi alte 
multe minuni înaintea ucenicilor Săi, care nUsînt scrise în cartea aceasta» 
(Ioan 20, 30). 

In capitolul final al Evangheliei sale, tot Sf. Ioan spunea: «Ci sînt 
şi alte lucruri pe Care le-a făcut Iisus şi care, dacă s-ar fi scris 'cude~ 
amănuntul cred că lumea aceasta n-ar cuprinde cărţile ce s-ar fi scris» 
(Ioan21, 25). 

Iar în Epistolele sale scria: «Multe avînd a vă sqie n.,am v.oit să le 
scriu pe hîrtie şi cu cerneală, ci nădăjduiesc să vin lavoi şi să vorJ:>.esc 
gură către gură, ca bucuria noastră să fie deplină» (II Ioan, verset 12). 
înalt locf;punea:. «Multe lucruri aveam să-ţi scriu: totuşjnuvQiesc să 
ţi le scri:q. .cucern.eal i;işi co;o.dei, ci nădi;ijduies<ysă te văd în curînd, şi 
atunci vom vorbi gură către gură» (III Ioan,13-14). 

SI. Luca concepe o Tradiţie, care cuprinde lucrarep.şi învăţătura 
Domnuluiîn trup, atestate de cei. doisprezece (Luca 1, 2; FapteI, 21~ 
22). El leagă Traqiţia cu mărturia şi misiunea, arătînd că Biserica pri
meşte şi păstrează cele ce au transmis primii martori (Luca 24,44-49). 

La fel vorbesc şi alţi autori ai Cărţilor Sfinte. Apostolul Petru zice : 
«V-am scris aceste puţine. lucruri» (1 Petru, 5, 12). 

37. Prot. Dr. P. DeheJea,nu, Manual de sectologie, Arad, 1948, p. 120. 
38. Ibidem. 



SFiNT A TRADIŢIE iN VIAŢA BISERICII 

LaIel, Sfîntul Apost'ol Pavel,care se ocupă mult de Tradiţie, scrie: 
«Prin descoperire mi s-a dat în cunoştinţă această taină, precum pe 
scurt v-am scris mai Înainte)) (Efes. 3, 3). Cei cărora le scrise pe scurt 
erau vechi creştini din Efes. Acestora însă le predicase vreme îndelun
gată căci prezbiterilor din Efes, adunaţi la Milet le spune : «Drept ace~a, 
privegheaţi, aducîndu-vă aminte că timp de 3 ani n-am contenit, noaptea 
şi ziua, să vă îndemn, cu lacrimi, pe fiecare dintre vob (Fapte 20, 31). 

La o singură concluzie logică ne. duc aceste cuvinte: Propovădui
teaîn decurs de 3 ani n-a putut fi cuprinsă Î11 întregime în numai 6ca~ 
pitole, cîte întinderea Epistolei către Efeseni, celelalte urmînd a fi cu
prînse, cum e firesc, în Sf. Tradi.ţie. De altfel, Sf. Apostol Pavel şi scria: 
«Celelalte pricini le.v'oi rîndui Cînd voi venh(I COL 11,34). 

Iri texte cal Cor. 7,10; 9,14; 11,23; 14,37, încare se vorbeşte de 
«Cuvîntul Domnului», este negreşit vorba tot despre Tradiţia orală, .pe 
care o primise Apostolul neamurilor şi pe care o transmitea mai 
departe 39. 

Decipr<edaniile (~L 1t~p(X:a6oel<;) sau tradiţiile pe care sînt îndaţoraţi 
să le respecte constau atît În dispoziţii orale (ala Âbroo) 
drumări scrise (at' S'/tlO'tOA 1)<;). 

Că unasetransfonnă în cealaltă, că logos (Abjo<;) devenea s.crisoare 
(e1tlo'toÂ~) - Cînd necesităţi vitale cereau acest lucru,ne arată tot el: 
.Înainte dea le~o fi aşternut în scris, salutara poruncă : «De nu .. vrea 
cineva să lucreze, niel să nu mănînce>; (II Tes. 3, 10 :et'tl<; 0& BSAet 
epr~CeoB~l, p'''I/as eoBlS'tw) le-a 'fost împărtăşită aceloraşi credincioşi,. cu 
luni înainte, oral, căci numai acesta poate fi înţelesul precizării: «Cînd 
eram la voi»(II Tes. 3, 10). 

b}. «lnsăşi Si. Scriptură a Noului Testament e scris(i pe temeiul Sfin
ted Tradiţii» 40 (se înţelege aici şi o Tradiţie a VechiulUi Testament). A 
fost o vreme cînd Sfînta Scriptură a Noului Testament nu exista. Ultima 

a Noului Testament s-a scris abia în jurul anului 100. Au trebuit 
să treacă aproape 100 de ani pînă s-au scris cărţile Noului Testa

ment. In tot acest răstimp, Apostolii predicau, lumea se încreştina, cre~ 
dinţa era tare. Unde era norma de credinţă? In Sf. Tradiţie, adică în în,. 
văţătura predicată verbal şi nescrisă,dincare apoi o parte a fost scrisă 
după.necesităţi şi împrejurări. Pe Ce temei, .dacă nu pe Sf. Tradiţie, .au 
scris. Sfinţii Evanghelişti Evangheliile ai căror autori sînt? 

Există şi locuri .în care autorii sfinţi ai Scripturii întrebuinţează chiar 
cjtate care. nu provin decît din Tradiţie. 

Aşa de pildă, Sfîntul Apostol Pavel se adresează pJ:1esbiterilor din 
E~es în felul următor : «Să vă aduceţi aminte de cuvintele. Domnului 
Iisus, căci Ela zis: Mai fericit este. a da, decît a lua» (Fapte 20, 35) 
(p.~x&plb\l . Sq'tl\l P.aAAO\lalM\I~l 1) Â~p.~~'Iel \1), or, nicăieri în Sf. Scrip
tură nu aflămreproduse aceste cuvinte ale Domnului. Apostolul nu le-a 

39. In legătură cu aceasta a se vedea mai ales Prof. E. Antoniadis, Die oltho
doxen hermeneutischen Grundprinzipien urid Methoden der Auslegung des Neuen 
Testaments und ihre theologischen Voraussetzungen, in «Proces-Verbaux du premier 
Congres de TMologie orthodoxe ii Athenes», 29 novembre - 6 decembre, 1936,publies 
par les soins du President, Prof. Hamilcar S. Alivisatos, Athenes, 1939, p . .143. 

40. P. Deheleanu, op. cit" p. 123. 
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putut lua decît din Tradiţia:"verbală, păstrată prin viu grai. Obliga oare 
mai puţin ca putere autoritativă dacă nu s-at fi transformat (prin reme
morare şi utilizare paulină, iar ,aceasta prin înregistrare lucanică) în 
«scriere sfîntă» (jpaep'lj arta).? 41, Nicidecum! 

Acest,e cuvinte ale Domnului şi Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, 
nu mai încape îndoială, sînt tot atît deautoritative ca şi ctnd ar n con
semnate .în'vreuna din Ev;angheliile canonice 42. 

Lui Timotei îi scrie acelaşi Apostol despre Iannes şiI(J.mbres,care 
s';au împotrivit lui ,Moise în Egipt (UTim. 3, 8). Numele aCestea însă 
nu pot fi găsite nicăieri în ·Sf. Scriptură a Vechiului Testament. Deci 
numai Tradiţia le-a putut pastra şi numai din ea le~a citat Apostolul. 

În epistola lui Iuda întîlnim iaFăşi două texte interesante, nemai. 
Întîlnite nicăieri în Sf. Scriptură. Primul text este acesta: «Dar Mihail 
Arhanghelul cînd se împotrivea diavolului)certîndu-se cu el pentru 
trupul lui Moise, n-a îndrăznit să aducă judecată de hulă, eia zis: «Cear
tă-te pe tine Domnul !» (Iuda 9). 

Iar al II-lea e acesta: «Dar şi Enoh, al VII-lea de la Adam, a prooro
cit despre aceştia, ziCÎnd: Iată a venit Domnul în zecile de mii de sfinţi 
ai Lui, ca să facă judecată împotriva tuturor şi să mustre pe toţi nele
giuiţii de toate faptele păginătăţii lor, intru care au făcut fărădelege şi 
de toate cuvintele de ocară, pe care ei, păcătoşi, netemători de Dumne
zeu, le-au rostit impotriva Lui» (Iuda 14--:-15). De unde a luat. Iuda aceste 
date, dacă nu din Tradiţie? Căci in Sf. Scriptură nicăieri nu se face 
amintire de ele. 

Iată, deci, cum Sf. Scriptură citează uneori direct din Sf. Tradiţie. 
c) Trebuie să mai precizăm un lucru important': 
«1nvătăturile stinte nescrise ale Sfintei Traditii au aceeaşi valoar€': 

ca cele scrise în SI. Scriptură, ca unele care provin deja acelaşi lnvă
tător, Iisus Hristos» 43. 

In sprijinul acestui adevăr sînt hotărîtoare cuvintele Sfîntului Apas.: 
tol Pavel: «Drept aceea, fraţilor, staţi neclintiţi şi ţineti predaniile pe 
care le-aţi învăţat, fie prin cuvînt, fie prin epistola noastră» (II Tes: 2,. 
15). Deci tot ceea ce Apostolul a vestit oral, are aceleaşi valoare ca şI 
cuvîntul scris. Tot ce le propovăduis'8 Tesalonicenilor sîntem siguri că, 
a fost mult mai mult decît e cuprins în cele 2 epistole adr,esate lor. 

Acelaşi lucru se vede şi din textul unde Sf. Pavel dă lui Timotei 
acea poruncă în legătură cu învăţăturile ce i le predase verbal înainte~ 
de a-i fi scris: «O~ Timotei! păzeşte ceea ce ţi s-a încredinţat, depăt~ 
tîndu-te ,de vorbirile deşarte .. ;» (1 Tim. 6, 20). «<Şi cele ce ai auzit de 
mine, cu mulţi martori de faţă, acelea le încredinţează la oameni: cre
dincioşi, care vor fi destoinici să înveţe şi pe alţii» (II Tim. 2, 2). ToatQ 
aceste învăţături nu sînt cuprinse decît sumar în epistolele adresate lui. 

Socotim că la urma acestor mărturii biblice care dovedesc rlealîta~ 
tea existenţei Sfintei Tradiţii, să dăm şi una clasică, patristică. 

41. Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Tradiţie 1n Biblie, În «Mitropolia Ardeal1l1Ub. 
nr. 11-12/1966. p. 714. 

42. Ibidem. , , 
43. IP. Deheleanu, op. 'cit., p. 122. 
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Sf. Vasile cel Mare scria: «Unele din învăţăturile şi definiţiile păs
trate de Biserică le avem prin învăţătura scrisă i pe altele însă, trans
mise în taină, le-am primit prin Tradiţia Apostolilor. Ambele aceste ca
tegorii de dogme şi propovăduiri aU aceeaşi autmitate pentru evlavie ... 

Dacă amîncerca să înlăturăm datinile nescrise, ca neavînd mare 
nu ne-am da seama că am păgubi Evanghe.lia în părţile ei 

pildă ... cine ne-a învăţat prin scris Ca să Însemnăm cu 
crucii pe cei care nădăjduiesc în Domnul nostru Iisus Hristos? 

Scriptură ne-a învăţat să ne întoarcem spre Răsărit cînd re rugăm? 
sfînt ne-a lăsat în scris cuvintele «epiclezei», în clipa consacrării 

euharistice şi a potirului binecuvîntării ? 
Nu ne mulţumim deci cu cuvintele lăsate de Apostol şi Evanghelie. 

LUăm aoeste lucruri din învăţătura nescrisă. Binecuvîntăm, de aseme
apa Botezului, untdelemnul Ungerii şi în afară de acestea şi pe cel 

se botează. In virtutea căror scrieri? Nu din Tradiţia tăcută şi tai
nică ? Ba, încă, chiar Ungerea cu untdelemn, ce cuvînt scris a învăţat~o? 

tot ce e in legătură cu Botezul, lepădarea de satana şi de îngerii lui, 
ce scriere sînt ... ?» 44. 

3. Traditia în actualitate - aspectul dinamic al continutului Traditiei 

Ca să ne fie mai limpede acest capitol să vedem mai exact care e 
conţinutul interior al Tradiţiei. Acest conţinut interior, al ei, este Hristos 
cel intrupat, răstignit, înviat şi înălţat la cer ,sau Hristos care se co
munică lumii în Sfîntul Duh şi prin care o conduce la mîntuire întrucît 

unifică în El prin credinţă, conducînd-o spre desăvîrşirea Sa în Dum
aceasta conţinutul Tradiţiei este plenitudinea vieţii divine 

Umană care ni se comunică şi pe care noi o trăim în Biserică. 
Această plenitudine nu admite schimbare, decît cu preţul căderii 
ea nu se poate concepe ceva mai plin decît ea. Rămînînd în această 

Biserica şi membrii ei nu se menţin într-o imobilitate, ci 
mişcare continuă de desăvîrşire, pentru că niciodată creştinii nu 

termina să se facă mai conformi cu ea, mai conformi cu infinitate a 
în formă umană, prezentă în Hristos şi comunicată prin El. 

In acest sens Tradiţia apostolică nu poate fi numită statică, sau 
chiar dacă nu se schimbă. 

conţinut poate fi numit permanent, dar niciodată static sau 
pentru că 'el ţine lumea în aceeaşi stare spirituală. El este 

pentru că satisface intotdeauna trebuinţa creştinUlui de 
pentru că «mînă totdeauna mai departe, pentru că e izvorul 

noastre nesfîrşite, pentru că e totdeauna nou, dinamic, infinit» 45. 

devine static cînd nu mai e sesizat şi însuşit prin viaţă. Pentru a 
dinamismul său trebuie descoperită· infinitate a lui vie, prin 

prin evlavie, prin efortul de a-l asimila. . . 
acum o întrebare: Această descoperire nu este ea împie

formele in care conţinutul infinit şi viu al Tradiţiei a fost ex
azi? In acest caz n-ar deveni necesara innoirea formelor 

44. Sf. Vasile Cel Mare, DespreSf. Duh, XXVII, 66, P.G., XXXII, col. 188-189. 
45. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Caracterul permanent şi mobil ... , P. 156. 
-4 
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care au exprimat pînă azi acest conţinut? Răspunsul e categoric: nu! 
Pentru că aceleaşi forme ale Tradiţiei,caresînt declarate uneori inapte 
de a produce roade, au produs altădată via:ţa spirituală şi o produc şi 
astăzi în atîţia creştini. 

Prin urmare, necesitatea care se simte nu e schimbarea· formelor Tra~ 
diţiei, ci practicarea lor cu credinţă. 

Aşa stînd lucrurile, problema înnoirii Tradiţiei constă în înnoirea 
vieţii noastre în spiritul Tradiţiei prin credinţă şi nu în căutarea de noi 
forme exterioare ale Tradiţiei. Şi întrucît aceasta are loc în sînul Bise
rieH, numai în sînul ei se poate înnoi Tradiţia. 

Reînnoirea Tradiţiei nu e deci altceva .decît redescoperirea prin cre
dinţă. şi prin viaţă a conţinutului ei viu, care este Hristos răstignit, în
viat şi înălţat la cer. Formele de origine apostolicăale exprimării şi 
transmit~rii conţinutului infinit şi viu al Revelaţiei (sau al Tradiţiei ca 
transmitere a Revelaţiei) sînt atît de legate de conţinutul ei, încît ele nu 
pot fi schimbate prin altele. . 

Pot fi găsite cuvinte mai adecvat·e pentru primirea şi transmiterea 
Revelaţiei divine decît cele fixate în Scriptură? Nu pot! Atunci nu pot 
fi găsiţi nici termeni şi nici reguli mai adecvate decît termenii şi re
gulile apbstolice pentru introducerea Revelaţiei în viaţa omenească şi 
menţinerea acestei vieţi în lumina şi sub puterea Revelaţiei. Căci ter~ 
menii şi regulile Tradiţiei apostoli ce sînt îmbibate şi concrescute cu 
formele de exprimate ale Scripturii 46. 

Cind se vorbeşte de aspectuldin.amic al Tradiţiei, nu se face refe~ 
rirela îmbogăţirea cuprins ului Revelaţiei, la un progres obiectiv, ci la 
unul subiectiv, la îmbogăţirea. conştiinţei religioase cu o pătrundere mai 
adîncă în cuprinsul Revelaţiei, la îmbogăţirea conştiinţei Bisericii din 
cuprinsul Revelaţiei, aprofundat, comentat, trăit, actualizat 47. 

Fericitul Augustin a definit în chip empiric Tradiţia dinamică prin 
aceste cuvinte de adînc tîlc teologic: «Ieri înţelegeai puţin, azi înţelegi 
mai mult, mîine vei înţelege cu mult mai mult. Creşte în tine însuţi lu
mina lui Dumnezeu, după cum creşte însuşi Dumnezeu, Cel ce de-a pururi 
rămîne desăvîrşit» 48. 

* * 
* 

1. Atît Tradiţia, cît şi Scriptura sînt cele două moduri sau căi prin 
care se transmite Revelaţia. 

2. Tradiţia, după învăţătura Bisericii Ortodoxe nu este nici o parte 
din adevărurile Revelaţiei, necuprinse în Scriptură, nici numai conştiinţa 
Bisericii, ca să se scoată din ea dogme nesprijinite pe Scriptură. Ea este 
o formă, sau un complex de ,forme ale aceleiqşi Rrevelaţii care e cu~ 
prinsă, într~o altă formă şi în Sf. Scriptură. 

46. Ibidem. p. 160. 
47. P. Svetlov, lnvătătura creştină În expunere apologetică, trad. de PTof. Serghie 

Bejanşi Constantin Tomescu, Chişinău, ,1935, voI. r, p. 303. 
48. Fer. Augustin, In Ioan Trac!. XIV, citat după Teologia Dogmatică şi Simbolică, 

bp. cit.,p. 193. 
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3. Valoarea ei este egală cu a Scripturii, iar rolul ei special este de 
a dezvolta, explica sau preciza Scriptura, ca un mod complementar de 
a comunica aceste adevăruri scripturistice. 

4. Tradiţia apostolică în Biserica Ortodoxă nu a primit o dezvoltare 
oficială şi obligatorie peste formulele din primele opt secole. Admiterea 
unei Tradiţii normative vecine în timp cu Scriptura e un punct de vedere 
lllediuîntre catolici, care o extind ca şi conştiinţă a Bisericii în toate 
timpurile, şi cel pl'Otestant. 

5. Biserica e subiectul Tradiţiei şi fără ea Tradiţia n-ar fi existat şi 
gr înceta să mai fie practicată şi transmisă, dar la rîndul său, şi Biserica 
n-ar fi început să existe şi n-ar exista fără Tradiţie~ De aceea raportul 
dintre ele eunul de complementaritate. 

Tradiţia există şi se transmite numai în viaţa Bisericii, iar mărtu
riile despre existenţa ei abundă în Noul Testament. De aWel, SI. Scrip
tură nu e altceva decît o parte din Tradiţie scrisă. 

6. Izvorul care împinge spre o mişcare fără sfîrşit, conţinutul ine
puizabil care antrenează totdeauna mai departe, poate fi găsit de orice 
creştin în conţinutul interior al Tradi.tiei, Hristos, plenitudinea vieţii 
divine în arătare umană, dar nu va fi sesizat decît atunci cînd va fi căutat 
prin credinţă sporită, prin evlavie, prin efortul şi dorinţa continuă de 
a-l asimila. 

VALOAREA BINELUI IN VIAŢA CREŞTINA« 

Drd. LIVIU STOINA 

Valoaretl indică în mod obişnuit ceea ce s-a numit bun sau Binele 1. 

Binele, valoare fundamentală, are cea mai cuprinzătoare sferă deapli
care în viaţa omului şi totodată cea mai mare diversitate de semnificaţii. 
Omul este deplin ca fiinţă avînd conştiinţa binelui care îi aparţine struc
tural, constitutiv, deci ca dat ontologic de la creaţie. Prin aceasta, el 
distinge ceea ce este bine de ceea ce este rău. Adam, cînd a fost mustrat 
de către Dumnezeu pentru încălcarea poruncii Sale, a răspuns: ,«Am au
zit glasul tău în ~rai şi m-am temut, căci sînt gol şi m-am ascuns» 
(Fac. 3,10). . 

Aproape toate sistemele etice din decursul istoriei moralei pun va
loareabinelui ca temei al activităţii morale, deşi o înţeleg diferit. Aceas
tă valoare a constituit obiectul tuturor controverselor etice, de la So-

* Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctoratu
lui. în Teologie la Catedra de Teologia Morală, sub îndrumare'! P. C. Pr. Prof. Dr. 
Dumitru Radu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

. 1. tn ce priveşte sensul propriu-zis al valorii sînt două feluri de interpretări: 
subiectivistă. (propusă de R. B. Perry) şi obiectivistă (prezentă în gîndirea apuseană 
pînă la Nicolai Hartmann). 
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crate, întemeietorul eticii ca ştiinţă 2 pînă la sistemele etice ale secolu
lui al XX-lea .. Majoritatea acestor sisteme au înţeles binele ca funda
ment şi ţel al moralităţii, dar s-au deosebit uneori în mod radical în a-l 
concepe, a-l defini şi în a arăta condiţiile reali;zării lui, chiar şi atunci 
cînd determinarea unui bine suprem nu s-a recUnoscut ca o problemă fun
damentală a eticii 3, De la primii filosofi greci, etica nu a însemnat decît 
unul şi acelaşi lucru şi anume că este studiul reflexiva ceea ce este bun 
sau rău în conduita umană de care omul este, mai mult sau mai puţin, 
responsabil în mod personal 4, De aceea în etica filosofică binele, ca 
valoare, sub diverse şi multiple interpretări, apare în centrul preocupă
rilor. Diverpitatea sistemelor etice în decursul istoriei constă tocmai în 
semnificaţiile date cuvintelor bine şi rău sau celorlalţi termeni de eva
luare ai acestora 5. 

Binele ca valoare morală fundamentală implică valoarea vieţii uma
ne, precum şi întreaga lume a valorilor morale în general 6. 

După învăţătura ortodoxă, binele îşi are originea şi izvorul în Dum
nezeu,Binele Suprem, ţinta finală spre care se îndreaptă întreaga crea
tură. Tot ceea ce rei;llizează omul credincios în viaţa pămîntească prin 
credinţă în Dumnezeu cel în Treime şi fapte bune, ajutat de harul dum
nezeiesc, este spre progresul spiritual, mîntuirea şi îndumnezeirea lui. 
Căci scopul vieţii creştine constă în preamărirea lui Dumnezeu, cunOi;lş
terea şi unirea tainică cu El în iubir" într-un progres infinit, deci dobîn
direa Împărăţiei cerurilor, a Binelui Suprem. 

2. Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, Istoria filosofiei antice, Editura Institutului Bi
hlic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1982, p. 3491 vezi şi 
ZeJler, Die Philosophie der Griechen, II, 1, 5 Aun. mit einem Anhang von E. Hoffmann, 
Leipzig, 1922. 

3. Isidor Todoran, Bazele axiologice ale binelui, Cluj, 1942, p.14. 
4. Vernon J. Bourke, Histoire de la morale., traduit de l'anglais par J. Mignon, 

Les Editions du CerI, Paris, 1970, p. 8.. . 
5. Ibidem; cf. ,Hristu Andrutsos, Sistem de morală, traducere din greceşte de Dr. 

Ioan Lancrănjan şi Prof. Ermis Mudopoulos, Sibiu, 1947, p. 29-103; Gr. Tăuşan, Evo
lutia sistemelor de morală, ediţia a II-a, Bucureşti, 1924, p. 59-68; Pre'ot Valeriu Ior
dădtescu, Filosofia moralt'j, Partea generală, Iaşi, 1939, p. 77. 

6 .. Cu studiul valorilor se ocupă o parte specială a Filosofiei numită axiologie 
(ă~to<;: - vrednic, de valoare, valoros; 1.6,0<;: - cuvînt, raţiune, teorie, ştiinţă), apă
rută în a doua jumătate a secolului al XIX-lea. Unul din reprezentanţii eticii axiolo
gice, americanul Wilbur M, Urban, se socotea primul filosof modern care a folosit ad
jectivul axiologic, însă acest termen era deja utilizat în Europa. In secolul al XX-lea 
termenul de axiologie a fost folosit pentru prima dată de Paul Lapie (Logique de la 
volonte, 1902) şi E, von Hartmann (GrundrÎss der Axiologie, 1908). ,In limba română, 
primul tratat sistematic de axiologie li reprezintă teza de doctorat a lui Petre Andrei, 
Filosofia valorii, redactată in 1918 şi publicată în 1945. In general, reprezentanţii eticii 
axiologice, mai ales cei din ultimul timp, consideră că există numeroase feluri de va
lori, in diverse domenii ale experienţei: valori estetice, economice, religioase, logice 
şi morale. După o altă împărţire a valorilor sînt noetice,sociale şi religioase. Deci îm
părţirea valorilor diferă de la o interpretare la alta şi tine cont, în general, de obiectul 
sau de domeniul. în care se conturează valorile. Dintre reprezentanţii cei mal impor
tanţi amintim: Franz Clemens Brentano (1838-1917), Edmund Husserl (1859'-1938), 
Max Scheler (1874-1928), Nicolai Hartmann (1882-1950), William Ritchie Sorley 
(1855-1935), Vvillbur M. Urban (1873--1952) etc. ,In general aceştia propun un învă
ţămînt idealist şi obiectivist al valorilor. In ordinea morală el il referă la un oarecare 
tip de experienţă, mai mult sau mai puţin direct, a unei lumi a valorilor etice care 
servesc de norme sau de criterii pentru r{iţiunea practică. Intre această şcoală axiolo
gică a {(valorii ideale)) şi cea a fenomenologie! există o oarecare apropiere. 
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Odată cu crearea lumii şi a omului din nimic (Mac. 7, 28), Dumnezeu 
a stabilit o ordine fizică, logică şi morală: «Şi a privit Dumnezeu toate 
cîte făcuse şi iată că erau bune foarte» (Fac. 1,31). Şi «orice făptură a 
lui Dumnezeu este bună şi nimic nu este de lepădat, dacă se ia cu mul~ 
ţumire» (1 Tim. 4,4). Intemeindu~se pe aceste cuvinte, Biserica Ortodoxă 
învaţă: «creatura este bună, pentru că toate sînt bune cîte le-a creat 
Dumnezeu ... » 7. 

Dumnezeu a creat lumea bună, atît din punct de vedere spiritual, cît 
şi fizic, prin lume înţelegînd tot ceea ce există afară de Dumnezeu, făp
turi văzute şi nevăzute, organice şi anorganice, însufleţite şi neînsufle
ţite, inclusiv omul, cununa creaţiei, pe care l-a înzestrat cu raţiune şi 
libertate, deci şi cu conştiinţa morală. Dionisie Pseudo-Areopagitul îl 
numeşte pe Dumne,zeu bunătatea suprabună şi de aceea, chiar prin exis
tenţa sau supraexistenţa ei, ea extinde binele ca bine esenţial la toate 
existenţele, aşa cum soarele luminează toate nu în baza unei hotărîri, 
ci prin existenţa lui. Prin razele acestei bunătăţi se menţin toate într-o 
unitate şi progresează în bine 8. Binele suprabun dă existenţa şi forma 
tuturor. În El e ceeace e mai presus de esenţă, de viaţă şi deînţelep
dune, sau de minte. Chiar ceea ce nu e încă bine, sa.u Îm e deplin, tinde 
spre bine şi se străduieşte să ajungă să fie şi el în bine, mai presus de 
fiinţă 9. Aşadar, binele îşi are originea în Dumnezeu. 

Toate creaturile lui Dumnezeu formează un întreg unitar şi armo
nios, «cerul şi pămîntul» (Fac. 1,1) numit cu o expresie fericită: «cos
mos» ( o xoap.o<;), «univers» sau «lume». Omul ocupă o poziţie unică în 
lume prin faptul că este creat după «chipul şi asemănarea lui Dum
nezeu» (Fac. 1,26-27). 

In starea primordială omul a fost curat de pornirile rele, deci de pa
timi şi avea o tendinţă spre binele comuniunii cu Dumnezeu şi cu se
menii, dar nu destul de întărit în acestea,. El era conştient şi liber, iar 
în conştiinţă şi libertate avea tendinţa spre cele bune la care era desti
nat să ajungă prin crearea după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu cel 
în Treime. Insă omul nu realizase o conştiinţăprogresată a binelui şi a 
adevărului, nici o libertate asigurată împotriva posibilităţii de a fi robit 
de anumite patimi. Nu avea o stare de păcătoşenie, dar nici nu era îm
podobit cu virtuţi dobindite şi cu gînduri curate consolidate în bine. Se 
afla 'într-o stare de nevinovăţie, dar nu cea cîştigată prin respingerea 
ispitelor, ci pentru că nu încălcase porunca lui Dumnezeu 10. După cum 
afirmă Sfinţii Părinţi, de pildă Sfîntul Irineu sau Sfîntul Grigore de 
Nyssa, în starea primordială omul se afla într-o stare curată la fel ca 
a unui copil nevinovat; lumea era transparentă pentru el, dar nu aşa 

7. Mărturisirea de credinţă a Bisericii Ortodoxe (1642), L 31, traducere de Alexan
dru Elian, Editura Institutului Biblic .. , Bucureşti, 1981, p. 48. 

8. Dionisie PseudoeAreopagitul, Despre Numele divine, cap. IV, 1; traducere din 
greceşte de Preot Cicerone Iordăchescu şi Theofil Simenschy, Iaşi, 1936, p. 30. 

9. Ibidem, IV, 2, p, 31-32, 
10. PI. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă 

I!Jlele teologice, voL 1, Editura Institutului Biblic,,,, Bucureşti, 1978, 
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cum o cîştigă un sfînt prin învingerea opacităţii lumii, deci prin stră
duinţa continuă în bine şi din respingerea permanentă a răului. Puterea 
de cunoaştere a omului era perfectă, raţiunea luminată şi clară, sănă
toasă şi fără prejudecăţi, netulburată şi liberă de rătăciri (Fac. 1,28; 
2,19-20) 11. Da.că starea curată a omului s-ar fi întărit prin fapte de stă
ruinţă în ea,' forţa spirituală ar fi devenit atît de puternică, încît răul, 
manifestat prin corupţie, nu ar fi putut să-şi impună stăpînirea nici în 
lume, nici rîn trup. Potenţa nemuririi, pe care o avea omul de la creaţie 
prin .şufletul său după chipul Creaforului, ar fi devenit o realitate prin 
progresul continuu şi conştient în bine cu ajutorul harului dumnezeiesc. 
Voinţa omului era curată şi dreaptă, întru totul supusă raţiunii sănă
toasea. omului şi astfel lui Dumnezeu. Nu exista dizarmonie între trup 
şi suflet; de aceea putea să săvîrşească binele fără luptă lăuntrică şi fără 
piedici. Şi trupul se afla într-o stare curată .. Aceasta s-ar fi menţim.lt 
dacă omul ar fi acordat sufletului rolul precumpănitor 12. 

Sfîntul Ioan Damaschin arată că omul în starea primordială «avea 
libertatea să stăruie şi să progreseze în bine, ajutat de harul dumneze
iesc, dar tot aşa, să se abată de la bine şi să fie în rău. Dumnezeu a în
găduit aceasta de dragul libertăţii, căci ceea ce se face cu sila nu e 
virtute)} 13. 

Acelaşi lucru l-a accentuat şi Sfîntul Vasile cel Mare. Omul este 
creat ca subiect liber, capabil atît de dialog conştient cu Creatorul, cît şi 
să flexioneze procesele naturii, ca să facă prin acestea conformitate a cu 
voia cea bună a lui Dumnezeu, progresînd în asemănarea cu El. Omul, 
conform libertăţii sale, putea să iubească pe ,Dumnezeu împlinindu-şi 
datoriile faţă de El şi astfel să devină virtuos. Sfîntul Vasile cel Mare 
arată că ((Dumnezeu nu iubeşte ceea ce facem fiind siliţi, ci ceea ce fa
cem din virtute. Iar virtutea se săvîrşeşte din libera alegere, nu din silă. 
Iar libera alegere atîrnă de noi. Iar ceea ce atîrnă de noi, este liber
tatea» 14. 

2. Originea şi natura răului. 

Starea primordială nu a durat mult, deoarece omul n-a apucat să 
se obişnuiască în bine, să se consolideze în ascultarea cfe Dumnezeu şi 
să progreseze în cunoaşterea Lui. Omul nu era rău, deoarece Dum
nezeu - Binele suprem, nu a creat decît lumea bună. Răul a fost ales 
de către om prin neascultarea poruncii lui Dumnezeu. El nu este opera 
lui Dumnezeu, ci a fiinţelor raţionale (mai întîi a diavolului, apoi a 
omului), care au păcătuit prin neascultarea poruncii lui Dumnezeu şi prin 
aceasta s-au abătut de la izvorul binelui. Aşadar, după învăţătura orto
doxă răul îşi are originea în decizia liberă a unor spirite create, care 
la inceput au fost bune. De aceea, răul este, în primul rînd, de ordin 

11. *1*1* Teologia Dogmatică şi Simbolică r Manual pentru Institutele teologicerEdi
tura Institutului Biblic ... , Bucureşti r 1958 r p.521 ;d. Hristu Andrutsos, Dogmatica Bi
sericii Ortodoxe Răsăritene r traducere de Dr. Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1930, p. 151; 
Idem, Simbolica r traducere de Prof. Iustin Moisescu, Editura Centrului Mitropolitan al 
Olteniei, Craiova, 1955, p. 136. 

12. Ibidem. 
13. De iide Orthodoxa, liber II, cap. 12, P.G. 94, col. 92 C. 
14. Homilia quod Deus non est ductor malorum, P.G. 31. col. 345. 



VALOAREA BINELUI ÎN VIAŢA CREŞTINA 651 

moral. O consecinţă a răului moral este răul fizic (durerile fizice şi 
moartea) ,15. 

Părinţii capadocieni spun că nu există rău fizic, ci numai moral; du
pă cum virtutea este una în esenţă, aşa şi răul 116. 

Sfinţii Părinţi afirmă că răul nu are fiinţă, întrucît nu este creat de 
Dumnezeu, iar fiinţă au numai cele create de Dumnezeu. Răul nu con
stituie o entitate, ci numai o lipsă a binelui. De aceea poate fi şi înlătu
rat. Nu este legat fiinţial de o realitate şi nu face parte integrantă din 
vreo creatură. El constă în îndepărtarea omului de la izvorul Binelui 
- Dumnezeu şi de la practicarea lui în comuniune de iubire 17. Răul nu 
este un principiu al existenţei, adică al existenţei rele, însă implică 
existenţa personală. Răul a fost cauzat de îngerii căzuţi - diavolii prin 
libertatea lor şi mai apoi de om. Răul vine de la persoană, de la îngerii 
deveniţi diavoli prin mîndrie şi de la un om care se abate de la cuvîn
tul lui Dumnezeu, în mod conştient şi liber, sau care nu-şi îndepiineşte 
îndatoririle cu care este dator, în relaţia sa cu Dumnezeu, cu semenii şi 
cu intreaga creaţie, cu lumea. Invăţătura ortodoxă explică răul ca avîn
du-şi originea în libertate, fără să-I lege de esenţa realităţii, a realităţii 
externe sau a celei create de Dumnezeu. Sfîntul Vasile cel Mare zice: 
«De unde e rău omul? Din propria lui libertate. De unde e rău diavo
luI? Din aceeaşi cauză, avînd şi el viaţă liberă şi prin libertatea lui 
avînd putinţa să rămînă lîngă Dumnezeu, sau să se înstrăineze de El ( ... ). 
Acesta e răul: înstrăinarea de Dumnezeu. O mică întoarcere a ochiului 
ne face să fim ca soarele, sau cu umbra trupului nostru. Cel ce priveşte 
spre soare se luminează îndată; cel ce se întoarce spre umbră va avea 
parte în chip necesar de întuneric. Astfel diavolul are răutatea prin li
beră alegere, dar firea lui nu e opusă binelui» 18. 

După învăţătura ortodoxă trebuie să admitem ca origine suplimen
tară a răului libertatea unor spirite mai puternice decît spiritul uman, 
capabile de un rău cu mult mai mare decît e în stare omul. Insă originea 
răului nu este pusă în libertatea spiritului divin atotputernic, deoarece 
aceasta nu ar mai face posibilă mîntuirea lumii de rău, iar Dumnezeu nu 

15. In concepţia diferitelor sisteme filosofice, răul este de trei feluri: moral, fizic 
şi metafizic. (Vezi Fanu-Al. Duţulescu, Dicţionarul filosofiei, Ed. Scrisul românesc 
S.A. (Craiova, (f.d.), p. 234; E. Masson, Le mal, în «Dictionnaire de Theologie catholi
que»; IX, 2, 1927, col. 1679. 

Această împărţire nu este de IU.at în consideraţie deoarece structura răului este 
mai ales de natură morală, la baza lui aflîndu-se liberul arbitru. 

16. Karl Granau, Das Theodizeeproblem in der altchristlichen Aufiassung, I.C.B. 
Mohr, Tubingen, 1922, p. 31-32. . 

17. De pildă Sfîntul Vasile cel Mare spune: «Nu socoti nici pe Dumnezeu cauză 
a existenţei răului, nici nu închipui răul ca avînd o existenţă proprie ( ... ). Căci răul e o 
lipsă a binelui ( ... ). Dacă toate sînt din Dumnezeu, cum ar fi răul din bine ? Căci nimic 
rău nu e din bine, nici răutatea din virtute» (Homilia quod Deus non este auclol ma
Iamm, P.G., 31, col. 341). 

Despre prOblema răului la unii Sfinţi Părinţi şi scriitori bisericeşti, vezi Michd 
Spanneut, Permanence du stoicisme, De Zenon it Malraux, Editions J. Duculot, S.A. 
Gembloux, 1973, p. 154-155; E. Masson, op. cit., în «D.T.c'», IX, 2, 1927, col. 1681-
1704; Pr. Praf. 1. G. Coman, Dumnezeu nu e autor al răului, în «Studii teologice)), m. 
1-2, 1953, p. 38-50. 

18. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit., P.G. 31, col. 348. 
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ar mai fi Dumnezeu 19. Omul, deşi poate săvîrşi răul, nu poate totuşi 
zădărnici scopul general al creaţiei, căci Dumnezeu poartă de grijă aces
teia, condudnd-o spre ţinta ei finală: mintuirea şi .lndumnezeirea în Hris
tos, limitind în acest sens, puterea răului sau direcţionindu-l în aşa fel 
ca să nu tulbure ordinea generală a lumii, ci chiar să servească în pla
nul general al ei. Dumnezeu încearcă pe cei ce-L iubesc, in felurite chi
puri, dar nimeni nu este încercat peste puterile proprii. Exemplu este 
dreptul Iov care a depăşit toate încercă.t:ile, ieşind din toate acestea mai 
curat decît aurul (Iov 23,10). Aşadar răul nu există ca un principiu, ci 
ţine de o persoană, adică vine de la o persoană şi este permis de Dum
nezeu, fiindcă respectă libertatea şi cîrmuirea de sine a omului. Neţinînd 
de firea zidirii în general şi a omului în special, el poate fi învins, cum 
a. şi fost învins în lumea aceasta de Hristos, Dumnezeu-Omul, care ne-a 
mîntuit pe noi şi lumea din robia păcatului şi a morţii, la «plinirea vre
mii» (Gal. 4,4). 

Răul, deşi manifestă proporţii şi puteri destul de mari în lume, poate 
fi ţinut în friu de către oni care se poate izbăvi de el aproape în între
gime, ca subiect care îl săvîrşeşte, atît prin eforturile sale, cît şi cu aju
torul harului dumnezeiesc, deci cu puterea lui Dumnezeu :210. 

Prin căderea în păcat, chipul lui Dumnezeu în om s-a întunecat, dar 
nu s-a distrus sau desfiinţat. Atît făptura umană cît şi lumea au rămas 
bune, dar mult întunecate. Căci Fiul lui Dumnezeu S-a întrupat ca om 
spre a mîntui întreaga creaţie de robia păcatului, a răului şi a morţii 
(Ioan 3,16-17). De aceea sînt greşite atît concepţia pesimistă despre lu
me, cît şi aceea a optimismului absolut ~1. 

Deci atît făptura umană, cît şi lumea sînt bune. După cădere ele 
nu au luat un chip total şi fatal opac şi nici cunoaşterea omului nu s-a 
restrîns cu totul la o cunoaştere adaptată unui chip opac, netransparent, 
al lumii. Ele au sens numai prin faptul că pot fi conduse, fiind malea
bile, «spre un mod de existenţă superioară şi eternă, spre adevărul sau 
binele desăvîrşit, care constă în iubirea şi unirea între Dumnezeu şi 
lume, între oa.meni şi Dumnezeu şi Între oamenii' înşişi; adică numai 
dacă e văzută ca un trapsparent, în subţiere spre relaţia de iubire de
plină între Dumnezeu şi oameni şi între oamenii înşişi» 22. 

3. Patimile - expresii ale răului ln viata creştină 

Răul mai are şi un alt aspect. El este şi un' act al cărui conţinut 
constă 1ntr-o folosire a puterilor firii umane contrar acesteia, despre care 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune: «Răul este abaterea lucrării 
puterilor sădite în fire de la scopul lor şi altceva nimic. Mai ales după ce 
s-a produs, sau cei ce l-au produs s-au obişnuit cu producerea lui, răul 
înmulţeşte slăbiciunea firii, sau a' puterilor, sau deprinderea folosirii lor 

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru StăniIoae, op. cit., p. 452. 
20. Ibidem. 
21. Concepţia pesimistă despre lume susţine că lumea este rea, sau că este cel 

mai mare rău din cîte se pot închipui şi că in ea nu ne putem mîntui. Optimismul ab
solul a fost susţinut de Leibniz, în concepţia căruia lumea actuală e cea mai bună pe 
care trebuie să o creeze Dumnezeu. 

22. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 474. 
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contra firii. Făcîndu-se astfel călcător de poruncă şi necunoscînd pef 

. Dumnezeu, acela şi-a amestecat cu încăpăţînare răul în toată simţirea şi 
În toată puterea cugetătoare şi aşa a îmbrăţişat cunoştinţa compusă şi 
pierzătoare, producătoare de patimi, a celor sensibile)} 23. 

In acest mod, răul înseamnă şi un minus în existenţă dar nu minus 
care creşte continuu. Referindu-se la acest aspect Sfinţii Părinţii au 
spus că răul este o non-existenţă (p,7j 15\1), sau o existenţă fără con
sistenţă. Deci nu o lipsă totală a existenţei, ci o ştirbire, o slăbire esen
ţială a ei, o lipsire de ceea ce constituie cu adevărat suportul existen
ţei ('t:b 15\1). Prin aceasta, răul intrat în existenţă îi slăbeşte fiinţa şi o 
perverteşte, manifestate în pasiunile produse de actele contrare binelui 

·şi deci lui Dumnezeu, Binele suprem. Pervertire a şi slăbirea fiinţei îşi 
au originea în libertate, iar durata, în consimţire a libertăţii, deoarece 
răul nu intră în fiinţă şi nu se menţine fără consimţămîntul ei. Fiinţa 
poate fi vindecată de rău prin voinţa ajutată de harul dumnezeiesc 24. 

Patimile stăpînesc fiinţa umană, înrobindu-i voinţa i în ele se mani
festă o sete fără margini. După cum spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, 
omul robit de patimi se află într-o continuă preocupare cu nimicul, cu 
non-existenţa, căci caută să-şi astîmpere setea cu nimicul patimilor 
sale 25. 

Patimile se manifestă cu violenţă, duc la slăbirea caracterului de 
persoană şi la o accentuare a celui de natură i ele produc osfîşiere şi 
o dezordine în această fiinţă. Efedulpatimilor, deci al răului, trece de 
la un subiect şi asupra altor subiecte, deci la semenii lui. Avînd efect 
negativ asupra fiinţei umane, patimile produc o sfîşiere şi o dezordine 
şi asupra relaţiilor dintre subiectul lor şi semenii lui. Aproape orice pa
timă încearcă să reducă pe semeni la treapta inferioară a unor obiecte i 

aceştia căutînd să se apere, se naşte o luptă care are drept consecinţă 
fărîmiţarea comunităţii umane care nu mai poate progresa ÎIi bine 26. 

2. BINELE IN TEOLOGIA MORALĂ ORTODOXĂ 

1. Binele în contextul celorlalte valori religios-morale 

Moralitatea faptelor omeneşti a fost înţeleasă în diverse moduri i ea 
constă în «însuşirea ce o dobîndesc faptele libere şi conştiente ale omu
lui prin raportarea lor la legea morală, iar fiinţa moralităţii stă tocmai 
în raportul sau relaţia dintre aceste fapte şi legea morală» 2,7. 

Faptele libere şi conştiente pot fi rele sau bune, în funcţie de rac 
portul în care se află cu legea morală. Atît legea morală naturală, cît şi 
legea pozitivă dumnezeiască sau cea omenească, avîndu-şi izvorul în 

23. Răspunsuri către Talasie, în FilocaIia, vol. III, traducere din greceşte de Prot. 
stavr. Dr. Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1948, p. 8-9. 

24. Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 454. 
25. Idem, Teologia Morală Ortodoxă pentru Institutele teologice, voI. III. Spiri. 

tualitatea ortodoxă, Editura Institutului Biblic ... , 1981, p. 55-56. 
26. Ibidem, p. 68. 
27. **", Teologia Morală Ortodoxă pentru Institutele teologice, voI. 1. Morala ge

nerală, Editura Institutului Biblic ... " 1979, p. 74. 
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Dumnezeu şi totodată fiind o expresie a binelui, cer, prin însăşi fi' 
lor, ca făptura umană să .săvîrşească binele, în orice împrejurare con
cretă a vieţii şi să evite răul. De aceea valoarea binelui este valoarea 
morală şi se încadrează în valorile religioase. Pe cînd valorile noetice 28 

şi valorile sociale 29 fac apel la realitatea empirică, valorile religioase 
se raportă, după învăţătura creştină, la realitatea transcendentă perso
nală - Dumnezeu, şi aceasta pentru că domeniul lor înglobează, pe lîngă 
realitatea vieţii pe plan empiric, dimensiunea transcendentă a realităţii. 

Etica filosofică vorbeşte despre valori şi stabileşte raportul dintre 
ele. rnsă învăţătura creştină, ca valoare, tinde să treacă peste cadrul 
umanului, deci peste ceea ce este efemer, proiectînd, ca valoare supre
mă viaţa omului credincios în funcţie de Dumnezeu, Binele suprem. Deci 
valoarea binelui nu rămîne izolată, ci se află în legătură intrinsecă cu 
valoarea religioasă şi morală absolută - Dumnezeu cel în Treime, Bi
nele suprem în care îşi găseşte izvorul orice bine mărginit, iar în ceea 
ce priveşte creaturile, El este cauza, calea şi ţinta finală spre care se 
îndreaptă acestea. După cum spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Fiul 
a dăruit existenţa tuturor creaturilor şi mişcarea spre ţinta finală: «Tot 
ce se mişcă după fire se mişcă, desigur, dintr-o cauză. Şi tot ce se mişcă 
dintr-o cauză, dintr-o cauză şi există. Iar tot ce există şi se mişcă dintr-o 
cauză a avut, desigur, ca origine a existenţei, cauza care este şi pentru 
care a fost adusă la existenţă, iar ca ţintă (-teAO~) a mişcării, aceeaşi cauză 
pentru care se mişcă şi spre care se grăbeşte. Dar tot ceea ce este şi 
se mişcă pentru o cauză este desigur şi creat. Iar dacă ţinta celui ce se 
mişcă este cauza pentru care se mişcă, ţinta este, desigur, identică cu 
cauza pentru care s-a creat şi este. Deci una este, desigur, ca origine şi 
ţintă a ceea ce este şi se mişcă, tot ce este şi se mişcă. Căci Aceasta, 
fiind o putere activă, face şi produce în chip dumnezeiesc, ca origine, 
cele create şi atrage ca ţintă, în chip providenţial, pe cele ce se mişcă 
şi le pune hotar» 30. 

Dumnezeu descoperă voinţa Sa celor ce cred în El. prin legea mo
rală. De aceea a practica binele înseamnă a împlini voia lui Dumnezeu. 
În acest mod binele este identic cu voinţa lui Dumnezeu. Datoria mo
rală ne cere să ne unim voinţa noastră cu voinţa lui Dumnezeu care cu
prinde totul; cînd ne unim cu ea şi sîntem în deplină armonie dobîndim 
o regulă absolută şi universală pentru o acţiune 31. Mîntuitorul Hristos 
spune: «Mîncarea Mea este să fac voia Celui ce M-a trimis» (Ioan 4, 
34); în Rugăciunea «Tatăl nostru ... » El ne învaţă să ne rugăm astfel: «Fie 
voia Ta, precum în cerşi pe pămînt 1» (Luca 11, 2), iar în Predica de pe 
munte a avertizat: "Nu oricine zice: Doamne, Doamne, va intra în rm
părăţia cerurilor, ci cel ce face voia Tatălui Meu Celui din ceruri» (Ma-

28. În cadrul acestora remarcăm: valoarea cunoaşterii (are ca obiect adevărul, 
valoare absolută) şi valorile logice. 

29. Acestea sînt forme generale de cultură, rezultante ale unor judecăţi de va
loare: juridice, etice, istorice, estetice, cultural-sociale. 

30. Ambigua, traducere din greceşte, introducere şi note de Pr. Prof. Dr. Dumitru 
Stăniloae, în col. "Părinţi şi Scriitori Bisericeşti)} (P.S.B.), voI. 80, Editura Institutului 
Biblic ... , 1983, p. 227-228. 

31. Vladimir Soloviev, La justiiication du bien, Essai de philosophie morale, Edi
tions Montaigne, Aubier, Paris, 1939, p. 177. 



VALOAREA BINELUI ÎN VIAŢA CREŞTINA 655 

21). Temeiul voinţei lui Dumnezeu .,.- Persoană supraexistentă şi 
"",,,,,,,,,- nu este decît cel al creării, mîntuirii şi îndumnezeirii lumii: 

Sa bunătate şi iubire. Iar scopul constă în preaslăvirea lui Dum
şi fericirea care corespunde cu cea veşnică. Dumnezeu, perfecţiu-

deplină, este cel mai înalt bine spre care tinde toată făptura care a 
creată bună. De aceea morala creştină nu se ocupă în mod teoretic 
de faptele sau lucrările săvîrşite sau concepute de om, ci are me
de a mîntui şi a arăta omului calea spre îndumnezeire. Procesul 

de mîntuire şi îndumnezeire este îndelungat şi constă în activarea chipu-
dat ontologic, întru asemănarea după har cu Dumnezeu; acesta, 

depinde în mare măsură de acţiunea şi lucrarea omului credincios, 
ajutat mereu de harul dumnezeiesc fără de care nimeni nu ar putea 

l'f"aliza cunoaşterea Binelui suprem. Totodată procesul de îndumnezeire, 
mijloc de realizare a chipului în asemănarea după har cu Dumnezeu, 

desăvîşirea, implică realizarea unei vieţi virtuoase, aici pe pămînt, 
centrul căreia primează săvîrşirea binelui. De aceea binele, consi-

«valoarea valorilor morale» 32 este esenţa vieţii morale creştine. 
Valorile morale se prezintă ca valori ale persoanei, dar în strînsă 

legătură cu Persoa~a supraexistentă, Dumnezeu Cel în Treime. Persoana 
umană, creată după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu cu raţiune şi 
libertate, pentru un dialog relaţional şi comuniune de iubire cu Crea
torul este responsabilă, purtătoare de valori 33 şi tinde să participe la lu
mea valorilor prin comuniune. Fiind raportate la libertatea şi raţiunea 
'persoanei umane, valorile morale se deosebesc de celelalte valori 34. Ele 
Se înfăţişează conştiinţei morale cu caracter de absolut deoarece îşi au 
izvorul în Dumnezeu. De aceea imperativele morale sînt categorice, nu 
ipotetice 35. 

Toate valorile morale îşi au temeiul în valoarea fundamentală a bi
nelui,ca forme particulare ale lui. Binele străbate aceste valori, deci nu 
este suma lor, deoarece reprezintă şi un plus faţ~ de valorile pe care le 
fundamentează 36. Diferitele sisteme etice din decursul istoriei moralei 
au pus accentul pe diverse valori particulare: fericire, plăcere, utilitate 
etc. 37 şi le-au identificat cu binele. După învăţătura ortodoxă toate 
aceste valori pot fi acceptate şi privite prin prisma binelui, dar fără să 
constituie prin ele înseşi fiinţa binelui. 

Binele ca valoare morală fundamentală trebuie să aibă un sens 
obiectiv, nu unul subiectiv ce ar putea rezulta din înc1inările şi moti
vele personale ale omului. Criteriul suprem al binelui moral îl vedem în 
libertatea şi demnitatea morală a fiinţei umane care, prin darul vieţii, 
ocupă o poziţie unică în lume şi în faţa Creatorului. De aceea însuşirea 
specifică a binelui constă în preţuirea şi. respectul demnităţii morale atît 
a. noastră, cît şi a semenilor 38. 

32. Isidor Todoran, op. cjt .. p. 113. 
33. Lucrurile nu sînt purtătoare de valori morale, deoarece nu sînt responsabile; 
34. Isidor Todoran, op. cit., p. 110. 35. Ibidem, p. 115. 36. Ibidem,p. 114. 
3'1. Vezi Hristu Andrutsos, Sistem de morală, p. 35--48. 
38. Isidor Todorau, op, cit., p. 114. Despre bine ca valoare religios-morală şi de

spre valoare în general ve:zi N. O. Lossky, John S, Marshall, Value and Existence, Lon-
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2. Iisus Hristos - izvorul binelui moral. 

Logosul sau Cuvîntul lui Dumnezeu a fost prezent în lume de la 
crearea ei atît prIn raţiunile tuturor lucrurilor, chipuri create şi susţi
nute de raţiunile Lui eterne, cît şi prin persoanele umane care în raţio
nalitatea lor vie sînt chipurile ipostasului Său, create perfecte şi bune, 
pline de putere, de viaţă şi de lumină, cu scopul de a gîndi raţiunile lu
crurilor împreună cu Raţiunea divină personală într-un dialog relaţio
ual şi comuniune de iubire. Acest dialog e într-o dezvoltare continuă şi 
din ce în ce mai "deplin deoarece persoanele umane primesc de la Crea
torul şi Proniator:ul lor nu numai sensuri, ci şi bunuri materiale şi spiri
tuale care nu pot fi înţelese decît prelucrate şi descifrate într-o cola
borare comună spre binele tuturor, impusă de împrejurări, din care nu 
lipseşte lucrarea diriguitoare, gînditoare şi cuvîntătoare în bine a Logo
sului dumnezeiesc 39, Toate persoanele umane colaborează în acest mod 
la adaptarea lucrurilor şi a împrejurărilor la trebuinţele lor superioare 
şi la descifrarea tot mai adîncă şi mai nuanţată a sensurilor lor, care 
nu pot fi. decît bune, la îmbogăţirea limbajului şi prin aceasta la propria 
lor îmbogăţire spirituală. Astfel Logosul divin comunică prin creaţie şi 
prin dezvoltarea ei, condusă de providenţă, înţelesuri şi norme sau cu~ 
vinte mereu noi, bune, superioare; totodată Se comunică tuturor oa
menilor din toate timpurile şi locurile, ca iubire, pentru conducerea lor 
spre o tot mai adîncă şi nuanţată cunoaştere a Sa şi spre o tot mai spo
rită conformare şi comuniune cu Sine 40, cu Binele suprem. 

Prin căderea primilor oameni din mîndrie, r.elaţia dialogică şi co
muniunea de iubire cu Însuşi Izvorul binelui au fost rupte, ajungînd sub 
stăpînirea păcatului, deci a răului, pierzînd comuniunea harică cu Dum
nezeu. Această cădere l-a dus pe om într-o tot mai adîncă afundare în 
rău şi la înstrăinare a din ce în ce mai mare de Dumnezeu; el nu se mai 
putea întoarce la comuniunea de viaţă şi iubire, la Izvorul binelui, ci 
se îndrepta spre pieirea veşnică. Pentru a ajunge din nou la comuniunea 
de viaţă şi iubire cu Dumnezeu, Binele suprem, omul trebuia să înfrîngă 
trei bariere: stricăciunea intrată în firea sa, păcatul şi moartea. Ca să le 
învingă, Se întrupează Fiul sau Cuvîntul lui Dumnezeu pentru ridica
rea omului şi a lumii din rău la Izvorul vieţii şi binele său, conform 
scopului pentru care fuseseră create (Ioan 3, 16-17; 1, 11, 14; Efes. 2, 
4-5 ; Tit 3,4-5) 41. 

Lucrarea mîntuitoare asupra tuturor oamenilor din toate timpurile şi 
locurile nu este decît o prelungire a lucrării mîntuitoare a lui Hristos 
asupra. firii Sale omeneşti; în întregimea ei, se împlineşte prin Intrupa
rea, Invăţătura, Patimile şi Jertfa pe Cruce a Dumnezeu-Omului, Iisus 

don, 1935, p. 192-193 i V.ralter A. Weisskopf, Existence and Values, în voI. New 
Knowledge in Human Values, Edited by Abraham H. Maslow, Foreword by Pitirim 
A. Sorokin, Henry Regnery Company, Chicago, 1971. p. 107-118; «A Dictionary of 
Christian Ethics», Edited by John Macquarrie, Sixth impression, London; 1978, p. 
137-139. 

39. Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., voI. 2, p. 11.' 
40. Ibidem, p. 11-12; ef. Vladimir Soloviev, op. cit., p. 176. 
41. *"1* Teologia Dogmatică şi Simbolică, voI. 2, p. 565. 
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şi Invierea Sa din morţi, încheindu-se cu Înălţarea Sa la ceruri 
~ntru slavă de-a dreapta Tatălui. . Întrupq.rea Cuvîntului dumnezeiesc nu 
{arJ'i avut niyi un rost dacă răul ar fi fost legat în mod fiinţial de om şi 
tie lume sau dacă omul ar fi fost iremediabil luat în stăpînire de rău. 
I;nşă, pentru că răul nu a fost legat în mod esenţial de om şi de lume şi 
nu s-a produs din iniţiativa exclusivă a omului, care nu a fost numai 
autor al răului în creaţie, ci şi victimă pasivă a lui, protestind mereu 
prin ceea ce a. rămas bun în el împotriva răului spre care este ispitit, 
Fiul lui Dumnezeu S-a întrupat, avînd puterea să strice, chiar prin trup 
lucrurile'diavolului (1 Ioan 3, 8) 42. Prin' Întruparea Sa ca om Hristos 
'he-a făcuţ· iarăşi accesibilă comuniunea cu Sine şi cu întreaga Sfînta 
Treime. Numai El, Izvorul binelui, ne-a dat puterea. să ieşim. deplin din 
puterea răului, deci din egoismul păcatului, a coruptibUităţii care se în-
ch~iecu ll).oartea şi pieirea veşnică. . 

Crucea lui Hristos constituie o nouă treaptă în opera de mîntuire 
a . tuturor oamenilor din toate timpurile şi locurile 43, deci de ridicare. din 
robia răului la o star,e superioară în carenu Se poate sta decîtpracti-' 
cînd şi 'realizînd binele. Căci prin Crucea lui Hristos a fost omorîtă în 
m()d real dti.şmănia (Efes. 2, 16) şi am fost împăcaţi cu Dum;nezeu, dar ,şi 
intre noi i. jertfa înseamnă renunţarea la orice egoism şi dăruirea noas
tră totală lui Dumnezeu. Pe verticală, jertfa de pe Cruce restabileşte co",: 
muniunea între Dumnezeu şi om, iar pe orizontală restabileşte însă,şi fi
rea umană afectată de rău din egoismul şi învîrtoşarea 'ei în faţa lui 
'lui Dumnezeu şi în mulţimea indivizilor care o fărîmiţează în părticele, 
după cum spune Sfîntul Ma:x;im Mărturisitorul. Pe Hristos Il doare lipsa 

'. de sensibilitate şi învîrtoşarea inimii oamenilor, dar această durere li elă 
şi puterea să moară pentru a-i scoate din robia ipăcatului şi 'a morţii, 
cleei a răului. El a trăit moartea în toată vas,titatea şi adîncimea ei, dar 
fără să,' fi fost copleşit spiritua-l de ea vreo clipă 44. Hristos S-a jertfit pe \ 
Cruce ca să he atragă şi pe noi în starea de jertfă curată faţă de Dum
nezeu, dar şi faţă de semenii noştri, căci jertfa, ca suprem act al iubirii, 
sparge şi nill).iceşte zidurile egoismului şi ale individualis:Q:l1ilui. Împă-, 
carea cere jertfă, se realizează şi se menţine prin jertfă, prin .jertfire, 
pentru binele şi mîntuirea semenilor noştri, a existenţei n<;>astre, pe care 
.în starea de egoism, am vrea să o ştim numai ca bun individual 45 • 

. . ' 1;0. strînsă legătură cu Crucea, se află :Invierea care înnoieşte, trans
lormăontologic pe om, îl deschide spr,e realizarea binelui. şi desă
virşeşte unirea lui Dumnezeu ,cu noi toţi., Invierea continuînd Crucea, 
constituie o nouă zidire a omului, a vieţii, dar şia întregii creaţii 46 in 
pine. Astfel mîntuirea adusă de Hristos constituie a doua creaţie a lumU, 
Hristos fiind al doilea.Adam. Prin Inviere, Trupul lui Hristos constituie 
şi un izvor de viaţă dumnezeiască pentru noi in viaţa pămîntească, un 
i~vor de putere şi de curăţie, de care ţine progresul şi comuniunea noas- ' 

42. Pr. Prof. Dr. Dumitru 'f)tăniloae, op. ci!., voI. 1, p. 464. ' 
43. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc al mlntuirii, tn 

.. Ortodoxia»; nr. 1/1974; p. 101. 
44. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului,' Sibiu, 

.1943, p.303. 
45. Pr. Prof. Dr. Dumitn.j Radu, op. cit., p. 101. 
46. Ibidem, p. 102. 
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tră cu Dumnezeu, Binele suprem, şi între semenii noştri, deci în comu
nitate. Atît Sfînta Scriptură, cît şi Sfinţii Părinţi afirmă că din Hristos 
Cel înviat iradiazii lumina şi puterea Sfîntului Duh, umplîndu-i şi pe 
oameni de acest Duh. Această putere continuă să se comunice şi după 
Inălţare şi ea va spiritualiza treptat şi trupurile noastre, ducîndu-Ie spre 
Înviere, prin iradierea din El în noi(Rom. 8, 9-11). 

3. Viata şi lnvătătura Mîntuitorului Hristos, 
coordonate ale săvîrşirii binelui de către creştini. 

Aşadar, în Hristos ni s-a deschis tuturor oamenilor, din toate 
timpurile şi locurile, calea spre ţinta deplinei umanizări şi El e calea 
spre aceasta 47. Pentru a ajunge la comuniunea supremă cu Binele su
prem, deci la însuşirea roadelor Crucii şi Invierii Mîntuitorului Hristos, 
omul trebuie să ia ca model pe Modelul suprem şi unic, adică viaţa Sa 
pe pămînt urmînd întru totul .Învăţătura Sa.· El e modelul ultim al ome
niriişi în unire cu El îşi află ea desăvîrşirea. 

Mîntuitorul Hristos ne vorbeşte prin viaţa Sa cerîndu-ne răspunsul, 
accentuînd responsabilitatea în noi prin modelul de om pe care ni-l pune 
în faţa noastră. Pentru că El a fost om realizat deplin în di~log relaţio
nal de comuniune cu semenii săi, El ne cere să ne realizăm ca oameni 
in Telaţia cu semenii ndştri din fiecare moment. Prin modelul vieţii Sale 
ne leagă direct de Sine şi ne comunică puterea de a face binele în iu
bire deplină, cerîndu-ne să facem fapte bune în orice împrejurare con
cretii a vieţii. Prin pilda vieţii Sale ne ajută să creştem spiritual, după 
chipul Său. Cine Îl vede pe Hristos prin credinţă, vede peste tot Per
Soana Sa ca fiind Cuvînt ipostatic izvorÎtor de cuvinte şi de fapte, pline 
de putere, lumină, adevăr şi bine 48. Prin viaţa şi faptele pilduitoaTe ale 
Mîntuitorului Hristos se concretizează Ihvăţătura Sa, pe care Părinţii 
Bisericii o trăiau, gîndeau şi vorbeau în spiritul ei, deoarece «cuvîntul 
citit şi ascultat îi conducea la Persoana vie a Cuvîntului» 49. 

Prin învăţătura Sa pe care ne-a dat-o, El ne tălmăceşte umanitatea 
Sa desăvîrşită, datorită unirii ei ontologice şi spirituale cu firea dum
nezeiască şi prin forma ei cristalizată în porunci, în calitatea Sa de Dum
nezeu, cere tuturor oamenilor să-L ia ca model şi să-I urmeze, făgăduin
du-le în acest scop ajutorul Său, în eforturile lor: ,«Învăţaţi de la Mine, 
că sînt blînd şi smerit cu inima» (Matei 19, 22). Invăţătura Mîntuitoru
lui Hristos, învăţătură de-viaţă-dătătoare, are un conţinut perfect de la 
început; nici un precept nu poate fi eliminat din ~a, deoarece El însuşi, 
ca subiect ce Se tălmăceşte în ea, este desăvîrşit. In acelaşi timp ea este 
unicul drum care se dovedeşte obligatoriu de urmat pentru noi în această 
viaţă, unicul drum de desăvîrşire, dar şi ca o cale posibilă de urmat 
pentru a ajunge la desăvîrşire 50. Aceasta, pentru că Mîntuitorul Hris
tos este învăţiitorul şi Proorocul suprem prin Însăşi Persoana Sa; în-

47. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ottodoxă, vo1.2, p.30. 
48. Ibidem, p. 128. 
49. Paul Evdochimov, L'Ol"thodoxie, Editions Delachaux et Niestle, Neuchâtel 

(Suisse), Paris, 1965, p. 187. 
50. Pr.Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 29. 
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El este unic, Învăţătura Lui este şi ea unică, dar nu prin compa
cu alte învăţături unice, deoarece ea este situată pe un plan su

periOl". Persoana Mîntuitorului este identificată cu învăţătura Sa şi deci 
nu poate izvorî decît din El, avînd. puterea Sfîntului Duh după cum 
spune Însuşi Mîntuitorul: «Cuvintele pe care vi le-am spus sînt duh şi 
viaţă» (Ioan 6, 63). Prin energiile aduse în noi de Duhul lui Hristos, de 
Care sînt pline cuvintele Lui, noi sîntem făcuţi tot mai mult după chipul 
lui Hristos 51. Din persoana Sa iradiază atît învăţătura despre Dumnezeu, 
cît şi cea despre omul adevărat şi bun, aşa cum este El realizat în Hris-
16s şi cum trebuie să ajungă toţi cei ce cred în El. învăţătura Lui este 
iistfel revelaţia culminantă despre Dumnezeu şi despre om, întrucît El 
însuşi este, ca Persoană, această revelaţie 52. Atît în Persoana, cît şi în 
I'nvăţătura Sa este întruchipat Binele suprem care se prelungeşte în cei 
ce cred în El şi-I împlinesc poruncile. El este Învăţătorul prin excelenţă 
(Ioan 13, 13) şi a spus despre Sine: «Eu sînt lumina lu~i; cel ce Imi 
Llrmează Mie nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieţii» (Ioan 
8, 12) sau: «Eu sînt calea, adevărul şi viaţa. Nimeni nu vine la Tatal 
Meu decît prin Mine» (Ioan 14, 6). El e Învăţătorul suprem prin însăşi 
Persoana Sa, deoarece din aceasta izvorăşte Învăţătura Sa, care arată 
drumul bun şi adevărat al omului spre eternitatea desăvîrşită a exis
tenţei. Căci «întru El era viaţă şi viaţa era lumina oamenilor» (Ioan 1, 
4). Invăţătura Lui arată adevăratul drum al umanităţii, cel al binelui, 
deoarece «harul şi adevărul au venit prin Iisus Hristos» (Ioan 1, 17), în 
ea se vede viaţa Lui de dinainte şi de după Înviere, deci şi omul credin
cios aşa cum e chemat să fie în împărăţia lui Dumnezeu care este o, 
Impărăţie a binelui. Aşadar, învăţătura lui Hristos este una din formele 
prin care Se ~omunică şi celorlalţi oameni Persoana lui Hristos prin firea 
Sa omenească, pentru progresul lor pe calea binelui în viaţa pămîn
teasdi, deci al mîntuirii şi îndullmezeirii lor. 

4. Necesitatea practicării binelui pentru mintuirea 
şi îndumnezeireacreştinilor 

Progresul omului credincios în bine, deci mîntuirea şi îndumnezei
rea în Hristos, are loc în şi prin Biserică. Persoana umană comunică li
ber cu Dumnezeu Unul întreit deoarece poartă în sine chipulCreato
ruluP3. Pentru a ajunge la ţinta finală - Hristos, omul credincios tre
buie să-şi însuşească în mod personal, ca mădular al Bisericii, din 
această viaţă, roadele răscumpărării aduse de Mîntuitorul Hristos prin 
întruparea Sa, viaţa şi învăţătura Sa, Patimile şi moartea Sa pe Cruce, 
Invierea din morţi şi înălţarea Sa la ceruri 54. Însuşireaacestor roade se 
concretizează prin har, credinţă şi fapte bune; prin acestea omul credin
dos progresează mereu în bine. Faptele bune sînt acte sinergetice, .tean-

51. Ibidem, p. 124. 
52. lbidem,p. 117. 
53. J. Meyendorff, Le Christ dans la lheologie byzantine, Les Editions duCerf, 
1969, p. 175. * 

Pr. Prof. DT. Dumitru Radu, Mîntuirea în şi prin Biserică, în. «Mitropolia Olte-
m. 7-8/1983, p, 465. 
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drice şi constituie expresii şi mărturii ale credinţei în Mîntuitorul Hris
tos şi adevărul Său în Biserica Sa. Ele sînt toate faptele săvîrşite după 
voia lui Dumnezeu (după poruncile dumnezeieşti) şi în colaborare cu 
harul divin, în chip liber şi conştient. Ele izvorăsc din iubirea faţă de 
Dumnezeu şi faţă de aproapele. In rîndul faptelor bune intră toate fap
tele care în Duhul lui Hristos contribuie la păstrarea şi propăşirea vieţii 
spirituale şi materiale în direcţia binelui atît a insului, cît şi a obştei 
credincioşilor, precum şi a întregii comunităţi umane 55. Prin fapte bune 
omul credincios creşte continuu în virtuţi,întărindu-se pe linia binelui 
'moral care e în centrul vieţii creştine. Practicarea binelui este cu atît 
mai necesară, deoarece omul credincios, intrat în comuniune cu Hristos 
şi prin El cu toate persoanele Sfintei Treimi începînd de la Botez, tre
buie să se străduiască atît ca să se menţină în această comuniune, cît 
şi să crească în aceasta, reaprinzînd şi împrospătînd mereu relaţia şi 
comuniunea lui cu Hristos şi cu Biserica prin Tainele ei 56. Insă, această 
comuniune poate fi şi pierdută prin nepracticarea binelui moral, deci 
păcătuind greu sau de moarte. Credinciosul cade astfel din har, adică 
pierde sfinţenia, putîndu-se ridica totuşi prin Taina Pocăinţei la o viaţă 
nouă în Hristos, pe calea binelui. . 

Participarea la viaţa dumnezeiască ( ee(Ocrt~) ca mijloc de realizare 
a asemănării după har cu Dumnezeu, deci a valorii religioase creştine 
supreme, constituie ultima treaptă a desăvîrşirii omului şi se realizează 
prin participarea omului credincios la puterile dumnezeieşti, fără însă 
a se identifica cu fiinţa lui Dumnezeu 57. De aceea se realizează, după 
spiritualitatea ortodoxă, în trei trepte şi are ca premise : crearea omului 
după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, Intruparea Logosului şi co
muniunea cu Dumnezeu prin Hristos în Sfîntul Duh 58, Procesul îndum
nezeirii începe aici pe pămînt cu realizarea unei vieţi vIrtuoase prin 
curăţirea de patimi şi dobîndirea virtuţilor. După cum spune Sfîntul 
Maxim Mărturisitorul «numai virtuţile fac pe om fericit, fie că sint sin
gure, fie împreună cu alte bunuri ( ... ). Căci virtutea e îndestulătoare prin 
ea însăşi spre fericirea celui ce o are. Deci tot cel rău este nefericit, 
chiar dacă ar avea la un loc toate bunurile amintite ale pămîntului, 
odată ce este lipsit de virtuţi. Şi tot cel bun e fericit, chiar dacă e lipsit 
de toate bunurile pămîntului, avînd strălucirea virtuţii cu care se bucură 
Lazăr, avînd odihna cea din sînurile lui Avraam» 59. 

Atît virtuţile cardinale, cît şi cele teologice caracterizează viaţa 
umană ca valoare religioasă. Totuşi virtuţile cardinale, preluate din gîn
direa filosofică antică, dar cu un conţinut şi un sens superior, nu depă
şesc realitatea vieţii empirice şi deci nu conturează pe deplin aspiraţia 
valorieă religioasă, deoarece desăvîrşirea celui ce crede în Hristos im
plică o trăire a prezenţei Dumnezeirii ce depăşeşte limitele cunoştinţe-

55. Ibidem, p. 476. 
56. Ibidem, p. 469. 
57. Pr. Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă ... , voI. III, p. 6; 

vezi şi John Meyendorff, Byzantine Theology, Historical Trends and Doctrinal Themes, 
Fordham University Press, New York, 1983, p. 164. 

58. Georgios I. Manizaridis, The Deification of Man, St. Gregory Palamas and the 
Orthodox Tradition, St. Vladimir's Seminary Press, New York, 1984, p. 15. 

59. Ambigua, p. 168-169. 
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(~şiale puterilor. omeneşti, ea fiind ovi-aţă în streînsă legătură şico
mtl:l5lilme cu Dumnezeu, Binele suprem. Virtuţile teologiCe.:' credinţa, 

dea şi iubirea sînt mijloace de legătură şi comuniune cu Dumne-., 
Iubirea este mai mare ca toate (I Cor. 13). D~ aceea credinţa şi nă-

dea îşi află împlinirea imediată în iubire. Credinţa şi nădejdea sînt, 
'tJI,,,.:n,,,n de .iubire care.fa~ilitează apropierea în duh şi adevăr, adiCă 

ăir:e, şi cunoaştere deplină, deţirrta finală, de Dumnezeu, Binele S1;l.
pr~m.~c;eastă apropiere este posibilă deoarece însuşi 'Dumnezeu, care 
este iubire (1 19an 4. 16) se apropie, cu 'iubire de om, pentru a~l ridiCa la 
_tne:şi a-l transforma ontologiC în iubire. Pe plan axiologic, iubirea de
,ăşeşte limita virtuţii, deoarece ea devine valore supremă a experienţei 
,trăirii religioase. Ea este valoare în sensul că înglobează valoarea reli

ă în, totalitatea ei. SupE:lrioritatea iubirii ca valoare, lfaţă dEt, cele
valori, constă mai ales îri aceea că ea anulează orice posibile ten

Siuni cu celelcUte valori şi aceasta pentru că temeim:i1e ei ţin de profun
. limeainsondabilăa.realităţii divino-umane în Persoana Fiului întrupat 
al' lui Dumnezeu; Prin întîlnirea. omului cu Dumnezeu, persoanE:lle nu se 
~nu.lează, ci omul este desăvîrşit; Iubirea este valoare deoarecearE:lo 
~l1tere foarte mare şi dfmensiurie universală conducîndu-ne la Insuşi Iz
vortil binelui : DumnezeU. Ea face ca binele să fie o valoar,e morală fun
damentală atit obiectivă, avîndu-şi izvorul În Hristos, Cît şi subiectivă, 
rănlînîn~ ca fiecare să ni-l împropriem. în viaţa pămîntească. Orice bine 
izvqrăşte şi se realizează în iubire, atît în relaţie cu semenii, cît şi cu 
Dumnezeu. Pentru a realiza mîntuirea şi îndumnezeirea în Hristos este 
necesară practicarea binelui în iubire care ne ridică din\sfera individua

noastre restrînse spre o dimensiune cosmică, printr-o transfigu~ 
a chipului uman şi dobîndirea stării de făptură nouă (XIlLY-Y] x't(cn~, 

II Cor. 5,1'1; Gal. 6,15). . 

3. CUNOAŞTEREA ŞI CULTlVAREA BINELUI ,1N VIAŢA CREŞTINĂ 

,1. Cunoaşii~rea bin{':lui prin practicarea 'lui 
:în comuniune de iubire 

DE:lşi prin cădE:lJ;ea în mîndrie, mai întîi a unor 'îngeri, apoi. a lui 
Adam, a fost introdus răul în lume,Providenţa conservă şi conduce toate 
cl-E:laturileşi în stare de păcat ,spre ţinta finală. Deci lumea, creată bună 

început, Il.:U e compromisă şi nu va fi dusă la distrugerea. totală, de, 
forţele iăului,. ci, ea îşi păstrează adevărata. valoare în fa.ţa lui J)umne
zeu, care îi poartă de grijă' în' vederea mînt1;l.irii şi indumnezeirii ei 60. 

Peşi răul caută să semenţina în lume şi se :ţIlanifestă SUD .diferite 
forme; Providenia dumnezeiască e şi ea mereu nouă in mod~ril~ei de a, 
menţine lumea, de ao apăra, folosindu-se de forţele. ei proprii şi de ac
ţiunile bune ale oamenilor, fie că aceştea susţin totdeauna binele,' fie 
:că-l susţin cu intermitenţă. Providenţa dumnezeÎa.scă are un sens dina-

60. Pr. Prof. Dr, Dumitru StăniIoae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voI. 1, p. 489. 
S.T. - 5 
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mic accentuat planul istoriei 
tărE acestora. ajută nu numai 
omenirii în aceleilşi ci 
mele noi de ale răului. se 
tele răului şi ale binelui, care se conciliază în 
al fiinţelor conştiente. După căderea în păcat, progresul bine se 
într-o luptă_ continuă cu ră_uI. prin ambiguitatea ce-i est~ 
proprie aduce şi el idei şi care sînt pînă la un loc bune şi nu 
provoacă în această calitate numai o a ci îi şi fac pe 
cei ce servesc lui să-şi a realiza cu sinceritate 
mai deplin ideile şi impulsurile sau aparent bune ale forţe-o 
lor răului. Nici o fiinţă nu se total de sub binelui. 
Dumnezeu se atît de cit şi rele spre 
ducerea istoriei spre mai spre mîntuire şi îndumnezeire, 
căci providenţa implică întreDurrmezeu şi creatura conştientă 61 •. 

Răul e copleşit în comunitatea bazată comuniunea de viaţă şi 
iubire .. Răul nu mai e cînd altul cu tine şi tu cueI, Iar 
binele numai e bine cînd îl împui altuia, dar nu-l iubeşti pe ilcela, cînd 
te ţii departe de comuniunea cu el. Binele experiat în izolare individuală 
nu există sau nu e ceva ge durată; el constă în răspunsul celuilalt la 
necesitatea ta de iubire şi ră_spunsul tău la necesitatea aceluia. Binele 
e exerciţiul continuu şi în concretă a responsabilităţii omului 
faţă de semeni. Binele rezultă adevărată cunoaştere care nu poate 
fi deCÎt în comuniune de iubire 62. 

Numai iubirea sau comuniunea în.1ibertate e izvorul binelui; nu
mai ea întăreşte existenţa persoanelor umane în comun. Numai decizia 
luată în comun din iubire şi pentru iubirea reciprocă slujeşte binelui 
adevărat, nu decizia singulară, egoistă, după o normă raţională stabilită 
individual. Un bine conceput numai ca individual de la natură e 
un bine inferior, trupesc, egoist i nu e un adevărat bine nici pentru 
acela care-l concepe astfel nu dezvoltă pe ins spre omul personal 63. 

Binele se cunoaşte numai în dialogul iubitor cu celelalte persoane 
mai ales cînd iradiază în modul cel mai accentuat şi fă:ră întrerupere 
din partea PersoaneI supreme, care e Supremul bine din eternitate 64. 

, Astfel, persoanele umane se simt susţinute în pornirea de a realizellJi
neleîntre ele prin comuniunea tot mai dezvoltată luînd ca exemplu iu
birea dintre Persoanele Sfintei Treimi 65. 

Biserica este adevărata comunitate unde se poate practica şi rea
liza binele, deoarece este plenitudine de viaţă dumnezeiască şi lucrare 
a Duhului Sfînt prin Hristos în umanitate. 

Binele, ca valoare religios-morală, se răsfrînge şi asupra societăţii 
care este im,plicată în însăşi noţiunea personalităţii ca forţă de cunoaş-

61. Ibidem, p. 489-490. 
62. Ibidem, p, 480. 
63. Ibidem, p. 481. 
64. Ibidem, p. 482 . 
65. Vezi N. O. Lossky, John S. Marshall, op. cii., p, 180-181. 



VALOAREA BINELUI ÎN VIATA CREŞTlNA 663 

şi de 
ce este 

de a 

morală. Societatea constituIe realizarea 
conţinutul personalităţii 66. De aceea, creştinii 

sub orice formă de manifestare, deoarece 
cenfral realizarea binelui comun atît pen
cît şi pentru .cel material al societăţii în 

eforturile aU ca 
progresul spiritual-moral, 
trăiesc. 

2. Cllnoaşterea binelui :1n împrejurările concrete ale vieţji, 

Binele este o necesitate a omului forma lui concretă se trăieşte şi 
stabileşte de persoanele umane în lor de fiecare dată, dar şi 
funcţie de relaţia lor cu imperativul necondiţionat care se impune ca 

etern existent şi 'continuu comunicat al unei Persoane supreme. De 
porunca iubirii e dată de Hristos asociată cu iubirea de Dumne-

În modul acesta se realizează dezvoltarea chipului în asemănare cu 
Imperativul binelui nu poate fi decît de o persoană su-

premă prin faptul că ea se manifestă relaţie cu noi ca bună în 
mod continuu aşa cum arăta Dionisie Pseudo-Areopagitul. Fără 
simţirea .acestui imperativ al creşterea noastră în bine nu are 

de realizare. Binele nu poate fi impus în relaţiile cu alţii decît 
prin stăpînirea pornirilor inferioare dinsine care au un caracter egoist 67. 

Binele constă în ceea ce trebuie să se facă, nu ceea ce este, în împre
jurările concrete ale vieţii, cînd r de fapt, îl cunoaştem pe Dumnezeu 
Unul întreit, Binele suprem, în acţiunea Lui providenţială şi puterea care 
Iradiază din Persoana Sa, prin care ne cheamă să ne unim cu El şi cu 

noştri în deci să-I răspundem prin faptele noastre. 
în virtutea faptului că omul a fost creat cu pecetea responsabi-

în el care se manifestă în raport cu Dumnezeu, Creatorul său, cu 
şi cu natura. raport cu Dumnezeu, numai omul este respon-

răspunzător şi ascultător. raport cu natura, omul este direct 
i dacă o corupe, b sterilizează sau o otrăveşte, faceimposi

existenţa sa' şi a semenilor săi. Astfel natura nu este numai condiţia 
omului· singular, ci şi a solidarităţii umane i ea apare într-un mod cu 
totul clar ca mediul prin care omul poate face bine sau rău semenilor 
săi, crescînd sau ruinîndu-se el însuşi din punct de vedere moral-spiri
tual. Natura face parte din dialogul interuman binefăcător sau distrugă
tor. Fără acest dialog nu poate exista nici omul. nici comunitatea uma
nă 68. În responsabilitatea omului faţă de natură e implicată şi responsa
bilitatea faţă de semenii săi; fiecare persoană este responsabilă faţă de 
celelalte persoane, dar şi ele la rîndul lor sînt responsabile, atît în faţa 
lui Dumnezeu, cît şi a celorlalte persoane 69. Responsabilitatea faţă de 

66. Vladimir Soloviev, op. cit., p. 207. 
67. Pr. Prof. De Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 482. 
68. Ibidem, p. 324; despre relaţia om-natură vezi şi Thomas Sieger Derr, Ecologie 

et liberation humaine, Traduction d'Etienne de Peyer, Editions Labor et Fides-Geneve, 
1974, p. 21-'-28. . 

69. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Responsabilitatea creştină, în "OrtodoxÎa», TIr., 
2/1970, p. 184. 
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natură şi de semem lŞl are temeiul într-o responsabilitate faţă de Per
soana supremă, care e Creatorul naturii şi al oamenilor 70. Dacă un creş
ţin refuză să răspundă lui Dumnezeu în viaţapămîntească,va răspunde 
în faţa judecăţii lui Dumnezeu în viaţa viitoare. Totodată va 
de natură şi de semenii săi. cu care vieţuieşte în comunitate. Omul este 
existenţă pentru semenii săi cu care vieţuieşte în comunitate şi cu aju~ 
torul cărora progresează împreună· în bine şi se bucură de realizările 
morale şi spirituale. Responsabilitatea şi coresponsabilitatea 
umane sînt implicate in proexistenţă, adică existenţa pentru altul. Toa 
persoanele umane trebuie să se deschidă unele altora într-o atitudine de 
slujire reciprocă, în duhul comuniunii lui Hristos care a împărtăşit 
puterea dlJ.mnezeiască a jertfei de sine, a slujirii reciproce prin care 
realizează mîntuirea tuturor celor ce cred în Hristos. Slujirea constituie 
consecinţa morală a faptului ontologic al proexistenţei. A sluji înseamnă 
a lucra în bine faţă de altul, a proexista înseamnă a exista pentru al 
care este tot «chip» al lui Dumnezeu. Proexistenţa include în ea dimen
siunea ontologică a iubirii 71, izvorul tutuţor faptelor bune. 

Dumnezeu ni se adresează cu supremul bine şi trezeşte responsa
bilitatea noastră faţă de cei lipsiţi, oferindu-ne ocazii de a practica bi
nele, după cum ne-a spus;..o El însuşi (Matei 25, 31-46). In aceste îm
prejurări trebuie să ne gîndim că aşa CUII). Dumnezeu ne cere să prac
ticăm binele faţă de alţii, aşa cere şi altor semeni să procedeze faţă de 
noi. In fiecare sărac, asuprit sau bolnav ne întîmpină Mîntuitorul Hris
tos care ne cere, prin coborîre, să practicăm binele. În mîna întinsă a 
celui sărac e mîna întinsă a lui Hristos, în vocea lui stinsă o auzim pe 
a lui Hristos; suferinţa lui, din cauză că nu practicăm binele faţă de el, 
ţinîndu-l în lipsă şi umilinţă, e suferinţ'a lui Hristos pe Cruce pe care 
noi o prelungim. In toate împrejurările vieţii Dumnezeu, supremul Bine, 
Se coboară şi ni Se face cunoscut 72, 

3. Cultivarea binelui ~n viaţa creştină 

învăţătura ortodoxă promovează binele sub orice manifestare, mai 
ales binele co;mun. Atît Sfînta Scriptură, cît şi Sfînta Tradiţie sînt axate 
pe săvîrşirea binelui comun şi evitarea răului de orice fel; fiind căi de 
transmitere ale Descoperirii lui Dumnezeu 73, prin ele se poartă dialogul 
viu al Bisericii cu Mîntuitorul Hristos prin puterea Sfîntului Duh. Sfînta 
Scriptură cuprinde înseşi cuvintele lui Dumnezeu şi de aceea trebuie să 
se împlinească în cei ce le ascultă. Căci ele sînt «duh şi viaţă» (Ioan 6, 
63) şi «cuvinte ale vieţii veşnice)} (Ioan 6, 68). Şi viaţa veşnică n;u se 
poate obţine decît prin lucrarea binelui in viaţa pămîntească. Atît cu~ 

70. Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voI. 1, p. 324. 
71. Idem, Servire şi proexistenţă, în «Glasul Bisericii», nr. 11-12j1963,p. 1027. 
72. Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă .... , voI. 1, p. 443-444; 
73. Despre Revelaţie şi căile de transmitere vezi pe larg Diac. P. 1. David, Pre

mise ale dialogului .. anglicano-ortodox: Aspectul Revelaţiei divine. Contribuţia cul
turii teologice româneşti, teză de doctorat, Editura Institutului Biblic ... , 1976, p.117-165. 
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Sfinte,i Scripturi, cît şi operele Sfinţilor Părinţi constituie prile
inevitabil pentru ca să intrăm în dialog relaţional cu Izvorul binelui 

"~ Hristos prin lucrarea Sfîntului Duh, însă nu numai citite în forma lor 
Scrisă, ci şi prin cunoaşterea lor în conţinut 74, deci prin punerea în 
'practică a celor citite. 

Operele Sfinţilor Părinţi au în centrul lor binele sub multipele sale 
aspecte; de aceea filocalie Înseamnă. iubire de frumuseţe, însă aceea 

se confundă cu binele 75, 

Biserica, păstrătoarea Descoperirii dumnezeieşti, împărtăşeşte harul 
celor ce cred în Hristos prin Sfintele Taine, prin ierurgii şi prin cultul 

ivin. Primind harul dumnezeiesc, omul credincios are puterea să săvîr
ă binele în orice împrejurare a vieţii, luîndu-L ca. model pe Mîn

itorul Hristos, fiinţa virtuţii, după cum spune Sfîntul Maxim Mărtu
risitorul. 

In comunitate, un rol important în cultivarea binelui îl are preotul, 
subiectul uman prin care Hristos împărtăşeşte ca persoană darurile Sale. 
~eotul deschis ca persoană lui Dumnezeu, credincioşilor şi societăţii, 
are datoria să îndemne, cu timp şi fără timp, pe toţi oamenii la înnoire 
interioară, pentru atingerea idealului sfinţeniei, la evitarea răului şi lu

binelui comun, deci la împlinirea adevăratei virtuţi. 

Scopul întregii vieţi creştine este realizar·ea binelui comun prin 
necontenită. a virtuţilor care se concretizează în toate fap

bune faţă de semeni, izvorîte din credinţa în Mîntu,itorul Hristos şi 
ajutaţi de harul Său. Dacă El, Care este iubire, constituie fiinţa virtuţii, 
atunci orice virtute trebuie să izvorască din iubirea jertfelnică faţă de 
aproapele nostru. Sfîntul Grigorie de Nyssa ne spune în ce constă ade
vărata virtute: «binele neamestecat cu răni, în care se cuprinde tot în
ţelesul celorcugetate ca bune; este Dumnezeu-Cuvîntul, «virtutea care 
a acoperit cerurile», cum zice Avacum (3, 3) 76. 

Aşadar, întreaga vir-ţă creştină este animată de săvîrşirea binelui 
comun, valoarea absolută, care trebuie realizată pentru progresul fiin
ţelor umane în această viaţă şi obţinerea împărăţiei lui Dumnezeu, a 
mîntuirii în Hristos, prin puterea Sfîntului Duh. 

Spiritualitatea ortodoxă este optimistă; forţele răului, deşi păstrea
ză o anumită putere pînă la ziua Judecăţii 77, nu vor copleşi pe cele ale 
binelui care vor triumfa. 

'74. Ibidem, p. 5'7. 
'75. Petite philocalie de la priere du coeur, traduite et presentee par Jean Goui!

J.ard, Editions du Seuil, 1968, p. 9. 
'76. Despre Fericiri, în "Scrieri», Partea intii, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru 

Stăniloae şi de Pr. Ioan Buga, col. P.S.B., voI. 29, Editura Institutului Biblic ... , 1982, 
p. 36'7. 

77. J. Meyendorff, Le Christ dans la tMologie byzantine ... , p. 172, 
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BIBLIA ŞI ARHEOLOGIA 

Pr..Dr. ATHANASIE NEGOIŢĂ 

Pînă la finele secolului al XIX-lea, cunoştinţele noastre despre 
mea antică se bazau numai pe Biblie sau pe operele unor scriitori 
ca Iosif Flaviu, Filon de Alexandria şi mai ales Herodot, cum şi pe 
diţiile literare ale Greciei, Indiei şi altor naţiuni. De un veac înCOace 
ap()i mai recent, ştiinţa arheologică a aruncat o foarte puternică 
peste preistoria omului .. Descifrarea hieroglifelor egiptene, la ÎI). 
secolului al XIX-lea, a deschis o eră nouă, căci a dat glas monumen 
care erau mute de mult timp. Săpăturile unui englez ca Layard şi 
francez .ca Appert în Mesopotamia au venit şi ele să grăbească des 
frarea scrierii cuneiforme, ce avea să aducă la lumină un nebănuit 
de cunoştinţe asupra culturii arhaice. 

Vom aminti, în arheologice de mare 
semnătatepentru o mai în special a Vechiului 
Testament. 

tn 1387, descoperirea cîtorva sute tăbliţe din argilă la Tell eF 
Amarna"Egiptul de Jos, au făcut ornare impresie în cercul celor care se 
ocupau de studiile biblice. Deşi aflate în Egipt, aceste tăbliţe erau scrise 
în Siria şi Palestina, în jurul 1350 înainte de Hristo.s. Este vorba 
de scrisorile trimise de regişorii din cetăţile-state ca Tir, Biblos, Me
giddo, Sichem, Hazor. şi Ierusalim 1, către Taraonul egiptean. Scris,e în 
limba accadiană 2,lingua franca 3, cam prin epoca tîrzie a bronzului 
(1500~1200 Ld.Hi.), aceste scrisori (maibine-zis rapoarte) conţineau nu
meroase cuvinte şi frazecanaanite, ce ne dau o idee certă despre carac
teristicile limbii canaanite, în timpul în care poporul lui Israel se În
drepta spre Canaan, adică spre Ţara Făgăduinţei. Deoarece ebraica bi
blică este şi ea un dialect canaanit, se înţelege că, savanţii care se ocupă 
de Biblie au dat un mare interes acestor documente, sperînd astfel să 
afle un material care să-i în studiul limbii ebraice biblice, o limba 
foarte dificilă, mai ales atunci cînd este vorba de cărţile poetice ale 
Sfintei Scripturi. 

În 1929, o misiune arheologicăîncepe să sape moviliţa de 
la la Ras Shamra, pe coasta de miazănoapte a Siriei, la circa 11 km. 
nord ,de oraşul modern Latalfia şi la 85 km. de locul numit TeU el Mar
dikh (Ebla), situat în interiorul ţării, în partea de nord-vest. La 22.mai 
1929, misiunea francez~ descopeTea 20 de tăbliţe în ,argilă scrise în cu
neiformă, dar, curios, într-o scriere alfabetică, iiu nu silabică, cum este 
scrierea cuneiformă. Cuneiforma de la Ras Shamra folosea numai trei
zeci de semne (litere), în loc de mai mult de cinci sute ce erau utilizate 

; ! 

1. Cetăţi care în ultimul deceniu au apărut iarăşi la suprafaţă, dar c'u mult sînge 
vărsat. 

2. O veche li.mbă semită din care au ieşit' babiloniana si asiriana. Accadiana a 
avut surori, ca de e'xemplu : aramaica, araba, ebraica, siriaca, et·c. 

3. Limba internaţională în care se înţeleg naţiile între ele. 
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în aceeaşi perioadă de timp, adică în jurul lui 1400înaint~ de 
pentru scrierea epistolelor(corespondenţei). Dar aceste 2Q de 
eraunumaiprimele din cele.4000 de tăbliţe,.scrise în opt limbi 
ce vor răsări din solul.de la Ras Shamra, în cursul următoare':' 

",,--,:ali". căci,cu~x:cepţia războiului al doilea mondial, săpăturile au 
De fapt în acest sit 4,' săpăturile continuă, chiar dacă pe ,o 

roairedusă;În 19;30. au· fost publicate, în bine cunoşcutar~vistă, 
fotografii şi reproduceri Hicute de mînă şi în cursuf a opt luni, 

"limbă aflată în t-ă.bliţeel'ş.. descifraM, graţie eforturilor conjugate 
;.savanţLcare auil"ucrat, . separat, în 'trei ţări diferite. Din tăbliţele 

J;"ezultă că vechea cetate se chema Ugarit, o cetate, menţio
în' «Scrisorile de la Tell(i\l-Amarna)},. unde era descrisă ca un oraş 

ale cărui. străzi erau pavate cu aur 5. Noua Iimpă it fosţ botezată' 
ă)}; Importanţa ei pentru studiul .ebraicii biblice.a devenit una 

'-_."_.~' l:liscipline ale cercetării biblice, îp.deceniile cele mai 

: treia mare desc@periTe de însemnătate pentru Biblie a fost în
, în .1935, la'Mari, situat pe malul rîului Eufrat, la frontiera din
. şi IIraq. -Au fost descoperite peste 20.0_00 tăbliţe provenind din 

anilor 1800""':-1700 î.d.Hr. întrucît, după cronologia multor savanţi, 
a fost epoca patriarhilor evreişi, fiindcă tăbliţele pro\Teneaudin 

oc,r>r\nr;H." ţară din care,înmoâ prezumtiv, erau originari şi patriarhii 
, ele trebuie studiate cu toată atenţia, pentru lumina ce ele 
să o arunce asupra perioadei, patriarhilor biblici. 

'. în 1947 şi în anii următori, lumea biblică a fost pus.ă din nOu în fier:
''bere de' către descoperirea senzaţională a manuscriselor de. la Marea 
,Iy1oartă sau de la Qumran, provenind din perioada dintre 150 înainte de 
Hristos şi t35. după HHstos. ;Deşi aceste descoperiri privesc numai pe-
rioada Noului. Testament, totuşi descoperirea întregului text alprofe
'turui Isaia, într-o copie de pe la 150î.d.I:Ir., arată că textul lui Isaia, în 
,uz i curent atunci, Se întemeia pe un model superior celui' pe ca,re este 
iritemeiat sulu1 6 de la Qumran. . 

În 1964, misiunea arheologică ttali.ană 'în Siria, sub direcţia profeso
rului Paul Matthiar, de la UJ;l.Îversitatea din Roma, a iniţiat săpături asupra 
siţului Tell Mardikh, în partea de miazănpapte a Feniciei de odinioară, 
'<;am la 51 k.m. sud-vest de Alepe 7. Tell Ma:tţdikl1, o moviliţă artificial~, 
născută. din acumularea de straturi succesive, datate succesivelor aşe
~ari Umane, acoperă o .arie de circa 56 de hectare şi este înconjurată de 

4.Cuv1ntul sit s-a împămîntenit mai în toate limbile moderne pentru a desemna 
'localitate, mai bine-zis un teren'f·un amplasament. 

5.1::1:. Dahood, BbIa, Ugarit e rAntico, Testamenta, în La Civilta Cattolica, 1978, 
II, p. 328~340 . 

.:. .' 6. Toate, texteIe sau d~c~ment~le descope~te' l~ Marea Moa.rtă a~ forma de sul, 
caCI aşa' erau 'conservate. NICI nu se putea altfel 'dm ;Cauza 'papIrusunlor ce n-aveau 
forma de :Carte. In sinagogi,' pînă în ziua de .astăzi, Biblia care' este utiliz,ată la cult, 
încă "are forma de sul. Pergament ele pe care se scria textul biblic şi acum se răsu-
ceşte în jurul unui sul din lemn. . 

7. Istori.a cercetilrilor moderne arheolo.gice din Siria, şia 'descoperirilor ,de la Ebla 
citi în rîndul 1 din publicaţia lui Paul Matthiae cu titlul.EbIa un imperiu re-

. T0.rino, Einan.di, t9n. După apari.tia ei au urmat alte publ~caţii, pro şi contra lui 
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către un val de pămînt (fortificaţie) din pămînt' bătut. Primele 
campanii sau stagiuni de săpături 8 n-au dat rezultate spectaculoase 
ce în vara. lui 1960, s-a descoperit un mare fragment din chenarul 
statui din bazalt. Acesta purta ci inscripţie, limba accadiană, de 26 
rînduri, databilă în jurul lui 2000 înainte de Hristos. Profesorul Giovani 
Pattinato, atunci la universitatea din Torino, a fost chemat în Sjria, pen. 
trua descifra inscripţia şi, într-un timp relativ scurt, acesta reuşi să dea 
o traducere a întregului text, afară de puţine fraze rămase indesdfra
bile, din cauza relei stări a semnelor cuneiforme. Traducerea a arătat cii 
statuia a fost dedicată zeiţei Iştat 9 , de către regele sau prinţul Ibbit
Um, fiul lui Igrish Khepa. 

Cetatea Eblaera menţionată de o duzină de ori în texte sumeriene 
şi accadiene, publicate de cercetători în ultimii şaptezeci de ani, dar nici 
un savant nu reuşise să identifice localizarea geografică a ei. Acum de-. 
venea destul de verosimil că antica Ebla trebuie identificată cu moder
nul Tell Mardikh, .0 identificare ce n-a fost avansată de nici unul din 
cercetătorii care s-au ocupat de această chestimie. încurajaţi de această 
probabilă identificare, arheologii au reluat săpăturile, cu mai mult en
tuziasm, care au fost, din abundenţă, recompensate în 1974, prindesco
perirea unei prime arhive, cop.stituită din .42 de tăbliţe ,şi fragmente de 
scrieri cu conţinut financiar. In campania următoare, octombrie 1975, a 
ieşit la lumină marea arhivă, cu 14.000 de tăbliţe şi fragmente. 

In 1976· au fost descoperite încă 1636 tăbliţe şi fragmente, în timp 
ce ultima stagiune, din 1977, a dat numai 100 de tăbliţe, o recoltă destul 
de modestă pentru nivelurile lui Tell Mardikh, dar totuşi excepţională 
în comparaţie cu alte locuri explorate în Orientul Apropiat, unde rezul
tatele au fost cît se ,poate de sărăcăcioase. . 

Numele cetăţii Ebla apare frecvent întăbliţele dezgropate, aşa că 
problema identificării sale a fost deci definitiv rezolvată. 

Acestea au fost descoperirile cele mai fructuoase în ce priveşte 
cercetarea biblică, din ultimul secol. 

Eblaita, ugaritica şi ebraica biblică 

După dezgroparea primei arhive, în 1974, Giovani Pattinato a fost 
chemat grabnic să vină pentru a examina ta.blitele şi scrierea lor. Prima 
sa părere, exprimată în faţa arheologilor, reuniti în corturile cartierului 
general al misiunii, a fost: "Reuşesc să citesc tăbliţele, dar nu înţeleg 
nici un cuvînt», Utilizînd semnele cuneiforme ale limbii sumeriene, o 
limbă nes emită, scribii de la Ebla scriau într-o limbă a lor proprie care" 
cum ii rezultat apoi, era semită. Nu este de mirare dacă Pattinato, un 
sumerolog, era în stare să citească semnele, dar nu îtiţelegea limbajul 
respectiv al textului din tăbliţe 10 (accadian). 

După un studiu ulterior, Pattinato descoperă secretul de a citi şi de 
a înţelege tăbliţele, iar într-o prelegere ţinută la Instituto Biblico, la 24 

8. o campanie durează opt pînă la zece săptămîni. 
9. Zeiţa fecundităţii, dar şi a războiului. 
10, Limba sumeriană era limba unui popor asiatic, nici semită, nici indoeuropeană. 

Ea se aseamănă mai mult cu limbile ugrofinice, mai bine zis aglutinante. Accadienii, 
au împrumutat scrierea lor dela sumerieni.,; dar şi-au păstrat limba lor semită. 
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1975, el informa că a reuşit să identifIce limba ca una paleo
şi înrudită strict cu ebraica biblică şi cu feniciana. Această 
neaşteptată şi-a găsi confirmarea în cele 14.000 de tăbliţe, des

în octombrie 1975 şi în articole ce au urmat după aceea. Pat
şi-a elaborat poziţia sa, aducînd noi argumente în favoarea clasi
limbii eblaite - cum se numeşte astăzi limba de la Ebla -, drept 

{~{~naanită 11. Desigur, mare parte din argumentele lui Pattinato se înte
... 'Jllciază pe numele de persoane, care nu sînt ghidul cel mai sigur în 
'această materie 12, dar studiul vocabulelor bilingve, cu liste de cuvinte 

sumeriană şi eblaită, confirmă clasificarea acestei ultime limbi 
. ()blaita) drept canaanită. 
. Cea mai mare parte a tăbliţelor de la Ebla are un conţinut econo-

ori administrativ, dar numeroase scrisori, texte de tratate comer
ciale, vocabulare bilingve, rapoarte asupra campaniilor militare, liste 
m:wiclopedice de animale, păsări, ae metale preţjoase sau nepreţioase, 
texte rituale, numeroase tăbliţe mitologice, furnizează o bază solidă pen
tru cunoaşterea adecvată a noii limbi. 

Pentru a înţelege corect eblaita, filologul trebuie să recurgă la tă
bliţele ugarite (de la Ras-Shamra), ce datează dintr-o epocă posterioară, 

conservă structura consonantică, mai bine decît oricare altă limbă 
semitică cunoscută, excepţie poate araba sudică. Scrise într-un alfabet 
cuneiform, tăbliţele găsite la Ugarit disting 27 foneme ori sunete sem
·nificative distincte, în timp ce sistemul sumerian de scriere, întrebuin-

de scribii semiţi de la Ebla, le permitea să reprezinte numai zece ori 
unsprezece forme cu o precizie certă, în schimb reprezentarea altora 
ramîne incertă. Aceeaşi problemă se întîlneşte cOiIltinuu în traducerea 
nreacă a Vechiului Testament, mai ales la numele de persoane şi de 
loc. Deoarece ebraica posedă o serie de sunete, care în greceşte nu se 
uăsesc, traducătorii erau constrînşi să improvizeze, încercînd să redea 
sunetele ebraice. Pentru a recuiJ.1oaşte rădăcinile semitice ce stau la baza 
cuvintelor scrise silabic la Ebla, trebuie să ne îndreptăm spre cele 2500 
cuvinte de la Ugarit şi la vocabularul Vechiului Testament. De aceea, 
relieful (prestigiul) ugariticei este mult ridicat de către noile descope
riri de la Ebla care, în p:rjmele clipe, păreau să diminueze importanţa 
descoperirilor de la Ras Shamra, în 1929 şi din anii următori. De fapt, 
pentru înţelegerea limbilor canaanite, care azi constau din eblaită, uga~ 
rită, ebraică-biblică, feniciană, moabită şi amonită, ugaritica primeşte o 
importanţă centrală, graţie conservării de către ea a consonantelbr se
mitice, în puritatea lor primitivă, cum şi a scrierii lor cu o precizie 
admirabilă. . 

Si,î luăm, de exemplu, cuvîntul ebraic «masă (şlhn). Deoarece UiJ.1 
atare cuvînt conţine două sunete veritabile au fost propuse numeroase 
etimologii care, toate, s-au dovedit eronate atunci cînd a fost descope
rită vorba ugai:'itică pentru «masă», scrisă tlkhn. 

Din punct de vedere cronologic, ugaritica reprezintă o legătură în
tre tăbliţele de la Ebla, databile în jurul lui 2500 î.d.Hr. şi Biblia ebraică 
compusă între 1500 şi 1200 î.d.Hr. In ultimii 50 de ani, savanţii au estimat 

11. G. Pattinato, Gli archi"i reali de Tell Mardikh-Ebla. RiiIessioni e prospettive. 
12. M. Dahood, op. cit., p. 322. 
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CU mare grijă punctele de contact între ugaritică şi ebraică, în special în ce 
priveşte cărţile poetice ale Bibliei, cu rezultatul preţios că miile de versete 
biblice se pot traduce astăzi in mod mai clar şi convingător şi se pre
tează la o analiză gramaticală şi prosodică mai riguroasă. Acum aceşti 
filologi vor trebui să profite de toată această masă de informaţii, cînd 
fac interpretarea noului corpus literar de la Tell Mardikh. De fapt, nu 
trebuie să uităm. că, în timp ce Ebla va arunca lumină peste multe cu
vinte obscure ugaritice şi ebraice, la rîndul lor Ugarit şi Biblia îşi vor 
achita datoria, luminînd numeroase cuvinte şi construcţii eblaite. De 
aceea, prezentul articol nu se intitulează Ebla şi Vechiul Testament, ci 
Ebla, Ugarit şi Vechiul Testament 13, Pentru un progres rapid şi sigur, 
în studiile despre Ebla, calea principală merge de la Ebla în Palestina 
trecînd prin Ugarit şi viceversa. 

Civilizaţia din Ebla 

Articole şi rapoarte recente au subliniat importanţa cetăţii Ebla 
pentr;u cunoaşterea istoriei mileniului al treilea î.d.Hr. în Siria. În tre
cut, considerată o regiune înapoiată cultural, cel mult găzduind o 
populaţie nomadă de trecere, Siria mileniului al III-lea, se dovedeşte 
acum ca o regiune urbanizată de mult, cu un peisaj punctat de sute de 
oraşe cu populaţie considerabilă, judecînd după cantitatea produselor 
importate şi exportate 14. Din arhivele regale anăm că, Ebla stătea în 
centrul unui vast imperiu comercial, ale cărui legături internaţionale se 
întindeau la nord pînă în Anatolia centrală, la vest pînă în Cipru, la sud 
pînă în peninsula Sinai, la vest în IrailUlde miazănoapte, iar la sud-est 
pînă la Golful Persic şi Mesopotamia. O tăbliţă spune că 11.400 funcţio
nari erau ataşaţi palatului regal şi arhivelor ce concentrau înregistrările 
exporturilor şi importurilor. În atari registre se găseau mai mult de 
10.000 nume geografice, ceea ce ne dă o idee de cît de extinsă şi <;om~ 
plicată trebuie să fi fost reţeaua comercială al cărei centru se afla în 
Siria septentrională. 

Pe baza a ceea ce a fost pînă acum spicuit din tăbliţe, se pare că 
religia din Ebla se asemăna celei din Ugarit atît în formă cît şi în spirit. 
Din numele proprii de persoane s-a ajuns la identificarea unui total de 
460 divinităţi şi, deşi acest număr este mult superior celor 260, de la 
Ugarit, divinităţile de un anumit rang erau de circa 25. Capul panteo
nului din Siria era Dagan, calificat în unele texte ca «Dagan canaani
tul». Probabil ci,i se punea accentul pe ţara de provenienţă. Cele patru 
părţi ale cetăţii, altele decît cele ale zeului Dagan, erau numite; a lui 
Rasap, a lui Baal şi a zeului solar Sipiş. Zeul Dabbir, care în ebraica 
biblică însemnează «pestă.)} (ciuma), era divinitatea protectoare specială 
a cetăţii Ebla. În tăbliţe se menţionează, ca existente în Ebla, temple 
dedicate lui Dagan, Aştar, Chamiş (Chemoş din Biblie) şi Rasap. În fie
care lună, membrii familiei regale ofereau sacrificii din oi principalelor 
divinităţi ale panteonului. De asemenea se vorbeşte de pîine şi 
ca jertfe. Găsim înregistraţi clase de preoţi, cum şi două categorii 

13. Ibidem, p. 333. 
14. I. Belb, Thought about Ibla, Maliba, California, 1977, p. 26. 
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profeţi (makhkhu) sau profeţi extatici şi nabiutum, tipul clas!ic de pro
feţi, cunoscut din Vechiul Testament. 

Cu toată insistenta, cunoscătorilor 15 asupra ugariticei ca punte în
tre Ebla din mileniul al treilea şi Vechiul Testament, probab/il că lecto
rul va rămîne sceptic asupra posibilităţii de a păşi peste un atare abis 
cronologic. De aceea poate că e oportun să fie prezentate unele exemple 
concrete ale contactului dintre informaţiile fumizate de Ebla şi cartea 
Genezei ce conţine unele din cele mai antice tradiţii ale Vechiului 
Testament. 

Ebla şi istorisirile despre patriarhii Bibliei 

În 1974, profesorul Thomas Thompson îşi publica cartea lui despre 
Istoria istorisirilor patriarhale, ce avea ca subtitlu: cercetarea despre 
Abraham istoricul 16, în care susţine că opinia tradiţională ce aşează pe 
Abraham şi pe patfiarhi în epoca Bronz-medie (cam 2000-1500 î.d.Hr.) 
este eronată. Un an mai tîrziu, în 1975, a apărut cartea lui John van 
Seters, Avraam în isor1e şi în trad1ţie 17 , în care autorul ajunge şi el la 
o concluzie aproape similară celei a lui Thompson. Ambii. autorii insistă 
mult asupra faptului că contextul social şi juridic al istoriilor patriarhale 
ar reflecta situaţia primuluimilenJ.u şi că ele ar fi fost compuse şi scrise 
în timpul exilului babilonean,în secolul al VI-lea, î.d.Hr. Amărăciunea 
exilului ar fi creat necesitatea de a construi şi articula un trecut istoric 
plauzibil. Istorisirea despre Abraham ar fi avut darul de a da consistenţă 
unei <<identităţi corporative» pentru Israel, într-un timp în care peste 
visul naţional plutea ameninţarea prăbuşirii totale. În recenzia lui cu 
titlul: Patriarhii şi izvoarele extrabiblice, S.M. Warner 18 scria: argu
mentele lor (Thompson şi van Seters) sînt aşa de stringente, încît este cu 
neputinţă să ne gîndim la.o perioadă aşa de veche ca cea dintre 2000 
şi 1500 î.d.Hr. 

Poate să pară o ironie că, chiar în timp ce aceste cărţi ieşeau la 
iveală din tiparniţele Occidentult;ti, din ţărîna siriană a localităţii Tell 
Mardikh ieşeau la iveală tăbliţe deargilă care au putinţa 'să dărîme te
zele fundamentale ale celor doi autori, În Biblie, numele de Abraham 
era purtat de un singur om ;«tatăI nostru în credinţă», cum îl numeşte 
Sf. Pavel 19. În tăbliţele de la Ebla acest nume este purtat de. diverşi in
divizi. Şi alte nume cunoscute pentru prima dată din Geneză, ca, Esau, 
Işmael şi Eber, străbunul poporului ebreu, compar acum în aceste tă
blite. Numele primului om creat, Adam, este acum atestat ca nume al 
unuia din guvernatoriide la Ebla, în forma exprimată silabic a-da-mu. 
Pînă acum numele de Adam nu a fost găsit în alte documente antice 20, 

15. M. Dahood, op. cit., p .. 334. 
16. T. 1. Thompson, The Historicity oithe Patriarchal Narratives, The Quest for 

the Hislorical Abraham, Berlin, De Gruyter, 1974. . 
17. J. van Seters, Abraham in Hislory and Tradition. New Haven-London, Yale 

University Press, 1975. 
18. S. M. Warner, The Palriarchs aud Extrabiblical Sources, in «Journal for the 

Study of the Old Testament» (1977J;0p . 50-61. 
19. Galateni 3, 6. 
20. M. Dahood, op. cit., p. 335. 
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în afara Bibliei; aeelaşi lucru se întîmplă şi cu numele regelui David, 
care apare acum la Ebla ca da-u-dum. Dacă ne gîndim di se cunose n;tii 
de nume de persoafle la \haza onomasticilorveehiului . Orient Mijlociu, 
găsite î11 sit .... urLca .UR III; Nippur, Mari,. Nuzi, Ugaritşi Alalakh - pen
tru a menţiona numai puţine dinlisţele de nurn.e personale mai impor
tante:--:" aceste primemenţiuni la Ebla nu pot lăsa indiferent pe isto-
.rieui de azi.· ' 

Numele 'rîului Eufrat.aparepentru prima dată în Gen. 2, 14 informa 
perat.Pentru aeestnumen-Ia fost aflată nici o etimologie; acum numele 
rîului se prezintă la Ebla caba-ra-d':l «rîul'reee», un nume adecvat pen
tru apele sale reci, ce coqoară din zăpezile regiunilor .muntoase ale Ar
menlei. Treeerea fonetkă de la ba-ra-du la ehrakul perat urmează reguli 
fonetice verifkabile, în alte exemple similare 21. Pentru aeeastă propu
nere se poate nota că' rîul ce azi formează oaza de la Damase, în arabă 
se ehiamă Barada «riul 'rece» ; apele sale1şi au originea în zăpezile mun
ţilor Liban. 

<sen. 2, 20 istoriseşte că Adam a dat nUine tutun:>r animalelor, tu;
turO.r păsărilor cerului şi tuturor fiarelor sălbatke. Di;lrAdam n-a găsit 
nici un. ajutor" ca:resă i se'potrivească (să-îfie. asemenea). Aeeastăafir
maţie se aeordă bine cu categoriacultu;rală ,de la, Ebla" unde seribii şi 
elevii de la. şedala regală. s.criau llste eneidopedke de· animale şi în 
special liste de păsări, peşti, liste de veg-etaJe, arbori, obieete din lemn, 
li.ste de metale, de pietre preţioase şi nepreţioase. 

Numele de Yahweh 

ln Gen; 4, 26 se Citeşte: i«Atuncia îneeputsă. se eheme Ii.Um~le de 
Yahweh». Aeeasta este o afirmaţie diseordant.ă dată Se confruntă' eu 
Exod 3, 16 $i 6, 3 care par şă Indice că Yahweh şi-a relevat pentru pri
ma oară numele său lui Moise, într-o epoeă mult posterioară. Totuşi au- . 
t<i>rulGenezei foloseşte numele divin! în cursul cărţii sale .şi-l.atribuie 
începătorilor ras.ei :umane. ./ 

. 'VonRad 22 Scrie că referirea la o revelaţie originală nu se poate 
conci1ia 'cu tradiţii;!. . literară dominantă în Veehiul Testament. Mulţi spe
cialişti în ramura teologieibiblice zărescaki o teologumena, adkă o 
idee teologică ŞI anume :auto.rul. biblic avea în minte revelaţia Dtj.mne;. 
zeului lui Israel ca. Stăpîn al istoriei, :eu un plan d'e bunăvoinţă, ce im-

. brăţişa toată Umanitatea. " 
Ebla pare'să arunce o bună lumină peste problema antichităţii nu

meluiDumnezeului lui' Israel, ce apare sub forme diferite in Biblia 
ebraidl, şi allume: Yah, Yahu, Yoşi mai ales Yqhw:eh. La Eblase gă~ 
sesc nume <:a mi-ka-il (Cine este ca Dumnezeu) şi rru-ka-ya (Cine este 
ca Ya) ; .an-na-il (ai milă, o Doamne) şi en-na ... ,ya (Ya a auzit). 

Aeeste nuwe, care indkă la ·EbIa existenţa zeului Ya,'sint poate ele
mentulcel IIta,i s!!!nzaţional intre cele aflatpină ad, la baza descoperiri-
lor de la Ebla. . . . 

21. M. Dahood, op. cit., p. 335: 
-22. M. Dahood, Qp.cit,. p. 335. 
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Mai departe ar urma să arătăm, amănunţit, toate luminile aduse de 
săpăturile dela Ebla, pentru vastul cîmp al cerce'l:ărilor biblice. Aceasta 

însemna să extindem mult cuprinsul unui articol şi chiar să obosim 
cititorii mai puţin interesaţi. Se ştie că studiile de filologie sînt mai 

puţin atrăgătoare decît cele din ramura istoriei, literaturii, filosofiei, etc. 
În concluzie spunem că aportul descoperirilor de la Tell-Mardikh 

este tot aşa de mare, ca şi cel adus de către Manuscrisele de la Marea 
Moa~tă, despre, care revistele şi periodicele se ocupă şi astăzi. Şi textele 
de la Ebla aduc lumini noi în toate sectoarele istoriei culturii umane. 
Catedrele de exegeza Vechiului Testament, şi cu ele întreaga Biserică 
creştină, vor avea de acum un nou şi variat material de informaţii, faţă 
de ceea ce au avut pînă astăzi. 

Nu ştim cum să mulţumim lui Dumnezeu pentru toate descoperirile 
arheologice de pînă în zilele noa'stre, care au infirmat multe din opiniile 
,orgolioase ale raţionaliştilor secolelor trecute. Ne amintim cu ce emfază 
adepţii şCOlii lui Welhausen susţineau că vechiul Aşezămînt n-a putut 
fi scris decît în timpul exilului babilonie (sec. VII î.d.Hr.), deoarece 
ebreii nu ştiau să scrie pînă aci. Dar inscripţiile găsite şi scrisorile re
gişorilor din ,Palestina veacului al XIV-lea î.Hr., către faraonii Egiptu
lui, au dezminţit total această falsă opinie. Afirmaţia criticilor negativi 
că, patriarhii biblici sînt fiinţe legendare, astăzi este caducă şi gratuită, 
dezminţită de săpăturile de la Tell-Mardikh, Tell-Halaf, Ugarirt ş.a. Nu
me ca Abraham, Isac, Iacob, Esau etc. existau în Canaan şi vecinătate 
din abundenţă şi nu din secolul al XIII-lea cînd a scris Moise, ci din mi
leniul al XV-lea î.d.Hr. 

Avem speranţa că săpăturile din Orientul Apropiat vor aduce la 
lumină noi vestigii care să contribuie la înţelegerea tot mai limpede a 
mediului din care au ieşit cărţile Sfintei Scripturi. 

VIAŢA CREŞTINĂDtJPĂ SFINTUL ISAAC SIRUL 

Pr. Drd. NACU STOENESCU 

Preliminarii. Creştinismul de limbă şi spiritualitate siriacă, a fost şi 
rămîne parte activă în trupul Bisericii Domnului nostru Iisus Hristos, 
fiind reprezentat de numeroase personalităţi creştine în istorie şi de nu
meroşi sfinţi în calendar. Alături de sfîntul Efrem Sirul (t379), (<<hal'fa 
Sfîntului Duh))), care l-a precedat cu aproximativ două secole, sfîntul 
Isaac Sirul C'oncentrează şi exprimă cel mai fidel spiritualitatea ortodO}~ă 
siriacă. Despre viaţa sfîntului ISaac Sirul se cunosc puţine lucruri. Nu se 
ştie precis anul naşterii şi al morţii sale, sigur în intervalul de timp al 
secolelor VI-VII. După unii cercetători sfîntul Isaac Sirul este identic 
cu Isaac. de Ninive (Nisibi), originar din Beit Qataraye, călugăr şi ascet 

* Lucrare elaborată şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctoratului 
în Teologie Ia catedra de Patrologieşi Literatură creştină postpatristică, sub îndruma
rea P. C. Pr. Prof .. Ştefan Alexe, care a dat şi avizul pentru publicare. 
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sirian, hirotonit episcop al .cetăţii Ninive de patriarhul George 1 (658-
680) în mînăstireaBeif Abe. După şase luni părăseşte scaunul episcopal, 
retrăgîndu-seîn muntele Matant, în Beit Houzaye, unde a trăit ca ana
horet. Mai tîrziu a petrecut în mînăstirea Rabdan Sohabhour, unde şi-a 
sfîrşit zilele la adînci bătrîneţe, dupăce îşi pierduse vederea datorită 
lecturii asiduie şi ascezeiaspre 1. Dacă mai sînt discuţii cu privire la 
persoana sfîntului Isaac Sirul, autenticitatea operei sale este incontesta
bilă. Această operă cuprinde un nUmăr de 86 de Cuvinte Ascetice. sau 
despre voinţă şi patru Epistole duhovniceşti, scrise în limba siriacă, 
ajunse pînă la noi datorită traducerii în limba greacă făcută de călugării 
A va Patrichie şi Ava A vramie, vieţuitori în mînăstirea Sf. Sava de 
lîngă Ierusalim 2. 

Scrierile sale sînt adresate în primul rînd creştinilor monahi,fiind 
de primă importanţă pentru înţelegerea învăţăturii ascetico-mistice a 
creştinismului siriac. Sfintul Isaac nu e sistematic, e mai mult spontan şi 
curgător. În scrierile sale găsim dezvoltate aproape toate problemele 
vieţii spirituale creştine, viaţă care formează însăşi tema principală şi 
consecventă a Cuvintelor Ascetice. O încercare de sistematizare apro
blemelor cuprinse, se poate face fără greutate: Sfîntul Isaac tratează 
îndeoseqi patru teme: 1) importanţa nevoinţelor şi a greutătilor pentru 
desăVîrşirea omului i 2) importanţa smereniei; 3) rolul cunoscător al 
«simţirii» şi 4) descrierea insistentă a stării de linişte (isihie),împreună 
cu rugăciunea neîncetată şi dragostea, despre care poate rar el: spus ci~ 
neva cuvinte mai adînci şi mai frumoase decît el. Sfîntul Isaac se in
tegrează deplin în şirul părinţilor şi scriitorHor bisericeşti antecesori: 
citează de două ori pe sfîntul Atanasie, de patru ori pe sfîntul Vasile cel 
Mare, de mai multe ori pe Teodor de Mopsuestia, fără să-I numească 
însă, pe Evagrie, Ponticul, pe Sfîntul Efrem Sirul, pe Isfîntul Dionisie 
Pseudo-Areopagritul, pe sfîntul Grigore Te6logul,pe mai mulţi «bătrîni» 
şi părinţi din Apophthegmata Patrum 3. Sfîntul Isaac spune că «nu pu
ţină trudă a pus)} în scrierile sale şi asemenea sfîntului apostol Pavel, 
care îşi scria epistolele «cu ochi scăldaţi în lacrimi» (II COL, 2, 4), măr
turiseşte că <,de multe ori cînd scriam acestea mi se opreau degetele pe' 
hîrtie şi nu mai puteam să le mişc de plăcerea ce seivea în inima mea 
şi care mă aducea la tăcerea simţurilor» 4. 

In centrul învăţăturii sale stă viaţa creştină, trăită după voia lui 
Dumnezeu cu El şi cu semenii, înperspectivadobîndirii vieţii veşnice şi 
a nemuririi. «De voieşti să afli viaţa, ţine în tine credinţa şi smerenia». 

L J. B. Chabot, Liiterature syriaque, Paris, 1934, p. 104; Cf. şi Rubens Duval, 
Anciennes litteralures chretiennes, t. II. La 1itleralure syriaque, Paris, 1907, p. 
225-226. 

2. Sfîntul Isaac Sirul, .Cuvinte despre siintele nevoin,e, trad., introducere şi note 
de Pr.Praf. Dumitru 5tăniloae, în «Filocalia», voI. X, Bucureşti, p. 6-;-7. Citările din 
Sfîntul Isaac Sirul le vom face după "Filocalia», voI. X. Vezi şi Louis Petit, art. Isaac de 
Ninive, în «Dictionnaire de Theologie Catholique», t. VIII, p. r, Paris, 1924,col. 1O~12. 

3; IrEmee Hausherr, Noms du Christ et voies d'oraison, în "Orientalia Christiana 
Analecta,», nr. 157,. Roma, 1960, cap. Les noms du Seigneur chez Isaac de Ninive, p. 
74--75; EIie Khalife-Hachem, Isaac de Ninive, în «Dictionnaire de spiritualite», 1. VII, 
Paris, 1971, col. 2043. 

4. Sfîntul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevoinţe, trad. cit., Cuvîntul XV, p. 
94 i XXXVIII, p. 205. 
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Sfîntul Isaacc.oncepe viaţa creştină ca .o îmbinare între G.olg.otaşi Tab.or, 
'UIT drum prin răstignire spre transfigurare şi înviere. «Sînt d.ouă chipuri 
.de. a se sui pe cruce, unul e răstignirea trupului, al d.oilea,urcarea la 
vedere. Cel dintîi vine din izbăvirea de patimi, al d.oilea din' lUcrarea 
faptel:or Duhului» 5, Sfînturl Isagc de.osebe~te«pedrumul răstignirii» vie
ţuireadupăDumnezeu ceft cu trupul, sau etapa trupească (în limba si
riacă: «dub.oropagr.on.o»), prin curăţirea de patimi şi ciÎlŞtigarea virtu
ti!or, de «vieţuirea prin cugetare» sau etapa sufletească (naps.on.o) sau \ 
lupta cu gîndurile străine, rugăciunea 'neînceta:tă sau lucrarea inimii,' 
nepătimirea (apatia-sapiut.o) şi vieţuirea duh.ovnicească, sau etapa spi
rituală (ruh.onut.o),care este c.ontemplar'ea lui'Dumnezeu (te.oria). în lu
mina şi iubirea Sa negrăită 6. Sfîntul Isaac înţelege adevărata viaţă. spi
rituală a .omului ca un «d.or după drag.ostea lui Hrist.os» prin «d.orul Du
hului». «Adu-ţi aminte frate de viaţa viitoare», spune el 7. 

L TEMEIURILE VIEŢII CREŞTINE 

'1. Omul,chipplluiDumne,zeuf chemat la viata veşnică 
prin asemănarea cu El 

Viaţa creştină pămîntească este .o înc.ordare sinergetică, .o' ţensiune 
existenţială asc.etic.o-h'arică pentru rede!;c.operirea şi a:c;tualizar'eachipu
lui lui Dumnezeu din .om de la creaţie, umbrit de păcat, şi pentru d.obîn
direa asemănării cu El, p.osibilitate .oferită prin ohen.oza şi .operq răscum
părM.oare a Fiului lui Dumnezeu ,întrupat, D.omnul n.ostru Iisus' Hrist.os. 

Şi pentru Sfîntul Il'!aa:c Sirul, .omu1.estechipu~ văzut al lui Dumne.
zeu: «Tu eşti cu adevărat după chipul şi după asemănarea Lui», prin ha;. 
FuI Tainel.or şi ef.ortul,ascetic «naşte tainic în suflet un chip dUmne-, 
zeiesc p.otrivit cu lumina veaculuiviit.or» 8. La asemănarea cu Dumnezeu 
.omul ajunge prin împlinirea şi lucrarea virtuţil.or: «Urmăreşte mil.oste
nia, Tare atunci cînd se .va afla înlăuntrul tău, ia în tine chipul acelei 
sfinte Frumuseţi cu care te-ai făcut asemenea». Smerenia este «haina 'lui 
Dumnezeu», «căci Cuvîntul întrupîndu-Se, pe aceasti'l a împrăcat-.o şi 
ne'-ay.orbit n.ouă prin ea în trupul n.ostru. Şit.ot cel ce a îmbrăcat-. .o .pe 
ea, s-a făcut cu adevărat asemenea Celui .ceş.a pogorît de. la înălţimea 
Lui şi aascuns puterea măririi Lui în smerita cugetare· ... » 9. Prin c.ontem.~. 
plaţia lui.· Dumnezeu în lumină, «sufletul se face aseinene,a dumJ;lezeirii 
prin unire neînţeleasă.şi se luminează de rQ.za luminii celei înalte)}. 
Cel plin de iubire şi smerenie «cînd Se ridică la rugiăciunevede în su
fletullui lumina Sfîntului Duh şi saltă de fulgerăriIe lumihii şi se bucură 
de vederea slavei ei şi de schimbarea sufletului după asemănarea a:ce
lei lumini» 10. Omul poate, ajunge ,astfel să fie încă de pe pămînt «.oglindă 
s::etească», aSemenea 'îngeril.or, în care se, reflectă şi transpare lum~n.a 

. . . . . ". . I 

5. Cuv. I,p. 27 ; XVI, p. 86. . 
. 6. Cuv. XViII, p. 88~89 ; Eiie K. F:Iachem, alt. cit" col. 2043. 

7. Cuv. LV, p. 279. I 

8. Cuv. V, p. 57; LXXX, p; 407; XV, p. 83. 
9. Cuv. 1, p. 31 ; XX, p. 105. ~ 
10, Cuv. XXII, p. 175-176; XLIII; p. 22.5. 
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divină necreată. În antropologia Sfîntului Isaac Sirul, omu,l trup şi su
flet, are un rol şi un loc central în creaţie şi istorie. tn om se uneşte şi 
{(se împacă cerul şi pămîntul» pe altarul inimii. «Sîntem biserică a lui 
Dumnezeu (1 Cor. 3, 16), zice Sfîntul Isaac, să curăţim deci biserica Lui 
precum. curat este şi El, ca ,să dorească să se săIăşluiască în ea. Să o 
sfinţim, precum şi El este sfînt şi să o Împodobimcu toate faptele. bune 
şi cinstite. Să o.rtămîiem cu tămîia odihnirii voii lui prin rugăciune cu
rată şi din inimă ... şi aşa va umbri în suflet norul slavei Lui şi va stră
luci lumina măririi Lui înlăuntrul inimii» 11. 

2. V iata Mîntuitorului Iisus Hristos, 
pildă şi model pentru creştini 

Continuînd pe alţi Sfinţi Părinti, Sfîntul Isaac Sirul vorbeşte despre 
«vieţuirea în Hristos Iisus}), pe care creştinul trebuie să o ducă pentru 
realizarea mîntuirii şi desăvîrşirii lui. El recunoaşte şi recomandă tutu
ror ca pildă şi model de urmat pentru toate veacurile, viaţa pămîntească 
a Mîntuitorului Iisus Hristos. Fiecare faptă şi.eveniment, fiecare cuvînt 
din Evanghelia Sa,ne pOate fi un punct de sprijin şi referinţă în împre
jurările concrete ale vieţii. Creştinul se Va strădui să îmbrace haina sme
reniei urmînd pilda chenotică a Fiului lui Dumnezeu întru pat, va iubi 
pe. toţi oamenii indiferent de starea lor moral-spirituală, după exemplul 
Domnului, care «a stat lamasă cu vameşii şi cu păcătoşii şi nu s-a deose
bit de cei nevrednici}}; «şi tu cititorule, spune Sfîntul Isaac, luptă-te să 
urmezi pilda patimilor lui Hristos, ca să te învredniceşti să guşti slava 
Lui}}, de aceea «să nu urăşti pe păcătos căci toţi ,sîntem vinovaţi. Şi 
dacă te mişti către ei pentru Dumnezeu, să plîngi pentru el. Şi sănu-1 
urăşti pe el. Urăşte păcatele lui şi roagă-te' pentru el, ca săte asemeni cu 
Hristos, care nu se mînia împotriva păcătoşilor, ci se ruga pentru ei. Nu 
vezi cum se ruga pentru Ierusalim» ? J2, Tot după exemplul infailibil al 
Mîntuitorului în relaţia şi atitudinea creştinului faţă de Dumnezeu, se
meni şi lume, trebuie să păzim şi să împlinim poruncile Tatălui, din iu
hireşi nu din frică. Sfîntul Isaac numeşte pe sfinţi ({stîlpi şi lumină ai Bi
sericii şi ai lumii», prezentîndu-i ca modele şi mijl'ocitori în viaţacreş
tină, aUt pe ,drepţii Vechiului Testament, patriarhii şi proorocii, cît şi pe 
sfinţii Noului Testament, apostolii, mucenicii primelor veacuri: «să-ţi 
fie pildă de îmbărbătare sfinţii mucenici)}, zice el; cuvioşii şi toţi cei
lalţi sfinţi anonimi, pînă şi îngerii, împreună slujitori şi vieţuitori cu 
pustnicii şi nevoitorii sau «prietenii Mirelui Hristos}}, care «poartă grijă 
de noi ca nişte fraţi mai mari de cei mai mici}} J3. 

3. V iata creştină desfăşurată în Biserică 
şi hrănită prin Sfintele Taine 

Sfîntul Isaac Sirul este un părinte al spiritualităţii, moralei creştine 
prin excelenţă şi mai puţin un dogmatist, de aceea nu insistă în scrierile 
sale asupra principiilor dogmatice ale trăirii creştine, dar nici nu le ne-

11. Cuv. II, p. 34. 
12. Cuv. III, p. 38; XXXII, p. 38 i p. 85; LX, p. 313 i LXXXV, p. 433. 
13. Cuv. V, p. 47; XLIX, p. 255. 
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glijează., ştia di v~aţa c!'eştină e~te dogma apUcată. El fUildamentează 
viaţă în actele lui Dumnezeu pentru om şi faţă de om, trăirea 
,nefiind deoît un act de răspuns al omului faţă de Dumnezeu . 

...,..u ... ueo .... "'· '«a .făcut lumea aceasta pentru noi» şi «jJă<;:ătoşi fiind, Hristos 
a murit pentru noh> 14. După Sfîntul Isaac, viaţa creştină se desfăşoară în 

, spaţiul aGestei lumi .şi în durataracestei Jstorii. ({,Lumea aceasta e un loc 
de luptăşÎun stadion de curse.<Şi timpul a,ceşta -e un timp de luptă; 
(ră~bo~ul llevăzut), dar în ~cest~.spaţiu şi în acest timp,Il}lp1aU3is~rica 
este mediul şi cadrul favora'Qil trăirii. creştine, prin Sfintele Taine, care 
incep şi h;:ănesc continuu această viaţă .. Sfîntul Isaac recull'oaşte «rîn
duiata Biseiicii»ca autoritate critică şi nbrmativă şi în matede de .spi
ritualitate 15. Fiecare mădular e. un trup în miriiatură,fiecare creştin este· 
o piatră' ecl~sială în Trupul lui Hristos, de aceea SfîntuUsaac se. sHeşte, 
să trezească şi să dezvolte în fiecare credincios dorinţa şi conştiinţa de 
a deveni o biserică: un templu şi altar în Biseriea ~ui Hristos, ciUlI-d,pe 
Sfîntul Grigorie Teologul: «Cel,ce s-a scqfundat în Dumnezeu şi stăruie 
ÎIl grija 4e judecata Lui, 'esteobiseric~ aharuhl-i»şi ad~ugă el, «aav.ea 
săditîri sine pe Dumnezeu prin pomeriirea Lui, aşa ne facem Biserică a 
lui DUl:hne~eti» 16. . . . . 1 

Mal mult stăruieşte Sfîntul Isaac Sirul în legătura cu, Sfintele :faine : 
Botezul, Pocăinţa şi Euharistia. Botezul şi credinţa mărturisită ,la bote~ 
ne mijlocesc mlrytuirea spre împlinirea faptelor bune. Prin botez Mîntll,i
torul Hristos săvîrşeşte înnoirea ' firii· noastre în ipostasul Său, căci «p'e 1 

El L-am Îmbrăcat diriapă şi din Duh şi printr-o tainănegiăită ne-a unit' 
pe noi cu Sine .şţ ne-a făcut mi;idulare ale Trupului Său». Prin botez 
primim iertar'ea păcatelor în dar, mnd nevoie, numai. de credinţă, p~ CÎnd 
în Pocăinţă,. pentru iertarea păcatelor de după botez, ni secer «'osteneli 
şi necazuri şi intristari şisttăpungeri şi lacrimi şi plîn,s vreme .îndelun
gată»' şi ap~i primim iertarea.Piin Botez'primim o. arvună, iar prin Po
căinţă un darlctl cunoaşterii duh~vniceşti V. Pocăinţa este în acelaşi timp 
taină şi virtute. «Dacă toţi sîntem păd1tOşÎ şi ni:rrreni nu e deasupra ispi
telor, nici o virtute nu e mai presus d~ pocăil'lţă. «Pocăinţa s-a dat oa~ 
menilor după Botez ca l,mţlar peste har,ci'ici pocăinţa este a doua: Raş-

, t'ere'În 'Dumnez~u, deoarec~ darul a cărui arvună am primit~o prin cre~ 
dinţă,U primi~ prin pocainţă. Ppcăinţa e uşamileÎ>>-18. Lacrimile pocăinţei 
fac din ochi ,'«Fistelniţă a hotezulttÎ». Pod;iinţaeste necesară ipentrua 
scoate viaţa creştină din impasull1a ţare a _ajuns prin păcat. . 

Despre tairr~ şi momentul prefacerii Euharistiei, ~fîntlIl Isaac spune 
că. «Duhul Sfînt coboară peste pîinea: şi vinul pU'5e pe altar». Euharistia .. 
,este hrana vieJiicreştine şi viaţa lumii, dupăSf:întul I'saac, care spune; 
{(Fericite,ste cel, ce are c\ihra.nă Pîinea care s-a coborîtdin<::er ~i dă 
lumii viaţ'ă» 19~ Sfîntul Isaac leagă Botezul cu Pocăinţa de Euharistie, ca 
trei elemente, cen'trale Înjuţlli cărora, ~ravjitează trăirea creştină. Viaţa 
creştină e;;te deci 'o taină c6ntinuă_:un b~tez în desfăşurare şi actuali- . 
zare, OI pocăinţă neînceta~ă şi o perm.anentă conş,tientizarea cuminecării 
cu'l"rupul şi Singele Mîrituitorului Hri'st()ş~ .1 

, ti" '.,', ' 1 

14 .. Cuv~ LX, p.314. \ .15. Cuv. L, p. 263; XIII; p.22,q>.. H'l:Cuv. LVIII,p. 307, 
17. Cf. Cuv. r, p. 33; Epistola IV, p. 503-Ş13 ; Cuv. XVIII; p. 93. 
18. Cuv. LV,p. 277 iLXXII, p. 361-~62. 19~ Cuv; LII, p. 178 i'XLII"p. 228. 

S.T. - 6 
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În Biserică' prin Sfintele <sînt chemaţi la viaţa de comuniune 
cu Dumnezeu toţi oamenii. Deşi monah, ale cărui Cuvinte AsceUce se 
~dresează în primul rînd monahilor, Sfîntul Isaac elogiază şi adevărata 
viaţă creştinească a «cetei mirenilor», care trăies,c după poruncile Evan
gheliei. «De eşthnirean, îndeletniceşte-te cu bunătăţile ce le poţi face 
în lume; iar de eşti călugăr, îndeletniceşte-te cu lucrurile cu care se îm
podobesc călugării cei buni. Dar de voieşti să te îndeletniceşti cu amîn
două, vei ci:'idea din amîndouă» 20, În Trupul eclesial al Domnului, mirenii 
şi călugării co:qduşi de ierarhia bişericească, se completează şi se armo
nizează reciproc, precum poruncile 'şi sfaturile în Evanghelie. 

4. V iata monahală 

Viaţa monahală este în preocuparea principală şi permanentă a Sfîn
tului Isq.ac Sirul. Fără a identifica deplin sau contopi viaţa creştină în 
viaţa monahală, Sfîntul Isaac spune că ((vieţuirea călugărească este mîn
dria Bisericii» şi aceasta '«se ia la întrecere cu Cea a îngerilor, de aceea 
nu se cuvine nouă să părăsim plugăria cerească şi să ne alipim de lu
cruri». Viaţa monahală' sau călugrăria este o «mucenicie nevăzută» ac
ceptată de bunăvoie. Monahul prin neîncetata lepădare de lumea din 
afară .şi din sine şi prin urmarea sfaturilor evanghelice (sărăcie, feciorie 
şi ascultare) se nevoieşte să ducă o viaţă cît mai apropiată de Dumne
zeu şi de semeni, (chiar dacă fizic se desparte de aceştia pentru o vreme), 
nu atît pentru folosul său, cît mai ales pentru folosul fratelui său mirean 
şi al întregii obşti a Bisericii. «Călugărul, zice Sfîntul Isaac, trebuie să 
fie în toate purtările şi faptele lui pildă folositoare celor .ce îl văd ... să 
aibă grija şi gîndul neîncetat la ţara adevărată» Monahul se sileşte 
să-şi dezvolte conştiinţa atotprezenţei lui, I>umnezeu, ca Psalmistul (Ps. 
138, 7-10), să practice rugăciunea neîncetată a vameşului (Lc. 18, 13) 
şi să-şi cîştige conştiinţa paulină ·«u celui dintîi, dintre păcătoş}» (1 Tim. 
1, 15). Monahismuleste o autodăruire i urmînd martiriului, este o ex
presie autentică înaltă a vieţii creştine. Sfîntul Isaac face recomandări 
atît începătorilor, cît ş~ celor îmbunătăţiţi, arată importanţa şi necesita
tea unui părinte. sau Îndrumător spiritual în' viaţa duhovnicească şi fo
losul vieţuirii în {(linişte» sau isihie,în obştea mînăstirii sau în sing~lră
tate. În scrierile sale se îmbină elementele vieţii 1l10nahale chinoviale cu 
cele anahoretice exprimînd o preferinţă pentru cele din urmă. După cu
getarea şi trăi re a Sfîntul;ui Isaac, călugărul creştin trebuie să fie însufleţit 
de un dor aprins după veacul şi viaţa viitoare pentru care se pregăteşte 
neîncetat şi în care va păşi prin evenimentul pascal din ceasul morţii: 
«Negustorul (pe mare) stă cu ochii aţintiţi spre uscat, iar. călugărul spre 
ceasul morţih>. Sfîntul Isaa<; aseamănă viaţa creştină monahală cu o că
lătorie pe mare: «Corăbierul priveşte spre stele cînd străbate prin mijlo
cul mării şi îşi îndreaptă corabia după stele, pînă ce ajunge la liman. 
Călugărul caută spre rugăciune, pentru că aceasta. îlcalăuzeşte p~ el 
şi îi îndreaptă călătoria lui spre liman ... » 22, 

20. Cuv. LXXIX, p. 387. 
21. CuII. X, p. 71-72iLXXVIII, p. 385; LXXXV, p. 435. 
22. Cuv. LXXIII, p. 368. 
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2. V 1 A Ţ A CRE ŞTI N Ă 
lNDREPTATĂ SPRE DUMNEZEU PRIN AIPROAPELE 

1. Viaţa ca luptă împotriva păcatului '(curăţirea de patimi) 

Şi pentru Sfîntul Isaac Sirul, ca şi pentru toţi părinţii asceţi, viaţa 
creştină este o luptă continuă, un ră.zboi nevăzut, cuispitele, încer~rile 
şi patimile dinlăuntru şi dinafară. El aminteşte de mai multe feluri .de 
războaie ale diavolului împotriva creştinului (Cuvintele LI-LI V) , de
spre «războaie ale libertăţii şi războaie din îngăduinţă». Pentru toate 
acestea viaţa creştină cere un eroism pînă la martiriu. Dacă {(virtutea 

în chip firesc sănătatea sufletului, patimile sînt boli ale sufletului, 
intră'în fire (prin simţuri) şi se ivesc în ea şi o scot din sănăta

tea eÎ». Sînt patimi trupeşti şi patimi sufleteşti. Începutul acestora este 
iubirea de sine, slava deşartă,. egoismul, care îl închide pe om faţă de 
Dumnezeu şi semeni. Sfintul Isaac numeşte patimile «lume». Duhurile 
patimilor şi ispitelor năvălesc şi din 'slăbiciunişi dinîngăduinţa lui Dum

'nezeu, manifestată prin «toiagul încercărilor», care este «toiagul Jude
cătorului», adică toiagul Păstorului, pentru verificarea, progresul şi fo
losul sufletului, cît şi prin părăsirea pedagogică a omului de către Dum
nezeu. Cea mai grea luptă o poartă creştinulajutat de har, pe terenul şi 
frontul de hotar al simţurilor şi in ai ales al gîndurilor, care sînt {~o. miş
care ce trece prin minte ca un vînt ce se ridică în mare şiînaJţă valurile». 
Gîndurile rele trebuie tăiate, cele omeneşti cercetate şi predate sau în
chinate lui Dumnezeu; iar cele divine urmate. Patimile orbesc «ochii 
minţii», fiind o perdea la uşa inimii şi un întuneric furtunos pe cerul 
străveziu al minţii. Aburul patimilor şi gîndurilor întunecă mintea, pre
cum «pîcla ce se ridică din umezeala pămîntului, care înceţoşează aerul» 
şi formează un zid în faţa virtuţilor 23, 

După Sfîntul Isaac, curăţia sau despătimirea are trei trepte': curăţia 
trupului, a sufletului şi a minţii sau a duhului. «Curăţia trupului este 
cuvioşia dobîndită prin izbăvirea de întinăciunea cărnii. Curăţia sufle
tului eliberarea de patimile cele ascunse ce se mişcă în cugetare. Cură
ţia. minţii se arată în descoperirea tainelor» 24, Sfîntul ISCţac cun10aşte o 
asceză hupeaşcă şi una sufletească, cu mai multe elemente componente. 
Trupul trebuie disciplinat, curăţit şi înţrînat, prin nevoinţe: osteneli, 
post cu dreaptă socoteală, care este «începutul nevoinţei», priveghere 
de noapte, metanii dese, prin muncă de orice fel sau lucru de mînă 
per-tru înlăturarea trîndăviei şi pentru împlinirea milo,steniei. Asceza 
trupească, Sfîntul Isaac o mai numeşte «răstignirell. Tot pentru curăţie, 
sînt necesare necazurile, care au efect purificator, dacă sînt răbdate şi 
suportate cu mulţumire. Acest fapt constituie o notă speci1fică în asceza 
Sfîntului Isaac Sirul. Necazurile vin de la oameni, diavoli slau trup, prin 
boli, dureri, suferinţe, care sînt nu numai un semn al pedepsei, ci şi al 
proniei lui Dumnezeu faţă de Om. Primul pas spre curăţire este recu
noaşterea propriei sale slăbiciuni, trezirea conştiinţei păcătoşeniei şia 

23. Cuv. XXVII, p. 152; LXXXIII, p. 410 ;L VI, p. 288; XIII" p. 8l. 
24. Cuv, XVII, p. 91.' 
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nevredniciei" însoţită de rugăciunea: «Eu ca om am păcătuit, dar Tu ca 
Dumnezeu iartă-mă» 25. 

Pentru curăţia sufletului şi a minţii, sînt necesare: retragerea şi vie
ţuirea în singurătate, în liniştea chiliei, cugetarea la tainele iconomiei 
Mîntuitorului, psalmodîerea, citirea şi cugetarea la înţelesul troparelor 
şi a catismelor, cugetarea la moarte şi la cele de după aceasta, cunoaşte
rea şi meditaţia la vieţile sfinţilor, rugăciunea, lacrimile, meditarea 
neîncetată a Sfintei Scripturi, care este lumina sufletului sau «contem
plarea Scripturilor», prin surprinderea «înţelesurHor luminoase» ale 
Evangheliei, înţelegerea c~ntemplativă a făpturilor create, prin «flacăra 
lucrurilor» sau raţiunile lucrurilor. Rugăciunea este cheia înţelegerii 
Scripturii i «rugăciunela citirii»: «Doamne, dă-mi să primesc simţirea 
puterii' celei din ele» precede lectura biblică. «Leagă mintea ta în citirea 
Scripturilor şi în cugetarea la cele din ele», îndeamnă Sfîntul Isaac Sirul. 
Viaţa creştină trebuie raportată şi cercetată neîncetat de fiecare în 
«lumina Scripturilor dumnezeieşti şi 'a Sfinţilor Părinţi». Prin toate aces
tea mintea. ajunge «împărăteasă peste patimÎ», după oe a pus stăpînire 

. pe simţuri: «Cînd mintea e atrasă de simţuri, se hrăneşte cu hrana dobi
toacelor. Iar cînd simţurile sînt atrase de mInte se împărtăşesc de hrana 
îngerilor» 26, ' 

Sfîntul Isaac ,deosebeşte curăţi'a minţii de curăţia inimii care ur
mează celei dintîi şi prin care omul va putea contempla pe Dumnezeu. 
Curăţia este revenirea omului la simplitatea şi nevinovăţia edenică a 
firii lui, prin care primeşte demnitatea de <fiu al lui Dumnezeu şi «frate 
al lui Hristps».Semnul celui curat cu inima este acela că «vede pe toţi 
oamenii ea buni şi nu-i apare vreunul necurat şi întina1». Curăţia aduce 
sănătatea şi «pacea minţii)), tăcerea gîndurilor, liniştea cerească .Jăun
trică : «Cerul este înlăuntrul tău, dacă eşti quab 27, 

In ascetica Sfîntului Isaac Sirul, pe lîngă rugăciune şi lacrimi, ca 
mijloace ale curăţirii de patimi, îl ocupă şi cugetarea la moarte şi pre
gătirea zilnică pentru primirea ei. «Aducerea aminte de moarte pricinu- , 
ieşte stăpînirea cea bună a mădularelor din afară», iubirea liniştii este 
unită cu o aşteptare neîncetată a morţii, de aceea «să ne aducem aminte 
pururea de moarte şi prin cugetarea la ace'asta să ne apropiem de Dum
nezeu)). Sfîntul Isaac îndeamnă pe monah : «Cînd te apropii: de aşternutul 
tău,zi către el: O, aşternut, poate noaptea aceasta mi te vei face mor
mînt. Şi nu ştiu,de nu cumva în loc de somnul vremelnic v,a intra în ' 
mine în această noapte somnuJ cel veşnio). «De aceea, - continuă e1-, 
cît timp mai ai picioare, aleargă spre lucrare ... Cît timp mai ai degete, 
răstigneşte-te pe tine în rugăciune, înainte de a ajunge la moarte. Cît 
timp mai ai ochi, umple-i de l,acrimi, înainte de a fi acoperiţi de ţărînă)). 
Sfîntul Isaac recunoaşte în cugetarea la moarte o putere de trezvie şi 

trezire a omului, de a privi c11 seriozitate sensul şi menirea existenţei 
lui., Trăirea continuă în Dumnezeu, cere o moarte continuă faţă de păcat, 
de'aceea Sfîntul Isaac citează pe un,ascet : «M-am jurat să mor în fiecare 

25. Cuv. IV, p. 41-42 i xxvÎfI, p. 156. 
26. Cuv. XXXI, p. 171 i LXXIII, p. 370 i Epistola IV, p. 497 j XXXII, p. 176. 
27, Cuv. XUII, p. 221 ; LXXXV, p. 441-442. \ 
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28. Gîndul necontenit la moarte este o temelie pentru viaţa cea nouă, 
vedere adîncă a acelei vieţi nesfîrşite, care face străvezie viaţa pă

mîntească 29. Gîndul'la secera morţii, curăţă ţarina sufletului de patimile 
pămînteşti şi pregăteşte plugăria virtuţilorparadisiace. 

2. Viaţa de rugăciune 

Rugăciunea este o temă scumpă Sfîntului Isaac Sirul. Cuvintele 
Asectice sînt presărate cu multe rugăciuni, prima dintre ele şi cea mai 
frumoasă, fiind inclusă în Acatistul Domnului nostru Iisus Hristos. Sfîn

Isaac spune: «Adu-ti aminte de Dumnezeu în toată vremea şi îşi va 
şi El aminte cînd vei cădea în cele rele», saU «pomeneşte pe Dum

nezeu, ca şi El să te pomenească totdeauna». Rugăciunea e un gînd pu
ruri aprins de aducere aminte şi pomenire neîncetată, plină de dor şi iu
bire, a numelui lui Dumnezeu în gură, minte şi în inimă, prin cuvinte, 
gînduri şi simţire. «RugăCiunea este o bucurie ce înalţă mulţumiri» 30. 

Sfîntul baac vorbeşte despre «durerea rugăciunii»şÎ despre o {{răstignire 
în rugăciune», ca supremă înciordare.a spiritului omenesc în descătuşarea 
din limitele materiei şi efortul de tnmsfigurare şi transparenţă a acesteia, 

extaz sau ieşire din sine, caqteste intrarea în Dumnezeu şi în Împă
Lui, pe planul Cl.ivinşi ceresc al ,existenţei, răpirea minţii şi între

în zorii Luminii, a hotarelor de Acasă. De aceea, după Sfîntul 
Isaac, {{timpul rugăciunii» este un «timp sfînt», în care omul vorbeşte, se 
întîlneşte cu Dumnezeu şi-L contemplă pe El. Înseşi harism~le şi vederile 
se primesc în şi prin rugăciune ca rod şi dar al acesteia. 

Sfîntul Isaac citează pe Sfîntul Grigorie Teologul: «Rugăciunea este 
curăţia minţii .şi se. taie prin răpirea în lumina Sfintei Treimi» 1 şi pe 

Monahul: «Curăţia minţii este o călătorie în înălţime a gîndu-
şi aceasta seia la întrecere cu culoarea cerească în care străluceşte 

în vremea. rugăciunii lumina Sfintei Treimi..: Atunci. îşi vede curăţia ei 
culorii cereşti, care s-a numit lloeul lui Dumnezeu de către 

lui Israel cînd s-a·· arătat lor pe munte» (Sin;;ti). Sfîntul Isaac 
că rugăciunea este «o liniştire şi o golire a cugetării de toate cele 

aici şi o inimă ce-şi întoarce cu desăvîrşire privirea spre nădejdea 
plină de dor a celor viitoare». Rugăciunea se face cu adîncă smerenie 
după pilda vameşului; rugăciunea celui ce nu se "socoteşte pe sine pă

Îpaintea lui Dumnezeu, nu este bine primită» 31, Rugăciunea umple 
viaţa omului de harul vieţii divine, în aşa fel încît creştinul vede prin 

gîndeşte prin rugăciune, trăieşte prin ea şi «fiecare gînd bun 
transformat prin rugăciune în gînd divin» 32. Rugăciunea e un limbaj 

creclJnţei şi dragostei de Dumnezeu. Cuvintele rugăciunii dau un înţeles 
limbajului uman, sfinţesc lexÎtul unei limbi prin dialogul cu Dum..: 

28. Cuv. XXXIV, p. 192~194; XXXVI, p. 200. 
29. Pr.Prof. Dumitru Stăniloae, Filocalia X, nota 224 b, p. 211. 
30. Cuv. V, p. 50 şi 52 i XXI, p. 113. 
31. Cuv. XXII, p. 179; LXXXI, p. 394; Epistola IV; p. 394. 
32. R.P. Justin Popovici, Theorie de la connaissance et connaissance de Dieu 

chez saint Isaac le Syrien, partea I-a, în "Contacts», XXII (1970); nr. 69, p. 41-42. 
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Şi pentru Sfîntul Isaac lacrimile sînt rodul şi expresia 
începutul renaşterii duhovniceşti şi semnul cercetării harului 
Sfînt: «Cînd începe harul să-ţi deschidă ochii pentru a simţi cu 
vederea lucrurilor, indată. înc~p ochii tăi să verse' şiroaie de lac 
încît de multe ori îţi spală şi obrajii tăi cu mulţimea 10[». Există un hi;l 
sau un dar al lacrimilor, legat de fericirea ,a doua (Matei 5, 4), o 
sau lucrare ascunsă a monahului : «tQţi sfinţii au plecat plîngînd din 
aceasta. Şi dacă sfinţii plîngeau şi ochii lor er,au plini pururea de 
crilTIJ, pînă ce plecau din viaţa aceasta, cine nu Va plînge? Mîngî ' 
călugărului se naşte din plîns» 33. Lacrimile scot inima din împietrire 
patimi, deschizînd-o harului milei lui Dumnezeu. Lacrimile sînt 
minţii şi inimii sufletului-mireasă, în căutarea îndUl~erată şi chiar 
sîngerată a Mirelui Hristos. Sînt iacrimi de durere, care usucă trupul 
ard, şi 19crimi de bucurie şi iubire, care înfrumuseţează fata trupului 
curg nesilit de la sine, pînă cînd :«Dumnezeu va şterge orice lacrimă 
ochii rugătorilor» (Of. Apoc. 21, 4). 

Scopul rugăciunii obişnuite, de cerere, mulţumire şi l§.udă, este 
găciunea curată» neîncetată, ca stare sau atitudine rugătoare în care 
loc contemplarea sau vederea, numindu-se rugăciune duhovnicea'scă, 
cînd sufletul este copleşitp.e lucrarea Sfîntului Duh. Dar «numai unul din. 
zeci de mn de oameni se hnvredniceşte de ea, căci este o taină a 
vieţii viitoare» 34, cînd cuvintele şi gîndurile tac şi mintea contemplă în 
tăcere; e ceasul veşnic al închinării în duh şi adevăr (Ioan 4, 
care începe fără să se mai sfîrşească. 

Legat de rugădune, Sfîntul Isaac ne prezintă tăcerea şi liniştea ca 
sinonime; componente şi nuanţe ale acesteta. Vieţuirea în linişte şi tă
cere pregăteşte şi desăvîrşeşte rugăciunea. Sfîntul Isaac exemplifică prin 
Ava Arsenie, a cărui tăcere a ajuns pilduitoare. «Liniştea este o faptă 
îngerească», e începutul curaţirii sufletului (după Sfîntul Vasile cel Mare, 
citat de Sfîntul Isaac), este potolirea furtunilor şi valurilor potrivni'ce de 
pe Tiberiada sufletului,. iar tăcerea ce urmează rugăciunii «este taina 
veacului viitor», deoat~.ce cuvintele şi vorbirea aparţin lumii acesteia, 
ca mijloace de Clomunircare. Tăcerea, celor curaţi e rugăciune. Ei tac prin 
cuvinte şi vorbesc prin gînduri luminoase care sînt ,«mişcări dumneze~ 
ieştin în minte. Sfîntul Isaac spune că «mişcările inimii şi cugetării ClI"' 

rate, sînt glasuri blînde în care ea cîntă în chip ascuns Celui aScuns» 35. 

Tăcerea e o culme a rugăciunii şi o însuşire a smeritei cug'etări : «Cel 
cu adevărat smerit cu cugetul, cînd se apropie de rugăciune, nici nu în
drăzneşte să roage pe Dumnezeu ceva, sau să creadă ,că e vre.dnic de ea, 
sau să c:eară ceva, sau să ştie pentru ce trebuie să se roage; ci el tace 
numai cu toaie gîndurile sale, aşteptînd doar mila» 36. Aceasta este tă-

33. Cuv. XXIII, p. 129 ; LXXXV, p. 443. 
34. Cuv. XXXll, p. 164; LXXXV,'p. 451-
35. Cuv. LXXXVI, p. 461; LXXXV, p. 450-451; Epistola III, p. 474. 
36. Cuv. LXXXI, p.405; Menţionăm faptul constatat de ,r. Hşusherr, op. cit., 'p. 

74 şi 213, că deşi Sfintul Isaac în Cuvintele Ascetice, pomeneşte numele Mîntuitorului 
Iisus Hristos de 150 de' ori, Hristos de 75 de ori, «Domnul nostru» de 44' de ori, nu se 
observă indicaţii precise" referitoare Ia «rugăciunea lui Iisus», dar recomandă «[U~fă
ciunea vameşului»,cf. Epistola IV, p. 488. / 
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a contemplativă de .o jlj.mătate de ceas nesffrşit {după Ap.oc. 8, 1) 
ce Mielul divin rupe pe'c:etea a şaptea a cărţiţ, se sfar.mă şi pec:eţHe 
, tului şi sufletul învia~ă. Acum omul este, învăluit. în «haina lui 

;(UlffiIllez,eu,»,adkă îl1 sm~renie' şi e, c~prins în, braţele iubiriiSâle. 

3. Virtuţile vietii creştin~ illbireaşi smerenia 

«Frica de Dumnezell 'este începutul virtuţii», spup-e·Sfîntul Isq.ac la 
eputul Cuvintel.or sale. Virtutea este, «sănătatea 'sllfletuluÎ», iar îm

',' a v~rtuţil.or prin nevlOinţă este «maica sfiJ:lţeniei». Virtuţile se nasc 
-up,ele dinalte'le!formînd trepte spirituale. Sfîntul Isaac împarte virtutea 
in ,trei : virtutea trupească sai:! ,is<ceza, curăţeşte trupul de patimi,vir

tea mirUii cUrăţeş(e sufletul de gânduri şi porniri rele, iar.,»irtutea du-
110vnicească este contemplaţia SaU vederea. Citînd pe Sfîntul Marcu As

',cetui :.«T.oată virtute.a ce se săvîrşeşte se numeşte c'ruce, cînd împli;neşte 
P.orunca Duhului» 37, Sfîntul ISaac înterneiază virtutea c:reştiriă pe jertfa 
şi: c:nlcea Domnului, s<oc:.otind' Însăşi lucrarea virtuţil.or eao jertfă, ;c:are 
este defapt cruc:eacreştinului. Virtu1rlle sînt felt"rite. Prin răbdarea în
cerc.ăril.or şi ispitelor c:rucificat.oare, omUl «îşi pune în ace,aclipă .o c:u
nunăde spiţli pe oapul'sau, dare fericit că la .o vreme, .. pe Ciil.re nu IQ ştie 
se va încununa cu nestricăciunea». Dreapta socoteală, sau discernămln-, 
tuI, este socotită «mai mare Cl~cît toată virtutea», milostenia Uface pe 
om asemenea lui DunmezetlTâtăl, iar credinţa este ,«uşa tainelOr» CU ai 
,cărei oc:hi înţe:legători privim ,slav.a lui, Dumnez,eu \I.«ascuIlsă în l:ucruri», 
iar cei îmbunătăţiţi văd «slava firii Lui celei sfinte»vs. . I 

.' Pentru Sfîntul Isaac:; virtu~ea totaIă,c:are le înmănunchează pe t'oa
te este dragostea şi smerenia, faţă de 'Dumnez~u şiţ faţă de semeni. «Dum
nezeu este, izvorul iubi,rii»,va spune Sfîntul Isaac, care ni, se împărtă
şeşte prin rugăciune (<<dragostea,e din rugăciune»), căci «dragostep. de 
Dumnzeu v, ine dinconvlorbir~ă cu El». Dragostea sfinţeşte şi transfţgu.
reaz~ .viaţa dîndu-i un sens şi o plin~tate niciodată 'deplină, pentru că 
e, nesfîrşjtă, «e mai dulce ca viaţa», !fiind adevărata viaţă,'/«mai dulce 
ca mi~rea şi ca tagurub 39. Dragostea este originea şi scopul vieţii. 
Dumnezeu ne-a creat din dragoste şi În dragoste şi tot din iubire ne 
cheamă şi ne aşteaptă să ne, Întoarcem: la El din rătăcirea noastră. «P.o-
căinţa est~corabia, frica (de Dumnezeu) este cîrmaciul ei, iar dragostea 
este limanul dumnezeiesc .... şi cînd am ajuns la iubire, am ajuns la Dum- , 
nezeu. Şi caleanoastvă s7a săvîrşit şi 'am trecut la ostr.ovul ce s~' aflij 
dincoJio de lume, unde ,e Tatăl şi 'Fiul şi Sfîntul Duh» 40. ' 

Viaţa .obişnuită, cotidiană, se hrăneşte cu «pîinea su,dQrii», dar Cînd 
vom ,afla dragostea, spune Sfîntul Isaac, ne v,om hrăni c:u «pîinea c~
rească» sau «pîinea îngerilor», c:are ,este Hri'stos cel ce a dat lumii viaţă. 
Creştil}lll care a aflat dragostea ,Lui, se 'tuminecă cu Hristos neîncetat . 
şi prinaceasţa se' face neI1luritor.Iu~ire{i creştină eliberează sunetul 
din condiţia· sufocantă a patimH.or; dîndu-i posibilita,tea încă' din această 
~ume .să r~s, Pir, e.' «~et~~ ţnv.~erii»., D, ragost, ea ~au iu,,?ir~a de Dumnez.~u '.e~te~ 
msuşI raml, ImparatIa' lUI DUmnezeu sau «patna 'celor duhOVnIceştI»! 

. est~ atmosfera c:r'eaţiei îl1noite în al c:ărui văzduh se v.or' desfăta dreptii, \ 

37. Cuv. 1, p. ,25 i X'vh, p. 87; XIX, p. 102. 38. Cuv., XXlII, p. 122 i LXXlI, p, 361. 
39. ,C!.lv.,XXXV, p. 191; XXXYIII, p. 205. 40. Cuv.LXXll, p. 364 . .. 
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după invierea de apoi. "Prin iubire omul iese din sf,era antropocentris
mului mortal şi intră în sfera Treimii divine» 41. 

Semnele iubirii de Dumnezeu de după Sfîntul Isaac, sînt: 
lacrimile, înflăcărarea inimii şi a care se face ta de foc, plină de 
farmec, trupul încălzindu-se şi suporta frigul şi foamea, moartea 
nu-l mai înfricoşează, socotind-o bucurie. Dragostea creştinului faţă de 
Dumnezeu se exprimă, se verifică şi se desăvîrşeşte deci în iubirea faţă 
de aproapele. «Cel de viaţă Făcător a legat desăvîrşirea lor (a sfin
ţilor) şi a făcut să atîrne de două porunci, care le cuprind pe toate; de 
iubirea de Dumnezeu şi de cea a zidirii Lui, de iubirea faţă de chipul 
Lui», care este aproapele. Sfintul Isaac citează pe Ava Agaton, 'care 
zicea: «Aş fi voit să aflu un bolnav ca să-i dau trupul meu şi să-l iau 
pe al lui». Aceasta este dragostea desăvîrşită. Văzînd sau întîlnind pe 
aproapele, contemplăm iCioana lui Dumnezeu, chiar dacă carii patimi
lor încearcă să o desfigureze. Iubirea creştină are putere transfigura
toare. De a'ceea Sfîntul Isaac zice: «Iubeşte pe păcătoşi, dar urăşte fap
tele IOD> 42. Cheia inimii spre deschiderea lucrării darurilor duhovni
ceşti sau hari,smelor, s-a dat tot iubirii faţă de apl'Oapele, spune Sfîntul 
Isaac, care exclamă plin de entuziasm: «Ce dulce este întîlnirea cu fraţii 
noştri duhovniceşti 1». Cînd inima: simte iubirea" de aproapele, aceasta 
arde ca o flacără şi atunci de vei bucura de vederea lui ca de un înger 
al luminii» 43. 

Dumnezeu însă ne împărtăşeşte iubirea Sa smerindu-Se, pogorîn
du-Se, «plecînd cerurile», iar noi o primim şi o întoarcem Lui, tot prin 
smerenie. «Smerenia: este o putere tainică pe care o primesc sfinţii desă
vîrşiţi, după desăvîrşirea întregii lor virtuţi». Smerenia este acoperămîn
tui tuturor yirtuţilor, este «haina lui Dumnezeu», pe care a îmbrăcat-o 
Fiul prin întruparea Sa. Prin smerenie omul se pleacă spre lumea crea
turiloL Cel smerit, Se apropie de fiarele sălbatice şi acestea se îmblîn
zesc la picioarele lui, «se apropie de oameni şi aceştia privesc la el ca 
la Domnul» 44. Dacă virtutea iubirii încununează viaţa creştină, sme
renia sau Smerita cugetare este actul depunerii acestei cununi înaintea 
tronului oeresc, asemenea celor douăzeci şi patru de bătrîni din Apoc. 
4, 10-11. Sfîntul Isaac Vlorbeşte de «cetatea sfintei smerenii» ca o păzi
toare sigură a vieţii ,spirituale. $meren'ia este înainte mergătoare pe ca-
1e,a intrării în Ierusalimul ceresc, «înaintea harului păşeşte smerenia», 
spune Sfîntul Isaa'c, iar desăvîrşirea smereniei constă în recunoaşterea 
propriei neputinţe. Snierenia ca adînc şi culme, ,se dobîndeşte după în
văţătura Sfîntului Isaac Sirul prin neîncetata aducere aminte a proprii
lor greşeli şi' prin conştiinţa apropierii de moarte, prin mulţumirea cu 
cele strict necesare, prin ascultare şi tăcere, «(prin voinţa de a fi ne
cunoscut şi neluat,în seamă». Smerenia este o condiţie şi o manifestare 
a săIăşluirii luminii dumnezeieşti în inima omului. «Smereşte-te şi vei 
vedea slava· lui Dumnezeu întru tine, Căci unde odrăsleşte smerenia, 
acolo izvorăşte slava lui Dumnezeu» 45. Desăvîrşirea vieţii creştine este 
un «adînc al smereniei», iar smerita cugetare este «pecetea Duhului», 

Justip Popovici, op. cit., p. 45. 
42. Cuv. XXIV, p. 137 LXXXV, p. 453; Ep. IV, p. 485; Cuv. V, p. 57. 
43. Cuv. LXXIII,p.372 Ep. 1, p. 467. 421. Cuv. XX, p. 105; 108-109. 
45. Cuv. LXXIII, p. 365 LXXXI, p.394; 401-404; V, p, 56. 
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pe fruntea nevoitoriloL Fiul risipitor nu Se poate apropia de' ho
de aca1să, decît cu capul şi cugetul plecat în smerenie. De aceea, 

dacă prin smerenie se deapănă firul vieţii creştine, tot prin smerenie 
înnoadă cu veşniciaşi nemurirea. Prin smereni'e se păşeşte în albia 

a Iordanului şi se face primul pas pe ţărmul noului Canaan, 
ceea ce îl face pe Sfîntul Isaac să spună că ",cel smerit cu cugetul nu 

din lumea aceasta» 46, a devenit deja cetăţean al împărăţiei lui Dum
Unul ca acesta c'Ontemplă pe Cel nevăzute şi învaţă 'să cunoască 

Cel Necunoscut. 

4. V iata contemplativă şi cwnoaşterea lui Dumnezeu. 

'-Contemplarea este totJodată dar şi cîştig sinergetic. ContempJarea 
este «adîncul vederii sufletuluÎ», o ridicare smerită a ochilor minţii şi 
Inimii spre fereastra cerului, şi întrezărirea orizontului nesfîrşit de din
colo de lucruri şi timp, stare contemplativ-activă 'ce aminteşte de Sinai, 
Horeb sau Tabor şi prefigurează «un cer nou şi un pămînt nou)), întrucît 

«Împărăţia lui Dumnezeu este o vedere duhovnicească». Vederea 
sau contemplaţia este «simţireatainel1or ascunse în lucruri şi cauze», 
este un rod al rugăciunii şi o încununare a ei: ,«Altceva este rugiăciunea 
şi altceva vederea din ea, deşi îşi iau prilejurile una din alta. Căci cea 
dintîi este sămînţa, iar a doua, adunarea snopilo[» 47. La vedere se a
jungeprin smerită cugetare. 

După Sfintul Isaac, viaţa creştină corutemplativă are mai multe în
ţelesuri' şi nuanţe: «Contemplarea ScripturiloT» , «contemplarea jude
căţilor lui Dumnezeu şi a, făpturilor văzute», adică conterhplaţia natu
rală ca o treaptă a cunoş1!inţei, şi' o contemplaţie spirituală în rugă
ciune: «Cel ce cugetă pururea la' Dumnezeu, în fiecare clipă vede pe 
Domnul. .. şi cel ce-şi adună privirea minţii înlăuntrul său, vede în ea 
raza Duhului... vede pe Stăpînul înlăuntrul inimii sale)), deoarece, con
tinuă Sfîntul Isaac, «cerul este înlăuntrul tău, dacă eşti curat şi vei ve
dea îngeri în tine împreună cu lumina lor şi pe Stăpînul lorlmpreună 
clI ei şi înlăuntrul lor» 48. Sufletul, partea, contemplartivă a omului, prin 
minte sau duh, are trei ,stări: starea firească, starea cea mai presus de 
fire şi starea potrivnică firii. _, Înainte de păcatul strămoşesc, starea fi
rească, naturală a sufletului era «străvezie şi curată prin primirea feri
citei lumini, şi la fel se va aHa cînd'se va înălţa la treapta străveche». 
Acestei stări îi corespunde cunoaşterea făpturilor lui Dumnezeu, a ce
lor supuse simţurilor şi a celor gîndite sau inteligibile. Starea cea mai 
presus de fire este îndreptarea vederii spirituale spre contemplarea lu
minii dumnezeieşti necreate, iar starea potrivnică firii este mişcarea 
regresivă spre patimi. Mintea are prin' creaţie posibilitatea de a se mişca 
spre contemplaţie, dar a fost deviată şi orbită de păcat, ţinută în întu
neric. Prin întrupare Fiul l{!i Dumnezeu vine mai aproape de noi, Se 
atinge de ochii noştri spirituali (l'Oan 9, 6) şi îi deschide prin harul Sfîn
tului Mir, Ca să-I contemple «pe cît Ii se (va) putea». Unirea ipostaUcă 
desăvîrşeşte chiar şi lucrarea contemplativă a îngerilor care-L văd acum 

46. Cuv. LXXXI, p. 393. 47. Cuv. XIX, p. 99 j.XXX, p. 168 j XXXII, p. 173. 
48. Cuv. XXiIII, p.127 j XLIII, p. 221. 
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p~,'.Dumne~eu, prin lu:tnina trupului omenesc îndumnezeit.al Mint.ui 
ndtii Hsus Hristos, Cel ce şade de;.a dre'apta Tată[ui. După Sfiin~ul Isaac, 
deCi, adevărati;!. «viată duhbvnird~ascăeste vederea mitlţii», cao neînce
tatăpriviresair croIlltemplaţieiubitoar,e q.lpi Dumne:zeu, pentr,u că «rdra*, 
g'O'~tea este vedereq. c~\a mai înaţnte de.vederea Sfintei Treimi» 49 •• 

CUtloaşterea 'lui Dumnezeu laSfîntqlIsaac Sirul 50, esteîmpreunată 
,cu contefuplaţia lui în. făpturile create, în «f'lacăra lucrurilor» ,şi' în 
. mina Sa necreată. CUJ.'lloaşterera .sau gnoza este1il-n diI1Jăcut făpturilor 
raţionale şio posibilitate pentru toţi~ oamenii. Si'mburerle cunoaşterii 
este credinţa, ca facultate şi activitate superioară a ratiunii. După S~~n. 
tui Isaac,exţstă.Ocunoaştere ca.re premerg.e credinţei, aceasta este' 
noaşterea naturală, şi alta care utrilează credin~ei, aceasta fiind cunoaş
terea duhovni'cească prin cont'eniplaţie şi simtireq. prez'entă a celor vi
itoare. Viaţa. creştină îşi primeşte sens prin setea de iubire şi de 
Q()aştere: La Sfîi1tul Isq.ac Sirul 9Jl,oseologiil. creştină ni 'Se prezintă 
.dublu aspect: ,«Cunoaşter,ea ,care se mişcăîp' ,cele văzute sau în sim 

.1uri şi. urmăfe,şte 'ltlşiruirea, lOT, se numeşte .natura~ă; iar Cea care se 
.mjşcă pe p'lanui 'celor gîndite şi \prin mijlocirea, lor, in Urile cele ne
trupeşti, se numeşte 'duhovni'O~a'slcă, deo,are.oe ea primeşte simţireaîh 
duh şi nu în simţurh) 51. EXIstă o cunoaştere gradată,carelÎncepe .prin 
cuJt0aş,te!ea de sine, cunbq.şterea naturală prin simţuri şi cunoaşterea 
spirituală prin minte sau duh a dMlr nevăzut~ 1 aceste trepte fiind pro
prii omqlui,iar cunoaş1!erea supr.anaturală aparţine puterilorîng.ereşti, 
după cuhl spune Sfîntul Isaa'c Sirul, inspira.t din lerarhia Cerească a 

'Sfîntului Dionisie Areopagitul. . 
Sfîntul Isa'ac vorbeşte despre treiţrepte, distincte q.lecunoaşterii 

(CUVintele LXII';: LXIV, L.({V) : a) cunoştinţa deşartă! care ascultă de pof
te trupeşti şi e robită de. acesteq., este «cutlQştinţa care' îngîmfă», după 

,Sfîntul Ap!pstoIPaye~; b)cunqştinţa due lucrează vlrtuţile sufleteştj, 
pqstul, mgădun~a, I milostenia, 'Citirea Sfintei Str1pturi, fapte[e b1,l!ne,' 

. luptele asceticeîmpotriva patim\!or ; toate acesteaco;respun~ cunoaş-
terii ,natu~l~ ,a lucrurilbrdinafa:fă prin simţuri; şi :&) cunoştinţa, taine
lor duhovnic;eşti «prinse într-a. ~nţelegere simplă şi subţire», este între.

I 'zărirea veacului .viitor, prin contemplare. ACeste .trei, moduri, măsuri' sau 
, tr~pte de cunoaştere sînt : prima, după trup - con,trară fţrii; a dloUq, 
dUpă suflet -potrivită firii îşi .a", treia, dupEi duh, mai. presus de fire. 
«Cea dintîi treaptă a cunoaşterii răoeşte sufletul de faptele alergării pe 
urmele lui Dumnez.eu. A doua 'Îl încălzeşte prin alergarea grăbită pe 
calea celor ce ţin de credinţă, ia~ a, treia e ;fea a odihnei şi ea este 
chipul viitorului»i52 .. Omul cunoaşte pe Dumnezeu prin credinţa activă, 
lucrătoare prin faptele virtuţii, cîţ şi prin credinţa contemplativă, :văză:. 
toare a luminii Lui. Sfîntul Isaac stabileşte"un raportîntie cunoştinţă 
şi' credinţă. «Cunoştinţa se desăvîrşeşte în f!redinţă şi:dobîndeşte putere: 
să 'Qrce în sus şi să simtă pe. CeI\ ce este mai înalt decît toată simţirea 
şi să vadă lumina aceea ne'cuprinsă ,de minte şi de cunoştinţa făptu-
,.' , ,"~ \, : '" \$"" " I 

49. Cuv, LXXXII, p. 4()8; LXXXIII, p.408-4Q9; Ep. IV, p. 502-"-503 . 
. 50. ,f\. se vedea Justin Popovici, op. 'cit.; partea II-a, in «Contacts», XXII (1Q'TO), 

nr . . 'TO, p.U9-14'T. .5b Cuv. XVI!II; p. 92; LXXII, p. 361; L~VI, p. 339. 
52. CU". LXV, p. 335-:-336. ' 

'-
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rilor. Deci cunoştinţa este o treaptă prin care upcă cineva la înălţimea 
credinţei» (Cf. 1 Cor. 13, 9). Omul poate cunoaşte pe Dumnezeu, întîi 
cunoscîndu-se pe sine şi recunoscîndu-se ca făptură creată de BI, prin 
cunoaşterea lumii şi semenilor şi prin contemplaţia în gnoză a luminii 
Sale. '«În veacul cel de acum Dumnezeu îşi arată fata Lui, dar nu cum 
este, căci oricît se înalţă drepţii în vederea Lu}; privesc chipul Lui ca 
în oglindă. Dar acolo, văd arătarea adevăruluI.» 53. Cunoaşterea, ca şi 
iubirea şi oontemplaţia, au un caracter etern, încep aici şi se desăvîr
şe!sc nesfîrşindu-se, în veşnicie. 

5. Desăvîrşirea vietii creştine 

În Niziunea Sfîntului Isaac Sirul, desăvîrşirea vieţii creştine are un 
înţeles adînc. P,e ultima pagină a scrierilor sale, el se întreabă: ({Este 
oare desăvîrşire aici, unde soare,le răsare şi apune în mijlocul norilor, 
unde aci e senin, aci e ceaţă, unde aci e bururie, a:ei e întristare ?». Pe 
culmile spirituale, viaţa creştină atinge o plinătate, se umple de viaţă 
veşnică, trece în nemurire, ceea ce înseamnă o desfăşurare eternă a exis
tenţei fericite în comuniune a creaturilor raţionale cu Dumnezeu.Lup
tele ascetice, depăşind hotarul şi cadrele înguste ale condiţiei umane, 
îl trec şi îl petrec. pe om în nemărginire, unde «nu e hotar al desăvîr
şirii, pentru că, chiar şi desăvîrşipea celor desăvîrşiţi este nedesăvîr
şită». Pe calea desăvîrşirii se merge 'cu trezvie, deoarece «atîta timp cît 
sîntem în lume şi lăsaţi în trup, chiar de ne vlom înălţa pînă la crugul 
(bol.ta) cerurilor, nu trebuie să fim fără fapte şi fără trudă şi fără grijă. 
Prin aceasta vine desăvîrşirea» 54. 

«Desăvîrşirea nedesăvîrşită», are multe corespondente Ia Sfîntul 
Isaac Sirul. Poate cugetînd la descoperirea lui Dumnezeu înaintea pro
orocului Ilie pe muntele Horeb, în acea «adiere blîndă şi liniştită» (III 
Regi, 19, 12), Sfîntul Isaac spune că «linIştea este vîrful desăvîrşirii». Tot 
el concepe desăvîrşirea vieţii creştine ca asemănarea cu Dumnezeu, 
«dnd sufletul se face asemenea dumnezeirii prin unirea neînţeleasă şi 
se luminează de raza luminii celei înalte în mişcările lui». Sfîntul Isaac 
înţelege desăvîrşirea creştină şi ca îndumnezeire a omului spunînd că 
<ducrarea cea bună şi smerită cugetare fac pe om dumnezeu pe pămînt», 
transfigurat şi spiritualizat de harul lumInii şi iubirii lui Dumnezeu, ira
diind"şi sfinţind mediul cosmÎ'C în care trăieşte, «căci credinţa îi dă pu
tere să facă zidirea nouă, după asemănarea lui Dumnezeu» 55 în pro
cesul lung al istoriei creştirne de a realiza I«un cer nou şi un pămînt nou». 
Desăvîrşirea vieţii creştine se împlineşte în iubirea faţă de Dumnezeu 
şi de oameni: «Semnul celor ce aU lajuns la desă~îrşire este a;cesta: 
de vor fi prtd~ţi de zece ori pe zi arderii pentru dragostea oamenilor, 
nu se vor' sătura de eh, după pilda lui Moise (Exod 32, 31), a Sfîntului 
Apostol Pavel (Rom. 9, 3) şi a Mîntuitorului, Hristos (Ioan 3, 16). «Spre 
acest semn al asemănării cu Dumnezeu tind toţi sfinţIi: spre desăVîrşirea 
în dragoste faţă de aproapele». În înţelesul Sfîntului Isaac Sirul, această 
desăvîrşire în dragoste înseamnă a avea inima plină de milă, sau «ar-

53. Cuv. LXII, p. 327 ; LXXHI, p. 366-367. 
54. Ep. IV, p. 514 ; Cuv. LV, p. 277 ; L, p. 264. 
55. Cuv. XXIII, p. 133 i XXXII, p. 175-176 i LVI, p. 291 i LXII, p. 322. 
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derea inimii pentru toată zidirea, pentru oameni, pentru păsări, pentru 
dobitoace, pentru dem,oni şi pentru toată făptura. În acest oaz, gîndul 
la acestea şi vederea lor fac să curgă din ochi şiroaie de lacrimi» 56. 

Un ultim aspect al de1săvîrşirii creştine în ace·astă viaţă, după Sfîn
'tul Isaac Sirul, este smerenia, sau «preaînalta smerită cugetare)} în ter
menii Sfîntului Ioan Scărarul. «Drepţii adevăraţi socotesc pururea în ei 
că nu sînt vrednici de Dumnezeu. Şi aceasta dovedeşte că sînt adevăraţi, 
întrudt se socotesc pe ei păcătoşi 5i nevrednioi de grija Lui». Pe. scurt, 
Sfîntul Isaac spune că săvîrşirea întregului drum stă în ace1stea trei :în 
pocăinţă, oare este părăsirea păcatel'Of mai dinainte şi întristarea pentru 
ele i în curăţie, care înseamnă inima plină de milă pentru toată firea 
zidită şi în deisăvîrşire, care este «adîncul smereniei», părăsirea tutu
ror, atît a celor văzute, cît şi acelor nevăzute 57. Împodobit cu toate 
aceste virtuţi care-i ţes haina de nuntă, creştinul priveşte moartea 
ca un ultim pas necelsar peste pragul mormîntului, ace1sta fiind ultima 
treaptă din scară. În moarte, viaţa pămîntească !se uneşte şi se conto
peşte cu viaţa veşnică, care începe şi îşi are rădăcinile pe pămînt iar 
coroana în bolta cerului. 

3. Y 1 A Ţ A VE Ş N 1 CĂ D U P Ă sfiI N T U LIS A A C SIR U L 

In Cuvîntul Ascetic LXXIV Sfîntul Isaac ne prezintă succint o în
cer·care de teologîe a istoriei şi a vieţiiol11ului, printr-o interpretare 
duhovnicească tradiţională a Sîmbetei şi Duminicii din octava crea
ţiei.«Duminica este t1aina cunoaşterii adevăruluh, ziua a opta de din
colo de acest veac, iar Sîmbăta, odihna sau ziua a: şaptea înseqmnă ho
tarul vieţii pămînteşti tras prin brazda mormîntului. Şase zile s-au 
dat pentru plugătia vietii şi acestea se desăvîţşesc prin păzirea porun
cilor. A şaptea le întregeşte în mormînt, şi a opta prin ieşirea din el» 
(învierea). Mormîntul este sîmbăta adevărată, «în el se odihneşte toată 
firea omenească, adi:că şi sunetul şi trupul». Prin venirea Fiului Lui 
Dumnezeu în lume şi istorie, sudoarea feţei lui Adam, se schimbă în 
«sudoarea rugăciunii», iar osteneala lui în «plugăria dreptăţii», pentru 
dezrădăcinare'a spinilor, care sînt patimile şi pentru rodirea adevăr'atei 
seminţe. Însuşi Domnul a ostenit prin <daina plugăriei» în ogorul lumii 
şi al vieţii noastre pînă la al nouălea ceas al zilei de vineri, iar Sîmbăta 

. s-Ia odihnit În mormînt. . 
«Sîmbăta llJoastră este ziUa înmormîntării», spune Sfîntul Isaac, este 

- începutul zilei de odihnă. Pînă atunci trebuie curăţit pămîntul sufletu
lui de spini şi mărăcini, prin sudorile şi lacrimile sfintelor nevoinţe ale 
desăvîrşirii. «Iar despre Duminkă, z~ce Sfîntul Isaac, sînt )ucruri mari 
de spus», aceasta fiind taina zilei a opta, de după Parusie, fhvierea de. 
apoi şi Judecata obştească, este viaţa veşnică. Viaţa viitoare «înnoită 
de frumuseţea lui Dumnezeu)), e1ste o contemplare continuă a ,acelei sfin
te frumuseţi «în chip nemijlocit» 58. Sfîntul Isaac recunoaşte faptul că 
«Scriptura nu ne-a tîlcuit ce sînt lucrurile ve·acului viitor», cele ce ochii 

56. Cuv. LXXXI, p. 393-396 LXXXV, p. 453. 
57. Cuy. LXXXI, p. 392-394 XXXVI, p. 119. 
58. Cuv. LXXIV, p. 376-378 XVH, p. 89 şi 91. 
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nu le-au văzut, ure,chea nu le-a auzit şi la inima omului nu au pătruns» 
(1 Oor. 2, 9), pelltrucă sîntde necuprins şi fără putinţă de asemănare 
cu cele de aici, deaceea, «un nume potrivit Sau adevărat pentru lucru
ri1e veacului viitor nu exiistă. Pentru ele nu e decît o cunoştinţă simplă, 
mai prelsus de orice numire şi de orice stihie şi formă şi culoare şi chip 
şi nume îmbinate»,. Atunci şi acolo, nici sfinţii nu se mai r9agă prin 
cuvintele rugăciunii, «mintea lor fiind înecată de Duhul, ci se sălăşlu
iesc prin răpire în slava care-i velseleşte)). 

Viaţa veşnică este cunoaşterea şi simţi re a lui Dumnezeu. Cunoş
tinţa e simţire a vieţii nemuritoare, iar viaţa nemllritoare este simţirea 
lui Dumnezeu şi nimic nu se poate asemăna cu dulceaţa cunoaşterii lui 
Dumnezeu, învaţă Sfîntul I'saac. «Viaţa veşnică este mîngîierea în Dum
nezeu şi cel Ce a aflat mîngîierea îp. Dumnezeu socoteşte de prisos orice 
mîngîiere lumească», de acee1a Sfîntul I,saa,c exclamă printr-o :scurtă .ru
găciune: «Doamne, umple inimameia de viaţa veşnică» 59. Aceasta se 
CÎştigă prin curăţie. «Cel curat cu sufletul are înlăuntrul său ţara cea 
.cunoscută cu mintea şi soarele ce străluceşte în el este lumina Sfintei 
Treimi. Aerul pe care îI respiră locuitorii acelei ţări este Duhul cel Mîn
gîietor şi Prea Sfînt. I,ar împrellnă-şezătorii lor sînt firele sfinte şi ne
trupeşti. Şi viaţa şi lumina şi velseEa lor este Hristos, lumină din lumina 
Tatălui... această ţară este Ierusalimul şi Împărăţia lui Dumnezeu, as
cunsă înlăuntrul nostru, după cuvîntul Domnului (Luca 17, 21). Această 
ţară e norul s}avei lui Durrmezeu, ,în care vor intra numai cei curaţi 
cu inima, ca să vadă faţa Stăpînului lor şi să-şi lumineze minţile lor 
cli raz,aluminiiLui» 60. 

împărăţia lui Dumnezeu este «patria libertăţii}}, unde se. aude «gla
sul Liturghiei duhurilor», săvîrşind Taina tăcerii contemplative a vea
cului viitor. Stările vieţii veşnice sînt diferite, asemenea treptelor ln
gereşti. «În velâcul viitor toţi drepţii se săIăşluiesc într-o singură pattie, 
fără să se împartă, dar fiecare e luminat de unicul Soare înţelegător şi 
inţeles,pe măsura lui, ca de un singur văzduh şi loc şi scaun şi vedere 
şi chip». Viaţa veşnică este reîntoarcerea lâ stama edenică. Pentru Sf:în
tul Isaa'c, atît raiul, cît şi pomul vieţii, de la care a căzut Adam, este 
dragostea lui Dumnezeu. Acolo a fost răpit Sfîntul Pavel, fiind hrănit 
cu o hrană nepămîntească şi'a gustat din pomul vieţii (I Cor. 2, 9 i II Cor. 
12, 4). Ca urmarea păcatului, viaţaaoeasta este întreţinută cu «pîinea 
sudorii», iar viaţa veşnică, -cu «pîinea cerească» sau cu «pîineaînge
rilor», care este Hristos. Creşterea la nesfîrşit în cunoaşterea înţelep
ciunii şi adevărului lui Dumnezeu, este o altă latură şi lucrare a vieţii 
veşnice. Acest progres nu sfîrşeşte niciodată, chiar .şi sfinţii «'sînt cu 
lipsuri în privinţa desăvîrşirii ei. Călătoria înţelepciunii nu are sfîrşit 
Cel ce o urmăreşte se înalţă pînă se uneşte cu Dumnezeu»,întelegerea 
înţelepciunii deci, este fără margini, pentru că a>ceasta este însuşi Dum
nezeu. Poarta noului veac ,al vieţii veşnice, se va deschide cu desăvîr
şire prin învierea de apoi, e~eniment aşteptat de vii şi morţi, cînd Dum~ 
nezeu, la vremea hotărîtă, «ne va ridica în altă înfăţi$are, pe care numai 
El o cunoaşte şi ne va duce într-o altă alcătuire» 61. 

59 .. Cuv. XXX, p. 163 i XXXII, p. 175-176 iXXXVIII, p. 206. 
60. Cuv. XLIII, p. 223-224. 61. Cuv. LVI, p. 284 i LXXXV, 
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Împărtăşirea din iubirea lui Dumnezeu este conţinutul vieţii veş
nice.«Dar dragostea lucrează prin putema ei în .două feluri: pe păcă
toşi îi chinuieşte ... iar pe cei ce au părăsit cele cuvenite, îi veseleşte», 
întrucît cei chinuiţi în gheenă «vor fi biciuiţide biciul iubirii», vor su
feri de chinul dragostei 62. Prin viaţa veşnică, Dumnezeu va împlini scopul 
originar al creatiei Sale, deviat prin păcat în drama istoriei umane şi 
restabilit prin Iisus Hristos. Omul contribuie şi este părt,aş la aceasta, 
prin vieţuirea 'sa creştine'ască, ca o înşiruire de «dipe preafrumoase)), 
ce vor umple veşţlicia. 

* 
Sfîntul Isaac Sirul este un părinte creştin, care surprinde în scrie

rile sale prin duhul ce transpare de dincolo de literă,aspedele reale şi 
ideale ale existenţei creştine, în timp şi dincolo de timp, în veşnicie. 
Întîi le-a experiat, apoi le-a aşternut în scris, Ca să rămînă un ghid teo
retic şi practic pentru 'orice pelerin al cerului de pe pămînt, pe Calea 
care este Iisus Hristos. 

Sfîntul Is~mc Sirul spune atît de suge1stiv, că tot ceea ce facem în 
această viaţă, ni se aşterne pe «manuscrisul vieţii noastre» 63, pe care 
îl vom preda la Judecata particulară spre pecetluir~ pentru veşnicie. 

a) Viaţa creştină implică o mulţime de componente diverse. Vizi
unea, filocalică a Sfîntului Isaac Sirul despre viaţa creştină este actuală 
pentru omul zilelor noastre, în aceeaşi miisură în care spiritualitatea 
moralei creştine-în general şi ce,a fifocalică în mod special; dintre ,ai 
cărei reprezentanţi face parte şi Sfîntul Isaac, este şi rămîne acceptată 
şi considerată ca vie şi lucrăt'oare de contemporaneitate. Desigur, cul
mile indicate de Sfîntul Isaac sînt ademenitoare pentru un creştin zelos, 
dar totodată ameţitoare şi aproape inaccesibile celor mai mulţi. 

b) Sfîntul Isaac concepe viaţa creştină cu toate elementele ei com
ponente, ca o trăire conştientă a contemporaneităţii noastre cu Iisus 
Hristos, Viaţa lumii, ca o coborîre şi actualizare a, vieţii Lui în viaţa 
noastră, prin harul iubirii şi luminii Sale. Sfîntul Isaac ne prezintă ,{(să
vîrşirea» vieţii creştine: temeiurile originare, pilda vieţii evanghelice, 
cadrul eclesial şi sacramental, aspectul ascetiC activ, rugăciunea, iubi
rea şi smerenia, teoria sau contemplaţia şi gnozla, şi «desăvîrşirea» în 
adîncul smereniei, a caracterului etern şi nemuritor al Vieţii. 

c) În lumea de azi, viaţa se cere apărată, oonservată şi promovată. 
Trăirea creştină patristică şi filocalică poate înmiresma un duh înnoitor, 
creator şi transfigurator al vieţii şi lumii, nu printr-o atitudine contem
plativ:pasivă faţă de problemele, confruntările şi primejdiile contempo
rane,c~ printr-0 lucrare a:ctivă în binele şi mîntuirea tuturor, deoarece 
jmpărtaşirea sau participarea laVi,aţă şi Pace nu 'se realizează prin inr 
diferenţă şi expectativă. Sfîntul Isaac Sirul, prin Cuvintele, sale Ascetice 
şi prin viaţa sa, ne oferă un exemplu şi o operă de om şi creştin. Deşi 
este lipsit de o zi în cCţlendar, el rămîne în conştiinţa Bisericii Ortodoxe 
un «luceafăr prea luminos», purtător de lumină aprinsă din Lumina lui 
Hristos, oare luminează tuturor. 

\ 
62. Cuy. LXXXIV, p. 423, 63.\Cuv. XXXVIII, p. 210. 
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Odată cu inaugur~rea erei creştine, în interibrul budismului începea 
să se dezvolte şi să se manifeste o doctrină nouă, care substituia tezelor 
tradiţionale concepţii religioase şi filosofice de ci puternică originali
tate 1. Lipsa documentelor sigure, explicabilă prin lenta dezvoltare a 
conştiinţei istoriografice a Indiei vechi, a făcut, însă, dificilă stabilirea 
împrejurărilor reale, în care s-a afirmat această mişcare reformatoare. 

Se pare di evenimentul, ale cărui consecinţe aveau să modifice 
ireversibil fizionomia budismului, a avut loc la scurt timp după con
ciliul de la V'aisali,convocat pentru aplanarea unor disensiuni intra
comunitare. 

Cei mai mulţi cercetători consideră că adîncirea crizei, de altfel mai 
vechi, care urma să ducă la dezbinarea comunităţii (sangha), a fost pri
lejuită de proclamarea celor «dnci teze» ale călugărului M1ahadeva 2. 

ConteisJînd absolutul condiţiei de arhant 3, mai ales prin dovedirea per
, sistenţei vieţii pasionale şia imperfecţiunii cunoaşterii, insuficiente gra
ve, imputate celor ce pretinde au că au atins desăvîrşirea, Mahadeva 
reclama reconsiderarea dr6.~tică a conceptului tradiţtonal de perfecţiune 
monastică. Pe de altă parte, gruparea mai liberal~, care ademse la cele 
«cinci teze», vedea, acum, în modul de realizare a stării de arhant, o 
răstălmăcire a învăţăturii transmise de Buddha, o deviere care nesocQt8la 
imperativul manifestării solidtudinii faţă de ceilalţi, prin alimentarea, 
perfidă, a eg,ocentrismuluLDeci, exagerata preocupare de sine, de acel 
«sine» ale cărui permanenţă şi substanţi1alitate trebuiau negate, era în
treţinută de ardoarea unui efort ascetic, greşit înţeles şi practicat. A:cum, 
însă, se ivise ocazia punerii în discuţie şi soluţ10nării conflictului dintre 
obligaţia ascetului de a"şi urmări propria desăvîrşire, «singur, ca un ri

şi da,toriade a asista pe ceilalţi, cu compasiune şi prin acte pro-
prii slujirE lumeşti. . 

Astfel de cauze, de ordin moral1social, în alianţă şi cu altele vor 
fi dus la separarea grupării tradiţionaliste, fidelă «învăţăturii bătrîni

cunoscută de aCum sub numele de Sthaviras, de curentul mai 
înnoirilor, ce ,s-a autointitulat Mahasanghikas (Mariicongre

A:ceştia aveau să integreze în adunarea lor atît călugări 
puţin avansaţi spiritual, cît şi laici. Democratizarea componenţei 

* Lucrare întocmită şi susţinută în cadrul cllrsurilor pentru pregătirea docta-
în Teologie, la Catedra de Istoria religiilor, sub îndrumarea P. C. Diac. Conf. 

1. David, care a dat şi avizul de publicare. 
1. Rene Grousset, Les phiIosophies indiennes, voI. 1, Paris, 1931, p. 200. 
2. Recent (1971') Prebishşi Nattier au lansat o ipoteză inedită, ,argumentînd că 

real al scindării ar fi fost extinderea canon ului de către viitorii Sthaviras 
S. Prebish, art. «Buddhist Counci1s» şi «Buddhist Sectarianism», în «Dictionary 

Living Religions», Nashville, 1981, pp. 149-151). . 
3. Prin arhant (in pali. «cel vrednic»; variante sanscrite: arhat, arahantsau ar
budismur theravadinînţelegea o persoană care atinsese ultimul stadiu de desă

sustrăgîndu-se acţiunii «roţii devenirii" (bhavacakra) (W. Pacsow, art. Arhant, 
pp.45-46). 
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noii comunităţi făcea stinjenitor exclusivismul «Adunării 
afectîndp-i oarecum popularitate1a. 

Maliasanghikals se vor dovedi mai indulgenţi în interpretarea 
lilor de disciplină, mai toleranţi faţă de laici şi VIQY privi cu mai 
simpatie străduinţa spirituală a femeii 4. Această reorientare nrir\r'f'r'.'~ 

sistă a unei părţi a ordinului călugăresc a fost însoţită şi de imp 
inovaţii doctrinare, budismulastfel reformat atribuindu-şÎ numele 
mrhayana (<<marele vehicul») , în timp ce ramura sudică, m,ai c . 
toare, a fost supranumită, peiorativ, hfnayana ('«mkul vehicul»). 

Doctrina mahayana s-a dezvoltat pornind de la învăţăturile' 
mului mai vechi, multe din ideile mari ce o vor străbate fiind deja 
primateîn textele acestuia. Astfel, idealul moral de bodhisattva 5 

menţionaseră,anterior, Jatakas şi Avadanas jconcepţia, potrivit, 
metoda de mijlocire ,a izbăyiriitrebuie să fie adaptată nevoilor 
Iare ale fiinţelor, apăruseîn Mahavastu f iar ideea că viaţa pămîn 
a lui Buddha nu este decît, jocul unei fiinţe supraulUndime, putea fi gă
sită în Lalitavistara 6, 

BodbisaUva, ca personificare a marii compasiuni şi a înţelepciunii, 
idealul moral suprem al budismuluimahayana 

Textele «marelui vehicul» susţin invari'abil ~ă emanciparea spiri~ 
tuală nu poate fi realizată prin vechile procedee. În Saddharma-punda· 
rika ((Lotusul legii adevărate») se relevă că pentru a dobîndi eliberarea 
de ignoranţă, de dorinţă, este necesară practicarea aşa-numitelor 
săvîrşirÎ» (paramitas) 6aîntru complinirea înţelepciunii (prajna), pase, 
date numai de Buddha-şi, prin angajarea pe caţea unui Buddha-în-de
venire saubodhisaUva, inovaţie capitală care a făcut ca «marele ve~ 
hicul» să fie cunoscut şi ca bodhisattvayana. 

Conceptul de bodhisaUva, central pentru buddhologia mahayanistă, 
rîu era, după cum s-a amintit deja, nefamiliar theravadinilor, pentru toţi 
budiştii învrednicirea ,de bodhi fiind cîştigată în urma. unui î:ndelunga 
stagiu de Buddha~în-devenire. Iată 'cum descrie Abhidharmakosa, o scri
ere a direcţiei hinay>ana, condiţia morală deosebită a acestui personaj; 
«Dar de ce le trebuie bodhisattva-şilor atîta timp pînă !ajung să dobîn~ 
deascăceea ce au făgăduit ? ... Pentru ce se supun ei unor eforturi infi
nite ?Pentru binele celorlalţi, fiindcă vor să-i salveze pe aceştia dinpo~ 
topul suferinţei. Dqr ce cîştig personal au ei din cîştigul altora? Cîşti~ 
gul ·altora este propriul lor cîştig. Cine ar puteia crede aşa ceva? Este 
adevărat că oamenilor lipsiţi de milă şi care se gîndesc doar la ei înşişi 
le vine greu să creadă în altruismul unui bodhisattva. Celor compătimi-

4. P. A. Pardue, Buddhism. A historical introduction to Buddhist. values and the 
socialand political forms tliey have assumed in Asia,New York, 1971, p. 34. 

5. Lit. «fiinţă a cărei esenţă este iluminareai)} j «fiinţă pentru iluminare,) salJ 
«Buddha-in-devenire» (c, Humphreys, Buddhism, London, 1962, p. 158). 

6. H. de Glasenapp, Les litleratures de l'Inde des origines â repoque contempoc 
raine, irad. fr. de R. Sailley,iParis, 1963,p. 141. ' 

6 a. Potrivit sutrei Dasabhumika, \icestor «desăvîrşiri», şalSe la .număr, li se aso~ 
ci\iu, ocazional, alte patru, pentru a corespunde celor zece stadii (bhumi) pe caretre
buia să le parcurgă un bodhisattva. 
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'.,le este, înşă, uşor. Nu .se văd, eare,anumiţi 'oameni care, necunos-.· 
sentimentu~ .de milă, îşi găsesc plă'cerea în suferin~a altora, <:hiâr 
aceasta nu le este de nid un. fol,os? La tel trebuie să se. admită 
odhisattva-şii, fermi în co~npasiun,ea lor, Îşi găses(:plăcerea în a 
biny celorlalţi, fără, vreun int'eres egoist» 7. ' 

Noutateaa.dusă de budismui mahayalilia a consta't, aşad1ar, in trans~ 
. radicală a unuF,con:cept ce indka,înainte .doar o alternativă 
19-star~a de arhant, îţltr;'un idealeti:c suprem. Da'că pentru {he
Buddha-şit el1ap. puţini la număr, ţinta. nevoinţei asc;:etice fiind 

(nJ{vana)!în budisÎrj.uI norqic, tinzîndu-se spre dobîndirea .«bud
(,starea, de Buddha), accesibilă tuturor, 13u<;l.dha-şii şi bodhi

ii V10r fi în număr nelimitat, toţierhanînd dinţr-o realitate,abso-
personaIă,l).umită Adi-Buddha (Buddhaprimordial). 

Astfelr,econstniită, buddhol()gia «marelui vehicul» va oferi premiSa 
noi atitudinI fcfţă de viaţa ·socială,·mijlocul cel mai eficient de n,i.

a i,ubiriide sine coriştituindu-l altruismul, dedicare<;t fiinţiaIă sIu- , 
lalţi. Arhantul" inuti1coledivităţii, căutînd imperturbabil să 

un eliberat în vţaţă (jivanmukta), era <;l.es'Qonsiderat, năzuinţa 
o alSemen,ea stare 1iind, în re1alitate, o cursă întin);ă de Mara s. 

Indiferenta faţă 'de ceilalţi,. manifestată fie .de <;l.iscipolul (sravaka) 
eare se străduieşte somar să .. ajungă la .. arhant-eitate, oonformîndu-se 

,hLi. Gautam;a Buddha, fie 'de un PratYekabuddha, care se de
fără nici un sprijin din' afară" înşingurîndu-se apoi, este dez-

, ată în Prajnaparamita-suttra$ ; «CumcSeexersează cei care apar
tin"«vehiculului discipolilor şiPratyekablJ.ddha-şilor» (hinayanii - n.n.') ? 
Ei'gîn<;l.esc: <~UnsinglUr eu vom supune, un singur eu vom pacifica»: 
Dersigur, un bodhisath;anu va proceda la fel» 9. Deşi tensiunea realiză
ri~ de 'sine. este esenţială pentru un bodhisaUv,a,acesta, însufleţit de un 
pUternic sentiment de iubire fată de tlQt ce suferă,. îşi' aluînă cu .gene

tq,te clipa emancipării' finale, pînă cînd şi ,«ultimul fir ,de praf» va 
sustras. fenomenalităţii. , 
După cu:rn se cuno'aşte, budiştii priveSc diferenţa dintre oameni şi 

",,,, ... aULI.<O vieţuitoare ca total nesemnifica:tivă,compasiunea autentică ne
fă<;:înd .diferentieri. De~aceea,'respectar,e'a scrupuloasă a vietii, demnită
ţli,drejl>turilo'r şi dorin~eIor tlfturor flinţe'l'or este d'afodiaelementară a 
oricărui bodhÎJsaUva. Simţămîntul' de milă nutrit)' de el nu cunoa,.şte li
mite,determinîndu~l, .în unele împrej-urăti mai dramatice, să recurgă 

. chiar la sacrificiul de sine. O legendă istoriseşte :că Sakyamuni, în vre
mea cînd era încă bodhisattva şi trăia ca prin,ţin Benares, a întÎlnit o 
tigroaică sleită ,de foame şi sete, înconjurată de cei patru pui ai ei. 
j\runCÎtndu-1se înaintea a'nimalului suferind şi răfurînînd. nevătămat, a' în
ţeles că «făptura era prea slăbită ca să se mai poată mişca. Fiind un 

mUos, uu-şi luase nici .0 sabie;. Deiiceea, şi-a oferit tru,pul fo:lo-
" , ," " , ', "", 'ţ,"k " 

7. c::it. la E. Conze, Buddhism. lts Essence'and De'l%e.1j;jpment, Oxforq, HJ'58,p.-126. 
'. 8. Astasahasrika-prainaparamita, tI, ctţ. de RadhakrilShnan, Indian Philoso.plly, 
!:p.601. ." . 

9. Cît .deE. .Conze, op. cit., p.~27. 
1:":':::'::"7 .' 



694 Drd. AURELlAN MARINESCU 

sindu-se de a bucată de bambus, ascuţită» 10. În lumina acestei exempli~ 
ficări devine inteligibilă ridicarea compasiunii (J;wruna) de către ibudis~ 
mul mahayana, la rang de virtute cardinală, inspiratoare a unui anurriit 
comportament faţă de toate fiinţele. 

Cînd cineva aspiră la starea' de «buddha-itate», şi nu la cea de «ar~ 
hant-eitate», aceasta se Întîmplă numai fiindcă acela gîndeşte: «Seme
nul meu îşi suportă durerea sa, precum o suport şi eu pe a mea i de 
ce să mă îngrijorez de mine şinu,de el ?» li, , 

Marea compasiune (maha karuna) este singurul mijloc decanei
liere a tuturor făpturilor, vădindu-se în binefacere, afabilitate şi împăr
tăşirea bucuriei şi tristeţii celorlalţi. Numai prin posedarea ei îşi me
rită un, bodhisattva numele. Generozitatea nu trebuie, totuşi, să împie
dice atingerea scopului stabilit la depunerea votului, devenind iraţională 
SaU excesivă. Cu alte cuvinte, nu este necesar ca un bodhisattva să se 
lase devorat, ca Sakyamuni, cînd păstrarea vieţii sale poate fi mult 
mai profitabilă, pentru oameni 12. 

Însemnătatea spedală,conferită compasiunii in budismul de notd, 
este evidenţiată lapidar în Sikasasamuccaya: «Un bodhisattva n-are ne
voie să se exerseze în preia multe virtuţi. .. Unei singure virtuţi... tre
buie el, totuşi, să se consacre ... Marii Compasiuni» 13, 

Abţinerea de la orice acţiune vătămătoare pentru ceilalţi, prin res
pectarea imperativului: «Nu:face altora ce n-ai vrea ca alţii să-ţi facă 
ţie!» (vighatarthikasila)1"', ,este implicată de «buna conduită»(sila) 15. 

Cele patru elemente, care intră în componenţa acesteia, sînt: ruşinea 
faţă de ceilalţi, pl.ţritatea intenţiei şi modestia/îndreptarea după ,cădere 
şi păstrarea P?rmanentă a Legii (dharma), în minte. 

Virtutea care trebuie sa preîntîmpine cea mai gravă transgresiune 
morală a unui bodhisattva, mînia, este răbdarea (ksanti), arătată în în
durarea suferinţei,. a injurii~or şi în anevoioasa înţelegere a Legii. Prin 
cultivarea răbdării, celorolstili li se răspunde cu, milă şi înţelegere: 
«Mai curînd să~i plîngem pe duşmanii noştri, care seruinează prin ur.a 
lor, şi să ne gîndim la mijloace de a-i salva ... » 16. Aceeaşi virtute are 
rostul de a împiedica receptarea unor idei false, precum ,aceea că «duş
manul este o piedicăîn calea faptelor bune», oferind contraargumentul : 
«ce poate fi mai merituos decît răbdarea ?». 

Virtutea supremă, de care :depinde, de data acerasta, atitudineaco
respunzătoare faţă de Realitate, este înţelepciunea (prajna). Supraapre-

10. Suvama-prabhasottama-sutra, ed. J. Nobel, 1937, p. 214, cit. în «Encyclopedia 
of Living Faiths», ed. R. Zaehner, Beacon Press : Boston, 1968, p. 299. 

11,Santideva, Bodhicharyavatara, VII, 90 sq., cit. de .L. de la Vallee Poussin, art. 
«Bodhisattva», în Encyclopaedia Q1 Religion and Ethics" ed. de J. Hastings, II, New-
York, 1910, p. 750. . 

12. Santideva, op. cit., V, 86 sq., la Radhakrishnan, op. cit., p. 717. 
13. Cit. de H. W. Schumann, Buddhism: An Outline oi Ils Teachings and Schools, . 

1973, p. 130. 
14. La 1: de la ValIee Poussin, ari. cit., p. 751. 
15. Pentru detalii, a se vedea R. C. Amore, art. «Sila», în «Dictionary ... », p. 693. 
16. Cit. la L. de la Vallee Poussin, ibide,m. / 
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theravadine a cunoaşterii, în dauna compasiunii, exagerare ce .d 

Ia un intelectualism steril, mahayana i-a opus un raport de egali
între cele două idealuri. Astfel în Vajracchediiw se afirmă că două lu

sînt la fel de necesare unui bodhisattva : «Să nu abandoneze ni
tiin'ţele din lume şi să vadă (prin exerciţiul înţelepciunii ~ n.n.) 

toate sînt vide (sunya)>> 17. Numai din conjugarea compătimirii cu 
pot rezulta «mijloacele. iscusite» (upaya), indispensabile 

şi susţinerii tuturor făpturilor pe drumul către ilumina:re 18, 

Prin depril1derei;l unor asemenea virtuţi « ... s·au pus bodhisattva-şiUn 
pentru binele lumii, pentru fericirea ei, din milă faţă de ea. Ei 
această decizie: vom deveni un adăpost pentru lume, un retu

locul de odihnă al lumii, odihna ei finală, insulele lumii, ... călă
ei, mijloacele ei de scăpare» 19, 

Acţionînd într~o desăvîrşită uitare de sine şi ignorînd orice răs
bodhisattva creeaz& un adevărat depozit de merite, ce se pot 

celor slabi 20. «Prin meritul care emană din toate faptel'e mele 
vreau să liniştesc suferinţa tuturor creaturilor,să fiu doctorul, vin

bolnavului, atîta timp cît există boala ... Viaţa mea ... cu toate 
me,le, cu tot meritul pe care l-am acumula:t şi-l voi mai acu

to.ate acestea le abandonez, fără a nădăjdui vreun folos personal, 
ca izbăvirea tuturor fiinţe.lor să fie uşurată» 21. . 

Aşadar, «marele vehicul» nu încurajează credinţa în posibilitatea 
spirituale prin propriile puteri, invocînd intervenţia eficace a 
Buddha-şi şi bodhisattva-şi, mediatori. 

Devoţiunea 

deosebire de budismul sudic, pentru care singura formă de 
acceptabilă trebuia să fie similară celei avute de un căIăt'or 

călăuză încercată, mahayana recomandă, făţiş, credinţa vie în pu-
bodhisattva-şilor 22 de a elibera pe păcătoşi de cOIrlsecinţele păca
lor şi de ignoranta În care acestea au fost ,comise 23. Tendinţa de

va aduce, cum era de aşteptat, o diminuarea importanţei ri
,'ascetiee, a efortului personal. realizarea de sine fiind, acum, mult 

.Ulle~'lUl-a, aşa cum reiese din Sukhavati-vyuha-sutra : (,Fiinţele nu ajung 
acel tărîm al lui Buddha (Amithaba - n.n.)ea răsplată şi rezultat al 

bune săvîrşite în viaţa prezentă. Nu, pe toţi bărbaţii şi pe toate 

17. Vajracchedika, 3. cit. de E. Conze, ap, cit., p. 130. 
18. D. T. Suzuki, The Lankavatara Sutra, A Mahayanq Text, London, 1972, p. XIII. 
19. Ashtasakasrika, XV, 293, cit. la Mircea Eliade, Histaire des croyances et idees 

Paris, 1978, p.2f3. 
20. C. Humphreys, ap. cit., p. 160. . 
21. Santideva, ap. cit., III, 6 sq., la Mircea Eliade, op. cit., p. 216. 
22. Este vorba de marii bodhisattva-şi (maha-sattvas), dintre care cei mai vene
sînt: Maitreya, ajuns deja în cerul Tusita, Manjusri, personificare a înţelep

desăvîrşite, Avalokitesvara, întrupare a compasiunii divine, KshiUgarba, Sa-
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femeile care aud şi păstrează în minte una, două, trei, patru, cinci, Ş 
sau şapte nopţi numele lui Amitayus (emanaţi1a adivă a imuabil 
Amithaba - n.n.), în clipa morţii îi va întîmpina Amitayus; ei vor 
răsi această viaţă cu D;lintea liniştită şi, după moarte, vor renaşte 
Tărîmul Pur» 24, 

Fiindcă exaltarea devoţiunii putela fadlita încuibarea unui 
morai periculos, cu timpul s-au emis şi precepte de felul: «Adeptul « 
relui vehicul» nu va insufla niciodată ascultătorilor săi .speranţa d 
dirii purităţii prin simpla citire a cărţilor mahayana şi redtarea 
mul~lor, abandonînd regulile de conduita» 25. 

Sisîematizarea doctrinară 

Nici expresia filosofică a budismului mahayana n-a fost neglij 
cele mai subtile şi originale elaborăridatorîndu-se şcolii Madhyamika 
«calea de mijloc»), întemeiată de Nagarjuna în sec. II d.Hr., şi şco 

Vi jnanavada (lit. «doctrina conştiinţei») , fondată de V asubandhu 
"Asanga prin sec. IV-V d.Hr. Contribuţiile celor două sisteme au 
în primul rînd, ontologiabudistă, Madhyamika dezvoltînd teoria 
cuităţii» (sunyata) 26 universale iar VijnanaVada un «mentalism», ap 
piat de unii istorici lai filosofiei de idealismul subiectiv. al lui Berkel 

Răspîndirea budIsmului de nord 

Pătruns în China, potrivit legendei, încă din timpul împăratului M 
Ti (58-75 d.Hr.), budismul, în versiune hinayana, s-a dovedit destul 
străin temperamentului şi tradiţiilor chineze, AspJ;'imea vieţii m 
propuse de primii misionari budişti se put'ea concHia greu cu idealu' 
împlinirii prin familie sau cu acel optimism, promovat statornic de 
fudanişti. La acestea se adăuga perfecta discordanţă dintre 
speculativ al doctrinei budiste şi propensiunea specifică poporului 
nez către chestiuni de natură pradică. 

Acest dezinteres iniţial faţă de mesajul. budist a fost, însă, abando~ 
nat, în urma 'schimbării contextului politic şi a iradierii în China a 
budism mai flexibil, adică a direcţiei mahayana. Astfel, instabilita 
dezordinile şi necazurile survenite după căderea dinastiei Han tîrzii ca 
şi iminenta revărsării triburilor nomade din Asia centrală,. care frem 
tau în faţa Marelui Zid, au creat o stare de spirit favorabilă integrări. 
învăţăturilor budiste, prin reactualizarea aspiraţiilor taoiste, '. 

24. Cit. la Sir Charles Eliot, Hinduism pnd Buddhism, London, 1921, voI. n, p. 30 
25. Santideva, op. cii., V, la L. de la Vallee Pou'Ssin, art. «Mahayana», în Ency· 

clopaedia of Religion and Ethics, vol. VIII, 1916, p. 332. 
26. R. Grousset, op. cU., p. 26. (A se vedea şi F. J. Streng, art. «iMadhyamika») 

în «Dictionary ... », pp. 442-443, unde se analizează cele trei teze fundamentale 
sunyatavada: (1) respingerea părerilor care atribuie o natură inerentă lucrurilor exis
tente i (2) recunoaşterea «co-originării dependente» (pratilya samutpada) a fenome· 
nelor experiate, ca mijloc de a 'Sesiza vacuitatea tuturor. fenomenelor şi .(3) distincţia 
funcţională între două feluri de adevăruri, unul convenţional şi altul absolut. 
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budismul avea sensibile afinităţi. La succesul misionar al şcolii 
în China vor fi. contribuit, desigur, deviza sub care aceasta 

acreditat: Po chichung sen'g( «Salvama a tot ce este viu»} 27, ca şi 
unei concepţii eshatologice, capabile să răspundă mai con-

unor nevoi spirituale, insuficient satisfăcute de confucianism şi 

Se pare că traduceri, prin care gîndire·a chineză se putea familiariza 
ideiIebudismului nordic, nu s..,au făcut înainte de sec. III d.Hr. Abia 

veCj.cau ·fc)!stobţinute textele sanscrite Prajnapaoomita, colecţia 
«jucînd, mai mult. decît orice altă scriere, un rol esenţial în 

gîndirii budiste chine2)e» 28. Cam în aceeaşi vreme a fost tra-
de către DharmaraJisha, Saddharmapundarika-sutra. 

cu cv~evărat filosofice au fost făcute cunoscute mediilor bu
chinez·e, de Kumarajiva (344-413), care, pe lîngă vasta operă de 

întreprinsă, a întemeiat şi o prestigioasă ş·coală de gîndire 
Lun), î.Îlspiritul doctrinei nagarjuniene 29 • 

. A§upra pietăţii mahayaniste, în general, şi asupra cultului lui Mai
viitorul Buddha, în special, a cărui descindere ar fi avut rostul 

a instaura o eră a păcii, s-a oprit învăţatul Tao-an (312-385). 
Teoriile sistemului vijnanavadin nu puteau rămîne nici ele necu-

110scute, mult timp, budismului chinez, sarcina expunerii lor, prin tra-
;duceri, asumîndu-şi-o Paramartha, în sec. VI. I 

~' ••• I·. . Asimilarea învăţăturilor marilor interpreţi mahayani<şti. Ashvagosha, 
NagarjunCi, Vasubandhu şi Asanga, avînd. loc într-o arie spirituală domi
,tlatăde confucianism şitaoism, s-a cristalizat progresiv o tradiţiebu
'distă chineză, din care se vor izvodi marile şcoli: Ching- t'u (devoţio
:nală), San Lun (de tradiţie Madhyamika), Ch'an (de meditaţie)(T'ien 
;Ir'ai (o încercare dearmonizar'e), Fa Hsiang (de inspiraţie vijnanavadină) 
'l~şiHua Yen (sincretistă) 30. Dintre acestea, cea mai puţin filosofică dar 
:şJ cea mai populară şidăinuitoare,a fost şcoala Ching-t'u care, înte
,1J.neiată pe Sukhaviati-vyuha-sutra Mare, a aprofundat doctrina saJx:ă
'Iii prin credinţa în Amithaba (O-mi-to-fo). Desigur, stăpînitorul «tărî
' m1l1u i fericit, de la apus» era asistat de A valokitesvara (Kuan-yin, ce 
personifica nemărginita compasiune divină) şi Mahasthama (Ta-shih
. chih, care simboliza omnipotenţa şi înţelepciunea lui Amithaba). 
•.•... ..... Asupra acestei şcoli s .. au răsfrÎnt şi diverse influenţe externe, cele 
• creştine părînd să fie mai simţitoare. K. L.Reichelt le descoperea într-o 
'anumită înclinaţie către monoteism, în înţelegerea mai corectă a teme-
• .. Îurilor solidarităţii umane şi în intensificarea preocupării faţă de starea 
•••.. celor morţi, pomeniţi mai cu dinadinsuL în rugăciuni speciale 31. 

27. K. 1. Reichelt, Religion in .Chinese Garment, trad.engl. deJ. Tetlie, London, 
p. 101. 
28. E. Ziircher, The Buddhîst Conquest oi China,p. 63, cit. de D. H. Smith, 

VlLJ"''''''''' ReligioM, London, 1968, p. 114. . 
29. A Source Book in Chinese PhiJosophy, trad .. de W. T. Chan, Princeton, HW3, 

344. , 
30. Ibidem, p. 406. , 
31. K. 1. Reichelt, ap. cit., p. 124. A se vedea mai pe larg, Idem, Tru.th aljd Tradi
in Chinese Bu.ddhişm, 1927, cap. IV, V şi VI). 
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În secolul IV, prin că,lugărul misionar Sundo, venit din China, 
dismul era introdus şi în Coreea. Fiind secondată de o cultură mai 
luată decît cea autohtonă, noua religie, în expresie mâhayana, a 
îmbrăţişată unanim, în timpul dinastiei Kory.o devenind chiar religie 
stat. Specificul budismului coreean a fost ilustrat ,de originalul 
Wonhyo 32. 

Dacă în Coreea propagatorii chinezi ai budismului n-au întîmpinat 
opoziţie ~edutabilă,în Japonia,budismul, sosit prin filieră coreeană, 
fost privit, la început, cu multă răceală. Doar abilitatea unui p 
ca Shotoku Taishi (sec. VI), care, iniţiind conStrucţia unor aşezămin 
filantropice, a demonstrat practic urrîanitarismul budismului mahaya 
a putut spulbera temerile şi suspiciunea demnitarilor, cîştigînd fo 
sufletul poporului pentru această religie 33. În confruntarea cu şin 
mul, «marele vehicul» şi-a arătat toleranţa caracteristică, înglobînd 
panteonul său divinităţile kami, ca Buddha-şi şi bodhisattva-şi. 

Sub patronajul budismuluI chinez au început să înflorească şi 

acest spaţiu şcoli filosofice, omologe celor din' China. Astfel, 
lismul influentei şcoli T'ien T' ai şi, implicit, preferinta absolută p 
«Sutra Lotusului» au fost transplantate în Japonia prin şcoala T 
(sec. IX). Devoţiunea promovată de Ching-t'u a fost preluată de amidis , 
cu cele două secte ale sale Jodo-shu şi Jodo-shin-shu (sec. XII-XIII), 
Din aceeaşi perioadă datează şi şcoala Zen, «unica floare a budismu~ 
lui» ~5, derivată din Ch'an, şcoală ai cărei adepţi Îhcearcă sărealizezEl 
prin experienţă personală caracterul unitar al realităţii 36. Cultura 
poneză pare să datoreze imens climatului spiritual asigurat de 
~o~ăn. ' 

Budismul japonez şi-ai definit, însă, individualitatea prin şcoala 1\.lJ~, 

chiren (sec. XIII), al cărei fondator a denunţat cu curaj nea 
vremii sale, în special corupţia politică, reuşind, prin această acţi 
să "reactivezeconştiinţa patriotică a conationalilor săi. 

Cu toate că se afla în imediata proximitate a Indiei, Tibetul a 
venit arie de misiune a budismului mahayana doar prin sec. VII. Impo
trivirea arătată de susţin.ătorii religiei autohtone, Bon (o demonolatrre 
lugubră), a întîrziat, însă, cu aproape un secol triumful noii credinţe În 
acest perimetru. Totuşi, nu budismul nordic exoteric a reuşit, în sec:. 
VIII, să supună temutele dh:-inităţi tibetane, ci budismul tantric, 
prin iscusinţa lui Padma-Sambhava. Din fuziunea unor elemente ale re
ligiozităţii pre-budiste cu vajrayana, a rezultat lamaismul, o formă de 
budism specifică Tibetului, iar din sec. XIII--XVr difuzată şi în Mongolia., 

32. Y C. Kim, Oriental Thought, Littlefield Adams & Ca., Totowa, 1981, p. 8L 
33. J. R Noss, Man's ReIigions, 3 rd ed., New York, 1963, p, 214. 
34, De la Amida, trad. japoneză a numelui. propriu Amithaba, 
35. C. Humphreys, op. cit., p, 177. 
36. A. W. Watts, The Way of Zen, Penguin Books, 1972, p. 140, 
37. D. T. Suzuki, The essentiaIs of Zen Buddhism, London, 1963. 
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De-a lungul în.tregiLsale istorii, budismul ma'p.ay'aua, postulînd desă
rr<:l1't:." virtuală aJfiecărei f~pturi, a susţinţlt statormc şi eforturile con

creătii ,condiţiilor cerute de actualizarea ,acestei stări. Vene
şi grija cu care trebuie să încoThjoare orice creatură, în general, şi 

, umană, în special, i-au tăcut pe adepţii «marelui vehicul».' să 
ca antibudist a<;tţll care nu are cal scop asistarea aproapelui în 

sa de a"~i împlini vocaţia. In acest·sens, întoc;mire,a unOfre
sOci,alein c,adrulcărora lezarea ~i~îngrădire~ celorlalţi să fie. ex-. 

a constituit o preocupare de căpetenie, morala mahayanistă con- J 
. li-sein acestepreceptemajore: a. nu lua viaţa nici unei fiinţe, 
urmăriîrtsuşirea.de bunuri străine şi a nti', da frîu liber pornirilor 
, ' care,cu siguranţ~:j ar comprom~tearmon,ia vieţii semenilor 3,8'. 

angajamentul respectării aceştor norme· etice, angajament luat în 
divinităţii şi asocietăţii, spunea la Conferinţa de pace de la Singp.'" 

pare (1976) conduţătorul unei !llari den<;tminaţiuni iUahayaha, identitatea 
"'u~~"u,,' ... specifică pe, care o reprezenta, n-ar mai putea fi validatăpe 

niciun plan 39, 

TEMEI~I VECa:I-T~STAMENTARE ,PENTRU COLABO~AREA 
ŞIIMPĂCAREA DINTRE OAM;ENI * 

Pr. Drd. JARPAtAu GHEORGHE 

1. Actualitatea invăţăturilormoral-soclale 
\ " 

vechi~testaDlentare 

Carcl.cterul nwelat alVe<;:hiului Testamen( imprimă moralei sale o 
hotărîtă superioritate faţă de toate ,sistemele D;lOrale ,apărute pî:l\I.ă la 
ţfeştinis!ll'- - , . 

I Morala Vechiului ţestament nu e produsul minţii omeneşti, alîn:-
. ţelepciunli acesteia; ea se întemeiază pe credinţa în Dumnezeu Cel 
viu, unic şip~rsonal,atotputernic şi atot,ştiutor, creatorul şi,susţină-' 
toru.! universului care şi-amânifestat în chipsupranatural vo~a şi legea. 
,sa poporului biblic şi prin el omE;)nirii ,întregi. Autoritatea precept~lor 
Vechiului Testament nu este în funcţie de::- prestigiul personal al unor 
oameni îp.ţelepţi ca în sistemele morale ale 'antichităţii păgîne, ci este 
fundamentată pe revelaţia suprauatur:ală prin .care Dumnezeu şi-a făcut 

- // , 

38. Most. Ven. Etai Yamada, in Peace through Religion, Tokyo, 19n, 'p, 76.---'---
39. Ibidem, p. 77., ' . " . 
* .Lucrare alcătuiţă şisu,sţinută in; ,cadrul pregătiri} doctoratului în Te9logie la 

. specialitatea StudiuL Vechiului Testament, sub indrumarea P. C. Sale; Diac. Prof, 
Dr: Emtlian Corniţescu c~re a dat şiavitul de publicare. ' 
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cunoscută voia Sa oamenilor. Moise nu vorbeşte în numele său, ci în 
numele lui Dumnezeu. 

Doctrina Vechiului Testament despre originea comună a întregu
lui neam omenesc (Fac. 1, 27-28), de'5pre legămîntul încheiat de Dum
nezeu cu Noe (Fac. 9, 9) şi despre unitatea limbii vorbite qe oameni 
(Fac. 11, 1) arată limpede că după voia lui Dumnezeu raporturile între 
oameni, fiii aceluiaşi Părinte ceresc şi deci fraţi întreolaltă (Pac. 9, 5), 
trebuie să se caracterizeze prin unire şi frăţietate, bună înţelegere şi 
pace, iubire şi colaborare paşnică ,1. 

Privită sub acest aspect umanitatea apare ca o mare familie de 
fraţi, înrudi ţi de aproape prin origine, demnitate şi scop cu dependenţă 
directă de Dumnezeul cel unic şi iubitor. De aceea desemnarea gradu
lui apropiat de rudenie umană Vechiul Testament îl exprimă prin no
ţiunea de aproapele (rea) în sensul cel mai general şi cu aceeaşi nuanţă 
noţiunea de frate (ah) cu sensul de frate de sînge, nepot (Fac., 12, 5), 
cea mai apropiată rudă (Fac. 24; 27 şi 59-60), dar şi înţelesul de fa
milie, trib, neam. Astfel Marele Preot este numit cel mai mare dintre 
fraţii săi (Lev. 21, 10), apoi termenul este aplicat şi idumeilor care au 
o origine comună cu evreii. Iacov zice păstorilor necunoscuţi: «De sîn
teţi fraţii mei...>} (Fac. 29, 4) 2. Şi aceştia erau din Haran. 

Toată învăţătura moral-socială a Vechiului Testament are ca leit
motiv relaţia de iubire şi întraJutorare între oameni, aproapele fiind 
noţiunea cheie prin care se poate realiza voia lui Dumnezeu în lume. 
De aceea Vechiul Testament nu se rezumă la' o simplă comRasiune faţă 
de aproapele ci pretinde şi acte de efectivă milostenie, binefacere, drep
tate şi iubire, cuprinzînd numeroase dispoziţii de ordin moral-social 
şi comunitar în privinţa aproapelui (în care noţiune intră în concret 
săracii, văduvele, orfanii, servitorii, sclavii şi străinii) 3. . 

întrucît Vechiul Testament este Cuvîntul lui Dumnezeu care dă 
viaţă, el este destinat întregii omeniri din toate locurile şi timpurile. 

Deşi învăţătura Sa moraJ socială s-a dat lumii într-un timp de
terminat, ea priveşte omenirea în toată istoria ei, adresîndu-se tuturor 
cu scopul de a-i duce la viaţă. Preceptele Vechiului Testament nu sînt 
date numai unor grupuri sau unei societăţi ci ele vizează întreaga 
omenire. 

Dumnezeu este veşnic, unic şi sfînt, de aceea şi voia sa este şi tre-' 
buie împlinită în raport cu veşnicia şi sfinţenia sa. Dumnezeu vorbeşte 
tuturor oamenilor şi pe toţi îi cheamă la viaţă: «Ascultaţi-mă şi veţi 
fi ~ii, zice Domnuh(Isaia, 55, 2). Toate. învăţăturile moral-sociale ale, 
Vechiului Testament vizează omenirea toată în dezvoltarea ei, căci 
viaţa, pacea, dreptatea, iubirea şi întrajutorarea oamenilor sînt cerinţe 
vitale, care Se voi imperios realizate în toate vremurile şi mai cu ose
bire în zilele noastre. 

1. O, Bucevschi, Iubirea iaţă tie aproapele, în "Candela», 1939~ 1941. p. 342. 
2. Corn. P. Sipman, "La Loi de Moise commentee par un croyant du XX-e siecle», Paris, 1926, p. 191. 
3. Orest Bucevschi, Op. cit., p. 314. 
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2. Necesitatea colaborării dintre oameni 

Omul se dezvoltă numai şi numai în societate. Însăşi viaţa sa este 
o moştenire primită de la Dumnezeu prin. părinţii săi naturali. Pentru 

omul să devină om are nevoie de îngrijirea maternă, de educaţie. 
limbajul este un produs social comun al umanităţii, o proprietate 

a tuturor şi a fiecăruia în parte. Realizările de ordin tehnic şi moral 
aparţin întregii familii umane care dă fiecărui membru .al. ei atît cît este 
necesar şi poate aSImila fiecare. La fondul comun de'''unuri realizate 
fiecare trebuie să depună contribuţia sa personală întrucît este o inter
dependenţă reală între tbţi membrii societăţii. Nimeni nu poate trăi 
sihgur şi pentru sine. Omul are o firească deschidere spre comuni
une; singurătatea îl distruge; de aceea el caută viaţa în societate şi 
aceasta îl face cît mai fericit. Caci toate bunurile materiale şi spiri~ 
tual~ nu sînt gustate, folosite din plin decît în societate. 

Adevărul că omul este o existenţă unică în mijlocul lumii create, 
vine să confirme unitatea de fiinţă şi egalitatea tuturor oamenilor. 
Adam, primul om, ocupă o poziţie excepţion.ală în raport cu toţi oa
menii, în, el găsindu-se înglobată, potrivit Sfintei Scripturi, întreaga 
pliromă a umanităţii 4. În acest temei el este numit «Părintele lumii» 
(1nţel. Solomon, 10, 1), iar Eva «maică a tuturor celor vii» (Fac. 3, 20). 
Din această pereche unică l«a răsărit întreg neamul omenesc» (Tobie, 
8, 6); Sfinţii Părinţi susţin că, precum există un singur Dumnezeu în 
cer, tot astfel omenirea alcătuieşte o unitate, provenind din singurul 
om creat de Dumnezeu la început 5. 

«Admirahilă este această legătură dintre oameni, zice Sf. Ioan 
Hrisostomul, ea ne uneşte pe unii cu alţii şi tbţi împreună cu Dum
nezeu. Această legătură nu răneşte deloc mîinile care o poartă şi nu 
opreşte mişcarea lor, ci le face mai libere, le extinde sfera acţiunii. 
Cel tare, purtînd aceeaşi legătură ca şi cel slab, îl pune pe acesta din 
urmă la adăpost de moaJ."te. Nimic nu poate desfiinţa o astfel de 
legătură 6. 

In toate împrejurările Vechiul Testament face apel la colabora
rea <:Untre oameni, şi predică principiile de viaţă că: Nu trebuie să 
existe s.ăraci în ţară; nu trebuie să existe suferinţă între oameni (Deut. 
15, 4) r comunitatea umanil e creatoare numai într-o epocă de pace şi 
linişte: «Daţi foc armelo~, ardeţi scuturile, pavezele,' arcurile, săge
ţile şi lăncile şi veţi vedea» (Iezechiel 39, 9 şi Isaia 2, 4) ; Vesteşte li
bertatea celor ce zac în lanţuri (Isaia 61, 1); ,«Cel ce răpeşte pîinea 
unui muncitor pe care a cîştigat-o prin munca sa este ca şi cel care 
cÎmoară pe semenul său» (Sirah 34, 23) i «Femeia mamă nu este .numai 
o mîndrie a familiei, ci şi o «podoabă a ţării» (Exod 24, 26). Învăţă
tura Vechiului Testament despre originea comună a tuturor oamenilor 
este suportul moral al poruncii : «Să iubeşti pe aproapele tău ca pe 

4. Sf. Grigorie de Nissa, Despre Crearea omului, P.G. XLIX, 185, CD. 
5. SI. Ioan Hrisostom, Omilia XXVIII la Faptele Apostolilor,P.G., LX, 269. 
6. ldein, Homelie IX a I'Epître aL/X EpMsiens, în BareiJle, Oel,lvres Completes 

de S. Jean Chrysostome. 
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tine însuţi» (Lev. 19, 18). Iar alte texte (Lev. 19, 34; 24, 22; Num. 9, 
14), dovedesc .o concepţie înaltă faţă de cei de altă credinţă 7. 

O seamă de probleme de importanţă capitală pentru viaţa ome
nirii se cer astăzi rezolvate şi încă u.rgent. Desigur, problema păcii se 
detaşează mult faţă de celelalte, pentru că pacea este mediul în care 
îşi pot găsi timp şi rezolvare şi celelalte probleme. Pacea este domeniul 
in care spiritul uman se dezvoltă în libertate, este un postulat al pro
gresului şi o cejntă vitală mondială 8. 

Alături de problema păcii stau problemele securităţii şi progresu
lui p.opoarelor, ale dezarmării fotale şj generale, ale interzi(:erii fabri
cării, sţ.ocării şi utilizării armelor atomice, chimice şi bacteriologice,. ale 
combaterii foametei şi subdezvoltării 9. Lupta pentru rezolvarea acestor 
probleme vttalepentru' omenire este, expresia celei mai înalte con
cepţii de colaborarea umanităţii. 

Texte din Vechiul Testament 
referitoare la colaborarea dintre oameni' 

1) Istorisirea creării omului 

Dumnezeu nu a creat decît un singur om pentru a fi ca ongme. 
nu a voit să creeze separat omul şi femeia. El nu a creat decît omul, 
pentru a face din el femeia. «Pentru ce aceasta? Pentruce neamul 
omenesc începe cu un singur om? dacă nu pentru a inspira neamu1ui 
omenesc unitatea ?»1O. 

«Şi a zis Dumneze.u : «Să facem. om după chipul şi după asemănarea 
noastră, ca să stăpînească peştii TIlării, păsările cenilui, animalele do
mestice, toate vietăţile ce se tîrăsc pe pămînt şi tot pămîntul şi a făcut 
Dumnezeu pe om după chipul său: după chipul lui Dumnezeu l-a fă
cut; a. făcut bărbat şi femeie» (Fac. 1, 26-27). 

Iată CUm Sf. Scriptură, chiar de la început, ne declară unitatea nea
mului omenesc. Toate popoarele deci, care astăzi trăiesc pe faţapă
mintului, toate generaţiile care de milenii au venit rînd pe rînd, să 
trăiască, descind dintr-un singur şi acelaşi Adam creat în ziua a 6-a 
după chipuţ lui Dumnezeu 11. 

După istorisirea în general a creării omului, Sfînta Scriptură ne 
arată cum DUl1mezeu a organizat prima celulă a societăţii umane: «Şi 
a zis Dumnezeu: «Nu ebine să fie omul singur i .. să-i facem ajutor po
trivit pentru el» (Fac., 2, 18). Deducem de aici hotărîrea dumnezeiască 
de întemeiere a primei familii umane şi constatăm că omul nu poate 
trăi singur pe pămînt. El nu şi-a găsit ajutor potrivit pentru el între 

7. Pr, D. Soare, Iubirea faţă de semeni, în Tev. «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2, 
p. 204, 205. 

8. Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Apostolat social, X, p. 120. 
9. Drd. Pr. N. Bordaşiu, Biserica şi prOblemele obşteşti, în rev.«Ortodoxia», 

nr. 1,/1972, p. 120. ' 
10. Fer. Augustin, De Trinitate IV, T, P.L. 855. 
11. Le premier Chapitre de la Genese expose dans une suite de le90ns POUl 

une ecole du dimanche. Toulouse, 1895, p. 199. 
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toate vieţuitoarele pămîntului (Fac. 2, 20). De aceea, DumneZfnt 
tăşte şi face ajutor lui Adam din ~însuşi trupul său (Fac., 2, 
Atunci văzînd-o Adam pe Eva, prima fiinţă creată din el a '<:, ;A".nt .... u"'~ 
«Iată acesta-Î os din oasele mele şi carne elin carnea mea i ea se va 
numi femeie pentru că este luată din bărbatul său» (Fac. 2, 23). Astfel 
s-aplinit voinţa lui Dumnezeu, pentru ca omul să-şi aibă ajutor şi 
realizeze în timp porunca Lui: «Fiţi rodnici şi vă înmulţiţi, şi umpleţi 
pămîntul şi-l stăpîniţi» (Fac. I, 28). 

Creînq pe om, bărbat şi femeie, Dumnezeu a creat şi organizat so
cietatea umană. Scopul acesteia se. vede din porunca de a se înmulţi 
şi de a umple pămîntul şi de a-l stăpîni. Dumnezeu nu face părtaş la 
stăpînirea pămîntului nici una din celelalte. vieţuitoare, căci. numai oa
menilor le-a zis : «Stăpîniţi pămîntul, deci în comun, toţi oamenii des
cendenţi elin Ad<;tm primesc porunca de a stăpîni pămîntul, aceştia fiind 

\ toţi chipul lui Dumnezeu 'Şi fiii săi. Originea şi destinul comun al tu
turor oamenilor îi arată pe toti egali întreolaltă,. beneficiari de. ace
leaşi . drepturi şi supuşi aceloraşi îndatoriri. Nu există indivizi, popoare 
sau rase umane superioare şi inferioare unii altora sub raport fiinţial. 
Egalitatea umană este un dat al Revelaţiei: «Cel ce m-a făcut pe mine 
în pîntecele maicii mele, spune dreptul Iov, nu l-a făcut şi pe robul 
meu ?»(Iov, 31, 15). Deosebirile care se remarcă totuşi de la om la om 
şi de la popor la popor, nu sînt deosebiri fiinţiale, ci se datoresc con
diţiilor deosebite în care trăiesc unii şi alţii. Mediul îşi pune amprenta 
sa asupra omului 12. 

După nimicirea lumii prin potop, familiei lui Noe, formată din 8 su
flete, Dumnezeu îi repetă aceeaşi poruncă : «Naşteţi şi vă înmulţiţi, şi 
umpleţi pămîntul, şi îl stăpîniţi» (Fac. 9, 1). Astfel din această familie 
se va forma marea familie a lumii care primeşte deja Dumnezeu viaţa 
şi :folosirea bunurilor pămînteşti în comun. În cadrul marii familiI' a 
umanităţii, fiecare popor are locul său, specificul său care-ldeosebeşte 
de alte popoare : «Cel prea Înalt a împărţit moştenire popoa.relor, cînd 
a împărţit . pe fiii lui Adam; Atunci El statornicithqtarele neamurilor 
după numărul îngerilor lui Dumnezeu»(Deut.32, 8-9). Existenţa po
poarelor, fiecare cu dreptul său <;le moştenire, cu viaţa sa proprie şi cu 
datinile sale, este un indiciu că unitatea omElnirii, despre care Vechiul 
Testament dă mărturie, ca despre o realitate incontestabilă, nu este o 
monotonie' cosmopolită, ci. se caracterizează ca o unitate în di
versitate 13. 

2) Perioada patriarhilor. Avraam. 

Cînd Dumnezeu observă că lumea care era de un neam şi o limbă 
(Fac. Il, 1 şi 6) degenerează în rău şi se îndepărtează de El, hotărăşte 
alegerea şi formarea unui popor care să fie crainiculvoinţei divine pe 
pămînt. Chemîndu-l pe Avraam, Dumnezeu îi făgăduieşte că din el se 
va naşte Un popor mare şi că prin el se vor binecuvînta toate na-

12. i" Nicolae, Mitropolitul p"'rdealului,în Studii de Teologie morală, Sibiu. 
1969, p.43. 

13. Ibidem. 
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ţiunile pămîntului (Fac. 12, 3). După create, Dumnezeu va da un mare 
dar omenirii: binecuv'întarea şi sfinţirea destinate tuturor popoarelor 
pămîntului (Fac. 22, 18). 

Viaţa patriarhului Avraam este model de supunere faţă de voinţa 
divină şi de colaborare între oameni. El nu se ceartă cu nepotul său 
Lot (Fac. 13, 8) ci, dimpotrivă, îi oferă bună înţelegere şi pace. Avraam 
respectă pe Melchisedec Şl înapoiază regelui Sodomei toate bunurile 
pe care ile recuperase de la războinicii năvălitori în valea Sidim. (Fac. 
14, 21-24). Se vede spiritul de dreptate şi de întrajutorare care-l că~ 
Iăuzeşte pe Ayraam în relaţiile sale cu popoarele vecine. 

În cap. 20 al Genezei Avraam are relaţii de pace. şi bună locuire cu 
regele Abimelek care l-a primit în Gherara şi i-a dat să-şi aleaga orice 
loc din ţinutul sau ca Avraam să locuiască (Fac. 14--18) şi Avraam s-a 
r1l,gat lui Dumnezeu pentru casa lui Abimelek. . 

Viaţa şi personalitatea lui Avraam se caracterizează printr-o de 0-

sebit~ ospitalitate. El primeşte pe cei trei îngeri care mergeau la So
doma, nu în urma vreunei solicitări de a fi găzduiţi, ci mînat de do- . 
rinţa şi dragostea de a veni în ajutorul călătorilor (Fac. 18, 1-8). El 
intervine la Dumnezeu pentru iertarea păcatelor sodomenilor şi pen
tru salvarea cetăţii lor cu rugăciune stăruitoare (Fac. 18, 23-33). De 
aceeaşi ospitalitate este stăpînit şi Lot (Fac. 19, 5~8). Putem spune 
că legea ospitalităţii forma modul de viaţă al patriarhilor şi apQi al lui 
Israel. Rebeca oferă găzduire lui Elieser(Fac. 24, 25 şi 31) 14. 

3) Norme dinLegl;a mozaică prin care se reglementau 
raporturile dintre poporul Israel 

şi 'celelalte popoare 

Este suficient să notăm că înPentateuh,pe de o parte, legile care 
pun. pe picior de egalitate pe străin cu israelitul, iar pe de altă parte 
cele care îi diferenţiază, sînt pătrunse de un înalt spirit umanitar. Ni
căieri nu se găseşte, ca la evrei (în lUmea antică) grija de' a proteja 
străinul. În fruntea acestor legi ale ospitalităţii, figureaza legea iu
birii : «De se va aşeza vreun străin în pămîntul vostru, sa nu-l strămu
taţi, Străillulcare s-a aşezat la voi, să fie pentru voi ca şi băştinaşul 
vostru. Să,,1 iubiţi ca pe voi înşivă, că şi voi aţi fost străini în pămîntul 
Egiptului» (Lev. 19,.33-'34). "Să iubiţi şi voi pe pribeag» (Dell.t, 10, 19). 
«Aceeaşi lege să fie pentru străin ca şi pentru băştinaş» (Exod 12, 49). 

În acelaşi fel se exprimă legea cu privire la sărbători: «De va trăi 
între voi vreun străin să facă şi el Paştile Domnului după legea PaştilOr 
şi după rînduiala lor să se facă. o singură lege să fie şi pentru voi şi • 
pentru străin?> (Num. 9, 14). Acelaşi lucru îl prevede legiuitorul cu pri
vire la serbarea zilei de odihnă (Exod 20, 10; Deut. 5, 14). Străinul ca 
'şi băştinaşul are permisiunea dea aduce jertfe (Lev., 22, 18 şi 25 şi Lev. 
15, 14-16). . 

Străinul se bucură de ocrotirea dreptăţii ca şi băştinaşul. «Să ascul
taţi pe fraţii voştri şi să judecaţi drept pricina ce ar avea un om atît cu 
fratele lui, cît şi cu cel străin» (Deut. 1,16). 

14.R. de Vaux, Les institutions de j'Ancien Testament, 1961, voI. 1, p.2S. 
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Apa de curăţire era destinată şi pentru cei străini: «Şi aceasta va 
fi pentru fiii lui Saul şi pentru străinul care locuieşte între ei» (Num. 19, 
1-22). Retribuirea muncii prestate trebuia să se-. facă în aceeaşi zi şi 
pentru străin ca şi pentru israelit (Deut. 24, 14-17). Străinul este chemat 
să intre în Adunarea Domnului începînd cu a treia generaţie. 

In raport cu celelalte popoare, Legea prevedea bună înţelegere şi 
recomanda pacea .. Numai în privinţa poporului canaanean era interzis 
poporului israelit de a avea contact cu ei. Şi aceasta deoarece cana
anenii erau un popor depravat, i'dolatru şi care depăşea măsura în tot 
răul. lIn cap. 18 din Cartea Leviticuluj Se arată toate ororile ce leco
Ihiteau aceste populaţii. De aici şi hotărîrea lui Dumnezeu de a le 
distruge şi împrăştia din faţa poporului israelit (Lev. 18, 26 şi Deut. 18, 
9-13), fixîndu~i ac'estuia şi hotarele între care va locui (Exod 23, 31 
şi Num. 33, 53). Teza că poporul canaanean a fost complet exterminat, 
nu se poate justifica deoarece din legislaţia mozaică se vede că pe 
acele popoare, Dumnezeu le va alunga încetul cu încetul (Exod 23, 
27-33, 34, 11-16). De asemenea, o inscripţie menţionată de Procopiu 
în secolul VI ar proba direct că oraşul Tripoli a fost întemeiat în timpul 
lui Iosua; inscripţia suna astfel: k<Noi sîntem cei care am fugit din 
faţa lui Iosua, năvălitorul - fiul lui Navil> 15. 

Cînd gabaoniţii vin şi cer pace lui Iosua, vorbind că vin în numele 
Domnului, vin de departe, acesta dăcu pace cu ei şi încheind legămînt 
le promite că nu vor fi ucişi» (Iosua 9, 15), dar aflînd că au minţit pen
tru a-şi salva viaţa, Iosua nu-i extermină, ci îi transformă în sclavi ai 
poporului israelit şi ai Altarului Domnului (Iosua 9, 25). Cînd Iosua îm
parte pămîntul de dincolo de Iordan, «fiii lui Israel n-au vrut să piardă 
pe ghesuriteni nici pe acatiteni, care locuiau acolo» (Iosua 13, 13). La 
fel au procedat şi efraimiţii cu canaaneii în ţinutul lor (Ios. 16, 10). 
Cînd rînduieşte cetăţile de salvare, Iosua precizează că pe acestea le-a 
rînduit atît «pentru fiii lui Israel cît şi pentru străinii care locuieSc la 
ei» (Iosua 20, 9). 

După modul în care acţionează Iosua, din felul în care tratează cu 
pace şi sinceritate pe trimişii gabaoniţi, rezultă că spiritul său era drept, 
paşnic, dar şi energic, căutînd totdeauna a plini Legea Domnului. Faptul 
că şi străinii erau socotiţi de Iosua cu drept de a se salva în cetăţile 
rînduite de el este o atitudine umanitară impusă de voinţa lui Dumnezeu 
care este stăpînul tuturor oamenilor. 

Judecătorul Ieftae justifică logic şi istoric regelui amoniţilor că pă
mîntul în care locuiesc fiii lui ,Israel nu a fost dobîndit prin cotropire, 
ci este ,«moştenirea pe care i-a dat-o Domnul Dumnezeul lor» (Jud. 11, 
i3-24) ; şi nu s-a războit cu regelle moabiţilor (Jud. 5, 25), cere, deci, 
respectarea hotarelor pe care le stăpînea de 300 de ani (11, 26). Regele 
amoniţilor, însă, nu respectă această cerere justă, iar conflictul devine 
inevitabil, deşi nu a fost voit ?e Israel. 

In cartea Rut avem un elocvent episod de fraternitate şi întraju
torare umană. Booz este un om bogat şi milostiv a cărui credinţă se 
manifestă în cuvintele şi faptele sale (Rut~ 2, 4-12; 3, 10-11). Atent 

15. Procopiu, De bello vandalico, C. X, redat în M. Trochon, La Sainte Bible 
avec commentaires - le livre de Josue, p. 12. 
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în îngrijirea proprietăţilor sale (Rut, 2-4; 3, 2), bun faţă de cei mai 
mici (2, 4), generos faţă de săraci şi străini (Rut 2, 8-16), admirator al 
virtuţilor altora (Rut, 3, 8-13), el respectă drepturile aproapelui său, 
chiar dacă. ele contrazic dorinţele sale (Rut 3, 12-13; 4, 4). Respectă 
legile ţării sale (Rut 5, 1-5, 9) îşi îndeplineşte datoriile faţă de cei vii 
şi cei morţi (Rut, 2, 20; 4, 10), în fine arată mult calm şi prudenţă în 
conduita sa. În femeia Rut vedem devotamentul dus la sacrificiu şi am
plu recompensat. Ea a părăsit fc;l.milia sa, fiii săi, a preferat un bătrîn 
tinerilor, dar binecuvîntarea cerului se revarsă asupra ei şi ea merită 
de a fi numărată printre strămoşii după trup ai Mîntuitorului 16. 

4) Perioada regalităţii 

Prin vitejia sa, David îşi atrage ura fegelui Saul (1 Regi, 18, 3). El 
este glorificat de poporul israelit (1 Regi, 18, 7), ceea ce stîrneşte invidia 
regelui şi acesta caută pierderea lui David. Ionatan, fiul lui Saul, mij
loceşte la rege pentru cruţarea lui David. Saul însă caută cu tot dina
dinsul pieirea lui David, îl prigoneşte, dar David este mărinimos, îi arată 
regelui că putea să-i ia viaţa, însă mi o face, respectînd pe unsul Dom
nului (1 Regi, 24, 7) şi mărturisindu-şi în acelaşi timp modestia şi bună
tatea lui în respectarea vieţii aproapelui, lucru pe care şi Saul îl recu
noaşte (1. Regi, 24, 18). Cînd Saul este ucis, David deplînge moartea 
regelui său şi pedepseşte pe vinovat (II Regi, 1, 15), el este drept faţă 
de urmaşii lui Saul, înapoind moştenirea cuvenită lor (II Regi, 9, 9). 
David este în bune relaţii GU Hiram, regele Tyrului, care îi «trimite 
soli, lemn de .cedru, tîmplari, pietrari şi zidari care au făcut casa lui 
1)avid» (II Regi, 5, 11). El şi fiul său Solomon, vor continua aceste 
bune relaţii pe tot parcursul vieţii lor, acestea fiind de un real folos şi 
poporului israelit şi locuitorilor Tyrului. Solomon va împlini dorinţa 
tatălui său David,. de a zidi casă Domnului şi în acest. scop restabileşte 
legăturile prieteneşti dintre Israel şi regele Tyrului, asigurîndu-l pe 
acesta din urmă de bunele sale sentimente şi de respectul său faţă de 
acela, solicitînd, în 'acelaşi timp, ajutor pentru construirea templului şi 
achitîndu-şi în mod onorabil obligaliile contractuale (III Regi, 5, 11), dînd 
anual regelui Hiram {(douăzeci' de mii {le core de grîu pentru hrana casei 
lui şi douăzeci de core de untdelemn de măsline curat». Zidind templul din 

. Ierusalim, Solomon face rugăciuni la sfinţirea lui, pentru întreg poporul 
israelit, dareI nu uită a implora pe Dumnezeu să asculte în locaşul Său 
cel prea sfînt «chiar şi pe străinul care nu-i din poporUl lui Israel», dar 
care vine pentru numele cel sfînt aiI Domnului din pămînt îndepărtat 
(III Regi, 8, 41). Din episodul întîlnirii prieteneşti cu regina din Saba, 
deducem înalta înţelepciune a lur Solomon dar şi relaţiile de aspect 
cultural şi economic ce le promova cu această ţară. De asemenea, re
laţiile comerciale stabilite de Solomon cuprind şi pe «negustorii arabi» 
(III Regi, 10, 15) ; el voia să aibă şi o flotă comercială în asociaţie cu 
Hiram, regele Tyrului, «care mergeau pînă la Tarsis de unde aduceau 
aur, argint, maimuţe şi păuni» (III Regi, 10, 22). Avea, de asemenea, 

16. M. Trochon - La Sainte Bible avec commentaires, Le Iivre de Ruth, p. 161. 
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_pl Egiptul de unde-şi procura cai pentru annată (III Regi,lO, 
Iilţelepdunea, dreptatea, pacea~ spiritu,l echităţii şi al bUnelor -re;-~ 
ce l-au caracterizat pe Solomon, aU. făcut ca\ .{(elsă fie,. căutat de 

de pe pămînt care veneq.u să-i aSculte.iînţelepciunea ce o·pusese· 
în inima lui, aducînd fiecare ~n dar: :vase de aur, de argint, 

at()mate, cai .şi catîri» (III Regi, 24, 25), deup.de rezultă 
. iniţiată deDCl.vidşi cultivată. intens de Solomon, . a ajuns 

un,nivel superior devenind model demn de dorit_şi de urmat. 
, ~ " 

5) Tex.te din fsal.mi $idin Proverbe 

ln Cartea Psalmilor avem nenumărate, pe;Je . <le eugetare şi dQrinţi 
bine' şi întrajutorare t!-iIlană. Referindu-ne leţ bunul cel mai de preţ, 

viaţă -'- pacea -'vom constata cuadmiraţie'exclamareapsal:' 
:.«Iaţăacum cît este de bine şi cît este de frumos, să locuiască 

Jml're~nă» (Ps. 132, .2) sau. «Cihe este omul cel ce voieşte .viaţa, 
voieşte să vadă zile bun~~, Opreşte-:-ţi liIllbade la rău şi b:uzele 
să,nu,grăiască vicleşug. Fereşte .. te de răt!- şi fă bine,caută,pacea 

ază-o pe' ea» (Ps. 33, ,12-13). psaimisiui îndeamnă ;'«Rugaţi-vă 
pacea I~rusalimulp,iŞj pentIl:/- Î:ndest'ularea celor ce te iubesc 
,(Ps. 121, 6). Dreptatea în viaţCl. so.r::ială este. imp~rios prqcla
«judecaţi, pe 'odan ş,ipesărac şi. fac;eţi dreptate celui s:r:l:er~t, 

. sărman» JPs. 81,.3}, şi se ,arată că moştenitorul locaşului' celui 
este cel care «argintul său cu camătă nU l-a dat şi daruriîIllpo
Celor nevinovati n-a luaţ» (Ps. 14, 5).Psalmistul condam*.ălăco~ 
Ps:60, 61,l1.1)şi camăta i:irătînd că. cei care le practică «nu vor 

nmc'1'<>1n, casa lui Dumnezeu» (Ps.14). Pentru ca' omul să fie plăcut lui 
. '. el trebuie să împlinească anumite condiţii ş~anJJ,I!1e :a umbla 
nevinovăţie, .a face dreptate şi a spuILe adevărul; a nu aml:\gi, a 
fa~e . rău aproapelui, a nu primi şi a nu aproba injuriile {altora, a 

. viciul, a cipsti pe cei cu frică de pumnezeu 1'7. . . l 

.{Privită sub"aspecisoqial egalitatea şi' fiăţietateadintre oa:(p.,em 
e în ps~lmi c;:a un nobil efort d~ a menţine buna înţelegere în'lume, 
înfăpt1.lirea idealului. de'dreptate ,şi. iubire cu. toţi şi între toţi: (Pie
. de la convipgerea' existenţei'tlhUi . singu~ Dumnezeu, atotputernic, 
cîrIlluitoFUlCl..Joate, psa1):nJ.stul revelează ideea de libertate,ega

fx:ater,nitate. care a~ncă1zH şiîncăl~eşte s)lfletele oamenilor" ceea 
Jlduce' cu jsine ° su,perioară concep~e de· viaţă socială» 18 (Ps. 54, 14). 
" ·Cartea. p'rover~elor inaugurează principiul binelui oamenilor proCla-. " c-\ 
. ': «Frica de DUIllnezeu este Începutul înţelepciunij,; (Prov. 1~1). În. 

cel înţelept şi-a călăuzit bine paşii săi, iar viaţa sa a fost 
e:x:enJ-plu demn dellrIllatşi dorit. Frica peţare o recomandă ~nţe-. 

"'V~VJ,UVU nu esteteamq.l oarJ>ă în faţa infini:tului,necunos'cutului 
unui" Dumnezeu răzbunător; ci,. este . începutul înţelegerii, .proce-

real viaţă.în umanitate şi . respect pentrU' Creatorul. ,în aCest 

1(1 Cărtii pscllmilor; in rev. 
1', 

Vechiul Testament,! ~ rev. 
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sens ,<frica» 'nu mai este frică ci «dorinţa» de a se conforma cu voin 
dumnezeiască, care plinifă fiind, aduce viaţă paşnică şi fericire. «F 
este omul care a aflat înţelepciunea şi bărbatul care a dobîndit price~ . 
perea» (prov. 3, 13). În mod sigur, autorul proverbelor are în vederj;~ 
buna-voire între oameni, căci zice : «Cel ce nu bagă în seamă pe prî.~ 
etenul său săvîrşeşte un păcat; iar cel ce se îndură de sărmani estt: 
fericit» (Prov. 14, 21). În relaţiile dintre oameni, înţeleptul afirmă: «Mal 
degrabă puţin şi cu dreptate, decît agoniseală multă cu strîmbătate,)' 
(Prov. 16, 8), trasînd în acest fel modul cinstit de existenţă al oame~ 
nilor. Realizarea dreptăţii întrece valoarea jertfelor . căci: «F 
dreptăţii şi a judecăţii este mai de preţ pentru Domnul decît jertfa 
geroasă» (Prov. 21, 3). Înţeleptul opreşte răul dintre oameni : «Nu spune: 
Vreau să răsplătesc răul cu rău! Nădăjduieşte în Domnul şi El îţi va 
veni în ajutor» (Prov. 20, 22). Prin:trecei pe care îi ură§te Dumnezeu 
pentru ră.utatea lor, înţeleptul include şi pe «martorul mincinos can, 
spune minciuni şi cel care seamănă vrajbă între fraţi» (Prov. 6, 19) . 
aceasta voind să arate că Dumnezeu voieşte pacea şi buna voire 
toţi fiii săi, oamenii. În sprijinul întrajutorării între oameni, 
aduce exemple din lumea necuvîntătoarelor: «Du-te leneşule, la fur~ 
nică şi vezi munca ei şi prinde minte! Ea care nu are nioi mai mare 
peste ea, nici îndrumător, nici sfătuitor, îşi pregăteşte din timpul verii 
hrana ei şi~şi strînge la seceriş mîncare. Sau mergi la albină să vezi 
cît e de harnici:). şi ce lucrare iscusită săvîrşeşte. Munca ei o folosesc 
spre sănătate şi regii şi oamenii de rînd» (prov. 6, 6-8). De asemenea 
constată: «Prietenul c( adev,ărat) iubeşte în orice vreme, iar în nenoro~ 
cire el este ca un frate» (Prov. 17, 17). Tot pe aceeaşi linie se înscrie 
îndemnul: «Nu zăbovi a face binele celui ce are nevoie, cînd ai putinta 
să-I aijuJti" (IProv. 3, 27). Şi mai aproape de porunca i/Ubirii faţă de. 
aproapele se află preceptul : ,,,De flămînzeşte vrăjmaşul tău, dă-i să mă
nînc~ pîine şi dacă însetează, adapă-I cu apă" (Prov. 25, 21). Ajutorarea 
cplor lipsiţi este socotită ca o faptă cerută şi primită de Dumnezeu: 
«Celce are milă de sărman împrumută Domnului; şi el îi va răsplăti 
fapta lui cea bună» (Prov. 19, 17). 

6) Atitudinea profeţiJor 
cu privire la colaborarea dintre oameni 

Profeţii concep viaţa socială ca un organism care-şi menţine ar
monia pe baza raporturilor de încredere reciprocă, între părţile ei com;. 
ponente. De aceea, profeţii văd posibilă restabilirea echilibrului social 
în revenirea la Dumnezeu cel părăSit (Osea, 6, 1). Prin predicile lor, 
profeţii urmăreau permanent să creeze un om mai bun, mai nobil, de 
aceea ei stăruiau aşa de mult asupra schimbării caracterului, fiind con
vinşi că fiinţa omene<fscă, înzestrată cu voie liberă, chiar dacă mai cade, 
este capabilă şi de ridicare. 

Profeţii propovăduiesc dreptatea între oameni. «Căutaţi-mă şi veţi 
fi vii! Căutaţi binele şi nu răul, ca să fiţi vii, urîţi răul şi iubiţi binele 
şi daţi hotărîri drepte la poarta cetăţii» (Amos 5, 4 şi 14). «.Învăţaţi să 
faceţi binele, căutaţi dreptatea, ajutaţi pe cel apăsat, faceţi dreptate or
[anului, apăraţi pe văduvă» (Isaia 1, 17), este glaSUl de sfînt îndemn al 
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,~'\"r\H>Tll ui Isaia pentru realizarea dreptăţii şi egalităţii înta"eoameni. 
orbind în numele Domnului, profetul Isaia arată că cel care vrea' să 

placă lui Dumnezeu străduindu-se prin postire, trebuie să fie un lup
lător pentru dreptate şi egalitate: «Rupeţi lanţurile nedreptăţii, dezle

ţi legăturile jugului, daţi drumul celor asupriţi şi sfărîmaţi jugul lor» 
58, 6) ; iar Osea adaugă: «Binefacere voiesc mai mult decît jertfă 

.şi cunoştinţă de Dumnezeu mai mult decît. arderile de tob> (Osea 6, 6). 
Indeosebi profetul Isaia îşi îndreaptă privirile sale spre viitor în

văzînd o ordine socială mai bună organizată după principiile păcii şi 
«Atunci popoarele vor preface săbiile în pluguri şi Iăncile.în 

cosoare, nici un popor nu va mai ridica sabia asupra altuia şi meşte
şugul războiului nu-l vor mai deprinde» (Isaia 2, 4 şi Miheea 4, 3) atunci 
Pacea va fi lucrul dreptăţii, roada dreptăţii va fi liniştea şi nădejdea 
în veci de veci» (Isaia 32, 17). 

Aşa zice Domnul: {{Faceţi judecată şi dreptate şi scoateţi pe cel 
asuprit din mîna asupritorului, nu asupriţi şi nu împilaţi pe străin, pe 
orfan şi pe văduvă şi sînge nevinovat să nu vărsaţi în locl;].l acesta» 
(Ier. 22, 31). 

Profetul Ieremia condamnă aspru pe asupritori zicînd: «Vai de cel 
care îşi zideşte casa din nedreptate şi-şi face încăperi din fărădelegi, 
care sileşte pe aproapele său să-i lucreze degeaba şi nu-i dă plata lui» 
(Ier. 12, 13). . 

In acelaşi spirit de dreptate şi întrajutorare se exprimă şi profetul 
Zaharia: «Aşa grăieşte Domnul Savaot: «Faceţi dreptate şi să se poarte 
fiecare cu bunătate şi îndurare faţă de fratele său» (Zah. 7, 9). 

Valoarea mărturiilor Vechiului Testament 
in contextul colaborării dintre oameni 

Din textele Sfintei Scripturi reiese clar că omenirea descinzînd la 
origine dintr-o singură familie, formează o unitate de natură in diver
sitatea persoanelor. Încă de la creare, toţi oamenii au primit porunca 
de a creşt~, de a se înmulţi şi de a stăpîni pămîntul. Vechiul Testament 
nu admite deosebiri sociale între oameni. Nu trebuie să existe exploa
tatori şi exploataţi; nu trebuie să existe suferinţă între oameni (Deut. 
15, 4). El proclamă principiul dreptăţii între toţi oamenii. Odată reali
zat~ dreptatea, din ea izvorăşte liniştea şi pacea (Isaia 61, 1; Sirah 
24,23). Prin exemplul vieţii patriarhului Avraam, Vechiul Testament 
dă o strălucită lecţie umanităţii în privinţa păcii şi bunei înţelegeri intre 
oameni, a ospitalităţii şi întrajutorării. Acordarea aceloraşi drepturi tu
turor locuitorilor din Israel este o rezolvare justă, pe care o dau nor
mele mozaice în privinţa reglementării raporturildr dintre popoare. Re
laţiile de pace şi colaborare din perioada regalităţii, constituie 'un exem
plu de urinat în privinţa colaborării dintre oameni. 

Cărţile didactice, îndeosebi psalmii sînt expresia cea mai vie a do
rinţei de instaurare a păcii şi dr'eptăţii între oameni. Pe aceeaşi linie se 
inscriu şi profeţii care văd în realizarea dreptăţii chezăşia păcii şi ,a 
bunei convieţuiri între popoare. ' . 
S. T.-8 
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,«Creştinismul propovăduieşte tuturor dreptatea şi armonia, munca 
cinstită şi ordinea. Evanghelia păcii este chemată să împodobească su
fletul cu tăria iubirii, a solidarităţii şi a unirii 19. 

Lumea de azi cere insistent recunoaşterea demnităţii umane în toată 
plenitudineaei, egalitate socială a tuturor claselor. Creştinii nu· pot de
cît să adere la. aceste măsuri, de pe poziţiile lor şi în condiţiile lor. Bi
serica se simte răspunzătoare de liniştea, fericirea şi prosperitatea 
umană 20. 

Aspiraţia spre pace a constituit năzuinţa permanentă a oamenilor 
cinstiţi din toate vremurile şi rămîne pentru totdeauna legămîntul veşnic 
al Domnului nostru Iisus Hristos 21, în care se împlineşte Legea şi Pro
orocii .şi care doreşte ca «pe pămînt să fie pace şi între oameni bună 
voire)} (Luca 2, 14). 

EXODUL ŞI CĂLĂTORIA POPORULUI EVREU 
SPRE CANAAN SUB CONDUCEREA LUI MOISE, 
IN LUMINA DESCOPERIRILOR ARHEOLOGICE 

Pr. Prof. D. STAMATOIU 

Strămutarea lui Iacob şi a urmaşilor săi în Egipt 

După întîmplările furtunoase petrecute cu Iosif (Fac. cap. 37-45) 
şi ridicarea acestuia la demnitatea. de vice-rege la curtea faraonului 
(41, 39-45), patriarhul Iacov, numit şi Israel (= omul care s-a luptat cu 
Dumnezeu, ef. 32, 28), în vîrstă de 130 de ani (47,9), a coborît şi el în 
Egipt, cu tot avutul şi urmaşii săi. În drumul către Egipt, oprindu-se 
la Beer-Şeba, la sud de Hebron, patriarhul a adus jertfă şi a avut aici, 
în vis, o minunată revelaţie, din care Iacov înţelege că Dumnezeu în
suşi a rînduit această strămutare, făgăduind să-i readucă în Canaan, 
vatra părinţilor lor Isaac şi Avraam, însă ca popor «ales», din care 
urma să se nască dmpăciuitorul» (46, 1-4; 49, 10). Această strămu
tare se încadra, deci, ca etapă distinctă în iconomia divină şi împli
nea făgăduinţe mai vechi (12, 1-3.1 15, 13-16; 26, 3-4; 28, 13-15). 

Sfînta Scriptură înfăţişează, în continuare, primirea ospitalieră fă
cută de către faraon şi aşezarea fiilor lui Israel în ţinutul fertil Goşen, 
denumit Ulterior Ramses (47, 1-11); apoi, moartea lui Iacov, în vîrstă 
de 147 de ani şi aceea a lui Iosif, în vîrstă de 110 ani (cap. 50). Şirul 
evenimentelor este reluat după o îndelungată perioadă de timp, în care 
fiii lui Israel s-au înmulţit şi au devenit popor (leş. 1, 1-10). 

Autorul sfînt nu menţionează timpul cînd s-au petrecut aceste fapte, 
nici numele faraonului care a ridicat pe Iosif, din starea de sclav, la o 
asemenea demnitate de stat, şi care a primit atît de ospitalier, acest grup 

19. Justinian, Patriarh, Apostolat social, val. II, Bucureşti, 1948, p. 152. 
20 t Nestor Vorni<;escu Severineanul, Evanghelia păcii trăită în diferite struc

turi actuale ale lumii, în «Biserica Ortodoxă Română" nr. 7-8;'1975, p. 94. 
21. P. F. Părinte Patriarh Iustin, Temeiurile lucrării Bisericii pentru apărarea 

păcii, în «Studii teologice", nr. 3-4/1953, p. 268. 
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de semiţi. Cercetătorii au căutat să răspundă la aceste întrebări, pe te
meiul ştirilor biblice şi al altor documente extrabiblice 1, însă răspunsul 
lor este diferit. Unii socotesc că este vorba de Amenemhat III, din dinas
tia XII-a, ultimul faraon care a guvernat peste Egiptul întreg (prima ju
mătate a veacului al XVIII-lea î.d.Hr.), înaintea marii răscoale populare 
din jurul anului 1750 Ld.Hr. Alţii încadrează istoria lui Iosif şi a fraţilor 
săi în ajunul sau la începutul dominaţiei hicsoşilor, triburi venite din de
şerturile de la nord-est de Egipt, probabil tot semiţi 2, care au pătruns 
mai întîi în deltă, apoi au pus stăpînire pe întreg teritoriul. Hicsoşii s~au 
menţinut în Egiptul înfrînt circa 150 de ani (1730-1580 Ld.Hr.), dînd 
dinastiile XV-XVII, care s-au succedat pe tronul faraonilor egipteni. Ca
pitala lor a fost A varis, oraş aşezat în partea de est a deltei, în apropierea 
actualului sat San el-Hagar 3. Numele faraonului care l-a primit pe Iosif, 
ar fi Apophis sau Apapi II, cel mai celebru dintre regii hicsoşi 4. 

Cît priveşte durata şederii evreilor în Egipt, ne este indicată: 430 
de ani (Exod 12,40-41 ; ef. Galat. 3, 17). Textul din Geneză 15, 13,16 in
dică 400 de ani, ceea ce se poate considera o cifră rotundă, echivalentă 
celor 430 de ani. Sfîrşitul Genezei (50, 22-26), şi primele versete ale Exo
dului (1,1-11), cît şi genealogiile Pentateuhului, privind aceeaşi perioadă 
(Exod 6, 16-20; Numeri 26, 57-59), par să indice însă un timp mult mai 
scurt, cîteva generaţii. S-a răspuns că toate aceste genealogii sînt incom
plete şi că ele fixează numai jaloanele între ultimele generaţii, care sînt 
cunoscute, şi primul strămoş al familiei. Etnologia modernă şi vechile 
documente orientale procură şi alte paralele ale acestui mod de a lucra 5. 

Intr-adevăr, num,ai printr-un proces lent şi îndelungat, cei 12 fii ai lui 
Iacov s-au putut constitui, diferenţia şi federaliza în cele 12 triburi ale 
lui Israel la ieşirea din Egipt, astfei încît cele 75 de persoane, descendente 
din Iacov, la intrarea în Egipt (Geneza 46, 27; Exod 1,6), să devină popor 
(Exod 1,7). ' 

Reţine, totuşi, atenţia, tăcerea completă a autorului biblic privind 
toată această perioadă de patru veacuri din istoria israeliţilor, el reluînd 
firul istorisirii, dintr-o dată, cu evenimentele legate de persoana lui 
Moise. S-a arătat că această omitere s-a făcut cu bună ştiinţă, întrucît 
perioada respectivă nu a dat nimic însemnat pentru credinţa acestui 
popor 6. După izgonirea hicsoşilor (circa 1580 Ld.Hr.), faraonii dinas
tiei a XVIII-a au mutat capitala de la Avaris la Teba. Israeliţii au ră
mas în continuare în ţinutul' Goşen, unde duceau o viaţă izolată de păs
tori. Pentru egipteni au fost veacuri deosebit de furtunoase şi nimănui 
nu i-a venit gîndul să asuprească pe israeliţi, cu atît mai mult, cu cît 
aceştia cedaseră, în bună măsură, influenţelor culturii egiptene (ef. 
Iosua 24,14). 

1. Fillion, La Sainte Bible commentee, VII-eme ed., Paris, 1925, p. 153. 
2. Zenon Kosidowski, Povestiri biblice, Trad. Anda şi Nicolae Mareş, Bucureşti, 

1970, p. 108. 
3. Ibidem, p. 112. 
4. Fillion, op. şi loc. cit. 
5. R. de Vaux, Histoire ancienne d'Israel des origines il l'installation en Canaan, 

Paris, 1971, p. 301. 
6. A.A. Bolşacov-Ghimpu, Date ale Bibliei confirmate de cercetările arheologice 

şi istorice. în rev. «Studii teologice», nr. 1-2, 1971, p. 87. 
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!mprejurările şi data exodului 

S-a ridicat un alt faraon «care nu cunoscuse pe Iosif» (Exod 1,8) şi 
care «văzînd mulţimea fiilor lui Israel» şi socotindu-i un pericol pentru 
egipteni, mai ales în vreme de război, a hotărît asuprirea acestora, în 
vederea slăbirii şi împuţinării lor (1, 9-10). Această asuprire cunoaşte 
mai multe etape: supunerea evreilor la munci grele (1, 11-14); supri
marea noilor născuţi de parte bărbătească (1, 15-22); îngreunarea con
diţiilor de muncă (5, 6-23). Impilarea şi prigoana au avut, însă, urmări 
complet opuse. Ele au contribuit la trezirea în rîndul celor nedreptăţiţi 
a sentimentului de comunitate etnică, a necesităţii de rezistenţă. Acest 
proces este vizibil chiar în exemplul lui Moise. Uciderea asupritorului 
egiptean şi fuga spre Răsărit, nu sînt numai un reflex al revoltei lui per
sonale ci, totodată, primul semnal de revoltă a poporului asuprit 7. 

Autorul biblic nu menţionează, nici de această dată, care este nu
mele faraonului asupritor. Părerile sînt, iarăşi, împărţite. Diverşi comen~ 
tatori l-au identificat cu Ahmes sau Amosis 1 (circa 1546-1525 Ld.Hr.), 
fondatorul dinastiei a XVIII-a (1546-1319 î.d.Hr.), cel care a alungat 
definitiv din tară pe hicsoşi 8. Alţii îl identifică cu Ramses al II-lea (cir~ 
ca 1292-1234 î.d.Hr.), al treilea şi unul dintre cei mai mari faraoni din 
dinastia aXIX-a (circa 1319-1200 Ld.Hr.) 9. Această identificare se face 
pe temeiul indic.aţiei de la Exod 1, 11, care îi arată pe evrei siliţi să lu
creze la zidirea cetăţilor Pitom şi Ramses 10. Potrivit ştirilor istorice 
şi vestigiilor arheologice, aceste cetăţi au fost mărite şi fortificate de 
către Ramses al II-lea. In scopul întăririi statului egiptean şi al organi
zării unor condiţii de contopire, acest faraon a construit mult în deltă 
şi a mutat capitala din Teba, în cetatea Ramses, ridicată pe locul ve
chiulUi A varis, aflat în decădere. 

În strînsă legătură cu problema de mai sus, stă aceea, tot atît de 
controversată, a stabilirii datei «ieşirii» evreilor din Egipt, sub. condu
cerea lui Moise. Datarea acesteia diferă de la un învăţat la altul, în
scriindu-se în perioada de la mijlocul veacului al XV -lea 11, pînă către 
mijlocul 12 sau chiar sfîrşitul 13 veacului al XIII-lea. Dificultăţile de da
tare sînt explicabile, pe de o parte datorită lipsei de precizie a ştirilor 
referitoare la acest fapt, pe de altă parte, pentru că perioada respectivă 

1. A se vedea: Zenon Kosidowski, op. cît., p. 148. 
8. Fillion, op. cit., p. 190. 
9. Fillion, ap. şi lac. cit.; R. de Vaux, ap. cît., p. 308-309; Zenon Kosidowski, 

ap. cit., p. 145-148; E. Palis, Aaron, în Dictionnaire de la Bible, t. r, p. 3. 
10. Datorită săpăturilor arheologice, se cunoaşte aşezarea ambelor oraşe, de· 

oarece s-a reuşit să se descopere şi să se identifice ruinele lor. Ramses (- Pi
Ramses, oraşul lui Ramses) este identificat cu aşezările Tanis-Qantir i Pitom, iden· 
tificat cu Tecu. S-au descoperit monumente, ruine de palate, care poartă numele 
lui Ramses al II-lea. Inscripţii, datînd din aceeaşi perioadă, vorbesc de munca unor 
captivi (Apiru - Habiru), prin care învăţaţii înţeleg pe evrei. A se vedea: R. de 
Vaux, ap. cit., p. 309-310 i Fillion, op. cit., p. 191. 

11. A se vedea: Essai critique sur l'Exade, Paris, 1869, p. 234. 
12. R. de Vaux o fixează sub domnia lui Ramses al II~lea, în jurul anului 1250, 

î.d.Hr., ap. cit., p. 366. 
13. Fillion o fixează sub Menephtah r (1234-1221 î.d.Hr.), fiind şi succesorul 

lui Ramses al II-lea. Op. cît., p. 202. A se vedea şi E. Palis. Op. şi lac cit. i Sabatino 
Moscati, Vechile cîviJizaţii semite, Bucureşti, 1975, p.152. 
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fost cea a unei mari frămîntări şi migrări de popoare în întregul Ori
ent Apropiat, în cadrul căreia instalarea "evreilor în Canaan n:'a fost de
cît un element 14. Cronicile egiptene trec sub tăcere completă acest eve
niment, socotindu-l, probabil, de importanţă minoră, care nu îşi găsea 
locul în povestirea faptelor măreţe ale faraonilor pe care ei aveau mi
siunea de a le imortaliza 15. Pentru stabilirea acestei datări se iau in con
siderare numai ştirile biblice, cît şi cele furnizate de vestigiile arheolo
gice. Dar şi acestea par, oarecum, contradictorii. 

Cei care susţin o datare mai veche a «exodului» şi anume în vea
cul CiI XV -lea î.d;Hr., se întemeiază pe indicaţiile a două texte scripturis-
tice : 1 (III) Regi 6, 1 şi Judecători 11, 16. . 

Primul text: 1 (III) Regi 6, 1, arată că regele Solomon (circa 970-931 
î.d.Hr.), aîncepuţ construirea templului «în anul 480 după ieşirea fiilor 
lui Israel din Egipt, în al patrulea an al domniei sale». Această indicaţie 
plasează «exodul» la mijlocul veacului XV î.d.Hr. şi intrarea în Canaan 
sub Iosua către anul 1400 î.d.Hr. 16. ' 

Cel de al doilea text: Jud. 11,26, vorbeşte de o perioadă de 300 
de ani care s-au scurs de la războiu,1 purtat de israeliţi, sub conducerea 
lui Moise, contra lui Sihon, regele amoreilor (Num. 21, 21-30; Deut. II; 
27-37), pînă în timpul lui Ieftae. Dacă îl situăm pe Ieftae la mijlocul pe
rioadei«judecătorilor», israeliţii au sosit în Transiordania în jurul anu-
lui 1400 î.d.Hr. . 

Aceste date par a fl confirmate de unele descoperiri arheologice. 
Astfel, săpăturile arheologice efectuate pe ruinele străvechiului oraş. 
Ierihon, cucerit de către Iosua (Iosua VI), confirmă că acest oraş a fost 
distrus, într-adevăr, de către cotropitori şianume în veacul al XIV-lea 
td.Hr. 17• • 

De asemenea, petăbliţele.cu scriere cuneiformă, descoperite la.Tell
el-Amarna, s-a descifrat o corespondenţă diplomatică, datînd din vea
cui al XIV-lea î.d.Hr., în care regii canaaneni, vasali Egiptului, comu
nică faraonului Amenofis III şi Amenofis IV despre atacurile unor tri-.. 
huri habiru, de dincolo de Iordan şi cer ajutor. Intr-una din scrieri 
este menţionat un oarecare conducător numit Ieşua 18. • 

Pe aceeaşi linie de argumentare, poate'fi utiliz,at şi un text egip
tean: stela 19 din anul al eincilea al domniei lui Menephtah (1234-1277 

14. R. de Vaux, op. cit., p. 367; 
15. Ibidem, p. 366., . 
16. Istoricul evreu Iosif Flaviu (37-95 d.Hr.), in Antiquitates judaicae VIII, 2, 

indică pentru aceeaşi perioadă, 592 de ani. După: Flavius Ioseph, Oeuvres completes, 
Paris, 1843, p. 201. Ambele date, cea de 480 de ani şi cea de 592 de ani au generat 
cite o cronologie istorică diferită. A. .se vedea: La Bible. el l'Orient, Paris, 1935, p. 37. 

17. Săpăturile recente, efectuate sub conducerea arheologului englez Dr. Ca
therine Kenyon, începînd cu anul 1952, au scos la iveală zidurile groase de apărare, 
fîntîni şi morminte stratiflcate in mai multe etaje. A se vedea: Zenon Kosidowski, 
op. cit., p. 151-152. . . 

18. Zenon Kosidowski, op. cit., p. 173. A se vedea şi Studiul Vechiului Testa
ment, manual pentru Institutele teologice, EUCUIE!şti, 1955, p. 92-93. 

19. Stela - mic monument (funerar) cu caracter comemorativ, în formă de 
coloană sau de pilastru, alcătuit dintr-un singur 'bloc de piatră şi purtînd de obicei 
inscripţii sau sculpturi specifice antichităţii. '«Dicţionarul explicaUv al limbii române», 
Editura Academiei R.S.R., Bucureşti, 1975, p. 890. 
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î.d.Hr.), care aminteşte de prezenţa, la acea dată, a israeliţilor În 
Canaan 20. 

Cercetătorul este pus, însă, în dilemă de indicaţia dată la Exod 1,11, 
care vorbeşte de munca evreilor la zidirea cetăţilor Pitom şi Ramses, 
atribuite după cum am văzut, lui Ramses al II-lea (1292-1234). «Exodul» 
ar fi, deci, posterior urcării pe tron a acestui faraon. În continuare, tex
tul de la Exod 2,23 semnalează că faraonul asupritor a murit în timpul 
şederii lui Moise în Madian. «Exodul» ar fi avut loc, în consecinţă, după 
lunga domnie a lui Ramses al II-lea şi anume sub fiul şi succesorul 
acestuia, Menephtah (1234-1227 î.d.Hr.). Pe aceste temeiuri mulţi cer~ 
cetători istorici şi exegeţi, între care amintim pe Pierre Montet, M. Noth, 
R. de Vaux, Fillion ş.a., fixează data «ieşirii» la mijlocul sau ,către sfîr
şitul secolului al XIII-lea î.d.Hr. Ei recunosc, însă, probabilitatea acestor 
datări 21. 

Pentru dezlegarea acestui adevărat <<llod gordian», s-au căutatdi
verse explicaţii. Unii explică această (părută) neconcordanţă între tex
tele scripturistice, prin faptul că, Biblia fiind transcrisă în diferite epoci, 
unele denUmiri aU putut fi actualizate, spre a fi pe înţelesul cititori
lor 22. Această observaţie poate fi luată în considerare, în baza altor 
exemple analoage. Astfel, se aminteşte de Dr al «caldeenil~r» (Geneză 
11,31), pe vremea lui Avraam (circa 2000 Ld.Hr.), în timp ce caldeenii 
sînt amintiţi în istorie de abia la sfîrşitul mileniului al II-lea î.d.Hr. Din 
Geneză 14,14, aflăm că Avraam i-a urmărit pe duşmani pînă la «Dan», 
În prezent se ştie că, în timpul lui Avraam, oraşul menţionat se numea 
Lais, iar mult mai tîrziu a fost schimbat în Dan 23, Se vorbeşte de ţinutul 
«Ramses» (Goşen) în timpul lui Iosif (Geneza 42,11), cu mult înainte de 
existenţa faraonilor cu acest nume, de «pămîntul filistenilor» pe vre
mea lui Moise (Exod 13,17), cu toate că filistenii, care fac parte dintre 
«popoarele mării», s-au aşezat pe coasta Palestinei mult mai tîrziu (cir
ca 1175 î.d.Hr.) 214, după instalarea evreilor în Canaan. Evreii intră în 
conflict cu filistenii abia pe vremea Judecătorilor şi a regilor (Jud. 10,7 ; 
cap. 14-16; 1 Regi 4 etc.). Tot astfel ar fi cazul cu denumirile oraşelor 
Pitom şi Ramses. 

Alţii au emis ipoteza «ieşirii» din Egipt şi pătrunderii în Canaan în 
două sau mai multe etape, la mari intervale de timp 25. Această ipoteză 
contrazice, însă, datele Pentateuhului, care înfăţişează ,«ieşirea» tuturor 
celor 12 triburi ale lui Israel sub conducerea lui Moise şi pătrunderea 
lor, o singură dată, în Canaan, sub conducerea lui Iosua (Exod 1,7 i XII, 
37-38; Num. capitolele 1,2, 10, 13,34; Iosua 3,12 ; 4,2-13 etc.). 

Dincolo de aceste incertitudini, fireşti pentru nişte vremuri atît de 
îndepărtate, «ieşirea» din Egipt şi călătoria spre Canaan ali rămas cea 
mai mare amintire istorică şi religioasă a poporului evreu, un fapt a că-

20. După R. de Vaux, op. cit., p. 366-367. A se vedea şi Sabatino Moscati, op. 
cit., p. 151. 

21. Ibidem, p. 620. 
22. A.A. Bolşacov-Ghimpu, op. cit., p. 89. 
23. Zenon Kosidowski, op. cit., p. 154. 
24. R. de Vaux, op. cit., p. 620. 
25. Ibidem, p. 485-620. 
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rui veracitate istorică este de netăgăduit 26. Sensul pe care poporul evreu 
~-a dat acestui eveniment, a fost acela al unei «eliberări» voite de către 
Dumnezeu (Iahve) şi împlinite de către El, prin intermediul lui Moise. 
Iahve este cel care a făcut să iasă «poporul Său» din Egipt, din «casa·· 
robiei» (Deut. 26, 6-9). Această afirmaţie revine frecvent, începînd cu' 
Pentateuhul pînă la ultimele file ale Vechiului Testament: în cărţile is
torice', la profeţi şi în psal.mi. Este articolul fundamental al credinţei lui 
Israel 27. Din această credinţă adîncă în iubi'rea şi grija lui Iahve şi~au 

. tras israeliţii forţa morală, puterea şi curajul necesar în momentele de 
'înfrîngere şi nenorocire, în toată perioada Vechiului Testament. . 

Exodul 

Intreaga tradiţie biblică şi istorică leagă amintirea acestui eveni
ment de figura lui Moise, «omul lui Dumnezeu», «profetul care a grăit 
cu Dumnezeu faţă către faţă» (Deut. 34, 10, Num. 12,8), eliberatorul şi le
gislatorul poporului său 28, în care posteritatea a văzut pe autorul Pen
tateuhului, fondatorul religiei lui Israel şi organizatorul cultului divin, 
şi a cărui existenţă istorică este recunoscută, de asemenea, în chip ne
îndoielnic 29. Cu toate că critica modernă a încercat să-i restringă ori 
să-i tăgăduiască rolul său, ea recunoaşte că, suprimînd pe Moise, devine 
inexplicabilă religia şi existenţa însăşi a iui Israel; se afirmă că «dacă 
tradiţia nu ne-ar spune nimic despre Moise, ar trebui să-I inventăm» 30. 
Sub povăţuirea sa, trib urile israelite, separate şi învrăjbite între ele, s-:?u 
unit într-o singură organizaţie care a rezistat victorioasă în Egipt, \ în 
pustie şi în Canaan. 

«Chemarea» lui Moise a avut loc la muntele Horeb (Exod cap. 3). 
Din mijlocul rugului ce ardea, Dumnezeu.îi grăieşte şi-l tri1')1,Îte să scoa:
tăpe fraţii săi din robie şi să-i conducă spre «tara făgăduinţein. Celce 
îl trimite la această misiune, i se descoperă, mai întîi; ca «Dumnezeul 
părinţilor, al lui Avraam, Isaaţ şi Iacov» (3,6) ; apoi (3,14) sub numele 
de «Cel ce. este» (în ebraică j"J'M', pronunţat Iahve; greceşte o iilv). 
Acest nume, cea mai scurtă definiţie dogmatică a Fiinţei divine (comp. 
Apoc.1, 8; 28, 13~, indică atît existenţa «de la Sine» şi «prfn Sine» (asei
tatea), cît şi 110ţiuneamelafizică. de «fiinţă» în s"ine, de plinătate a vie
ţii, a existenţei. El indică, în acelaşi timp, unitatea, simplicitatea, eter
nitatea, qnutabilitatea, perfecţiunea Fiinţei divine 31, In această reve
laţie este deja inclus articolul fundamental al credinţei poporului evreu. 
Iahve este cel ce va Scoate poporul din Egipt (Exod 3, 9-12 1 Deut. 26,5~9). 

26, E.Mangenot, Moise. In: Vigouroux, «Dictionnaire de la Bible», voI. VI, col. 
1208. A se vedea şi Zenon Kosidowski, op. cit., p. 145. 

27. R. de Vaux, op. cit., p. 305. 
28. E. Mangenot, op. şi loc. cit. 
29. Zenon Kosidowski, op. şi loc. cit. 
30. R. de Vaux, op. cit., p. 310-311. 
31. A se vedea E. Mangenot, Dieu, sa nature d'apres la, Bible. tn «Dictionnaire 

de Theologie catho!ique», Paris, 1'909, fasc. XXVIII, col. 954-957; Fillion, op. cit., 
~1~' . 
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Legămîntul de pe Sinai este pregătit: Israel este poporul «ales» de către 
Dumnezeu 32, 

După ezitări, Moise, investit cu puterea de a face minuni, acceptă 
misiunea încredinţată. Împreună cu Aaron, fratele său, el s-a înfăţişat 
înaintea faraonului, probabil la Tanis (= Taneos, Psalm 'Tl, 15.48), şi 
cer slobozirea poporului, sub pretextul aducerii de jertfă, în pustii, cale 
de trei zile (Exod, 5, 3). Faraonul, văzînd în această cerere un mijloc 
disimulat de a fugi de lucru 33 sau de a evada 34, o respinge categoric, 
încă mai mult îngreunînd condiţiile de muncă (5, 1-19). Urmează cele 
«zece plăgi» (cap. 1-11), «semne» destinate să facă cunoscută puterea 
lui Iahve înaintea faraonului şi a întregului popor 35. De cea din urmă, 
moartea întîilor născuţi ai egiptenilor, este strîns legată instituirea ser
bării Paştelui (Exod 20). Unii cercetători au văzut origini mai vechi ale 
acestei sărbători şi anume, într-o sărbătoare pastorală, ce avea loc pri
măvara, înaintea plecării la păşunatul de vară, pentru fecunditatea şi 
prosperitatea turmei 36. În viaţa poporului evreu, sărbătoarea Paştelui 
a rămas legată de amintirea nopţii ((eliberării)} (14 Nisan), cînd înge
rul Domnului «a trecut» (= Pesah, trecere) şi a ocolit carele evreilor, 
unSe cu sîngele mielului pascal, dar a lovit pe toţi cei întîi născuţi ai 
egiptenilor (12, 13,23,21). 

In acea <<noapte de priveghere a Domnului» (12, 42), fiii lui Israel 
au plecat din Ramses «ca la şase sute de mii de bărbaţi pedeştri, afară 
de copii» (12, 31). S-au mai adăugat «oameni de felurite neamuri» (12, 
38), desigur prizonieri de război, în număr destul de mare în Egipt. După 
unii critici, cifra este exagerată 37. Ea este, însă, reluată şi întărită, cu 
prilejul îndoitei (<l1umărători» efectuată în pustiu (Numeri 1, 46; 26, 51). 
Numărul total al evreilor la «ieşire» este apreciat la circa două mili
oane de persoane 38. 

Drumul «ieşirii» ne este indicat, mai întîi, în cartea cu acelaşi 
nume (12, 31; 12, 11-18, 20; 14, 2), apoi este reluat în cartea Numeri, 
cap. 33, care redă, într-o privire de ansamblu, întregul itinerariu şi 
toate popasurile. Reconstituirea lui pe hartă are, totuşi, un caracter ipo
tetic, deoarece săpăturile arheologice nu au reuşit să identifice cu toată 
siguranţa numele localităţilor menţionate de textul biblic. Alteori se 
cunosc mai multe localităţi cu acelaşi nume. 

Locul de plecare este Ramses (Exod 2, 31). Identificat cu aşeză
rile Tanis-Qantir, această aşezare se afla chiar în centrul ţinutului 
Goşen, la vest de lacul Timsah, şi convenea foarte bine ca loc de în
tîlnire generală a evreilor înaintea plecării definitive 39, De aici, se în
dreaptă spre Şucot. Săpăturile arheologice demonstrează că acest oraş 
era identic cu Pitom (= Tecu; Exod 1, 11). El avea două nume: unul 
religios şi sacru, Pa-turn (<<locuinţa lui Turn», divinitate egipteană); 

32. R. de Vaux, op. ci!., p. 335. 
33. Fillion, op. cit., p. 202. 
34. R. de Vaux, op. cit., p. 310. 
35. Ibidem, p. 339-340. 
36. Ibidem, p. 345-348. 
37. Essai critique SUl l'Exode, p. 228-229. 
38. Ibidem. 
39. Fillion, op. cil., p. 227. 
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f\.ltul civil şi profan: Thekut (ebraic Şukkot) 40. Era Ulia din «părţile de
ş,ertului». Pe aici fugeau, in antichitate, sclavii 41. Astăzi se află, aici, 
localitatea Tell-el-Maskhuta. De la Ramses la Şucot este o etapă scurtă, 
dar necesară pentru a da israeliţilor timpul de a se concentra. 

Două drumuri duceau din Egipt către ţara Canaanului. Cel dintîi, 
spre nord, pe lîngă ţărmul Mediteranei, către «ţara filistenilor» (Exod 
12, 17},era mult mai scurt, circa 60 de mile 42, aproximativ 15 zile de 
mers 43. Evreii nu au luat acest drum, pentru că el era jalonat de posturi 

.militare şi păzit cl;tiarîn timp de pace 44. în mod firesc, fiind dn fugă», 
~i trebuiau să-I evite. Au lUat celălalt drum ,«Calea. deşertului» (13, 
U3J, foarte lung şi greu, îndreptîndu-se către Marea Roşie. 

Următorul popas este la Etam, «la capătul pustiului» (13, 20). Etam
ul este localizat la nord-est de Lacurile Amare, în faţa lui Birket-Bal
lah 45, într-adevăr «la capătul pustiuluin, adică la marginea deşertului 
Sur (Exod, 15, 22), sinonim' cu Etam {cf. Num. 33, 8). 

o In Orient, caravanele şi armatele au folosit din totdeauna semnale 
de fum sau de foc pentru a dirija ;mersul. lahv.e se serveşte de mij
loace analoage, dar supranaturale, pentru a ,conduce «poporul său» de-a 
lungul deşertului,. «Domnul mergea înaintea lor : ziua în stîlp de nor, 
arătîndu-Ie calea, iar noaptea în stîlp de foc, luminîndu-le, ca să poată 
merge şi ziua şi noaptea» (Exod 13,21) . 

..... Pînă aici, mersul avusese. loc în direcţia est şi nord-est; evreii se 
torc apoi spre sud (14, 2), înaintînd de-a lungul Lacurilor Amare, care 

la stînga lor, în aşa fel să atingă partea de nord a Mării Roşii . 
. aşezară tabăra «în faţa Pi-Hanirot-ului, între Migdal şi mare, în preaj

ma lui Baal~ Tefon» (14,2). Trei 10ca1ităţi greu de identificat astăzi, cu 
exactitate. Spre extremitatea de nord a golfului Suez, pe malul drept, se 
află o cîmpie destul de vastă, m~rginită. la sud de mu.ntele Attakah, 
scăldat de apele mării. Aici, probabil şi-au aşezat tabăra 46. Ei s-au 
aflat în acest moment {<Închişi» (14, 3), între Marea Roşie la est, mun
tele Attakahla sud, deşertul la vest şi armata egil>teană la nord. In 

de a-i readuce. înapoi pe ·«fugarh, faraonul porni$e în urmărirea 
lor (14,5-9). Urmează «mirqcolul mării». Evreii traversează., în chip 
miraculos, Marea Roşie,.în timp ce armata egipteană este înghiţită (le 
valuri (14, 13--27). Apostolul Pavel aseamănă această «trecere;} prin 
mare cu botezul (1 Cor. 10, 2). 

In limba ebraicfi marea pe care au trecut-o cu piciorul israeliţii .se . 
:p.iImeşte lam Suf. în traducere literală, înseamnă· «Marea papurei» 
(tresţiilor) 47. Dar, în Marea Roşie nu a fost şi nu este papură 
{sau trestie), ceea ce a, făcut pe unii învăţaţi să pună sub semnul în-

40. Ibidem. 
41. R. de Vaux, Op. cit., p. 356. 
42. Essai critique ... , p. 234. 
43. Fillion, op. şi loc. cit., 
44. Filion, op. cit., p. 354. 
45. Fillion, op. cit., p. 231. 
46. Ibidem, p. 232. . 
47. Alţi învăţaţi au propus să se citească lam Sap, adică «marea extremităţii>?, 

de la capătul lumii», R~ de Vaux, op. cit., p. 355. 
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trebării locul «trecerii» miraculoase. Potrivit cercetărilor geologice, cu 
trei mii de ani în urmă braţul vestic al acestei mări, care se termină 
astăzi în Suez, se întindea cu mult mai departe spre nord, unindu-se 
cu Lacurile Amare. «Trecerea» s-a făcut deci, după părerea multor cer
cetători prin această porţiune din sudul Lacurilor Amare, care comu
nicau atunci cu golful Suez 48. 

In această salvare miraculoasă evreii au înţeles intervenţia puternică 
a lui Dumnezeu, 'şi au întărit credinţa lor (Exod 14, 31). Dînd glas 
bucuriei de nedescris, întregul oraş a intonat poemul pe cît de simplu, 
pe atît de măreţ, compus de Moise însuşi. Femeile, în frunte cu Mariarn., 
sora lui Moise, pline de entuziasm, au început un dans triumfal 
(15, 1-21). 

De la Marea Roşie la Muntele Sinai 

Călătoria evreilor continuă către muntele Sinai (cap. 15, 22, cap. 
18, 27). Tradiţia fixează ca punct de plecare localitatea Ayun Musa, 
adică «izvoarele lui Moise», situată pe malul oriental al golfului Suez, 
în faţa muntelui Atfakah, unde se află izvoare abundente şi o bogată 
vegetaţie 49. Drumul străbate pustia Sur (15, 22). Este deşertul care a 
servit de limjtă Egiptului la nord-est (Exod 13, 20; Num. 33, 8) şi se 
continuă încă de-a lungul golfului Suez, în partea de est. Drum obosi
tor, pe nisip şi pietriş, uneori printre coline de calcar, lipsite de vege
taţie. Se adăuga, în plus, lipsa de apă. 

După trei zile au ajuns la Mara (Ain Auara, Exod, 15" 23). Aici 
era apă, însă nu bună de băut. 1ncă şi astăzi apele de aici sînt reputate 
ca cele mai rele şi mai amare ale peninsulei, datorită conţinutului lor 
în sulfat de calciu 50. Moise aruncă în apă «un lemn» şi aceasta devine 
bună de băut (15, 23-25). Era încă o lecţie pentru popor (15, 22-26). 

Plecînd de aici, ei poposesc în Elim (15, 27), probabil frumoasa 
vale Gharandel, la două ore distanţă spre sud de Ain-Anara, cu ierburi 
fragede şi ape excelente. 

Drumul continuă prin deşertul Sin (16, 1). Ţinutul îşi schimbă în
făţişarea şi intră puţin cîte puţin în munţi. Poporul murmură datorită 
lipsei de hrană (15, 2-3). Din acest moment, pînă cînd vor trece Ior~ 
danul (Iosua 5, 10-12), ei sînt hrăniţi în chip minunat, cu mană ce
rească (Exod 16, 13-27); (Num. 11, 6-9). S-a încercat să se identi
fice mana evreilor cu goma, densă şi dulceagă, pe care un anumit soi 
de plante: «tamarix mannifera», din împrejurimile Sinaiului, o secretă 
primăvara, în urma înţepării lor de către insecte 51. Pe lîngă faptul că 
acest produs este mai mult medicament decît hrană, peninsula Sinai 
întreagă n-ar fi procurat evreilor asemenea produs în mod suficient 
nici măcar pentru o singură masă 52. In istorisirea biblică, mana este 
constant prezentată ca un aliment supranatural, miraculos, şi în acest 

48. Ibidem, op. cit., p. 359 j Vezi şi Zenon Kosidowski, op. cit., p. 162. 
49. Fillion, op. cit., p. 238. 
50. Ibidem. 
51. Zenon Kosidowski, op. cil., p. 155-156. 
52. Fillion, op. cit., p. 243. 
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înţeles s-a rînduit să se păstreze, într-un vas de aur, în chivotul legă
mîntului, ca «mărturie)} pentru urmaşi (Exod 16, 32-34). 

Tot în acest loc este amintită hrănirea evreilor cu prepeliţe (16, 
8-13). lIn perioada de primăvară din interiorul Africii vin spre Eu
ropa stoluri imense de prepeliţe. Epuizate de călătorie, adeseori cad pe 
pămînt, de-a lungul ţărmului maritim şi sînt în aşa măsură slăbite, 
încît locuitorii de aici le pot prinde cu mîna. Minunea constă, ca şi în 
pescuirea minunată din Evanghelie (Ioan 21, 16), în coincidenţa desă
vîrşită a evenimentului cu profeţi a 53. 

De la deşertul Sin la Rafidim (Exod 17, 1), israeliţii pătrund în 
văile ce conduc direct către «inima» masivului sinaitic. Rafidim este 
localizat acolo unde, astăzi, oaza Feirân se uneşte cu oaza Aleyat, la 
nord-est de muntele Serbal 54• Este o vale largă şi fertilă; împrejur, 
munţii se înalţă în forme fantastice şi este la distanţă de o zi de mers 
pe jos de Sinai (19, 2). La Rafidim are loc, mai întîi, izvorîrea apei din 
stîncă (17, 2-8) ; apoi, lupta cu «amaleciţii»)} (17, 9-16). Acest popor, 
ieşit din Isav (Gen. 36, 12), era cel mai puternic printre cei care locuiau 
atunci peninsula Sinai (Num. 24, 20). Ei locuiau în partea septentrională 
a peninsulei, dar, în felul beduinilor actuali, erau atraşi, în acest ano
timp al anului, de păşuni, aproape de Sinai. Atacul a fost bine gîndit. 
In văile închise între munţi era imposibil ca toţi evreii să ia parte la 
luptă. Iosua îşi face prima sa apariţie, deja glorioasă, pe scena isto
rică. Autoritatea sa va merge crescînd. Moise, în rolul de mijlocitor 
între popor şi Dumnezeu, cu braţele întinse - în formă de cruce, a 
fost privit de Sfinţii Părinţi ca o prefigurare a Domnului nostru Iisus 
Hristos. 

După primii duşmani, primii prieteni: Ietro, socrul lui Moise, preo
tul din Madian, îi aduce soţia, pe Sefora şi pe cei doi fii: Gherşom şi 
Eliezer (18, 1-12). Văzînd cum Moise judeca, de dimineaţa pînă seara, 
pînă şi în chestiunile cele mai mărunte, Ietro, om cu mai multă expe
rienţă din acest punct de vedere, îi dă sfatul de a împărţi pe israeliţi 
în grupe a cîte 1000, 100, 50 şi 10 oameni, iar peste fiecare din aceste 
grupe să pună căpetenii, care totodată să fie şi judecători pentru a re
zolva plîngerile mărunte, el (Moise), rezervîndu-şi rolul suprem (18, 
13-27). Acest sfat înţelept a fost, de îndată, pus în aplicare şi astfel, 
a luat naştere embrionul viitorului lor sistem social. 

Legămîntul Sinaitic 

Continuîndu-şi drumul, după O zi de mers şi la trei luni după pără
sirea Egiptului (19, 1), evreii au poposit la poalele muntelui Sinai. Lo
cul popasului este localizat în cîmpia Er-Rahah, situată la nord-vestul 
şi totodată la poalele masivului Djebel Musa (Muntele lui Moise), pe 
care o foarte veche tradiţie îl identifică cu Sinaiul biblic 55. Stînci sum-

53. Ibidem, p. 240. 
54. Jbidem, p. 243. 
55. Unii învăţaţi au localizat Sinaiul biblic în nordul peninsulei, în apropiere de 

Cadeş; alţii, în Arabia. Atlasele geografice moderne îl localizează în sudul peninsu
lei, ceea ce corespunde pe deplin cu descrierea biblică. A se vedea R. De Vaux, 
ap. cit., p. 398-409. 
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bre îşi pierdeau creştetul printre nori. «Scena întreagă are un caracter 
măreţ şi solemn. Nici un altar nu se potrivea mai bine decît acest gi
gantic şi magnific Sinai, pentru celebrarea încheierii legămîntului lui 
IAHVE cu poporul Său)) 56. Imprejurimile erau relativ bune pentru un 
popas prelungit. Era apă suficientă, creşteau curmali şi salcîmi, care 
procurau din plin lemne pentru foc şi construcţii. Şederea israeliţilor 
aici se prelungeşte aproape un an (comp. Exod 19, 1 şi Num. 9, 1). Dar 
ce schimbări uriaşe au avut loc în acest timp în viaţa poporului israelit ! 
Aici se dă Decalogul (Exod capitolele 19 şi 20), cît şi alte prevederi ale 
Legii mozaice (21-23), se ratifică legămîntul între Iahve şi poporul Său 
(24, 1-8), se construieşte Cortul sfînt, se organizează preoţia şi cultul 
divin (Exod capitolele 25-40; Levitic 1-27). 

Legea mozaică este esenţial o lege teocratică; ea plasează poporul 
evreu sub guvernarea directă a lui Dumnezeu. Legislatorul acţionează 
în numele lui Dumnezeu. Voinţa divină inspiră toate legile, atît cele 
civile cît şi cele religioase, le sancţionează şi le menţine în vigoare. 
Propriu vorbind, poporul nu are alt conducător suprem decît pe Dum
nezeu, nici altă regulă de viaţă decît Legea Sa. Conducătorii pe care îi 
va avea în fruntea sa în Ţara Canaanului nu vor veni decît pentru a-l 
apăra contra duşmanilor şi a veghea la observarea legii 57. 

Puţin cîte puţin, în singurătatea deşertului, israeliţii se organizează 
ca popor, ca obşte religioasă, ca armată. Masa informă a fugarilor se 
transformă într-o societate închegată, cu o structură ierarhizată. Nor
mele de convieţuire sînt reglementate de prevederi juridice, iar cultul 
divin a căpătat un cadru organizat sub forma instituţiilor religioase, a 
serviciului preoţesc şi a ritual ului 58. S-a întărit, de asemenea, securita
tea călătorilor, deoarece s-a format o armată regulată în care stăpîneau 
ordinea şi disciplina. Triburile vor merge, de acum, într-o ordine anu
mită sub stindarde proprii, şi cu conducători proprii (Num. cap. 1-4; 
10, 1-28). S-au desemnat, astfel, primele forme de organizare ale aces
tui popor, interesele comune impunîndu-se peste particularităţile tribale, 

De la Sinai la Cadeş 

Infăptuind această mare operă istorică şi după serbarea celui de al 
doilea Paşte (9, 1-5), totul este gata de plecare, în cea de a treia etapă 
a călătoriei: de la Sinai la Cadeş (10, 11-14, 45). Data plecării este 
precis indicată: anul al doilea de la ieşirea din Egipt, luna a doua, în 
douazeci ale lunii (10, 11-13). Şi CUm printre israeliţi nu era nimeni 
care să cunoască drumul spre acest «pămînt al făgăduinţei», iar prin 
trecătorile sălbatice ale munţilor şi prin întinsurile nesfîrşite ale pustiu
lui era foarte uşor să se rătăcească, sau să nimerească în capcanele în
tinse de tîlharii beduini, Moise a căutat o călăuză de încredere, care să 
cunoască bine drumul. A rugat pentru aceasta pe Hobab, cumnatul său, 
fiul preotului Ietro (10, 29-33). 

56. FilIion, op. cit., p. 248. 
57. H. Lesetre, Loi mosafque. In «Dictionnaire de la BibIe», t. V, col. 339. 
58. Zenon Kosidowski, op. cit., p. 133. 
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După trei zile de mers, cu scurte opriri doar în timpul nopţii, ur
mează prima şedere prelungită la Tabeera (11, 3). Poporul începe să 
murmure din pricina lipsei de hrană, amintindu-şi cu duioşie de viaţa 
îndestulată, deşi asuprită, din Egipt (11, 4-6). Pentru cîrtirea lor, Dum
nezeu a îngăduit să fie pedepsiţi. Un vînt stirnit dinspre mare a adus 
împrejurul taberei un «nor» de prepeliţe. Carnea lor s-a dovedit însă 
vătămătoare; au murit atît de mulţi, încît s-a pus numele locului: 
Chibrot Hataava, adică «mormintele poftei» (11,31-34). 

Directorul Institutului Pasteur din Alger, profesorul Sergent, a des
coperit că în peninsula Sinai apar, într-adevăr, cîteodată, «prepeliţe 
otrăvitoare}}. Sînt cele care, înainte de a zbura peste Europa, se opresc 
în Sudan şi se hrănesc acolo cu seminţe posedînd proprietăţi otrăvi
toare. Carnea lor este dăunătoare, chiar periculoasă pentru viaţaomu
lUi 59, Probabil, un asemenea stol de prepeliţe a fost purtat atît de de
parte în interiorul peninsulei, cu îngăduinţa lui Dumnezeu, spre pedep
sirea poporului nemulţumi tor. 

Incă un popas intermediar la Haşerot (cap. 11, 12) şi iată-i pe 
israeliţi «tăbărîţi» în deşertul Paran, în imediata apropiere a oraşului 
Cadeş (= Cadeş Barnea; ef. Deut. 1, 19), la hotarul de sud al Cana
anului. Cuprinşi de bucurie, fugiră imediat pe munţii înalţi, de unde 
aveau priveliştea ţinuturilor de graniţă ale viitoarei lor patrii. Moise 
trimite cele douăsprezece iscoade să cerceteze ţara, oamenii, oraşele, 
pămîntul (Num. 13, 2-21). I-au aşteptat 40 de zile cu înfrigurată nă
dejde. Observaţiile iscoadelor, privind tăria cetăţilor şi a oamenilor de 
aici, avură însă darul de a stinge înflăcărarea poporului şi de a-l îm
pinge la o răzvrătire mai gravă decît toate, deşi Iosua şi Caleb au căutat 
să-I îmbărbăteze şi să-i readucă încrederea în Dumnezeu (13, 22-34; 
14, 1-10). Pedepsirea este tot atît de aspră: vor pribegi 40 de ani în 
pustiu. Numai tînăra generatie, născută în condiţiile grele ale vieţii 
nomade, va trece hotarele «ţării făgăduite» (14, 11-38). După înfrîn
gerea pricinuită de amaleciţi şi canaaneni (14, 40-45), tabăra israeliţi
lor ia drumul trist al întoarcerii. Un anumit timp s-au statornicit lîngă 
golful Akaba, în ţara madianiţilor; mai tîrziu au revenit în împrejuri
mile oraşului Cadeş, cu apă proaspătă şi păşuni întinse. 

Aut()rul biblic trece sub tăcere aproape completă toţi aceşti 38 de 
ani de peregrinare în pustiu, fără altă însemnare remarcabilă decît lenta 
distrugere a generaţiei vinovate. El se opreşte numai asupra cîtorva 
fapte petrecute în primele şi ultimele luni ale acestei perioade (capit. 
15-21). După cei 38 de ani, călătoria este reluată din acelaşi loc. 

De la Cadeş, la apa Iordanului 

La răsărit de Cadeş, se afla statul Edom, iar teritoriul său era tăiat 
de un drum bun de caravane, denumit «drumul regal» (20, 17). Moise, 
prin solii săi, îl roagă pe regele Edomului să-I lase să treacă prin ţara 
sa, asigurîndu-l că se va ţine numai de drum, fără să încalce cîmpurile 

59. Ibidem, p. 158. 
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cultivate .şi viile, iar pentru apă şi păşune necesare turmelor va plăti 
atît cît se cuvine. Regele, încrezător În puterea sa, a răspuns negativ 
şi, de îndată, şi-a înconjurat graniţele cu trupe. Lupta cu acest rege 
puternic nu îi convenea lui Moise, de aceea a hotărît să ocolească 
Edomul (20, 14-'-21). 

La muntele Hor, Aaron moare, în vîrstă de 123 de ani, după ce 
demnitatea de arhiereu îi fusese transmisă fiului său Eleazar (20, 23.....,... 
29). Iosif Flaviu (Antiq. IV, 4,7), tradiţia iudaică şi geografii contem
porani identifică muntele Hor cu Diebel Haroun (== muntele lui Aaron), 
situat la est de Arabah, între Marea Moartă şi Marea Roşie. Pe creşte
tul cel mai înalt al acestui munte, se află astăzi o capelă mahomedană 
dedicată lui Aaron 60. 

Istorisirea biblică menţionează, în continuare, lupta israeliţilor îm
potriva regelui canaanean din Arad (Exod 21, 1-3), oraş situat după 
Onomasticonul lui Eusebiu şi Fer. Ieronim, la 20 mile romane la sud de 
Hebron 61. Drumul continuă spre sud, către golful Akaba, drum lung, 
stîncos, unde lipseau apa şi hrana. La jumătatea distanţei între Cadeş 
şi golful Akaba, pentru cîrtirea poporului, sînt trimişi asupra lui şerpi 
veninoşi. În această porţiune, din timpuri imemorabile pînă astăzi, este 
vestită, într-adevăr o vale stăpînită de aceste reptile, pe care beduinii 
o ocolesc cu grijă în călătoriile lor 62. Şarpele de aramă ridicat de Moise 
în pustie, pentru salvarea celor muşcaţi, a prefigurat pe Mîntuitorul Iisus 
Hristos răstignit pe Cruce (Num. 21, 6-9; Ioan 3,14-16). 

De la golful Akaba, coloana a pornit spre nord, ocolind graniţa de 
sud şi de est a Edomului, şi a ajuns, în cele din urmă, la valea Zaredu
lui (Num. 21, 10-12). Pe malul de est al Mării Moarte se întindea teri
toriul statului Moab, slăbit atunci în urma războiului cu amoreii. Israe
liţii, întinzîndu-se de-a lungul frontierei de răsărit a Moabului, în stepă, 
ajung fără greutate la rîul Arnon, în deşertul Chedemot (Deut. 2, 26). 
Arnonul reprezenta graniţa statuluiamoreilor, frontieră greu de trecut, 
deoarece rîul curgea printr-o rîpă adîncă, cu maluri s.tîncoase şi abrupte. 
Sihon, regele amoreilor, refuză cererea israeliţilor de a trece, paşnic, 
pe teritoriul lui. El este, însă, înfrînt şi astfel, israeliţii ocupă tot teri
toriul de la Arnon la Iaboc (Num. 21, 21-31). De la Iaboc la Hermon 
se întindea teritoriul lui Og, regele Vasanului, războinic vestit. Israe
liţii îl înfrîng printr-un atac continuu (21, 33-35), ocupînd astfel, întreg 
teritoriul răsăritean al Iordanului pînă la lacul Ghenizaret. Dobîndind o 
bază bună pentru atacul împotriva Canaanului, Moise a hotărît concen
trarea trupelor sale în şesurile Moabului, pe malul de răsărit al Iorda
nului. Aici era un vad jos, păzit, de pe celălalt mal, de turnurile şi zi
durile Ierihonului (22, 1). 

Regele Balac al Moabului, înfricoşat de puterea crescîndă a israe
liţilor, invită pe Valaam din Petor, vrăjitor vestit, să blesteme pe acest 
popor. La porunca divină, Valaam binecuvintează de trei ori pe israeliţi, 

60. E. Palis, op. cit., p. 8 i Fillion, op. cit., p. 499. 
61. După Fillion, op. cit., p. 500. 
62. Zenon Kasidowski, op. cit., p. 158. 
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dînd şi o profeţie mesianică (cap. 22-24). La despărţire însă, Valaam 
îi dă lui Balac ideeavicleană de a-i seduce pe israeliţi cu ajutorul fe
meilor moabitence (31, 16), ni;iruindu-Ie forţele şi atrăgîndu-i la idolo
latrie. Pentru rîvna arătată de tribul lui Levi în apărarea credintei în 
Iahve, se încheie aici «legămîntul preoţiei levitice» (Num. 25, 10-13; 
comp. Maleahi 2, 5-8), care se adaugă în cadrul legămîntului cu tot 
poporul de pe Sinai. Drept pedeapsă, Moabul este şi el trecut prin foc 
şi sabie (Num. 31). 

Partea de răsărit a Iordanului este dată moştenire triburilor lui 
Ruben, Gad şi jumătate din Manase, la cererea acestora, cu condiţia de 
a partioipa, în continuare, la cucerirea Canaanului (32). După părerea 
unor cercetători, aceste teritorii nu erau locuite de o populaţie seden
tară, ci cutreierate de păstori nomazi. Aşa se explică faptul că cele 
două seminţii şi jumătate şi-au putut lăsa familiile şi turmele în aceste 
cetăţi doar cu o protecţie redusă, întrucît aşezarea lor aici nu păgubea 
pe nimeni, nici pe moabiţi, nici pe ammoniţi. Este vorba deci, nu atît 
de o cucerire, cît de o instalare paşnică, fără riscurile' războiului 63. 

Moise ştia că din voinţa lui Iahve (Num. 20, 12), nu va trăi feri
cirea de a trece frontiera Canaanului, că nu Va realiza personal, ţelul 
principal al vieţii sale. Avea deja 120 de ani şi, cu toate că îşi păstrase 
toată puterea trupului şi a gîndirii (Deut. 34, 7), simţea că în curînd 
«se va adăuga şi el la părinţii săi». Avea încă multe lucruri de pus la 
punct. A făcut, mai întîi, o nouă «numărătop.re» a poporului (Num. 26) 
şi a numit urmaş al său pe Iosua, conducător încercat (27, 15-23). Fo
losindu-se de oei 40 de ani de experienţă, a completat codul de legi 
prin dispoziţii şi prevederi religioase suplimentare, punînd fundamente 
puternice viitoarei ordini sociale a israeliţilor. Pentru a preîntîmpina 
certurile, Moise a împărţit, anticipat, triburilor israelite, teritoriul Ca
naanului. A convocat adunarea poporului şi le-a adus aminte tuturor 
că trebuie să rămînă credincioşi legămîntului cu Iahve. A închinat, apoi, 
o cîntare inspirată, înălţătoare, spre lauda lui Dumnezeu,căruia îi dădu 
slujire toată viaţa, şi a poruncit israeliţilor să o înveţe pe de rost, pen
tru a-i îmbărbăta în timpul unor clipe grele sau bune (Deut. 32). 

Luîndu-şi rămas bun de la poporul său, Moise se ur,că singur pe 
vîrful muntelui Nebo. Cu o privire nostalgică, cuprinse ţinuturile în
tinse ale «Pămîntului FăgăduinţeÎ>l, în care nu-i era dat să intre. Vedea 
ca-n palmă Iordanul curgînd printre delfilee către suprafaţa «uleioasă» 
a Mării Moarte; vedea cum această mare era înconjurată de stînci 
abrupte, cu nuanţe galbene, pllrpurii, albastre şi cafenii. Imediat, în 
spatele Iordanului, se ridicau deasupra oazei de palmieri zidurile for
tificate ale Ierihonului, primul străjer puternic la porţile Canaanului. 
Moartea lui Moise este înconjurată de un mister total; nimeni nu ştie, 
pînă astăzi, unde să caute mormîntul lui (Deut. 34, 6). Poporul a plîns, 
timp de 30 de zile, pe dascălul lui (34, 8) ; apoi, îşi strînse tabăra, pentru 
ca sub comanda lui Iosua să treacă dincolo de Iordan. 

63. A se vedea: R. de Vaux, Bible de l'Orienl, Paris, 1967, p. 116-121. 
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Concluzii 

Aşezarea israeliţilor în Canaan se încadrează în contextul general 
al istoriei Orientului Apropiat, din ultimele secole ale mileniului al II-lea 
Ld.Hr. Prăbuşirea definitivă a imperiului hitit (în Asia Mică), slăbirea 
Egiptului, apoi pierderea posesiunilor sale asiatice au lăsat locul liber 
pentru popoare noi. Dar isr.aeliţii nu erau singurii. Grupe de ((popoare 
ale mării» se instalau în cîteva regiuni; filistenii vor deveni o putere 
concurentă lui Israel şi, sub Saul, ei vor fi aproape de a-l stăpîni. Moab 
era sedentarizat, probabil Edom, poate şi Ammon. La nord şi nord-est 
arameenii se infiltrau deja. Aşezarea israeliţilor în Cannan s-a făcut fie 
prin luptă, fie printr-o infiltrare paşnică în regiuni mai puţin locuite. 

Există indicii despre o pătrundere lentă şi paşnică, potrivit legilor 
tradiţionale ale migraţiei semite din deşert, urmată de o perioadă de 
consolidare, în care triburile israelite au intrat în conflicte locale cu 
canaanenii 64. Odată cu aceasta, se împlineşte o nouă etapă în iconomia 
diYină, de mîntuire a neamului omenesc . 

. SCHISMA ŞI CONSECINŢELE EI PENTRU UNITATEA BISERICII 
(CU EXEMPLIFICĂRI DIN TRECUT ŞI PREZENT) * 

Drd. CONSTANTIN RUS 

11. Notiunea schismei şi felurile ei. 

împreună cu Iţsus Hristos, Biserica este cel mai mare bun şi nume 
pe care-l posedă creştinismul. De fapt, Biserica formează cu Hristos () 
unitate spirituală, organică, ea fiind, după cuvîntul Apostolului, «trupul 
lui Hristos)}, El, capul Bisericii. 

După învăţătura Sfîntului Apostol Pavel, Biserica formează trupul 
lui Hristos, creştinii fiind mădularele Lui (comp. 1 Corinteni 6, 15; 12, 
12; Efes. 1, 22-23; 5, 30; Col. 1,18, 24). Biserica este modul, sin
gurul mod, în care Iisus Hristos S-a prezentat şi S-a transmis după El 
lumii, în continuarea operei Lui mîntuitoare; în acest fel şi sens, Bi
serica este întruparea şi permanenţa Lui istorică. Biserica nu se poate 
închipui fără Hristos; Hristos nu se poate închipui fără Biserică. Bise
rica fiinţea.ză din fiinţa lui Hristos, din persoana, din cuvîntul, din opera 
Lui. Hristos supravieţuieşte vieţii Sale pămînteşti, vorbeşte, lucrează şi 
mîntuieşte prin Biserică. Biserica este, de aceea, cu drept cuvînt «întru
parea lui Hristos» şi totodată (cÎndumnezeirea firii omeneşti)} 1. 

Biserica este deci o unică şi mare comunitate creştină în care Sfinţii 
Apostoli şi urnlaşii lor au o putere şi o funcţiune sacră specială, nu o 

64. A se vedea; R. de Vaux, Histoire ancienne ... , p. 615-619; Sabatino Moscati, 
op. cit., p. 153. 

* Lucrare întocmită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie, 
sub indrumarea D-Iui Prof. Iorgu D. Ivan, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Aşa a numit-o Serghie Bulgakoff, Ortodoxia, trad. rom. de Nicolae Grosu, 
Sibiu, 1933, p. 3. 
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celulă ruptă şi izolată, în care nimeni nu are calitatea şi chemarea dată 
Apostolilor. 

După porunca Domnului Hristos : «Mergînd învăţaţi toate neamurile, 
botezîndu-i în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, învăţ în
du-i să păzească toate cîte v-am poruncit vouă» (Matei 28, 19-20), în
văţătura creştină trebuie propovăduită tuturor neamurilor, deopotrivă, 
fără schimbare sau adăugiri, care să ducă la deosebiri între membrii 
Bisericii Sale, in ce priveşte dogma, cultul şi rînduielile disciplinar-ca
nonice, pentru ca toţi creştinii să dobîndească mîntuirea în aceeaşi mă
sură. 

Orice «adaos» în credinţă, în cult şi în practica Bisericii fără ştirea 
şi aprobarea întregii Biserici, a fost suspectat totdeauna ca erezie sau 
schismă, considerat ca delict bisericesc şi înlăturat prin hotărîrile Sinoa
delor ecumenice sau locale. 

In Dreptul Bisericesc, «prin delicte bisericeşti se înţeleg încălcă
rile legii, care se pot săvîrşi fie făcînd ceeace este oprit, fie omiţînd 
ceea ce este impus ca îndatorire» 2. 

După diversitatea datoriilor membrilor Bisericii, delictele se împart 
în generale, Pe care le pot comite toţi membrii Bisericii, atît clerioii cît 
şi mirenii 1 şi speciale, pe care le pot comite numai clericii 3. 

Delidele generale sînt: împotriva lui Dumnezeu, a lucrurilor sfinte, 
a persoanei proprii şi a aproapelui şi împotriva societăţii. Cele împotriva 
lui Dumnezeu sînt: apostazia, erezia şi schisma. 

«Schisma este o abatere în chestiuni mai mici sau nesupunere mani
festată faţă de conducerea legitimă bisericească; este deci o dezbinare 
conştientă în cele administrative» 4. 

Schisma (ax1ap.a.) poate fi sau confesională sau bisericească. Cea con
fesională este despărţirea de Biserică din caUza înţelegerii deosebite a 
unor puncte mai puţin importante ale învăţăturii bisericeşti, sau a unor 
anumite chestiuni uşor de împăcat. Cea bisericească' este neascultarea 
de autoritatea bisericească legală 5. 

2. Dr. ValerianŞesan, Curs de Drept Bisericesc Universal, ed. a IV-a, Cer
năuţi, 1942, p. 241. Vezi şi Nicodim Milaş, Drept Bisericesc Oriental, trad. de.D. Cor
nilescu şi V. Radu, Bucureşti, 1915, p. 400 Ş.u. 

3. Dr. Valerian Şes an, op. cit., p . .241. 
4. Ibidem, p. 241-242. Vezi şi M. J. Congar, Schisme, in '«Dictionnaire de theo

logie catholique", t. XIV, part. 1, Paris, 1939, col. 1286-1312. 
5. Nicodim Milaş, Drept Bisericesc Oriental, p. 401. in Regulamentul de pro

cedură al instanţelor disciplinare şi de judecată ale Bisericii Ortodoxe Române, în 
vigoare din ianuarie 1950, cu privire la o schismă se prevăd următoarele: Art. 12. 
«Schisma este despărţirea de Biserică, pentru înţelegeri deosebite a unor norme de 
disciplină, morală şi cult ale învăţăturii Bisericii sau a unor anumite chestiuni uşor 
de împăcat; Art. 13. De asemenea se consideră tot schismă şi nesupunerea şi refuzul 
dea asculta de autoritatea bisericească legală, după cei s-a atras atenţia şi a fost 
chemat la ordine, cu formă scrisă, prin aducerea la cunoştinţă sub luare de dovadă". 
Vezi Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române. Bucureşti, 1953, p. ,p7. 

Pentru înţelesul corect al schismei, a se vedea textul canoanelor :31 apostolic; 
13, 14 şi 15 sinoduI I-II Constantinopol (861), şi comentariile la aceste canoane, 
in: Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe lnsotite de comentarii, trad. de 
Uroş Kovincici şi N. Popovici, voI. 1, part. 1, Arad, 1930, p. 231-234 i voI. II, part. 
1, Arad, 1934, p. 320-324. 
S. T.-9 



Drd. CONSTANTIN RUS 

2. Schi,sme mentiona te ~n canoanele primelor veacuri 

Dintre schismele de care fac menţiune sfintele canoane şi pe care 
le-au soluţionatSinoadele ecumenice şi locale, amintim: schisma lui 
Ipolit, schisma lui Novat şi Novaţian, schisma meletianăşi schisma do
natistă. 

aJ Schisma lui Ipolit este între cele dintîi abateri de la disciplina 
Bisericii în ordine cronologică. S-a produs dintr-o îndoită alegere de 
episcop la Roma, după moartea lui Zefirin(pe la anul 217), a lui Calixt 
(Calist) şi a lui Ipolit. Această alegere a fost precedată de o polemică 
provocată de erezia antitrinitară şi de chestiunea disciplinară' a peni
tenţei. 

În scrierea Filosofumena, de unde cunoaştem faptele, Ipolit 
pe Calixt ca eretic antitrinitar şi ca avînd înainte de' episcopat o pur
tare aventuroasă şi necorectă, abuzînd de încrederea stăpînului său (Ca: 
lixt fusese sclav). El cîştigase apoi încrederea episcopului Zefirin, al 
cărui sfetnic devenise ca diacon. La moartea lui Zefirin, oparte din 
credincioşi a ales ca episcop pe Calixt, o parte pelpolit 6. 

Ipolit era un om foarte învăţat, scriitor fecund şi teolog de valoare. 
El a combătut antitrinitarismul, pe care apoi l-a condamnat şi Calixt, 
fără a înceta opoziţia dintre ei. Ipolit îi imputa totodată lui Calixt aba
teri de la practica bisericescă în chestiunea disciplinară. El acuza pe 
Calixt că ierta păcate grele, admitea în cler bigami, căsătoriţi a doua 
şi a treia oară, primea eretici în Biserică, tolera căsătorii secrete (între 
soţi de clase sociale deosebite) 7. 

Schisma de la Roma a durat şi sub urmaşii lui Calixt : Urban şi Pon
tian. Persecuţia lui Maximin Tracul i-a pus capăt prin deportarea lui 
Ponţian şi Ipolit în Sardinia, unde schisma s-a, stins prin împăcarea şi 
:rp.oartea celor doi. episcopi, la anul 235. 

b) O altă schismă de care amintesc canoanele şi care a fost com
bătută deSinodul 1 ecumenic este Schisma lui Navat şi Novatian, sau 
schisma novaţiană. Schisma aceasta a luat naştere în Biserica din Apus, 
după anul 251. Preotul Novaţian, conducătorul partidei rigoriste în Bi
serica Romei, un antipapă, supărat că rivalul său Corneliu (250-253) a 
fost ales papă, după ce a fost hirotonit de trei episcopi, s-a separat din 
anul 251 de papa Corneliu, formînd gruparea schismaticăa novatieni1or, 
numiţi şi «catarin, pentru că ei socoteau că Biserica trebuie să cuprindă 
în sînul ei numai oameni curaţi. 

Fapt cu totul curios, gruparea rigoristă a lui Novaţian din Roma, 
s-a unit cu gruparea indulgentă a lui Novat din Cartagina, care cerea 
Sfîntului Ciprian al Cartaginei (t 258) ca '«cei căzuţi» de la credinţă 

6. Prof. Ioan Rămureanu, PI. Prof .. MiIan Şesan, Pr.Prof. Teodor Bodogae, [s
tOIia Bisericeasţ;:ă Universală, Manual .pentru Institutele teologice ale Bisericii Orto
doxe Române, '\\01. 1 (1-1054), ed;a II-a revăzută şicompletatii, Bucureşti, 1975, 
p. 151. Despre schisma lui Ipolit, a se vedea şi 1. Duchesne, Histoire ancienne de 
I'Eglise, t. I, 6-e ed" Paris, 1911, p, 292-325, Adhemar d'Ales,La theologie de S. 
Hipolyle, Paris, ,1906, G.Bardy, La conversion au christianismeduranl les premiers 
siec1es, Paris, 1949. 

7. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Fr. Praf. Milan .Şesan;. Pr. prof. Teodor Bodogae, 
op. cit., p. 151. 
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În, timpul perseculiei.luL Dadu (249(':'""'251), aşa numi'ţi'i:;c«lapsi». 1 să fie 
feprimiţidnRiseri(Î:ăfărăperiitEmţă,.\:cpntrar Sfintului Ciptian, care aluat 
măsuri ca aceştia să faCă~mâ.i întîi penitenţă 8,. 

Pentru. atitudinea: şi amestecul său înproblema!<celor CăJ?;Uţj,iŞj 
;pentrU"l incercarea; s&de ~formao Biseri'că. separată, Novat' din Car .. 
tagina a fost ,excomunicat de. Sf. Ciprian. Ca urmare, gruparea. schis
·,maţicş. (l; :lui NOYjlt, din:ţ:artagina s-a unitcCl gruparea rigoristăa lui 
~OVi;l.U~n;;de~ la . . R"Qma'i.Schisma .. ' novaţienilor s-a.extins· mai mult :;ÎIi 
lltalia!·şi .Africa. Rjg(i)rismullui:N0vijl:tiande·.la Roma s-a impus in~noua 
.schismă. El nu voia să fie reprimi ţi în Biserică «cei căzuţi»; ~ lapsi ,,-

'cu tQatălp~nitenţa'lor, ·nici '(1hiar .pe patCll. demoatle,i şi refuza să dea 
Snnta<Buharistie celor 'rec·ăsătoriţi. Sepa;re că Novaţian) În privinţa'ri;" 
gorismului său, a fost influenţat,:derigorismul'ereziei. montanişUlor din 
Brigia, cţlres-a :răspîndjtşi în Italia şi,Africc,l9. . 

·,Rigorism;ul exagerahil novaţienilo,rlinu se întemeia p~ o eroare .dog
~atică, ci pe o nesupunere disciplinară. De aceea, faţă de.novaţieni,'$i
,nodul ] ecumenic.a pI:Qcedat icuşi l1P.ai;multă dcoIJ.Qmie decît faţă de 
meletieni, După. ce episcopul Acesiual nova.ţieil:ilor· a f(~·cunoscut Sim
hQiubde,cr~inţă niceeiiiU1.'şi hotădrea.referitOare la'data PaşUlor,.,no'Va-
,tj~!1ii;a u fosl<re.p,rimi ţhin',Biserj,că., . ,A 

CanQn:ul'8al~ Sinl}uulll,i lecumenic a hotarît să 'se"'fadtderidlor 
"novaţi;eni. to nouă, punere a, 'mîinilOr, 'ca recunoaştere a;'reprimirii,' lor, 
gest considerat ca un rit penitenţial şi nu ca o nouă hirotonie. \lnafară 
,de acestea; da reprimire a lor în;J3iseric.ă, ei trebuie. să 'dea /mai întîi o. 
,declaraţiescrisă,că 'nu vor .refuz'6. să deacruminecareapersoanelor' n~
căsătoIJite.,\ precum şi «celor:căzuţ[}>, adică <<lapsilot))}care 'au . făcut : acte 
de penitenţă 110. , ' : 

,In oraŞeI-e ,şi satele unde 'nl1 Se află altiepis<;opi de.cît .novaţieni, 
~ţ::eştia, 'PQtsf,i;ramină' în fUncţiile lor. ACQIO :insă, undeiise' află un; epis
cop sall. pilleoţortodox, 'Glericii nOvaţieni ,pot păstra vrednicia sacerdo
tală numaîîn, măsura· in ·care episcGpul locuilrliti le, permite aceasta. În 
cazul,.cînd 'episcj)pu1ioaului socoteşte, că nu este bine să-i lase epis-
copului fost schismatic novaţian, onorurile împreună cu titlul de epis
cop, atuIl,ci î.i'jT<,l; desetIma,.up .. locl de. n(ţ)r,episcop sau de Preot, şi aceasta, 
~n pri!p-uf }"ln.d, 'ojJ;l J,tlotiy.ulCa; sf se yaflă că a?eştepiscop fost np~c:ţian, 
(fup.ă. ce s",a lepadat .d~: schisma, fi;lce parte .. dm. clerul ortodox, ŞI m al 
d,oiJeadp,ct, 4În'.mptivuIC,ă, nu,treDu~esă,fieqoi eRÎscopl.în acelaşi 
oraş 1,1. ~oy.aţierţii Srţl;u.tnenţi:t:;tut în Bis~ricăpjnă în secolul, V. 

e), SGhismagteleti.ană' s~,a produs în, Egipt, intimpul .. persecuţiil.or 
de ,,1{1 inceputul ,sec91uJtţi nr. Izvoarele. istodce se depsebesc jn' ară
ta:t:ea in(feputului ,şi q~~J~şur~r~~,i;lc~stei sc.h5sme. Ca şi sc1;1isma nova
ţiană schisma meletiană a fost soluţionată de Sinodul 1 ecumenic; M~-

8. Fj:! Ptof.locinRălÎlureanuiSinodillt eellmenÎ'cde'Ia Niceea~ Condamnar~a ere
ziei lui'\Aiie. SimboIuINice~an;,:.în·iiStudii teblbgfce», XXIX(1977),nr: 1::"";'2; ;p. ;48. 

9. Novatiani opera quae supersunt, nanc primum in unum collecta ad fidem 
codicum; cui. adhum extranL.; ed; Ş: F;\;Diercks Thurhout, . 1972apud.Ibidem, p.' 49, 
nota 150. Vezi şiE. Amann, Novalierz .ehNo:vatianisrne; în: «Didionnaite'.de theologie 

; caUiblique"; t: xr;;part..l, Paris, 193L, .. ctiJ .. 81.1}---84!1 . 
10. Pr; Prof. IoanRămureanw':Slnodill L ecumenic' de Ia' Niceeq, .. " .p. 49;: 
11. N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, .. , voI . .cJ"part.,j;2".A,rad;.1931,p. 46. 
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letie de Lycopolis din Egipt, intreţinea în Biserica Egiptului, din timpul 
episcopului Petru al Alexandriei (300-301) o agitaţie continuă, hiro
tonind în chip abuziv, episcopi şi clerici. Meletienii au reclamat îm
păratului Constantin pe episcopul Alexandru al Alexandriei, iar împă
ratul, diplomat abil, a încredinţat Sinodului problema spre cewetareşi 
rezolvare 12. 

Hotărîrile luate de părinţii sinodali, cu privire la Meletie şi par
tizanii săi, ni s-au păstrat în Scrisoarea sinodală trimisă de părinţii Si
nodului Bisericii Alexandriei, Libiei şi Pentapolei, singura de altfel, care 
ni s-a păstrat. 

'In genere, părinţii Sinodului au adoptat o atitudine binevoitoare 
faţă de Meletie şi c1ericiimeletieni, considerîndu-i nu ereticimolipsiţi 
de erezie, ci numai răzvrătiţi sau schismatici. 

Lui Meletie i s-a acordat dreptul de a purta titlul de episcop şi 
posibilitatea de a rămîne mai departe la Lycopolis, dar i s-a interzis să 
ma.i facă hirotonii. , 

Episcopii, preoţii şi diaconii hirotoniţi de Meletieau fost supuşi la 
o nouă punere a mîinilor, pentru a păstr.a în cler funcţiile lor. Ei pu
teau săvîrşi servicii bisericeşti, cu condiţia de a se supune episcopului 
locului, iar în priVinţa rangului in der, să fie socotiţi în rîndul al doilea, 
adică dl1pă dericii hirotoniţi canonic de episcopul Alexandru al Ale
xandriei. :În afară de Meletie se aflau atunci în Egipt 28 de episcopi 
meletieni. 

Si nodul a ma.i hotărît că dacă moare un episcop ortodox, el va pu
tea fi urmat de un episcop hirotonit de un fost schismatic, dacă acesta 
va fi ales după rînduiala canonică şi va obţine aprobarea episcopului 
Alexandriei 13. 

S-a sperat că procedînd cu blîndeţe şi înţelegere, schisma mele
tiană se va stinge de la sine, dar această speranţă nu s-a realizat. Me
letienii unindu-se cu arieniiau continuat să facă mai departe mari tul
burări în Biserica Egiptului, în timpul episcopului Alexandru al Ale
xandriei apoi în timpul lungii păstoriri a Sfîntului Atanasie cel Mare 
(328-373). 

d) Schisma donatistă. Printre unii credincioşi ai Bisericii Africane 
creştine, mai exista vechiul rigorism, precum şi vechea concepţie a lui 
Tertulian şi Ciprian, privitor la valabilitatea Tainelor săvîrşite de un 
cleric decăzut. Din aceste principii opuse noilor concepţii mai tolerante 
ale Bisericii Ortodoxe, s-a născut o nouă schismă, donatismul, care a 
împiedicat dezvoltarea normală a Bisericii Africane pentru o perioadă 
de mai mult de un veac. Schisma donatistă n-a fost în fond o rătăcire 
nouă a secolelor IV şi V, ci numaireactualizare a unor învăţături mai 
vechi. 

Donatismul s-a ivit datorită sîngeroasei persecuţii a lui Diodeţian 
şi datorită divergenţelor de păreri produse de concepţia novaţienilor 

12. SI. Atanasie, Apologia contra arienilor, 11, P.G., t. XXV, col. 268 B, apud 
Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Sinodul 1 ecumenic ... , p. 48. 

13. Scrisoarea sinodală către Biserica Alexandriei, Libiei şi Pentapolei -E7tEta~ 
'tijt; 'tou esau Xapt'tot;, la Socrate, Istoria Bisericească, 1, 9, P.G., t. LXVII, col. 77-
84 apud Ibidem, p. 48, nota 149. 
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referitoare la «Biserica celor curaţi)), din doctrina ce susţinea că vala
bilitatea Tainelor e în funcţie de starea religios-morală a săvîrşitorului. 
In timpul persecuţiei amintite, Mensuriu, episcop .. de Cartagina, s-a ri
âicat împotriva entuziasmului exagerat al unora, de a deveni cu orice 
preţ martiri. Sufletul acţiunii sale era arhidiaconul Cecilian. După moar
tea lui Mensuriu (311), a fost ales pe scaunul de la Cartagina, arhidia
conul Cecilian. Împotriva alegerii sale s-au ridicat rigoriştii,chemînd 
în ajutor episcopatul Numidiei.Episcopul Donat, trimis ca mediator la 
Cartagina, a aşezat in locul lui Cecilian, sfinţit de episcopul Felix de 
Aptunga, pe ledorul Maiorin. La un sinod ţinut în 312 la Cartagina, 
mai mulţi episcopi din Numidia, supăratică n-au fost la alegerea lui 
Cecilian, s~au pronunţat pentru Maiorin, c.alificînd alegerea lui Cecilian 
ca ne canonică, întrucît episcopul Felix ar fi un draditor)}, pentru că ar 
fi predat autorităţilor păgîne cărţile sfinte 14. 

Biserica Africană se dezbină În două, tabere. Fiecare îşi avea epis
copul şi credincioşii ei, care se combăteau cu violenţă. Ambele tabere 
s-au adresat celorlalte Biserici, pentru recunoaşterea episcopului lor. 
Toate Bisericile Apusului, în frunte cu Roma, aU fost pentru Cecilian. 
Donatiştii nemulţu:ry.iţi se adrese,ază împăratului, iar acesta episcopului 
toman Miltiade (311-314). Au loc mai multe sinoade, astfel la Roma 
111.313, la Arelate în Galia în 314, care toate recunosc ca episcop legal 
pe Cecilian. Impotriva atitudinii lor, care devenea din ce în ce mai În
dîrjită, mai ales în urma libertăţii de cult pe care a dat-o împăratul 
C011stantin, în mai 321, donatiştilor, se ridică şi împăratul Constans, 
dar fără rezultat. Această schismă îşi va găsi sfîrşitul, odată cu apariţia 
vandalilor 15. 

3,. Sancţiuni aplicate - potrivit canoanelor - schismatici10L 

După doctrina ortodoxă, Tainele săvîrşite în afară de Biserică nu 
sînt Taine cu adevărat, deci 11U sînt valide. Învăţătura aceasta are un 
puternic şi nezdruncinat temei. Căci, harul sfinţitor, care se împărtă
şeşte prin Sfintele Taine, nu săIăşluieşte pentru lume şi 11U se dăru
ieşte decît· în, şi prin Biserică. Această Învăţătură corespunde cu învăţă
tura Sfinţilor Părinţi, după care Tainele săvîrşite în afară de Biserică 
nu sînt valabile, harulnelucrînd mîntuitor decît prin Biserică, căci Duhul 
Sfînt săIăşluîeşte şi lucrează, sfinţind, În Biserică. Aceasta rezultă din 
pregnanta formulă a Sfîntului Irineu: «Căci unde este Biserica, a,colo 
este şi Duhul 'lui Dumnezeu; iar unde este Duhul lui Dumnezeu acolo 
negreşit este Biserica şi tot harul>} 16, exprimînd cu claritate esenţa cu
getării patristice în această privinţă. 

Tot aşa, vechimea practicii răsăritene se confirmă şi prin canoanele 
Bisericii Ortodoxe, care nu numai că nu recunosc Tainele săvîrşite de 
eretici sau schismatici, ci chiar aplică şi sancţiuni celor care le săvîr~ 
şesc. Canoaneleprevăd ca sancţiUl:li pentru cei care ar săvîrşi vreo aba-

14. Pr.Prof. Ioan Rămureanu, PL Prof. Milan Şesan, Pr. Prof. T. Bodog,ae, Istoria 
Bisericească Universală, p.263. 

15. Ibidem, p. 264-265. 
16. Sf. Irineu, Contra Haereses. rn,24, 1: "Ubi enim Eccles~a, ibi. et Spiriţ\l;S 

Dei, et ubi Spiritus Dei, ibi Ecclesia elomnis gratia» - Migne P.G., t. VII;coL,:9ţl6',;C. 

S. T. -10 
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tere de la învăţătura de credinţă a Bisericii, calerisirea. Astfel, «epis
copul sau preotul care va admite Botezul sau Jertfa ereticilor, poruncim 
să se cattirisească. Căci ce comuniune are Hristos cu Veliar, sau ce parte 
are credinciosul cu necredinciosul?» (II Cor. 6, 15), prevede canonul 
46 apostolic 17, referindu-se fireşte la vechii eretici, care stricau învăţă
turile de bază ale credinţei creştine. Asemenea şi canonul 47 apostolic 
prevede: «Episcopul sau preotul de va boteza din nou pe cel botezal' 
după adevăr, sau de ,nu va hoteza pe cel spurcat de către necinstitorii 
de Dumnezeu să se caterisească, ca unul care-şi bate joc de crucea şi 
de moartea Domnului şi nu deosebeşte pe preoţi dintre pre0ţii minci
noşi» 18, La fel canonul 68 apostolie, stabileşte că ereticii n-au Botez 
adevarat, nici Hirotonie, neputînd fi deci «nici credincioşi, nici cler~ci, 
considerîndu-i laici» 19, iar în cazul că cineva ar primi Hirotonia de la 
ei, canonul îi supune pedepsei caterisirii. Canonul permite excepţie nu
mai atunci cînd Hirotonia primă a fost săvîrşită de un episcop eretic, 
fiindcă acest fel de Hirotonie este nulă, căci după cum Botezul eterodox 
nu introduce pe om în Biserică, tot aşa nici T-Iirotonia eterodoxă nu in
troduce pe respectivul în cler. 

În acest sens hotărăsc Părinţii sinodului 1 ecumenic în canonul 19 
în legătură cu. clericii paulinişti care se întorc la Biserica Ortodoxă 20. 

Pedeapsa caterisirii o aplică celor care se dezbină, Sinodul III ecu
menic, în canonul 1 hotărînd: «În cazul în care cei care au absentat de 
la Sinod şi au rămas prin ţară sau prin cetate, trebuie să cunoască cele 
ce s-au hotărît, şi dacă vreun mitropolit s-a dezbinat de Sfîntul şi ecU
meni cuI Sinod şi a trecut sau va trece în viitor la adunarea celor dez
binaţi, sau a mărturisit sau va mărturisi învăţătura lui Celestiu, acela 
nu poate acţiona nici împotriva episcopilor epathiei, deoarece el, de 
acum, prin acest sinod, este exclus din toată comuniunea bisericeas·că 
şi despărţit de toată stăpînirea. Va fi de datoria episcopilor şi a mitro
poliţilor care au credinţa ortodoxă - motivează. părinţii Sinodului ~ 
să-I scoată definitiv din treapta episcopească)} 21. Aceeaşi măsură este 
cuprinsă şi în canonul 2 al aceluiaşi Sinod, care prevede că «dacă unii 
episcopi eparhioţi au absentat de la Sfîntul Sinod şi au trecut la dezbi~ 
nare, sau ar încerca să treacă, sau şi îscălind caterisirea lui Nestorie 
aU trecut la adunarea dezbinării, aceştia, după socotinţa sfîntului Sinod, 
să fie cu totul străini de preoţie şi căzuţi din treaptă» 22. 

Dacă prin canoanele 1 şi 2 Sinodul III ecumenic condamnă pe mi
tropoliţii şi episcopii care s-ar dezbina de Biserica Ortodoxă, aceeaşi 
hotărîre o ia şi faţă de clerici, stabilind următoarele în canonul 4 : «dacă 
unii clerici s-ar dezbina şi ar îndrăzni, sau în particular sau în public, 
Sd mărturisească cele ale lui Nest.orie sau ale lui Celestiu, Sfîntul.sinod 
a găsit cu dreptate să fie caterisiţi» 23. 

17. N, Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe ... , voI. 1, part. L Arad, 1930, p. 257. 
18. Ibidem, p. 257. 19. Ibidem, p. 287. 
20. Ibidem, voI. L part. 2, Arad, 1931, p. "l6-77. 
21. Ibidem, p. 137. 22. Ibidem, p. 148. 
23. Ibidem, p. 151. 
Pe lîngă pedeapsa caterisirii canoanele mai prevăd ,ca pedepse pentru eretici 

şi schismatici şi excomunicarea (can. 2 Antiohia; 13 Sardica) şi anatema (can. 6 
Gangra i 9, 10, 11 Cartagina; 15 Sinodul I-II local de la Constantinopol). 
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4. Atitudinea Bisericii faţă de schismatici 

Urmfnd exemplul Sfintilor Apostoli «ca nişte iconomi buni ai ha
rului de multe feluri al lui Dumnezeu» (1 Petru 4, 10), conducătorii Bise- c 

ricii din primele secole au luat asupra lor, în acelaşi mod, rezolvarea 
. prpblemelor referitoare la lucrarea mîntuitoare a Bisericii, avînd drept 
model lucrarea iconomiei divine în viata oamenIlor. 

DinCQnţinutul textelor canonice rezultă în chip lămurit că ţinta 
principală care se urmărea prin aplicareaiconomiei era ca nimănui să 
nu i se închidă uşa mîntuirii (I Tim. 2, 4; Fapte 14, 27), ci, dimpotrivă, 
să Se deschidă largi porţile cerului, oricărui credincios, uşurîndu-se ast
fel întoarcerea în sînurile Bisericii tuturor celorce s-au depărtat de ea. 

Sfinţii Părinţi" în canoanele pe care le-au stabilit În sinoadele ecu
meni ce sau locale, au prevăzut în mod expres acest principiu al prima
tuluidoctrinei, îmblinzind sau înăsprind condiţiile de primire În sînul 
Bisericii, după atitudinea eterodocşilor faţă de Biserica Ortodoxă, pre
cum şi după rîvna celor convertiţi la ortodoxie. În totalitatea ei, Bise
rica adoptă .aceeaşi poziţie medie, prin Sinodul 1 ecumenic de la Niceea 
(325). Prin canonul 8, Sinodul hotărăşte ca cei ce se numesc catari (no
vaţieni) să fie primiţi prin punerea mîinilor, după o declaraţie de ac
ceptarea învăţăturilor BisericiI. Dar în canonul 19 hotărăşte ca.pauliniştii 
care ::;-;au întors la Biserica Universală să se beHeze negreşit. Dacă com
parăm aceste două canoahe, constatăm că Părinţii Sinodului au adoptat 
o măsură mai blîndă faţă de novaţieni,cărora le-au recunoscut Botezul 
şi altă măsură mai aspră faţă de paullnişti, cărora nu le-a recunoscut 
Botezul. Pauliniştii, sau adepţii lui Paul de Samosata, în\făţau că Tatăl, 
Fiul şi Duhul Sfînt nu sînt trei persoane deosebite, ci una singură în 
care se 11lanifestă acelaşi DU~lllezeu sub trei chipuri, deci nu aveau 
credinţa adevărată în Sfînta Treime, deşi se botezau în numele Sfintei 
Treimi 24. Astfel, criteriul prim, obiectiv, după care s-au călăuzit pă
rinţii. Sinodului adoptarea iconomiei faţă de novatieni, n-a fost numai 
Botezul. săvîrşit În numele Sfintei Treimi, ci şi credinţa adevărată în 
Sfînta Treime. Pauliniştii neavînd această credinţă, cu tot botezul lor 
canonic, ca formă, .. au ră.mas supuşi acriviei 2.5, 

,Aceeaşi atitudine binevoitoare au arătat-o părinţii Sinodului 1 ecu
menie şi faţă de meletienl considerîndu-i nu eretici molipsiţi de erezie, 
ci numai schismatici şi priminclJi-i în rîndurile credil1cioşilor Bisericii 
Ortodoxe prin Ungere cu Sfîntul Mir. 

Aplicarea iconomieisau a.criviei în istoria Bisericii s-a făcut con
tinuu printr-o adevărată dialectică, în funcţie de dorinţa sinceră şi de 
.dragostea celor care solicitau intrarea in comuniune cu Biserica cea 
unieăa lui Hristos. Aşa s-a ajuns la aplIcarea principiului unic în două 
moduri, fără să fie pusă în discuţie autoritatea Bisericii. Aşa se explică 
faptul că, simultan, o Biserică autocefală a putut aplica iconomia, în 
timp ce alta aplica acrivia, după manifestarea deosebită a dragostei faţă 

24. N. Milaş, Canoanele ... , val. 1, part. 2, p. 46-51. 
25. Pr. Praf. Dumitru Stăniluae, lconomia îl/Biserica OrtQdoxă, în "Ortodoxia», 

XV (1963), nr. 2, p. 158. 
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, 
de Biserica în cauză a comunităţii eterodoxe, din care proveneau eei 
veniţi la ea, fără ca această practică să dăuneze unităţii Bisericii, dar 
~ervind interesele din acel timp ale uneia sau alteia dintre Bişerici1e 
locale. 

Toate. acestea dovedesc că Biserica Ortodoxă procedează cu foarte 
largă libertate în aplicarea iconomiei faţă de fraţii în Hristos care se 
găsesc în afar·a· ei, şi căiconomia aceasta, în Ortodoxie, aplicată cu 
măsură şi lărgită cu dtagostefaţă de toţi, în cele ce este nevoie şi 
cîteori este nevoie, urmează să reglementeze, şi pe mai departe, .ra
porturile Bisericii Ortodoxe cu toate celelalte Biserici şiconifesiuni creş
tine. Prin aplicareaicpnomiei Biserica depăşeşte limitele ei, mergînd 
dincolo. de zidurile şi porţile ei, pe care iconomia le de,schide, lăsînd 
să se arate tuturor adîncimea nelimitată şi plină de lumină a împărăţiei 
lui Dumnezeu,. care are menirea să-i cuprindă. pe toţi în. sine, restabi
lind astfel prin iconomia ei «unitatea ecumenkă a Bisericii Domnului» 26. 

5. Procedee prevăzute de canaane pentru reprimirea schismaticilor 

Biserica cea una a lui Hristos, fiind trupul spiritual al Celui 'care 
reca]Jitulează pe toţi în Sine, în îndelungata sa istorie, a aplicat acrivia 
şi iconomia atît faţă de membrii credincioşi ai Bisericii Ortodoxe, .cît 
şi faţă de eterodocşi, care îşi manifestau dorinţa să fie în legătură ha~ 
rică cu ea 2{. . 

Faţă de membrii săi, Biserica săvîrşeşte această lucrare prin propo
yăduirea adevărului şi pJiin harul sfinţitor, pe careU împărtăşeşte prin 
Sfintele Taine, aplicînd iconomia de la caz la caz. Faţă de ereticii şi 
schismaticii din afar,a ei, Biserica îşi desfăşoară acţiunea sa mÎntuitoare 
prinpredkarea cuvîntului adevărului şi. prin chemarea la Hristos, pe 
carele-o adresează în permanenţă. Aceasta în privinţa folosirii celui 

~ dintîi mijloc pe care l-a moştenit şi-l deţine prin succesiune apostolică, 
adică a mijlocului care reprezintă adevărul mîntuitor. În ~ce priveşte fo
losirea celui de al doilea mijloc, care i-a fost încredinţat tot prin suc· 
cesiune apostolică, adică împărtăşirea harului sfinţitor, şi schismatici
lor din afara ei, Biserica foloseşte dispoziţia canoanelor, care aU devenit 
regulă pentru toată Bise,ica, în legătură cu unele rînduieli ceremoniale 
de primire a eterodocşilof în Biserică. 

Astfel, pOirivitacestor dispoziţii, Biserica a recunoscut unora numai 
Botezul, altora toate Tainele, împărţindu-i În două categorii. Pe cei că
rora le-a recunoscut numai Botezul - cu motivare a că este .săvîrşit 
numele Sfintei Treimi, i-a primit punîndu-i să anatematizeze eresul (can. 
7 Laodiceea) şi administrîndu-le Taina Mirungerii (can. 7 Laodiceear 57 
Cartagina ; 7 Sin. II eC. ; 95 Trulan). Pe alţii i-a primit şi socotit membri 
prin revenirea lor la comuniunea cu membrii ei, cerîndu-Ie doar să facă 
«scrisori» şi să «anatematizeze eresurile lor. .. şi pe toate celelalte» (can. 
l, 5 şi 47 Sf. Vasile cel Mare; 8 Sin. 1 ee. ; 7 Sin. II ec.; ~5 Trulan). 

26. Arhim. Chesarie Gheorghescu, Invăţăturaortodoxă despre iconomia dum' 
nezeiască şi iconomia bisericească, teză de doctorat în teologie, în «Studii teologice», 
XXXII (1980), nr. 3~6, p. 500. . 

27. Ibidem, p. 447. 
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Canonul 7 al Sinodului 1 ecumenic, în afară de faptul principial şi 
anume: . extinderea aplicabilităţiiiconomiei şi la eterodocşi, mai arată 
încă trei lucruri importante: 1) Mulţimea ereziilor din timpul acela; 
2) Marea grijă a Părin.ţilor pentru păstrarea intactă a învăţăturii Bise
ricii ;. 3) Diferenţierea eretîcilor după gravitatea ereziei şi după cllipul 
săvîrşirii Botezului. Cele statorniciteîn canonul 7 al Sinodului Il ecu
menic se confirmă de către sinodul VI ecumenic în canonul 95, com
pletîndu-seceeace era necesar cu privire la ereticiiapăruţiîntre timp. 
Hotărîrea Sinodului VI ecumenic (Trulan) cu privire, la primirea înBi
Seri că adiferiţilor eterodocşi a rămas normă generală în Biserica Orto
doxă. Ereticii care nu cred în Sfînta Treime, n-au Botezul ca. Taină şi-l 
săvîrşesc ca un rit îndepărtat de cel a Bisericii, se. rebolează; ereticii . 
care au Botezul în numele Sfintei Treimi, fără să aibă Preoţia ca Taină, 
se primesc prin Ungerea cu Sfîntul Mir; ereticiibotezaţi în numele Sfin
tei Treimi şi avînd şi Preoţia ca Taină, daca au primit la ei Mirungerea, 
se pr.imesc numai prin lepădarea de credinţa anterioară şi prin mărturi
sirea credinţei ortodoxe 28. 

Înainte de hotărîrile acestorcanoane, Slfintul Vasile cel Mare iîn 
prima sa epistolă, scrisă în anul 374 lui Amfilochie din Iconium, lămu
reşte cîtevaproble,me referitoare la întrebarea dacă cei botezaţi la unele 
asooiaţii eterodoxe ar trebuie. rebotezaţi sau nu în cazul cînd s-ar con
verti la Biserica Ortodoxă. 

"Contribuţia Sfîntului Vasile cel Mare în răspunsul dat lui Amfilo
chie, corespunzător canonului 1, este stabilirea unor criterii mai clare 
pe baza cărora pot fi grupaţi cei ce se abat de la doctrina şi disciplina 
Bisericii, în funcţie de categoria din care fac parte aplicîndu-se şi pro
cedura de reprimire. El prevede trei categorii: a ereticilor, a schisma
Hcilor Ş\ a .celor care se roagă în adunări separate de Biseric~. Prima 
categorie - a ereticilor - o formează cei care se înstrăinează cu totul 
de Biserică prin în.văţătură potrivnică credinţei ortodoxe; ii doua cate
gorie - a schismaticilor.- o formează cei care se separa de Biserică 
prin chestiuni bisericeşti Clemai mică importanţă, chestiuni care liu pri
vesc credinţa şi dogmele; iar a treia -categorie o formează cei care, în 
a.dunările pentru rugăCiune, nu mai pomenesc pe ierarhul superior, for-

/mînd astfel adunări ilegale» 29. Spre a şti cum să Se procedeze la primi
rea în Biserică acelor ce se comvertesc dela astfel de grupuri, Sfîntul 
Vasile spune că trebuie să se ţină seama de ceea'ce au hotărît Sfinţii 
Părinţi din timpurile mai vechi, cu privire la asemenea eterodocşi sau 
schislIlatici, procedîndu-se în conformitate cu aceste hotărîri. Dar, anali
zînd mai îndeaproape învăţătura unora pe care cei mai vechi i-au soco
tit schismatici, Sfîntul Vasile i-a considerat eretici - motivînd aceilsta 
cu abaterea lor.ge la dreapta învăţătură a Bisericii - şi de aceea el, 

28. N, Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe ... , voL 1, part. 2, Arad, 1931, p. 477 
(Comentar la canonul 95 Trulan), 

29. Ibidem, voI. III, part. 2, Arad, 1936, p. 42-44; Sint. AL, IV, p. 92-93 (Co.
menfilriul lui Zonara la can. 1 al Sf. Vasile cel Mare) la Praf. Iorgu D. Ivan. Opera 
canonică a Si. Vasile cel Mare şi importanta ei pentru unitatea Bisericii, in voI. «Sfîn
tul Vasile cel Mare, inchinare la 1600 de ani de la săvirşirea sa», Editura Institutului 
Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1980, p. 313. 
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persoIlaJ,'impunea acestora, la reprjmire,botezarea din nou 30; El a,adăuL 
gatinsă, că acolo unde acestora li s-a primit Bot~zul,li .sepoaţe,prinli 
în continuare ; iar dacă ar accept,a să fle botezaţi din nou, aceasta' sir nu 
înspăimînte,. fiindcă n-ar 'fi o încălCare a. 'canoanelor care interzic::: l'epe
tarea. Bot~zului, d, o apIicar'e a 'acestor· canoane care obligă să; fie bot,e- . 
~aţi din nou cei care .au fost botezaţi caieretid 31.' '. 

, Sfîntul'V Cisile,În pogorăpiîntul la care convine pentrur,eprimirea 
jăi'ăbote~are din n<>u a ereticilor. care n,..:ar.accepta rehotezarea,aduce 
dr~pt motivare,deppotrivă itI:teresul saubi~ele ,general al Bisericii şi 
almîntuir1ic~lor, care se intorc .in Biserică. Ina:cest sens el spune : '«,Par 
dacăifceasta,' (neprimirea Botezului d.in nou) a'f fi piedică or;diniiobş,; 
t~şti.să se aplice iarăşi obiceiul şisă se.urmezePărinţilorcare',audn-' 
duit ce~e (de, cuviinţă) 'pentru noi. Căci mă tem ca nu cumva, întrucît, " 

, hotărîm: să, zăboveascăîn privinţa' Botezului, să îm;piedic:::ăm pe-cei ce 
se mîntuiesc, prin asprimea orînduielii» 32. Această mo:tivare aSfintu-.. 
lui Vasile rămîne valabilă pentru orice Împrejurare asemănătoare'care ! 
se poate ivi oricărei Biserici partiCUlare. 

I <~\~ 

Q. Schisme, existente ~n pKezent in Biserica Ortoqoxă în general 

Pe lingiă aceste schisme amilftite, care îşi au originea încă din 
epoca primară a creştinismului, mai există aşa-numitel~ grup~r! ~nar
hice deosebite nu numai prin felul deorga:gizar~ şi conducer'e; ci şi 
în modul de a Înţeleg~ creştinismul. Dintre ace.ste grupă:ri amintim Pe 
aşa",nuniiţţi stilişti sau calendarişti, \adică partizanii. stilul\ui, vechi, care 
au rămas la calenadrul iulian neîndreptat. Intr-adevăr, îndreptareÂ 'ca
iendarqJ.ui constituie una dintre problemele principale, pentru reface
rea unităţii BisericIi, ea ,fiiI!d dezbătută atît. la Congresul interorbdox 
de la Constantinopol din 1 ~2~, cît şi la Conferinta panortodQxă de la 
Rodos qin 1961,fiind,îns(:riSă şi între 'prime~e zece ,teme ale vţitorului 
Mare Sinod Ortodox. . . . '. 
, Jn urma hoti'l:rîrilor Conferinţei dela Constantinopol din, 1923, Bi

sericile Ortodoxe sîntîmpărţife. în două :0 parte care, pen.tru condiţiil 
practice lo<;ale .au rămas la stilul, V;ecl1i sau calenda,rul"iullan neînd:r;şp-' 

. tat,. ca de exemplu : ,Bis'ericile:. Rusa, Sîrbă, .Pp.triarbia;'Ierus·alimului şi 
Minăştlrile .. 4in Athoş, .afarăde. Vatoped,şi altă Jlarte care,. adoptînd 
r~.comand~dle Conferinţei inţerortodpxe de la Co~stantinopol :din 1923, 
dar apUcţ;tdu-Je numÂi parţial, se I s~rvesc de. un .calendar mixt, aqkă 
au, adoptat calendarul luliaIi. îndreptat (stilUl nou) numai pentru sărbă.
torile cu dată fixă, păsţrînd PascaÎia pe stilul vechi; În această Situaţie 
se aJIă13iserica' din Pattia,rhiaEcumenieă (Constantinopol), Pzatriar.hia 
~ntioliiei;cea il Alexandri.ei,Bisericile din Grecia, Rom'ania, Blligaria, 
Cipru,Polonia, Cehoslovacia şi Albania 33. Grupări stiliste există nu
mai în Bisericile din această categorie, care au' adoptat calendarul 
îndreptat.' , I • 

SO.Prof.~org.uD. Ivan, ,op. cit., în voI. cit:; p. 373:-'""374: 31. lbid~m,p. 374. 
32.N. Mllaş, Ca;noaneIe ... , voI. II, .f>art: .2, p. 41 la IbIdem, p. 374. I 

33.Pr .. Prof. 'Ene Branişte, Problema unificării calendaruluiliturgic în mserlcile 
Ortodoxe, iri «Oitodoxia», VII (1955),.nr. 2; p. 210. -
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,,:pără îndoială, unificarea calendarului liturgic în toate Bisericile 
Ortodoxe rămîne un deziderat a cărui împlinire e demnă de urmărit şi 
pe viitor cu toată stăruinţa, pentru că realizarea lui ar însemna un pas 
impQrtant spre o unitate cît mai deplină a Ortodoxiei» 34. De aceea se 
fac în ultima vreme eforturi din partea tuturor Hisericilor şi confesiuni
lor creştfne de a se ajunge la o uniformitate în această privinţă. La 
Consfătuirea de specialişti în problema pascală care a avut loc la 
Chambesyîntre 28 iunie - 3 iulie 1977, şi unde Biserica noastră a fost 
reprezentată de Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, «reprezentanţii Bisericilor 
Ortodoxeîntruniţi acolo din iniţiativa Primei Conferinţe Panortodoxe 
Presinodale (noiembrie 1976) au respins propunerile pentru '«stabiliza
rea» datei Paşti1or, hotărînd să se respecte şi in viitor regulile pascale 
consfinţite la Niceea 35, dar se recomandă, celor trei Biserici - Rusă, 
Sîrbăşi celor din Patriarhia Ierusalimului (care nu şi-au îndreptât ca
lendarul şi cu care serbăm, din motive de unitate, în' aceeaşi dată 
paştile)--,-- îndreptarea calendarului. Dacă acest deziderat s-ar realiza, 
«se vor găsi atunci soluţii şi pentru înlăturarea putinelor diferenţe din 
anumiţi ani între datele Paştilor indicate de astronomişi cele indicate 
de calendarul pascal gregorian ... pentru ca să ajungem astfel ca toţi cei 
ce cred în Iisus ,«să fie una» măcar în comemorarea anuală a marelui 
eveniment al Învierii Lui care stă la temelia crediilţei creştine» 36. Pînă 
la re,alizarea acestui deziderat, Consfătuirea de specialişti a hotărît ca 
problema îndreptării calendarului să fie soluţionată de către fiecare 
Hiserică autocefală în parte, pentruca atunci cînd va fi momentul 
oportun pentru realizarea acestei indreptări, ea să fie primită fără re
zerve, fără opoziţie şi fără tulburări şi sciziuni. 

7. lnlăturarea schismelor - condiţie pentru 
reafiImarea unităţii Bisericii 

Ideea refacerii unităţii creştine este comună Bisericilor şi este ca
racteristică azipentru concepţia raporturilor de viitor, aşa cum ele se 
doresc din toatepărtile, în nuanţe confesionale deosebite totuşi. 

Dezbinarea împrăştie şi opune puterile morale ale creştinătăţii şi 
compromite reputaţia eL S~a împlinit deci vremea înţelegerii creştine, 
în spiritul şi pentru servi rea marilor idei, pe care Bisericile le repre
zintă şi le propagă toate. 

Problema unităţii Bisericii este actuală întîi pentru că această uni
tate e resimţită ca o necesitate vitală de credincioşii de astăzi ai Bi
sericilor locale; actuală pentru că ideea este pusă în circu'Iaţie de miş
carea ecumenică a Bisericilor care îşi dă osteneala în aceeaşi direcţîe a 
restabilirii armoniei creştine. Bisericile vor face lucru util dacă vor 
iniţia lucr~ri de apropiere în vederea unirii, lucrări la care să se invite 
şi mişcarea ecumenică, în condiţiile unei colaborări ireproşabile. Uni
tatea Bisericii este un lucru prea mare şi prea plăcut lui Dumnezeu, 

34. Ibidem, p. 212. 
35. Idem, Pe calea unităţii generale creştine în serbarea Sfintelor Paşti, in «Te

,legraful Român», an. 13-16, 1980, Sibiu, p. 6.:.......7. 
, 36. Ibidem, p . .7. 
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pentru ca toate Bisericile creştine să aibă vreo rezervă de a-şi conjuga 
eforturile în acest sens. 

Unitatea Bisericii este actuală şi pentru că se întîlneşte cu tendinţa 
generală a oamenilor de astăzi, de a se apropia şi a se uni. Rareori s~a 
văzut în istorie un efort mai sustinut al oamenilor de pretutindeni, de 
a se cunoaşte, de a se ajuta, de a se iubi. E un duh al unităţii. umane, 
cum n-a existat, pOilte, niciodată. Strădaniile pentru unitatea Bisericii 
se integrează. în marele elan de unitate al lumii contemporane. 

Unitatea. Bisericii e actuală, în fine, prin însăşi fiinţa şi constituţia 
acestui dumnezeiesc aşezămînt.Ontologia Bisericii e însăşi unitatea ei. 
Biserica este teandrică, adică este Hristosul continuat, expresia uni
tăţii desăvîrşite a lui Dumnezeu şi a omului în spaţiul vieţii pămîn; 
teştt Biserica întemeiată de Dumnezeu, fiind alcătuită din oameni, 
existenţa ei este în funcţie de unirea strînsă şi reală a oamenilor cu 
Dumnezeu şi a oamenilor între ei, adică a' creştinilor. Această unire e 
cerută solemn şi testamentar de Mîntuitorul, în rugăciunea arhierească" 
şi e recomandată de Sf. Apostol Pavel Bisericilor din Roma, Corint şi 
Efes. Unitatea Bisericii. se integrează în eternitatea vieţii divine 37. 

Dezbinarea bisericească este pentru întreaga lume prilej denemul
ţumire şi neîncredere. Ea trebuie să înceteze, pl'inînţelegerea şi unirea 
creştinilorîn pacea, frăţia şi libertatea aduse omenirii de Iisus Hris
tos! Creştinii nu vor putea vorbi de. pace, dacă nu va fi pace între Bi
serici. Ca să fie pace între Biserici, trebuie să se recunoască şi să se 
îndrepte greşalele făcute împotriva unităţii ei şi să se revină pe opo
ziţie creştină potrivită ql învăţătura propovăduită de Mîntuitorul şi 
transmisă de Sfinţii Apostoli. Pentru a fi pace între Biserici, trebuie să 
se revină la spiritul care asigură pacea creştină; acesta este spiritul 
sinodal şi autocefal. 

Faptul că Biserica Ortodoxă este organizată în Biserici naţionale 
autocefale, este o garanţie că ea nu se' gîndeşte să ceară altora uni.; 
rea prin încadra;re într-un sistem în care li s-ar impune autoritatea ei. 
Ea este, însă, cu atît mai mult împotriva unei uniri care i-ar lua auto

.nomia şi i-ar cere să adopte învăţături, practici de cult sau concepţii 
pe care nu le-a cunoscut nici Sfînta Scriptură nici Tradiţia I3Jsericii. 

Ca mădulare vii şi conştiente ale Ortodoxiei,. sîntem datori nu 
numai să, păstrăm neştirbit tezaurul adevărului şi frumuseţilorei, ci 
sîntem chemaţi să-I adîncirri şi să-I îmbogăţim pe măsura nevoilor şi 
aspiraţiilor veacului în care trăim. 

In cadrul acestui efort comunal Bisericilor creştine, de a se apro
pia prin tot mai bună cunoaştere, este de datoria fiecăreia în parte, de 
a se prezenta fiecare, ca un tot în deplină armonie, înlăturînd din sînul 
ei orice schismă şi dezbinare . 

.... 
--_ .. _--

37. Pr. Praf. r. G. Coman, Unitatea Bisericii şi problema reiacerii ei în lumina 
Siinţilor Pqrinţi, în «Ortodoxia», VI (1954), nr. 2-3, p. 430-431. Vezi şi John Meyen
dorff, Unity oi the ChurcheS - unity oi mankind, în «St. Vladimir's theological 
Quarterly», voI. 15, nr. 4, 1971, p. 163-177 şi îndeosebi capitolul "Man and the Unity 
of the Church»,p. 167-170. 
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PROF.· DR. DOCENT ALEXANDRU EUAN 
LA 75 DE ANI DE VIAŢĂ 

Eminentul şi învăţatul nostru profesor de la catedra de Bizantinologie, şi 
nu numai -, din cadrul Institutului Teologic de grad Universitar din Bucureşti, a 
împlinit 75 de ani de viaţă. Mulţi dintre numeroasele promoţii de 'absolvenţi ai 
Institutului menţionat - pe care Domnul profesor Alexandru. Elian l-a slujit cu de
votament timp de 20 de ani -, păstrează cu respectuoasă emoţie amintirea profe
sorului pe cît de exigent, tot pe atît, dacă nu mai mult, de sincer şi de obiectiv. Parcă 
însă absolvenţii promoţiei 1974, printre care şi semnaiarul acestor rînduri, se simt 
mai aproape de acest dascăI de excepţie; nu neapărat pentru faptul că 1974 este 
totuşi un moment de dată mai recentă. Cred că sîntem mai aproape de ade0ăr dacă 
în sprijinul afirmaţi ei noastre avem în vedere că, această promoţie a avut, poate, 
unicul privilegiu să urmărească prelegerile şi să susţină examenele regulamentare cu 
Domnul profesor Alexandru Elian la nu mai puţin de patru discipline: Limba latină, 
PatrologIa, Pedagogia şi, hineînţeles, Bizantinologia, 

Anii au trecut; mulţi dintre ,«ciracii şi învăţăceii'" de altădată, cum îi plăcea 
să ne alinte adeseori, îşi au rosturile lor în viaţă, în societate şi, desigur, în cadrul 
institutiei care le-a ocrotit tinereţea şi le-a asigurat educatia şi cultura Biserica 
strămoşească. Relaţiile dintre bancă şi catedră au suferit, firesc, schimbări notabile. 
Şi totuşi... Peste vremi, pentru mulţi dintre aceştia Domnul profesor Alexandru Elian 
rămîne distinsa figură a ceea ce s-a înteles şi trebuie a se înţelege întodeauna prin 
noţiunea de profesor. Sobru şi totuşi apropiat, exigent dar nu nedrept, cunoscător al 
celor mai mici amănunte în materie, dornic de a fi cit mai înţeles, foarte sensibil cu 
dorurile de cunoaştere ale studenţilor, Domnia Sa poate fi comparat - dacă această 
comparaţie nu deranjează şi nu şochează - cu pomul care, neţinînd cont de ciclul 
natural, rodeşte în toate, anotimpurile, şi din care În permanenţă «cei pofticioşi» 
puteau culege în voie şi din destul pentru a-şi astîmpăra setea de cunoaştere. 

Tineri fiind, nu de puţine ori aşteptam sfîrşitul orelor de curs ori seminarii nu 
neapărat pentru întocmirea lucrărilor sau pentru vreo lectură, fie ea şi oarecare, ci 
pentru te miri ce satisfacţii trecatoare. Şi totuşi, cînd captivantele prelegeri ale' Dom
nului profesor Alexandru Elian pentru susţinerea cărora nu l-am văzut decit cu 
un neînsemnat petec de hîrtie pe care erau Însemnate un nume, un titlu şi o dată, 
În jurul cărora însă putea vorbi ore intregi -, luau sfîrşit, rămÎneam cu sentimentul 
ne împlinirii şi al frustrării. L-am întîlnit adeseori şi după absolventa noastră, şi de 
fiecare dală am rămas cu acelaşi sentiment. 

Spirit' enciclopedic şi posesor al unui larg orizont cultural datorat în bună mă
sură vastelor sale cunoştinţe de greacă. şi la.tină - indispensabile de altfel unui cer
cetător în domeniul istoriei --, ca şi al celor de germană, engleză, franceză, italiană şi 
neogreacă, Domnul profesor Alexandru Elian avea o anume artă În a-şi expune pre
legerile, urmărite Întotdeauna cu mare interes. După fiecare dintre ele rămîne ai tot 
mai îmbogăţit şi mereu mai stimulat Pentru cercetare, 

,. 
Către sfîrşitul lunii brumărel din acest curgător an, Domnul profesor Alexandru 

Elia.n a implinit 75 de ani de viaţă. 
Vom încerca În următoarele rînduri, cu emoţia şi. respectul cuvenite unui ase

menea moment, o succintă evocare a personalităţii şi prezenţei dascălului nostru în 
cultura laică şi teologică românească. Născut în cetatea de scaun, de ziua Sfintului 
Dimitrie din Basarabi, în anul de la Hristos 1910, din părinţii Mihail-Andrei (funcţionar) 
şi Elena (casnică), )Profesorul Alexandru Elian de mai tîrziu urmează cursurile pri
mare şi cel" liceaI, încununate în anul 1928 cu diploma de bacalaureat, la liceul 
S. T. - 11 I 
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«Spiru Haretl} din Bucureşti.· La acest vestit centru şcolar al Bucureştilor de .altădată, 
(şi care a avut printre cursanţii săi şi pe istoricul religiilor, de talie mondială, Mircea 
Eliade), elevul Alexandru Elian s-a bucurat de frumoase şi îndreptăţite aprecieri. Pe 
linia unei frumoase tradiţii şcolăreşti, elevii merHuoşi erau evidenţiaţi la panoul de 
onoare. Avîndu-se în vedere conduita şi .rîvna pentru învăţătură, numele său a fost 
înscris pe tabla de marmoră a premianţilor de onoare ai Liceului. 

Tînărul bacalaureat va frecventa apoi cursurile Facultăţii de Istorie din cadrul 
Universităţii bucureştene, la sfh;şitul cărora obţine, în 1932, atît licenţa în filosofie, 
cît şi pe cea În istorie. ,Intre a.nH 1932-1934 va studia. în străinătate ca membru al 
Şcolii Române din Franţa. Revenit În ţară, activează mai întîi ca profesor suptinitOr. 
la Seminarul Central din Bucureşti (1935'---"1936); În toamna lui 1936 este numit aşis
tent la catedra de Bizantinologie de la Facultatea de Litere, ~ calitate în careva 
funcţiona pînă În anul 1940. ,Paralel a activat şi ca bibliotecar. în cadrul Bibliotecii 
Academiei Române (pînă în 1956), din anul 1954, ca şef de sector.. In iunie 1937 a 
fost numit şi la catedra de p.aleografie greacă, cu rangul de conferenţiar, din cadrul 
Şcolii Superioare de Arhivistică, funcţie pe care o va deţine pînă în luna noiembrie 
a anului 1948. De aici va fi transferat (1948) ca profesor titular la catedra de Bizan
tinologie a Facultăţii de Istorie, catedră pe care o va ilustra pînă la desfiinţarea 
acesteia (1952). 

Activitatea de studiu şi cercetare a Profesorului nostru este marcată şi .de munca 
depusă .între 1943 şi 1968, ca membru permanent al Iastitutului de Studii şi Cercetări 
ba1cani6e şi apoi ca şef de secţie - pentru Istoria Universală - Ia Institutul de Istorie 
«Nicolae Iorga}). 

Din luna lui septembrie a anului 1956, Domnul profesor Alexandru EHanîşi reia 
activitatea în cîmpul Teologiei, de data. aceasta la Institutul Teologic de grad Uni
versitardin Bucureşti. Aici, împărtăşi'nd cu bunăvoinţă şi dărnicie din vasta şi te~ 
meinica sa ~xperlenţă şi pregătire, vreme de două decenii Domnul profesor Alexandru 
Elian va veghea asupra educaţiei teologice, ştiinţifice şi civice a viitorilor slujitori ai 
Altarului strămoşesc. 

Timpul nemitarnic însă şi unele întîmplări nefericite ale vieţii' cotidiene îşi vor 
spune cuvîntul, şi la 1 octombrie 1975 Domnul profesor Alexandru Elian sepensionează 
- la cerere pentru limită de vîrstă. Incheierea activităţii didactice nu va însemna 
însă nici pe departe încetarea activităţii ştiinţifice şi de cercetare, şi nici ruperea 
relaţiilor cu «auditorii săi de. altădată}). Mulţi dintre foştii săi studenţi din învăţămîntul 
teologic şi laic îl mai frecventează încă şi astăzi, apelînd .la .nepreţuitele sale indicaţii 
şi cunoştinţe. Şi nu este de mirare. Cu inima şi casa ,larg deschise în permanenţi\., 
Domnul profesor Alexandru Elian, expresia cea mai strălucită a spiritului ~ dacă nu 
a şcolii - lui Demostene Russo, întruchipează acea rigoare a demersului de cerce
tare, care tinde spre exhaustiv în informaţie şi definitiv în încheierL .Personalitatea 
sa ştiinţifică se înfăţişează ca o întrupare a virtuţilor umanism ului renascentist: larg 
orizont de cultură şi acut spirit critic. In problematica abordată de Alexandru Elian 
se "disting două mari direcţii: în cea dintîi - relaţiile Ţărilor Române cu Bizanţul -, 
Alexandru Elianţ cunoscăt?r perfect al surselor bizantine, a întreprins un efort, pe 
cît de amplu pe atît de remarcabil, pentru a înlătura opinii şi concluzii care, în ciuda 
dreptului de cetate căpătat în istoriografia noastră, s-au dovedit, la ancheta de migală 
pe care el a desfăşurat-o, de-a-ntregul eronate. Eliminînd un şir de ipoteze, născute 
mai ale'S din documentarea insuficientă sau din analiza defjcifarăa sursei, Alexandru 

-Elian a «curăţit» terenul pentru cerc.etarea sistematică' a raporturilor româno-hizantine, 
care rămîne de făcuL Pentru el, căile mai adînci, de lungă durată, adesea mediate de 
pătrunderea influenţei B,izanţului imperial, sînt mai importante decît contactele di
recte, modeste în consecinţe, dar înălţate în strălucire de legende istoriografice, pe 
cît de false pe atît de trainice, ,In cea de a doua direcţie a preocupărilor sale ~ istoria 
cultUrii româneşti medievale -, Alexandru Elian a 'ildus o solidă pregătire filosofică, 
prin care a deschi'Sperspective noi în analiza fenomenului cultural. Contribuţii1eşille 
p.rivind activitatea lui Dosoftei(mitropolitul Moldovei şi Suce,vei ~ 1671-1674; 
1675-1686 şi ctitorul poeziei culte româneşti, n.n.) au dat un nou chip ilustrului 
pre1ilt, a cărui operă a fost supusă de Alexandru Elian .celei mai erudite şi compre
hensive analize)} *. 

* Enciclopedia istoriografiei româneşti, Bucureşti, 1978, p. 137-138. 
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Precizăm că activitate,a iubitului no.stru Prafeso.r în ce,ea ·ce priveşte probleka 
>€ult''trIi,auţohtaIle a ,urmărit îndeapraape,elucidarea unor ,a$pe~te esenţiale din viata 
şi. opera a trei reprezentanti ai geniului ramânesc.: 
,1 ,Dosoitej' ~,a seyedea. studiile; 00sa1tei, poei laic, în ({Conţemparanul»~ .21 
(l96'1), p. 3; Mitropolitul Dosoit.ei şi )iterq.tura patristică, in «Biserica Ortadoxă Română», 

.XCiI (1974), nr.11--'12i p.135~13'75;. , " ' 
. ',Mihai Eminescu, căruia i-a deeUcaf: citeva studii printre care,: ~ Em!n?scu şi ve" 

.c:d!il,J,l s(';ris'românesc, ,în «StudH şi cercetări de bIbliegrafie», J, ,1955, p. 129~160; Cu 
priViite la: iraduc?rile, franceze ale poeziiler lui. Eminescu, in «Co.nverbiri literare», 12 
(1939),' p. 1469~1531 f . . •. • . ' ' , 

" . ,N'icolaelo'rga ---'- veZI : Hist'oire et sociologie d'aprBs Nicolae Jo.rga, in «Revue 
'i 'ToUUIaine 4:histaiie», I,V' (1965),p. 1091'--:1100; Nicalae Iorga şi istoria universală, în 

~iStUdii)}, X:VUI I (196Q), nr. 6, p. 1261,.,-12'74; Nicalae.lorga et le Sud-est europeen, in 
i<Bu~Ietfnde l'Assecia'tianinternatianaI? d'Etudes du Sud~Esţ Eurepeen?" IX (19'71), nr. 
t~~, P.12-:-21. .,' \ '..' : . 
, ", Fără preten,ţia de, a pryzenţaaicf o. listă co.mpletă a activităţii edito.riai-publicis
tice a Do.mnu'luit>rafeser ţ\.leJt'â,ndruElian, vom insera, iilcele ce urmează, mai multe 
titluri. ,......, tot atitea centributii la prapăşirea şi îmbagăţirea biblielegiei, c?dicalegiei, 
epigrafiei şi· aş.tudiiIar greceşti, ş,i a-ea~lenice, care au trezit un viu şi real . .interes ia 
J;tnall~ile ~peci<Hiştilar: Contributia grecească la «Mărturisirea ortodoxă»~ 1946 r Ele
mellte depaleagrafie ,9'r~c,?-roman~, în «Dacumen~e .p~ivind Isteria Ramâniei», val. 1 .. 
1,956; p. ;35,9-381 ; Inscl1pţHle, medIeVale; ,ale Romamel -, val. 1 -' OraşciJ 'BucureştI, 

,11390,-;1800, (în calabprare), ,valum apărut' sub redacţi'a Profesa~lui EIian şi a că{ui 
; a'mplă J:nt-roducere (p: 11-"-':44) - un adevărat studiu asupra inscripţiilar naastre me., 
r11~v:ale,.'fi însemnătăţii Iar pentru isteriografif! ramâneasc~ -'; ii aparţine; Istoria 

'll(j11}âniei (calabarator), val. III, Bucureşti, 1964; Fontes historiae'dilco-romanae, vo.1. 
III; $cfiitori,bizantinj(sec. XI-LXIV), Bucureşti, 19:;'6 (în calabarare cu NicalaeŞerban 

"Ţa:na,ş()ca).; Studiul intraductiv, p. VII-XX;ViIII, îi apartine; Conspiratbri greci., în 
:;fl:r{ricipate şi'un tavorit ,mavrogfzenesc.' Turnavitu, în «ReVIsta de Istarie;;, XXI (1935), 
nr. 1~12, P. 33'7,-;372. . 
':. Sacatim )ndicatsă amintim aici şivarGraasa traducer.e a lucrălii luiStevep. Run;;, 

ciznanjThe FalI 01 Co.nstantinople '-,- 1453 (Căderea Canstantinapalului ~;'1453), însa-
ţită de edifica ta are nate eie pagină ,şi o. interesantă Po.stfaţă; p. 26Q,--:a02. ' '1 

. \ ' Insăşi prablema legăturilo.r româna-bizan~ne - ~are canstituie a direcţie, ţum 
s~a afirmat, nu neglijabilă a scrisului Domnului prefeser Alexandru Elian -, este 
.l\E1pr~zentată exemplar de studii ca: Die byiantinischen Studien in Rumanien, in ~<Bal
cailiq.», V (W46) , p. 33-'78; Les etudes byzantines en Roumanie, 1939----'1945, in «By~ 
zţln~inolSlavicai',. I{C (1948), p. 393-405; Les, rapports byzantino~raumail}s .. Phases 
principales el. traits caracteristiques, -Ibidem, XIX (1958), p. 212-,-225; Sur ,la circw
lation manuscrit.e, d,esecrits politiques de Rhiga§, en Moldayie, :in. «R~vue raum\line 
d'ldsteire~" 1 (1962); i,J:r.2"p. 48'7~49'7; Byzance .'~ .les Roamains iI la lin d;f.l Meyen 

. Age, în, «Praceedluys of ,the XIII-th Internatiehal Callgressef Byzantiae Studies», 
Oxfaid,d96'7, p. 195-203;, Lac byzantinolqgie dans les.preaf:pupation~ de la tMolagie 
rOlphaine, în «De la . tţ1eelagie arthedexe raumai:(le d$'s arigines it nQş jours» , Bucureşti, 

,19'74, .p. 19,5-,:210 i Moldova şi 8izantulîns.~colul al XV ~lea,in«Cu1tura maldovenească 
in ·epaca lui Ştefan cel Mare», 8lj.c;ureşt.Cl~64, p. V?,-;1?9; Ceva despreiconagraiia 

, Qizantină şi cea românească,. în «Ci'tlendariLlortada:x:'Credlnţa» pe anul 196'7." 
, • La acestea, adăugăm titlul:lle prdocup,arilor 'Speciale de isterie bisericească: Le-

r găturile ;Mitrop~1iei . .uIlgrovIahJeicu Patriarhii:;l de Constantjnf,)po! şi cu celelalte Bise
rici Ortodexe. De la întem,eiere pînă la 1.800, .. in «Biserica Ortodaxă RemâI).ă», LXXVII 
(1959),lnr. 9-10,p.90~9351 Biserica Moldovei '11 Muntele Athos Ia începutul veacu
lui ill XIX-lea, in «Studii Teo.logice», XIX (1{j6't), nr. ''t--8; 'p; 391-402; Antim lvirea
nul - apărătar al prerogaUvelr*sedunului mftrbpolitan al Unf,[rovlahiei, Ibidem, 
XYIL{(1966), ,nr.9-'10,. p. 51,9;-5301, Clerul ortodc)'x român' şirăscaala lui Tudor 
Vffldimir(iJ8cu, in «Gleisul Bisericii», XXIX (.19'70), nr.'7--8, p. 73.4-.-748; Mărturisirea de 
credintăa Bisericii Ortodoxe ~ 1642, Cuvi,nt,tnqiRte ş.i tradu;;;ere, p. 5~22, Bucureşti, 
198r.; Atitudinea Bisericii Vechi-CatalicfJ iată de Sinoadele 'Ec'umenlce, în «Ortodaxia», 
~XIl (1;9'70); nr. 3! p. 3'73-381; C~)[/.trikutia c1eru]ui,ramân Ia luptele poporului român 
pentru libertate nalională şi! ullitate (celaharare), iri. «Biserica Ortedaxă Remână», 
L),(iXXVI (1968), nr. 11.,-12, p. 1289-1342, etc. 

'" 

; . 
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Prinos de recunoştinţă şi dulce mîngîiere se vor aceste cîteva rînduri omagiale 
izvorite din dorinţa de. a fi, numai şi pentru cîteva momente, iarăşi împreună cu 

iubitul,distinsul şi învăţatul nostru Dascăl. . 
Le încredinţăm luminii tiparului pentru a mărturisi la timp şi peste vremuri 

respectuoasele şi sincenele mulţumiri ale numeroaselor seriic:ie studenti teologi că~ 
rorai le-a fost cu devoţiune îndrumător şi mentor, şi care Înalţă neîncetat, de la 
altarele strămoşeşti din ţară şi de. Peste hotare, rugăciuni fierbinţi şi pentru. sănătatea, 
liniştea şi îndelunga-j',llzilire a ·Profesorului Alexandru Elian. 

Etc,; reOAAa E.'t1) aTc(1)'tE ÂtMO"'X.ClA€! 

ALEXANDRU M. IONIŢĂ 

In memoriam 

Profesorul dr.Mezey Gy.L6nind 

In ziua de 17 octombrie 1985 s-a stins din viaţă, după o grea suferinţă, la vîrsta 
de 65 ani, distinsul profesor Dr. Mezey Larand, personalitate proeminentă a învătă~ 
mintului teologic reformat din Ungaria. 

Originar de pe plaiurile maramureşene, s-a născut la 27 ianuarie 1920, în loca
litatea Tîrgu-Lăpuş - R.S. România -,ca fiu al Protopopului Dr. Mezey Mihail.şi 
Ana, născută Elek. 

Şcoala primară a urmat-o în comuna .natală în limba maternă, dar, prin grija 
părinţilor, paralel 'cu limba maghiară, a învăţat şi limba română, ajutat fiind de către 
preotul ortodox român Vasile Paşca şi avocatul Ioan Susan, prieteni. buni ai familiei 
sale. 

După termInarea şcolii primare se înscrie şi urmează Gimnaziul Reformat din 
Cluj, apoi pe ~el din Zalău şi, în sfîrşit, un an frecventează Gimnaziul de Stat «George 
Şincai» din Baia-Mare, avînd ca director pe preotul ortodox Gh. Hetco. Dorinţa lui a 
fost să-şi însuşească cît mai bine limba romană. ' 

Examenul de bacalaureat l-a susţinut în faţa Comisiei llf. 2 din Cluj, avînd ca 
preşedinte pe profesorul universitar A. Borza. 

In anul 1946, după terminarea cursurilor universitare, în conformitate cu, pro-' 
gram a analitică, devine licenţiat al Universităţii din Cluj. In acelaşi an, se stabileşte 
în Timişoara, angajîndu-se ca ziarist la «Sportul Popular Bănăţean», îndeplinind şi 
funcţia de pedagog cultural. După un eveniment intim, cu sfîrşit tragic, lainsistenţa 
părinţilor, se reintoarce la Budapesta, liniştindu-şi în parte familia. 

intre anii 1947-1951 s-a înscris la Academia teologică reformată din oraşul 
Papa, din cadrul Episcopiei Transdanubiana, devenind acum licenţiat în teologia 
reformatii.. 

După alte studii la Universitatea din Pecs, ia gradul de ({Doctor 
PoIiticanim». 

In anul 1950, la Universitatea din Szc,;ged primeşte titlul de «Doctor juris universi». 
In anul 1952 este numit «Capelan» la Tatahanya, cel mai mare centru mmIer, 

reşedinţa judeţului Kamarom. Din anul 1954 a fost aLes protopop, avînd sub condu
cere parohiile din judeţul Kamarom. 

'In anul 1966, la cerere, a fost numit colaborator ştiinţific la Biroul Sinodului 
Reformat din Budapesta. ' 

De la 1 iunie 1970 a fost numit preot la parohia reformată Pestimre, cartier XVIII 
Budapesta. 

Intre anii 1975-1978, Mezey yy. Larând urmează, ca doctorand, cursurile~nsti
tutului teologic universitar din Bucuresti. 
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Dorinţa lui cea mai arzătoare a fost să poată studia şi să cunoască cît mai apro
fundat învăţătura Bisericii Ortodoxe Române, pentru care a avut o stimă şi uri respett 
deosebit în viaţa lui ca preot reformat. 

Prea Fericitul Patriarh Iustin şi Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române i-au 
aprobat înscrierea şi frecventarea cursurilor pentru doctoranzi, şi după mai mulţi 

ani de studii, în ziua de '7 noiembrie 1981, i s-a conferit titlul de «Doctor în Teologia 
ortodoxă», în urma sustinerii tezei sale de doctorat cu titlul: «Temeiurile dogmatice 
ale responsabilităţii», teză pregătită sub îndrumarea Prea Cucerniciei Sale Părintelui 
Profesor Dr. Dumitru Stăniloae. 

Intre anii 1952-1956, Profesorul Dr. Mezey Gy. L6rand a avut şi o activitate 
teologico-didactică în cadrul pregătirii complementare misionare a preoţilo,r refor
maţi din Episcopia Transdanubiană. 

Se remarcă şi ca publicist activ prin articole apărute în periodice de specialitate, 
ca: «Reformatusok)), «Iapja", «Reformatus Egyhaz», «Teologiai Szemle» etc. 
. Intre anii 1960-1964 devine colaborator ştiinţific în cadrul Conferinţei Creştine 
pentru Pace, de la Praga, luînd parte şi la cele două conferinţe mondiale pentru pace 
ale religiilor. 

Ca ziarist a activat la mai multe ziare printre care: «Komarommegyei», 
«Dolgozookn, «Lapja», şi la săptămînalul ,<Foaia munCitorilor» din Jud. Komarom. La 
6 ianuarie 1951 se căsătoreşte cu Violeta (Ibblia) Armanko, fiica lui Nicolae şi Iuliana 
Armanko, cu domicilul în Mediaş -- România. 

Din căsătoria lor au rezultat trei copţi: Gheorghe-Lorand, Zsolt-Mihai şi Csaba
Ştefan. :1n prezent toti sînt căsătoriţi şi la [osturile lor, bucurîndu-se de o aleasă creş
tere şi educaţie pe care au primit-o de la părinţii lor. 

Trecerea din această viaţă a preotului profesor Dr. Mezey Gy. L6rand a pus 
capăt la toate grijile pămînteşti, intrind în viaţa netrupească cu conştiinţa împlinirii 
datoriei faţă de Dumnezeu şi faţă de oameni. 

Slujba Înmormîntării s-a săvîrşit în ziua de 30 ,octombrie 1985, ora 13, în capela 
din cimitirul or'ăşenesc PesterzSei)("ti Budapesta, de către un sobor de circa 40 de 
preoţi reforma ţi dintre prietenii şi cunoscuţii lui cei mai apropiaţi, şi în prezenţa a 
numeroşi profesori, studenţi şi laici. 

Au rostit cuvîntări funebrE;: Protopopul Hadu Peter din Budapesta, în calitate 
de reprezentant al Reformate din Ungaria şi a Preşedintelui Sino-
dului General i Dr. Selmec:zi Decanul Facultăţii Evanghelice din Budapesta i 
Dr. Ladanyr, Decan, şi Dr. Perenc, etc. 

Un pios omagiu i-a,gadus răposatului şi Preotul Ioan-Octavian Rudeanu, bursier 
la Academia teologică refo!Xllată din Debrecen, care a scos în evidenţă înalta ţinută 
teologico-didactică şi sacerdofală a celui care a fost Prof. Dr. Mezey Gy. L6rand, dăr
turar distins, cu o bogată activitate publicistică, patriot luminat şi ecumenist convins, 
inscriindu-şi numele la loc de cinste în istoria Biserîcii reformate maghiare. 

Dr. Mezey L6rand, ca teolog şi ecumenist activ, nu numai pe plan intern, ci şi 
pe plan extern, in diferite întîlnil't cu teologi din cadrul Bisericii Ortodoxe Române, 
şi-a manifestat dorinţa sa vadă mereu crescîndă dragostea, respectul, înţelegerea şi 
conlucrarea sinceră între cele două Biserici - Ortodoxă şi Reformată -, pacea şi 
buna înţelegere între cele două popoare vecine şi prietene - ungar şi român -, al 
căror ţel comun este "Pacea pe pămînt şi buna înfrăţire intre oamenÎ». 

După slujba înmormîntării, peste sicriul cu rămăşiţele pămînteşti ale celui care 
a fost Mezey Gy. L6rand, preotul ortodox român a presărat pămînt adus din satul său 
natal Tîrgul-Lăpuş, pămînt românesc, pămînt pe care l-a iubit pînă la moarte (Preot 
[DAN-OCTAVIAN RUDEANU, bursier român la Academia Teologică Reformată din 
Debrecen - R. P. Ungaria). 
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Aniversarea zilel de 1 Decembrie 
la Institutul Teologic Universitar din Bucureşti 

Evenimentul istoric de la 1 Decembrie. 1918, care a marcat desăvîrşirea politică 
a statului naţional unitar român, a fost sărbătorit la cea de a 67ca a.niversare de către 
profesorii şi studentii Institutului teologic universitar din Bucureşti, în ziua de luni, 
2 decembrie 1985. intrunirea festivă dedicată acestui moment hotărîtor din istoria 
neamului, a fost prezidată de către Prea Sfinţitul Episcop VASILE T!RGOVIŞTEANUI" 
Vicar Patriarhal şi Rector al Institutului. teologic universitar din Bucureşti, .carea 
şi deschis şedinţa anunţînd referatul cu tema: 'd Decembrie 1918 -' Unirea Transil
vaniei cu România», prezentat de către"P.C. PI. Praf. ŞTEFAN ALEXE. 

încă de la început, referatul a. subliniat că «cuvîntul de faţă. nu este numai o 
de.scriere Ci faptelor petrecute atunci, este şi un omagiu fată de cei care s-au jertfit 
pentru păstrarea unităţii de. neam şi de limbă, pentru continuitatea poporului român 
pe aceste meleaguri şi pentru păstrarea tezaurului cultural-spiritual moştenit din stră
buni; este o învăţătură pentru noi, cei de azi şi de mîine ca să nu precupeţim nimic 
pentru ridicarea scumpei lloastrepatrii pe culmi tot mai înalte de progres, pentru 
apărarea libertăţii şi neatîrnării ei». După această precizare, vorbitorul a trecut direct 
Ia prezentarea evenimentelor care au premers şi pregătit marele act. 1~tre aceste etape 
sînt analizate următoarele: Constituire,,!: Consiliului Naţional Român ; . publicarea Ma
nifesţului Naţiunii Române ipregătirea şi convocarea Adunării de la Alba Iulia, unde 
la 1 Decembrie 1918 s-au întrunit cei 1228 deputaţi spre a hotărî in unanimitate unirea 
Transilvaniei" cu Patria Mamă. 

. . în continuare este ptezentatij. desfăşurarea programului. Adunării care, după de
cretareaUnirii, a ales pe :cei 212 mernbri ai Marelui Sfat Naţional,din care făcea.u 
parte şi cei 5 episcopi români din Transilvania,între care scaU remarcat episcopul 
Caransebeşului, Miron Cristea, ce avea să devină, în 1925, primul Patriarh al Bise
ricii Ortodoxe Române şi Profesorul de teologie de la Sibiu,NICOLAE BĂLAN, 
viitorul mitropolit al tuturor românilor din Ardeal, Banat, Crişana şi Maramureş. Actul 
unirii a fost prezentat la Bucureşti în ziua de 14 decembrie; la 24 decembrie a fost 
semnat Decretul ele consfinţire legală a unirU, iar la.21 ianuaiie 192D, unirea Transil
vaniei cu R9mânia a fost recunoscută prin tratatul de pace de la Paris. La acest act au 
ă"derat .saşii din Transilvania, întruniţi într-o adunare la Mediaş, în ziua de 3 ianuarie 
1919 i la fel şi şvabii4in Banat, întruniţi la Timişoara, în ziua de .10 august 1919. 

După sublinierea caracterului democratic al ~ctului unirii dp la Alba Iulia, care 
a descătuşat forţele creatoare ale întreglliui popor român, P.c. PI. Prof. ŞŢEFAN 
ALEXE a Încheiat cuvîntul .său. festiv cu următoarele consideraţii: {(Actul unirii. de la 
Alba Iulia este şi o premiză pentru unificarea sufletească a românilor transilvăneni. 
Mulţi dintre aceştia au luptat să-şi refacă unitatea de credinţă după dezbinarea impusă 
de stăplnireaconducătoare de atunci, străini de neam şi de c·credinţă .. După unirea din 
1918, s-au ridicat nenumărate glasuri care au arătat că unirea politică ar trebui să 
fie urmată şi de unirea sufleteaşcă. Dara trebuit să treacă încă trei decenii pîIlăla 
realizarea acestui deziderat. La 21 octombrie 1948, Alba Iulia îmbrăca iarăşi haină de 
sărbătoare, iqr catedrala reîntregirii din Transilvania se. scălda. În lumina bucuri.ei 
credincioşilor uniţi de acum şi ei, tot pe vecie, Într-o singură Biserică, Biserica Orto
doxă Român.ă. Iată dece se poate afirma că ziua de 1 decembrie 1918 rămîne în viaţa 
neamului nostru un Întreit simbol: al unităţii de al unităţii de ţară şi al unităţii 
de credinţă,». . 

în contin;;'are a vorbit P,S. Bpiscop V)lSlLE TÎRGOVIŞTEANUL, subliniindcă 
unirea de la Alba. Iulia nu a fost un act spontan, ci Încheierea unui proces pregătit 
îndelungat. Amintind rema:t;ţa marelui istoric NICOLAE IORGA că n-ar fi fost po
sibilă unirea dacă n-ar fi existat conştiinţa unităţii naţiop.ale, P.S. Sa a marcat etapele 
formării conştiinţei naţionale a tuturor românilor, aceasta izvorînd din conştiinţa la
·tinităţii, a llnităţii de origine latină, ce se va dezvolta. apoi în conştiinţa unităţii de 
neam. La cimentarea conştiinţei de unitate a tuturor românilor a contribuit, în mod 
hotărîtor, şi credinţa cr~ştină ortodoxă, care a 1 fost dintotdeauna mărturisită drept 
credinţă românească. Astîel, prin circulaţia aceloraş~ cărţi bisericeşti în toate provin
ciile locuite de. români, ctitoriile lui Ştefan cel Mare la Feleac şi la Vad în Ardeal, 
prezenţa ardelenilor în o(lstea marelui voievod al Moldovei ş.a., constituie fapte grăi-
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• 16are 'al~ conşti~l1ţei, de' nealll\ il t~îuror rOlllânilor," în~ă 1, cu ,lllai m'\llte secole' înâinte de 
,Unirea de la, Alba Iulia; Actul de, la 1600,ciJld ,Mihai Viteazul avea, să înfăP'tuţască 
fie, şi p~ntru scurt timp unirea politică a tuturor românilor,.a cimentat definitiv cC!n-
ştiinţa de neam ,a acestora. ' ·e 

După~ceste imporfaIlte precizări, P.S.Sa aroai flr~tat că, Unirea de la AlbaIu~ia 
uasigurat, spaţiulpoliticÎl1 cadrul căruia aVea\/. 'Să se descă~uşeze toate fortele cre,a- ! 
tO{l~eare poporului rOlllân, jnc,heind cu îndemnul,de a ,aduce omagiul nostru înaintaşilor 

• ,care' atţ' f1ţpttJitIIllţrile evenim,ente ale istoriei neamului,. prin continuarea ex~mplului 
lor deînal1:ă dăruire patriotică. ' . 
" ~ , , ' .', \ . f' , ' , ' , . ' " " ,. 
, ,A'vorbit i:lpqii in încheiere, DI., Proi. EMILIAN POPEŞCU; care numind ziua âe 

') D~cenibrie 1918 drept l<cea'mai..seninăzi\din istoria Transilyaniei» a asemănat pe
riOada', istorică dinaintea acesteidate,cu perioada elin istoria Bisericii Creştine ante~ 
1"ioară Îl1;1păratului .constantin cel Mare. Aşa cum <Biserica creştină! p. presărat, cu, singe 
de martiri îstoria/'Sadin primele trei se~ole, Constantin', cel ,Mare/ marcind eliberarea 
Bisericii;din această grea asuprire, tot aşa şi rOlllânii ardeleni au plătit \;:11 mult singe 
,hi..nta lor de eIlberaN;! naţională, dusă, pînă in 1918, astfel că ,actul unirii de la ,Alba 

, Iuliapu'llea capăt perioadei ,de suf~rinte şi, nedreptate din istoria Transilvaniei,' 
. " <:!ara,cteruI festival acestei întruniri a fost completlft de corul, studentilor', teo
logicare, sub conducerei:l P.C., Diac. Cont. NICU MOLDOVEANU, il intortl:tt cu mare 

Il'nsufleţire cîntec~lEl patriotice «Deşteaptă-te, :rpmâne.:. 1» şi «Hora unirii». 
1 Ace,a'Stă festivitate de 1~' Institutul teologic universitar din Buc;ureştl s-a consti· 
tuit ~u nu:m,ai, ca un Silllp}U omag'iu adus marilor înaintaşi Rentru contribuţia lor la 
,ptopăşireal;leamului românesc spre tot mai inalte trepte de lumi;uăi ci şi ca un, prilej 
,e'i:lre"qdînceşte educar,ea patriptică a tin~rE710rgeneraţii ,de teologi" spre a 4eveni vred~ 
}:1i~~' ~shijitoriai Bisericii. străbune şi cetăţeni ,de incre,dere. ai sculllPei noastre patrii 
(Pl. Dt. VIOREL IONJŢĂ). r, ' , . ' 



NOTE BIB L I RAFICE 

DR. NESTOR VORNICESCU, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patris
tice în literatura noastră, Sec. IV -,-"XVI, Editura Mitropoliei Olteniei, 

Oraiova,1984, 635 p. 

Lucrarea menţionată iÎlfătişează -- aşa cum Însuşi autorul. arată în "Cuvînt 
lnp.inte» - rezultatele unor ~ercetări îndelungate pe care le-a Întreprins pentru stu
dierea istorico-critică a scrierilor patristice, care au circulat în spaţiul creştin românesc . 
încă din primele secole. Lucrarea nu este' deci - aşa cum ar rezulta din· titlu - o 
simplă înşirare a scrierilor patristice care au circulat pe teritoriul Patriei noa,stre în 
secolele IV--XVI, ci o documentată studiere istorico-crifică a manuscriselor sau tipă
riţurilor identificate,urmărind să dovedească, în primul rînd, vechimea creştinismului 
Ia populaţia străroniâ.nă, atît din dreapta .-cît şi din stînga Dunării şi, în al doilea rînd, 
existenţa în aceste părţi, încă din primele veacuri, a unor importante centre episco
paIe, ca Tomisul, ai cărui episcopi au participat la sinoadeleecumenice, chiar de la 
primul sinod ecumenic de l~ Niceea (325), dovedindu-se apărători curajoşi ai dr~ptei 
credinţe. Prestigiul de care se bucurau episcopii acestui scaun poate fi dedusş{ din 
preţuirea arătată de împăraţi, care socoteau ca episcopi ortodocşi pe toţi episcopii 
care erau în comuniune cu episcopul Tomisului. 

Făcîn.d o apreciere generală asupra vechimii şi rolului exercitat de creştinism 

la daco-romani, autorul spune: "Pentru daca-romani Creştinismul a constittiit, din 
primele secole, nu numai un fapt de credinţă oarecare, ci unul cu adînci şi. esenţiale 

implicaţii spirituale, sociale şi istorice, un fenomen, istoric-cultural decisiv de
monstrînd capacitatea acestei populaţii de a întreţine o intensă' viaţă spirituală. AIă-

"turide greci şi de romani, străromânii au fost între primele popoare creştine din 
Sud-Estul european pe teritoriul cărora s-au folosit, dar în acelaşi timp s-au şi ela
borat scrieri patristice» (p.27). Aceste afirmaţii îşi găsesc .0 bogată documentare în 
cuprinsul lucră.rii. Cu viziunea de perspectivă a istoricului, autorul şi-a stabilit un 
plan cuprinzator, axat, ca metodă, pe periodizare, în jurul unor momente care justi-
fică pe deplin periodizarea. . 

Bogatul material pe care îl cuprinde lucrarea este grupat în .trei părţi, fiecare 
parte avînd un număr mai mic sau· mai mare de capitole, după aspectele în himina 
căora ,autorul a socotit că poate fi înţeleasă mai bine importanţa unui anumit manu
scris şi rOţul pe care el l-a avut în viaţa cultural-spirituală a poporului român sau a 
popoarelor vecine .-- rus, sîrb şi bulgar -- după creştin are a lor ,sau a altor popoare 
din Răsărit şi Apus. 

Ceea ce socotim că se cuvine să fie evidenţiat· de la'început, ca apreciere ge
nerală a lucrării, este bogatul aparat critic cu care LP.s. Mitropolit Nestor şi-a spric 
jinitpărerile Ia care s-a oprit, ca cele mai plauzibile, fie cu privire la locul apariţi~i 
unui allUmit manuscris şi a circulaţiei sau folosirii lui, fie cu privite la motivare a 
selecţionării cuprins ului manuscrisului, din opera bogată a unui Sfînt Părinte. In scurta 
prezentare pe care o facem lucrării .deosebit de interesante a Inalt Prea Sfinţitului 

MitropolitNestor -- îndeosebi pentru obiectivele pe care şi .le-a propuş- nu ne vom 
opri, în U;odaI1lănuntit, asupra tuturor manuscriselor sau documentelor tratate. pin 
parcurgerea întregii lucrării, cItitorul va observa însă un fir conducător pe care l-a 
urmat autorul,pentru a evidenţia întocmirea sau traduc.erea manuscriselor în aşa fel 
încît prin ele să se cultive deopotrivă· cele trei laturi ale puterii· bisericeşti: învătă~ 

, torească ---nentrucunoaşterea şi păstrarea dreptei învăţături -, slinţitoare - pentru 
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cunoaşterea şi savlfşuea corectă şi unitară a întregului. cult (Sfintele 'Taine şiierur,
giile cuprin'Se în Evhologiu) şi conducătoare - în cadrul căreia canoanele exprimă 
deopotrivă: puterea legiferatoare, judecătoarească şi executivă,} Bisericii. 

Partea întîi a lucrării are ca titlu general: Scrieri patIistice la Dunărea de Jos 
în vremea Sfinţilor Părinţi, în Bisericile vecine, În secolele IV-XVI şi drcul<;tţia 
acestor sqieri între Ră§ărit şi Apus pînă la sfîrşitul secolului XVI. 

In cap. 1 (p. 33--97) sînt analizate - ca 'scrieri patristice .la Dunărea de Jos în 
vremea Sfinţilor Părinţi - următoarele 'ScJ;Îeri: lJScrisoarea Bisericii din Goţia către 
Biserica din Capadocia şi trei Epistole ale Sfîntului Vasile cel Mare; 2. Scrieri ale 
Sfint.ului 1;eotim 1, .EpiscopuI Tomisului; 3. Episcopul Ioan al Tomisului şi contribuţia 
sala apărarea Ortodoxiei; 4. O Epistolă a Episcopului Teotim al Helea al Tomîsului 
din anul 458; 5. Epistola, Episcopului Valentinian al Tomisului către Papa Vigiliusşi 
răsp'un'Sulacestuia; 6. Scrierile Sfîntului Ioan Cassian; 7; Contribuţia lui Dionisie 
Exiguul la tezaurul patristicii ; 8. Scrieri ale «Călugărilor Sciţi» dţn secolul VI ; 9. Scrieri 
ale Episcopului Laurenţiu de Novae i io. Scrieri ale Sfîntului Niceta de Reme~iana. 

In Cap. lI', intitulat: «Scrieri. patristice În Bisericile vecine (bulgară, sîrbă şi rusă) 
în sec. IX~XVI" (p. 92-140) sînt analizate scrieri patristice care au ajutat apropierea 
dintre aceste Biserici şi cele de pe teriţoriulPatriei noastre, contribuind prin· acea'Sta 
şi la apropierea şi colaborarea popoarelor respective. 

In cap. III. intitulat: «Circulaţia scrierilor patristice între Răsărit şi Apus pînă 
la sfîrşitul secolului XVI» s~ arată că «separaţia de la 1054 dintre Biserica de Apus 
şi cea de Răsărit n-a însemnat o întrerupere a circulaţiei 'Scrierilor patristice între 
Răsărit şi ,Apus, chiar dacă nu s-a mai atins frumuseţea şi bogăţia' raporturilor din 
primele veacuri ale epocii de aur a Sfinţilor Părinţi,». Această epocă a raporturilor 
dintre Răsărit şi Apu.s - o exemplifică autorul astfel: "a existat o comuniune neîn
treruptă şi,mai ales, o intensificare crescîndă a scri'Sului patristic răsăritean cu re
flexe . p1!iternice asupra celui din Apus. ,Astfel, prima şcoală de· teologie şi de filosofie 
creştină Ia Roma a fost înfiinţată de Sfîntul Iustin Martirul şi Filosoful, născut şi educat 
înRăsărH. ,El a realizat o operă importantă pentru începuturile literare şi teologice 
ale creştinismului din primele secole, «a ridicat probleme noi .atît în teologie cît şi 
în filosofie şi a încercat să arunce o p.untesolidă între cj.lgetarea profană elenică 

~i ceacreştină» - ceea ce aşi reuşit, întocmai cum va re<;tliza şi Sfîntul Vasile cel 
Mare, cel. «încărcat cao corabie cu toate ştiinţele timpului său» prin cultura teologică 
profundă însuşită, pritl capacit~tea dEl sinteză, rivna cur<;ttă întru apărarea 
Ortodoxieh- (p. 124). lnde.osebi începe marele proces 
deira.diere a scrierilor patristIce din proces ce a fost continuat 'printr-o 
remarcabilă contribuţie şi de monahii Cas'Sian, Dioilisie Exi-
guul, Ioan Maxenţiu. 

Dar, deşi mai-.putin in 
şi din Apus, din limba latină, în 
pastorală a Sfîntului Grigorie cel 
cu prilejul alegerii şi investiturii 'Sale Ca 
exemplul Sfîntului Ioan Gură de Aur cînd 
fost tradusă de timpuriu în grec'eşte de 
(p.125). 

din unele lucrări patristice 
Aşa a fost, de exemplu, opera 

Liber regN1.(1e pastoralis, .scrisă 
al (3 septembrie 590), urmînd 

a scris tratatul Despre preoţie i lucrarea a 
Anastasie al II-lea al Antiohiei 

,Fără a insista -c. aşa cum am spus asupra tuturor manuscriselor sau traduce-
rilodprin care 'S-a păstrat legătura şiinfluonta reciprocă dintre popoarele vecine sau 
dintre Răsărit şi Apus - reţinem concluzia autorului că «toate vechile manuscrise 
păstrate stau mărturie despre varietatea lor, despre faptul că au fost selectate şi tra
dus~dupăcriteriul utilităţii pentru viaţa creştină dintr-o Biserică ori alta şi au fost 
puse în circulaţie prin numeroase. copii, contribuind în .mod efectiv la structurarea 
spiritualităţîi ortodoxe la aceste popoare». Referindu-se la epoca dominaţiei otomane, 
autorul ţine să scoată în evidenţă rolul. pe care l~a avut Ortodoxia românească «prin 
intermediul căreia bogăţia culturală. bizantină a continuat să se tranşmită şi altoIpo-
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poare vecine, ea fiind în acest conte'xt istoric un punct central al Ortodoxiei sud-est 
eUlropene, timp de' cîteva secole» (p. 140); şi că «manifestarea unei continuităţi într~ 
Răsărit şi Apus în domeniul patristicii a Însemnat un factor permanent de coeziune 
şi dialog, chiar şi în mom~ntele critice ale acestor raporturi» (loc. cit.). 

Partea a II-a a lucrării .,,-- avînd ca Htlu general: «Scrieripatristice in Biserica 
Ortodo~ă Română, în limba greacă şi în limba slavonă, în sec: IV--XVI,» ~, trat~ază 
in primul capitol (p, 143-152) «Contextul istoric-cultural»; în cap. II - intitul(jt: 
«Scrieri patristice in limba greacă la Români în sec. XIV-XVI" tratează(p. 153--
208) despre:L {<Sentinţe» ale lui Evagrie Ponticul; 2. "Capete» ale SfîntUlui Nil As~ 
cetul; 3. «Capitole» ale. Avvei Thalasie;. 4: "Maxime» ale Sfîntului Grigorie Teologul; 
5. «Versuri în acrostih» ale Sibilei Ierofilfa Eritreana; în cap. III (p.209~264), intitu
lat: «Textepatristice jnversiuni slavone în Ţările Române, sec. XIV-XVI» -- tra
tează despre: L Versiuni slavone în Ţara Românească în sec/ XIV-XVI. «ŞCQala» de 
la Mănăstirea Bistriţa-Vîlcea. Texte patt;isticeimplicate în opera lui Neagoe Basarab; 
2. Texte patristice în 'manuscrise slave. din Transilvania, Banat şi Mararnureş,sec. 
XIV-'--XVI.«Şcoala» de la Mănăstirea Hodoş'-Bodrog; 3. Texte patristice în manuscrise 
slave din Moldova, sec. XIV-XVI, "Şcoala». de la Mănă!>tirea Neamţll, şi "Şcoala» de 
la Mănăstirea !Putna. 

Con'textul istork-cultural constă în permanentele noastre legături cu Bizantul, cu 
MunteleAthos,precum şi în raporturile noastre cu slavonismul ortodox d.e conţinut 
biz,!ntin. In acestccmtext, autorul ţine să evidenţieze faptul că poporul nostru, pri~ 
mind creştinisD:wl d~ timpuriu, a folosit scrierile patri!>tice in cadrul vieţii sale creŞ
tine, alături de Sfînt'! Scriptură, literatura patristică aducînd astfel o reală contribuţie 
la. modelarea. vieţii' sufleteşti a credincioşilor, exercitînd o puternică. influenţă asupra 
conştiinţei duhovniceşti a credincioşilor. ilntre lucrările al căror conţinut s-a răsfrînt 
şi asupra vieţii sociale din Ţările româneşti, începînd din prima jumătate a veacului 
al XIVcIea, sînt menţionate «Sintagma aHab'etică» a lui Matei Vlastares şi «Exavivlosu~» 
lui Constantin Armenopoulos. Dar - aşa cum observă autorul -.' «cultura răspîndită. 
în rîndurile (:redincioşiJor prin scrierile patristice a fost' o cultură formativă şi educa~~ 
tivă creştină în cel mai deplin înţeles pedagogfc creştin .. Citirile din scrierile patristice 
în biserică au fost pentru poporul nostru ortodox şi, desigur, în aceeaşi măsură pentru 
celelalte popoare răsăritene ortodoxe o şcoală universală creştină, in care s-a urmărit 

, formarea unui om moral integru, după chipul lui Hristos, un om care să aspirecătre 
desăvîrşire, către sfinţenie ... ,tn Biserică, popoarele au trăit cu intensitate sentimentul 
libertăţii în spirit creştin. Biserica a coutribuit la formarea conştiinţei autonomiei şi in
dependenţei etnice ... PrinOrtodoxie popoarele ortodoxe şi-au păstrat sau şi~au gă.sit 
autonomia etnică şi cultura specifică» (p, 147). Extinzînd cercetarea manuscriselor şi 
tipăriturilor cu conţinut patristic, existente în toate provinciile româneşti,autorul a 
ajun!> la concluzia logică a rolului Pe care l-au avut' aceste manuscrise în păstrarea 
şi întărirea conştiinţei unităţii de neam şi limbă CI românilor din toate aceste provincii. 
<:Prezenţa mănăstirilor şi bisericilor pe tot spâţiul românesc echivillează - spune au
torul -şi cu existenţa unei culturi patristice neîntrerupte în părţile noastre în epoca 
anterioară secolului al XIV-lea - cînd începem să avem mărturii sigure şi în aces~ 
domeniu» (p. 148). 

După analizarea manuscriselor în versiune greacă şi 'Slavonă în Ţările 'Române. în 
secolele XIV--cc-XVI- după o apreciere cu caracter general, spunînd.: «In întreaga lume 
slavă, şi la noi într-o anumită măsură, şi într-o anurjlită etapă, scrierile patristiceÎn 
versiUni slavonepătrunzî~d după crearea şirÎlspîndirea scrisului chirilic, reprezintă 
cultura ortodoxi!pentru popoarele de influenţă bizantină» - autorul vine cu o foarte 
interesantă precizare, spunînd: «Dacă slavonismul Ia popoarele vecine cu noi a însem
nat începutul culturii lor, la noi el reprezintă o continuitate a culturii autohtone daco
romane care a evoluat asimilindu-şi ulterior şi cultura bizantină». Manu~criseIe slavo'~ 
române care cuprind. versiuni ale scrjerilor patristice sînt aproape toate texte interne, 
scrise pe. teritoriul Ţărilor române. Aceste versiuni fac parte integrantă din literatura 
noastră bisericea!>că, din patrimoniul istoric al teologiei româneşti, dinpaţrimoniul 



NOTE BIBLIOGRAFICJj 747 

culturii şi literaturii româneşti medievale. ,În acelaşi timp, se constituie ca parte inte
grantă a culturii patristice răsăritene»(p. 263). 

Partea a ireia (p. 267-554) -- cu titlu general: «Vechi traduceri româneşti din 
scrierile patristice» -'- are o grupare deosebită a materialului, faţă de cele două părţi 
anterioare, în patru diviziuni: A,B,e, D, fiecare diviziune avînd capitole, şi ,acestea 
paragrafe. Astfel în clivjzjunea· A -- cu titlul: «Cuvînt de .învăţătură al Sfîntului Ioan 
Gură de Aur în noaptea Sfintelor Paşti» - există opt capitole: Cap. l, cu titlul «Con
sideraţii genera:le cu privire la primele traduceri româneşti ale acestui «Cuvînt» 
(p. 267-276); Cap. II, cu titlul: «Traduceri bilingve slavo-române - ca stadiu in
termediar» (p. 277-281); Cap. III, cu titlul: «Traduceri româneşti ale «Cuvîntului hri
sostomic de învăţătură» are şase paragrafe: 1. .În Codicele Cardaş - Manuscrisul Popii 
Bratul din Braşov (1559-1560) i 2 .. În «Codex Sturdzanus;» - Manuscrisul Popii Gri
gorie din Măhaciu (1580-1619) i 3. !n (a) Evanghelia cu Învăţătură - 1581, în (b) Co
dicele Teodor.escu şi în (c) Codicele de Ia Ieud i 4. În (a) Fragmentele Iorga, parţial 
şi (b) în Manuscrisul Ieromonahului Rafail de la Dragomirna, în întregime; 5. ·In (a) 
învăţăturile lui Neagoe Basarab: .. traduse în rOmâneşte în vremea lui Matei Basarab 
şi în .(b) Pisania Mănăstirii Curtea de Argeş, tradusă de Ieromonahril Ioan de la Tri
vale; 6. În Cărţile de cult păstrate în manuscrise sau tipărite; cap. IV, cu titlul: «Uni
tatea textului «Cuvîntului...» în manu'Scrisele greceşti, .iIi versiunile slavone şi româ
neşti»; Cap. V, cu titlul: «Aspecte filologico-lingvistice În primele traduceri româ
neşti ale «Cm.1ntului de .Invăţătură» i Cap. VI, cu titlul: «Analiza teologică şi ecle
siologică a "Cuvîntului» i Cap: VIJ, cu titlul: ·"Problema paternităţii {(Cuvîntului de 
Învăţătură», avînd paragrafele: 1. Paralelismul de compoziţie; 2. Compoziţie, stil şi 

limbă i 3. Opinii privind autenticitatea textului; 4. Tradiţia liturgică; Cap. V fIl, ,cu 
titlul: «Elemente fie umanism' creştin în «Cuvîntul de Învăţătură». Importanţa omile
tică a acestui text patristic». 

[n divizjunea B, cu titlul: Simbolul Quicumque numit şi "Atanasian», există pa
ragrafele: 1. «Simbolul Quicumque» În traducerea româneasoă «iPsaItirea Şcheiană)l -
copie din secolul al XVI-lea (1573-1574) i 2. Originea şi denumirea acestui simbol i 
3. Răspîndirea «Simbolului Quicumque)) i 4. Textul «Simbolului Quicumque» în limba la
tină şi traducerea românească păstrată în copie din sec.olul al XVI-lea; 5.' Problematica 
textului. Teze şi ipoteze cu prIvire la prima traducere românească a «Simbolului Qui
cumqu8» i 6. «Simbolul Quiclumque», in mer'atura noastră bisericească ortodoxă 'după 
secolul al XV1-lea. 

În divjziunea C, cu titlul : ,,~pocali.psul Sfîntului ApostOl Pavel» sînt paragrafele: 
1. Apocalipsul atribuit Sfîntu!lli Apostol Pavel i 2. Vechi traduceri româneşti ale «Apo
calipsului Sfîntului Apostol Pave]" i 3. Alte versiuni româneşti ale «Apocalipsului Sfîn
tului Apostol Pavel» i 4. Di[c)rHc) puncte de vedere în legătură 'cu traducerea româ
nească a «Apocalipsuluh i fi. l'radut'(;,rea .românească a «Apocalipsuluh şi textul grecesc 
publicat de Constantin Tischul1dorf i 6. Teologie şi învăţături bisericeşti ln «Apocalip
sul Sfîntului Apostol Paveli i Aspucto etice şi sociale în textul «ApocalipsuluÎ»>; 8. 
Idei din «Apocalips ... », oglindite Iri noastră bisericească. 

În divjziunea D, cu titlul: ~'Ci.îrţi de cult şi canoane» sînt următoarele paragrafe: 
1. Molitvelnicul i 2. Liturghierul i :3. Octoihul; 4. ·Canoanele Sfîntului Ioan Postitorul. 

Am ţinut să redau în Întregime nu numai titlurile manuscriselor asupra cărora 
s-a oprit autorul, ci şi diferitele aspedo sub care a fost privit fiecare manuscris, pen-
tru ca cititorului să-ii apară cu lotul Concluziile cu care şi-a încheiat filutorul 
lucrarea (p. 534-554). «Scrier!le - spune autorul în Concluzii (p. 535) -
au îndeplinit un rol de primă În contextul specific al vieţii creştine pe te-
ritoriul ţării noastre din timpurile patristice şi ulterioare de la o epocă la alta, în con
textul evoluţiei culturii teologice, în istoria Bisericii Ortodoxe Române. lntemein
ducne pe elemente documentare şi pe argumente mai întîi din domeniul teologiei isto
riCe, dar şi din cel al istoriei propriu-zise, al filologiei, istoriei literaturii vechi şi 
istoriei culturii româneşti, am urmărit să aducem contribuţii şi în problema: în ce 
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măsură ŞI In ce' condiţii s-au elaborat traduceri,. copii şi au circulat la 
scrieri patrilStice sau au fost răspîndite ?I». Ca o premiză necesară pentru Concluziile 
sintetizate în zece puncte, autorul face o observaţie generală, spunînd: «Aproape tot 
ce s-a scris în literatura patristică din «epoca de aur" s-a aflat în manuscrise copiate 
sau păstrate pe teritoriul ţării noastre, în versiuni diferite: greceşti,slavone, româ
neşti, continuînd cu o mare parte a textelor elaborate de scriitorii bisericeşti din ,secoc 
lele VI-VIII şi de cei din epoca post-patristică. In epoca veche a culturii scrise româ
neşti, scrierile patristice au constituit texte clasice de învăţătură în general şi deedu
caţie morală creştină, literatura oinileticăşi cea aghiografică avînd un mare prestigiu, 
prin capacitatea lor de însuşire spirituală şi morală ... 

Fazele evoluţiei istorice a poporului român s-au desfăşurat ca faze ale spirituali
tăţii sale, în acelaşi timp, Ortodoxjafiind un permanent factor de echilibru şi conUc 
nuitate, un factor de siguranţă, dar şi. de superioară dezvoltare» (p. 536). 

Cele zece puncte de sinteză, pe care autorul le menţionează. în Concluzii., prevăd 
următoarele. aspecte: 1. «In istoria Bisericii. Ortodoxe Românesursa teologicăcpatristică 
a fost cea răsăriteană .... Primele secole de viaţă creştină au fost şi în spaJiul daco
roman o epoc1l. de receptare şi asimila!,"e a fondului spiritual teologico-patristic,conti
nuatăcu perioada de participare activă,cu temeiuri patristice, la sinoadele ecumenice 
sau locale din Răsărit. 2 .. Unitatea şi continuitatea poporului nostru în teritoriul genezei 
sale se explică într-o măsură considerabilă prin unitatea şi continuitatea credinţei creş
tine, ca cea mai puternică şi eficientă .valoare spirituală a vremii. 3. Dela sfirşitulse
colului XIV înainte, Ţările Române, .luminat cîrmuite statal şi bisericeşte, au devepjt 
depozitarul unei lm,portante culturiteologicepatristice. 4., Pe teritoriul' pontico-.danu
bîano~carpatic, procesul creştinării din epocaapostolidi a cunoscut continuitate neîl,1-
treruptă în epocile patristică şi .post patristică, fiind,cilraderizat prin organizarea. bi
sericească şi întemeiE'),"eavieţii creştine. 5. Genul didactico-oratoric q fost cuItivatcu 

; precădere în perioada patristică, impus de imperativul evanghelic al învăţării neamu
rilor (Mt. 18, 19-20). 6. Prin conţinutul lor, .scriel'ile patristice care au circulat Jil noi, 
din primele secole, au contribuit direct şi cu remarcabilă eficienţă la cu
noaşterea învăţăturii filosofiei creştine. 7. Universalismul creştin, ecume
nismul ortodox se. manifestă prin comunit,ateasacramentală, prin episcopat, sinodali
taie şi intercomuniune bisericească, între altele. şi ,prin .folosirea aCE;!loraşiscrieri pa
tristice. 8, Cultura bisericească,scripturistică .şi patristică a contribuit la caracteruL uni
tar pe care l-a avut cultura veche românească scrisă. 9. Traducerile româneştialetex
lelor patristice, înainte sau în perioada slavanismului cultural, au determinat biruinţa 
scrisului în limba română. 10. il'rimele traduceri in. româneşte ale cărţilor de cult şi 
canoanelor au fost determinate de cerinţele legitime ale credincioşilor creştini de a 
inţelege direct textele. cărţilor de cult, slujbele bisericeşti şi Pravila bis.ericească lă
sată de Sfinţii Părinţi şi mari dascăli ai creştinătăţii (pp. 538-554passim.). 

{,Autoritatea Pravilei Sfinţilor Părinţi asupra vieţii duhovniceşti în cadrul Bisericii 
noastre se confirmă -spune autorul -, între altele, şi prin traducerea de timpuriu 
în !,"omâneşte aCanonicon-ului Sfîntului Ioan Postitorul, gest de cultură şi de .evlavie. 
corespunzător unor multiple cerinţe, contribuind 'la orientarea· activităţii l!astorale du
hovniceşti, în acelaşi timp exercitînd o înrîurire directă în domeniul disciplinii vieţii 
sociale» (p. 554). Autorul explică precăderea datăc.anoanelor Sfîntului Ioan Postitorul, 
datorită bUndeţii epitimiilor prevăzute de acest sfţnt părinte, în raport cu Sfîntul Va~ 
sile ceI.Mare sau alţi Sfinţi Părinţi, această blîndeţe corespunzînd firii şi concepţiei po
porului român. De altfel, această blîndeţe care caracterizează canoanele Sfîntului Ioan 
Postitorul, . explică folosirea acestor canoane în cărţile penitenţiale care s-au întocmit 
şi în Apus încă din "veacul al VII-lea, constituind îndrumător al duhovnicilor, pentru 
sprijinirea penitenţilor în străduinţa lor spre îndreptare, 

Bogata bibliografie folosită de autor, pentru susţinerea observaţiilor istorico-cri
tice pe care le-a făcut în legătură cumanuscrÎsele patristice studiate, arată nu numai 
munca de ani de. zile investită pentru realizarea acestei importante şiutiIe lucrări, ci 
şi indreptăţireaafirmaţiei cu care 1.. P. S. Mitropolit Nestor .îşi încheie Concluziile, 
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'C'0ÎlsJ~tirid că «multe din .scrierile patristice care au circulat în veI'Siuni româneşti, 
'Juanusqise şi tipărite, reprezintă valori. fundaIIlentale ale patrimoniului spiritualităţii ·i 
'noa~,co~stituiIl;d 'argulllente in demonstrarea originilor şi evoluţiei specifice a .cul-
·turiI scrise româneşti» (p. 554)., 

Prof. IORGU D. IV AN 

·I~. VASILE V .. MUNTEAN, Org&nizarea mănă~t~rilor româneşti ~n 
9f?7X!paraţie cu .cele b1z;BntJlle (pînăla '1600),'Bucweşti, 1984, 154 p. 

,Intre; <iisciplinele care fac obiectul studiilor din cadrul Institutelor Teologice din 
t':"'ltll{)Ş~t.r~,. la loc de. cinste fig~re~ză şi Bizantinologia. Şi nu e!ite deloc de J:D.ir~re 

'i;l.yem în vedere strînsele legaturi pe care le-au avut rOmânii cu Imperiul bizantin, 
., .. ' .~. (i;tţeegalat izvor de cultură .. penţru intreaga Cltie a. răsăritului euroPl!am~ şi .. mI.' 
:.' 111:lll'ţ!l\. IIlseşi cele mai vechi formaţii-.$tat~le româneşti au. apărut intr-o eppcă .şi într-o 

I:Ir,ielfeQgraficădoininat~ de pre~tigiul Bizanţului. I ' 

~'} • . ' ..•••. ,'. După nefericitul şi tragicul său sfîrşit, .semnat prin căderea Constantinopolului . 
•. ,§ţl~t1Jrţl(~ai, 1453), Imper1ul a mai supravieţuit o.vreme pe"alte meleaguri, sub forma 
·iicelu~.«Bizanţ după Bizanţ». «Românii medievlUi, afirma Prqf. Alexandru Eliatţ, aU 
l\~~e~u~i instiţuţjile, ideile Şi arta, dezvolÎ:îndu-le potrivit Unor virtuţi' creatoşre proPrii, 

;; , !!C()'J;il9pJ;n4u~le, înţr-9 !Sinteză care, poartă p·ecetea uneţ vig,uroase., oitginalităţi]». 
Bizalltinologia are o strînsă legătură cu cercetareateolQgkă, ea înscriindu-se în

ţrf!lhrilport, de irl.terdependentă pedectă cu celelalte discipline din şcolile tl'!olO'gice, 
:in,speci:al cll. cele încadrate in secUa istorică. Deşi 'tntr-o primă' fază Bizantmolqgia 

.• ~e\preda. doar in cadrul· <;:ursurilorde 'doctorl'lJea a fost trecută mai apoi şi in· pro~ 
\' . grama: celor patru ani <le studii de la :Ucentă, "âvîndu-se in 'vederj'l, desigttr, amănuntele 
" ~'enunţate miii sas. \.' ''\ 

Y Mulţi dintre tineriiteQlogi, IS-auşimtU'attaşiin .mod special ~p.reaprQfundarea 
acestei, discipline, .~i in,tocmSnd diverseetr~lCt\11e. şi studIi, multe din ele. văzînd şi lu
mi~~tipar);llui priJj!revistelenoşştre biserice,ti; precum şi în cele de speeia,litate. Din 
.păcate,foa,rte puţini .auajuns $i.slfln!!llzeze preocupările şi cercetarea lor, adevăr 
pel;:are înyăţatul nos6:u:'ilâ.sc~l'Dl. pţo.f\ Alexandru Elian, 11 mărturisea adesea d. amă\. 
răc:iune·,şir~grete. .' . .' .•..... ',. .... . .'. . '. •. . 
'. , "Printre .'aceştia ~oarţeputiÎi1 ştpr~m.\ll care-şI sustine teza dedoclorat In' TeologJe 
pe~truacea)Stăisp.~dalit~t~'~Ste'iyredtj.lcUlŞi de Dumnezeu hărăzitui cu talentul c:er-
cetă~H migălo(j.Se p.l:~ptw lUllo~a~ VasHIiaY. ~~rit~n.. " , 

Pasionat de cercetarea istQricl in. generW - Părintele Vasile Muntean este sem~ 
nata~ul a numeroase articole $lş.tudU -, autol'Ullucrării ce faceob~ectul acestorrîn

.' 'duri a rămas . de o inyidiată <,:olţ~ta:nlăţlentru' illlrofundarea Bi;zantiliisticii. Aceasta ex
'))lică,deşi~numai în partefşiapariti~ :acesteL (,teze,) al .cărei titlu te îmbie la o ime-

d,ietta leCtură., . '" ! 

Institutia mîriăstireascădtl.tea:z~ din. chiarprimel~ secole creştine şi ea a dezvoltat 
\u:r;t • .roltle prim ordinin.,viaţa moriul şfGulturalii il oamenilor şi a pop.olj,felor. Deşi .au
t'.orul tţu face în luq:arE~a;saQP~ezenta:rea<iezvoltării aceste~ jinstituţii la rom~ni, 
lAtportaritul rol··pe care l-a)1 avut miJ1:lStidle in trecutul no~truist6ric şi in cel cultural 

". se de!:j"aj.ă.cu prisosiI).ţă .din aceasţă teu.şit~ ,lucrare compaJ;ativă. PrefaJa care .o inso
. ~ţeşte;şi «are aparţine Părinteluicprof. ~eodor Bodogae de Ja 'Institu~ul Teolo.gic U!li

yersitar din. Sibiu ne aminteşţe.tocm..ai aceşt fa~t. 
Teza' dedQct.orata Părintelui Muntean se deschide cu Preliminarii - .o binevenită 

'Şi cuprinzătoare punere în. temă. . . '. I 
, 'Arătind interesul decarE!'~se bl.Îcurăcercetarea instituţiilordatabile. din i:ivul 

i Meâiu rprecumşi progresul pe care-} cunoaşte aceasta, in ultima vreme; autorul face. o 
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trecere în revistă a acestor preocupări l'a noi, par şi la celelalte popoare, însoţită 
şi de pertinente marginalii de apreciere. 

Urmează cap. 1 care se intitulează Aparitia monahismului pe pămîntul românesc 
şi în Imperiul bjzantip şi cuprinde p. 23-38. 

Dacă părerile sînt împărţite încă asupra cauzelor care au dus la apariţia monahismu. 
lui, nu tot a'Stfel stau lucrurile pr{vitid începuturile sale, care pot fi databile către sfîrşi. 
tui sec. III. d.HI., şi localizj'lrea sa în părţile Egiptului, Siriei şi' Palestinei. Destul de re· 
pede monahismul se va răspîndi în "Întreaga lume greco·romană şi va dobîndi şi o oa· 
reca re qrganizare datorată în bună parte SI. Vasile cel Mare, autorul cunoscutelorşi 
valoroaselor Reguli mari (55) şi Reguli mici (313) i acestea vor servi, practic, ca sursă 
de inspiraţie şi unui I?enedict de NUr'Sia, sau lui Teodor Studitul şi nu mai puţin vesti· 
ţilor {(călugări sciţi» , învăţaţi şi sinceri trăitori ai Evangheliei - originari din părfile 
noastre, dar care au activat şi la Constantinopol şi la Roma. Monahismul de ţinută 
răsăriteană va cîştiga cu repeziciune teren şi adepţi, mulţimea mînăstirilor (vezi p. 
28-39) fiind un prim argument. De retinut totuşi că strălucitorul şi atît de înfloritorul 
Bizant al sec. VI-XII deţine şi în privinţa monahismului o întîietate inconte!OitabUă. 
Cît priveşte însă un paralelism între începuturile monahismului bizantin şi ale celui 
românesc, ace'Sta este, deocamdată, dificil de realizat, lipsa ştirilor pentru primul mi· 
leniu în general şi sărăcia celor cîteva deţinute fiind principalul motiv - c;:onchide au· 
torul. ' 

Cel de·al dpilea capitol se intitulează Dreptul ctitoricesc român în raport cu cel 
bizantin şi el cuprinde p.39-S6. Lesne de înţeles chiar din tematică, cele aproape 
18 p. grupate în acest capitol se referă la persoana ctitorului şi la condiţiile pe care 
trebuie să le îndeplinească el şi anume: să posede resursele materiale necesare înfiîn· 
ţării şi întreţinerii mînă'Stirii şi a cel puţin trei călugări (p. 40). 

Episcopul locului era acela care verifica toate acestea, el avîrid şi răspunderea 
pentru executarea dispoziţiilor testamentare. Ctitorul, în colaborare cu episcopul", rîn· 
duia şi stareţul (p. 41). Dacă ctitorul avea obligaţii, desigur că el se bucura şi de anu
mite privilegii ctitoriceşti, pe care autorul le redă rînduite pe puncte (p. 52). 

Actele de ctitorii, ca şi cele de danie, se ratificau, atît în Bizanţ cît şi la noi, 
din partea stăpînirii. Ca o concluzie autorul conchide că dreptul de ctitorie român 
este o sinteză ce a rezultat din receptarea «normeL" bizantine şi «legea pămîntului». 

In cap. III, Relatiile cu stăpînirea. Regimul juridic mînăstiresc, p. 56-69,Părin· 
tele Va'Sile Muntean arată că mînăstirile au avut dintru 'început un cadru legal bine 
definit. Call,oanele şi legile au fost puse în acord, unele completîndu·le pe celelalte, 
Spre deosebire de bizantini, conducerea Ţărilor Române s·a amestecat mult mai puţin 
în chestiunile eclesiastice. De reţinut totuşi că imunităţi1e {lcordate nu se transformau 
îri drepturi ale' mînăstirilor, ci rămîneau o favoare cate depindea ."de bunăvoinţa dO)TI' 
niei şi că între cele două autoritati; civilă şi bisericească, s·a statornicit în general 
principiul «simfonie~». . 

Intre p. 70-84 e'Sie rînduit cap. IV cu tema Slatutul canonic. Viaţa Şi structura 
monahală. Organizată în cadru etnic, Biserica Ortodoxă Română nu a scăpat nicicînd 
din vedere unitatea canonică, dogmatică şi cultică a Ortodoxiei. Pentru intervalul de 
timp avut în ve .. dere" de autor, se poate afirma cu deplin temei că Bizanţul- deşi cu unele 
intermitenţe -' şi·a făcut simţită din plin prezenţa pe meleagurile noastre, in special 
în părţile dinspre Mare. Prin intermediul centrelor" episcopale destul de numeroase aici 
(vezi valorosul studiu pe această temă al Prof. Emilian Popescu, 'Organizarea ecIe· 
siastică a provinciei Scythia Minor în secolele IV -VI, publicat în «Studii Teologice» 
XXXlIl (1980) nr. 7-10, p. 590-605) înrîurirea bizantină s·a desfăşurat cu destul suc
ces, mai ales pînă la organizarea deplină a mitropoliilor de la Argeş şi Suceava) 
Canoanele Bisericii primului mileniu şieau găsit aplicarea şi pe ter-itoriul nostru, viaţa 
rrionahismului românesc desfăşurîndu-se în conformitate cu prevederile lor, ca şi la 
Bizan'ţ. Să amintim 'şi faptul că multe din numeroasele «oficii}) de la Bizanţ se întîlnesc 
şi la români (de pildă arhimandritul, egumenul, iconomul, eclesiarhul etc.), adaptate 
însă la cerinţele locale (p. 76-79). 
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Cap. V, Patrimoniul călugăresc. Activitatea economică, cuprinde p. 85-93. 

Bisericile, mînăstirile şi aşezămintele erau 'privite ca unităţi colective, de drept 
civil, avînd administraţie independentă, scopuri proprii şi capacitatea de a primi do
naţii. Atît la români cît şi la. bizantini cea mai mare parte a avutului mînăstiresc pro
venea din donaţii, şi. poate fi clasificat în: a) bunurile de bază şi diverse imobile, atri
b.uite de ctitorii lor şi ale' căror venituri aveau d!eseori o destinaţie specială (p. 86), şi 

b) dotaţiile din partea stăpînirii sub formă de da~mi periodice în natură şi bani (p. 89). 

Proprietăţile mînăstire şti sporeau şi prindiveI"Se cumpărări şi schimburi (ibi
d"m). De asemenea, activităţile economice, foarte diversificate atît în Bizanţ cît şi la 
români,. d.epuse de aşezămintele monahale şi de oamenii dependenţi de ele, îşiayeau 
contribuţia lor la creşterea avutului mînăstiresc. 

lIn general, bunurile mînăstireşti au fost ocrotite, deposedarea producîndu-se în 
Bizanţ la cumpăna sec. XIII-XIV, iar în Principate în a doua jumătate a sec. XIX. 

Aşezămintele monasticeşl categoriile sociale. Asistenta socio-medicală este tema 
celui de-al V~-lea capitol, temă dezbătută pe întinderea' p. 94-103. 

Chiar dacă' societăţile română şi bizantină au avut o evoluţie paralelă, se poate 
sesiza o influenţă a ultimei asupra celei dintîi' (vezi p. 95-100). Impozitele şi presta
ţiile. la care erau supuşi oamenii dependenţi de mînăstiri şi în Bizanţ şi în Ţările 
Române se aseamănă destul de mult, unele chiar din punct de vedere etimologic 
(ibidem). 

Asistenţa socio-medicală foarte diversificată şi bogată în Bizanţ (p. 102) a fost 
mai modestă la români. Adăpostirea fugarile)[, ajutorarea materială a celor nevoiaşi, în
grijirea drumeţilor;; a bolnavilor sau a copIilor abandonaţi, iată numai cîteva aspecte 
ale filantropiei mbnahale .. Tratamentul medical desfăşurat în Bizanţ, în spitale - în
ţeles în sensul deplin al cu.vîntului a fost practicat şi în' cadrul mînăstirilor româ
neşti prin cunoscutele bolnite.Est,) adevărat că în multe cazuri acestea erau simple 
anexe unde, de regulă, se tratau foarte bătrîni şi bolnavi (p. 101). Cu timpul 
însă locul lor va fi luat de adevărate (secolele XVII-XVIII) ca şi în Bizanţ. 

Ultimul capitol, al 
tateaîn mînă stiri. 

p. 104·-118, se intitulează Cultura, arta şi spirituaJi-

Lucrarea, Părintelui Vasile V. Muntean readuce în atenţie o interesant1i pagină 
cu privire la activitatea cuHural*î desfăşurată secole de-a rîndul în mînăstiri, mai ales , 
în domeniul copierii mdnu'icrlseJor şi al traducerilor. Se $tie că sub înrîurirea Bisericii 
s-au organizat şi dezvoltat prîndpillelecent~e de activitate cărturărească şi artistică 

ale Evului mediu, în prLmu] rînd prin mînăstiri. La un moment dat acestea sînt singurii 
«furnizori şi păstditori secole» ai unor foarte preţioase texte litet.are. Cărţi de 
cult, ope+:e omiletice şi de scrieri dogmatice şi polemice, lucrări hagiografice, 
cronici, texte juridice" filosofice, medicale,etc., sînt producţii literare iniţiate şi pro
movate de vieţuito,rii din mînă stiri şi care aparţin Bisericii în general. 

Inainte de a încheia ac(~ste rinduri, ne îngăduim a sugera autorului ca în viitoa~ 
rele studii de aprofundare a unor aspecte pe această temă, să consulte şi valoroasele 
lucrăH.ale lui Dimitrie A: Petrakakou: O! MovaXyx.ol O.ap.ot 6'1 't~ 'OpOMero '.A.va'toAt'X.~ 
']J}'X.'X.A 7)a[a (Instituţiile monahale În Biserica Ortodoxă Răsăriteană), Leipzig, 1901; Ta 
Movax ''l.av lIoAt'twp.a 'toti '.A "(tOO 'Opoo<;; ".AQro (Regimul monahal al Sfîntull\i Munte Athos), 
Atena, 1925, şi NEat 1I7)"(at 'toov Oeerp.oov 'toi) '.A "(too'Opoo<:: (Noi izvoare ale instituţiilor 
Sfîntului Munte), Alexandria, 1915, precum şi lucrarea D-Iui Prof. lorgu D. Ivan, Bu
nurile bisericeşti în primele şase secole. Situatia lor juridică şi cangnică, Bucureşti, 
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1937, prezentată şi susţinută ca teză de doctorat în Teologie, pe care nu le va fi avut 
la îndemînă pentru elaborarea tezei. 

Să precizăm şi faptul că teza de doctorat a Părintelui Vasile V. Muntean mai 
cuprinde: Consideraţii finale, p. 119-121 i Bibliografie selectivă, p. 122-129; un re
zumat în limba germană, p. 130-136, şi o foarte interesantă Postfaţă, reflecţie în ton 
cu tema lucrării pe care o însoţeşte - semnată de profesorul nostru de ieri şi de, azi, 
Dr. doc. Alexandru Elian. 

Concluzionînd, putem afirma di sîntem în faţa unei lucrări de excepţie 'în lite
ratura noastră istorică teologică, o lucrare frumos şi iJ).teligentconcepută, echilibrată 

şi competentă. Ea face cinste autorului ei, profesorilor şi şcolii care i-a acordat înaltul 
titlu academic. 

ALEXANDRU M. IONIŢ Ă 
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