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ANUL INTERNAŢIONAL AL PĂCII 

Dreptul la viaţă şi la pace al oamenilor şi al popoarelor este un 
drept fundamental şi o garanţie a înfăptuirii celor mai nobile aspiraţii 
colective şi individuale. In condiţiile internaţionale actuale tot mai 
multe voci cer stăruitor asigurarea păcii şi securităţii pentru toate na
ţiunile şi popoarele lumii. Cerinţa aceasta este pe deplin justificată, 
fiindcă dreptul la viaţă, la pace şi la existenţă liberă şi demnă este o 
valoare supremă şi un obiectiv de care depinde realizarea tuturor obiec
tivelor şi drepturilor eondiţiei umane. Mai ales acum cînd lumea este 
ameninţată de un dezastru. nuclear, dreptul la pace înseamnă o pîrghie 
esenţială a progresului şi Civilizaţiei omenirii. 

Oamenii de bine şi iubitori de pace din întreaga lume au primit 
hotărîrea Organizaţiei Naţiunilor Unite, de a declara anul 1986, An 
internaţional al păcii cu optimism şi. încredere într-un viitor mai bun. 
Deşi, un singur an raportat la patru decenii de la ultima conflagraţie 
mondială, de cînd se fac eforturi pentru dezarmare şi pace, este greu 
de presupus că va c:ţduce schimbări esenţiale, totuşi el înseamnă o che
mare a tuturor factorilor responsabili şi conştienţi de valoarea păcii pe 
pămînt la acţiuni unite. Anul internaţional al păcii nu este un an unic, 
ci unul dintre anii pe care factorii politici competenti trebuie să-i folo
sească pentru instaurarea în lume a unui climat statornic de pace la 
care aspiră omenirea de pretutindeni. 

Privitor la acest an guvernele Statelor membre ale Organizaţiilor 
Natiunilor Unite şi-au manifestat adeziunea şi sprijinul la principiile 
obiective şi la proiectul de program făcînd, în acelaşi timp, propuneri. 
Statele membre, în deplin consens arată că se impune intensificarea tu
turor acţiunilor în vederea promovării păcii şi securităţii internaţionale, 
promovarea idealurilor şi valorilor păcii, precum şi inaugurarea dialo
gului şi cooperării internaţionale. 

Anul internaţional al păcii cu cele trei teme: Pace şi dezarmare, 
Pace şi -dezvoltare şi Pregătiri pentru o viaţă în pace, nu se mărgineşte 
numai la dezarmare, deşi aceasta este un imperativ major, ci, aşa cUm 
se poate vedea din temele menţionate, reprezintă o multitudine de di
mensiuni şi probleme cu care este confruntată omenirea zilelor noastre. 

Ca membră a Organizaţiei Naţiunilor Unite şi în general, in în
treaga ei activitate, Republica Socialistă România promovează o politică 
!n favoarea păcii, exprimînd, în felul acesta, voinţa întreguhii popor 
român de a trăi in pace cu toată lumea. 

In acest context Domnul Nicolae Ceauşescu, Preşedintele Republicii 
Socialiste România, care are în vedere starea lumii contemporane, cînd 
lumea este ameninţată prin acumularea de cantităţi uriaşe de arme nu
eleare, afirmă că pacea înseamnă prevenirea războiului prin acţiuni 
politice, afirmaţie care reprezintă o doctrină profund realistă, umanistă 
şi creatoare. Ea poate fi înţeleasă într-un proces dinamic multilateral 
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impunînd drepturi şi răspunderi egale din partea tuturor statelor. Pacea 
nu este o utopie. Posibilitatea ei concretă constă în afirmarea forţelor 
responsabile de pe toate meridianele globului, care trebuie să acţioneze 
unite pentru a asigura dreptul fundamental al omenirii la viaţă şi 
progres. 

Dorinţa de instaurare în lume a unui climat de pace, care este pro
movată de Conducerea ţării noastre şi care corespunde vocaţiei de tot
deauna a poporului român şi aspiraţiilor nobile ale întregii omeniri, 
corespunde învăţăturii şi convingerilor credincioşilor Bisericii noastre. 
Idealurile sfinte ale Evangheliei nu sînt străine de dorinţa pentru pace 
a omenirii. In numele acestor idealuri Biserica Ortodoxă Română şi-a 
adus şi îşi aduce contribuţia la sprijinirea tuturor acţiunilor destinate 
instaurării unui climat de pace pe pămînt, avînd convingerea că în felul 
acesta ea împlineşte una dintre poruncile de seamă ale învăţăturii Mîn
tuitorului. «Trăiţi în bună pace cu toţi oamenii» (Rom. 12, 1'7) şi «Feri
ciţi făcătorii de pace că aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei 
5, 9). In felul acesta Biserica noastră înţelege ca, în toate împrejurările 
legate de misiunea sa, să sprijine cu fermitate năzuinţele de pace şi în
frăţire între oameni şi popoare. In chip deosebit, mai ales după stator
nicirea noii orînduiri în ţara noastră după eliberare, Biserica Ortodoxă 
Română, în înfrăţire cu celelalte culten sprijină voinţa de pace a între
gului popor român. In şcolile teologice viitorii slujitori ai altarelor sînt 
educaţi în aşa fel ca în mijlocul credincioşilor pe care-i VOr păstori 
să propovăduiască pacea, omenia şi buna înţelegere. Intruniri speciale 
ale clerului sînt destinate acestei teme. Conferinţele interconfesionale 
care, deseori îşi fixează tema în legătură cu acest bun de mare preţ, 
descoperă cu satisfacţie că în acest domeniu cultele din ţara noastră 
sînt în acord deplin în a susţine voinţa poporului român de a trăi în 
pace. In adunările pentru dezarmare şi pace organizate de cultele din 
ţara noastră în ultima vreme cu participanţi ai altor culte şi organizaţii 
religioase mondiale din străinătate s-a putut constata identitatea de pă
reri bazate pe convingeri religioase în a sprijini idealurile de pace ale 
omenirii. 

Conform convingerilor noastre religioase, pacea este un dar al lui 
Dumnezeu şi pentru valoarea intrinsecă a vieţii ne simţim datori să o 
apărăm. A propovădui pacea înseamnă a promova progresul în toate 
domeniile de viaţă 1 înseamnă a aminti mereu calitatea sacră a vieţii 
umane, aspiratia acesteia către înnoire şi transfigurare, bazată pe soli
daritatea ontologică a omenirii, creată după chipul şi asemănarea lui 
Dumnezeu. In felul acesta se are în vedere respectarea demnităţii omu
lui. Valoarea omului reprezintă scopul universului. Sfîntul Grigore de 
Nisa afirmă în acest sens : «Universul îşi descoperă natura sa deplină 
numai prin om». 

Se aşteaptă de la Anul internaţional al păcii măsuri concrete de 
reducere a cheltuielilor destinate inarmării, despre care studiile şi ra
poartele arată o continuă accelerare. Cursa înarmărilor înseamnă folo
sirea minunatelor cuceriri ale ştiinţei împotriva omului. Cuceririle ştiin
ţei sint de apreciat dacă servesc progresul şi bunăstarea omenirii. însă, 
dacă acestea se află în slujba celui rău, dacă diminuează demnitatea 
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omului, ele trebuie condamnate cu hotărîre. Ştiinţa cu cuceririle sale 
trebuie să fie un slujitor bun, nu un stăpîn rău. Ştiinţa care nu ia în 
considerare valoarea omului este o primejdie. Ea poate face pămîntul 
să devină un deşert şi omul un robot. Acolo unde Dumnezeu a dat viaţa, 
ştiinţa poate face să apară moartea prin folosirea abuzivă a libertăţii 
omului. Viaţa lumii nu trebuie să fie reglementată de forţe iraţionale. 
Roadele ştiinţei trebuie să transforme lumea noastră în posibilităţi de
schise pentru o viaţă mai bună. 

Anul internaţional al păcii se aşteaptă să aducă îngheţare a buge
telor militare, oprirea experienţelor cu arme nucleare, suspendarea mă
surilor cu caracter discriminatoriu în domeniul schimburilor economice 
internaţionale, încetarea ostilităţilor militare şi reglementarea tuturor 
diferendelor prin mijloace paşnice, pe calea tratativelor. Fiindcă în 
lume sînt mai mulţi înfometaţi, se cere o mai bună distribuire a bunu
rilor materiale în cadrul unei noi ordini economice internaţionale. A 
apăra pe cel sărac înseamnă a vedea în fiecare om chipul lui Dum
nezeu. Problema celor săraci este foamea, boala, suferinţa şi apăsarea. 
Săracii sînt cei care lucrează mai mult, suferă mai mult şi trăiesc mai 
puţin. In faţa acestor realităţi se impune formarea unei conştiinţe res
ponsabile şi a unei voinţe dîrze de apărare a păcii. In faţa potopului de 
lnarmări nucleare corabia de salvare nu se mai poate construi din lemn, 
ci printr-o educaţie în direcţia formării unei noi conştiinţe a sensului 
vieţii tuturor. Viaţa omenirii nu trebuie să fie victima imprejurărilor 
şi a forţelor iraţionale. Omenirea trebuie să afirme celor ce vor război: 
«dacă voi vreţi să vă sinucideţi, nu ne luaţi cu voi». 

Anul 1986 consacrat păcii nu este probabil anul cînd se va instaura 
pacea pe plan internaţiol;lal, dar el trebuie să fie o perioadă de activi
tate intensă in slujba păcii, un an de profundă reflectare asupra naturii 
şi condiţiilor păcii. In faţa păcii sînt obstacole numeroase. Toate ţările 
pot prevedea consecinţele tensiunilor şi conflictelor internaţionale, sau 
epuizarea resurselor din cauza cheltuielilor extraordinare pentru înar
mare. Se aşteaptă înţelepciune şi ten'acitate in faţa riscurilor unui nou 
război. Intr-un astfel de context dorinţa de !pace a omenirii trebuie să 
se manifeste în a'cţiuni concrete. Pacea nu trebuie să se mărginească la 
dimensiunea lipsei războiului, ci să înainteze în stabilirea de relaţii 
constructive între state şi popoare, bazate pe cooperare, încredere 
reciprocă, înţelegere şi dreptate. Anul internaţional al păcii Se aşteaptă 
să dea un nou elan eforturilor desfăşurate de lumea întreagă pentru 
promovarea păcii în toate dimensiunile ei. 

..... 
it VASILE TIRGOVIŞTEANtJ'L 

Episcop-vicar patriarhal 



ARTICOLE I STUDII 

COMUNIT AŢILE ORTODOXE ROMANE DE PESTE HOT ARE, 
O PREOCUPARE PERMANENTA A BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 

Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA 

Prin creşterea numerIca şi geografică a diasporei ortodoxe, prin 
stabilirea în aceeaşi zonă geografică a ortodocşilor aparţinind diferite
lor jurisdicţii eclesiastice, prin adeziunea la ortodoxie a autohtonilor 
ţărilor în care cei noi veniţi s-au stabilit şi, «pentru ce să nu o spunem, 
şi prin adeziunea unora dintre imigranţi la o alU.l diasporă decît cea 
care aparţine Bisericii lor de origine)}, s-au produs "dificultăţi de dezor
din,e, de tensiune şi de conflicte» 1. 

l Absenţa unei reglementări canonice actuale, unanim acceptată 2, 

asupTa statutului canonic local al diasporei a alimentat tot mai mult 
dorinţa Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol de a exercita o juris
dicţie universală asupra diasporei ortodoxe 3 şi a determinat Bisericile 
de limbă greacă să solicite includerea acestei probleme spinoase pe 
agenda viitorului Sfînt şi Mare Sinod Ecumenic 4. \ 

Opiniile formulate în ultimii ani de unii 't'ii:Îi'oni şti , ecleziologi şi 
istorici greci şi filo-constantinopolitani, potrivit cărora toţi creştinii or
todocşi de pe un teritoriu unde majoritare sînt alte confesiuni sau religii, 
indiferent de originea lor etnică, trebuie să constituie o singură Biserică 
sub jurisdicţia Patriarhiei Ecumenice, singura îndreptăţită - spun ei -
de a exercita dreptul de jurisdicţie asupra întregii diaspore ortodoxe. 
Recentele măsuri luate de Patriarhia Ecumenică, de a combina ({princi
piuI teritorial al eclesiologiei ortodoxe tradiţionale» - care prevede un 
singur episcop într-o singură cetate şi un mitropolit într-o provincie -
cu păstrarea principiului etnic 5 - încearcă să impulsioneze aplicarea 
acestei năzuinţe stăruitoare de a-şi exercita jurisdicţia exclusivă asu
pra întregii diaspore ortodoxe 6. 

După cum se ştie, în ultima vreme, acei canonişti şi (c}clesiologi 
greci 7 despre care menţionam mai sus, afirmă că numai Patriarhia Ecu-

1. t Nicolae, Metrapolite de Banat. La Diaspore Orthodoxe, în «Romanian Or
thodox Church News», nr. 2, 1980, p. 3-4. 

2. Archim. Cyrille Argenti, CAvenir de la DiaspoTe OrtllOdoxc 811 Fral1ce, în 
«Temoignage et Pensee Orthodoxe)), IV (1979),nr. 19, p. 33-35. 

3. [stambul: L' Archeveque de Fin/ande aitendu au Palriarcat Oecumenique, în 
«S.O.P.», no. 47, Paris, 1980, p. 4. 

4. Vezi: Chambesy: Symposium theologique SUI l'Egiise locale el l'Eglise uni
verseIle, în «Episkepsis», XI (1980), no. 232, p. 16. 

5. Vezi L'Organisation Canonique de la Diaspore: un probleme de survie el de 
verite, in «S.O.P.», no. 71, Paris, 1982, p. 18. 

6. Vezi: DT. Antonie Ploieşteanul, Episcop-Vicar Patriarhal, Zece teze despre 
Catolicitate şi Etnicitate, in «Studii teologice)), XXXI (1979). nr. 1-4, p. 301--315. 

7. Praf. Gh. Giannaras, Une description elementaire du probleme de la Diaspore 
des Orthodoxes, în «Temoignage et Pensee Orthodoxe», IV (1979), p. 29-30; Prof. Dr. 
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fi îndreptăţită să exercite, în temeiul 
şi 28 al Sinodului IV ecumenic 8, 

ortOdoxe,crfn~EuroppşrSfaleIe ale Americii 10. 

) examinare obiectivă a textelor canoanelor invocate -- coroborata cu 
wlhturiile biblice şi comentariile canonice clasice -- ne dă Însă posi-

tatea să constatăm faptul că Bisericile mame, constituite într-un 
,adru etnic şi geografic, bine stabilit, au fost dintotdeauna, cele care 

exercitat o jurisdicţie canonică asupra diasporei proprii 11. De altfel, 
{·forturile pentru păstrarea unei unităţi panortodoxe, ({care trebuie men

în spiritul respectului reciproc, al egalităţii tuturor Bisericilor şi 
1 dragostei ce ne-a fost lăsată de Hristos ... }} 12 pot fi umbrite de o astfel 

de' dorinţă a Patriarhiei Ecumenice, de a exercita o jurisdicţie exclusiv~î 
dsupra înlregii diaspore ortodoxe. 

1. Mărturii neotestamentare privind organizarea diasporei 
de către Biserica mamă, constituită intr-un cadru etnic 

Etnicitatea este un dat fundamental al omenirii (Apoc. 21, 26; Ma
leahi 1, 11). Sf. Evanghelist Luca ne adevereşte că Dumnezeu «a îngă
duit din timpurile trecute, ca toate neamurile să meargă pe căile lop> 

Blassios 1. Fidas, Trone Oecumenique el Diaspore Orlhodoxe, în «Temoignage el 
l'ensee Orthodoxe», IV (1979), no. 19, p. 26--29 i Prof. Vasile T. Stavridu, Ortodoxia 
.;;i Diaspora, în «E%%A'Y/C1ta %CZt 880""0I[a» tom. 1 (1980), London, p. 147 i Metodiu Fuyas, 
Arhiepiscop de Tiatira şi Marea Britanie, Problema Diasporei Ortodoxe, în «E%%A'Y/crta 
leat 8rooAolta» tom. II, London, 1981, p. 586--590 i Raportul MitloPOlitului Metodiu de 
Axum despre DiaspoIă Înaintat Secretariatului pentru pregătirea Marelui Sinod al Bi
sericii Ortodoxe, în «Ekklisiastikos Faros:», tom. 61 (1979), no. 1-4, p. 654-·655 i Pan
telimon, Mitropolitul Corintului, Pa1riarhia Hcumenică, în «Ekklisia)), tom. 57, Atena, 
1980, no. 11, p. 211 j Lettel of Patriarch Alhenagoras ta Patriarch Alexios, În «St. Vla
dimir's Theological Quarterly», voI. XV (19'J1), no. 1--2, p. 55-57 i Bartholomaios, 
Metropolite de Philadelphie, Notes sur le Futur Grand Conci1e de l'Eglise Orthodoxe, 
în "Prache Orient Chretiew), t. XXIX (1979), fase. I--II, p. 3-16; vezi şi: Pantelimon 
Rodopoulos, Ecclesiological Review oi the Thirty-Fourth Apostolic Canon, în "Kanonn 
-- Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Reeht der Ostktfchen -~ voI. IV, Wien, 1980, 
p.92-99. 

8. In realitate aceste eanoane acordă Scaunului de Constantinopol jurisdicţie li
mitată asupra propriei eparhii. Canonul 28 al Sinodului IV ec:umenic a recunoscut 
Scaunului de Constantinopol doar două privilegii impmtante şi anume: al acela de a 
fi, enumerativ, al doilea Scaun după cel de la Romi} şi egal în cinste cu acela, şi b) de 
a fj instanţă de recurs pentru pricinile nesoluţionate la scaunul de judecată al mitra
politului şi chiar al exarhului (can. 9 şi 17). (Vezi: Dr. N. Milaş, Canoanele Bi
sericii Ortodoxe însoţite de comentarii, voI. 1, pL II, trad. praf. U. Kovincici şi Prof. 
Dr. N. Popovici, Arad, 1931, p. 257 i Pr. Praf. Dr. L. Stan, Importanţa canonico-juridică 
a Sinodului al iV-lea ecumenic, în Ortodoxia», Ilr. 2-3, 1951, p. 441-·458. 

9. Vezi: Demetrios J. Constantelos, The Orthodox Diaspora: Canonical and Ec
clesiological Perspective, în «The Greek Orthodox Theological Review», voI. XXIV 
(1979), ne 2--3, p. 200--201. De" curînd, Sinodul Patriarhiei Ecumenice a numit un 
«Exarh al EuropeÎ», fără să precizeze însă că acesta este doar pentru comunităţile or
todoxe greceşti. (Vezi "Creation de la Metropole de Suisse. Le Metropolite Damas
kinos de Tral1oupolis est elu a sa UHe, în «Episkepsis>l, an XIII (1982), no. 281, p. 2). 

10. Vezi: Rev. Michael Oleska, The Ol/hoc/ox Missioll in America, în «lnterna
Honal Review of Miss;on», voI. LXXI (1982), IlO. 281" p. 87. 

11. Vezi: Mgr. Nicolae, Metropolite de Banat, La Diaspore et les Eglises-Meres, în 
«Homanicll1 Orlhodox Church News», XX (1981), no. 1, p. 52-·-57. 

12. Sesiunea iestivă a Sfîntului Sinod al Bisericii Orfoâoxe, în «Mitropolia Bd
natului", XXIV (1974), nr. 7--9, p. 531--532. 

j 
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(Fapte 14, 15-16), adică să se organizeze din punct de vedere admi
nistrativ-politic şi religios în cadrul lor etnic. Biserica este «adunarea 
în Hristos a tuturor naţiunilor ... » (Matei 8, 11 ; Galat. 3, 8) 13. 

In baza mandatului divin primit de Sf. Apostoli (Matei 28, 19), nea
murile «etniile» au fost chemate să intre în alcătuirea pleromei creş
tine cu propria lor identitate etnică, şi să-şi păstreze acest caracter 
etnic în cadrul Bisericii creştine universale. Prin .afirmarea principiu
lui etnic, în vIaţa organizatorică a Bisericii Ortodoxe Ecumenice, s-a 
respectat însuşi atributul catolicităţii (universalităţii) Bisericii celei 
Una, Sfîntă şi Apostolică. 

Cincizecimea - actul instituirii Bisericii - a confirmat porunca 
Mîntuitorului de a se propovădui Evanghelia la toate neamurile (·tel. 
6&\1"1)). Porunca Mîntuitorului şi actul Cincizecimii (Fapte 2, 3-11), au 
arătat că Biserica are o vocaţie universală, catolică, în sensul că este 
destinată să cuprindă pe toţi creştinii de pretutindeni şi din toate timpu
rile (Efes. 1, 10). Sfîntul Justin Martirul (sec. II) afirmă că existenţa 
unei Biserici În diaspora «se dovedeşte chiar din Scriptură» 14. 

Aplicînd dintru început în viaţa ei organizatorică, principiul etnic, 
enunţat încă din momentul pogorîrii Duhului Sfînt la Cincizecime, Bi
serica creştină apostolică oriunde s-a constituit a căpătat fără dificul
tate caracter etnic local. 

Uitîndu-se voit aceste realităţi din viaţa Bisericii apostolice, unii 
oameni ai Bisericii Ortodoxe au afirmat, recent, că prin {(catolicitate» 
(universalitate-sobornicitate) trebuie să înţelegem doar identitatea creş
tină ortodoxă. Invocînd textul de la Galateni 3, 28, adepţii acestei teze 
vehiculează ideea că naţiunile şi Bisericile constituite în cadrul acestora 
ar trebui să dispară, şi implicit Bisericile din diaspora constituite şi 
organizate într-un cadru etnic, bine precizat. După această teză, Bise
ricile din diaspora trebuie să intre sub o jurisdicţie locală sau sub 
jurisdicţia Patriarhiei Ecumenice, care, în temeiul canoanelor 2 al Si
nodului II ecumenic şi 28 al Sinodului IV ecumenic, ar avea doar ea 
singură dreptul de a organiza Biserici în ţinuturile de misiune. 

Fără a intra în amănunte, precizăm doar că textul de la Galateni 
3, 28, circumscris în contextul său, relevă cu totul altă idee. Apostolul 
Pavel precizează că toţi sîntem «fii ai lui Dumnezeu prin credinţa în 
Hristos Iisus. Căci, ... nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob 
nici liber; ... pentru că voi toţi una sînteţi în Hristos Iisus. Iar dacă voi 
sînteţi ai lui Hristos, sînteţi urmaşii lui Avraam, moştenitori după făgă
duinţă» (Galateni 3, 26-29). 

Primul antagonism desfiinţat în Hristos a fost deci cel care exista 
între iudei şi elini (Rom. 1, 16; 2, 9-10 etc.) şi de aceea ei sînt chemaţi 

13. Anglican Orthodox Dialogue, The Dublin Agreed Statement 1984, Landan 
(S.P.c.K.), p. 10. 

14. Dialogul cu iudeul Trifon, în "Părinţi şi Scriitori Bisericeşti", voI. II, Edit. 
Institutului Biblic, Bucureşti, 1980, p. 229-230. 
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fără nici o discriminare la Iisus Hristos, prin credinţă şi Botez (Ioan 3, 
3-7). Apoi, Apostolul proclamă abolirea diferenţelor şi discriminări
lor rasiale. Prin aceeaşi credinţă mărturisită în Hristos, nu mai exishl 
deci diferenţe de ordin religios (iudei şi păgîni), social (robi şi liberi) 
sau natural (bărbaţi şi femei), ridicate de antichitate la rangul de legi 
imuabile 15. Unitatea creştină, care îşi are temeiul în Iisus Hristos, se 
manifestă î~eoseEi pe plan eclesi~ic (credincioşii creştini ~sîntem 

':lna în trupUI lUI Rns"fos,TildTIerelltde neamul sau rasa din care ne tra
gem). Prin urmare, gedinţa şi Botezul sînt mijloace de integrare şi ,!<i.en
titate eclezială, dar nu exclud apartenenţa etnica a creşhniIof~ dim

- pohivă, o impITcă în statutul eclezial al fiecărei comunităţi creştine. 
O cercetare atentă a textului paulin ne îndreptăţeşte deci să afir

măm că însuşi apostolul neamurilor prevede în textul invocat de 
adepţii tezei de mai sus aplicarea principiului etnic în constituirea şi 

organizarea comunităţilor creştine, In conformitate Cu mărturia acelu
iaşi apostol al neamurilor, aplicarea principiului etnic dă expresie vă
dită şi afirmării universalităţii (catolicităţii) Bisericii, care are menirea 
de a împă.rtăşi tuturor seminţiilor pămîntului binefacerile actului de 
mîntuire al jertfei Domnului nostru Iisus Hristos. 

Mai mult chiar, putem spune că, prin aceste învăţături inspirate 
de Duhul Sfînt, Apostolul Pavel a căutat să prevină încă de atunci pre
tenţiile luciferice de dominare şi hegemonie între creştini, arătînd că în 
Hristos una sîntem, toţi sîntem ai lui Hristos, moştenitori după făgă
duinţă, formînd o singură fiinţă (Efes. 2, 15). 

',,(Putem deci conchide că i~tea etn~..lieC:~L~L"S.2E:J::rt!1-ităţi a 
t~prevăzută ca principi~~~~E~amen_~~.!;~~I~~~e~," Bţ,~~Iis:g~5.:reş
tine încă din moni(~ntul constituirii ei. Mărturiile neotestamentare ade-

veresc prarttccr""şr"rmdutat,răpCfsroIfcă a organizării comunităţilor creş
tine în cadrul etniilor. Identitatea etnică a unei comunităţi creştine nu 
a distrus, şi nu va distruge deci, cu nimic id~~l}!!~ţ~~,,_C:E~ş,tin~'l!.niver
sală ortodoxă. Aşadar, insistenţa cu care Patriarhia Ecumenică doreşte 
'săex'ercTfe o jurisdicţie canonică asupra întregii diaspore ortodoxe, 
eS,te în contradicţie cu Însăşi rînduiala şi practica epociiapostolice. 

,"4'13azată pe o interpretare incorectă a textelor canoanelor 2 al Sino
dului II ecumenic şi 28 al Sinodului IV ecumenic, dorinţa Patriarhiei 
Ecumenice pare a tinde spre «un fel de universalism papist, la scară 
redusă, numai pentru Biserica Ortodoxă, spre deosebire de Roma care 
reclamă jurisdicţie universală în întregime» 16. 

cele ce urmează, vom prezenta cîteva temeiuri c,~l2JlÎ.c~.,s~are 

dau consistenţă organizatorică comunităţilor din diaspora constitutte 
într-un cadru etnic, bine precizat. 

15. Vezi PL Asist Vasile Mihoc, Epistola Sfîntului Apostol Pavel către Galateni, 
teză d~, doctorat, în «Studii teologice», nr. 3--4, 1983, p, 296-298. 

(lâ1' Dr. Antonie Ploieşteanul, Vicar Patriarhal, op, ciL, în «Studii teologice)), !lL 
1"--4,-1979, p. 304, 
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2. Temeiuri canonice pentru organizarea comunităţilor 
etnice din diaspora 

'i"Dintru început 17, diaspora ortodoxă şi-a stabilit organizarea ei ca
n6nf~ă în baza principiului etnic, enunţat de canonuJ.;3~t<l122§t21J& 18. 

In studiul despre Diaspora, înaintat în anul 1977 Secretariatului de 
la Geneva pentru pregătirea Marelui Sinod Ortodox, Biserica noastră a 
precizat că «principiul apartenenţei la o anume naţiune este, de aseme
nea, un temei natural pentru dreptul fiecărei Biserici Ortodoxe auto
cefale de a organiza 'şi conduce propria sa diasporă. Acesta este un 
principiu pe care Biserica îl observă de la începutul existenţei ei cano
nice şi care este temeiul autocefaliei» 19. Organizarea bisericii locale 
într-un cadru etnic şi geografic bine precizat, a adus după sine, dintru 
început, şi îndreptăţirea canonică a acestor Biserici mame de a orga
niza comunităţi ortodoxe în diaspora pentru propriii lor fii duhovni
ceşti. In conformitate cu doctrina canonică a Bisericii Ortodoxe 20, 

această îndreptăţire decurge din însăşi starea de autocefalie a oricărei 
Biserici mame. \Tradiţia canonică a Bisericii Ortodoxe adevereşte că 
îndreptăţirea ortCăfei Biserici autocefale de a exercita, în limitele po
sibile, jurisdicţia sa canonic~\ asupra diasporei proprii este şi un drept 
inerent stării de ~lJ.ţ2s~t<lE~el.· In conformitate cu mărturiile ac.estei tra
diţii canonice, înseşi bazele sau principiile organizării bisericeşti or
todoxe, sînt «bazele şi principiile sistemului Bisericilor autocefale» 22. 

A impune, deci, «În epoca actuală, credincioşilor ortodocşi membri ai 
diasporei, organizată în baza principiului etnic, să renege originea lor 
etnică şi să nu mai depindă de Bisericile mame)}, nu numai ca «nu este 

17. Vezi: Praf. Dr. Ioan N. Ploca, Coniribulion de l'Eglise Orlhodoxe RoumaiI1e 
a I'approfondissemenl des lhemes de l'agenda du prochain Gfand Synode, în 
"Romani an Orthodox Church News)), XI (1981), nr. 1, p. 4. 

18. Consemnînd această tradiţie canonică, Canonul 34 apostolic dă expresie rea
lităţii din Biserica primară. Textul acestui canon este: «Episcopii fiecărui neam se 
cuvine a cunoaşte pe cel dintîi dintre dînşii şi a-l socoti pe el de cap şi nimic mai 
însemnat să nu facă fără Învoirea aceluia şi fiecare să facă numai cele ce se referă 
Ia eparhia sa şi satele supuse ei. Dar nici acela să nu facă nimic fără învoierea tu
turor. Fiindcă aşa va fi concordie şi se va slăvi Dumnezeu prin Domnul, în Duhul 
Sfînt i Tatăl şi Fiul şi Sfîntul Duh" (Dr. N. Milaş, op. cit., voI. I, pt. 1, Arad, 1930, p. 
236; Cf. Can. 9 Antiohia). 

19. Cf. Archbishop Paul of Karelia and alI Fînland, Suggestions fOI solulion to 
the Problemoi the Orthodox Diaspora, în «St. Vladimir's Theological Quarterly», 
voI. 23, 1979, p. 193. 

20. Vezi canoanele: 6 al Sinodului 1 ecumenic, 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al 
Sinodului III ecumenic etc. 

$8: Vezi canoanele: 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic, 28 
al Sirtotlului IV ecumenic, 39 al Sinodului VI ecumenic ; Pr. Prof. Dr. L. Stan, Pe drumul 
'Tradiţiei şi canoanelol ortodoxe, în «Biserica Ortodoxă Română, nr. 5-6, 1958, p. 
424--425; Reporl on Autocephaly - by His Beatitude, Metropolitan Iriney, Archbishop 
of New York Metropolitan and aII America and Canada atthe First AlI American 
Counci1 oi the Orthodox Church in America, October 20--22, 1970, în «St. Vladimir's 
Theological Quarterlw" voL XV (1971), no. 1-2, p. 49--50 i Al. Schmemann, A. Mea
ningiul Slorm. Some Refleclions on Autocephaly, Tradition anel Ecc1esiology, în «St. 
Vladimir's Theological Quarterly", voI. XV (1971), no. 1-2, p. 3-27 i Leltel oi Pa
iriarch Alexios to Patriarch Athenagoras, în «St. Vladimir's Theological Quarterly», 
voI. XV (1971), nr. 1-2, p. 58-62. 

22. Praf. Anastasie Kiriakos, Sistemul Bisericilor Ortodoxe autocefale, Trad. Prof. 
Dr. Drag. Demetrescu, în «Biserica Ortodoxă Română)), nr. 5, 1901-1902, p. 388. 
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ba chiar şi ofensator ... }) 23, Aşa după cum declara un canonist 
lomân, doar «păstrarea organizării diasporei după principiul etnicităţii, 
canonic şi istoric, dovedit ca real şi autentic ortodox, în sensul că fie
(:ilre Biserică locală poartă grijă de propria-i diasporă, este în măsură 

.......... ~~l)Ji~~LşLŞ.~".~ig!lI~;!ll};it?:te~Jn .. cli vE:!rşi!~tg ... şp.e~i.f~~~oIlcidoxrer; 
precumşlpacea m.slnulB.lsenCll»(?:< 

.. virtutea ·~tatufului canonic, de Biserică autocefală, constituită 
cadru etnic şi geografic, bine stabilit, orice Biserică mamă are 

deci obligaţia canonică de a acorda asistenţă religioasă fi ilor ei duhov
niceşti aflaţi dincolo de graniţele ei geografice, de a exercita, aşadar, 
jllrisdicţie canonică asupra propriei diaspore. 

Potrivit prescriptiilor şi rînduielilor canonice ale Bisericii Orto
doxe, respectiva comunitate etnică din diaspora, constituită din fiii du
hovniceşti ai unei Biseri~aţionale nu-şi poate ridica un altar fără 
aprobarea Bisericii mam~Y Comunitatea etnică din diaspora trebuie 
să-şi aibă clerici hirotoniţi de Biserica mamă, sau de episcopul locului 
aflat sub jurisdicţia Bisericii mame, pentru că în cazul în care hirotonia 
nu s-a făcut după prescripţiile canonice, aceasta nu este validă, nu are 

\ «tărie» 26. La rîndul său, episcopul ortodox local, din diaspora, nu are 
(voie să facă hirotonii în afara graniţelor eparhiei sale, fără învoirea 
episcopilor comunităţilor etnice respective. Cel ce săvîrşeşte asemenea 
abatere canonică este caterisit şi el şi aceia pe care i-a hirotonit 27, De 
asemenea, hirotonia săvîrşită de un episcop caterisit d,f Bi~r.ic;a mamă, 
nu ~ste valabilă 28, 0"~' "'J) . J Ctw Î"fk1A. . 

~ In conformitate cu aceleaşi dispoziţii .canonice ale Bisericii Orto~ 
dote Răsăritene, prezbiterii, episcopii saui Î1litropoliţii care se separă de 
patriarhul lor şi nu-l pomenesc la sfinte:Îe slujbe, sînt caterisiţi 29, Cle
ricii acestor comunităţi, din diaspora, in caz că se separă de episcopul 
lor canonic, care se află sub jurisdicJia canonică a Bisericii mame, se 
caterisesc, iar credincioşii se afurisesc/30, De altfel, încă de la începuturile 
organizării ei, Biserica a interzis vreunui episcop sau cleric străin să-şi 
întindă jurisdicţia sau să se amestece în afacertle unei parohii sau 
eparhii 31 constituite într-un cadru etnic şi geografic, bine precizat, sau 
care se afla sub oblăduirea canonică a unei Biserici mame, organizată 
după a·celaşi criteriu etnic şi geografic 32, 

In temeiul aceloraşi nOrme canonice, episcopul saU prezbiterul unei 
comunităţi, şi cu atît mai mult cel aflat în diaspora -- trebuie să poarte 

Mgr. Nicolae, Metropolite de Banat, op. cit., p. 56-57. 
Arch. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Contributions ... , p. 4--5. 
Vezi: Canonul 4 al Sinodului IV ecumenic; la, 17 ale Sinodului VII ecu

menic, etc. 
26. Canonul 19 Antiohia. 
21. Vezi: Canonul 35 ap., 16 al Sinodului 1 ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic. 

13, 22 ale Sinodului din Antiohia, 3 al Sinodului din Sardica. . 
28. Vezi: Teodor StudituL Răspuns la întrebarea a XIII.,a. 
29. Canonul 15 [-Il. 
30. Vezi: canonul 31 a~; 5 Antzohia ; 10-11 Cartagina; 13 [--II. 
3t. Vezi :CârÎoi1ul 35 ă'POlfC7:of al Sinodului II ecumenic; 8 al Sinodului III ecu

menic; 17 al Sinodului VI ecumenic; 20 al Sinodului VI ecumenic; 18 Ancira; 3, 11 
Sardica; 13, 22 Antiohia; 56 Cartagina etc. 

32. Vezi: Canoanele 17 al Sinodului IV ecumenic şi 38 al Sinodului VI ecumenic. 
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griji:l. de pi:l.storiţii săi. Cel care nu poartă grijă de cler sau de credin
cioşi, (meînvi:l.ţîndu-i pe ei dreapta credinţă, să se afurisească; iar per
sistînd în neglijenţă şi lenevie să se caterisească» 33. 

~în baza dispoziţiei canonului 84 apostolic, clericul comunităţii et
nic!e din diaspora este dator să respecte autorităţile bisericeşti şi pe 
cele civile. Cel care defaimă sau face conspiraţii contra stăpînirii de 
stat, contra episcopului său sau a altor clerici, este pedepsit cu 
caterisirea 34. 

In virtutea dispoziţiei canonului 84 apostolic, clericul unei astfel 
de comunităţi este dator să respecte şi autorităţile bisericeşti şi civile 
din ţara adoptivă a credincioşilor săi. Ascultare şi sUlilunere cano
nică 35 trebuie să facă şi să arate însă doar episcopului său canonic, 
implicit faţă de Biserica mamă şi întîistătătorul ei. 

După cum se poate constata, în conformitate cu prevederile canoa
nelor menţionate, organizarea unei comunităţi din diaspora revine Bi
sericii mame, constituită într-un cadru etnic, bine precizat. 

In epoca postapostolică, administrarea comunităţilor din diaspora 
de ci:l.tre Bisericile mame, s-a făcut potrivit «vechilor obiceiuri» 36 con
firmate şi întărite ulterior de canoanele apostolice locale şi ecumenice, 
care urmau, în hotărîrile lor, {(obiceiurile băştinaşilor» 37, adici:l. ale nea
mului respectiv. 

După cum se ştie, aceste vechi obiceiuri ţu fost confirmate şi de 
textul canoanelor 2 al SinQl;;iului II ecumenic şi 28 al Sinodului IV ecu
menic. Din nefericire, textul acestor canoane constituie temeiurile ca
nonice invocate de unii canonişti şi eclesiologi pentru revendicarea 
dreptului de jurisdicţie a Patriarhiei Ecumenice asupra întregii diaspore 
ortodoxe. 

In canonul 2 38, Părinţii Sinodului ecumenic au interzis.categoric, 
episcopilor din cetăţile eclesiastice primaţiale (Alexandria şi Antiohia) 
să-şi «întindă jurisdictta asupra altor blsenciafară de dioceza lor, nici 
să facă ... tulburări în biserici ... ». Apoi, s-a hotărît ca «şi episcopii die
cezei din Asia să cîrmuiască numai pe cele (Bisericile) din Asia, şi cei 
din Pont numai pe ale Pontului şi cei din Tracia numai pe ale Traciei 
si:l. le administreze. Iar episcopii, nefiind chemaţi - preciza canonul -

33. CaMnul 58 apostolic (Dr. N. MilaşA op. cit., voI. 1, pt. 1, p. 272; CI. Pr. 
Asist. Nicolae Dură, lnvă.ţarea dreptei credinţe după canoanele Bisericii Ortodoxe, 
în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 5-6, 1980, p. 663-670. 

34. Vezi: canonul 84 ap.; 18 al Sinodului IV ecumenic; 3 al Sinodului VI 
ecumenic. 

35. Vezi canoanele: 31, 39 şi 55 ap.; 57 Laadiceea; 8, 23 ale Sinodului IV ecu
menic, 17 al Sinodului VI ecumenic; 31 Cartagina; 5 Antiohia; 13-15, I-II, etc. 

36. Canonul 6 al Sinodului I ecumenic. 
37. Epistola către Diagnet, cap. V, 4, în «Scrierile Sfinţilor Părinţi", Editura In

stitutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă a Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 
1979, p. 340. 

38. Textul şi exegeza juridică a canonului 2 al Sinodului II ecumenic a apărut 
de curind în studiile unor canonişti români. Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic 
urmează să facă obiectul unui studiu special. Vezi şi Prof. V. S. Troţki, Despre sensul 
canaanelor 9 şi 17 de la Calcedon, trad. de I. .Paraschiv, in «Mitropolia Banatului», nr. 
4-6, 1966, p. 202-203. 
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nu treacă peste diocezele lor pentru hirotonie sau pentru alte afa
de conducere bisericească,,,» 39. 

La sfîrşitul textului canonului 2 4°, Părinţii Sinodului II ecumenic au 
hHlt o hotărîre de principiu, în legătură cu administrarea bisericilor ce 

aflau între popoare barbare, dispunînd : «Iar Bisericile lui Dumnezeu 
ce sînt între popoarele barbare, trebuie să se administreze după 

ţJhlceiul Părinţilor, care s-a ţinut» 41, Prin urmare, canonul 2 al Sino
dului II ecumenic nu menţionează Scaunul Constantinopolului, ba, dim
potrivă, interzice ingerinţa episcopilor diocezelor Asia, Pont şi Tracia 
In eparhii sau dioceze străine, inclusiv în acelea a episcopului de 
(~()nstantinopol. 

Unii canon1şti şi eclesiologi au interpretat extensiv dispoziţia ca
nCHlului 28 al Sinodului IV ecumenic, pentru a reuşi în încercarea lor 
de a dovedi că Scaunului de Constantinopol îi revine dreptul de a orga
niza asistenta religioasă a întregii diaspore ortodoxe. Dar,Jegul,lli:~
,!nin~uticii juridiceJ:TIl--lngăduie această interpretare. La aceasta se mai 
iWaugă şi situaţia critică în care se găsea Scaunul de Constantinopol 

timpul Sinodului II ecumenic, aşa încît este exclus de la sine faptul 
l'a Părinţii Bisericii din vremea respectivă să fi «socotit posibil să pre
Undă mai mult pentru episcopul Constantinopolului, în acele împreju
rări» 42. De altfel,' . . «Bisericile care se aflau printre nea
murile barbare» ("Cot<; ~(lp6o;PlXolc; el1vsot din textul canonului 2, Părinţii 
Sinodului II ecumemc s-aTI lefetTt- a Bisericile constituite în cadrul 
etnic din afara hotarelor imperiului roman, care nu erau de liIDb-ă~grea
i.:a;-cadel)lrda,msencă·~perSîer-rsereii"cia), Biserica Armeniei, Biserica 
Etiopiei, Biserica Georgiei, Biserica daco-romanilor din Dacia Tra
ial'lă 43, etc ... Canonul 2 al Sinodului II ecumenic nu atribuie deci Scau
nului de Constantinopol vreun drept de natură jurisdicţională asupra 
diasporei ortodoxe, ci dimpotrivă confirmă 2Elicarea principiului etnic 
îE,,~QI.g.!illiZ.grea biseIi ciI o r .1Q.Q. ale, fiîl3aZaCITSPOZl tiei ca:IionuTuT:r.rapo
stolic, şi recunosc obiceiului canonic putere de lege. 

Canm;.ul 28 al Sino&ului IV~·ecumenrcnu··numai că nu conferă 
Scaunului de Constantinopol vreun drept de jurisdicţie asupra întregii 
diaspore ortodoxe, ci, dimpotrivă îi limitează drepturile de jurisdicţie 
t:anonică doar asupra a trei dioceze. Dar, trebuie reţinut şi faptul că şi 
această stare de excepţie a fost impusă de condiţiile politice şi biseri
ceşti ale vremii de atunci. Recunoscînd Scaunului de Constantinopol 
dreptul de jurisdicţie asupra celor trei dioceze - Asia, Tracia şi Pon
tul - Părinţii Sinodului IV ecumenic au legalizat doar o realitate 

39. Dr. N. Milaş, op. cit., voI. 1, pL II, p. 91-92 i Cf. Sintagma Ateniand, voI. 
II, Atena, 1852, p. 170. 

40. Pentru canonul 2 al Sinodului II ecumenic, vezi studiile: Praf. Dr. Iorgu D. 
lvan, Hotdrlrile canonice ale Sinodului II ecumenic şi aplicarea lor de-a lungul 
veacurilor, in ,«Biserica Ortodoxă Română», nr. 7-8, 1981 p. 821-866; Pr. Asist. Dr. 
Nicolae V. Dură, Legislatia canonicd a Sinodului al II·lea ecumenic şi importanţa ei 
pentru organizarea şi disciplina Bisericii, în «Glasul Bisericii,,,, nr. 6-:-6, 1980, p. 630--671. 

41. N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe lnsoţite de comentarii, val. 1, p. II, 
p. 92; ef. Rally şi PoUi, Sintagma Sfintelor şi Dumnezeieşti/ar Canoane, voI. II, Ateni;l, 
1852, p. 170. 

42. Praf. Dr. Iorgu D. Ivan, op. cit." p. 839. 
43. Pr. Asist Dr. N. Dură, op. cit., p. 646. 
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existentă. De fapt, acelaşi lucru se poate afirma şi despre situaţia din 
vremea canoniştilor Zonara, Balsamon şi Aristen (secolele XII-XIII), 
ale caror interpretări au dat expresie, de asemenea, realitătii şi menta
lităţii vremii lor realităţi dispărutedin viaţa Bisericii Ortodoxe. Cei 
care încearcă să fundamenteze aşa-zisul drept de jurisdicţie universală 
al Scaunului de Constantinopol asupra diasporei ortodoxe prin prisma 
unOr realităţi şi mentalităţi dispărute din viaţa Bisericii Ortodoxe fac, 
aşadar, dovada că nu cunosc procesul evolutiv al organizării Bisericii 
Ortodoxe Răsăritene, şi că răstălmăcesc în mod voit textul canoanelor. 

Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic precizează că «Pomenitul... 
Scaun al. .. Bisericii Constantinopolului să hirotonească numai pe mitro
poliţi în diocezele Pontului şi a Asiei şi a Traciei, iar din ţinuturile 
barbare ale diocezelor pomenite, şi pe episcopi i adică pe episcopii 
eparhiilor hirotonindu-i mitropolitul respectiv al diocezelor pomenite 
împreună cu episcopii din eparhie, precum s-a hotărît prin dumne
zeieştile canoane; iar mitropoliţii menţionatelor dioceze să se hiroto
nească, precum s-a zis, de către Arhiepiscopul Constantinopolului, după 
ce s-a făcut alegere unanimă conform obiceiului şi aceasta i s-a co
municat lui» 45. 

Textul acestui canon spune deci, cu claritate, că, episcopului Con
stantinopolului i se acorda, de către un Sinod ecumenic, dreptul de a 
hirotoni doar pe mitropoliţii din diocezele Pontului, Asiei şi Traciei, şi 
pe episcopii din ţinuturile barbarilor din teritoriul politico-administrativ 
al celor trei dioceze mentionate 46. Aşadar, nu este dat nici un drept de 
jurisdicţie ScaunuluI de Constantinopol asupra Bisericilor aflate din
colo de graniţele celor trei exarhate 47 şi, cu atît mai puţin, asupra 
altora de peste mări. Excepţia care au făcut-o Părinţii Sinodului IV 
ecumenic, acordînd Scaunului Constantinopol dreptul de a hirotoni 
pe episcopii din diasopraua celor trei dioceze, nu poate fi deci transfor
mat «în dispoziţie cu caracter general, cum se încearcă tot mai insis
tent de către unii autori istorici şi canonişti greci..., în ultimul timp ... )} 48. 

Din textul celor două canaane prezentate, rezultă şi că Întîietatea 
onorifică acordată Scaunului de Constantinopol (canonul 3 al Sinodu
lui II ecumenic) nu a adus după sine drepturi jurisdicţionale şi asupra 
altor unităţi bisericeşti de acelaşi fel, care, în baza vechiului obicei 
canonic, se conduceau independent, ca Biserici autocefale. De altfel, 
egalitatea, în privinţa drepturilor jurisdicţionale, a tuturor Bisericilor 
autocefale a fost afirmată constant de Părinţii sinoaclelor ecumenice 49. 

însuşi canonul 2 al Sinodului II ecumenic a impus respectarea princi
piului autotefaliei Bise:dcilor egale în drepturi, indiferent de forma pe 
~~'l.r~~~~ fi adoptat-o în organizare.~_virtl1tea exercitării acestui drept 

44. Vezi Rally şi PotIi, op. cit., val. Il, p. 282--2R6. 
DI. N. Milaş, op. cit., val. 1, pt. II, p. 257; eL Rally şi PoUi, op. ciI., voI. IL 

P ~)!ll. 

4(3. V. PI. asist. N. Dură, op. cit., p. 649. 
47. Vi 'zi Fonti-Codificazione Canonica Orientale, fase. IX, Vatican, 1933, p. 533 
48. l'rof. Dr. Iorgu D. Ivan, op. ciI., p. 857. 
4!1. Vl'lÎ cl1llocUlele: 6 al Sinodului I ecumenie; 2 al Sinodului Il ecumenic i 8 al 

Sin()(!u[rli ElI ccumenic; 5 al Sinoduhzi VI ecumenic; 28 al Sinodului N ecumenic, 
rw, llie Sinodului VI ecumcnic , etc. 
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al autocefaliei, fiecare Biserică locală a fost şi este deci îndreptăţită să 
se îngijească de organizarea propriei diaspore (canoanele 6 ale Sinodu~ 
lui 1 ecumenic, 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic, 

al Sinodului IV ecumenic, 20 al Sinodului trulan etc.). 
Potrivit «vechiului obicei» (canonul 39 al Sinodului trulan), Părin

ţii Sinodului trulan au legitimat jurisdicţia unei Biserici Ortodoxe 
uutocefale - constituită într-un cadru etnic - asupra diasporei proprii. 
Principiul canonic stabilit de canonul 34 apostolic şi afirmat de Părinţii 
Sinodului trulan, a rămas, deci, întotdeauna în vigoare în Biserica Or
todoxă a Răsăritului 50, 

3. Grija Bisericii Ortodoxe Române 
faţă de propria-i diasporă 

Dreptul oricărei Biserici autocefale de a exercita, în limitele posibile, 
jurisdicţia sa asupra diasporei proprii este un drept inerent autocefa
~U"§ti, şi el este garantat de întreaga tradiţie a-BIserrCITŞTCre-aEere" "că
noane care opresc amestecul străin în treburie Bisericilor autocefale 
(canoanele 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic, 39 
al Sinodului IV ecumenic etc.) şi le asigură jurisdicţia asupra diasporei 
(canonul 28 al Sinodului IV ecumenic). 

îndreptăţită de mărturiile neotestamentare şi de temeiurile cano
nice, Biserica Ortodoxă Română a întreprins - la solicitarea fiilor ei 
duhovniceşti din diaspora - o acţiune de organizare a comunităţilor ei 
de peste hotare, constituite din români plecaţi din România încă din 
secolul trecut 51, după declararea şi apoi recunoaşterea stării ei cano
nice de autocefalie. Confirmînd această realitate, «Statutul pentru or
ganizarea şi funcţionarea Bisericii Ortodoxe Române>l";'dIii anul 1948 -
în vigoare şi astăzi - afirmă, în mod expres, dreptul său de autocefalie 
şi asupra propriei diaspore. «Asistenţa religioasă, organizarea biseri
cească, cum şi trimiterea de conducători pentru românii ortodocşi de 
peste hotare - precizează ....articolul tLdin respectivul Statut - se re
glementează de Patriarhia Română, CU aprobarea Guvernului». 

In vremea arhipăstoririi Părintelui Patriarh Dr~~Iustin Moisescu, 
această preocupare a Bisericii Ortodoxe Române pentru organizarea şi 
ajutorarea comunităţilor ortodoxe româneşti din diaspora a sporit 52 

în contextul aceleiaşi activităţi canonice a Bisericii noastre şi în lu-

50. Vezi Albert HonUn, Courte histoire du celibat ecclesiastique, P,aris, 1929, p. 
81 i Mitropolitul de Patra, Nicodim Valindra, E'X.'X.A 1)cr(et 'X.etl ~'Poo<:, tn ,,6eOAo/L(et", 
iulie-~~ptembrie, 1983, p. 417-424. 

(51.' Incă din secolul trecut s-a înfiinţat o parohie ortodoxă românească la Paris, 
sub "eonducerea Arhimandritului Ioasaf Snagoveanul. (Vezi Episcopul Antonie, Dias
pora ortodoxă românească, în «1ndrumătorul bisericesc», Buzău, 1982, p. 70 i Cf. 
Arhim. Scriban, Greutăţile Bisericii Ortodoxe lntle străini, în «Biserica Ortodoxă 
Româriă», XLVIII (1930), nr. 5, p. 439-440). 

52. Recent S-&ll infiintat noi parohii ortodoxe româneşti in diaspora. De exem
plu, iri anul 1981 s-a organizat parohia de la Salzgitter (R.F.G.) (Vezi: A Romanian 
Orthodox Altar in R.F. Germany, în «Romanian Orthodox Church News», XI (1982), 
nr. 2, p. 42-44). In anul 1982, la 31 ianuarie, s-a organizat o altă parohie ortodoxă la 
Lausanne (Organizarea parohiei ortodoxe române "Sfinţii Trei Ierarhi» din I.ausan
ne - Elveţia, in «Biserica Ortodoxă Română», nr. 1-2, 1982, p. 114). 

S. T. - 2 
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mina aceloraşi temeiuri sau baze canonice care o îndreptăţesc la exer
cItarea jurisdicţiei canonice asupra propriei diaspore. 

Aşa după cum spunea Intîistătătorul Bisericii noastre, « .. lca Biserică 
locală, noi propovăduim Evanghelia, nu în numele Bisericii 'ecumenice, 
universale, ci în numele lui Hristos i ... )} 53!care s-a întrupat pentru mîn
tuirea întregului neam omenesc. Afirmar~a deplină a acestui principiu 
implică «adaptarea lucrării bisericeşti la condiţiile de viaţă locală, na
ţională sau socială. Astfel, integrarea unei biserici locale în viaţa unui 
popor devine cu totul explicabilă. Rînduiala aceasta canonică - pre
ciza Părintele Patriarh Dr. Iustin Moisescu - este un postulat de cre
dinţă, o consecinţă directă a dogmei despre întruparea Domnului nostru 
Iisus Hristos» 54. 

Adeverind această preocupare canonică permanentă a Bisericii 
noastre, cu prilejul alegerii sale ca patriarh, în anul 1977, Prea Feri
citul Patriarh Dr. Iustin Moisescu, declara printre altele: «Cugetele 
noastre nu se vor opri însă la fruntariile ţării. Avem peste hotare co
munităţi româneşti ortodoxe, nu numai în Europa, dar şi în cele două 
Americi şi în Canada, în Australia şi în Noua Zeelandă. De toate ne 
vom îngriji, sprijinindu-le după nevoile lor» 55. Intr-adevăr, cugetul Pă
rintelui Patriarh Dr. Iustin Moisescu nu s-a oprit numai la fruntariile 
ţării, ci s-a preocupat şi se îngrijeşte, cu timp şi fără timp, şi de comu
nităţile ortodoxe româneşti de peste hotare, sprijinindu-le după nevoile 
şi cerinţele lor. S-a afirmat, cu îndreptăţire, că Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Dr. Iustin Moisescu este «iniţiatorul înfiinţării» parohiilor mi
sionare de peste hotare. Şi după CUm se ştie, aceste parohii misionare 
din diasporă au luat fiinţă «pe vremea cînd a vorbi despre activitatea 
externă a Bisericii Ortodoxe Române, însemna a vorbi de activitatea 
Mitropolitului Moldovei şi Sucevei, Iustin Moisescu» '16• 

4l~,După cum se ştie, în decursul timpului mulţi români s-au stabilit 
în 'tlHerite părţi ale lumii. Ei au devenit cetăţeni devotaţi ţărilor în care 
s-au stabilit, dar şi-au păstrat credinţa de acasă, ortodoxă, moştenită 
din moşi-strămoşi, şi şi-au exprimat dorinţa expresă de a păstra legă
turile spirituale şi canonice cu Biserica mamă. De altfel, pentru românii 
de pretutindeni, de acasă sau din străinătate, ortodoxia românească a 
constituit nu numai un factor de afirmare a culturii româneşti 57, şi 
un certificat al identităţii lor etnice. \ 

."~,,,"~, ,-<" ". , " ",;>",.,~ 

Cerînd asistenţă religioasă, 13iserica-mamă a dat comunităţilor or
todoxe româneşti, din diasporEi, preoţi, cîntăreţi, veşminte, obiecte de 
cult, cărţi şi tot ce le este de trebuinţă. «Acestea toate - preciza un 
ierarh român - înseamnă bani. Salarii pentru preoţi şi cîntăreţi, chirii 

53. Noul Patrifllh al Bisericii Ortodoxe Române, în «Mitropolia Moldovei şi 
Sucevei», nr. 7-9, 1977, p. 509. 

54. Ibidem, p. 510. 
E:5. Ibidem. 
56. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Portret din culori de cuvinte 

alese. Omagiu la împlinirea vîrstei de 75 de ani a P. F. Patriarh Iustin, in «Telegra
ful Român», nr. 9-10, 1985, p. 2. 

57. Pr. Prof. T. Bodogae, Cîteva caracteristici ale vietii spirituale româneşti 
dintre 1500-1650 în comparaţie cu cele ale altor popoare europene contemporane, 
în «Mitropolia Olteniei», nr. 7---9, 1981, p. 442-447. 
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pentru locuinţe, chirii pentru Biserici, pentru că fraţii 
ni le dau gratuit (noi n-am face aşa, căci Biserica se dă 
şi harul lui Dumnezeu), bani. pentru întreţinere, lumină, c'l.1răţenie, 
asigurări, impoz1te etc... 1)1 general cheltuim cu aceste parohiî 
12 milioane lei anual» 58. . 

Cu excepţia parohiilor ortodoxe române din S.U.A. şi Canada 
toate celelalte parohii din Europa --- Viena, Salzburg, Geneva, 
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Paris, Strassbourg, Sofia, Bruxelles, Londra, Madrid, Milano, Toritw, 
Florenţa, Stockholm, Malmă, Gătteborg, Munchen, Hamburg, Salzgitter, 
Offenbach ş.a. - care se află sub jurisdicţ.ia «Arhiepiscopiei Ortocloxp 
Române pentru Europa Centrală şi de Vest» cu sediul la Paris - pre~ 
cum şi cele patru parohii din Austria, parohia din Noua Zeelandă şi 
cea din Venezuela, sînt subvenţionate de Biserica-mamă 60, 

Relevînd acest ajutor substanţial primit de comunităţile ortodoxe 
române de peste hotare, din partea Bisericii Ortodoxe Române-mame 61, 

la şedinţa anuală de lucru a Comitetului European CICARWS, de la 
Zurich (Elveţia), din aprilie 1981, acelaşi ierarh român, Dr. Antonie 
Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, îşi întreba partenerii de dialog: 
"Care dintre Bisericile dumneavoastră mai trimite în afară ca ajutoare 
un milion de dolari pe an. Şi aş vrea să reţinem un lucru: ajutăm cre
dincioşi care sînt cetăţeni ai altor ţări, ai ţărilor in care locuiesc. Nici 
n-ar fi datoria noastră - preciza Înalt Prea Sfinţitul Dr. Antonie Plămă
deală - să-i ajutăm. Ar fi datoria ţărilor respective, aşa cum fac cu 
propriile lor Biserici. Singura legătură cu noi este că sînt de origine 
română şi că au rămas ortodocşk-,jFormal, ei ar trebui Însă să cadă în 
sarcina ţărilor care i-au asumat»\~?, Ar fi deci de datoria ţărilor respec
tive, şi, totuşi în grija faţă de fiii ei duhovniceşti, Biserka mamă a făcut 
şi face sacrificii şi pentru cei stabiliţi pe alte meleaguri. 

De situaţia spirituală şi materială a prohiilor româneşti de peste 
hotare s-a îngrijit întotdeauna Sfîntul Sinod, care «este cea mai înaltă 
auJoritate a Bisericii Ortodoxe Române ._-- din ţară şi diasporă - pentru 
toate chestiunile spirituale şi canonice, precum şi pentru cele bise
riceşti de orice natură date în competenţa sa» 63. Sub preşedinţia vred-

58. Şedinţa de lucru a Comitetului European CICARWS din Consiliul Ecumenic 
al Bisericilor şi a Conferinţei Bisericilor Europene, În «Biserica Ortodoxă Română», 
nr. 5-6, 1981, p. 525. 

59. Arhiepiscopia Ortodoxă misionară din America şi Canada -- cu sediul la 
Detroit - are 13 parohii in Statele Unite, 19 parohii în Canada şi o parohie în Ve
nezuela (Episcopul Antonie, «Diaspora Ortodoxă Românească», în "Indrumătorul Bi
sericesc», 1982, Editat de Sectorul cultural al Episcopiei Buzăului, Buzău, 1982, p. 68) i 
Asist. Aurel Jivi, Comunităţile ortodoxe române din America, in «Indrumătorul bise
ricesc», Ed. Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1982, p. 285--290. 

60. Vezi: 8ituation of the Romanian Orthodox Communities abroad al the end of 
1979, în «Romanian Orthodox Church News», nr. 4, 1979, p. 77-80. 

61. «Asistenta religioasă, organizarea bisericească, cum şi trimiterea de condu
cători pentru românii ortodocşi de peste hotare, se reglementează de Patriarhia 
Română cu aprobarea guvernului» (Statutul pentru organizarea şi funcţionarea Bise
ricii Ortodoxe Român.e, art. 6, în «Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române», Ed. Insti
tutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1953, p. 6). 

62. Şedinţa de lucru a Comitetului ... , p. 525. 
63. Statutul pentru organizarea ... , art. 9. 
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nicului Întîistătător al Bisericii noastre, Părintele Patriarh Dr. Iustin 
Moisescu, Sfîntul Sinod examinează anual «situaţia comunităţilor orto
doxe române din străinăta.te» 64 şi, cînd s-a ivit cazul, a răspuns cu 
grijă părintească oricărei solicitări, pentru asistenţă religioasă, venită 
din partea vreunei comunităţi ortodoxe româneşti de peste hotare. Cu 
aprobarea Sfîntului Sinod, an de an sînt alocate şi trimise sumele ne
cesare şi materialul de colportaj solicitat. Dînd glas acestei griji per
manente faţă de comunităţile ortodoxe româneşti de peste hotare, apelul 
adresat de Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române către credincioşii 
români de peste hotare, din 16 decembrie 1980, adeverea şi îndemna 
printre altele: « ... Împărtăşim dimpreună simbioza românească-ortodoxă 
existentă în fiinţa neamului nostru, ... noi, cei de acasă şi dumneavoastră 
cei care vă aflaţi în alt loc pe pămînt unde vă petreceţi viaţa, ne în
tîlnim lalolată duhovniceşte şi trăim marea bucurie a unităţii noastre 
în credinţă şi simţire sufletească. Cu t91iLsîntem.J11Q)21~gLtori ai J!.'!7JlU
rll!llLE:!ţgLc:.~ ti .. c:l.~.c:!~.gJglti. EL~aLn9nă. d§ .. îga!gta.§Jl I:JAPl"eună'ne~srr ăd uim 
să îmbogăţim prezenţa românească în cultură, artă şi ştiinţă. Laolaltă 
păstrăm şi cultivăm comoara minunatelor noastre tradiţii. La focul ne
stins al vetrei străbune, în care şi-a făcut lăcaş statornic văpaia dragos
tei de Dumnezeu şi de ţară, să ne încălzim şi unii şi alţii, cu toţii alcă
tuind o comunitate spirituală, comunitatea noastră românească şi orto
doxă» 65. Chemîndu-i stăruitor, pe toţi românii din diasporă, «la în
tărirea comuniunii noastre de vieţuire ortodoxă şi românească» 66, Sfîn
tul. Sinod al 13.isericiinoa~tre aînd~mnat,tQtodată, pe fraţii noştri de 
peste 'hoFar'e să . r~sp~ţe,(~întotdeauna legile ţării în care trăiesc, ai 
căror cetăţeni sînL.>}~7} i f •..•• • 

. () grijă permanenl~ faţă de propria-i diasporă a arătat Biserica 
noastră prin intermediul «Arhiepiscopiei Ortodoxe Române pentru Eu
ropa Centrală şi Occidentală» cu sediul la Paris. Cu binecuvîntarea aces,. 
teia, şi cu aprobarea Sfîntului Sinod al Bisericii-mame, s-au înfiinţat, 
în ultimii ani, noi parohii ortodoxe româneşti în diaspora din Europa 68. 

Sub jurisdicţia Patriarhiei Române se mai află cele patru parohii 
din Australia, Aşezămintele Ortodoxe Române de la Ierusalim şi Iordan, 
~n Ţara Sfîntă, şi Vicariatele din Iugoslavia şi Ungaria. Se .. D.Qgt~,.Q~ci 
afirma că «hotarele Bisericii noastre sînt acolo unde sînt hotarele nea-

I ,;niul'iiriiostiu.C,l1allQ~ ",~i;;~iiJf.e~::~Iso~I~~~iJ.QJişiti,Leste, alcătuită din . t~ti 
(/P~'/~'ifţ.jL:r/Jro",,~~n~L9.ItodQ~~iLjndii~r~IlLQ!L~Ocul Îl!,.sare î§i ltetre.s .viaţa. F'ă le 

aSIgură -declara Prea Fericirea Sa, Părintele Patriarh Dr. Iustin Moi
sescu - menţinerea lor în canonicitate, le certifică statornicia lor în 
dreapta credinţă, ea confirmă păstrarea tuturor în unitate» 69. 

64. The Session oi the Holy Synod of the Romanian Orthodox Clmrch, în «Ro
mani<JA,Orthodox Church News», XI (1981), nr. 2, p. 13-14. 

(6~; Apel către credincioşii ortodocşi români de peste hotare, în «Biserica Orto-
doxă'l'{omână», nr. 11-12, 1980, p. 1092. 

6.6. Ibidem, p. 1093. 
61: Ibidem, p. 1094. 
68. Vezi Organisation d'une nouvelle paroisse orthodoxe roumaine en Europe 

Occi~ale, în «Romanian Orthodox Church News», nr. 2, 1980, p. 61-62. 
® Citat apud Pr. Dr. Ioan Dură, Biserica Ortodoxă Română şi românii din 

diaspora, în «Mărturie Ortodoxă» - Revista Comunităţii Ortodoxe Române din 
Olanda - III (1984), nr. 7, p. 73. 

.. 
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x: Prin numirea unui «exarh al Patriarhiei Române pentru comuni tii
ţ,ile ortodoxe româneşti de peste hotare)} 70, Biserica Ortodoxă Română 
îşi manifestă aceeaşi grijă permanentă faţă de propria-i diasporă. 

Vizitele 71 Intîistătătorului Bisericii noastre şi ale altor ierarhi ai 
Bisericii Ortodoxe Române 72, în diferitele ţări în care există comunităţi 
ortodoxe române, cu diferite ocazii 73, au dat posibilitate ierarhilor 
noştri de a binecuvînta strădania comunităţilor ortodoxe româneşti din 
diasporă. lntîlnirile cu clerul şi credincioşii comunităţilor române din ţă
rile vizitate de către ierarhii Bisericii noastre, şi îndeosebi de către 
Părintele Patriarh Dr. Iustin Moisescu, «au prilejuit momente de aleasă 
lJUcurie şi de manifestare a ataşamentului acestora faţă de Biserica
mamă şi faţă de ţara lor de obîrşie)} 74. Slujirea Sfintei Liturghii de către 
ierarhii Bisericii-mame, şi cuvîntul părintesc de învăţătură adresat cu 
această ocazie, au avut darul să le încălzească văpaia dragostei de 
Dumnezeu şi de ţară şi să aducă, odată cu binecuvîntarea părintească 
a Intîistătătorului Bisericii-mame, şi veşti din viaţa bisericească 
din ţară 75. 

Istoria neamului românesc ne grăieşte că românul şi:il.J2liştralJ.e.~a 
românească - adică credinţa şi limba - oriu'"lTI:h!S:[i'âflat şi indiferent 
liiCeColli:i1ţii a ffăil::"C"onşfffiiŢa românească, adăpată la izvorul dragostei 
fierbinte de neamul şi glia străbună, glăsuieşte de aproaJ3e două mii de 
ani că românul, indiferent unde s-ar afla, nu poate sluji decît la un singur 
altar, şi acela este altarul neamului. Acest altar poate fi înălţat şi dincolo 
de fruntariile geografice ale neamului daca-roman stabilit în spaţiul car
pata-dunărean. La acest altar se pot înălţa rugăciuni în graiul vechilor 
cazanii, la acest altar se pot aşeza moaştele marUrilor muceniciţi pentru 
păstrarea credinţei şi a libertăţii neamului românesc, la acest altar îşi 
poate afla mîngîiere şi alean dorul de ţară. Acest altar « •.• este atît de larg 
încît poate cuprinde în jurul lui - mai presus de orice deosebire - pe 
toţi aceia în ale căror piepturi bate un suflet românesc şi în ale căror vine 

70. Metropolitan Nicolae of Banat, The New Exarch of the Romanian Patriar
chate for the Romanian Orthodox Communities Abroad, in «Romanian Orthodox 
Church News)), nr. 4, 1979, p. 75. 

71. Vezi, Visite du MetropoIite Nestor d'Oltenie CI Ia Communaute Orthodoxe 
Roumaine de Vienne, în «Romanian Orthodox Church News)), nr. 2, 1980, p. 59-61 i 
Visite de I'Eiveque Antonie de Buzău aux Paroisses Orthodoxes Roumaines d'Australie 
et de Nouvelle Zelande, în «Romanian Orthodox Church News;)), nr. 2, 1980, p. 62-
65 i Vizita Episcopului Antonie la Parohia ortodoxă Română «Sfîntul Gheorghe» din 
Londra, în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 5-6, 1981, p. 531. 

72. Vezi Visit of MetropoIitan Nicolae Comeanu in the F.S.R. of Jugoslavia, în 
«Romanian Orthodox Church News», XI, (1981), nr. 3, 1981, p. 54-55. 

73. Cu prilejul participării la Sesiunea Prezidiului lărgit al Conferinţei Creştine 
pentru pace din 24-28 octombrie 1981, din Olanda, inalt Prea Sfinţitul Nestor, 
Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al Olteniei, a vizitat şi parohia ortodoxă română 
organizată la Haga în 1980 de Pr. Dr. Ioan Dură (Vezi Participarea Inalt Prea Sfinti
tului Mitropolit Nestor la Sesiunea Prezidiului lărgit al Conferinţei Creştine pentru 
Pace, în «Mitropolia Olteniei», nr. 10--12, 1981, p. 654). 

74. Pr. Consilier Dumitru Soare, Activitatea ecumenică externă a Bisericii Orto
doxe Române, în anul 1981, in «Biserica Ortodoxă Română)), nr. 1-2, 1982, p. 93. 

75. Vezi Vizita Episcopului Antonie al Buzăului la parohia ort0cJoxil,.diI:J. g~neva I 
Slujba sfintei Liturghii pentru românii din Zurich, în {(Biseri~"Ortod~, J;?;cilnână", 
nr. 5-6, 1981, p. 531. :'>)' '.' ,;. l:, ;i, " 

", 
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curge sînge românesc» 76. Aşadar, dincolo de convingerile politice, din
colo de concepţiile despre viaţă şi lume, acest altar al neamului - care 
se află înălţat şi în parohiile noastre ortodoxe din diaspora, prin grija 
Bisericii mame - trebuie să adune pe toţi aceia în ale căror piepturi bate 
un suflet românesc şi în ale căror vine curge un sînge românesc. 

Preoţilor deservenţi la aceste parohii ortodoxe româneşti din dia
sporă le revine deci datoria sfîntă de a ţine mereu aprinsă făclia româ
nească în cugetele fraţilor lor de sînge stabiliţi peste hotare, iar acestora 
din urmă le revine obligaţia sfîntă de a se închina şi a aduce jertfe numai 
la altarul neamului, pentru care Biserica mamă a făcut şi face atîtea sa
crificii. 

Fără îndoială, românilor de peste hotare le revine şi înalta misiune 
de a îmbogăţi cu avutul propriu patrimoniul spiritual al obştilor în mijlo
cul cărora s-au strămutat şi trăiesc acum. Ci!.s~E()Cl,ţ1!l"ealiza .. această 
p;Ul1tede.a:ur.spr.e..llatrJUe .. Q.e.adaptiune -- declara Prea Fericirea Sa, Pă
rintele Patriarh Dr. Iustin Moisescu - ei trebuie să-şi păstreze însă şi 
să-şi afirme perm&nentidentitateaJ)77. 

Acesată identitate etnică poate fi păstrată şi afirmată numai prin 
legătura neîntreruptă cu neamul şi Biserica mamă, care are darul să va
lorifice moştenirea părintească şi să respecte legea românească. Această 
«lege românească» presupune mărturisirea credinţei străbune şi afirma
rea ethosului, a specificului spiritualităţii româneşti, în cadrul etniilor 
în care locuiesc cei de un neam românesc. Evident, prin afirmarea identi
tăţii naţionale, a zestrei lor spirituale, românii din diaspora contribuie la 
imbogăţirea patrimoniului cultural al ţărilor şi neamurilor printre care 
trăiesc. 

c)Uurisdicţia canonică a Bisericii Ortodoxe Române asupra comunită
ţilor sale din diaspora este aşadar nu numai un SI~~12!<::iş~QdqţQ.rIE;JQccda
torie părintească, o datorie sfîntă. 
%?'1. De aceea se cuvine ca să respectăm statu-quo-ul canonic actual al 
di,lisporei ortodoxe, în temeiul căruia fiecare Biserică Ortodoxă locală, 
constituită Într-un cadru etnic, bine precizat să poarte grijă, în continu~ 
are, de propria diasporă, în lumina măr,turiilor neotestamentare, a rîn
duielilor şi practicilor apostolice şi a doctrinei şi practicii canonice a 
Bisericii Ortodoxe Răsăritene. 

Prin acţiunile ei de ajutorare materială şi îndrumare canonică, Bise
rica Ortodoxă Română arată preocuparea ei permanentă pentru organiza
r~a şi afirmarea comunităţilor ortodoxe româneşti din diasporă, aducînd 
prin aceasta o contribuţie importantă la afirmarea a înseşi unităţii Orto
doxiei ecumenice. , 

'.J~iserica Ortodoxă Română şi-a organizat propria-i diasporă în con
formitate cu dispoziţiile şi rînduielile canonice ale Bisericii Ortodoxe Ră
săritene şi cu prevederile regulamentare ale propriei legislaţii locale,re
dactate în deplin consens cu doctrina canonică ortodoxă. Statutele de 

76. t Nicolae Popovici, Episcopul Oradiei, Lespezi de Altar, Beiuş, 1942, 
p. 169~~, 

î77/Precuvintare la "Almanahul Parohiei ortodoxe române din V jena,-, 
nr 23;""'1984, p. 7. 
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organizare şi funcţionare ale comunităţilor ortodoxe din d 
spora au găsit în textul canoanelor Bisericii Ortodoxe Răsărit\me, 'in 
legislaţia Bisericii Ortodoxe Române, temeiurile lor canonico-legale. 
tutele comunităţilor respective dau însă expresie - după cum era şi f!4 
rese - şi afirmării realităţilor concrete din ţările în care s-au organizi::I.L 

V Prin înfiinţarea de noi parohii şi organizarea comunităţilor ortodoxe 
n(:rl{âneşti existente în diasporă, prin trimiterea de preoţi deservenţi din 
ţară, prin sprijinul material acordat - subvenţii, colportaj etc., prin vi
zitele canonice ale ierarhilor din ţară, făcute cu diferite prilejuri etc., 
Biserica Ortodoxă Română se dovedeşte a fi o Biserică mamă care mani
festă o permanentă grijă şi o preocupare canonică constantă faţă de fiii 
ei duhovniceşti stabiliţi pe alte meleaguri şi printre alte neamuri. Prin 
aceasta ea îşi îndeplineşte atît o obligaţie canonică -- proprie oricărei 
Biserici Ortodoxe Autocefale - cît şi o datorie sfîntă faţă de neamul 
cu care s-a plămădit acum aproape două mii de ani. Hotarele Bisericii 
noastre sînt deci acolo unde sînt hotarele neamului nostru.--~"-~~"'~---* 
~~_ =_=w"""",,~_~"-----__ -fo_"' __ ''''~'''''''''_~'''''~_~' __ '~~_ ,.",-,.,_,~--...~~_" 

IMPORTANŢA RELIGIOS-MORALĂ ŞI ISTORICO-LITERARĂ 
A EPIT AFURILOR DIN CIMITIRELE ROMÂNEŞTI 1 

Pr. Dr. Gh. P ASCHIA 

Termenul «epitaf» provine din limba greacă şi a fost adoptat ca atare 
în limbile multor popoare, fie direct din greceşte (S'ltl'tarpo';) fie prin in
termediul limbii latine (epitaphium). La origine termenul este compus 
din prepoziţia s'ltl = «pe» şi 'tarpo<;; = «mormînt» şi deci, noţiunea ca 
atare desemnează textul în proză sau în versuri, scris sau sculptat pe o 
placă de piatră sau metal, aplicată pe lespedea unui mormînt, sau direct 
pe orice monument care marchează sau împodobeşte un mormînt, cum 
ar fi însăşi lespede a mormîntului ori o piatră dreptunghiulară, o cruce 
de pii::l.tră sau de lemn, ori o coloană, plantate în locul în care se află 
îngropate rămăşiţele pămînteşti ale unui personaj, mai mult sau mai pu
ţin important, sau în locul în care şi-a pierdut viaţa un asemenea per
sonaj. 

1. Autorul acestui studiu, cutreierînd ţara între anii 1944--1970, a cules epitafuri 
din cimitirele majorităţii oraşelor tuturor provinciilor româneşti şi a unor sate oltene. 
Din aceste epitafuri a ales apoi, circa 10.000 de versuri şi a întocmit cu ele volumul: 
Epitafuri «româneşti», de care s-a folosit în alcătuirea studiului de faţă şi a altora. 
Volumul are două prefeţe: a poetului academician, Victor Eftimiu şi a poetului Miron
Radu Paraschivescu, trei referate cerute de Academia R. S. R. şi de Editura Minerva, 
unde manuscrisul a fost depus iniţial, în 1971, spre publicare, semnate de profesorii 
universitari: Dr. Dumitru Micu şi Dr. Ovidiu Papadima, Prof. Dr. Vladimir Dogaru şi 
poetul Virgil CarianopoL Toţi aceşti poeţi, scriitori şi profesori de specialitate, precum 
şi alţii care au citit volumul, au cuvinte de laudă asupra cuprinzătoarei literaturi a epi
tafurilor şi a ideii originale de a se culege, selecţiona şi orîndui în capitole potrivite, 
lucru care nu s-a făcut pînă acum la români. Cîte un exemplar dactilografiat din acest 
volum s-a depus la Biblioteca Academiei R. S. R., la cea a Sfîntului Sinod şi la Biblio
teca Mihail Eminescu a Universităţii din Iaşi. La Biblioteca Academiei R. S. R., volumul 
se află plasat la Manuscrise, cota 3163 şi oricine poate să-I consulte şi să folosească 
epitafuri, cu simpla obligaţie de a cita sursa. 
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Credincioşii ortodocşi mai numesc epitaf sau aer un obiect de cult 
din pînză de mărimea unei feţe de masă, pe care este pictată sau brodată 
cu fire colorate imaginea reprezentînd punerea în mormînt a Mîntuito
rului. Acest epitaf este purtat de preoţi, la ocolire a bisericii, seara în 
Vinerea Mare şi apoi aşezat pe sfînta Masă din altar, unde este ţinut 
pînă la înălţarea Domnului 2. 

In biblioteca Academiei R. S. R., se găseşte o cărticică intitulată: 
Cuvînt epitafic, care nu este altceva decît necrologul ţinut de episcopul 
Ilarion al Argeşului la înmormîntarea lui Grigore Brîncoveanu, ultimul 
descendent în linie bărbătească al Voievodului Constantin Brîncoveanu, 
decedat la 30 aprilie 1832 şi îngropat în biserica Sf. Gheorghe Nou din 
Bucureşti, ctitoria Voievodului. Intre cărţile tipărite de Anton Pann este 
şi una intitulată: Epitaful sau slujba înmormîntării Domnului nostru 
Iisus Hristos. Atît Ilarion al Argeşului cît şi Anton Pann cunoşteau limba 
şi literatura grecească de unde s-au inspirat, cînd au formulat titlurile ce
lor două tipărituri 3. Azi nu se mai întrebuinţează cuvîntul epitaf în sen
sul de necrolog sau de slujbă a înmormîntării. 

Cu termenul de «epitaf» se mai desemnează o specie literară în ver
suri pentru a cinsti sau ridiculiza un personaj, a înfiera un viciu sau faptă 
nedreaptă. Unele se scriu la morminte, altele, mai ales satirice, se pu
blică, altele circulă numai din gură în gură. 

Intre poeţii români, care au publicat versuri cu titlul de epitaf notăm 
pe I. Heliade Rădulescu 4 şi pe Tudor Arghezi 5, iar între cei care au pu
blicat epigrame intitulate epitafuri, amintim pe G. Topîrceanu 6 şi îndeo
sebi, pe Constantin Nicola, care are chiar un volum intitulat Epitafe 7. 

Dintre poeţii noştri, care şi-au publicat autoepitafe menţionăm pe : An·· 
ton Pann, Victor Eftimiu, Miron Radu Paraschivescu şi Virgil Carianopol. 

În literatura franceză, poeţii Jacques du Lorens (1583-1610) şi A. 
Piron (1689-1773), au ajuns celebri prin epitafele lor satirice 8, iar cule
gerea de epitafe a lui Laplace, publicată în trei volume sub titlul: «Epi
taphes serieuses, badines, satiriques et burlesques de la plupart de ceux 

2. Jules Brun în lucrarea sa: L'art religicux au Musee de Bucarest, Bucureşti 
1902, pag. 76, descrie nouă epitafuri de cult renumite din ţara noastră. Ele fac parte 
din tezaurul artei religioase păstrat sute de ani în minăstiri. 

3. tn Grecia antică, cetăţenii iluştri ai statului, cum a fost Leonida în Sparta, şi 
soldatii morţi pentru patrie şi înmormînta ţi de stat, erau prăznuiţi în fiecare an. Această 
sărbătoare se numeşte 'E1tt'ta'l>L<l Sărbătorirea consta din sacrificii şi o cuvîntare .A6Ţo<: 
61tt'tacpto<: ţinută de o personalitate. DOlomberg Ch. et Edm. Saglio, Dictionnaire des an
tiquites grecques ei romaines, tom. II, Paris, 1982" pag. 726. 

4. Epitaf la o tînără mamă, compus din 10 versuri. Opere, t. I. Bucureşti, 1939, 
pag.291. 

5. In volumul intitulat: Versuri, editia a treia, Bucureşti, 1943, pag. 382, are două 
poezii, fiecare purtînd titlul de epitaf. 

6. In Poezii, opere alese. Editura de stat pentru literatură şi artă, 1959, are trei 
epitafuri a două versuri. Reproducem pe cel dedicat unui beţiv: De sărăcie şi necaz I 
fnt1ia oară doarme treaz. 

7. tn acest volum publicat în anul 1936 şi cuprinzînd 96 de pagini, autorul satiri
zează diferiţi cetăţeni morţi şi chiar pe unii oameni care erau în viaţă, spunîndu-le nu
mele sau numai slujba ce o îndeplineau. 

8. Dăm cîte unul din renumitele lor epitafuri: 1. «Ci-git ma femme; ah qu'elle est 
bien I Pour son repos et pour le mien». 2. «Ci-git Piron, qui ne fut rien / Pas m~me 
academicien». 
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qui, dans tous les sU:c1es oni acquis quelque ceJebrite par leurs vlces, 
soit par leurs ridicules 9, este citită şi azi cu aceeaşi atenţie şi pllkere 
ca în secolul al XVIII-lea, cînd a apărut. 

Epitafurile arheologice 

Epitafurile actuale din cimitire, cît şi cele arheologice se disting în 
mod clar de epitafele literare. Epitafurile arheologice sint inscripţiile sau 
textele descoperite de arheologi şi constituie obiect de studiu pentru ar
heologie, ştiinţă, care se ocupă nu numai cu vestigiile antice, ci şi cu 
ce este scris pe ele, cu inscripţiile de pe monumente. Se poate spune că, 
monumentul vorbeşte prin inscripţia de pe el. Inscripţia este vocea mo
numentului. Textul scris este el însuşi un monument. Monumentul fune
rar se reduce, adesea, la un simplu epitaf 10. 

Ramura arheologiei, care se ocupă cu studiul inscripţiilor antice şi 
din evul mediu se numeşte epigrafie. Există o epigrafie păgînă şi una 
creştină. Epigrafia creştină este partea ştiinţei arheologice creştine 11, 
care are ca obiect inscripţiile creştine din antichitate şi evul mediu pînă 
1n timpul nostru. 

Din epigrafie fac parte epitafurile şi inscripţiile funerare, documen
tele epigrafice cu caracter monumental, textele epigrafice scrise pe mici 
obiecte cunoscute în arheologie sub numele de instrumentum domesti
cum 12. 

In primul pătrar al secolului XX, se cunoşteau 300.000 de inscripţii 
publicate. Dintre acestea 100.000 în limba greacă şi 200.000 în limba la
tină. Din numărul total de 300.000 inscripţii, numai 50.000 sînt creştine -
5.000 în limba greacă şi 45.000 în limba latină - restul sînt păgîne şi pro
fane. Cele păgîne sînt scrise Într-un interval de 9 secole, pe cînd cele 
creştine numai în 6 secole (II-VII). Din secolul al V-lea, se socotesc 
creştine toate inscripţiile greceşti şi latineşti, care nu cuprind un indiciu 
păgîn 13. Natural, num~rul inscripţiilor cunoscute în timpul nostru este 
mai mare de 300;000, căci ele sporesc în fiecare an, ştiut fiind că săpătu
rile arheologice continuă într-un ritm din ce în ce mai mare, în aproape 
toate ţările cu un trecut istoric. 

Din nefericire, nu toate inscripţiile găsite s-au putut publica. Socie
tatea arheologică creştină din Atena avea în anul 1905, circa 5.000 de 
inscripţii creştine, majoritatea inedite, care aşteptau lumina tiparului 14. 

9. Operă tipărită la Bruxelles-Paris, 1782, în 3 volume, in-120. 
10. G. de Jerphanion S. Y., La voix des monuments, Paris, MCMXXX, 7, 21. 
11. Arheologia creştină s-a născut la Roma, pentru că în nici o parte a lumii, mo

numentele nu sint aşa de lI1umeroase şi bine studiate ca aci. Cel care a ridicat-o la 
rangul de ştiinţă este arheologul De Bossio. Principala sa lucrare: Roma sotterranea a 
fost publicată in 1632, după moarte. C. Bayet, ArcMologie chretienne, în «La grande 
encyclopediel>, t. 3-eme, p. 654. 

12. S. Bour, Epigraphie chretienne în «Dictionnaire de Theologie Catholiqueţl> pu
blie par A. Vacant et M. Mangenot, tome 5-e, col. 300--558. 

13. L. Jalabert, Epigraphie, în «Dictionnaire apologeHique de la foi catholique» par 
A. D'Ales, tome 1, col. 1404-1457. 

14. R. Bousquet, La Societe ArcMologique Chretienne d' AtMnes, in "Echos d'Ori
enb>, 8-e annee, nr. 53, juillet 1905, p. 244. 

I 
j 
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La zecile de volume ale marilor colecţii: Corpus inscriptionum lati
narum (49 de volume), Corpus inscriptionum graecarum, Corpus inscrip
tionum graecarum christianarum etc., se adaugă noi şi noi. volume, afară 
ele cele ce au apărut şi apar în limbile moderne 15. 

Un mare răsunet au avut descoperirile făcute în catacombele Romei, 
În secolul al XVII-lea, de arheologul De Bosio 16, şi în secolul al XIX-lea, 
de arheologul şi epigrafistul De Rossi 17. Datorită în primul rînd lor s-au 
găsit în Roma subterană - Roma sotterranea - cel puţin 25.000 de in
scripţii creştine, în majoritate epitafuri. 

In general epitafurile creştine nu diferă, ca plan de epitafurile ro
mane păgîne din timpul republicii şi imperiului. Romanii dedicau întreg 
monumentul funerar zeilor, şi în special, zeilor :Mani, de aceea scriau la 
începutul epitafului literele DM = Dis Manibus sau DMS = Dis Manibus 
Sacrum 18. 

Creştinii au înlocuit prescurtările zeilor Mani cu monograma lui Iisus 
Hristos: IHS, în Orient: IS HS NI KA; le-au înlocuit cu simboluri creş
tine: peştele, mielul, porumbelul, ancora, ori cu cruci monogramice sau 
cu crucea simplă il). 

S-a obişnuit pînă în zilele noastre ca, chiar pe crucea ce se pune la 
capul decedatului, să se scrie INRI, ce rezumă inscripţia de pe crucea 
Mîntuitorului: Iisus Nazaraeus Rex Judaeorum, pusă din ordinul lui Pi
lat. Ca şi la păgîni, se scria apoi numele decedatului, vîrsta, vorbirea în 
versuri sau în proză, data morţii, salutări şi, adesea, se arăta cine a făcut 
monumentul şi pentru ce. Unele epitafuri creştine sînt foarte scurte, nu
mai numele, în special cele din catacombe. Şi în vremea noastră, cei mai 
mulţi nu scriu pe crucea pusă la capul răposaţilor decît literele INRI, 
numele şi vîrsta lor. Se poate oare, numi scrisul acesta epitaf? El nu este 
un epitaf propriu-zis, nu este un epitaf literar. Nu îndeplineşte toate con
diţiile epitafului-eompozitie, cerute de arta epigrafică. Dar, dacă tot ce se 
scrie la mormînt se numeşte epitaf, după sensul însuşi al cuvîntului epi
lai, pe care l-am arătat mai sus, poate fi un epitaf, şi numai numele 
scris la mormînt. Marele arheolog şi epigrafist De Rossi care a descoperit 
şi adunat cele mai multe epitafuri din catacombele Romei, le socoteşte şi 
pe acestea în rîndul epitafurilor. Primul epitaf creştin este epitaful lui 
Hristos: Iisus Nazatineanul Regele Iudeilor, pe scurt: INRI. El cuprinde 
numai numele Său şi titulatura pe care I-a dat-o Pilat, deci e scurt. 

Arheologul român, A. 1. Odobescu, caracterizează foarte bine epita
furile creştine din catacombe, care, de altfel sînt şi cele mai vechi. El 

15. Le Blant, lnscriptions chretiennes de la Gaule anlerieures au VlII-e siecle, t. 
I-II, Paris, 1856-1865. Nouveau recueiI des inscriptions chretiennes de la Gaule an
terieures au VIII-e siecle, Paris, 1892. H. Gregoire, Recuei] des inscriptions grecques 
chretiennes de l'Asie Mineure, Paris, 1922. G. Lefevre, RecueiI des inscriptions grec
ques chretiennes d'Egypte, le Caire, 1907. H. W. Waddington, lnscriptions grecques et 
latines de la Syrie, Paris, 1870. Kraus, Die Christlichen lnschriften der Rheinlande, 2 
voI. Freiburg im Breisgau, 1890, etc. 

16. Roma sotterranea, 1632. 
17. La Roma solterranea eristiana, Tomo I, II, Roma, 1864-1867. lnscriptiones 

christianae urbis Romae septimo saeculo-antiquiores, vo/umen I-II, Romae, 1861-1888. 
18. Regne Cagnat, Cours d'Epigraphie latine, Paris, 1890, p. 438. 
19. CarI Maria Kaufmann, Handbuch der Christlichen Archăologie, Panderborn, 

1913, p. 816. S. Bour, op, cit. 
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;,crie : «In genere, cei care au scris cele mai vechi epitafuri ale 
mI par a fi fost nici literati, nici caligrafi, ci oameni din popor, care tran
scriau barbarismii dialectului rustic sau vulgar şi neologismii in
troduşi prin limbajul unei noi religiuni venită la Roma din Grecia şi din 
Orient. 

De aceea, pe lîngă erorile de limbă şi pe lîngă incorecţiuni1e epigra
fice ale inscriptiuni10r creştine din catacombe, ce dulce serenitate, ce 
bJ1nde şi mlngăioase simteminte se văd exprimate prin scm-tele lor for
muIe! 

Ele conţin numele mortului, mai adesea virsta lui, foarte minutios in
dicată, pînă şi prin ore şi scrupule, în loc de minute, apoi încă momentul 
mortii cu Însemnarea cronologică a consulilor sau a indicţionului şi cîte 
odată umilita lui profesie; dar nimic despre deşertăciuni1e lumeşti, ci 
numai, la sfîrşit, o afectuoasă amintire, o pietoasă urare sau un semn 
simbolic care mărturiseşte despre credinta lui în Christos şi în viaţa cea 
eternă» 20. 

Autorii şi circulaţia epitafurHor 

A. 1. Odobescu a. studiat epitafurile creştine acum o sută şi ceva de 
âni. La cele cunoscute de el atunci, s-au adăugat şi alte zeci de mii de 
noi epitafuri descoperite în toate colţurile fostului imperiu roman, iar 
epigrafia creştină, care se ocupă cu studiul lor a înaintat mult. Unele din 
cele spuse de el cu privire la {(cele mai vechi epitafe ale creştinilor)) se 
potrivesc şi pentru epitafurile din timpul nostru, dar altele nu. Aşa, el 
spune că, cei care au scris vechile epitafuri «nu par a fi fost nici literaţi, 
nici caligrafi, ci oameni din popor)). In vremea noastră şi oameni din po
por şi literaţi scriu epitafuri pentru ei, pentru membrii familiilor lor, pen
tru. prieteni sau pentru colegi de studii şi de muncă. 

Dintre literaţii români, Anton Pann este cel dintîi, din cîte ştim, care 
şi-a scris epitaful. Cel mai citit şi copiat epitaf din cimitirul Belu din 
Bucureşti este epitaful scris de poetul Victor Eftimiu pentru soţia sa, a 
cărei statuie este aşezată în stînga intrării în capelă, ca să nu mai amin
tim de celebrul epitaf al lui Haşdeu făcut pentru fiica sa aşezată în criptă 
pe aceeaşi alee. 

Şi M. Eminescu are un epitaf la mormînt, dar acesta nu este un auto
epitaf, ci una din poeziile sale, pe care admiratorii săi au socotit-o potri
vită să-i servească de epitaf. M. Eminescu n-are nici o poezie intitulată 
epitaf, cu toate acestea, versuri din poeziile sale sînt foarte mult folosite 
ca epitafuri la morminte în toate colţurile ţării. Şi din poeziile lui Coşbuc, 
şi din poeziile altor poeţi, poporul ia versuri pe care le întrebuinţează 
ca epitafuri, dar nu în măsura în care ia din poeziile lui Eminescu. Lu
crul acesta este o mărturie în plus de valoarea şi popularizarea poe
ziilor lui M. Eminescu. 

în afară de literaţi, mai scriu epitafuri diferiţi intelectuali şi «oa
meni din popor», cum le zice A. 1. Odobescu. Sînt oameni, care n-au 
scris niciodată o poezie, dar, cînd le-a murit cineva drag din familie, au 

20. A, I. Odobescu, Istoria Arheologiei, Bucureşti, 1961, pag. 341. 
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scris versuri vrednice de antologie. Familia are cuvînt hotărîtor în scrie
rea şi aşezarea epitafurilor la mormîntul unui membru al său. Se cunosc 
cazuri, cînd tatăl familiei şi-a făcut epitaful (autoepitaf) sau altcineva i 
l-a făcut, în viaţă trăind, dar familia a refuzat să i-l scrie la mormînt, sub 
cuvînt că ar costa prea mult săparea literelor în piatra crucii, sau din 
alte considerente. Poetul Al. Macedonski a scris o poezie intitulată Epi
graf, probabil, spre a-i servi de epitaf. Familia însă, i-a scris la mormînt 
versuri din altă poezie. La fel s-a întîmplat cu poetul Bacovia. ln general 
familiile respectă dorinţa răposaţilor lor dragi. 

Sînt familii sau membri ai lor: soţi, părinţi, fii, fraţi, care fac totul, 
ca să aibă şi să scrie epitafuri la mormintele celor dragi ai lor. Cînd nu 
pot ei înşişi să le alcătuiasdî sau nu găsesc pe cineva să le scrie, cutreieră 
cimitirele oraşelor în căutarea epitafurHor potrivite cu dorinţa lor. Odată 
găsite, le copiază exact sau le modificl:l prin schimbări de cuvinte, adă
ugiri, ciuntiri sau combinări cu altele. Aşa se explică existenţa aceloraşi 
epitafuri în mai multe cimitire din acelaşi oraş sau din oraşe diferite, 
şi adesea, în mai multe variante. Autorul acestui studiu a scris el însuşi 
epitafuri pentru rude, prieteni şi cunoscuţi, din iniţiativă proprie sau la 
cerere. Cînd i s-a cerut să scrie laude sau virtuţi, pe care răposatul nu le 
merita, a refuzat. 

Intre epitafurile scrise în limba latină în evul mediu sînt unele tip, 
ce se potrivesc pentru oricine este de aceeaşi profesie şi din orice loca
litate sau ţară, cum este, spre exemplu, cel pentru predicatori : «Qui lam
pas fuit Ecclesiae, sub lampade jacet = Cel ce a fost candelă a Bisericii 
zace sub candelă». Astfel de epitafuri au circulat prin toate ţările creş
tine de rit latin şi, traduse, încă mai circulă. 

Sînt epitafuri rom.âneşti, care fără a fi tip pentru profesii, rude şi 

vîrste, circulă ca orice creaţie folclorică nu numai prin cimitirele ora
şelor şi satelor unei regiuni, ci şi prin cimitirele unor localităţi ale altor 
regiuni din tară. Autorii lor nu se mai pot descoperi sau identifica. 

Epitafurile au o circulaţie proprie. Cimitirele sînt mult vizitate, fie de 
cei care au rude, prieteni şi cunoscuţi înmormîntaţi acolo, fie de turişti, 
mai ales la oraşe, spre a vedea monumente funerare renumite sau mor
mintele unor poeţi ori personalităţi de seamă ale neamului. Unele cimi
tire sînt adevărate parcuri de recreare şi meditare. Vizitatorii aceştia 
citesc epitafuri şi mulţi le copiază, transmiţîndu-Ie şi altora. Am văzut 
vizitatori copiind epitafuri şi am primit epitafuri copiate de vizitatori din 
cimitirele unor localităţi, pe care n-am putut să le cercetăm. Multe epi
tafuri sînt duse dintr-un oraş în altul de cetăţenii care se mută. 

De ce s-au scris şi se scriu epitafuri ? 

O întrebare care s-a pus, se pune şi se va pune mereu în legătură 
cu epitafurile este şi aceasta: De ce s-au scris şi se scriu epitafurile ? 
E greu de răspuns în cîteva cuvinte, totuşi se poate da unul sau mai 
multe răspunsuri. Nimic nu se scrie fără un scop. 
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epitafurile se scriu din iubire pentru cei morţi şi pentru mîngîierea celor 
în viaţă din familie, o dovedesc, mai ales, cei ce, neavînd posibilităţi să 
ridice o cruce de piatră, în care să se sape literele epitafului, cum se face 
de obicei, scriu ce simt pe scînduri de lemn sau pe cartoane învelite în 
folii transparente şi apoi fixate pe cruci de lemn 28. 

Sînt oameni, care nu-şi află liniştea pînă ce nu scriu ceva la mor
mintele celor dragi. Adesea scriu versete din Sfînta Scriptură, o cugetare 
filosofică, religioasă, morală, proprie sau luată dintr-un autor, dar care 
n-are nici o legătură cu cel răposat sau cu moartea. Ei îşi lnărturisesc 
această nelinişte şi trebuie crezuţi, cel puţin aşa cum credem pe cei ce 
scriu poezii, nU.vele sau chiar cărţi, împinşi de sentimente cărora nu le 
pot rezista. 

În timpul nostru, oameni din toate profesiile, cu multă sau cu puţină 
carte, de la oraşe şi de la sate, scriu epitafuri pentru cei decedaţi, aşa 
cum s-a scris totdeauna de cei ce au ştiut carte. Epitafurile se găsesc în 
cimitire, sînt scrise pentru cei dragi din morminte, dar, în ele se reflectă 
viaţa cu credinţele, idealurile, întîmplările şi zbuciumările ei, trăită în 
afara cimitirelor. 

Folclorul şi noul folclor în epitafuri 

Poezia cultă şi poezia populară stau alături în cimitirele de la oraşe 
şi de la sate, pentru că şi oraşele au mulţi locuitori veniţi de la ţară şi 
satele au locuitori culţi ca cei din oraşe, ba chiar orăşeni veniţi pentru a 
îndeplini anumite servicii la ţarii 29. Creatorii poeziilor-epitafe au scris 
potrivit pregătirii lor intelectuale şi sub influenţa mediului în care au 
trăit sau trăiesc. Multe din epitafurile de azi, ca şi cele ale catacombelor 
Romei de altădată, au un caracter popular. Ele sînt scrise tn stil popular, 
[n stilul doinelor de jale. 

Totuşi, nu este uşor să spui: cutare epitaf nu face parte din folclor, 
pentru că nu circulă oral, ci scris 30, sau că face parte din folclor, pentru 

28. In antologia Bpitafuri româneşti, voI. I, sînt arătate astfel de epitafuri din mai 
multe cimitire ale oraşelor. 

29. In privinţ.a condiţiilor ce trebuie să îndeplinească arta populară şi aTta cultă, 
s-a scris: «Arta e populară cînd creatorul ei a rămas ţăran, îşi confundă personalitatea 
cu a colectivităţii din care face parte şi creează în sensul ei literar. Arta este cultă, 
CÎnd creatorul nu corespunde unuia din cele trei puncte: 1. a fi ţăran; 2. a-şi con topi, 
pînă la anulare, personalitatea cu cea a comunităţii din care face parte; 3. a crea 
în sensul literar al colectivităţii". Petre Iroaie, Carcterul poeziei populare, Cernăuţi, 
1937, p. 36. «Folclorul nu mai e considerat aproape exclu'Siv drept creaţie a maselor ru
rale ... Interesul focloriştilor se îndreaptă şi spre creaţia orală a muncitorilor din fa
brici şi uzine». Ovidiu Papadima, «Studii şi cercetări de istorie literară şi folclor, Bucu
reşti, 1960, pag. 6. "Sfera acţiunii - folclorului -- a fost lărgită şi mai mult, după ce 
a fost descoperit folclorul muncitoresc urban». Ioan R. Nicola, Ileana Szenic, Traian 
Mîrza, Curs de folclor muzical. Partea 1-(1, Editura didactică şi pedagogică, Bucureşti, 
1963, pag. 5-6. 

30. «Descoperirea tiparului şi folosirea lui din ce în ce pe o scară mai largă, a 
influenţat în sensul oralităţii limitată în unele domenii folcloristice de manifestare», 
Vasile Adăscăliţei, Caracterele specifice ale creatiei folclorice, în Revista de folclor, 
anul V, nr. 3-4, p. 18. «Este injust să se .:onsidere oralitatea drept singurul sau prin
cipalul indiciu al artei populare». Citat de V. Adăscăliţei în art. notat mai sus, p, 22, 
din B. Puti1ov, Despre creaţia populară poetică contemporană. 



$, 

JMPORT ANţ A RELIGIOS-MORALA A EPITAFURILOR 31 

nu i se cunoaşte autorul 31. Caracteristicile stabilite cîndva pentru fol
clor nu mai au azi aceeaşi valoare, mai ales, cînd este vorba de folclorul 
nou, folclorul circula altădată oral, pentru că atît creatorul, cît şi col
portorul adesea, nu ştiau carte şi n-aveau alt mijloc de comunicare 32. 

Azi, cînd toţi ştiu carte şi hîrtia este la îndemîna oricui, nu mai 
nevoie să se memoreze versuri pentru ca să se transmită altora prin 

viu grai şi să se spună că sînt populare. Stilul lor, forma lor ne arată 
dacă fac parte din poezia populară sau cultă. Epitafurile cu cea mai 
lnare circulaţie au formă populară. tn cimitirele celor mai multe oraşe 
ale ţării se găsesc următoarele versuri populare - la Bucureşti puse 
chiar pe note şi săpate în piatră, spre a fi cîntate de cei ce vor: Omul e 
o taină, I Viaţa lui un vis, / Sufletelor blînde, / Cerule deschis. 

S-a spus că «literatura populară se caracterizează prin întrebuin
ţarea plantelor, florilor, codrului, frunză verde» 33. Destule epitafuri în
deplinesc şi această condiţie, cum sînt următoarele: 

De ce plîng izvoarele 
Lunecînd pe prund ? 
De ce plîng fecioarele 
Şi faţa -şi ascund? 
Plîngeţi voi izvoarelor, 
Plîngeţi voi fecioarelor, 
Voi stejari plecaţi-vă 
Codrii legănaţi-vă. 
Lunecînd prin iarbă vîntul, 
Trist să-mi mîngîie mormîntul 
Şi să plîngeţi prin vîlcele 
Anii tinereţii mele. 
Infloream prin văi la soare 
Pe unde nimeni nu moare 
Dar cu mine nu vru firea 
Aşa vru Dumnezeirea 34. 

Plop cu frunza tremurîndă, 
Trist şi veşnic plîngător, 
Ce dorinţă te frămîntă, 
Sau ce gînd apăsător? 
Lasă plînsul numai mie, 
Plopule cu frunza rară: 
Eu îmi plîng copilăria 
Tu, un vis de primăvară. 
Tu îţi leagănă dorinţa 
Printre crengile-ţi plăpînde, 
Lasă-mi mie suferinţa, 
Plop cu frunze tremurînde 35. 

Floare fui, Floare trecui, 
Parte de lume n-avui. 
Frunză verde lemn uscat 
De tînără am răposat 36. 

Dacă noului folclor literar nu i se mai cere orali tate şi anonimat, 
ca vechiului folclor, multe epitafuri create după 23 august 1944, pot fi 
socotite ca făcînd parte din acest gen literar. In fruntea lor se situează 
zecile de epitafuri create şi scrise pe crucile din cimitirul comunei Să
pînţa, judeţul Maramureş, de către ţăranul Stan Ion Pătraş (1908--1977). 
Acest cimitir unic în ţară - poate şi în lume -- a fost numit «cimitirul 
vesel» 37 şi a devenit punct turistic. 1 s-a spus «vese1» , pentru că vizi-

31. «îndepărtarea anonimatului» poate deveni un fapt împlinit, atunci cînd crea
ţia este nouă ... Anonimatul nu poate fi con'Siderat ca una din trăsăturile sine qua non 
ale creaţiei folclorice,>,. V. Adăscăliţei, art. cit., p. 23. . 

32. «Transmisiunea orală. a unei complexe poezii artistice avea loc în timpuri 
puţin alfabetice ... ». B. Croce, Aestetica in nuce, în volumul «Ultimi sagi)), Bari, 1935, 
p. 4. Citat de Petru Iroaie în articolul arătat mai sus, p. 6. 

33. Petru Iroaie, Natură şi sens popular românesc, Iaşi, 1942, p. 8. 
34. Iliescu Jean, 1907-1926. Cimitirul din Caracal. 
35. Elena Tomescu, t 1937. Cimitirul FIămînda, Cîmpulung-MuscC?l. 
36. Paulina Laţcov, t 1943, de 17 ani. Cimitirul Pomenirea, Arad. 
37. Pop Simion, Cimitirul vesel, Monografie sentimentală cu 116 fotografii de Ion 

Micle-Mihale. Editura pentru turism, Bucureşti, 1972. 
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tatorul fără să vrea zîmbeşte, citind unele epitafuri de pe cruci şi vă
zînd picturile care le ilustrează. 

Stan Ion Pătraş a fost sculptor, zugrav şi poet. El a lucrat cruci, 
le-a sculptat, a sCris pe ele epitafuri În care a caracterizat pe răposaţi, 
ca unul ce-i cunoştea, i-a zugrăvit. In aceste trei lucrări artistice constă 
originalitatea lui Stan Ion Părtaş şi a cimitirului din Săpînţa. Iată un 
epitaf alcătuit de el pentru un consătean beţiv: 

Ţuica e curat venin: 
Ea aduce plîns şi chin, 
Că şi mie mi-a adus: 
Moartea sub picior m-a pus 
Cui îi place tuica bine, 
Va păţi aşa ca mine. 
Aici odihneşte Dumitru Holdiş. 
A trăit 45 de ani. Mort de moarte 
forţată la 1958. 

Răposatul Holdiş este zugrăvit cu sticla în mînă. Pe alte cruci sînt 
zugrăviţi: un vînător luptîndu-se cu ursul pe care l-a rănit cu puşca, 
un cioban cu oile la păscut, o bătrînă torCÎnd etc., etc., adică, aşa cum 
sînt descrişi în epitafuri. Unele epitafuri Încep cu «foaie» sau «frunză 
verde», ca multe poezii ale folclorului. Un exemplu: «Frunză verde a 
nucului / Ion Marie a Ciutului...)}. 

In timpul verii, sute de turişti români şi străini vizitează zilnic 
«cimitirul vesel». In autoepitaful său, St. I. Pătraş scrie că a fost vizitat 
de turişti. din 62 de ţări. Turiştii străini, mai ales, fotografiază ce văd, 
turiştii români scriu şi epitafuri, spre a le păstra ca amintire ori a le 
da şi altora să le citească. Prin această transmitere epitafurile lui Pătraş 
indeplinesc şi condiţia cerută folclorului, de a circula. 

Asemănări şi deosebiri dintre epitafuri şi bocete 

Unele epitafuri sînt luate sau inspirate din bocete. Intre bocete şi 
epitafuri sînt asemănări, dar şi deosebiri. Ne referim, în special, la epi
tafurile-folclor, adică la acelea care se pot încadra în creaţia populară, 
la acelea care fac parte din poezia populară. 

Şi bocetul şi epitaful sînt creaţii care au ca scop mîngîierea fami
liilor, la pierderea unui membru drag al lor. Amîndouă iau naştere din 
sentimente de iubire şi durere, În primul rînd al familiei decedatului. 
Bocetele se creează Înainte ca răposatul să fie înmormîntat, pe cînd 
epitafurile se alcătuiesc după Înmormîntare. 

Bocetele sînt lungi, unele fiind adevărate necroloage în versuri, 
mai ales acelea alcătuite pentru o persoană anume, unde i se istori
seşte viaţa cu realizări şi idealuri, ale lui sau ale familiei 38. Ele se CÎntă 

38. Bocetul sau cîntecul de jale alcătuit de Rebeca Coconeţu din comuna No
vaci, jud. Gorj pentru con'Săteanul ei Ioan Dincă t 1963, are 41 de strofe a 4 versuri, 
adică in total 164 de versuri. După ce a fost citit de ea la inmormîntare, a fost scris 
la cruce, deşi se mai scrisese şi un epitaf de patru versuri. 
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jalnic lîngă răposat acasă, pe drum către cimitir sau la groapă. Epita
furile, de obicei, sînt scurte i adesea, cîteva versuri sau cîteva fraze, 
dacă sînt în proză. Ele se scriu la mormînt, după un timp oarecare, 
spre a se citi, nu pentru a se cînta ca bocetele. Fiind scrise după ce 
rudele, prietenii şi cunoscuţii răposatului s-au mai liniştit, în multe din 
ele nu se mai vorbeşte de jale, nu se mai îndeamnă la plîns, cum se 
face în bocete, ci se inserează unele probleme sociale, filosofice, lite
rare etc., care au preocupat pe cei răposaţi sau interesează pe cei vii. 

Prin bocete se urmăreşte să se provoace lacrimi rudelor decedatului 
şi asistenţilor la înmormîntare, după părerea unora că, lacrimile uşurează 
suferinţa, mîngîie, destind, răcoresc pe cei încleştaţi în durere. Sînt oa
meni, care simt o mîngîiere, cînd văd şi pe alţii plîngînd cu ei, plîn
sul acesta fiind o dovadă că iau parte la durerea lor. Prin epitafuri se 
urmăreşte mai mult păstrarea amintirii răposaţilor, cugetarea, medi
tarea la mormintele lor sau după plecarea de acolo. 

Bocetele se practică numai la ţară şi, de obicei sînt alcătuite de 
femei, care le şi cîntă; ele sînt pe cale de dispariţie, fiind înlocuite de 
coruri, fanfară şi chiar tarafuri. Epitafurile au ca autori mai mult băr
baţi. Se practică, mai ales, la oraş, dar se răspîndesc din ce în ce mai 
mult şi la sate, urmînd urbanizarea. 

Bocetele au o existenţă scurtă. Epitafurile fiind scrise la morminte, 
durează cît dăinuie materialele pe care au fost scrise sau săpate, ade
sea, sute şi mii de ani. Sînt şi cazuri - de altfel destul de rare - cînd 
şi fragmente din bocete sau chiar bocete întregi se scriu la morminte 
în loc de epitafuri sau alături de ele 39. 

Autorii bocetelor sînt limitaţi în creaţiile lor. Ei nu se depărtează 
de viaţa şi familia răposaţilor, de credinţa lor, de idealurile lor, de tra
diţia satelor. Autorii epitafurilor, fie că acestea fac parte din literatura 
populară, fie că aparţin literaturii culte, îşi îngăduie mai multă liber
tate în creaţie. Ei introduc adesea în epitafuri idei şi pun probleme, 
care depăşesc cadrul familial, privind neamul, poporul întreg şi chiar 
omenirea. Mormîntul este pentru ei prilej de a-şi exprima gîndurile şi 

convingerile. Fără mormînt, fără cugetare la moarte, n-ar fi scris şi nu 
şi-ar fi publicat niciodată părerile. 

39. Textul inscripţiei e acesta: "Zeilor Mani. AureIia Marina a trăit 17 ani. 
Aurelius Marianus fiul ei a trăit un an şi patru luni. Aurelius Babus veteranul a 
aşezat. Să-ti tie ţărîna uşoară». Ultima frază: "Sit tibi terra levis» (să-ţi fie ţă
rina uşoară) este scrisă în cruce monogram. V. Pirvan, Contributii epigrafice la ii
toria creştinismu]ui daco-roman, Bucureşti, 1911, p. 83. Părerea lui Pîrvan a pro
vocat discuţii. Cel dintii care a susţinut că, epitaful de la Cluj nu este nici creştin 
şi nici din secolul trei, a fost profesorul cluj an, C. Daicoviciu, in articolul: Există 
monumente creştine în Dacia traiană din secolul II-III? publicat in Anuarul Insti
tutului de studii clasice al Universităţii din Cluj, voI. II, 1933-1935. De partea lui 
sint: 1. Barnea, Bucureşti, în lucrarea: Contributii la studiul creştinismului în Dacia., 
Bucureşti, 1943, p. 42. I. 1. Rusu, Materiale arheologice paleocreştine din Transilvania, 
art. publicat în revista «Studii teologice», nr. 5-6, 1958. De partea lui V. Pirvan 
sint: Prof. c. .. C. Giurescu, Istoria Românilor, voI. 1, ediţia a V -a, Bucureşti, 1946, 
p. 222-223 i A. Bunea, St. Mateş, A. Nanu, C. S. Nicolaescu-Plopşor şi alţii. 

S. T. - 3 
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Conţinutul şi valoarea epitafurilor 

Marile cimitire cU epitafurile lor, cum este în Bucureşti cimitirul 
Belu, sînt un fel de enciclopedii deschise continuu publicului spre citire 
şi meditare, iar culegerile de epitafuri sînt adevărate comori literare. 

A avut dreptate P. Philippe Labne, cînd şi-a intitulat culegerea sa de 
epitafuri tezaur, mai exact: «Thesaurus epitaphiorum veterum ac recen
tium, selectorum ex antiquis insCTiptionibus omnique scriptorum genere» 
(Paris, 1666). 

În cimitire nu se face politică, deşi se scriu cuvinte de laudă pentru 
unii oameni politici decedaţi, nu se amintesc deosebiri de vederi reli
gioase, sociale, economice etc., ce provoacă ură şi dezbinare între oa
meni în viaţă. Chiar epitafurile în care se arată unele nemulţumiri, ne
dreptăţi sau vicii, nu au decît un caracter de cronică, ce înregistrează 
nu pentru condamnarea celor din trecut, ci pentru învăţarea celor din 
viitor. 

In cimitirele creştine ortodoxe, oricine a avut şi are libertatea de 
a scrie ceea ce vrea la mormînt. La catolici în evul mediu, nu se scriau 
epitafuri decît cu aprobarea autorităţilor bisericeşti, iar la evrei, chiar 
şi azi se practică acest lucru. 

Avînd libertatea deplină de a scrie ce vor, unii autori au scris epi
tafuri. fă.ră idei religioase, dar nu contra religiei. Astfel s-au născut epi
tafurile laice şi împărţirea epitafurilor în laice şi religioase, spre deo
sebire de epitafurile din secolul II pînă în secolul VII, care se împart 
în epitafuri păgîne şi epitafuri creştine. 

In epitaJuri laice sau religioase găsim anumite probleme so-
ciale ca: problema păcii, o muncii, o potriotismului şi a eroismului, a 
raporturilor dintre menlbrii famiLiei, a îndeplinirii datoriilor familiale şi 
sociale; probleme mowlo·iilosofice co aceea a optimismului şi pesimis
mului, probleme litemrc, co aceea a folclorului şi noului folclor, pro
bleme juridice etc., etc. 

Primii care Şi-fIU dat seama de valoarea epitafurilor au fost arheo
logii, istoricii şi teolo9iL La noi arheolo9u1 V. Pârvan studiind inscripţia 
funerară - care este un epHaf păgîn - găsită la Napoca (Cluj) susţine 
că ea «ne documenteazâ în chip categoric existenţa creştinismului în 
Dacia Traiană în prima jumâtatc a secolului al III-lea 39. 

La muzeul Brukenthal din Sibiu se păstrează o tăbliţă găsită în co
muna Biertan, la sud de Dumbrăveni. Pe această tăbliţă se află urmă
toarea inscripţie - epitaf creştin - cu monograma lui Hristos: «Ego 
Zenovius votum posul = Eu Zenovie pusei (această) danie». Profesorul 
C. Daicoviciu este de părere că, ea datează din secolul al IV-lea şi do
vedeşte continuitatea elementului daco-roman în Dacia de după Au
relian 40. 

Socotim că aceste două epitafuri latineşti arată îndeajuns impor
tanţa epitafurilor antice pentru istorie, de aceea nu mai reproducem 
altele şi trecem la epitafurile româneşti. 

40. C. Daicoviciu, o senzaţională descoperire Qrheologică în Transilvania. Extras 
din revista {(Transilvania", anul 72, nr. 8. 
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Cel dintîi, care a atras atenţia asupra importanţei epitafurilor româ
neşti pentru istoria patriei, a fost profesorul N. Iorga. El a şi cules, odată 
cu inscripţiile din biserici, epitafurile celor înmormîntaţi în interiorul 
bisericilor 41, dar n-a cules epitafurile din cimitire, care sînt mult mai 
multe şi de o mare valoare istorică prin amănuntele lor, care, adeseori, 
scapă cronicarilor. Cîţi au ştiut şi ştiu, spre exemplu, că 1. Heliade Ră
dulescu a avut un fiu vitreg numit C. Zolye (1883), maior în armată. El 
a comandat compania de pază a revoluţionarilor adunaţi în anul 1848, 
la Islaz şi a luat parte la războiul din Crimeia ca aghiotant al lui Omer 
Paşa, fiind rănit la asediul fortului Malacof din Sevastopol. Amănuntele 
acestea sînt notate într-un epitaf de la cimitirul Belu din Bucureşti. 

O caracteristică a epitafurilor româneşti din secolul trecut este deasa 
amintire a iubirii de patrie, a îndeplinirii datoriei de bun român şi de 
trăire a virtuţilor creştine. Spre exemplificare, dăm părţi din trei epi
tafuri aflate în trei oraşe diferite: 

Amorul de patrie şi de omenire 
Fost-a în această lume a mea fericire 
Iar sacra virtute a fost al meu cult 
Singurul meu sprijin şi puternic scut 
Vă recomand vouă dară tuturor 
Virtutea, tezaur sfînt, nemuritor 42. 

El fu exemplu de bun părinte 

Patriot sincer, onest bărbat 
Şi-n Dumnezeu Atotputinte 
Intotdeauna el a sperat 43. 

Soţ iubit, duios părinte 
Cetăţean neîntrecut 
Ca român cu dor fierbinte 
Datoria şi-a făcut 44. 

Cunoscînd lupta de afirmare naţională a românilor din secolul tre
cut, pentru limbă şi literatură, pentru unire, pentru independenţă şi pen
tru trăirea virtuţilor, ca popoar~le culte şi civilizate, nu ne mirăm că 
ei îşi arată idealurile chiar la mormînt. In secolul nostru iubirea de pa
trie este arătată, mai ales, în epitafurile eroilor. Versurile de la mor
mintele a doi ostaşi, care au căzut în 1944, pentru eliberarea Transilva
niei de Nord ne sînt modele în această privinţă: 

Nu-s mort! ci obosit în lupte am adormit 
Părinţi, voi ce pe braţe m-aţi legănat, iubit 
Vegheţi-mi somnul lin de brav erou-copil 
Şi pentru ţara mea rugaţi-vă mereu, 
Ca să înflorească în veci, ca florile de april. 
Doar lutul meu e aici în cimitirul trist 
Iar sufletul deapururi lumină printre voi, 
C-aşa li-e scris vitejilor eroi: 
Să lupte pentru ţară să moară pentru Crist 45. 

41. N. Iorga, Inscriptii şi însemnărj din bisericile Iaşului, Bucureşti, 1907. Inscrip
tii din bisericile României, Bucureşti, 1908. O bună parte din florilegiul Epitafuri ro
mâneşti, întocmit de noi, este format din epitafuri-folclor. Legătura folclorului cu is
toria, arheologia şi sociologia este arătată de Albert Marinus in lucrările: 1. Folklore 
historique ei folklore sociologique. Extrait de l'Annuaire 1930 de la Soc;qte Luxem
bourgeoise d'Etudes Linguistiques et Dialectologiques i 2. L'jmportance Sociologique du 
folklore, p. 20. 

42. C. D. Aricescu, 1823-1886. Cimitirul FIăminda, Cîmpulung-Muscel. 
43. Dr. Ion Rasty t 1867. Cimitirul Belu-civil, Bucureşti. 
44. Costache Thedorovici 1832-1894. Cimitirul din Galaţi. 
45. Simion Busuioc, pIut. T.R. post mortem, 1922-1944. Reg. 18 arL, căzut în 

luptele de pe Mureş. Ci.m.itirul Andronache, Bucureşti. 



36 PI. DT. GH. P ASCHIA 

Ca lumina tinereţii 
Soare sprijin bătrîneţii 
S~a stins soarelui lumina 
Şi-a dat patriei mărimea 
Din nou să-mi fie mare tara 
Iar neamul să~şi iubească fraţii 
Va răsuna măreţ fanfara 
Şi-ar fremăta duios Carpaţii 46, 

Cuvintele: «social», «datorii sociale» nu au o vechime prea mare 
în literatura românească. In primul pătrar al secolului al XIX-lea, aceste 
expresii se întrebuinţează în epitafuri, dovadă că se cunoştea conţinutul 
lor şi se foloseau în vorbire de către intelectualii români, mai ales, de 
cei care ocupau funcţii oficiale. Hatmanul Scarlat Ruset scrie în auto
epitaful său: 

Datorii soţiale ca un om cît am trăit 
Ca un creştin bun cu credinţă 
După lege am împlinit 47. 

Intre virtuţile sociale enumerate de autorii epitafurilor este şi 
cinstea. Ea este mai cuprinzătoare decît alte virtuţi, este un fel de bu
chet al unei serii de virtuţi. Un om cinstit este sincer, este corect, nu 
minte, nu fură, nu înşeală, nu trădează etc. Omul cu adevărat cinstit 
este pentru societate, într-o bună măsură, ceea ce este sfîntul pentru 
religie. Toate instituţiile şi Întreprinderile caută să-I angajeze, oricine 
vrea să-I aibă tovarăş de lucru. Iată ce este scris la mormintul unui 
trăi tor al cinstei şi al unui luptător pentru cinste: 

Acel ce doarme în ăst mormînt 
N-a fost geniu, nici un sfînt, 
rnsă a fost cît a trăit 
Un bun român şi-un om cinstit 48. 

Pentru cinste şi dreptate 
Toată viaţa el a muncit 49. 

In renumitul epitaf al Iuliei Haşdeu găsim scris: «Legea socială: 
Nu necinsti... Nu te necinsti pe tine însuti, ca să te cinstească alţii. Nu 
necinsti pe alţii, ca să te cinsteşti pe tine însuţi. Nu necinsti munca, 
căci munca e viată» 50. Se ştie că acest epitaf a fost alcătuit de B. P. 
Haşdeu în amintirea fiicei sale şi din porunca lui s-a săpat în pereţii 
cavoului Iuliei, pentru ca oricine îl va citi - şi zeci de vizitatori îl 
citesc zilnic - să cunoască «legea socială» şi alte legi proclamate de 
el, îndureratul părinte şi marele savant român. 

B. P. Haşdeu a scris epitaful fiicei sale, spre a fi citit de străini, 
nu de alţi fii în viaţă, căci n-a mai avut alţi copii. Sînt însă părinţi, care 
scriu pentru fiii lor în viaţă, lăsîndu-le moştenire împlinirea datoriilor 

46. Sublocot. Ioan Voiculescu, student, 1922-1944. Cimitirul Ortodox, Sibiu. 
47. Scarlat Ruset t 1821. In curtea mînăstirii Sf. Ioan cel Mare, Bucureşti. 
48. Dimitrie Alexiu 1869-1928. Cimitirul Belu-civil, Bucureşti. 
49. Gh. Popa 1900-1955. Cimitirul Viişoara, Ploieşti. 
50. Iulia B. P. Haşdeu, 1869-1888. Cimitirul Belu-civLl, Bucureşti. 
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sociale. Epitaful este pentru aceşti părinţi un fel de testa,ment mo,ral 
lltsat fiilor lor. Iată un astfel de epitaf : 

Labore, economie şi-a patriei iubire 
L-ai mei copii să fie deviza, moştenire 51. 

Intre viciile combătute în epitafurile secolului trecut, locul intti tI 
ocupă goana după avere. Patima adunării de averi este mama multor 
păcate, pentru că setosul de avere nu se dă în lături de la nici un mijloc, 
mergind pînă la crimă, spre a-şi ajunge scopul. De aceea, patima aceasta 
e bici uită in cuvinte aspre şi la mormînt. 

Autorii unor astfel de epitafuri se adresează de obicei omului ca 
atare, spre a arăta că aspra lor critică nu vizează pe decedatul cutare, 
ci pe toţi oamenii pătimaşi, morţi sau vii. Aceeaşi temă, exprimată in 
forme diferite, o găsim într-un epitaf la Craiova, într-altul la Predeal 
şi in alte părţi. Dăm citeva versuri de la Craiova şi de la Predeal: 

Omule, 
Viaţa întreagă o petreci 
Obosit în lupte seci, 
In necazuri, în sudori 
Ca să aduni, să-ţi faci comori 
Iar în urmă cazi zdrobit 
Pleci sărac cum ai venit 52. 

Ţi-ai dus viaţa in sudori 
Să-ţi aduni averi, comori 
Să trăieşti în desfătare 
Şi să fii mereu mai mare. 
Ai fost mic şi-ai fost mare 
Ai fost slab şi-ai fost tare 
Ai fost tot ce-ai dorit 
Iar acuma eşti ... nimic 53. 

Sînt şi epitafuri pentru cei ce şi-au dăruit întreaga avere «spre 10-
losintă obştească». Tonul lor este lin şi cuprinsul plin de pace şi mul
ţumire sufletească. Citindu-le, admiri fapta donatorilor şi vezi parcă 
zîmbetul de recunoştinţă de pe buzele tuturor celor ce s-au bucurat de 
aceste obşteşti binefaceri. Auto epitaful lui Tase Dumitrescu (t 1921), do
natorul clădirii liceului din Mizil este un exemplu în această privinţă: 

«In chipul cel grăit de Tine, Doamne, mi-am trăit zilele în muncă 
şi osteneală multă... Şi cînd ceasul chemării mele din lume a sunat, 
despărţindu-mă de averea agonisită, iată am dăruit-o spre folosinţă 
obştească, ca să-mi fie această faptă de iubire către aproapele, scară 
de înălţare la Tine, Impărate al cerului!)} 54. 

In auto epitaful său, Tase Dumitrescu spune că şi-a «trăit zilele ln 
muncă». In multe epitafuri se vorbeşte de muncă, de acel «bun 'al li
intei omeneşti», de aceea «datoria omului faţă de societate». Cei ră-

51. Dimitrie Iarcu 1817-1879. Cimitirul Belu-civiI, Bucureşti. 
52. Colonel Virgil Petrescu, t 1899. Cimitirul Ungureni, Craiova. 
53. Elena Avramescu, t 1947, cimitirul din Predeal. 
54. Tase Dumitrescu, t 1921. Cimitirul din Mizil. 
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maşi în viaţă au o pioasă amintire pentru cei decedaţi, care le-au fost 
exemplu de mUl1că, pentru cei ce au socotit munca «prietenă» nu «po
vară». 

o cruce pentru credinţa strămoşească 
Şi ca pioasă amintire, 
Celor ce toată viaţa au ştiut ca să muncească 55. 

Munca i-a fost dragă, prieten nedespărţit, 
Nu i-a fost povară, căci pentru cei dragi a muncit 56, 

S-a spus că «religia creştină este amestecată, în viaţa ţărănească, 
cu numeroase credinţe şi practici religioase păgîne» 57, Din epitafuri nu 
reiese acest lucru. Din contră, la ţară ca şi la oraş, s-au scris epitafuri 
in care se mărturiseşte o credinţă curată, conformă cu dogmele orto
doxe. Credinţa este unită cu faptele bune. Această virtute a săvîrşirii 
binelui, a faptelor bune, această parte a moralei, odată trăită şi cunos
cută public. duce peste secole amintirea decedatului : 

In această lume vană e totul trecător: 
Şi omul ca şi floarea o soartă împărtăşesc 
Dar faptele, virtutea etern ele nu mor 
Ci domină în secole şi lumii povestesc 58, 

Căci numai fapte bune ş-un nume cu iubire 
E tot ce după moarte trăieşte-n omenire 59. 

Epitafurile sînt importante, nu numai prin ideile variate pe care le 
cuprind, ci şi prin frumuseţea lor literară. Reproducem unul, scris în
treg sau părţi din el, la multe morminte din oraşele transilvănene şi 
bucovinene, adesea, combinat cu alte versuri: 

Pămînt avar, 
Pămînt avar, 
E-aşa puţin din tine în noi 
Şi aşa curînd 
Ne ceri puţinul înapoi! 
Aşa curînd, 
pămînt avar! 
Ţi-l dăm sfinţit de suferinţi, 
Transfigurat. de vis, 
De bucurii de paradis, 
De prăbuşiri şi năzuinţi 
Şi doborît de sfîşieri 
Ş-atit amar -
Ţi-l dăm, căci tu mereu ni-l ceri, 
Pămînt avar! 60, 

55. Familia P. Bădulescu. Cimitirul din Caracal. 
56. Gh. Croitoru, t 1953. Cimitirul comunei Ştefăneşti, jud. Gorj. 
57. D. Gusti, Problema Sociologiei, sistem şi metodă, Bucureşti, 1940, pag. 47. 
58. Demetre Minerva, 1809-1960. Cimitirul Belu-civil, Bucureşti. 
59. Vasile Ion, t 1885. Cimitiru.l Belu-civil, Bucureşti. 
60. In cimitirul Sucevei, acest epitaf se găseşte de două ori: odată săpat într-o 

placă de bronz la: cripta familiei Polocoşeriu, şi a doua oară, într-o placă de mar
llloră pe care nu era scris numele familiei, pentru că nu era terminată cripta, cînd 
noi alll vizitat cimitirul. 
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Epitaful acesta este alcătuit de răposatul V. Bogrea (1881 ~-~l 
fost profesor de filologie la Universitatea din Cluj-Napoca. întrebînd pe 
un turist din Bucureşti, ce l-a făcut să-I copieze din cimitirul Sucevei 
şi să-l înveţe pe de rost, ne-a răspuns: «Frumuseţea lui literară şi adîn
cul său cuprins filosofic». 

Aprecierea e justă, pentru că el face parte dintre epitafurile filo
sofice, cuprinde o filosofie a sfîrşitului omului, ce nu poate fi con
trazisă de nimeni, nu provoacă ură, discuţii sau dezbinări, ci numai 
trezirea cititorului la o meditare mai adîncă asupra morţii, aşa de natu
rală pentru cine se naşte, deşi nedorită de nimeni. 

Constatări şi răspunsuri 

încheiem acest scurt studiu asupra epitafurilor cu unele constatări 
şi răspunsuri. S-a spus că în epitafuri se exagerează. Aşa este. În unele 
se exagerează, mai ales întrebuinţîndu-se cuvintele: înger, sfînt, venerat, 
adorat. Copiii sînt numiţi îngeri 1 părinţii sînt numiţi sfinţi i soţii şi 
părinţii se spune că sînt adoraţi sau veneraţi. 

Toate aceste adjective sînt religioase şi se întrebuinţează unele, pre
cum: «adorat» pentru Sfînta Treime, iar celelalte pentru sfinţii din ca
lendar. Nu se cade a le întrebuinţa pentru muritorii de rînd, chiar dacă, 
după socoteala unuia şi altuia, un decedat ar merita. Greşala aceasta o 
fac, de altfel, şi uniLscriitori în operele lor 61, 

Care scriitor n-a exagerat lăudînd un personaj sau scoţînd în evi
denţă diferitele calităţi ale eroilor operelor sale? Cine nu a exagerat 
vorbind de un decedat la înmormîntare? Să nu uităm că, epitafurile 
fac parte din literatura pentru cei decedaţi ai familiei, în primul rînd, 
şi familia îşi vede morţii în altă lumină decît cei străini, datorită iubirii 
şi durerii pentru ei. Aşa a fost totdeauna, de aceea latinii spuneau: «De 
mortuis nil nisi bene = Despre morţi nu se vorbeşte nimic decît de 
bine». Binele se poate spune însă şi fără exagerări, care mai mult dău
nează decît folosesc pentru că se întîmplă ca pe răposat să-I cunoască 
şi alţii. 

Am constatat că sînt multe epitafuri, nu numai fără exagerări, dar 
lipsite complet de laude la adresa unei persoane anume. Iată unul din 
această categorie: 

De laudă e vrednică femeia 
Ce-n mîndre flori grădina-npodobeşte 1 

Dar înzecit de vrednică e-aceea 
Care, crescînd oameni, pe sine se jertfeşte 62, 

Aici se laudă mama, oricine ar fi şi oriunde s-ar afla. Sînt alte epi
tafuri în care se laudă virtutea. Dăm ca exemplu o parte dintr-un epitaf 
în care se arată minunat de frumos veşnicia şi puterea celei mai de 
seamă, celei dintîi virtuţi, iubirea: 

61. Pentru înţelesul şi întrebuinţarea acestor cuvinte a se vedea lucrarea noastră: 
Sfînt şi sfinţenie, Bucureşti, 1940, pag. 88. Preoţii sînt cei dintîi chemaţi să îndrumeze 
pe enoriaşi în alcătuirea epitafurilor şi folosirea corectă a cuvintelor religioase. 
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E viaţa vis şi moartea vis, e vis şi fericirea 
Şi toate trec şi toate mor, eternă nu-i decît iubirea. 
Iubirea zboară peste ţărmi de lumi necunoscute 
Şi leagă strîns pămînt şi cer cu drumuri nevăzute 63, 

S-a mai spus că epitafurile fac parte dintr-o literatură tristă, pesi
mistă. Dar noi cum sîntem? Sîntem numai veseli, numai optimişti? 
Cum este omenirea? Filosoful Auguste Comte a scris: «Omenirea este 
compusă din morţi şi din vii. Morţii sînt cei mai numeroşi 34, Şi la pro
priu şi la figurat, după cuvintele Mîntuitorului: «!.ăsaţi morţii să-şi în
groape pe morţii lor». 

Epitafurile se scriu în amintirea morţilor, iar amintirea morţilor este 
pioasă, scumpă, dar nu veselă. Moartea aduce durere, lacrimi, tristeţe, 
nu bucurie şi rîsete. Acesta este adevărul. Bunacuviinţă cere ca oricine 
asistă la o înmormîntare sau vizitează un cimitir, să aibă o atitudine re
culeasă, serioasă. Acelaşi lucru îl cere şi celor care scriu pentru mor
mintele celor decedaţi. In auto epitafuri se văd cugetările, credinţele şi 
mentalităţile răposaţilor, pe cînd in epitafurile scrise de rude şi de prie
teni se văd ale celor vii şi mai puţin, poate, ale celor decedaţi, care au 
lăsat cu limbă de moarte, ce să li se scrie la mormînt. 

Autoepitafurile şi epitafurile sînt pesimiste sau optimiste, după cum 
au fost autorii lor. Ele se cunosc uşor, pentru că în unele se îndeamnă 
la plîns, iar în altele se opreşte plînsul. Sînt şi epitafuri sau auto epitafuri 
[n care se îndeamnă la rîs, deşi la morminte şi în cimitire nu se rîde. 
Acestea se scriu spre a încuraja pe cei vii. Cităm două: 

Copiii mei, nu pJ1ngeti ! 
Respectaţi, munciţi şi rîdeţi! 65. 

Şi cîntaţi mereu, nu vreau să pJ1ngeţi. 
Să vă fie viaţa c1nt 
Orice durere s-o frîngeţi 
Şi s-o trimiteţi în vînt! 66. 

Literatura din afara cimitirelor nu se împarte şi ea în pesimistă şi 
optimistă? Să nu se greşească socotindu-se epitafurile pesimiste, numai 
prin faptul că se găsesc în cimitire! Ele sînt cum sîntem şi noi, cum 
ne este viaţa, cum este realitatea omenească. 

Socotind epitafurile culese şi întocmind provizoriu o hartă geogra
fică a epitafurilor româneşti, am constatat că, între provinciile istorice 
şi în raport cu suprafaţa sa, Oltenia ocupă locul întîi în ce priveşte nu
mărul. Oraşul Tîrgu-Jiu are mai multe epitafuri ca oraşul Iaşi, fosta 
capitală a Moldovei. Craiova ocupă locul al doilea după Bucureşti. Puţine 
comune oltene să nu aibă epitafuri. In Oltenia sînt sate, care au mai 
multe epitafuri decît unele oraşe din Moldova şi Transilvania. 

62. Lucreţia Anghel, 1858-1906. Cimitirul Ortodox, Sibiu. 
63. Ana Bacalbaşa, t 1927. Cimitirul Belu-civil, Bucureşti. 
64. Citat de VI!. Deonna in L'Archeologie, son domaine, son but, Paris, 1922, 

pag. 275. 
65. Al. Iacobescu, t 1909. Cimitirul Sf. Vineri, Bucureşti. 
66. Elena Tincu, t 1939, de 18 ani. Cimitirul Viişoara, Ploieşti. 
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S-a spus cîndva că, între provinciile ţării, Moldova a dat cei mai. 
mulţi şi mai mari poeţi şi scriitori. Cum se poate ca în privinţa epita
furilor să fie în urma Olteniei care, ca suprafaţă, e mult mai mică şi 
n-are un renume literar ca Moldova? Intrebarea aceasta ne-a stăruit 
mereu în minte ani de zile. Ne-am străduit, fel şi chip, să găsim un răs
puns şi am găsit, credem, unul plauzibil. 

Pînă la sfîrşitul secolului trecut, Muzeul Naţional de Antichităţi din 
Bucureşti era în posesia a 19 monumente funerare cu epitafuri latineşti 
scrise pe ele. Dintre acestea 16 au fost găsite în Oltenia 67. 

D. Tudor, profesor la Universitatea din Bucureşti, în lucrarea «Ol
tenia romană» (ediţia a III-a, 1968), printre cele 521 de inscripţii romane 
descoperite în Oltenia, notează 13 epitafuri sau fragmente de epitafuri. 

Am urmărit timp îndelungat cîntecele populare transmise la radio şi 
am constatat că, mai multe erau olteneşti decît moldoveneşti, fără a nu
măra pe cele bucovinene sau transilvănene. Transilvania fiind mult timp 
sub stăpînire străină, care nu da voie românilor să locuiască la oraş, 
şi deci, să aibă cimitire şi epitafuri, are o situaţie specială. 

tn baza acestor constatări conchidem: oltenii moştenincl tradiţia 
romană şi fiind liberi, a fost normal să continue acea tradiţie mai mult 
decît alţii, care n-o au, ci au împrumutat-o numai. Tot ei, cîntîndu-şi 
bucuriile, mai mult decît alţii, e natural să-şi exprime şi durerile în 
aceeaşi măsură. 

In timpul nostru se vorbeşte şi se lucrează mult ca, popoarele să 
se cunoască între ele, în nădejdea că odată cunoscîndu-se, se vor înţe
lege, se vor respecta mai mult, vor trăi în pace şi vor colabora unele 
cu altele, spre binele lor şi al întregii omeniri. 

Un popor, o naţiune nu se poate cunoaşte, însă, numai din manifes
tările sale de bucurie, ci şi din acele de durere. Nu se caracterizează 
numai pe baza artei inspirate din sentimente de bucurie, ci şi pe temeiul 
artei născute din sentimente de iubire şi de durere. 

Literatura epitafurilor, creaţie a muncitorilor cu mintea sau cu bra
ţele, de la oraşe şi de la sate, deci a întregului popor, face parte din 
arta izvorîtă din sentimentele de iubire şi durere ale omului pentru 
semenul său, rudă, prieten ori tovarăş de lucru. Ea este reversul lite
raturii născute din sentimente de bucurie ale omului. Amîndouă alter
nează ca ziua cu noaptea. Numai amîndouă arată «sufletul» unei naţiuni 
sau al unui popor. 

Studierea literaturii epitafurilor româneşti, cu ideile lor filosofice, 
religioase, morale şi sociale pe care le cuprind, cu datele istorice pe 
care le notează, cu sfaturile înţelepte ale miilor de autori care le-au 
creat, cu frumuseţile literare ce le posedă, va contribui la o mai com
pletă cunoaştere şi caracterizare a neamului nostru, adeverind că nu 
sîntem cu nimic mai prejos decît alte neamuri cu o civilizaţie şi o li
teratură de acest gen mai veche decît a noastră. 

67. Gr. G. Tocilescu, Monumentele epigraiice şi scuIpi urale ale Muzeului Na
ţional de Antichităti din Bucureşti. Bucureşti, 1902, pag. 498. 

z; 
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Dacă studierea epitafurilor româneşti se va face şi prin comparaţie 68 

cu epitafurile găsite de Arheologie în catacombele Romei şi în întreg 
fostul imperiu roman, se va dovedi şi mai mult valoarea acestui gen 
de literatură românească şi necesitatea ei pentru cunoaşterea şi carac
terizarea neamului nostru. Ceea ce noi am făcut pînă acum este, nădăj
duim, numai un început, o deschidere de drum nou, pe care să meargă 
alţii în viitor, preoţi sau laici iubitori de credinţă şi neam. 

C1TEV A CONSIDERAŢII CU PRIVIRE LA EDUCATIA ŞCOLARĂ 
ŞI CARIERA DIDACTICĂ A SFINTULUI CONSTANTIN-CYRIL 

Praf. Dr. EMILIAN POPESCU 

Literatura ştiinţifică privind viaţa şi activitatea sfinţilor Constantin
Cyrilşi Metodiu este vastă. S-a scris foarte mult, mai ales în ultimii 
50-60 de ani, cînd învăţaţii au depus eforturi să publice şi să analizeze 
nu numai ştirile directe privitoare la viaţa şi activitatea celor doi sfinţi, 
ci şi pe cele care se referă, în general, la perioada istorică în care 
aceştia au trăit 1. Se poate afirma că dispunem azi deo imagine, mult 
mai clară asupra vieţii şi activităţii sfinţilor Cyril şi Metodiu, şi că din 
perspectiva aceasta ei ne apar învăluiţi într-o aureolă şi mai străluci
toare. Revendicaţi cu mîndrie de Imperiul bizantin, de Biserica Romei şi 
de Lumea slavă ei au fost, de fapt, reprezentanţi de elită ai acelei 
Oikoumene creştine, nedivizate, spre refacerea căreia tinde şi lumea 
de azi prin Mişcarea ecumenică. 

68. Noi am publicat pînă acum două studii în sensul acesta: 1. Comuniunea 
dintre vii şi morţi după epitafuliJe arheologice şi cele contemporane, în rev. «Studii 
teologice», nr. 1-2/1978, 2. Idei teologice în inscripţiile funerare vechi şi noi. în 
rev. «Biserica Ortodoxă Română», nr. 5-6/1980. 

1. Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance el Rome au IX-e siecle, Paris, 1926 i idem, 
Les ]{~gendes de Constantin et de Methode vues de Byzance, Prague, 1933; Pierre 
Duthilleul, Les sources de l'histoire des saints Cyrille el Methode, Echos d'Orient, 
38, 1935, p. 272-306; Ivan Dujcev, Medioevobizantinoslavico, II. Saggi di storia let
teraria (Storia e Letteratura, no. 113), Roma, 1968 i F. Grivec, Constantin und- Method, 
Lehrer der Slaven, Wiesebaden, 1960; Magna Moravia. Commentationes ad memo
riam missionis byzantinae ante XI saecula in Moraviam adventus editae, Pragae, 
1965; KuplUcj) "I,aL ME6oMcj) T6/Lo<;; 'E6p't~o<;; ărcl 't~ 'X.tAtOO''t~ ud ha'toO''t~ h7jp(a~, 
sub redacţia lui J. Anas1asiou, voI. r, II, Thessalonic, 1966, 1968; G. Ostrogorsky, 
Histoire de l'Etat byzantin, Paris, 1969, p. 242 sq; FI. Dvornik, Les Slaves. Histoire 
et civilisalion de l' Antiquite aux debuts de I'epoque contemporaine, 1raduit de l'an
glais par Daniele Pavleski avec la collaboration de Maroussia Chpoliansky, Edition 
du Seuil, Paris, 1970, p. 80-98 i idem, Byzantine Missions among the Slavs. SS. Con
stantine-Cyril and Methodius (Rutgers Byzantine Series) New Brunswick - New 
Jersey, 1970; Paul Lemerle, Le premier humanisme byzantin. Notes e1 remarques sur 
l'enseignement et la culture a Byzance des origines au X-e siecle. Paris, 1971, p. 
160-165; 183-185 i Dimitri Obolensky, CyrilIe et Melhode el Ia christianisation des 
slaves, dans le voI. Byzantium and the Slavs, colleded Studies, Variorum Reprints, 
London, 1971 i G. Ostrogorsky, The Byzanline Backround of the Moravian Mission, 
Dumbarton Oaks Papers, 19, 1965, p. 3-18; idem, Byzanz und die WeIt der Slaven. 
BeitrCige zur Geschischte der byzantinisch-slavischen Beziehungen, Darmstadt, 1974, 
p. 1-16 i D. A. Zakythinos, Byzantinische Geschichle, 324-1071, Wien-K61n-Graz, 
1979, p. 124-129. 
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Dar cu toate eforturile depuse de învăţaţi de a cunoaşte cît rOd.! 
bine diversele etape din viaţa celor doi sfinţi părinţi şi realizările lor 
pe tărîm cultural şi misionar, rămîn încă destule probleme obscure. Lu
crul acesta se constată atît în sintezele care s-au scris despre viaţa şi 
activitatea lor, cît şi în studiile mai de amănunt. 

In rîndurile de faţă ne propunem să analizăm cîteva probleme le
gate de viaţa şi activitatea sfîntului Constantin-Cyril. Acesta, deşi mai 
tînăr (826-7 - 869) decit fratele său Metodiu (815-885) şi a trăit mult 
mai puţin decît el a deţinut totdeauna rolul primordial în acţiunile rela
late despre ei. De altfel, Viaţa lui Constantin, scrisă în limba greacă 
de unul din ucenicii săi şi apoi tradusă în limba slavonă (singura care 
ni s-a pă.strat), este o relatare mai cuprinzătoare şi mai bogată în amă
nunte decît a fratelui său. Această V Ha a interesat pe învăţaţi nu numai 
sub raportul ştirilor referitoare la realizările sale în domeniul misionar, 
teologic, filologic şi politic, ci şi al pregătirii, al formaţiei sale intelec
tuale şi spirituale, al carierei în societatea timpului. 

In legătură cu formaţia sa intelectuală şi spirituală în cadrul siste
mului de învăţămînt existent atunci şi cu cariera sa didactică, învăţaţii 
au ajuns la unele concluzii, care azi nu mai pot fi toate valabile. Studii 
noi, bazate pe izvoare bizantine şi o analiză aprofundată a lor au 
adus completări şi modificări faţă cunoştinţele tradiţionale. Ţinînd 
seama de acestea şi în conformitate cu izvoarele vom încerca şi noi să 
vorbim despre pregătirea şCOlară a lui Constantin-Cyril, despre cadrul 
în care s-a format, despre profesorii săi şi despre cariera didactică
universitară. 

In Vita ni se dau următoarele amănunte: «Cînd părinţii l-au în
credinţat învăţătorilor, el i-a întrecut pe toţi elevii la învăţătură, exce
lînd prin memoria sa rapidă, care minuna pe taţin. Dedicîndu":se stu
diului el stătea acasă învăţînd pe dinafară lucrările Sfîntului Grigorie 
Teologul. Pe peretele camerei a desenat o cruce şi a scris în cadrul ei 
un imn (encomion) în cinstea sfîntului Grigorie r apoi încercînd să-i 
citească numeroasele discursuri pline de învăţătură înaltă, el n-a putut 
pricepe sensul lor adînc. Mihnindu-se tare, el s-a adresat atunci unui 
străin foarte experimentat în gramatică, cu rugămintea să-I înveţe arta 
gramaticii. Acesta a refuzat însă, în ciuda celor mai l11_ari promisiuni 
din partea tinărului Constantin, care era gala să-i ofere întreaga sa 
moştenire de la tatăl său. In situaţia descurajantă în care se afla, 
Constantin s-a rugat lui Dumnezeu cu ardoare, cerîndu-I să-i împli
pească dorinţa inimii. Atunci a sosit la Thessalonic, locul natal al lui 
Constantin, logothetul (primul ministru) Theoctistos, care l-a luat la 
Constantinopol pentru a fi {(educat împreună cu împăratul».În capitala 
imperiului el a fost încredinţat profesorilor şi a învăţat «gramatica în 
trei luni, apoi s-a dedicat şi altor ştiinţe; a studiat pe Homer şi geo
metria şi - la Leon şi Fotie dialectica şi toate celelalte discipline filo
sofice. El a învăţat chiar, în afară de acestea, şi retorica şi aritmetica, 
astronomia, muzica şi celelalte arte elenice. El le-a învăţat pe toate atît 
de bine, ca şi cum n-ar fi avut decît una singură. Vitezei i se adăuga 
,asiduitatea, una luîndu-se la întrecere cu cealaltă. În acest fel ştiinţa 
şi artele Se perfecţionau. Dar mai presus decît ştiinţa el arăta o faţă 
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blîndă, nevorbind decit cu 'aceia de la ca\re putea avea un profit şi 
evitînd pe toţi cei care îl îndreptau spre rău». 

Entuziasmat de progresele făcute de Constantin, logothetul (primul 
ministru) Theoctistos, care era eunuc şi nu avea copii, i-a acordat acces 
în casa sa şi la palatul imperial. El a vroit chiar să-l căsătorească cu o 
fiică spirituală (pe care o botezase), pregătindu-i astfel o carieră stră
lucită. Constantin a refuzat însă şi i-a zis: «Toate acestea sînt un mare 
dar pentru cei care le doresc, dar pentru mine nimic nu este mai de 
preţ decît studiuL graţie căruia voi dobîndi ştiinţa şi voi cerceta onoarea 
şi bogăţia strămoşilor mei». La refuzul acesta, primul ministru a cerut 
sfatul împărătesei (Theodora) să-i propună hirotonia (diaconia) şi ocu
parea postului de bibliotecar (chartophylax) la patriarhie, cu sediul la 
Sfînta Sofia. El a acceptat, dar după scurt timp a plecat şi s-a ascuns 
într-o mînăstire de pe malurile Bosforului. După 6 luni de căutări el a 
fost găsit şi rugat să accepte postul de profesor «de filosofie pentru 
autohtoni şi străini, bucurîndu-se de toată autoritatea şi sprijinul ofi
cial. Şi el a acceptat» 2. 

Pe baza acestor relatări din Vita Constantini majoritatea învăţaţi
lor au considerat că tînărul Constantin şi-a făcut instrucţia primară la 
Thessalonic, după care a venit la Constantinopol, unde a studiat în ca
drul «Universităţii imperiale». Această universitate ar fi fost întemeiată 
de Constantin cel Mare, sprijinită pe scară mai largă de Constantinus, 
reorganizată de Theodosie al II-lea, apoi a cunoscut un declin în epoca 
iconoclastă (după unii ar fi fost chiar desfiinţată) şi a reînflorit în se
colul al IX-lea. Un rol important în reînviorarea vieţii universitare în 
secolul al IX-lea l-ar fi avut logothetul Theoctistos, pomenit în Vita 
Constantini. Programa de studiu de la această universitate ar fi fost 
aceea tradiţională, bazată pe cele două cicluri trivium şi quadrivium. 
Enumerarea materiilor studiate de Constantin, aşa cum am arătat-o mai 
sus, ar demonstra acest lucru. Timpul cînd a sosit tînărul Constantin 
în capitala imperiului ar fi după unii cercetători anul 845 (Grivec), după 
alţii, momentul cînd acesta împlinise 14 ani sau imediat după anul 842 
(data morţii tatălui său). Unii învăţaţi consideră că Constantin a putut 
fi coleg cu împăratul Mihail al III-lea (Grivec) 3, alţii însă nu, deoa
rece, diferenţa de vîrstă dintre ei ar fi fost prea mare (Mihail s-a născut 
prin 839-840 şi ar fi avut doar doi ani). Indicaţia din Vita că tînărul 
Constantin a fost crescut cu împăratul (il fut eleve avec l'empereur), 
s-ar explica" în cazul acesta, prin faptul că el «a primit doar găzduire 
la palat, deoarece autorităţile înalte erau interesate în educaţia sa» 4. 

2. Fr. Dvomik, Les U~gendes de Constantin el de Methode, p. 331 sq. i ef. J. 
Bujnoch, Zwischen Rom und Byzanz, Graz-Wien-Koln, 1958, p. 19 sqq. i F. Grivec 
et R. Tomsic, Constantinus el Methodius Thessalonlcenses. Fontes, Zagreb, 1960 i T. 
E. Anastasiou, BLor;; KW'ICl'tet'l'thoo-KoplHoo, BLoc;; Me6olHou (fLe'tacppetCltc;;), BLoc;; KA~lJ.e,,'tou 
(' Apta'to'tEAeio ... IIet"Eltta't~lJ.to ... 8eaaetAo'l(1<.'ljC;;, 'Em(l't'l)fL0'lt1<. ~ 'E1te't'ljplc;; 8eoAoî't1<.ijc;; ~XOA ~c;;. 
TOfLOC;; lB; 8eaaetAo'l1'ţ,'Ij, 1968, p. 118 sqq.; A. Vaillant, Textes vieux slaves, 1 Textes 
et glossaires i II. Traductions et notes, Paris, 1968). 

3. F. Grivec, Konstantin und Method ... , p. 27-28. 
4. C. Mango, When Was Michael III Born? Dumbarton Oaks Papers, 21, p. 

184--493 i Fr. Dvomik, Byzantine Missions among the Slavs, p. 56. 
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In cadrul studiilor universitare Constantin ar fi avut ca profesori 
pe marii învăţaţi Leon Matematicianul şi Fotie. lndicarea lor cu numele 
s-ar explica (după Grivec) 5 prin proeminenta pe care o aveau printre 
ceilalţi profesori. Constantin ar fi studiat mai întîi gramatica, apoi geo
metria cu Leon, iar cu Fotie dialectica şi celelalte discipline filosofice; 
lor li s-au adăugat retorica, aritmetica, astronomia şi muzica. 

După terminarea studiilor universitare Constantin ar fi devenit pro
fesor la universitatea imperială prin anul 850 sau începutul celui ur
mător 6 şi ar fi predat filosofia atît «autohtonilor cît şi străinilor». Ca 
profesor universitar Constantin i-ar fi succedat lui Fotie, care a primit 
inalta funcţie de protosecretis. Funcţia de profesor a exercitat-o foarte 
puţin, deoarece în anul 851, cînd Constantin avea doar 24 ani, a fost 
trimis într-o misiune diplomatică la arabi. După întoarcerea din această 
călătorie «el a renunţat la tot ceea ce avusese şi s-a retras într-un loc 
liniştit, concentrîndu-se asupra lui însuşi; apoi s-a dus într-o mînăstire 
de la Muntele Olymp, unde se afla fratele său Metodiu». In anul 861 
Constantin şi Metodiu au fost trimişi într-o nouă misiune diplomatică, 
de data aceasta la chazari. După întoarcere şi după vizita la împărat, 
Constantin s-a retras şi a dus o viaţă liniştită, locuind la bi'serica Sfinţi
lor Apostoli şi rugîndu-se lui Dumnezeu (ayant vu l'empereur, il vivait 
paisiblement et, se tenant dans l'eglise des Saints Apâtres, il pdait Dieu). 
Această şedere la biserica Sfinţilor Apostoli a fost interpretată de unii 
învăţaţi în sensul că el şi-ar fi reluat funcţia de profesor, de data aceasta 
însă în cadrul Academiei patriarhale, reorganizată de Fotie 7. 

Cam aceasta ar fi schiţa educaţiei şcolare, a cadrului de învăţămînt 
în care s-a format şi apoi a carierei didactice universitare a lui Constan
tin, aşa cum a putut fi reconstituită de învăţaţi pe baza ştirilor din Vita 
şi analizei altor documente de epocă . 

.. 
.. 

Citind cu atenţie prezentarea din V.ita ne dăm seama că schema 
generală de învăţămînt urmată de tînărul Constantin în secolul al IX
lea este cea tradiţională, bizantină, moştenită, de fapt, de la grecii ele
nistici. De altfel, biograful lui Constantin, după ce enumeră diferitele 
,discipline studiate de eroul său, adaugă că el a urmat «şi celelalte arte 
elenice (et les autres arts helleniques), adică discipline profane, carac
teristice învăţămîntului cristalizat în epoca elenistică. Biserica veche 
a lăsat tineretul să se formeze în şcoli de tip elenistic; ea n-a creat şi 
n-a impus în locul şcolii păgîne una creştină, cu programă proprie. 
Dar aceasta însemna să accepte o educaţie predominant profană, ceea 
ce nu corespundea doctrinei ei. Acceptarea vechilor forme de învăţă
mînt nu s-a făcut totuşi fără rezerve şi dintr-o dată; de asemenea, 

5. F. Grivec, op. cit., p. 27-28. 
6. Idem, op. cit., p. 59 i «als vorziiglicher Absolvent und spăter beriihmter Pro· 

fcssor der kaiserlichen Universităt in Constantinopel, war er befăhigt. .. ». 
7. Fr. Dvornik, La cartiere universitaire de Constantin le PhiIosophe, Byzan

tinoslavica, 3, 1931, p. 59-67 i idem, Photius et la reorganisation de l' Academie Pa· 
lriarcale, Melanges Paul Peeters, II, Anal. BoH., 68, 1950, p. 108-125 i idem, Byzantinc 
Mission among the Slavs, p. 70-71. 
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aceasta nu însemna că au fost preluate tale quale toate elementele 
vechi cu tot conţinutul lor păgîn 8. Unii părinţi ai Biserici pledau pentru 
o 'lt'atoe[a &'1 XptO"'t:<p socotind că ea trebuie să aibă la bază cărţile sfinte 
şi tradiţia. Educaţia profană (hx6xAtO<; 'lt'ettOetet) era privită ca inutilă 
şi chiar dăunătoare 9. Şi totuşi unii dintre cei mai riguroşi părinţi, cum 
a fost Tertullian, au trebuit să admită ca o necesitate frecventarea de 
către copiii creştinilor a şcolilor păgîne. El socotea că ar fi de necon
ceput să se renunţe la cultura profană, deoarece fără ea nu sînt posibile 
studiile religioase. Profesorul era însă avertizat să fie precaut şi să 
nu se lase înşelat de idolatrie, care domină învăţămîntul pînă în cele 
mai mici amănunte. El trebuie să se comporte ca unul care, în cu
noştinţă de cauză, primeşte otravă, dar se fereşte s-o bea 10. 

În interesul superior al credinţei folosirea culturii greco-latine era 
astfel admisă. Regula rămîne însă aceea formulată de Theodoret de Cyr, 
care deşi era un bun cunoscător al literaturii clasice păgîne şi capabil să 

. aprecieze frumuseţea limbii lui Platon, zicea: «mai întîi trebuie să crezi, 
şi apoi să te instruieşti» (oeL 'lt'tO"'t:eoO"ett 'lt'p&'t:O '1 , et't:et ",aBeL'! )11. Învăţămîntul 
a rămas astfel ceea ce fusese, creştinismul luîndu-şi doar precauţiile de 
rigoare şi acomodîndu-se. Nu se recomandau, de pildă, unele lecturi pro
tane sau chiar erau înlăturate. Paralele cu aceasta, texte sacre sau din 
sfinţii părinţi erau introduse. 

Perioada şcolii elementare a lui Constantin s-a desfăşurat la Thes
salonic unde, potrivit obiceiului, ea trebuia să înceapă la 6-7 ani şi să 
dureze circa 3-4 ani. In cadrul ei copilul trebuia să înveţe literele alfa
betului, apoi sUabele, să citească cuvinte izolate, apoi fraze şi, în sfîrşit, 
texte mai lungi. Se continua cu exerciţii de citire cu voce tare din poeţi 
aleşi, apoi se învăţau pe de rost şi se recitau poezii din antologiile şco
lare.Cursul elementar mai cuprindea învăţarea numerelor (cardinale şi 
ordinale) şi socoteli simple 12. Referitor la această perioadă din viaţa lui 
Constantin biograful său ne spune doar că el avea o memorie foarte 
bună şi că îi întrecea pe toţi colegii. Intelegem din aceasta că noţiunile 
elementare de citit şi de numărat Constantin şi le-a însuşit foarte repede 
şi că a ajuns curînd la faza ultimă, care presupunea citirea de texte lungi 
şi memorarea de poezii. Amănuntul dat de biograf că el s-a dedicat apoi 
«studiului şi că rămînea acasă" învăţînd pe de rost lucrările sfîntului 
Grigorie de Nazianz, ne arată nu numai capacitatea sa de a memora, ci 
şi zelul său deosebit de a se instrui. Pe de altă parte, faptul că el a de
păşit curînd nivelul colegilor săi sugerează că el a trecut la faza şcolară 
următoare, aceea de sub îndrumarea gramaticului. Indicaţia potrivit că
reia Constantin îşi făcuse pe perete semnul crucii şi în cadrul ei scrisese 
un imn în cinstea sfîntului Grigorie de Nazianz, este un element care se 
potriveşte ciclului superior de studiu. Se ştie că elevii de sub îndru-

8. Paul Lemerle, Le premier humanisme byzantin, p. 44 sq. 
9. Henri Irenee Marrou, Hisloile de ]'education dans l'Antiquile, IV-e ed., Paris, 

1958, p. 423-427 i ef. Lemerle, op. cit., p. 47. 
10. Tertullianus, De idololatria, 10 i ef. Marrou, ap. cit., p. 425-426. 
11. Theodoret de eyr, Therapeutique des maladies helIeniques (Sources chretien

nes, no. 57), Paris, 1958, r, 93, p.128 i apud Lemerle, op. cit., p. 45--46. 
12. Marrou, op. dt., p. 210-220. 
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marea gramaticului utilizau frecvent tabele murale, basoreliefuri înmi~ 
niatură, însoţite de texte în rezumat, cu scopul de a face mai uşoară 
legerea legendelor eroice şi identificarea personagiilor 13. 

Se pune acum întrebarea, cum se explică faptul că în pregătirea şco
lară din primul ciclu este menţionată ca materie de studiu opera sfîntului 
Grigorie de Nazianz ? Credem că acest lucru se datorează fie predilecţiei 
lui Constantin pentru poezia religioasă şi în acest caz şi-a ales un poet 
clasic creştin, fie pentru că opera sfîntului Grigorie intrase deja în pro
grama de învăţămînt, ca urmare a eforturilo.r de înlocuire a poe
ziei păgîne. Această pătrundere a sfîntului Grigorie în programa de 
învăţămînt se va fi datorat caracterului poetic al operei, potrivit 
pentru fazele iniţiale de şcoală şi poate viziunii sale mai îngădui
toare faţă de formele de educare tradiţionale. Sfîntul Grîgorie socotea că 
deşi educaţia ('lta:(3S00l~) este cel dintîi bun dintre lucruri şi că deşi edu
caţia creştină, «este mai bună şi e a noastră», fiindcă ea ne conduce spre 
mîntuire şi deschide calea spre frumuseţile spirituale, totuşi cea profană 
't1) 'II Eţw6s'I) nu trebuie înlăturată şi dispreţuită cum procedează unii 
creştini pe nedrept. El propune creştinilor să trieze lucrurile pe care le 
conţine cultura profană şi să se reţină ceea ce este demn de cercetat şi 
admirat. Numai cei care resping cultura procedează aşa, fiindcă nu vor 
să li se vădească neştiinţa lor. El exemplifică pentru a arăta folosul cul
turii profane cu educaţia primită de sfîntul Vasile cel Mare, care a bene
ficiat de acea e"(xox).,lO~ 'lta:(3s00t<:; dar şi de credinţă, 6sooe~sta: urmînd la 
şcoli celebre ca cele de la Cezareea Cappadociei, Constantinopol şi 
Athena 14. 

Ciclul al doilea din educaţia sfîntului Constantin 'lta:t3da: propriu-zisă 
(şcoala medie), cuprinde, pe de o parte, discipline literare, pe de alta, 
ştiinţifice. Ele sînt enumerate însă destul de amestecat, ceea ce suge: 
rează că biograful nu le cunoştea destul de bine, ci doar din auzite, el 
fiind poate absolvent doar al unora din ele 15. In cadrul celor literare 
locul de frunte îl ocupă Homer. in amintirea grecilor a rămas mereu vie 
ideea, că pentru a deveni om desăvîrşit ((b1)p a"(a:66<:;) trebuie studiat Ho
mer. Lucrările sale erau privite nu numai ca o capodoperă literară, ci şi 
ca un manual cu conţinut etic, un tratat despre ideal. Homer a imortalizat 
eroul, a creat astfel o morală eroică, a trezit în om dorinţa de glorie şi 
spiritul competitiv, făcînd din eroii săi exemple de urmat. Toate acestea 
nu puteau rămîne străine pedagogiei şi aşa se explică prezenţa sa în în
treaga cultură greacă. Platon zicea că Homer a fost de la început (H; ap
x'lj<;) educatorul Greciei ('t1)v 'E).,A.a.3a: 'ltS'ltCX[3SUXEV)16. 

Desigur că la gramaticul de la Constantinopol Constantin a studiat şi 
alţi clasici ai literaturii greceşti, poeţi (Hesiod, Pindar, Orpheu şi alţii), 
dramaturgi (Eschil, Sophocle, Euripide, Aristofan), istorici (Herodot, Xe
nophon, Thucidide) sau oratori (Demosthene, Isocrate), dar de o men
ţiune speCială s-a bucurat numai Homer. Pe lîngă aceasta, în cadrul pre-

13. Idem, op. cit., p. 229. 
14. Gregoire de Nazianze, Discours funebres en J'honneur de son irere Cesaire 

el de Basile de Cesaree, €!d. et trad. par F. Boulanger, Paris, 1908, § XI, p. 78--80 i apud 
Lemerle, op. cit., p. 47-48. 

15. Lemerle, op. cit., p. 101--102. 
16. Marrou, op. cit., p. 35, 37. 
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gătirii «literare)} Constantin a luat contact cu lucrări ale sfinţilor părinţi, 
deoarece la vremea respectivă cultura profană (eAA"f/',ltx'it crO'f!t a. , 'it 6opa6sv 
'ltat8da, 'it 'lta(8socrt~ 'tllV 81;oo6s\I), cum este numită în unele vieţi de sfinţi, 
era dublată de cea religioasă (ta 6ela p.a61jp.a'tcx, 'i] 'i]p.s'tspa 'lta[8socrtc;, 'i] P.SAS't1j 
'tll 6stoo\l A01[OO'l)17, Se studiau aprofundat, cu ajutorul gramaticului, poeţii şi 
autorii clasici, din punct de vedere filologic (de aceea uneori gramaticul 
era numit <ptAOAOŢOC;), se făcea analiza exegetică a operei (e~1j1"f/(jtC;), cu 
scopul de a se înţelege sensul exact al textului, luîndu-se în considerare 
limba, vocabularul, forma şi fondul, se subliniau în chip special ideile 
morale şi pedagogice; se trecea apoi la exerciţii practice de redactare, în 
cadrul cărora povestirile deţineau locul de frunte 18, 

Cunoştinţele literare primite de la gramatic erau completate cu cele 
ştiinţifice şi în cadrul lor se învăţau geometria, aritmetica, muzica şi 
astronomia. Deşi considerate abstracte şi dificile, ele erau apreciate pen
tru puterea lor formatoare, deoarece obişnuiau mintea copiilor cu munca 
susţinută, cu gîndirea logică. 

Disciplinele acestea sînt menţionate de biograful lui Constantin În
tr-o înşiruire nelogică. Geometria este pomenită la început, aşa cum tre
buie, dar apoi urmează «dialectica şi celelalte discipline filosofice, reto
rica» şi se revine la sfîrşit la aritmetică, astronomie şi muzică. Inşirarea 
la sfîrşit a disciplinelor «ştiinţifice» ar putea fi explicată prin importanţa 
lor minoră în învăţămîntul de atunci. Scăderea ponderii disciplinelor ma
tematice în favoarea celor «literare» începuse de mult şi ea a continuat 
pînă ce au fost eliminate aproape complet din învăţămîntul mediu. 

Semnificativ este locul de frunte deţinut de dialectică, arta discuţiei 
pe bază de dialog (numită de unii eristică) şi care într-un sens mai gene
ral ţine de filosofie 19, In mintea biografului lui Constantin dialectica 
ţinea de filosofie, fiindcă el adaugă mai departe... «şi toate celelalte 
discipline filosofice», Locul de frUnte deţinut de dialectică în enumerarea 
biografului se explică, probabil, prin importanţa cîştigată de ea în epoca 
respectivă, cînd asistăm la o confruntare ideologică puternică între lu-. 
mea creştină (bizantină), pe de o parte, şi cea arabă, iudaică şi păgînă, pe 
de altă parte. Cît de bine poseda Constantin arta dialecticii reiese din re
latările privitoare la discuţiile purtate pe teme religios-filosofice cu 
arabii, iudeii şi chazarii, cu prilejul misiunilor întreprinse la aceste po
poare. Dispunînd de excelente cunoştinţe scripturistice, teologice şi filo
sofice şi manevrînd dialectica cu abilitate el a putut combate cu succes 
pe interlocutorii săi arabi, iudei sau chazari. Relatările biografului sînt 
foarte edificatoare în această privinţă. 

Un alt motiv al menţionării dialecticii la loc de frunte l-ar putea 
constitui faptul că ea a fost însuşită de la două personalităţi marcante ale 
epocii şi anume de la Leon Matematicianul şi Fotie. Textul respectiv din 
Vita nu este destul de clar în acest punct, deoarece el lasă posibilitatea 

17. Lemerle, op. cit., p. 100-102. 
18. Marrou, op. cit., p. 224. 
19. Id~, op. cit., p. 87, 101. 
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că tînărul Constantin a învăţat dialectica de la ambele perso· 
sau că a studiat-o doar cu Fotie, iar cu Leon geometria 20. 

Ciclul al III-lea de studii, adică al Învăţămîntului superior, ar fi in-
În activitatea şcolară a lui Constantin de filosofie şi celelalte disci
filosofice şi de retorică. De fapt, o separare netă Între învăţămîntul 

:liÎ:~cundar şi cel superior nu se poate face la toate disciplinele, deoarece, 
pildă, dialectica aparţinea atît unuia, cît şi celuilalt. Prin filosofie şi 

celelalte discipline filosofice trebuie înţeleasă mai întîi iniţierea în 
operele filosofilor clasici, apoi logica, fizica şi etica. Ce se Înţelegea la 
vremea respectivă prin filosofie, ne-o spl'ue chiar Constantin, care 
riJspunde la o întrebare pusă pe această hc,,::i de Theoctistos : «Filosofia 
este cunoaşterea lucrurilor divine şi umane, atît cît omul să fie capabil 

se apropie de Dumnezeu, pentru că ea îl Învaţă într-adevăr să fie după 
chipul şi asemănarea a acelui Unu, care l-a creat» 2J. 

O problemă controversată în literatura de specialitate este aceea a 
profesorilor, pe care Constantin i-a avut la Constantinopol. Fr. Dvornik 
şi alţi mulţi învăţaţi, pornind de la textul din Vita, unde se spune că 
Constantin a studiat «pe lîngă Leon şi Fotie», au susţinut că ambele per
sonalităţi funcţionau atunci ca profesori la Universitatea din Constan
tinopol şi că, deci, Constantin a putut beneficia de îndrumările lor. În 
timpul din urmă această teză a fost contestată de Paul Lemerle, care 
susţine 22 că în perioada 843-855 Leon fusese scos din scaunul de mitro
polit al Thessalonicului în anul 843 pentru ideile sale iconoclaste şi ni
meni nu Îndrăznea să-I numească într-un post atît de Înalt. El a devenit 
profesor activ abia după anul 855 cînd Bardas a reorganizat Universitatea 
în palatul Magnavra. Dar Constantin îşi termina se studiile pînă la acea 
dată 23. Biograful său ne relatează că la vîrsta de 24 ani (= 851) a parti
cipat la o ambasadă trimisă la arabi şi tot atunci devenise profesor de 
filosofie. In ce priveşte Potie, Paul Lemerle susţine că el n-a fost niciodată 
profesor la Universitatea din Constantinopol şi că dacă trebuie să dăm 
crezare cuvintelor din Vita, că a studiat pe lîngă Leon şi Fotie, acestea 
trebuie înţelese în sensul că exprimă: «une sorte de contemporaneite, 
ou bien veulent faire entendre que Constantin a ete en relation avec ces 
deux personnages, peut-etre a ete admis dans les cercles intellectuels 
qu'ils animaient : un tel cercle existait, nOU8 le saV011S, autour de Pho
tius ; nOU8 n'en avons aucun temoignage pour Leo11» 24. 

20. A. Vaillant, op. cit., II, p. 27 traduce; {( ... et tous les enseignemellts de la 
philosophie" şi remarcă in legătură cu acest pasaj: «Les graphies des mss permet
lent de supposer le sens: «et le geometrie aupres de Leon, et aupres de Photius la 
dialectique» i apud Lemerle, op. cit., p. 161, n. 54. 

21. Fr. Dvornik, Byzewtine Missions among the Slavs, dă sensul acesta al 
filosofiei, in timp ce acelaşi autor in Les legendes de Constantin et de Methode, p. 
352, traduce în felul următor textul slavon: «C'est la connaissances des choses divines 
et humaines (qui nous enseigne) jusqu'ă quel degre on peut s'approcher de Dieu et 
nous apprend que les choses sont creees ă l'image et ă la ressemblance de Dieu»; v. 
şi I. Sevcenko, The DetinWon of PhiIosophy in the Liie of Saint Constantine;~,n For 
Roman Jalwbson, Hague, 1956, p. 449-457. " 

22. Lemerle, op. cit., p. 163-165. 
23. Idem, op. cit., p. 158-160. 
24. Idem, ibidem, p. 164. 
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într-adevăr cariera lui Fotie ne apare azi în lumina noilor cercetări 
altfel decît era cunoscută pînă acum şi ne îndreptăţeşte să conchidem că 
el n-a fost titular al unei catedre la Universitatea imperială din Constan
tinopol. El a avut cariera unui înalt funcţionar de stat, pînă la aceea de 
protasekretis, care i-a pregătit obţinerea patriarhatului. La fel ca şi Leon 
Matematicianul, Fotie a dominat însă din punct de vedere intelectual 
epoca sa şi în cercul din jurul său Constantin a putut pătrunde. De altfel, 
neocuparea de către Fotie a unui post oficial de profesor în învăţămîntul 
public din capitala imperiului, nu exclude posibilitatea ca el să fi predat 
pe cale particulară elevilor săi din vastele cunoştinţe, pe care le poseda. 
învăţămîntul oficial de stat nu anihila în lumea bizantină pe cel particu
lar. Legile care stabileau normele de funcţionare ale profesorilor din în
văţămîntul de stat le interziceau acestora doar cumulul activităţii didac
tice particulare 25. 

Se pare, de asemenea, că în vremea împăraţilor Theofil I şi apoi a 
soţiei sale Theodora Universitatea imperială din Constantinopol nu era 
încă organizată. Chiar dacă impăratul Theofil şi Theoctistos au depus 
eforturi de susţinere a învăţămîntului, plătind, de exemplu, din fondurile 
statului pe anumiţi învăţaţi, cum a fost Leon Matematicianul înainte de 
anul 840, o formă organizată universitară, care să cuprindă toate discipli
nele, n-a existat. Relatările despre anii de tinereţe ai lui Leon sînt su
gestive în ce priveşte lipsa de profesori specializaţi la Constantinopol. In 
afară de gramatic, de la care şi-a însuşit cunoştinţele literare şi poetice, 
Leon n-a avut specialişti pentru alte discipline şi de aceea a trebuit să 
plece şi să apeleze la profesori străini 26. ar aceste lucruri se petreceau 
la începutul secolului al IX-lea. Trebuie admis, deci, că Universitatea im
perială din Constantinopol il-a fost organizată decît după anul 855 de 
către Bardas, după ce acesta ia locul de prim ministru al lui Theoctistos, 
iar Mihail al III-lea trece din starea de împărat tutelat la aceea de sin
gur autocrator. 

In partea introductivă a acestei prezentări am arătat opiniile învăţa
ţilor privind cariera universitară a lui Constantin. Cum s-a văzut, el ar 
fi devenit profesor de filosofie prin anii 850--851, luînd locul lui Fotie 
la Universitatea din Constantinopol, şi apoi după anul 861 ar fi profesat 
aceeaşi disciplină la Academia Patriarhală cu sediul central la Sfînta 
Sofia,dar cu o filială la Biserica Sfinţilor Apostoli. 

Paul Lemerle relevă însă că Constantin n-a putut fi profesor de filo
sofie în nici o şcoală sau universitate, despre care nu se face nicăieri 
vreo mentiune 1 el a putut totuşi preda această disciplină cu titlu per
sonal, dar remunerat de stat, în condiţii similare acelora aplicate de 
Theofil lui Leon Matematicianul. De asemenea, acelaşi învăţat socotea, 
pe bună dreptate, că Constantin n-a predat «filosofia autohtonilor şi stră-

25. Marrou, op. cit., p. 406 i Cod. Theod. XIV, 9, 3 (Cod. Just. II, 19, 1) cu comen
tariul lui Lemerle, p. 63--64. O altă poziţie asupra acestor probleme, a Universităţii 
din Constantinopol şi a scrierii lui Fotie şi Leon Matematicianul are Paul Speck în re
cenzia la cartea lui Lemerle, Le premier humanisme byzantin, în Byzantinische ZeU
schrift, 67, 1974, p. 385-395 şi în cartea sa Die kaiserliche UniVersitG.t von Kanstanti
nopeI. Prazisierungen zur Frage des h6heren Schulwesens in Byzanz lm 9. und 10. 
Jahrhundert, Byzantinisches Archiv, Heft 14, Munchen, 1974. 

26. Lemerle, ap. cit., p. 148 sq. 



flDUCATIA ŞCOLARA ŞI CARIERA DIDACTICA A SF. CONSTANT1N~CYrW, 

luilor)} i aici trebuie să fie o traducere greşită În limba slavă a cuvintt:l.oj' 
Hreceşti: 't~'I EClill xat E~ill IftAoClolfiav adică: «filosofia sacră şi profană» 27, 

Socotim că această interpretare este în acord cu ştirile, pe care le avem 
despre învăţămîntul în Bizanţ în perioada respectivă, cînd întîlnim frec
V(;111t menţiuni despre cultura profană şi cea religioasă, puse în antiteză. 
De altfel, ne întrebăm căror străini putea Constantin să le predea filo
sofia? Ei nu puteau fi în perioada respectivă decît barbarii, ori aceştia 
nu erau pregătiţi pentru o instruire atît de înaltă. Cetăţenii imperiului 
ori din care oraş sau sat ar fi provenit nu erau priviţi ca străini la 
Constantinopol. 

Cea de a doua perioadă din viaţa lui Constantin, adică după anul 861, 
n·a cuprins o activitate didactică la Academia Patriarhală. Cuvintele: 
«ayant vu l'empereur, il vivait paisiblement et, se tenant dans l'eglise des 
Saints Apatres, il priait Dieu» (după traducerea lui Dvornik) sau: «il vi
vait dans le calme en priant Dieu, se tenant dans l'eglise des Saints Apa
tres» (după traducerea lui A. Vaillant), semnifică faptul că împăratul a 
acordat lui Constantin la biserica Sfinţii Apostoli o xa'ttClp.cz, în sensul cu
noscut al acestui cuvînt, adică o chilie şi un loc la masă (refectorium), 
un fel de pensiune. Fotie n-a reorganizat învăţămîntul la Academia Pa
triarhală şi deci Constantin nu şi-a desfăşurat activitatea în cadrul ei. 

Lemerle arată că ipoteza potrivit căreia un învăţămînt dependent de 
patriarhie sau o Academie Patriarhală ar fi existat încă din secolul al 
VI-lea este lipsită de temei 28. 

Dacă Constantin il-a activat ca profesor de filosofie la Universitatea 
din Constantinopol, ci doar cu titlu privat, şi nici la Academia Patriar
hală, aceasta nu însemnează însă că epitetul de «Filosofn, eaTe i se 
i!idaugă frecvent numelui, nu este justificat. El a fost un mare învăţat 
tiI epocii şi şi-a meritat cu prisosinţă această denumire, atit pentru învă
ţătura sa multilaterală şi cunoştinţele de filosofie «pură» (profană), cît şi 
pentru că a fost un reprezentant al «adevăratei filosofii», în sensul dat ei 
de părinţii Bisericii, adică de cunoaştere fidelă a învăţăturii lui Hristos 
şi de întrupare a ei în viaţă 29. 

MORALA CREŞTINĂ ŞI ETICA FILOSOFICĂ 

Drd. LIVIU STOINA 

Creştinismul are la temelie Invăţătura unică şi supremă a Mîntuito
rului Hristos. Credincioşii îşi con-formează viaţa cu această Invăţătură, 
trăind intens pe toate planurile vieţii spirituale, în comuniune de iubire 
CU Dumnezeu şi cu semenii, în drumul lor spre obţinerea mîntuirii care 
ne-a fost adusă obiectiv de Iisus Hristos prin Intrupare, Viaţa şi învăţă· 

27. Idem, ibidem, p. 160-161. 
28. Idem, ibidem, p. 163-165. 
29. Franz Dolger, Zur Bedeutung van Ij>tAOaOlj>o<;; und Ij>tA0I10'f1a in byzantischer 

'l,~it, în voI. Byzanz und die europaische Staatenwelt, Darmstadt, 1964, p. 197-208. 
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tura Sa, Patimi, Cruce, Inviere şi înălţare, rămînînd ca roadele să ni le 
insuşim fiecare în parte prin har, credinţă şi fapte bune în Biserică. Deci 
creştinismul nu este un sistem filosofic, o sumă de filosofii sau o doctrină 
religioasă. 

Creştinismul, cu învăţătura şi morala sa superioare, apare pe fondul 
lumii greco-romane unde excelaseră celebre şcoli filosofice care dădu
seră lumii mari înţelepţi: Heraclit din Efes, Protagoras, Socrate, Platon, 
Aristotel, etc. Dar aceste sisteme filosofice, care aveau şi o etică, n-au 
putut impune norme etice şi n-au putut influenţa decît în mică parte viaţa 
adepţilor, uneori nici chiar întemeietorii sau conducătorii şcolilor filo
sofice respective neputînd respecta sentinţele etice pe care le enunţa
seră. Ne vom referi îndeosebi la filosofia şi etica antică greacă deoarece 
ntc,tjoritatea sistemelor de etică din cursul istoriei îşi au izvorul în filo
sofia antichităţii. Aceste sisteme în decursul istoriei eticiri sînt numeroase, 
de aceea noi vom folosi denumirea generală de etica filosofică, termen 
care desemnează .îndeosebi aspectul teoretic al sistemelor etice din de
cursul istoriei, reflexiunile filosofice asupra principiilor generale ale mo
ralei. Chiar de la primii filosofi greci etica n-a însemnat decît unul şi ace
laşj lucru: «studiul reflexiva ceea ce este bun sau rău în această parte 
a conduiteiumane de care omul este, mai mult sau mai puţin, responsa
bil în mod personal» 1. Problema centrală a teoriei etice antice şi medie
vale era: cum poate omul să ajungă la fericire? Înainte de Renaştere 
se gîndea în general că oamenii erau ordonaţi prin natura lor să ajungă 
la o ţintă finală, dar această perspectivă globală diferă la diverşi filosofi. 
Teoriile etice moderne şi contemporane se interesează mai ales de pro
blema raţiunii practice şi a datoriei 2. 

Insă Morala creştină nu este o simplă împlinire de către creştin a 
unor datorii care nu-l duc nicăieri în această viaţă pămîntească şi îi asi
gură doar o răsplată exterioară în viaţa viitoare. Aceste datorii sînt 
pentru planul exterior al vieţii umane, pentru o convieţuire ordonată 
9.e pildă. Dal în Morala creştină nu este de ajuns atît. Intervine iubirea 
creştină, jertfelnică, dăruitoare, care se cere împlinită 3, deci accent pe 
«cele dinlăuntru», pe interiorul omului. «Acţiunea liberă este întotdeauna 
transpunerea în faptă a sufletului, expresia lui concretă, exterioară. Şi 
valoarea ei nu izvorăşte din aspectul ei exterior, cir din sufletul ei, din 
izvoarele ei lăuntrice. Inlăuntru este rădăcina, acolo este seva dătătoare 
de viaţă din care răsar frunzele, florile şi roadele» 4. 

Creştinul duce o viaţă în Hristos, viaţa adevărată, plină de florile 
virtuţilor, în iubire jertfelnică, şi creşte treptat (nu dintr-o dată) în Hris
tos, o zidire în Duhul lui Hristos, încă din cursul vieţii pămînteşti, căci 
implinirea şi trăirea învăţăturilor Sale transformă ontologic fiinţa lui. De 
aceea cînd vorbim de Morala creştină nu trebuie s-o înţelegem ca pe o 

1. Vernon J. Bourke, Histoire de la Morale, traduit de l'anglais par J. Mignon, 
les Editions du Cerf, Paris, 1970, p. 8. 

2. Ibidem, p. 7-8. 
3. Paul Evdochimov; L'Orthodoxie, Bditions Delachaux et Niestle Neuchâtel 

(Suisse), 1965, p. 43. 
*** Teologia Morală Ortodoxă, pentru institutele teologice, voI. 1, Morala gene

rală, Editura Institutului Biblic ,şi ,de Misiune Ortodoxă al Bisericii Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1979, p. 309. 
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desciplină pur ştiinţifică, teoretică, ci ca pe o explicate sau descriere a 
vieţii credincioşilor în Hristos, în Biserica Sa. 

In general Morala creştină are cîteva puncte de convergenţă cu etica 
filosofică, dar în fond ele se deosebesc radical. In cele ce urmează ne-am 
propus să analizăm şi să prezentăm raportul dintre ele. 

1. Asemănări între Morala creştină şi etica filosofică 

Morala creştină şi etica filosofică, în ciuda faptului că le despart 
multe puncte deosebitoare, au şi puncte de contact, asemănătoare, dar 
pe care le ating din planuri deosebite. 

Ambele au in comun faptul că in preocupările şi observaţiile lor se 
află omul şi manifestările sale morale. Etica filosofică presupune, în ge
neral, ca scop al vieţii omului fericirea pe care o obţine aici pe pămînt, 
lar firea decăzută a omului se reface numai prin mijloace umane; după 
Morala creştină, scopul vieţii omului este tot fericirea, desăvîrşirea, sfin
ţenia, dobîndirea mîntuirii în sensul adevărat al cuvîntului, care începe 
aici pe pămînt, este un proces îndelungat şi se continuă în viaţa de din
colo, iar firea decăzută a omului se restaurează numai cu ajutorul haru
lui divin 5. ' 

Insă, facem precizarea că numai Morala creştină cu învăţătura sa su
perioară dăruieşte credinciosului mîntuirea în sensul adevărat al cuvîn
tului. Unele sisteme etice vorbesc de o fericire a omului, dar aceasta nu 
este adevărata sa mîntuire şi nu se ridică la sublimitatea actului mîntu
irii din Morala creştină. 

Ambele aceste două domenii intreprind aceleaşi cercetări asupra re
alităţii factorului moral, asupra legilor acţiunii morale şi asupra mani
festărilor morale generale 6. 

Etica filosofică pune cel mai mare accent pe raţiunea umană ca fun
dament al moralităţii, fiind astfel intelectualistă, în timp ce Morala creş
tină trebuie să cuprindă şi faptele omului pe care le săvîrşeşte în con
formitate cu firea sa umană dar raportate la o Fiinţă absolută, identică 
cu Binele suprem Dumnezeu, altfel natura umană a credinciosului ar 
r1imîne numai o norm1i incompletă şi nesigură pentru adev1irata morali
tate creştină. Raportînd lumea creaturilor la Creatorul acestora şi la 
scopul urmărit de El prin creaţie se poate vorbi de natura lucrurilor ca 
despre cea mai apropiată normă a moralităţii 7. Morala creştină ţine cont 
într-o oarecare măsură şi de concluziile eticii filosofice dar fără ca Mo
rala creştină să fie considerată ca o continuare, intregire sau terminare 
a eticii filosofice. Căci Dumnezeu este Creatorul şi Proniatorul atît al 
lumii creaturilor, cît şi al Impărăţiei harului prin Hristos şi de aceea 
Morala creştină şi etica filosofică se află în general într-un raport de 
gradaţiune şi de calitate, nu de opoziţie 8. 

5. Hristu Andrutsas, Sistem de morală, traducere din greceşte de Dr. Ion Lăn-
crănjan şi Praf. Ermis Mudopoulos, Sibiu, 1947, p. 9. 

6. Arhim. 1. Sriban, Curs de Teologie Morală, Bucureşti, 1915, p. 18. 
7. *** Teologia Morală Ortodoxă ... , p. 84. 
8. Arhim. 1. Scrib an, op. cit., p. 18. I 

I 
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Morala creştină presupune pe cea filosofică «în modul în care con
ştiinţa creştină presupune ştiinţa moralei din fire a omului» 9. Preceptele 
morale nu sînt accesibile numai celor ce cred în Hristos, ci valabile pen
tru toţi oamenii din toate timpurile şi locurile. Conform învăţăturii creş
tine atît Revelaţia supranaturală, cît şi cea naturală au un singur izvor: 
Dumnezeu-Binele suprem. 

Caracterul moral creştin e tocmai natura omului înnoită lăuntric ra
portată la o fiinţă absolută - Dumnezeu - şi pătrunsă de puterea Du
hului Său. Creştinismul postulează - şi pe bună dreptate - «a păstra 
şi întregi toate bunurile naturale în împărăţia cerului. Pentru aceasta şti
inţa Moralei creştine va cuprinde adevărurile ştiinţei naturale, iar inter
pretarea ei morală asupra vieţii va sta în armonie cu toate cunoştinţele 
pe care le putem avea)} 10. 

Intre Morala creştină şi etica filosofică există oarecare aIinităţi, de 
pildă în privinţa virtuţii. Aceste afinităţi smt explicabile pe baza revela
ţiei naturale. Atotprezenţa lui Dumnezeu în lume explică posibilitatea 
raţiunii noastre de a cunoaşte chiar şi într-o măsură mică înţelepciunea 
divină. In baza acestor considerente filosofii păgîni au avut un impuls 
spre cunoaşterea adevărului divin prin revelaţia naturală 11. 

Unii Sfinţi Părinţi şi scriitori bisericeşti, de pildă: Sfîntul Justin 
J\1artirul, Clement Alexandrinul, Eusebiu de Cezareea, etc., deşi uneori 
minimalizează folosul filosofic, totuşi pledează cu tărie pentru folosirea 
ei, acceptă unele elemente din filosofii antici în cugetarea lor şi-i con
sideră într-o oarecare măsură premergători ai religiei şi moralei creştine. 
De pildă, Clement Alexandrinul zice: «Şi eu voi arăta, în toate stroma
tele mele, că filosofia este într-un oarecare fel opera proniei dumneze
ieşti ; că nu-i un rău» 12. Aceeaşi idee o găsim şi în «Pedagoguln. Iar Sfîn
tul Justin Martirul adaugă: «Intr-adevăr filosofia este lucrul cel mai 
mare şi mai vrednic de Dumnezeu. Ea singură poate să ne înalţe pînă la 
Dumnezeu şi să ne apropie de El, iar sfinţi, cu adevărat, sînt numai aceia 
care-şi deprind mintea cu filosofia)} 13. 

Filosofii antici au putut cunoaşte virtutea datorită luminii naturale 
din sufletele lor (Rom. 2, 14). Clement Alexandrinul afirmă că lumea an
tică, luată ca întreg, a menţinut în luminarea minţii înţelepţilor ei un 
semn al harului divin şi o conducere spre Logosul divin. 

In filosofia antică raţiunea şi cuvîntul, ambele fiind desemnate prin 
termenul de Mlo~ (Aristotel, Politica I, 9) aveau un caracter absolut pen
tru om, iar omul participă la acest absolut căruia vechii greci în ziceau 

9. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 6. Trebuie să facem următoarea remarcă: H. An
drutsos scoate în relief mai mult inrudirea Moralei creştine cu etica filosofică. Alţi 
moralişti greci subliniază mai mult deosebirile dintre ele. 

10. Newman Smith, Christian Ethics, Edinburgh, 1894, p. 4, la Arhim. I. Sriban. 
op. cit., p. 18. 

11. ***Teologia Morală Ortodoxă ... , p. 365; ef. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 8. 
12. Stromata 1. 18, 4, în «Scrieri, Partea a doua», traducere de Pr. D. Fecioru, co

lecţia "Părinţi şi Scriitori Bisericeşti» (în continuare se va prescurta PSB), voI. 5, Edi
tura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1982, p. 20. 

13. Dialogul cu iudeul Tryion, cap. II, traducere de Pr. Praf. Olimp Căciulă, în 
«Apologeţi de limbă greacă», PSB, voI. 2, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1980, 
p.92. 
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"divin». Epictet făcuse afirmaţia: «după logosul tău tu nu eşti mai slab 
şi nici mai mic decît zeii» (Convorbiri I, 9) 14. • 

Am dat acest exemplu pentru a arăta că unii dintre filosofii antici 
aveau opere care constituiau adevărate izvoare de înţelepciune. Unii din
tre filosofii antici care au putut ajunge numai datorită luminii naturale a 
minţii lor la întrezărirea adevăratei religii şi a adevăratei moralităţi, s-au 
bucurat de admiraţie şi simpatie din partea Bisericii. Astfel Sfîntul Justin 
Martirul l-a aşezat pe Heraclit din Efes 15 alături de Socrate 16 şi l-a nu
mit pe Socrate ca pe unul care a trăit în conformitate cu Logosul divin 
şi ca pe un creştin înainte de vreme 17. De aceea au fost pictaţi de zu
gravii ortodocşi pe pereţii exteriori ai unor biserici şi mînăstiri ortodoxe 
(Voroneţ, Moldoviţa, Biserica Sfinţilor din Bucureşti) ca prevestit ori ai 
Logosului întrupat şi ca unii ce s-au ridicat cu gîndirea lor pînă la mar
ginile creştinismului 17bis, 

Atît morala creştină, cît şi etica filosofică (sub aspect teoretic) gă
sesc un punct comun şi în cultivarea valorilor morale, grupă aparte de va
lori care se înfăţişează în primul rînd ca valori ale persoanei. Lucrurile nu 
sînt purtătoare de valori, deoarece nu sînt responsabile. Prin aceste va
lori se ierarhizează atitudinile, intenţiile, faptele persoanei 18. Specificul 
calitativ al valorilor morale prin care se deosebesc de celelalte valori 

14. Anton Dumitriu, Alelheia. Incercare de stabilire a ideii de adevăr in Grecia 
antică, Editura Eminescu, 1984, p. 279-280. 

15. Heraclit din Efes (cca. 540-480 î. Hr.) este «cel dintîi filosof antesocratic, care 
are un sistem filosofic bine închegat. In acest sistem se pot deosebi clar o metafizică, 
o cosmologie, o teorie a cunoaşterii, o antropologie şi o etică. Toate acestea se funda
mentează pe concepţia heracliteană despre Logos, ca raţiune universală a lumii. Din 
acest motiv sistemul heraclitean a avut o mare influenţă în decursul istoriei filosofieb>. 
(Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, Istoria iiIosofiei antice, Editura Institutului Biblic. .. , 
Bucureşti, 1982, p. 39). Concepţia heracliteană este exprimată prin celebra expresie 
na'l'ta pEi - «totul curge». 

16. Socrate (471-399 î. Hr.) este considerat întemeietorul dialecticii şi al unei 
etici autonome fundamentată pe raţiune i el este cel dintîi filosof care are conştiinţa 
unui «imperativ categoric»; conceptul datoriei morale, în înţelesul cel mai înalt al 
acestuia. Etica sa este strîns înrudită cu religia. Unele dintre ideile sale vor fi dezvol
tate de Platon. Socrate, la ieI ca Platon şi Aristotel, a combătut pe sofişti care mijloceau 
cunoştinţele filosofice pentru folosul material (bani) coborînd astfel filosofia şi preo
cuparea cu aceasta la o meserie. Socrate are meritul de a fi accentuat valoarea su
fletului uman, fiind descoperitorul naturii morale a omului (conştiinţa morală) şi a în
temeiat etica ştiinţifică. (Diac. Prof. Dr. Nicolae Ba!ca, op. cit., p. 115-123 i ef. şi Ver
non J. Bourke, op. cit., p. 18-20). 

17. Cohortatio ad Gentes, r, 1 CiP. G., VI, 39 în Teologia Morală Ortodoxă ... , 
voI. I, p. 368. 

17 bis. Acest fapt se întîlneşte şi în pictura unor biserici din celelalte ţări orto
doxe. In Bucovina filosofii greci apar în tema iconografică a Arborelui lui fesei la 
Voronet, Humor, Moldoviţa, Sf. Gheorghe din Suceava, Sucevita ş.a. fn Ţara Româ
nească, în pictura unor biserici, printre filosofii greci, este reprezentat Hipocrate (Gri
gore Nandriş, Umanismul picturii murale post-bizantine din estul Europei, voI. 2, p. 
27-81, din lucrarea colectivă \Vladyslaw Podlacha, Grigore Nandriş, Umanismul pic
turii murale postbizantine, Ed. Meridiane, 1985; vezi şi V. Grecu, DarsteIIungen a1-
theidnischer Denker und Schriitsteller in der Kirchenmalerei des Morgenlandes, Acad. 
Roumaine, «Bulletin de la Section Historique», XI, Buc., 1924; I. D. Ştefănescu, L 'evolu
tion de Ia peinture religieuse en Bucovine el en Moldavie, Nouv. Rech., 1929; Nico
lae Vătămanu, Hipocrate printre filosofi şi sibile în pictura noastră bisericească, în 
«Biserica Ortodoxă Română», LXXXVII (1969), nr. 7--8, p. 836·-844). 

18. Isidor Todoran, Bazele axiologice ale binelui, Sibiu, 1942, p. 110. 
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constă în raportarea lor la libertatea fiinţei umane şi la raţiune, calităţi 
.esenţial spirituale cu care a fost creată de Dumnezeu iU. Imperativele 
morale care exprimă valori morale sînt categorice, nu ipotetice, deoarece 
valorile morale se înfăţişează conştiinţei cu caracter de absolut în sensul 
că urmărirea lor nu presupune alte scopuri care le-ar depăşi şi nu se le
gitimează prin elemente străine de ele 20. 

Toate valorile morale se întemeiază pe valoarea fundamentală a bi
nelui, ca forme particulare ale lui. Aceasta nu Înseamnă că el ar fi suma 
lor, căci binele reprezintă şi un plus faţă de valorile pe care le funda
mentează. El le străbate pe toate)) 21. 

Şi Morala creştină şi etica filosofică pretind săvîrşirea binelui şi 
evitarea răului. Orice lege morală pretinde din partea omului săvîrşirea 
binelui. Că binele ca valoare morală fundamentală este esenţa vieţii mo
rale toate sistemele de morală sînt de acord, însă ceea ce le deosebeşte 
unele de altele în acest domeniu este felul în care fiecare dintre aceste 
sisteme înţeleg şi definesc fiinţa binelui 22, 

Toate sistemele etice apărute în istoria cugetării omeneşti care fac 
din cîte o valoare particulară axa întregii alcătuiri morale, sînt insufi
ciente, fiecare în felul său, din cauza unilateralităţii lor, ceea ce nu se 
poate spune despre Morala creştină 23. 

Intreaga Sfîntă Scriptură, operele şi viaţa Sfinţilor Părinţi, scot în 
relief săvîrşirea binelui care-şi are originea în Dumnezeu-Binele suprem. 
De asemenea binele este de foarte multe ori în legătură cu adevărul şi 
frumosul. 

Şi Morala creştină şi etica filosofică întreprind cultivarea adevăru
lui. În legatură cu aceasta Sfîntul Iustin" Martirul, observă: «Celor ce 
sînt pioşi cu adevărat, şi filosofi, raţiunea le dictează să cinstească şi să 
iubească numai adevărul şi să renunţe a urma părerile celor vechi, în 
cazul că acestea ar fi greşite. Şi tot ratiunea cea înţeleaptă dicteaza 
iubitorului de adevăr, nu numai să nu urmeze pe cei care săvîrşesc sau 
Învaţă vreo nedreptate, ci ca în tot chipul şi mai presus de însuşi sufle
tul său, să prefere a săvîrşi şi a spune numai cele drepte, chiar dacă 
l-ar ameninţa moartea» 24. 

Platon pune adevarul în legătură cu binele; el spune că principiul 
existenţei, al adevărului şi al frumosului este însuşi ((binele» 25. La 
vechii greci filosofia însemna theoria existenţei, apoi cunoaşterea ade
vărului 26. De observat Însă că adevărul nu era legat de iubire. 

Intre Morala creştină şi etica filosofică există unele puncte comune 
şi în privinţa noţiunii de frumos, care constituie una din etemele aspi-

19. Ibidem, p. 111-112, 
20. Ibidem, p. 113. 
21. Ibidem, p. 114. 
22. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 29 1 ef. şi Teologia Morală ... , voI. I, p. 77. 
23. Isidor Todoran, op. cit., p. 116. 
24. Apologia lnt1ia, cap. IL traducere de Pr. Olimp N. Căciulă, în "Apologeţi,..ll, 

p. 26. 
25. Republica, VI, 55 sq. la Anton Dumitriu, op. cit., p, 243. 
26. Anton Dumitriu, ibidem. 
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raţii şi probleme ale sufletului omenesc. Valoarea de frumos a 
«idealul de prim ordin al elinilor, contribuind alături de bunătate, 
închegarea acelei frumoase kalolwgathia. Frumuseţea şi în aceeaşi ml:1-
sură bunătatea, ca virtuţi majore, au fost din bună vreme, cu toate 
nu în mod constant, atribute definind fiinţele superioare, apoi zeii şi 
principiile 27. Ideea de frumos, de frumuseţe a fost pusă în etica greacă 
(îndeosebi de oamenii de rînd) în legătură cu divinitatea. Ei vedeau în 
frumuseţe o însuşire a zeilor, iar universul reflecta în totalitatea sa şi 
in părţile componente, Frumuseţea supremă. In Morala creştină Sfinţii 
Părinţi au localizat şi identificat frumuseţea absolut~ în Dumnezeu. Ei 
îl definesc pe Dumnezeu ca fiind frumuseţea pură. Dionisie Areopagi
tul spune că frumuseţea e unul din «numele» lui Dumnezeu. «Din acest 
frumos îşi trag existenţa toate cele ce sînt, fiecare fiind frumos în felul 
său. Din cauza frumosului sînt armoniile şi atracţiile şi comuniunile tu
turor lucrurilor. Prin frumos se nasc toate. Frumosul este începutul tu
turor lucrurilor, fiind cauza creatoare, ce pe toate le mişcă, şi le strînge 
la un loc prin dragostea de frumuseţea proprie. El este ţinta a toate şi 
ceea ce ele iubesc ca fiind scopul lor final, căci din pricina frumosului 
s-au făcut toate» 28. 

Tot la fel spune şi Fericitul Augustin; după el Dumnezeu este su
prema frumuseţe. Atît binele, cît şi frumosul se confundă CU Principiul 
Suprem. Dumnezeu singur este cel care a dat fiecărei creaturi frumu
seţea şi putinţa de a fi frumoasă 29. 

Frumuseţea Dumnezeirii, trăind în creştini, se revelă în modul lor 
de a trăi, în faptele lor şi asupra chipului sfinţilor care iradiază o lu
mină deosebită. Astfel frumuseţea este caracteristica ontologică a exis
tenţei, criteriul special permiţînd un mod de a judeca asupra adevăru
lui vieţii spirituale şi conţinutului său. Se poate afirma că obiectul în
suşi al vieţii creştine este de a revela frumuseţea chipului lui Dumne
zeu în viaţa omului 30. 

2. Deosebiri între Morala creştină şi etica filosofică 

Viaţa creştină autentică este viaţa trăită pe toate planurile în con
formitate cu învăţătura Bisericii noastre, viaţa plenară în Hristos -
«Calea, Adevărul şi Viaţa» (Ioan 14, 6). Viaţa adevărată se cîştigă prin 
dar de sus şi prin strădania noastră 31. 

27. Pr. Conf. N. Corneanu, Frumuseţea ca atribut al Dumnezeirii, în «Studii 
teologice», (S.T.), XI (1959), nr. 5-6, p. 299. 

28. Despre numele divine, traducere de C. Iordăchescu, şi Th. Simenschy, Iaşi, 
1936, p. 37. 

29. Coniessiones X, 34 i vezi şi Pr. conI. N. Comeanu, op. cit., p. 304. 
30. t Alexy de Tallin el d'Estony, Au service du monde - dans la puissance 

du Saint-Esprit, în "Unite dans l'Esprit, diversite des Eglises», Rapport de la Huitieme 
Assemblee de la Conference des Eglises europeennes, 18-25 oct. 1979, Cre te, Grece, 
KEK, Geneve, Suisse, p. 184-185. 

31. Nicolae Cabasila, Despre viata în Hristos, traducere de Prof. Dr. Teodor 
Bodogae, Sibiu, 1946, p. 7. 
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Invăţătura Bisericii noastre este dreaptă, adevărată şi unitară. Este 
unitară deoarece Hristos este Unicul şi supremul nostru învăţător şi 
Prooroc prin Insăşi Persoana Sa. Iisus Hristos este identificat cu în
văţătura Sa, învăţătură de viaţă dătătoare care nu izvorăşte d~cît 

din El, învăţătură care arată drumul adevărat al omului spre eternita
tea desăvîrşită a existenţei. Însuşi Hristos a spus despre Sine: «Eu sînt 
lumina lumii» (Ioan 8, 12), iar în învăţătura pe care o dă, El ni se arată 
ca ţînta finală şi desăvîrşită a omenirii 32. Iisus Hristos nu ne dă o în
văţătură ca rod al imaginaţiei creatoare, ci o învăţătură reală pe care 
însuşindu-ne-o ajungem asemenea Lui, la starea bărbatului desăvîrşit 
(Efes. 4, 13) i El nu ne prezintă o imagine a ceea ce ar putea ajunge 
omul, ci chiar ceea ce a ajuns omul cu adevărat în Hristos. Astfel 
Hristos ni-1 arată pe om în starea desăvîrşită de după Inviere, care 
poate deveni starea reală după care suspină întreaga creaţie a tuturor 
celor ce cred plenar în El 33. 

Credinciosul se străduieşte să mediteze şi să împlinească singur 
învăţătura de-vi aţă-dătătoare a lui Hristos, dar nu ca pe o învăţătură 
detaşată de El, ci în strînsă legătură cu El, izvorul şi puterea vieţii 
adevărate. Astfel, credinciosul străbate acelaşi drum, al umanităţii lui 
Hristos, în strînsă legătură cu El. Cînd Hristos spune <<lnvăţaţi de la 
Mine că sînt blînd şi smerit cu inima şi veţi avea odihna sufletelor 
voastre» (Matei 14, 29), cei ce cred în Hristos pot deveni şi ei blînzi şi 
smeriţi ca Mîntuitorul, dar numai primind putere de la El 34. 

Pe cînd în Morala creştină se poate vorbi de o învăţătură unică 
provenind de la Hristos, lnvăţător şi Profet unic şi suprem pentru 
toate timpurile şi toate locurile, căreia îi corespunde o viaţă în Hristos, 
plină de virtuţi spre eternitatea desăvîrşită a existenţei, in etica filo
sofică nu se poate vorbi de o doctrină unitară, ci de mai multe sisteme 
de etică bazate pe diferite sisteme filosofice, deci neunitare: evdemo
nismul grec primitiv 35, evdemonismul teleologic (Aristotel) 3i6, etica 

32. Pr. Pref. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, pentru insti-
tutele teologice, voI. 2, Editura Iustitutului Biblic ... , Bucureşti, 1978, p. 115-116. 

33. Ibidem, p. 116-117. 
34. Ibidem. p. 117. 
35. Dintre reprezentanţii acestuia amintim: pitagoreii, Heraclit, Democrit, Ana

xagora, sofiştii (îndeosebi Pretagoras). Socrate, Platon. 
Cu Democrit din Abdera, apare pentru prima dată una din temele-cheie ale 

eticii greceşti: evdemonia care depinde de om i el situează sufletul mai presus de 
trup (vezi Vernon J. Bourke, op. cit., p. 15 i Diac. Pref. Dr. Nicolae Balca, op. cTt., 
p. 77 i Eudaemonism În "A Dictionary of Christian Ethics», Edited by John Macquarrie, 
Sixth impression, London, 1978, p. 119. 

36. In etică, Aristotel părăseşte concepţiile lui Socrate şi Platon. Etica sa este 
evdemonist-individualistă îndreptată spre realizarea biuelui ce poate fi înfăptuit de 
către oameni aici în această lume, care se deosebesc după sex, stare socială, pro
fesiune, popor şi de aceea binele este altfel pentru bărbat şi altfel pentru femeie, 
altfel pentru liber sau pentru sclav. 

Evdemonismul eticii lui Aristotel este totodată teologic: el subliniază intentio
nalitatea, facultatea de a dori. (Diac. Praf. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 221 i Vernon 
J. Bourke, op. cit., p. 31 i "A Dictionary .. ,ll, p. 119). 
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elenistică: stoicismul 37, epicureismul 38, neoplatonismu1 39 , scepticis
mUl 4o, idealismul moral 41, etici utili ta riste şi subiectiviste 42, etica axio
logică 43, etica analitică 44, etica existenţiali stă şi fenomenologică 45 etc. 

Morala creştină este universală, pe cînd etica filosofică, sub forma 
a numeroase sisteme etice, nu poate fi universală, ci localizată doar la 

37. Stoicismul' are ca întemeietor pe Zenon din Cittoil (362-264 !.Hr.), iar ca 
reprezentanţi de seamă pe Cleante, Seneca, Epictet, Marcus Aurelius. 

Etica stoică este raţionalistă şi autonomă. Principiile sale erau însă irealiza
bile. Etica stoică este şi formală şi materială (Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., 
p. 256). 

38. Intemeitorul epicureismului este Epicur (341--270 î.Hr.). Epicureii năzuiesc 
după o formă de viaţă în care omul suferă cît mai puţin posibil şi gustă cît mai 
intens plăcerea. Deci scopul suprem al vieţii este plăcerea (~OO'l~), însă nu plăcerea 
sirr,ţurilor, ci starea continuă de fericire liniştită. Cea mai înaltă plăcere după EpicUl 
este plăcerea spirituală., înţeleasă ca ataraxia, în care-şi au originea toate virtutile 
(Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 273-275). 

39. Intemeietorul neoplatonismului este Ammonios Sakka (175-243). Reprezen
tantul cel mai important este Plotin (204/205--269/270). Această şcoală de filosofie 
este numită neoplatonică deoarece duce mai departe ideile lui Platon. Numitorul 
comun al acestei morale neo-platonice este concepţia după care binele constă într-o 
evaziune a lumii din experienţa sensibilă spre o relaţie mai strînsă cu un principiu 
suprem (Vernon J. Bourke, ap. ci!., p. 56). 

40. Intemeietorul şcolii sceptice este Pyrrhon din Elis (365-275 î.Hr.) care în 
domeniul eticii a ajuns la concluzia că omul trebuie să se supună legilor şi concep
ţiilor etice ale timpului. Scopul vieţii era ajungerea la liniştea interioară (ataraxia), 
cea mai desăvîrşită, care se realizează prin îndoială. (Diac.,l'rof. Dr. Nicolae Balca, 
op. cit., p. 280). 

41. Idealismul, în opoziţie cu r'ealismul este o teorie care îşi face fundament 
din Idee concepută ca Gîndire, aceasta fiind existenţa din care derivă toate existen
ţele Universului. Facem remarca aici că teoria ideilor lui Platon este considerată 
realism (nu idealism), deoarece se afirmă că singura realitate este Ideea .. In gene
ral idealismul este teoria care reduce obiectul cunoaşterii la subiectul cunoaşterii: 
Universul nu este altceva decît propria gîndire a celui care-l cunoaşte. Cîţiva repre
zentanţi: Leibnitz (1646--1716), George Berkley (1684-1793), Nicolas .Mialebranche 
(1638-1718); Jo!laun Gottlieb-Fichte (1762-1814); Schelling (1775-1856) ş.a. (vezi 
Fauu-Al. Duţulescu, Dicţionarul filosofiei, Ed. Scrisul românesc, S.A., Craiova, 1945, 
p. 120---ct121 şi 237-238 i ef. şi Idealist Ethics în ({A Dictionary ... )), p. 161---162). 

42. Utilitarism, în filosofia moralei constituie denumirea generală dată teoriilor 
morale care identifică binele cu utilul (interesul practic). Reprezentanţi principali: 
Bentham, MieIi ş.a. Fauu-Al. Duţulescu, op. cit., p. 303-304). 

43. Axiologia este o parte specială a filosofiei care se ocupă cu studiul valo
rilor. Filosofii recente consideră că se află numeroase Îeluri de valori, în diverse 
domenii ale experienţei: valori estetice, economice, religioase, logice şi morale. 
Cîţiva reprezentanti: Franz Clements Brentano (1832-1917), Max Scheler (1874-1928), 
Edmund Husserl (1859-1938), Nicolai Hartmann (1882-1950), William Ritchie Scherley 
(1855-1935), \AJiIbur M. Urban (1873-1952) ş.a. In general aceştia propun un învă
ţămînt idealist şi obiectivist al valorilor. In ordinea morală ei il referă la un oare
care tip de experienţă, mai mult sau mai puţin direct, a unei lumi a valorilor etice 
care servesc de norme sau de criterii pentru raţiunea practică. (Vernon J. Bourke, 
op. cit., p. 334). 

44. A apărut ca o reacţie la idealismul secQlului XX din Anglia. Analiza limba
jului s-a născut din dorinţa de claritate. Recent unii filosofi cred că activitatea cen
trală a filosofului constă în mod just într-un examen critic al logicii discursului 
lingvistic, avînd în vedere să explice în ce mod semnificaţii diverse pot fi expri
mate mai bine în comunicarea lingvistică. 

Deşi răspîndită, nu prea are importanţă. Amintim cîţiva reprezentanţi: G. E. 
Moore (1873-1958), L. Wittgenstein (1889-1951), John Austin, ş.a. (Vernon J. Bourke, 
op. cit., p. 395 i Ethical Language, În "A Dictionary ... )) ,p. 111-114). 

45. Fenomenologia nu este identică cu existenţialismul, ci majoritatea existen
ţialiştilor uzează de o versiune oarecare a metodei fenomenGlogiei. 
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cîţiva indivizi sau cîteva şcoli filosofice. Etica filosofică, a fost cultivată 
îndeosebi de filosofi; de aceea i se mai zice şi filosofkă. Dar ea diferă 
de la o şcoală sau direcţie filosofică la alta, sau chiar de la un filosof la 
altul, deoarece nu există doi filosofi. din aceeaşi şcoală care să fie 
de acord în totalitate, în ceea ce priveşte etica46. Să ne gîndim de pildă 
la şcoala sceptică 47, Există deosebiri şi în privinţa izvoarelor din care 
Morala creştină şi etica filosofică îşi iau materialul pentru a-l prelucra 
în mod sistematic. Izvorul cel mai important al Teologiei Morale este 
revelatia dumnezeiască cuprinsă în Sfînta Scriptmă şi în Sfînta Tradi
tie, iar cel al eticii filosofice este numai raţiunea umană. Etica filosofică 
îşi scoate materialul său, prin observaţie şi reflecţie, fie din fenomenele 
vieţii morale la diferiţi indivizi şi popoare, fie din analizarea conştiin
ţei umane 48. 

Cel de-al treilea izvor al Teologiei Morale îl constituie firea şi 
raţiunea umană luminată de harul dumnezeiesc, considerate inferioare 
faţă de celelalte două izvoare. În etica filosofică, raţiunea constituie 
fundamentul moralităţii, singura şi ultima instanţă căreia se adresează 
omul şi singura autoritate care intervine în acţiunile omului 49. 

l\1orala creştină are aşadar o bază revelaţională supranaturală şi 
una naturală. Faţă de etica filosofică, fundamentarea Moralei creştine 
este mult mai largă şi temeinică. 

Teologia Morală are o dublă utilitate: teoreticd şi practică, într-o 
unitate indestructibilă. Sistemele etice filosofice sînt foarte numeroase, 
ceea ce este o dovadă că investigarea fenomenului moral a preocupat, 
cel mai mult, un mare număr de gînditori. Istoria folosofiei şi a eticii ne 
arată că nici un sistem etic nu a putut cuprinde în formula sa întreaga 
realitate a fenomenului moral care, de fapt, nu poate fi cuprins într-o 
formulă unică. Orice încercare de acest gen lasă, cu sau fără voie, la 
o parte un aspect al realităţii morale. Viaţa morală nu poate fi privită 
numai dintr-un singur unghi. datorie, plăcere, egoism etc. In etica filo
sofică sînt înfăţişate unele principii de conduită discutabilă pe care omul 
le urmează numai dacă le găseşte valoroase prin prisma cugetării sale. 

Şi în privinţa cuprinsului există deosebiri esenţiale. 
Teologia Morală înfăţişează în mod sistematic normele după care 

creştinul trebuie să se conducă spre a-şi ajunge scopul său ultim, ase
mănarea cu Dumnezeu, Binele suprem, folosind motive şi mijloace atît 
supranaturale, cît şi naturale. Eticii filosofice îi lipseşte cunoaşterea 
Unor adevăruri de credinţă fundamentale descoperite în mod suprana
tural, fără de care nu este cu putinţă o morală sfinţitoare care să ducă 
pe om la Creatorul său şi la moştenirea vieţii veşnice. Totodată etica 
filosofică nu cunoaşte nici calea pe care se ajunge la moralitate şi la 
comuniunea cu Dumnezeu. Eticii filosofice îi sînt necunoscute unele 

Printre reprezentanţi amintim: Edmund Husserl, Soren Kierkegaard (1813-1855). 
Friedrich Nietzsche (1844-1901), Dostoievschi (1821--1881), Martin Buber (1878-
1965), Paul Tilich (1886-1965). Gabriel Marcel, Jean Paul Sartre (n. 1905-1981), Simone 
de Beauvoir (n. 1908), Albert Camus (1913-1960) ş.a. (Vernon J. Bourke, op. cit., p. 
419; Existentialist Elhics în A Dictionary ... , p. 124--125). 

46. Mitropolit Irineu Mihălcescu, Morala creştină, ed. a VIII-a, Ed. Cugetarea, 
Bucureşti, p. 9. 47. Vezi Diac. Praf. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 279-284. 

48. Şerban Ionescu, Morala antică şi Morala creştină, Bucureşti, 1923, p. 9. 
49. Praf. Dr. Emilian Voiutschi, op. cit., p. 9. 
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virtuţi în sensul creştin, de pildă, milostenia şi îngrijirea de văduve 
orfani, de cei bolnavi, de cei săraci etc. 50, 

Aşadar conţinutul Moralei creştine este superior celui al eticii filo
sofice, deoarece Morala creştină îşi întemeiază întregul său conţinut pe 
autoritatea şi învăţătura divină. Sfîntul Iustin Martirul spune că «În
văţătura noastră nu este o învăţătură reprobabilă, ci este superioară ori
cărei filosofii omeneşti)} 51, sau că învăţătura noastră depăşeşte «orice 
altă învăţătură omenească, prin aceea că noi avem în Hristos întreg 
Cuvîntul, Care S-a arătat pentru noi trup, Cuvînt şi suflet. Căci toate 
cele ce au grăit şi au găsit filosofii şi legiuitorii, au fost scoase de ei cu 
trudă din ceea ce au găsit, contemplînd, doar în parte, Cuvîntul. Dar, 
deoarece ei nu au cunoscut toate cele ale Cuvîntului Care este Hristos, 
ei au spus de multe ori şi lucruri contrare» 52. 

Morala creştină pune accent pe sufletul omului dată fiind crearea 
omului de către Dumnezeu cu trup şi suflet după. chipul şi asemănarea 
Lui (Facere 1,26-27). 

Scopul creaţiei se împlineşte prin aducer,~a la existenţă a făpturii 
umane cu trup şi suflet, a persoanei conştiente create, pentru că şi Crea
torul este Persoană şi pentru faptul că însăşi creaţia are ca scop rea
lizarea unui dialog între Persoana supremă şi persoanele create 52bis. 

Relaţia omului cu Dumnezeu, vie şi conştientă, dialogică, o întîl
nim numai în Morala creştină. Ea lipseşte eticii filosofice care se reduce 
numai la relaţia omului cu sine însuşi sau numai cu semenii. 

Dar trupul nu este denigrat aşa cum făceau maniheii sau spiritua
lismul platonic, ci i se acordă o mare valoare şi un rost bine determi
nat în iconomia mîntuirii. 

În Morala creştină, omul are o valoare în faţa Creatorului. In sis
temele etice ale antichităţii greceşti omul avea o valoare deosebită (să 
ne gndim doar la sofistul Protagoras care afirmase că« omul este mă
sura tuturor lucrurilor = (; ă'II{}p{J)7to<; sad 'tov f1s·,p0'll 7tav'twv XP"'lf1a.'t{J)'I, 5 
dar această valoare nu era ca aceea pe care o acorda creştinis
mul. Sfîntul Grigorie Palama zice: {(Nu numai a cunoaşte pe Dum
nezeu cu adevărat, pe cît e cu putinţă, întrece fără asemănare filosofia 
eIinilor, ci şi numai a şti ce loc are omul înaintea lui Dumnezeu întrece 
toată înţelepciunea acelora. Căci singur omul dintre toate cele pămîn
teşti şi cereşti a fost zidit după chipul Ziditorului, ca să privească spre 
El şi să-L iubească şi să fie cunoscătorul singur al Aceluia, iar prin 
credinţa, prin înclinarea şi dragostea faţă de El, să-şi păstreze frumu
seţea sa» 54. 

Deci atît cunoaşterea lui Dumnezeu, cît şi recunoaşterea măreţiei 
unice a omului în faţ.a lui Dumnezeu a rămas străină filosofiei eline. 

In Morala creştină sufletul omului primează deoarece el este prin
cipiul conducător al trupului, subiectul direct al bunurilor harice, al 

50. Ibidem, p. 10. 
51. Apologia a doua, cap. XV, traducere de Pr. Praf. Olimp N. Căciulă., în 

{(Apologeţi...[ll, p. 88. 52. Ibidem, X, p. 84. 
52 bis. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică, val. L p. 338. 
53. Diac. Praf. Dr. Nicolae Balca, oŢJ. cit., p. 87. 
54. Sfîntul Grigore Palama, 150 Capete despre cunoştinţa naturală, despre cu

noaşlerea lui Dumnezeu, despre viaţa morală şi despre făptuire, în "Filocalia», val. 
ViI, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 197'7, p. 438. 
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cîţiva indivizi sau cîteva şcoli filosofice. Etica filosofică, a fost cultivată 
îndeosebi de filosofi; de aceea i se mai zice şi filosofică. Dar ea diferă 
de la o şcoală sau direcţie filosofică la alta, sau chiar de la un filosof la 
altul, deoarece nu există doi filosofi din aceeaşi şcoală care să fie 
de acord în totalitate, în ceea ce priveşte etica46• Să ne gîndim de pildă 
Ia şcoala sceptică 47. Există deosebiri şi În privinţa izvoarelor din care 
Morala creştină şi etica filosofică îşi iau materialul pentru a-l prelucra 
în mod sistematic. Izvorul cel mai important al Teologiei Morale este 
revelaţia dumnezeiască cuprinsă în Sfînta Scriptură şi în Sfinta Tradi
ţie, iar cel al eticii filosofice este numai raţiunea umană. Etica filosofică 
îşi scoate materialul său, prin observaţie şi reflecţie, fie din fenomenele 
vieţii morale la diferiţi indivizi şi popoare, fie din analizarea conştiin
ţei umane 48. 

Cel de-al treilea izvor al Teologiei Morale îl constituie firea şi 
raţiunea umană luminată de harul dumnezeiesc, considerate inferioare 
faţă de celelalte două izvoare. În etica filosofică, raţiunea constituie 
fundamentul moralităţii, singura şi ultima instanţă căreia se adresează 
omul şi singura autoritate care intervine în acţiunile omului 49. 

Morala creştină are aşadar o bază revelaţională supranaturală şi 
una naturală. Faţă de etica filosofică, fundamentarea Moralei creştine 
este mult mai largă şi temei.nică. 

Teologia Morală are o dublă utilitate: teoretică şi practică, într-o 
unitate indestructibilă. Sistemele etice filosofice sînt foarte numeroase, 
ceea ce este o dovadă că investigarea fenomenului moral a preocupat, 
cel mai mult, un mare număr de gînditori. Istoria folosofiei şi a eticii ne 
arată că nici un sistem etic nu a putut cuprinde în formula sa întreaga 
realitate a fenomenului moral care, de fapt, nu poate fi cuprins într-o 
formulă unică. Orice încercare de acest gen lasă, cu sau fără voie, la 
o parte un aspect al realităţii morale. Viaţa morală nu poate fi privită 
numai dintr-un singur unghi, datorie, plăcere, egoism etc. În etica filo
sofică sînt înfăţişate unele principii de conduită discutabilă pe care omul 
le urmează numai dacă_ le -găseşte valoroase prin prisma cugetării sale. 

Si în privinţa cuprinsului există deosebiri esenţiale. 
Teologia Morală înfăţişează în mod sistematic normele după care 

creştinul trebuie să se conducă spre a-şi ajunge scopul său ultim, ase
mănarea cu Dumnezeu, Binele suprem, folosind motive şi mijloace atît 
supranaturale, cît şi naturale. Eticii filosofice îi lipseşte cunoaşterea 
unor adevăruri de credinţă fundamentale descoperite în mod suprana
tura!, fără de care nu este cu putinţă o morală sfinţitoare care să ducă 
pe om la Creatorul său şi la moştenirea vieţii veşnice. Totodată etica 
filosofică nu cunoaşte nici calea pe care se ajunge la moralitate şi la 
comuniunea cu Dumnezeu. Eticii filosofice îi sînt necunoscute unele 

Printre reprezentanţi amintim: Edmund Husserl, Soren Kierkegaard (1813-1855), 
Friedrich Nietzsche (1844-190!), Dostoievschi (1821--1881), Martin Buber (1878-
1965). Paul Tilich (1886-1965), Gabriel Marcel, Jean Paul Sartre (n. 1905-1981), Simone 
de Beauvoir (n. 1908), Albert Camus (1913-1960) ş.a. (Vernon J. Bourke, op. cit., p. 
419; Exislentialist Ethics în A Dictionary ... , p. 124-125). 

46. Mitropolit Irineu Mihălcescu, Morala creştină, ed. a VIII-a, Ed. Cugetarea, 
Bucureşti, p. 9. 47. Vezi Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 279-284. 

48. Şerban Ionescu, Morala antică şi Morala creştină, Bucureşti, 1923, p. 9. 
49. Praf. Dr. Emilian Vaiuischi, ap. cit., p. 9. 
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virtuţi în sensul creştin, de pildă, milostenia şi îngrijirea de văduve 
şi orfani, de cei bolnavi, de cei săraci etc. 50. 

Aşadar conţinutul Moralei creştine este superior celui al eticii filo
sofice, deoarece Morala creştină îşi întemeiază întregul său conţinut pe 
autoritatea şi învăţătura divină. Sfîntul Iustin Martirul spune că «în
văţătura noastră nu este o învăţătură reprobabilă, ci este superioară ori
cărei filosofii omeneşti» 51, sau că învăţătura noastră depăşeşte «orice 
altă învăţătură omenească, prin aceea că noi avem în Hristos întreg 
Cuvîntul, Care S-a arătat pentru noi trup, Cuvînt şi suflet. Căci toate 
cele ce au grăit şi au găsit filosofii şi legiuitorii, au fost scoase de ei cu 
trudă din ceea ce au găsit, contemplînd, doar în parte, Cuvîntul. Dar, 
deoarece ei nu au cunoscut toate cele ale Cuvîntului Care este Hristos, 
ei au spus de multe ori şi lucrur1 contrare» 52. 

Morala creştină pune accent pe sufletul omului dată fiind crearea 
omului de către Dumnezeu cu trup şi suflet după chipul şi asemănarea 
Lui (Facere 1, 26-27). 

Scopul creaţiei se împlineşte prin aducerea la existenţă a făpturii 
umane cu trup şi suflet, a persoanei conştiente create, pentru că şi Crea
torul este Persoană şi pentru faptul că însăşi creaţia are ca scop rea
lizarea unui dialog între Persoana supremă şi persoanele create 52bis. 

Relaţia omului cu Dumnezeu, vie şi conştientă, dialogică, o întîl
nim numai în Morala creştină. Ea lipseşte eticii filosofice care se reduce 
numai la relaţia omului cu sine însuşi sau numai cu semenii. 

Dar trupul nu este denigrat aşa cum făceau maniheii sau spiritua
lismul platonic, ci i se acordă o mare valoare şi un rost bine determi
nat în iconomia mîntuirii. 

In Morala creştină, omul are o valoare în faţa Creatorului. In sis
temele etice ale antichităţii greceşti omul avea o valoare deosebită (să 
ne gndim doar la sofistul Protagoras care afirmase că« omul este mă
sura tuturor lucrurilor = o IXV&pOl1tO<; €O'tL 'tov !1s'tpov 1tCZ'l'tWV X P'Y/!1'l'tOlV ,5 
dar această valoare nu era ca aceea pe care o acorda creştinis
mul. Sfîntul Grigorie Palama zice: «Nu numai a cunoaşte pe Dum
nezeu cu adevărat, pe cît e cu putinţă, întrece fără asemănare filosofia 
elinilor, ci şi numai a şti ce loc are omul înaintea lui Dumnezeu întrece 
toată înţelepciunea acelora. Căci singur omul dintre toate cele pămîn
teşti şi cereşti a fost zidit după chipul Ziditorului, ca să privească spre 
El şi să-L iubească şi să fie cunoscătorul singur al Aceluia, iar prin 
credinţa, prin inclinarea şi dragostea faţă de El, să-şi păstreze frumu
seţea sa» 54. 

Deci atît cunoaşterea lui Dumnezeu, cît şi recunoaşterea măreţiei 
unice a omului in faţa lui Dumnezeu a rămas străină filosofiei eline. 

In Morala creştină sufletul omului primează deoarece el este prin
cipiul conducător al trupului, subiectul direct al bunurilor harice, al 

50. Ibidem, p. 10. 
51. Apologia a doua, cap. XV, traducere de Pr. Prof. Olimp N. Căciul1\" în 

«Apologeţi...p>, p. 88. 52. Ibidem, X, p. 84. 
52 bis. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică, voI. I, p. 338. 
53. Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 87. 
54. Sfîntul Grigore Palama, 150 Capete despre cunoştinţa naturală, despre cu

noaşterea lui Dumnezeu, despre viaţa morală şi despre făptuire, in «Filocalia», voI. 
ViI, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1977, p. 438. 
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iubirii divine şi al contemplării divine, care aduce mîntuirea şi fericirea 
veşnică 55, 

Credinciosul nu poate participa la fericirea veşnică decît prin ridi
carea puterilor sufleteşti la nivelul care să le facă apte pentru aşa ceva, 
prin curăţirea de patimi şi dobîndirea virtuţilor 56. Sufletul transcende 
materialitatea trupului, îl face pe om «cineva», fiind înzestrat cu con
ştiinţă şi cu capacitatea de reacţii conştiente şi libere. Sufletul îl face 
pe om să se manifeste conştient şi unic şi susţine în om voinţa de a 
fi şi de a se desăvîrşi veşnic. Această unicitate, care nu poate fi în
locuită, durează veşnic 57. 

Trupul încetează odată cu moartea, daI; sufletul nu. Sufletul poate 
aduna şi influenţa prin trupul în care viază întreaga lume i sufletul e 
raţionalitate subiectivă şi nesfîrşit de bogată prin legătura cu ordinea 
superioară 58, 

Persoana umană este invitată la o viaţă spiritual-materială con
ştientă, în comuniune cu Logosul divin 59, deci nu numai la o viaţă 
materială. De aici reiese şi specificul Moralei creştine cu accentul pe 
care-l pune pe viaţa spirituală, deci pe transformarea ontologică radi
cală a credinciosului. pe desăvîrşirea lui în Hristos care este fără hotar. 
Astfel :Morala creştină nu mai apare ca o simplă împlinire a unor datorii 
impuse de divinitate sau de natura omului ca în anumite sisteme etice, 
în cazul Moralei creştine impuse de învăţăturile divine, datorii care 
nu-] duc nicăieri pe credincios şi îi asigură mîntuirea ca răsplată exte
rioară în viaţa viitoare. Chiar din cursul acestei vieţi pămînteşti creş
tinul creşte în Dumnezeu, dar treptat, deoarece împlinirea învăţăturilor 
lui Dumnezeu efectuează o transformare ontologică treptată în fiinţa 
lui, sau o umplere a fiinţei acestuia tot mai mult de prezenţa lucrătoare 
a lui Dumnezeu 60, 

Totodată Morala creştină acordă o mare importanţă şi trupului şi 
vietii pămînteşti. In etica filosofică valoarea morală a vieţii pămînteşti 
.oscilează între două extreme: una pe care se înscrie concepţia care-i 
acordă sUprel'lla şi unica valoare începînd cu sistemele naturaliste şi 
culminînd cu sistemul lui Nietzsche, alta pe care se Înscrie concepţia 
sistemelor religioase şi filosofice pesimiste, de pildă ereziile gnostice, 
budismul, sistemului Schopenhauer, care consideră viaţa ca pe un rău 
radical şi iremediabil 61. Aceste două concepţii sînt greşite deoarece 
prima acordă importanţă expansiunii maxime a vieţii biologice, negli
jînd partea spirituală, iar a doua susţine şi îndeamnă la descătuşarea 
de viaţă pămîntească prin sinucidere 62, 

More:Ia creştină, spre deosebire de aceste concepţii filosofice a dat 
un sens şi o valoare nouă vieţii umane, atît în perspectiva existenţei 
omului în această lume, cît şi în perspectiva eshatologică. 

55. ;,** Teologia Morală Ortodoxă, p. 86, 112. 
56. Ibidem. 
57. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, pentru insti-

tutele teologlce, voL 1, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1978, p. 375. 
58. Ibidem, p. 376. 
59. Ibidem. 
60. Idem, Teologia Morală Ortodoxă pentru institutele teologice, voI. III, Spiri

tualitatea ortodoxă, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1981. p. 5. 
61. ':,',* Teologia Morală .. " val. II, p. 114. 62. Ibidem. 
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Morala creştină acordă o deosebită importanţă trupului şi pune 
mare valoare pe viaţa pămîntească a omului ca fiind un dar din partea 
'.lui Dumnezeu pe care trebuie să-I folosească pentru obţinerea vieţii 
veşnice. Viaţa pămîntească este folosită de creştin pentru pregătirea 
în vederea obţinerii vieţii viitoare. Astfel viaţa creştinului constă în 
lrăirea vieţii primite în dar de la Dumnezeu sub două aspecte: şi su
fletesc şi trupesc 63. 

Învăţătura creştină despre valoarea vieţii pămînteşti este diferită 
de concepţia naturalismului. Această valoare este relativă, nu absolută 
şi unică, întrucît este subordonată vieţii veşnice. Ea nu este numai bio
logică, ci conţine şi o latură spirituală care este de fapt cea mai impor
tantă. Sfîntul Ioan Hrisostom zice: "Vrei să ştii pentru ce este de preţ 
această viaţă? Fiindcă ea devine pentru noi temelia vieţii viitoare şi 
prilej şi loc de luptă şi de alergare pentru cununile cereşti» ... (Omilia 
VI Către antiohieni, nr. 4, P.G. XLIX, 86) 64. 

Morala creştină are ca fundament puternic depăşirea vieţii pre
zente prin renaştere lăuntrică, a formării făpturii noi în Hristos, a acelei 
xaLv-Yj x'tt(jt~ (Efes. 4, 21-24; II Cor. 5, 17; Gal. 6, 15), de care vor
beşte Sfîntul Apostol Pavel 65. Aşadar, Morala creştină se referă la o 
înnoire totală a omului în Hristos, la o schimbare totală care porneşte 
din interiorul fiinţei umane, la o transformare ontologică în viaţa pă
mîntească pentru dobîndirea mîntuirii, a vieţii veşnice. 

In contrast cu aceasta, etica filosofică, ne referim doar la sistemele 
etice antice, are ca fundament numai afirmarea existenţei actuale, deci 
numai fericirea vieţii pămîneşti (suoatp.o'/ta 'toi) ~1oo)66. 

Etica filosofică face netă deosebire între "a fi» şi «a face» pe care 
Morala creştină le îmbină armonios. 

Eticii filosofice îi este străin acel «trebuie» pe care-l are numai 
Morala creştină. Preceptele morale sînt pentru credincios porunci divine 
şi trebuiesc îndeplinite ca atare pentru realizarea binehli moral. 

Diferite sisteme de etică au căutat numai fericirea pămîntească a 
omului. Intre aceste două idealuri, total diferite: fericirea numai a 
vieţii pămînteşti, şi depăşirea vieţii prezente, a condiţiei umane prin 
înnoire ontologică, se află marea antinomie a sufletului uman care a 
frămîntat cugetarea umană din cele mai vechi timpuri şi pînă astăzi 67. 

Diferite sisteme etice au pus accentul pe existenţa pămînească a 
omului ca scop suprem (rezultat al oricărei morale evdemoniste), în 
contrast cu învingerea eului individual (deci al egoismului) oa izvor 
al personalităţii morale în vederea unei existenţe superioare şi bine
plăcute lui Dumnezeu. Această antinomie pleacă de la concepţia despre 
om, atît de variată în sistemele filosofice. 

Morala creştină tinde spre transcendent, cum e şi firesc, imitarea 
Binelui suprem, prin care principiul ultim .al moralităţii prinde contur 
puternic în Iisus Hristos, infăţişîndu-ni-se ca tipul cel mai desăvîrşit al 

63. Ibidem, p. 115. 
64. Ibidem, p. 116. 
65. Şerban Ionescu, op. cit., p. 6 i Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, "Omul cel nou» 

în concepţia antropologică a Sfîntului Apostol Pavel, În "Studii teologice!» nr. 7--81 
1951, p. 422. 

66. Ibidem. 67. Ibidem. 
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moralităţii şi dăruindu-ne, prin harul puteri înnoitoare pentru să-
vîrşirea binelui în această viaţă 68. 

Omul. fiind creat după chipul şi asemănmea lui Dumnezeu, tinde 
spre modelul său, spre Dumnezeu, întrucît Dumnezeu e absolut şi tinde 
spre absolut deoarece absolutul e Dumnezeu, Cel personal, în Treime; 
în Morala creştină Sfînta Treime constituie baza spiritualităţii ei. Un 
Dumnezeu care nu ar avea de absolut nu ar putea fi 
sursa deplin şi etern satisfăcătoare a omului, n-ar asigura existenţa lui 
veşnică şi plenară în comuniune desăvîrşită 69. 

Sfîntul Maxim arată că sufletul tinde spre cunoştinţa lui Dumne
zeu care se face prin har. «Orice cugetare, precum are baza într-o 
fiinţă, fiind o calitate a el. tot aşa ea îşi are mişcarea îndreptată spre 
o fiinţă ... » 70. Sau cel care ({iubeşte pe Dumnezeu preţuieşte cunoştinţa 
Lui mai mult decît toate cele făcute de El şi stăruieşte pe lîngă ea ne
incetat cu mare dor şi inima noastră se cer după comuniu
nea deplină cu Persoana capabilă de o infinită, ca prin aceasta 
să-şi explice deplin sensul existenţei şi să-şi umple fiinţa de bucurie 
neîncetată şi fără lipsuri. Pe ea o intuieşte mintea ca sens suprem al 
vieţii. De acea, Sfinţii Părinţi văd chipul lui Dumnezeu mani.festîndu-se 
în toate funcţiunile şi mişcările sufletului omenesc care se împărtăşesc 
de chipul lui Dumnezeu, de capacitatea relaţiei cu Dumnezeu şi de as
piratia după comuniune cu El 72. De pildă, Sfîntul Maxim arată că raţiu
nea ca funcţie cognitivă a sufletului uman trebuie să-l conducă pe om 
spre Dumnezeu. Raţiunea cognitivă îl ajută pe om să progreseze în 
asemănarea cu Logosul divin, în comuniunea deplină cu El 73. 

Altfel spus, este o sete inepuizabilă şi un dor nestins după comu
niunea cu Dumnezeu, Persoană transcendentă şi reală, după cum zice 
Sfîntul Grigore de Nazianz: «Pentru Tine trăiesc, vorbesc şi cînt» 74, 

sau Fericitul Augustin: «Neliniştit este sufletul meu pînă nu se va 
odihni intru Tine» 75. 

Această tendinţă spre transcendent, spre Dumnezeu cel personal, 
lipseşte eticii filosofice. Este şi firesc, deoarece raţiunea este funda
mentul moralităţii, moralitatea este interpretată naturalistic în sensul 
acelui op.OAOroop.e'lo~ 'C~ <pOC1SL C'~'I al filosofiei stoice pe care-l găsim 
aproape la toate sistemele filosofice din antichitate, deoarece «a trăi 
conform naturii» Înseamnă a trăi în conformitate cu raţiunea indi
vidului 76. 

De fapt unele sisteme etice ale antichităţii prezintă o divinitate, 
dar nemişcată, impasibilă, impersonală. cu care nu ştie ce să facă viaţa 

68. ';·U Teologia Morală ... , val. I, p. 80. 
69. PL Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, val. l, p. 394. 
70. Cele două suIe ele capete despre cunoştinţa ele Dumnezeu şi iconomia în

lrupării Fiului lui Dumnezeu, în «Filocalia», val. II, Sibiu, 1947, p. 133, 166. 
71. Cele patru sute de capete despre dragoste, în «Filocalia}}, val. Il, p. 38. 
72. Pc Praf. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, val. I, p. 

<>94-395. 
73. Ambigua, traducere din greceşte de Pr. PIOf. Dr. Dumitru Stăniloae, în 

P.S.B., val. 80, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti, 1983, p. 106--107. 
74. P.G. 37, col. 1372, la Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. ci!., p. 395. 
75. ConÎessiones 1, 1. 
7G. Şerban Ionescu, op. cii" p. 9. 
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religioasă, în comparaţie cu Dumnezeu care este personal, viu, plin de 
iubire şi de înţelegere faţă de om. 

Morala creştină relevă răbdarea suferinţei ca unul din cele mai 
importante mijloace de purificare morală cu temei în suferinţa lui 
Hristos pe Cruce. Suferinţa era propovăduită de creştini1sm în opoziţie 
cu evdemonismul antic. Desigur, în sistemele etice ale antichităţii era 
cunoscută suferinţa, dar nu ca un mijloc de purificare morală, de re
naştere lăuntrică 77. De pildă, impasibilitatea şi răbdarea suferinţei în 
stoicism nu au caracterul răbdării creştine, deoarece răbdarea suferin
ţei în stoicism se datoreşte neputinţei omului de a se sustrage greută
ţilor. Suferinţa în stoicism este acceptată ca o necesitate fatală, pe 
cînd răbdarea creştină are un sens moral superior, de purificare şi înăl
ţare sufletească pe calea desăvîrşirii: «Cel ce va răbda pînă la sfîrşit, 
acela se va mîntui» (Matei 24, 13) 78. 

Creştinismul a văzut în suferinţă un prilej de întărire a virtuţilor, 
Un mijloc de înălţare al gîndurilor spre Dumnezeu. Iisus Hristos parti
cipă la toate suferinţele noastre; El le uşurează, duce împreună cu noi 
lupta împotriva ispitelor şi păcatelor noastre, Se străduieşte împreună cu 
noi după virtute şi scoate adevărata noastră fire de sub petele, păcatu
lui 79. Hristos este aproape de toţi oamenii, sesizează cu fineţe supremă 
ceea ce este în toate sufletele umane, participă cu iubire divină la vibra
ţiile tuturor inimilor, la năzuinţele lor superioare şi la luptele lor îm
potriva răului, fortificîndu-le 80. Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune că 
Hristos «pînă la sfîrşitul lumii pătimeşte tainic pururea cu noi, pentru 
bunătatea Sa, potrivit (şi proporţional) cu suferinţa aflătoare în fiecare 
(i'vlystagogia, P.G. 91, 713) 81, 

Suferinţa lui Hristos pe Cruce este' temeiul suferinţei umane, 
deoarece este dătătoare-de-viaţă adevărată. Moartea pe Cruce este cel 
mai mare dar al vieţii sale din iubire faţă de creatură care are în acest 
mod deschis drumul spre ridicarea la idealul moral. Astfel umanitatea 
primeşte puterea inepuizabilă a lui Hristos de a se sacrifica, de a 
tinde către o existenţă superioară 82. 

Morala creştină ridică graniţele individuale dintre oameni şi afirmă 
universalitatea tuturor oamenilor prin principiul iubirii creştine, iubirii 
jertfelnice, dăruitoare, temelia libertăţii şi egaltăţii tuturor în Hristos. 
Iubirea creştină îşi are temeiul în iubirea lui Hristos, care este fără 
margini, se revarsă peste toate şi peste toţi, toate umplîndu-Ie şi ira
diind de lumină. 

Sfîntul Apostol Pavel ii închină frumosul imn din epistola 1 către 
Corinteni (cap. 13), considerat cel mai valoros imn din literatura uni
versală închinat iubirii. 

Pe aceeaşi linie, Sfîntul Simeon Noul Teolog zice: «Iubirea e mai 
mare ca toate I Ea e. focul, ea e şi raza, / Ea devine nor de lumină, 
Ea se preface în soare ... » 83. 

77. Ibidem, p. 12. 
78. **'* Teologia Morală Ortodoxă ... , voI. 1, p. 376. 
79. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, voI. III, p. 42. 
80. Ibidem, p. 43. 81. Ibidem, p. 42. 82. Şerban Ionescu, op. cit., p. 14. 
83. Hymnes, tome II, XXVIII. in "Sources chretiennes», nr. 174, p. 305. 
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Esenţa iubirii creştine constă în a iubi şi pe Dumnezeu şi pe aproa
pele. Dorotheos de Gaza spune că iubindu-L pe Dumnezeu în măsura 
în care ne apropiem de El prin iubire, noi sîntem uniţi cu aproapele 
nostru în iubire 84. 

In Morala creştină virtuţile culminează în iubire. Prin virtuţi aju
tăm la formarea semenilor 110ştri cărora tr~buie să le dovedim iubirea 
noastră nu numai prin cuvinte, ci şi prin munca noastră faţă de ei 85. 

Virtutile cardinale se găsesc la Socrate (cu deosebirea că el con
sideră înţelepciunea ca o virtute generală din care derivă celelalte vir
tuţi), la Platon şi în stoicism. Aceasta este posibil deoarece filosofii 
aqtici au putut cunoaşte calea virtuţii, prin lumina naturală din sufle
tele lor. Dar filosofilor antici le lipseşte cea mai mare virtute: iubirea 
care în Morala creştină este jertfelnică, dăruitoare. 

In creştinism sensul şi conţinutul virtuti10r cardinale este schimbat 
primind un sens şi un conţinut nou prin raportarea lor la virtuţile teolo
gice cu care trebuie să stea în legătură indestructibilă. 

Virtutea creştină serveşte unui scop supranatural, pe cînd cea filo
sofică serveşte numai unui scop pămîntesc, natural. Aceasta, pentru că 
virtutea creştină are ca subiect pe omul credincios renăscut prin har 
în Hr1stos şi are totodată principii şi motive, obiect 'şi scop suprafi
reşti, pe cînd virtutea filosofică are ca subiect pe omul natural, prin
cipii şi motive natural-sociale 86. 

In etica filosofică, virtutea e identică cu fericirea, are un caracter 
individualist ca' urmare a intelectualismului, izvorăşte din mîndrie şi-i 
lipseşte virtutea iubirii faţă de aproapele. în Morala creştină raportul 
dintre virtute şi fericire se pune altfel şi pe verticală şi pe orizontală, 
deoarece virtutea creştină se leagă ontologic de apartenenţa creştinis
mului la cele două lumi: materială şi spirituală (I Cor. 15, 49; II Cor. 
5, 12t87• 

; Virtutea creştină izvorăşte din interiorul fiinţei umane şi are un 
caracter atotcuprinzător, universal; toţi oamenii o pot poseda, indi
ferent de nivelul intelectual, toţi oamenii sînt chemaţi la virtute izvo
rîtă din smerenie şi tuturor li s-a dat posibilitatea s-o practice, pe mă
sura harului şi a puterilor proprii (1 Cor. 2, 6-11). 

Morala creştină dă un sens şi un conţinut nou, superior, învăţă
turii despre familie, despre societate 88, despre stat, despre pace şi război, 
în comparaţie cu concepţiile etice antice. 

3. Trăsăturile Moralei creştine faţă de cele 
ale eticii filosofice 

Morala creştină este revelaţională, adică are ca fundament Reve
laţia dumnezeiască supranatur'aIă şi este fidelă Cuvîntului revelat cu
prins în Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, în Biserică. 

84. Instructions, în ,«Sources Chretiennes», nr. 92, p. 286. 
85. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală ... , p. 27. 
86. *** Teologia Morală Ortodoxă, voI. 1, p. 378 I cf. Şerban Ionescu, Morala 

fipecială, Curs litografiat, Bucureşti, Facultatea de Teologie, 1941, p. 22-23. 
87. Ibidem, p. 379. , 
88. Şerban Ionescu, op. cit., p. 99-107; idem, Morala antică ... , p. 14. 
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Morala creştină este teonomă sau mai precis hristonomă deoarece 
îşi întemeiază întregul său conţinut pe autoritatea lui Dumnezeu care a 
orînduit totul şi este legislatorul suprem al normelor morale pe care 
le descoperă în mod desăvîrşit în persoana şi viaţa Fiului Său, Iisus 
Hristos. 

Binele moral pe care trebuie să-l realizeze credinciosul reprezintă 
v;Oinţa lui Dumnezeu. Preceptele morale îi apar ca porunci divine pe 
care le îndeplineşte cu inimă curată. Avînd autoritatea divină se impun 
conştiinţei credinciosului ca un imperativ absolut. Toate acestea reies 
din Revelaţie 819. 

Etica filosofică se consideră autonomă în sensul că îşi raport~ază 
conţinutul său doar la firea şi raţiunea umană care de fapt îl lasă pe 
om numai cu el însuşi stabilindu-şi singur calificativul faptelor în bune 
sau rele 90. Insă, Morala creştină, cu autoritatea divină, este adevărata 
morală opusă arbitrariului individual şi căreia i s-a conferit adevărata 
autonomie 91. 

Dumnezeu-Binele suprem îşi exprimă voinţa Sa în legea morală care 
devine îndrept arul obiectiv al acţiunilor credinciosului. Legea morală 
este astfel autonomă ori heteronomă. 

Unele etici idealiste au fost nevoite să accepte tot un principiu al 
autorităţii aşa cum are Morala creştină, dar cu deosebirea că in Morala 
creştină autoritatea este divină, pe cînd în etica filosofică, de pildă în 
etica lui Kant, autoritatea internă este raţiunea. Autoritatea lui Dum
nezeu este autoritatea pe care credinciosul o primeşte liber. Dar inter
vine deosebirea că, în Dumnezeu, omul a văzut tot ceea ce a putut cugeta 
mai înalt în lume, iar în autoritatea raţiunii poate fi numai ceea ce se 
consideră că este mai înalt în om 92. Kant fundamentează morala pe 
principii apriorice (existente în raţiune înainte de orice experienţă). El 
consideră legea morală ca fiind a priori obiect necesar şi general al ra
ţiunii practice sau al voinţei şi de aceea îşi dă singură legea şi o ur
mează necondiţionat numai din respectul pur al legii (autonomie), de 
unde rezultă că omul este în acelaşi timp şi propriul său legiuitor şi 
propriul său supus. Astfel moralitatea în concepţia sistemului etic al lui 
Kant are necondiţionat un caracter autonom, heteronomia excluzînd de 
la sine caracterul adevăratei moralităţi. Chiar prima maximă a impe
rativului categoric kantian: «Lucrează astfel încît maxima voinţei tal~ 
să poată deveni lege universală» arată clar atît caracterul formal, cît 
şi autonomia sistemului etic al lui Kant 93. Deci Kant centrează mora
litatea pe autonomie, excluzînd orice heteronomie sau, mai exact, teo
nomia. Dar despre o astfel de autonomie morală nu poate fi vorba în 
Morala creştină deoarece după învăţătura Bisericii omul este creat de 
Dumnezeu după chipul şi asemănarea Sa şi e dependent de Creator 
atît în ceea ce priveşte fiinţa sa, cît şi în ceea ce priveşte activitatea 
sa. In acest fel, omul nu-şi poate fi propriul său legiuitor moral şi nici 

89. * '" * Teologia Morală Ortodoxă, p. 10. 
90. Arhim. Iuliu Scriban, op. cit., p. 27. 
91. Ibidem. 
92. Ibidem. 
93. *.* * Teologia Morală Ortodoxă, p. 94. 
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creatorul orînduirii morale în cadrul căreia el trebuie să-şi desfăşoare 
activitatea. De aici reiese că legea morală este heteronomă, te ono mă, 
dar se vorbeşte şi despre o autonomie morală în sens creştin; «hete
ronomia şi autonomia se unesc armonie în teonomie» 94. 

Autonomia voinţei şi imperativul categoric kantian al datoriei mo
rale nu poate reprezenta cel mai înalt principiu de moralitate deoarece 
moralitatea înseamnă trăirea după cuvîntul lui Dumnezeu atît pe verti· 
cală (adică în relaţie cu Dumnezeu), cît şi pe orizontală (adică în re
laţie cu semenii) şi dăruirea de sine lui Dumnezeu şi semenilor. Drepta
rul obiectiv al vieţii morale este legea morală, ca expresie a voinţei 
lui l)umnezeu, activînd în viaţa creştinului prin conştiinţa morală care 
constituie nOrma subiectivă a moralităţii. 

Astfel, «viaţa morală rămîne ceea ce este în esenţa sa şi anume 
realizarea liberă a valorilor morale, existente prin relaţia Dumnezeu
omul-credincios» 95. 

Morala creştină cercetează problemele care se referă la relaţia «ver
ticală» a omului cu Creatorul său şi «potrivit» rezoluţiilor acestora, 
omul intră şi în relaţia lui «orizontală» cu semenii săi şi cu lumea. 

Morala creştină, spre deosebire de etica filosofică, accentuează ob
ţinerea mîntuirii de către om, a vieţii veşnice, care începe de aici şi 
foloseşte nu numai mijloace naturale pentru împlinirea acestui scop, ci 
şi mijloace supranaturale (cult, Sfintele Taine, ierurgiile), prin care cre
dinciosul primeşte harul divin pentru împlinirea scopurilor fireşti şi su
prafireşti. 

Morala creştină este o Morală hristocentrică pentru că oferă creş
tinului pe Hristos nu numai ca model de vieţuire, ci şi ca izvor de pu
tere în viaţa creştină şi socială. 

Morala creştină este viaţa morală întrupată în persoana şi viaţa 
lui Hristos Care se prezintă şi ca model moral ideal vrednic de imitat 
şi ca o forţă activă permanentă în viaţa morală a credinciosului. Sin
gurul ţel al creştinului este îndumnezeirea lui, desăvîrşirea, sfinţenia: 
«Fiţi dar desăvîrşiţi precum şi Tatăl vostru Cel ceresc» (Matei 5, 48). 
Credinciosul tinde la comuniunea cu Dumnezeu. Odată realizată această 
comuniune, se realizează şi comuniunea cu semenii săi. Raportarea omu
lui la Dumnezeu, relaţia cu Dumnezeu dă sens relaţiilor cu sine şi cu 
semenii. Chipul lui Dumnezeu în om este un dat ontologic, dar care cere 
să se realizeze. Viaţa de comuniune a lui Dumnezeu cel în Treime în
chinat se revarsă în umanitate prin Hristos în Duhul Sfînt şi la ea par
ticipă credinciosul prin Sfintele Taine. Prin Sfintele Taine, credinciosul 
intră în comuniune cu Hristos spre care să nu aibă altă cale decît pe 
Hristos, iar legătura cu Hristos în această comuniune nu se face decît 
prin Duhul Său Cel Sfînt şi în iubire jertfelnică 96. Fiecare credincios 
se poate apropia de unirea tainică cu Dumnezeu Care a făcut, prin În
truparea Cuvîntului, un pas uriaş în ieşirea Sa din transcendenţă şi 

94. Ibidem; Paul Evdochfmov, op. cit., p. 73-74. 
95. ,.,. * Teologia Morală Ortodoxă, p. 95. 
96. Ibidem, p. 11 i Pr. Praf. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, voI. III, 

p.38. 
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apropierea maximă de noi într-o legătură ontologică 97. Aceasta cu atit 
mai mult cu cît, aşa după cum spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, «fi .. 
inţa virtuţii din fiecare este Cuvîntul cel unic al lui Dumnezeu, căci 
fiinţa tuturor virtuţilor este Insuşi Domnul nostru Iisus Hristos» 98. 

Morala creştină avînd un caracter hristocentric accentuat de rolul 
Sfintelor Taine ca mijloace prin care se săIăşluieşte Hristos în om, are 
şi un caracter pnevmatic-bisericesc şi duhovnicesc. Hristos Se întrupează 
haric în credincioşi şi în Biserică,' iar mădular al lui Hristos nu· poate 
deveni şi nu poate rămîne cineva decît dacă se integrează şi face parte 
din Trupul tainic al lui Hristos ca ansamblu bine orînduit al multor 
mădulare 99. 

Deci Morala creştină nu este o morală individualistă. Credinciosul 
obţine mîntuirea numai în comuniune cu Dumnezeu şi cu semenii săi 
în Trupul tainic al lui Hristos-Biserica. Morala creştină este caracteri
zată astfeţ prin caracterul ei hristologic şi hristocentric, prin caracterul 
trinitar şi totodată prin cel pnevmatologic-bisericesc. 

* 
.* * 

Aşadar creştinismul nu este un sistem social, politic sau economic, 
ci o viaţă trăită după Cuvîntul lui Dumnezeu, însă între oameni şi cu 
oameni. El are ca temelie o învăţătură şi o morală superioară, oricărei 
filosofii omeneşti ceea ce a făcut pe un mare teolog să afirme: «Creşti
nismul este o religie, dar în acelaşi timp şi o cuprinzătoare filosofie de 
grandioase proporţii» 100. 

Dar accentuăm că numai o anume filosofie, care nu este nici ex
clusivistă şi nici monistă. Această afirmaţie are la bază faptul că, după 
învăţătura noastră, omul este fiil\ţa spirituală personală, înzestrată de 
Creator cu raţiune şi libertate, capabilă să trăiască intens celedobîn
dite prin cunoaştere şi să stea în comuniune cu Dumnezeu, ajutat de 
harul Său, şi cu semenii săi, stînd în relaţie cu întreaga creaţie şi exis
tenţă şi avînd chemarea de a înainta pe drumul anevoios al desăvîrşi
rii cu ajutorul lui Dumnezeu. 

Morala creştină, vis-a-vis de etica filosofică, are esenţială relaţia 
omului cu Dumnezeu şi relaţia cu semenii ca mărturie concretă a pri
mei. Specificul Moralei creştine şi forţa ideii morale constă în acel tre
buie, cum trebuie şi in ce scop să fac o faptă sau alta, o acţiune sau 
alta, privind atît des.ăvîrşirea şi mîntuirea proprie, cît şi slujirea spre 
mîntuire a semenilor animată de proexistenţă, «căci nu tot cel ce zice 
Doamne, Doamne, va intra în împărăţia cerurilor, ci cel ce face voia 
Tatălui Meu, care este în ceruri» (Matei 5, 21). însuşi Mîntuitorul nos-

91. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 39. 
98. Ambigua, iP.G. 91. 1081 i traducere românească, p. 85. 
99. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, p. 45. 
100. Şerban Ionescu, Axiomatica unei dilosoiii creştine», Extras din «Studii teo-

logice», V (1936), nr. 1, Bucureşti, p. 6. ' 
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tru Iisus Hristos este acel trebuie întrupat şi trăit după voia lui Dum
nezeu 101. 

In Morala creştină binele, adevărul, frumosul, dreptatea, sfinţenia 
nu sînt simple idei şi nici valori impersonale, ca în etica filosofică, ci 
întrupate în Cel ce este adevărul însuşi (Ioan 14, 6). Acestea implică 
noţiunea de persoană, pentru Dumnezeu şi pentru om în acelaşi timp. 
Morala creştină se află înrădăcinată în însăşi învăţătura de credinţă, în 
adevărurile dogmatice privind pe Dumnezeu, pe om şi mîntuirea aces
tuia din urmă prin Hristos (mîntuirea obiectivă) şi prin Hristos în Duhul 
Sfînt, în Biserică (mîntuirea subiectivă). 

DREPTUL LA VIAŢĂ * 
Drd. Aurel RADU 

Viaţa este darul lui Dumnezeu făcut omului încă de la creaţie: «Şi 
luînd Domnul Dumnezeu ţărînă din pămînt, a făcut pe om şi a suflat 
în faţa lui suflare de viaţă, şi s-a făcut omul fiinţă vie» (Fac. II, 7 r 
1 Cor. 15, 45, 47). Izvorul vieţii omului şi al vieţii întregii noastre pla
nete este Dumnezeu însuşi: «Că la Tine este izvorul vieţii» ... spune 
psalmistul (Ps. XXXV, 9) 1. Fiind creat ca să se împărtăşească de bucu
riile dumnezeieşti, omul «trebuia să aibă în firea sa, ceva înrudit cu 
Acela de care ţine. Din această pricină el a fost împodobit şi cu viaţă» 2. 

Dar dumnezeiesc, viaţa, după învăţătura Bisericii noastre, este va
loarea supremă a omului pe pămînt, fiindcă ea este suportul tuturor 
celorlalte valori, care o exprimă şi o impun în fruntea tuturor acestora, 
pentru că omul a fost făcut după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu 
(Fac. 1, 26-27), întrucît este o fiinţă vie menită să trăiască în comuni
tatea altor fiinţe vii, cu care împreună se bucură de viaţă ca valoare 
personală şi ca valoare comunitar-sobornicească. Viaţa omului ţine de 
Dumnezeu şi nu se poate explica după învăţătura ortodoxă, decît în 
comuniunea omului cu Dumnezeu, Care are puterea să o dea, dar şi să 
o ia. 

Toate valorile şi, mai presus de orice, viaţa umană cu toate posi
bilităţile şi realizările ei, sînt încredinţate omului spre păstrare, fructi
ficare şi progres continuu, căci omul este singura făptură a lui Dum
nezeu purtătoare de valori, capabilă de continuă depăşire de sine. 

101. Vezi PIr. prof. dr. Dumitru Radu, Contribuţii buzoiene la Teologia mo
rală românească, în «Spiritualitate şi istorie la întorsura Carpaţilo[», voI. 1, Buzău, 1983, 
p.392 . 

.. Lucrare întocmită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru doctoratul în Teologie 
la catedra de Teologie Morală sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, care 
a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Sf. Grigore de Nyssa, Impotriva maccdonenilor, P. G., XL, 1301-1333. 
2. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Valoarea vieţii umane şi apărarea ei, în «Studii teo

logice)}, nr. 7-8/1983, p. 478. 
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DREPTUL LA VIATA 

lnvăţătura ortodoxă a dat un sens şi o valoare nouă vieţii 
nu numai în perspectiva veşniciei, ci şi în aceea a duratei sale 
tate pentru că ea a permis creştinului. să realizeze plenitudinea 
nităţii sale de fiu al lui Dumnezeu, răscumpărat din robia păcatului 
a morţii, prin jertfa Mîntuitorului Iisus Hristos. 

Recunoscînd supremaţia vieţii între celelalte valori, teologia orto· 
doxă a afirmat importanţa deosebită a vieţii nu numai în perspectiva 
eshatologică, ci şi în aceea a ajutorului pe care poate şi trebuie să-I 
dea comunităţii şi umanităţii, punîndu-se în slujba marilor idealuri 
umane 3, 

I. PERSOANA) UMANĂ PURTĂTOARE DE VALORI ŞI DREPTURI 

lnvăţătura creştină acordă omului, atît vieţii fizice cît şi celei spi
rituale, o valoare deosebită faţă de concepţiile etice ale antichităţii 
care nesocoteau drepturile omului sau le limitau la un grup restrîns de 
indivizi. Prin porunca iubirii, învăţătura creştină desfiinţează toate ba
rierele sociale dintre oameni (ef. Gal. III, 26-29) şi restabileşte omul în 
drepturile sale pentru propria lui valoare, drepturi pe care, o mare parte 
dintre oameni le pierduseră. Însuşi Domnul, nostru Iisus Hristos, prin în
truparea Sa, în care a arătat dragostea Sa faţă de oameni, restabileşte 
pe om în drepturile sale tocmai pentru valoarea pe care Dumnezeu a 
pus-o în om şi astfel se vor restabili în societate şi vechile drepturi ale 
omului. Prin iubire oamenii nu numai că devin cu toţii creaturi egale, 
dar trebuie să devină fraţi cu adevărat 4. 

Spre deosebire de concepţiile individualiste ale lumii antice (so
fiştii, cinicii), personalismul creştin îşi are temeiul, pe de o parte, în 
calitatea tuturor oamenilor de creaturi ale aceluiaşi Dumnezeu, iar pe 
de altă parte, în chemarea noastră a credincioşilor la aceeaşi viaţă de 
comuniune cu El sau la starea de fii ai lui Dumnezeu, recunoscîndu-se 
prin aceasta fiecărui credincios în parte o valoare deosebită. 

Principial, învăţătura creştină conţine o notă de individualism ac
centuat şi categoric, ceea ce înseamnă că ea preţuieşte şi acordă o va
loare deosebită omului ca ins, oricare ar fi acesta. Remarcăm însă că 
nu este vorba de un individualism soteriologic, în sensul că fiecare s-ar 
putea mîntui pe sine oricum, şi în afară de Biserică, deoarece învăţătura 
creştină nu cunoaşte altă mîntuire decît cea în Biserică, ci este vorba 
de un individualism axiologic şi juridic, ceea ce înseamnă că fiecare 
ins are şi deci reprezintă o valoare în sine, de asemenea că fiecare 
iris are o responsabilitate personală după cum are şi anumite drepturi 
personale. 

În creştinism nu este vorba de un individualism natural, aşa cum 
a fost susţinut de către unii filosofi, care au fundamentat dreptul na
tural numai pe natura omului, ci de un individualism de valoare, do-

3. Pr. Prof. Ioan Zăgrean. Preoccupations el problemeş de morale chretienne dans 
la theologie orthodoxe roumaine, în val. «De la theologie orthodoxe roumaine des 
origines il nos jours», Bucarest, 1974, p. 315. 

4. Manual de Teologie morală, voI. I, Ed. Inst. Biblic şi de Misiune, Bucureşti, 
1979, p. 213. 
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bîndit prin faptul creării omului după chipul şi asemănarea lui Dum
nezeu şi prin chemarea tuturor la aceeaşi viaţă de comuniune cu El 5. 

Desigur că vorbind despre individualism în sens creştin nu vorbim 
despre o învăţătură ce s-ar îndrepta împotriva comunităţii sau care ar 
nega valoarea societăţii. Individualismul pe care l-am precizat, mai exact 
poate fi numit personalism creştin, numire ce ne arată mult mai bine 
accepţia pe care creştinismul o dă omului ca ins. Aşadar pe bună drep
tate se poate vorbi despre un personalism creştin, fiindcă în el fiinţa 
umană izolată îşi dobîndeşte întreaga ei valoare personală. Deci după 
învăţătura creştină persoana omului e preţuită şi valoroasă prin ea, 
pentru ea însăşi, fiindcă în ea - oricare ar fi aceasta - se oglindeşte 
chipul lui Dumnezeu, prin faptul că pentru ea Fiul lui Dumnezeu a venit 
în lume să se jertfească. 

Omul este purtătorul chipului lui Dumnezeu, iar sufletul său este 
înrudit cu al lui Dumnezeu, tinde spre El şi se află într-o relaţie vie 
cu El. In demnitatea de chip al lui Dumnezeu este dată de la început, 
înrudirea, precum şi relaţia specială a omului cu Dumnezeu. Omul este 
după chipul lui Dumnezeu pentru că, avînd suflet înrudit cu Dumnezeu, 
tinde spre Dumnezeu, se află într-o relaţie vie cu Dumnezeu. Iar prin 
această relaţie omul menţine neştirbită şi neslăbită înrudirea sa cu Dum
nezeu 6. Creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, omul este des
chis ontologic comuniunii cu Dumnezeu şi cu semenii şi realizează aceas
tă comuniune, acest noi, care este Biserica 7. Prin chip şi asemănare se 
accentuează valoarea de subiect, de persoană a omului. Omul a fost 
creat să stea în comuniune cu Dumnezeu, să intre în relaţie cu El şi cu 
semenii săi. Se poate spune că chipul lui Dumnezeu în om stă esenţial 
în caracterul de persoană, sau de fiinţă personală, prin care imită pe 
Dumnezeu. Forma de existenţă personală, la care e destinată fiinţa uma
nă, forma de subiect este cea mai înaltă formă de existenţă. Fiecare 
persoană umană posedă pentru sine firea u.mană completă, «În fiecare 
se repetă firea întreagă, cu toate facultăţile ei, ca şi cînd ar fi desti
nată unei existente de sine stătătoare. Fiecare ins poartă direct firea 
sa ca pe ceva complet, dar indirect, fiecare e destinat să poarte şi fi:t;:ea 
purtată direct de ceilalţi» 8. 

Caracterul de chip implică deci ideea de participare a omului la 
viaţa divină care are loc prin harul Duhului Sfînt. Chipul pune fiecare 
om intr-un raport personal, unic cu Dumnezeu, presupune în acelaşi timp 
că omul este creat pentru comuniunea cu Dumnezeu şi cu semenii săi. 
De aceea el este responsabil pentru această destinaţie comunitară a sa 
şi coresponsabil pentru destinaţia comunitară a semenilor săi, căci el 
trebuie să răspundă chemării la comuniune pe care i-o fac semenii săi 9. 

5. Ibidem. 
6. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Starea primordială a omului în cele trei confesiunI 

creştine, în "Ortodoxia", nr. 3/1956, p. 324. 
7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecJesiologic al Sfintelor Taine şi 

problema intercomuniunii, teză de doctorat, Ed. Inst. Biblic şi de misiune, Bucureşti, 
1978, p. 115. 

8. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 330. 
9. Idem, Responsabilitatea creştină, în «Ortodoxia», nr. 2/1970, p. 185. 
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Omul este o fiinţă responsabilă şi coresponsabilă pentru că 1:1 fost. 
înzestrat cu raţiune şi libertate. Fiind înzestrat cu raţiune şi libertate 
el este subiect activ şi responsabil al existenţei sale. Raţiunea este aCeetl 
care-i desluşeşte omului scopurile sale înalte pe care Dumnezeu le-a 
pus în lume; în făpturile sale şi mai cu seamă rostul şi destinaţia înaltă 
a omului. Sfinţii Părinţi pun mare accent pe libertatea omului, aceasta 
fiind capacitatea omului de a se determina pe sine, care este caracteris
tica fundamentală prin care omul se deosebeşte de tot ceea ce nu este 
subiect activ de relaţii sau persoană. 

Intreaga revelaţie are în vedere pe om ca partener al lui Dum
nezeu capabil de comuniune cu El. Dumnezeu subliniază valoarea omu
lui ca fiinţă psiho-fizică, făcîndu-Se şi El om, îndumnezeindu-şi firea 
umană şi, în acelaşi timp, îndumnezeind omul, devenind un semen al 
nostru şi ne încetînd a fi Dumnezeu. 

Pe un astfel de principiu personalist se fundamentează în creşti·· 
nism toate drepturile omului în general şi dreptul la viaţă în special, 
drepturi care în ultimă analiză derivă din legea morală naturală, fapt 
pentru care cele mai însemnate dintre acestea sînt neschimbabile şi im
prescriptibile, ceea ce a făcut pe unii să le numească şi drepturile fun
damentale ale omului 10. Acestea îşi au temeiul în faptul că omul este 
o fiinţă personală, subiect al propriilor sale acţiuni şi responsabil al 
acestora. Prin darul vieţii omul devine persoană purtătoare de valori 
în dialog conştient de iubire cu Creatorul. Dreptul la viaţă devine astfel 
temelia persoanei; însă aceasta nu se face vizibil şi nu se poate îm
plini decît prin manifestarea vie concretizată în celelalte drepturi ale 
persoanei, îndeosebi: libertatea, egalitatea, fraternitate a şi dreptatea. 

2. DREPTUL LA VIAŢĂ, DREPT FUNDAMENTAL AL FIINŢEI UMANE 

a. V iata omului ca dar divin. 

Cel dintîi drept fundamental al omului este dreptul la existenţă şi 
deci la viaţă, drept dobîndit de acesta pentru totdeauna, prin creaţie. 
Învăţătura creştină în general şi cea ortodoxă în special afirmă cu cla
ritate că viaţa este cel mai mare şi cel mai de preţ bun pe care omul 
îl primeşte ca dar de la Dumnezeu. Asemenea oricăreia dintre lucrările 
omeneşti, acest dar este desăvîrşit il. 

Viaţa este un dar al lui Dumnezeu pe care l-a făcut, în nemărginita 
Sa iubire, lumii şi omului, la crearea lor «ex nihUo» (II Macabei 7, 28). 
Viaţa a fost cel mai mare şi cel mai de preţ bun pe care-l primeşte omul, 
fiinţă raţională, ca dar deosebit de la Dumnezeu din iubire. Mai mult, 
lumea a fost creată de Dumnezeu tot ca un dar pentru om. Dumnezeu 
este creatorul şi susţinătorul tuturor oamenilor, Dumnezeu care s-a 
numit pe Sine în Vechiul Testament, zicînd: «Eu sînt cel ce sînt» CIn1m 
el.p.t o rov, Ieşire III, 14). 

10. Manual de teologie morală, val. r, p. 213. 
11. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, «În EI era viaţă şi viaţa elll 

lumina oamenilor» (Ioan 1, 4), în «Ortodoxia», nr. 1/1980, p. 6. 
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Darul vieţii a fost împodobit de Dumnezeu cu atributele superioare 
ale cugetării şi sensibilităţii, cu puterea de a înţelege, a cunoaşte, a 
vibra în faţa suferinţei, bunătăţii sau frumuseţii. Dumnezeu însuşi a să
dit în noi darul de a trăi, căci -- se întreabă înţeleptul părinte Gri
gore Palama - «de ce ne-a făcut vii, dacă li-ar fi iubit aceasta în chip 
deosebit? ( ... ) Dumnezeu a rînduit educarea noastră prin dreptate, ca 
să nu deznădăjduim cu desăvîrşire ( ... ) A mîngîiat apoi tristeţea morţii 
cu naşterile necontenite. A înmulţit neamul prin urmaşi ca mulţimea 
celor ce se nasc să întreacă într-o mare măsură numărul celor ce mor» 12. 

La baza existenţei omului stau două principii: a) principiul vital
biologic, specific tuturor vieţuitoarelor şi b) principiul raţional prin care 
omul se deosebeşte de toate celelalte vieţuitoare ale pămîntului şi prin 
care se face legătura cu Dumnezeu, Creatorul său, care i-a insuflat di
rect acest principiu 13. 

Datorită acestei alcătuiri speciale, ca dar al lui Dumnezeu, «viaţa 
umană se prezintă sub două aspecte: exterior şi interior. Şi oricît de 
măreţe ar fi aspectele vieţii percepute prin simţuri - deci ale vieţii 
umane În aspectul ei exterior, ele constituie numai, ca să zicem aşa, 
suprafaţa vieţii umane ca expresie autentică a vieţii interioare. Omul, 
însă, ca o singură făptură pămîntească raţională şi liberă spre deose
bire esenţială de toate celelalte făpturi pămînteşti vii, dispune de viaţă 
interioară sufletească ... » 14. Această viaţă lăuntrică sufletească a pri
mit-o direct de la Dumnezeu prin acea «suflare de viaţă» de care ne 
vorbeşte cartea Facerii. 

Omul, fiinţă raţională care a primit viaţa sa ca dar din partea lui 
Dumnezeu, tinde spre asemănarea cu Dumnezeu sau spre îndumnezeire, 
adică unirea maximă cu Dumnezeu, imprimarea omului de plinătatea 
lui Dumnezeu, fără însă a se contopi cu El. Numai legătura dialogică 
cu Dumnezeu menţine şi promovează pe om în viaţă, ca de altfel toată 
natura creată. Ca să aibă viaţă omul avea ca ajutor din partea lui Dum
nezeu harul. "In general nici o făptură nu se poate conserva şi nu poate 
progresa spre ţinta ei decît prin conlucrarea lui Dumnezeu, căci nici 
una nu are în sine izvorul puterii de viaţă. Dar omul ca fiinţă spirituală, 
chemată la comuniune cu Dumnezeu, trebuia să aibă harul dumneze
iesc tocmai ca expresie a acestei comuniuni din partea lui Dumnezeu» 15. 

Prin faptul că Dumnezeu i-a dăruit viaţă, suflet, viaţă spirituală, 
omul are valoare deosebită faţă de celelalte existente şi fiinţe. Conform 
poruncii «Creşteţi şi vă înmulţiţi şi stăpîniţi pămîntul» (Fac. 1, 28) se 
mărturiseşte despre poziţia deosebită a omului în cosmos, despre po
ziţia lui de stăpîn al celorlalte existente. Viaţa omului ţine de Dumne
zeu şi este participare la viaţa lui Dumnezeu, de îndată ce omul este 
făptura după chipul şi asemănarea Sa. 

12. Tomul aghioritic, 48, 53, în "Filocalia», voI. VII, trad. de Pr. Prof. Dumitru 
Stăniloae, Buc., 1977, p. 80. 

13. Pr. Drd. Mihai Gh. Vizitiu, Iisus Hristos - viata lumii, nr. 111982, p. 147. 
14. Diac. Praf. Orest Bucevschi, Iisus Hristos în viaţa duhovnicească, în «Studii 

teologice:», nr. 7-8/1955, p. 515. 
15. Pl. Praf. Dumitru Stăniloae, Antropologia ortodoxă. Comentarii asupra stării 

primordiale a omului, în Anuarul Academiei Teologice Andreiane, XVI, 1939-1940, 
Tiparul tipografiei arhidiecezane Sibiu, 1940, p. 10. 
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Dumnezeu ne dă mereu şi pretutindeni certitudinea acestei legături 
cu Sine, a esenţei ei unice şi irepetabile în raport cu restul universului, 
pentru că «În El trăim şi ne mişcăm şi sîntem ... Căci al Lui neam sîn
tem» (Fapte XVII, 28). 

Mîntuitorul Hristos însuşi îşi atribuie puterea de a da viaţa celor 
ce-L urmează: «Oile Mele ascultă de glasul NIeu şi ele vin după Mine. 
Şi Eu le dau viaţă veşnică şi nu vor pieri în veac, şi din mîna Mea 
nimeni nu le va răpi» (Ioan 10, 27-28). El are puterea de a le da viaţă 
pentru că este Fiul Tatălui, care este sursa supremă a vieţii (Ioan 5, 26). 
Iisus Hristos este viaţa noastră (Col. 3, 4). In El noi creştinii avem mereu 
şi pretutindeni semnul purtării de grijă. a Proniatorului a toate, spre a 
ajunge să împlinim scopul mîntuirii, prin El, aşa cum El Insuşi ne cheamă 
şi ne călăuzeşte: «Eu sînt calea, adevărul şi viaţa» (Ioan 14, 6). 

Darul divin al vieţii este fundamentul tuturor posibilităţilor omu
lui, căci fără a trăi, fără a munci, fără a fi folositor societăţii, omul nu 
s-ar bucura de tot ceea ce-i oferă frumos viaţa, de rezultatele muncii 
sale, pe de o parte, nici n-ar putea să creadă, să nădăjduiască şi să 
iubească în aşa fel încît faptele vieţii sale pămînteşti să-I ducă la răs
plata sau osînda vieţii viitoare, pe de altă parte. Dacă nu ar fi primit 
minunatul dar al vieţii, dacă nu s-ar fi manifestat în această viaţă drept 
creatura cea mai de seamă a lui Dumnezeu, omul n-ar fi avut cum să 
contribuie la mîntuirea sa. 

b. Existenţa umană - misiune de realizat. 

Viaţa pămîntească a omului are preţul ei pentru relaţia în care 
stă cu viaţa de veci. Ea este un dar de la Dumnezeu şi creştinul este 
dator a o respecta ca atare, a o păstra şi a face întrebuinţare de ea 
spre a atinge scopul său cel veşnic. De aceea creştinul priveşte trupul 
şi viaţa aceasta numai ca nişte bunuri relative, şi le supune scopului 
său final. Potrivit învăţăturii creştine, omul «acest pumn de ţărînă peste 
care cade raza veşniciei» 16 este coroana creaţiei, ocupînd primul lor 
în ierarhia fiint810r vii. Menirea sa constă pe pămînt în desăvîrşire, în 
realizarea plenitudinii personalităţii umane, a asemănării cu Dumne
zeu, chipul avîndu-l sădit de la creaţie. Omul are menirea să cunoască, 
să iubească şi să preamărească pe Dumnezeu şi prin aceasta să ajungă 
la adevărata fericire. Însăşi structura lui spirituală îi indică menirea. 
Căci mintea omului tinde spre adevăr, voinţa spre bine, sentimentul spre 
frumos şi fericire, iar acestea se găsesc real şi absolut în Dumnezeu 17. 

Sfînta Tradiţie. arată, de asemenea, că menirea omului constă în cu
noaşterea şi iubirea lui Dumnezeu, în preamărirea Lui, în viaţă pentru 
El, în uniune morală cu El, în aşa fel ca, lipindu-se de Domnul, să fie 
un duh în El (1 Cor. 6, 17). Întreaga creaţie văzută a fost dăruită omului 
ca să se bucure de ea şi să o stăpînească (Fac. 1, 28) dar nici unul din 
bunurile create nu are valoarea vieţii. 

16. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Sensul vietii în conceptia creştină; în «Glasul Bi
sericii}), nr. 12/1956, p. 707. 

17. Teologia Dogmatică şi Simbolică, manual pentru /rri$titutele teologice, voI. r, 
Bucureşti, 1958, p. 516. 
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Biserica creştină învaţă că omul se naşte cu un rost anumit; că 
Dumnezeu îl trimite în lume cu un anumit mesaj pe care are datoria 
să-I împlinească şi că el trebuie să poarte grijă de mîntuirea sufletului 
său. Mai mult, «viaţa pămîntească este o pregătire pentru cea veşnică», 
In această privinţă Sfînta Scriptură spune că «nu avem aici cetate stă
tătoare, ci o căutăm pe cea viitoare» (Evrei 13, 14) 18, 

Pentru creştin, viaţa pămîntească este un mare dar de la Dumnezeu, 
ea fiind echivalentă cu însăşi existenţa lui ca om. Din parabola boga
tului nemilostiv şi a săracului Lazăr rezultă că viaţa pămîntească este 
singurul loc unde ne putem mîntui. In viaţa viitoare nu ne mai putem 
schimba situaţia prin activitate proprie. Felul cum am lucrat pe pămînt 
decide situaţia noastră 19. Viaţa pămîntească este condiţia generală şi 
esenţială a oricărui progres moral. Pierzînd această viaţă, pierdem orice 
posibilitate de a mai face ceva în lumea aceasta. 
. Viaţa vremelnică de pe pămînt este pentru creştin locul de pregă
tire pentru viaţa viitoare şi este obligatorie pentru toţi. Ea constă din 
trăire a vieţii pe dublul plan măiestrit îmbinat, al vieţii trupeşti şi al 
celei sufleteşti. Viaţa pămîntească este vremea semănatului (Matei 13, 
24), timpul şi arena în care ne punem în lucrare darurile primite, sporin
du-le sau pierzîndu-Ie (Matei 25, 14) ; este cîmpul de întrecere (I Cor. 
9, 24) ; este vremea lucrătorilor vrednici în via Domnului (Matei 20, 1) 
a călătoriilor spre patria cerească (1 Petru 2, 11), al jertfei neîncetate 
de laudă şi de mulţumire lui Dumnezeu pentru darurile primite (Evrei 
13, 15). De calitatea vieţii pămînteşti depind viaţa veşnică şi osînda veş
nică (Matei 25, 26--31). În perspectiva vieţii veşnice fiecare clipă a 
vieţii pămînteşti îşi are importanţa ei (Rom. 13, 13; Gal. 6, 10; Col. 
4, 5). Să ne amintim de tîlharul de pe cruce, aflat în dreapta Mîntuito
rului, care, în ultima clipă a vieţii sale, s-a mîntuit (Luca 23, 42-43). 
Viaţa prezentă este o arenă, În care ne exercităm şi valorificăm însuşi
rile cu care sîntem înzestraţi; aici cresc, se dezvoltă şi se încearcă pu
terile noastre, date la creaţie sub formă potenţială, spre a realiza prin 
virtuţi, asemănarea cu Dumnezeu. 

Creşterea credinciosului pînă la statura morală a lui Hristos pre
văzută de planul divin şi conform cu aptitudinile primite este posibilă 
numai pe solul vieţii prezente, unde totul e orînduit astfel încît în toate 
apare transparent caracterul ei pregătitor. 

Sf. Ioan Gură de Aur rezumă învăţătura ortodoxă despre viaţa pă
mîntească în felul următor: «Vrei să ştii pentru ce este de preţ această 
viaţă? Fiindcă ea devine pentru noi temelia vieţii viitoare şi prilej şi 
loc de luptă şi de alergare pentru cununile cereşti; aşa că, dacă ea nu 
ne asigură pe aceasta e mai de plîns decît o mie de morţi, căci decît 
a nu plăcea în viaţă lui Dumnezeu, mai bine e de a muri» 20. 

Rezultă deci, că viaţa vremelnică este dată de Dumnezeu în ve
derea pregătirii pentru vip.ţa veşnică. De aceea, creştinul are datoria să 
respecte viaţa, s-o conserve, s-o îngrijească şi s-o folosească pentru 

18. Protos. Prof. Vasile Prescure, Pace cu noi înşine, pace cu Dumnezeu şi pace 
între oameni, în «Mitropolia Olteniei», nr. 11-12/1983, p. '766. 

19. Manual de teologie morală, voI. II, Bucureşti, 1980, p. 115. 
20. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia VI cătle antiohieni, nr. 4, P. G., XLIX, 86. 
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înfăptuirea scopului ce-i este rostuit. Urmează, de asemenea, că nu E:~ste 
îngăduit a ne scurta singuri pregătirea pentru cealaltă viaţă, a cărei du
rată o hotărăşte numai Dumnezeu. 

3. TEMEIURILE TEOLOGICE ALE DREPTULUI LA VIAŢĂ 

Viaţa omului, precum şi viaţa lumii întregi, prin creare, ţine de Fiul 
lui Dumnezeu, cum ne arată cuvîntul Evangheliei: «toate prin El s-au 
făcut, şi fără El nimic nu s-a făcut din ce s-a făcut. Intru El era viaţă 
şi viaţa era lumina oamenilor» (Ioan 1, 3 şi 4). Creaţia însăşi vorbeşte 
despre autorul ei şi despre viaţa ei însăşi. Căci creaţia este un act de 
mişcare, un act de viaţă şi spre mai multă viaţă. Mîntuitorul însuşi pre
cizează acest lucru, spunînd: «Eu am venit ca (lumea) viaţă să aibă şi 
mai multă să aibă» (Ioan 10, 10). Omul este cel care dă sens şi valoare 
lumii şi tot el este cel care are o responsabilitate pentru ea în faţa lui 
Dumnezeu. 

Deci, un prim temei al dreptului la viaţă îl constituie însăşi crearea 
omului de către Dumnezeu printr-un act special (Fac. 2, 7), pe cînd ce
lelalte făpturi şi lucruri îşi au începutul doar prin cuvîntul lui Dumnezeu. 
In actul creării, Dumnezeu şi-a pus pecetea Sa pe fiinţa şi viaţa omului 
cum nu a pus pe nici o altă făptură a mîinilor sale. Pe om Dum
nezeu l-a creat, cum spune cartea Facerii, după chipul şi asemănarea 
Sa, bărbat şi femeie (Fac. 1, 26 şi 27), adică partener de dialog cu Sine 
şi cu semenii Săi, oamenii. 

Năzuinţa omului spre veşnicie, prin dezvoltarea lui pămîntească în 
comuniune cu semenii, sau normala desfăşurare a chipului dumnezeiesc 
creştinismul o vede împlinindu-se în Hristos. Iisus Hristos este izvorul 
suprem al vieţii şi are puterea să dăruiască viaţă celor ce-L urmează 
(Ioan 10, 27). El însuşi caracterizează această viaţă ca viaţă veşnică: 
«Şi Eu le dau viaţă veşnică şi nu vor pieri în veac, şi din mîna Mea 
nimeni nu le va răpi» (Ioan 10, 28). Cel în care «era viaţă şi viaţa era 
lumina oamenilor}} (Ioan 1, 4) devine şi purtătorul vieţii umane pentru 
ca să arunce asupra vieţii umane o nouă şi binefăcătoare lumină, des
coperind astfel adîncimile profunde ale scopului şi sensului acestei vieţi. 

încă în predica de pe munte Mîntuitorul Hristos fixează principiile 
Noului Legămînt, principii din care reiese respectul său pentru viaţă. La 
baza acestora Mîntuitorul aşează iubirea care nu cunoaşte graniţe, iu
birea care este fundamentul vieţii. Ca Cel care a venit să dăruiască 
lumii «apa cea vie)}, Mîntuitorul Hristos spune despre Sine: «Eu sînt 
[nvierea şi viaţa» (Ioan 11, 25). 

Intrupîndu-se, Fiul lui Dumneieu a venit la ai Săi şi întru ale Sale 
(Ioan 1, 11), «arătînd pe om şi lumea întreagă ca realităţi concrete pe 
care Dumnezeu însuşi le cinsteşte şi le ţine în existenţă 21, evidenţiin
du-le în acelaşi timp valoarea lor sau, mai exact, făcîndu-ne cunoscută 
valoarea acestora şi deci, valoarea propriei noastre fiinţe şi vieţi. In 
Hristos, Dumnezeu-Omul, avem temeiul existenţei şi valorii vieţii umam' 
[n faţa lui Dumnezeu şi a noastră. Dumnezeu fiind, Fiul lui Dumnezeu 
se face ceea ce nu era, adică om întru toate asemenea nouă, afară de 

21. Pr. Praf. Dr. Dumitru Gh. Radu, ap. cit., p. 479. 
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păcat (Filip. 2, 6-7), ca în numele Lui tot genunchiul să se plece, aÎ 
celor pămînteşti şi al celor de dedesubt» (Filip. 2, 10). 

Mîntuitorul Hristos se aduce jertfă Tatălui pentru noi, adică peD" 
tru toţi ai Săi, cuprinşi în umanitatea Sa asumată la întrupare. Dar El 
moare pe Cruce din iubire pentru om, ca să-I răscumpere din robia pi't" 
catului şi a morţii şi să-I redea iarăşi comuniunii de viaţă cu Dumnezeu, 
prin Învierea Sa din morţi. «Iubirea uriaşă a lui Hristos faţă de om, 
arătată în fapta crucii, n-a scăpat pe om numai de osînda veşnică şi 11-11 

răbdat să-şi arate numai un efect cu întîrziere în viaţa viitoare, ci a 
dat imediat omului posibilitatea ca să trăiască încă pe pămînt o viaţă 
liberă de păcat, o viată în care să-şi poată împlini chemarea sa, să poaUl 
desfăşura chipul lui Dumnezeu în sine» 22. Datoria noastră este să res
pectăm acest preţ dat de Fiul lui Dumnezeu pentru noi, înnoindu-ne 
viaţa şi trăind-o la nivelul pe care l-a făcut posibil Hristos prin Cruced 
Sa. «Căci cu preţ aţi fost răscumpăraţi. Preamări ţi dar pe Dumnezeu în 
trupul vostru şi în duhul vostru, ca unele ce sînt ale lui Dumnezeu» 
(1 Cor. 6, 20). Fiul lui Dumnezeu a dat acest preţ uriaş pentru toţi, ca 
toţi să se poată bucura de efectul lui, de posibilitatea înnoirii vieţii pă
mînteşti (I Tim. 2, 6). 

Viaţa umană îşi redobîndeşte în Hristos cel înviat o valoare eternă 
şi puteri infinite. Rămîne ca omul să activeze aceste puteri cu voinţa 
şi libertatea sa pentru ca să-şi sporească prin efort propriu valoarea 
propriei vieţi. 

Deci, întreaga lucrare mîntuitoare a lui Hristos, culminînd cu Cru
cea şi Invierea,· este un alt temei al dreptului la viaţă. «Căci Hristos 
moare şi învie pentru ai Săi, ca să-i menţină în viaţă, în comuniune cu 
Dumnezeu şi între ei şi, mai multă viaţă să le dea)) (Ioan 10, 10) 23. 

În întreg istoricul omului se arată că el este fiinţă comunitară, creat 
din natură, să trăiască nu ca individ izolat, ci în colectivitatea semenilor 
săi: «Nu este bine să fie omul singur, a zis Dumnezeu la crearea pri
mului om, Adam, ci voi face lui un ajutor pe potriva lui» (Fac. 2, 18). 
Caracterul social al fiinţei umane îl probează, mai întîi imboldul ire
zistibil după asocierea cu semenii, imbold sădit din natură în natura 
omului şi în temeiul că fiecare om simte o atracţie firească faţă de se
menii săi. 

Viaţa ca şi fiinţa omenească, are un caracter comunitar-sobornicesc. 
Ca mişcare şi impuls spre mişcare continuă, viaţa este mişcare spre unul 
şi mai mulţi şi împreună mişcare cu mai mulţi alţii. Viaţa se realizează 
şi se trăieşte plenar numai în comunitate, în comuniune cu Dumnezeu 
şi în comuniune cu oamenii de aproape şi de departe. Fiecare om tră
ieşte - fie că vrea, fie că nu vrea - viata celor din jurul său, ajutîndu-i 
sau păgubindu-i în existenţa lor. Bucuria vieţii şi roadele acesteia 1m
plică, cu necesitate existenţa semenilor, care ne îmbogăţesc conţinutul 
vieţii noastre. Oamenii nu pot trăi cu adevărat decît unii pentru alţii 
şi împreună cu alţii, nu unii paralel cu alţii, adică pe două planuri care 

22. Pr. Praf. Dumitru Stăniloae, «Să nu ucizi!» Temeiuri creştine pentru pace, în 
«Biserica Ortodoxă Română», nr. 1-2/1964, p. 92. 

23. Pr. Praf. Dr. Dumitru Gh. Radu, op. cit., p. 479. 
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tm se întîlnesc niciodată. Proexistenţa înţeleasă ca existenţa unuia pen
tru altul şi împreună cu altul, este condiţia normală a vieţii umane ple
~wre. 

4. RESPECTAREA DREPTULUI LA VIAŢĂ, 
RESPECTAREA ORDINII MORALE ŞI JURIDICE 

Prin porunca iubirii Mîntuitorul restabileşte pe om în drepturile 
lude. Astfel, devenim fraţi, devenim fiinţe cu drepturi egale în faţa lui 
Dumnezeu (Gal. 3, 28; Rom. 10, 12-13). Drepturile omului derivă din 
I~~gea morală naturală, de aceea cele mai de seamă sînt neschimbabile : 
dreptul la viaţă, la muncă, la odihnă, la libertate, la egalitate. 

Dreptul la viaţă este considerat, pe drept cuvînt, cel mai important 
drept al omului, dobîndit prin actul creaţiei de către Dumnezeu, după 
{(chipul şi asemănarea Sa» (Fac. 1, 26). Dreptul la viaţă constă în «În
dreptăţirea firească pe care o are fiecare om de a i se respecta viaţa 
din partea semenilor, atît în mod direct (prin neviolentarea acesteia prin 
bătaie, schingiuire, omor), cît şi în mod indirect (prin a nu-i sustrage 
omului condiţiile şi lucrurile absolut necesare vieţii) 24. Pe acest drept 
se întemeiază şi îndatorirea noastră de creştini de a ne îngriji de exis
tenţa celor infirmi sau accidentaţi, care au nevoie de ajutorul nostru. 

A nesocoti sau a încălca dreptul la viaţă al unei fiinţe umane, consti
tuie nesocotirea voii lui Dumnezeu şi a ordinii morale din lume, un 
păcat strigător la cer, un act ne creştin şi neuman în acelaşi timp. Ni
meni, în afară de Dumnezeu, nu poate dispune de viaţa omului, nici 
chiar ohl.ul însuşi nu are dreptul să-şi suprime viaţa şi, cu atît mai mult, 
nimeni nu-şi poate aroga dreptul de a suprima viaţa altuia. Şi aceasta, 
cu atît mai mult cu cît fiecare om este o existenţă unică, nerepetabilă, 
cu potenţe nebănuite 25. In acest sens, porunca Decalogului este cate
gorică: «Să nu ucizi!» (Exod. 20, 13 i Deut. 5, 17). Viaţa este un dar 
revărsat din dragostea şi atotbunătatea divină şi omul are îndatorirea 
să nu distrugă acest dar, ci să-I respecte şi să-I înmulţească spre binele 
propriu şi al celor din jur: «Glasul sîngelui fratelui tău strigă către 
Mine din pămînt» - spune Dumnezeu lui Cain (Fac. 4, 10). 

Curmînd firul vieţii pămînteşti, răpind dreptul natural la viaţă şi, 

în acelaşi timp, şi posibilitatea de a se pregăti cum se cuvine pentru 
viaţa viitoare, uciderea este un păcat grav, care loveşte direct în dreptul 
omului la viaţă şi, indirect în dreptul divin asupra vieţii în general 26. 

In acelaşi timp omul are îndatorirea de a păstra şi respecta şi viaţa 
semenului, frate cu el de la creaţie, creatură a aceluiaşi Dumnezeu, pen
tru răscumpărarea căruia însuşi Fiul lui Dumnezeu a coborît din slavă 
şi s-a întrupat. Dreptul firesc la viaţă trebuie astfel recunoscut de se
men, nu afirmat pasional. lndatorirea respectării dreptului la viaţă îşi 

24. Manual de teologie morală, val. 1, p. 213. 
25. Pr. Praf. Dr. Dumitru Gh. Radu, Dezarmarea şj pacea în lumea actuală, mss 

p.3. 
26. Pr. Praf. Mircea Chialda, Indatoriri moral-sociale după Decalog, în «Studii 

teologice», nr. 9-10/1956, p. 615-618. 
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are plenitudine a în slujirea noastră faţă de aproapele, în dăruirea noas
tră, care poate merge pînă la jertfă - după modelul jertfei Mîntuito
rului pentru umanitate. 

* 
* * 

Aşadar, fiind conştienţi că cea mai mare valoare a existenţei este 
omul, iar acesta are dreptul inalienabil la viaţă şi la pace, la progres 
şi la o viaţă mai bună, mai dreaptă şi la fericire, urmează ca fiecare 
dintre noi, fiecare generaţie, fiecare popor, să păstreze şi să lupte tu 
toate forţele sale, pentru menţinerea tuturor condiţiilor şi a tuturor 
cuceririlor sale, sociale, economice, culturale şi umanitare, care susţin 
viaţa, libertatea, independenţa şi pacea, valori care susţin întreaga ome
nire. De aceea, dacă viaţa şi pacea sînt ameninţate din ce în ce mai 
mult, dacă în conştiinţa lumii s-a produs o trezire valorică şi da'că oa
menii doresc să trăiască în condiţii din ce în ce mai bune, dacă omul 
cel vechi s-a schimbat şi s-a transformat, într-un om nou, conştient, 
plin de un adînc umanism, întărit cu un nou spirit de etică, eforturile 
şi lupta purtată pentru dreptul la viaţă şi la pace, constituie o încleş
tare organică a întregii lumi, o luptă care ridică şi dinamizează toate 
forţele oamenilor. 

Slujirea omului este o lucrare ce se poate numi «renaştere», o 
transformare totală a sa. Este opera de edificare a celei mai umane so
cietăţi de formare a omului nou, care trebuie să se caracterizeze prin 
dragostea pentru viaţă, pentru oameni şi pentru progres, printr-o pa
siune pentru munca creatoare, printr-un înalt spirit de răspundere faţă 
de interesele generale ale societăţii, printr-o ţinută morală aleasă, prin
tr-o ridic~tă viaţă spirituală. 

Aceasta nu se poate realiza decît printr-o unire indisolubilă între 
gînd şi faptă, între teorie şi practică. Considerăm că numai aceasta este 
singura forţă pe care să o punem la temelia marilor idealuri ale omenirii 
şi, pe primul loc, pentru dreptul la viaţă şi la pace între oameni şi 
popoare. 

• •• 



DOUA SUTE DE ANI DE iNVAŢAMINT TEOLOGIC LA SIBIU 
(1786-1936) 

Vatră de cultură românească şi aşez5mînt de pregătire a preoţimii ortodoxe, 
Institutul teologic din Sibiu îşi sărbătoreşte, cu îl1drept~iţită mîndrie, împlinirea celor 
două sute de ani de neîntreruptă existenţă. R(~cunoscîndu-şi începuturile în modestul 
curs de pregătire al viitorilor preoţi, iniţiat în anul 1786 la Sibiu, şi pus sub îndrumarea 
directorilor {(şcoalelor naţionale reunite)), Institutul nostru priveşte cu ocazia acestui 
popas aniversar întreg drumul pe care cu eroism l-a urmat in istorie. Născut din conto
pirea mult încercatei noaslre conştiinţe ortodoxe din Transilvania, cu conştiinta nalio
naIă, Într-o răscruce înviforată de veac: vremea revoluliei lui Horea, a străbătut două 
secole, urcînd trepte tot mai înalte de lumină şi ajungînd, în zilele noastre, un aşeză
mînt de cultură teologică universitară, avînd cursuri de licenţă şi doctorat. Instituţia 

încredinţată acum 200 de ani cu reprezentarea demnă a nestrămutatelor convingeri or
todoxe şi româneşti, în condiţii destul de smerite, şi-a intensificat străduinţele atît pe 
terenul instrucţiei teologice cît şi pe acela al educaţiei religios-morale, ca în cele din 
urmă să se vadă ridicată acolo unde menirea şi vechimea ei o îndreptătesc să fie. 

Scriind aceste pagini, cu prilejul unei alese aniversări şi încrestînd nume care 
strălucesc pe frontispiciul aşezămîntului pe care îl sărbătorim, ne facem o datorie de 
onoare aducînd un omagiu înaintaşilor noştri, instituţiei la care ne referim şi însuşi 

neamului nostru. 

Pentru Biserica românească din Transilvania, secole de-a rînduL martiriul a consti
tuit un puternic factor de educaţie duhovnicească care a suplinit alte mijloace în mă-, 
sură să facă pregătirea celor chemaţi să îndeplinească slujba preoţească. Intr-un 
fel, sîntem datori să spunem că pregătirea pentru slujirea preoţească nu a în
cetat niciodată. Şcoala de veche tradiţie ortodoxă, care a luat fiinţă în Schei! Braşo
vului, încă de pe la sfîrşitul veacului al XV-lea, avînd menirea să pregătească şi pe 
\'i.itolii preoţi din Braşov şi Ţara Bîrsei, este numai un exemplu în acest sens. Pregătirea 
clerului se făcea în aceste vremuri de restrişte, însă, pe la cîte o mînăstire, cum ar fi 
aceea de la Mărginei, Strîmbei, Sîmbiita de Sus, Prislop, etc. Se ştie, bunăoară, că 

preoţii din partea Gurghiului, ca şi cei din părţile Covasne.i, şi-au făcut pregătirea la 
Mînăstirea Neamţ, în Moldova. Desigur, nu poate fi vorba de cursuri sistematice de 
pregătire preoţească. In Transilvania medievală, finor de iobagi români ortodocşi le 
era oprită, prin măsuri administratIve, înv8.ţătura în şcoală, de orice fel. Se urmărea 
astfel înstrăinare a de neam şi ruperea de legea strămoşească. Pregătirea modestă pe 
care clericii o dobîndeau în umbra mînăstirilor sau prin ucenicie la înaintaşi, deşi nu 
avea valoarea eruditiei cărturăroşti, era în schimb plină de cucernicie şi devoţiune fală 
de cele sfinte, după cum era expresia dragostei faţă de popor. Biserica strămoşească 
era departe de a se compara cu celelalte confesiuni din Transilvania, înzestrate cu nu
meroase şcoli (Făgăraş, Alba-Iulia, Blaj etc.), a rămas însă pe făgaşul slujirii poporului, 
sorbind cu nesaţ din izvorul curat al tradiţiilor ei milenare, iar acest lucru a condus-o 

spre biruinţă. 

S. T. - 6 
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1. Perioada de început (1786-1811) 

Dreptul la învăţătură în limba strămoşească nu a fost cerşit la poarta curţii 

la Viena, ci a fost cîştigat, de către înaintaşii noştri, cu prilejul morţii lui Horia, 
roată, la Alba-Iulia. incercarea episcopului ortodox Ghedeon Nichitici, în anul 
de a deschide un Seminar teologic, cu cursuri sistsmatice în vederea pregătirii clerului, 
rămas credincios legii străbune, soldîndu-se cu o simplă promisiune, lucrurile iau ,\ 
nouă întorsătură. Aprobîndu-se de către guvern fondarea unui curs de instruire a 
văţătorilor, chiar la Sibiu, şi încredinţîndu-se conducerea lui marelui cărturar român 
vremii, Dimitrie Eustatievici, în 1786, s-a procedat, printr-o adevărată inspiraţie, de 
manieră, încît in cadrul lui se pregăteau şi candidaţii la hirotonie. Avem drept miirlulil 
neîndoielnice numeroase documente din această perioadă. Invăţămîntul teologic 
Transilvania ia astfel Într-adevăr fiinţă. Chiar dacă pînă în prezent nu ştim modul jn 

care se făcea pregătirea viitorilor preoţi, împreună cu a învălătorilor, după cum lllJ 

cunoaştem nici materiile de Învăţămînt teologic, este sigur că fără un atestat de absoJ, 
vire a acestei prime şcoli româneşti «teologice şi normaliceşti)), nici un candidat nil. 
avea dreptul să se prezinte la hirotonie. In ce priveşte pe cei dintîi dascăli de teologi<:, 
care şi-au înscris cu litere de aur numele în răbojul istoricului Institutului nostru teo
logic, alături de Dimitrie Eustatievici, se cuvine să amintim pe preotul Radu Tempea 
şi pe preotul Gheorghe Haines. Din încredinţarea acestuia din urmă, a mai funci,ional 
în perioada anilor de început, 1786,-1811, pentru pregătirea viitorilor preoţi, dascălul 
Simion Jinariu. Fără îndoială că avem de-a face cu un curs teologic sau bisericesc m(), 
dest, dar de o valoare istorică de dimensiuni naţionale. El a avut menirea de a pregăti 
calea cursului «de preoţie», de :sub conducerea lui Gheorghe Lazăr. 

Istoria actualului Institut teologic universitar din Sibiu, a cărui dezvoltare ascell' 
dentă parcurge fără Întrerupere şapte etape diferite, cu fizionomii specifice, determinate' 
de vremi şi de oameni, îşi are începutul. aşadar, acum două sute de ani. 

2. Cursurile dericale între anii 1811-1845 

Inaugurarea la 15 martie 1811 a primelor cursuri de pregătire a clerului de sino 
stătă.toare, cu profesori proprii, cu materii de învăţămînt şi mai mult specializate în ve
derea hirotoniei, predate la nivel superior şi lnzestrate cu manuale didactice, fără să 
constituie un început, reprezintă un act ce se înscrie măreţ pe linia năzuinţelor afir
mate încă în 1786, sporind lumina redeşteptării în duh ortodox a mult încercatului 
popor transilvănean. Desprinderea acestor cursuri sistematice cleric ale, cu programă 
aparte, este un fapt adus la Îndeplinire prin venirea, în acest an, în scaunul chiriarhal, 
de la Sibiu, a Episcopului Vasile Moga, de neam şi limbă românească. Deşi greutăţile 
stadiului de înfiripare rămîn încă imense, e bine să spunem că nu avem în faţă o simplă 
şcoală de «bogoslovi», ci un aşezămînt cu trainice temeiuri şi chiar cu un trecut 
consacrat. Avînd in fruntea lui pe deschizătorul de drumuri noi În cultura românească, 
pe dascălul de dă~călie Gheorghe Lazăr, el îşi afirmă mai mult menirea şi îşi impune 
prezenţa în istorie. Misiunea preoţească este privită ca misiune ancorată în destinul 
m~amului. Catedra de Morală a lui Lazăr de la această şcoală devine un focar din care 
sCÎnteiază entuziasmul patriotic. Apar orizonturi noi de lumină. 

Ridicarea învăţămîntului teologic transilvănean din starea umilă a înc2puturllor 
sale vitrege nu impunea numai eforturi pe tărîmul didactic, ci mai ales străduinţe În 
vederea eliberării de atîtea servituţi seculare. Greutăţile întîmpinate de noul episcop 
ortodox român de Sibiu s-au repercutat şi asupra cursurilor clericale. Printre altele, 
împăratul Francisc al II-lea, arătîndu-se favorabil religiilor recepte, cerea respectarea 
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iludpturilor invocate de aceste religii privilegiate din Transilvania şi În acelaşi 

timp menţinerea în ignoranţă şi întuneric a poporului român. Mărturiile vremii 
descoperă însă imensa sete de cultură teologică şi viaţă duhovnicească pe 

a trezit-o în mijlocul poporului român şcoala de la Sibiu, potrivit numărului im
ţ>!()sionant de mare al tipăriturilor de carte bi'Sericească românească, din această pe
fiolldă, tocmai la Sibiu. Amintim şi cîteva date ilustrative, mai ales în ce priveşte 
tjl'Qutăţile la care ne referim. O clădire corespunzătoare, în care să se ţină cursurile 

să locuiască profesorii, abia după multe Încercări şi grele jertfe s-a putut cumpăra. 
Rctribuţia profesorilor, precum şi bursele pentru tinerii trimişi la studii, erau şi ele 
ktlwvoie acoperite din fondul sidoxial. Deşi apăreau cărţi bisericeşti, după cum am 
~pus, manualele de teologie se tipăreau rar, din pricina cenzurii guvernului. 

Durata cursurilor din această etapă cu o fizionomie aparte şi anume alOeea de afir
Inare a redeşteptării naţionale era la început de 6 luni, iar programa lor cuprindea 
(ursul de Dogmatică (primele trei luni) şi cel de Morală creştirnă (urmă.

toarele trei luni), la care se adăuga Tipicul. Cîntarea bisericească şi practica liturgică. 
Cu timpul, la cererea guvernului, s-a introdus Limba germană (1813) şi Limba maghiară 
(1828). Scrierea utilizată a fost cea cu caractere latine. E demn de remarcat nivelul su
perior la care erau prezentate ideile teologice, mai ales dacă le raportăm la perioada 
!>curtă a duratei acestor cursuri. 

La început, materiile de învăţămînt erau predate de către Gh. Lazăr (1811-1815), 
care-şi făcuse studiile de teologie la Viena şi care avea 'Să devină ulterior întemeie
torul învăţămîntului superior român la Bucureşti. Chipul potrivit in care Lazăr a ştiut 

"ă răspundă nevoilor dezvoltării culturii teologice s-a vădit destul de repede prin 
entuziamul trezit de această şcoală, dar şi din felul în care, mai tîrziu, trecînd munţii, 

devenit ctitorul de limbă şi gîndire autohtonă. La baza activităţii lui de organizator 
şi profesor a stat, atît la Sibiu, cît şi la Bucureşti. ideea că prin răspîndirea ştiinţei şi 

culturii, în general in limba şi credinţa poporului, se poate pune capăt deopotrivă, 
Inapoierii sociale şi asupririi naţionale. Alţi dascăli care s-au ostenit cu in'Struirea şi 

educarea viitorilor preoţi, de vrednică pomenire, sînt colegii de dăscălie ai lui Gheorghe 
Lazăr şi anume; Ioan Moga (1816-1848), nepotul Episcopului Vasile Moga, şi Moise 
Fulea (1814-1849). protopop şi consilier asesor consistorial. 

3. Institutul teologic-pedagogic (1846-1873) 

Următorul pas pe care îl face In'Stitutul nostru în ascensiunea sa, dar în acelaşi timp 
de mai adîncă ancorare în sufletul şi cultura neamului, este înregistrat odată cu eve
nimentul instalării la Sibiu a marelui Andrei Şaguna. Mai mult decit conştient de meni
rea instructivă şi educativă a învăţămîntului teologic, Andrei Şaguna a înţeles să intre 
în mod direct în legătură cu viaţa lui, să-i definească menirea şi să-i sporească efici
enţa. 1ncă în cuvîntarea programatică de la instalare, restauratorul de mai tirziu al 
Mitropoliei Ardealului, îşi descoperă gîndul de a pregăti o preoţime ortodoxă română 
«în spiritul timpului», vrînd prin cuvintele ro'Stite sii ne facă să înţelegem că un ase
menea aşezămînt de cultură teologică trebuie să aibă drept axă a vieţii sale credinţa 
strămoşească şi idealurile neamului. Ne aflăm În perioada în care lupta din tranşee 
pentru realizarea unităţii naţionale este anticipată de lupta de pe tărîmul culturii pen
tru înfăptuirea aceluiaşi mare ideal naţional. Prin geniul lui Şaguna întreaga existentă 
etnică se solidarizează sub cupola ortodoxă. Neaclormita grijă părintească a Mitropoll· 
tului, pentru învăţămîntul teologic se caracterizează în Îndrumări şi dotări, în scrieren 
de manuale şi de alte cărţi teologice, în intervenţia sa masivă în procesul de imtrulro, 
ca şi în cel de educaţie preoţească. In anul 1846, cînd Şaguna îşi începe activitaLeu C<I 
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vicar în mijlocul românilor ardeleni, cursurile clericale îşi sporesc durata, de la 6 luni 
la un an. Din 1848, nu se mai primeau la aceste cursuri decît absolvenţi de gimnaziu. 
In 1850 ia fiinţă Institutul teologic-pedagogic, absolvel1ţii de teologie, potrivit unei 
tradiţii ce îşi are obîrşia în şcoala comună teologică şi {(l1ormalicească», de la 1786, 
trebuind să funcţioneze ca învăţători înainte de a se hirotoni. Din 1852 cursurile teo
logice îşi sporesc durata la 2 ani, iar din 1861, la 3 ani, cum au şi rămas pî.nă în 1921. 
Cu îmbunătăţirile aduse de către Mitropolitul Şaguna, instituţia pe care o aniversăm 
este pregătită să sprijine poporul, cu mijloacele sale specifice, în lupta acestuia pentru 
dreptul la viaţă liberă, să-I însoţească în toate acţiunile pe care le intreprinde pen
tru realizarea unităţii sale naţionale. De asemenea este înarmată pentru apărarea cre
dintei ortodoxe, urmărind totodată ca Hristos să fie viu în inima unui popor care nu 
şi-a părăsit niciodată rînduielile străbune. 

După o muncă intensă de 20 de ani, Institutul teologic-podagogic ajunge, datorită 
lui Şaguna, să aibă un local propriu, profesori cu studii în străinătate, să acorde burse 
pentru studenţi, să folosească un personal administrativ mai mare, program de studii, 
la rîndul ei, se îmbogăţeşte pe măsura formulării noilor idealuri, materiile acesteia fiind 
următoarele: Dogmatica, Istoria bisericească, Cîntări bisericeşti şi tipic (anul I) i Mo
rala, Retorica bisericească, Polemica, Cîntări bisericeşti, şi tipic (anul II) i Pastorala, 
Dreptul canonic, Exegeza, Catehetica, Pedagogia, Cîntări bisericeşti şi tipic (anul III). 
Cadrele didactice sînt asigurate şi sporite cu profesori de aleasă pregătire academiei! 
a căror contribuţie la ridicarea prestigiului acestui Institut, din partea celor care au 
funcţionat mai mult, este identică cu contributia la ridicarea prestigiului cultural al 
neamului nostru însuşi. Astfel, Ioan Hania (1848·-1895). director din 1856, Grigorie Pan· 
tazi (1849-1854), Sava Popovici Barcianu (1854-1855), Nicolae Lazăr (1855-1856), Ni· 
colae Popea (1856-1870), Ioan Popescu (1857-1859 şi 1870-1873). Zaharia Boiu (1857-
1859 şi 1861-1870), Ioan Dragomir (1861-1864), Dimitrie Cunţan (1864-1910), Nicolae 
Cristea (1859-1860, 1863-1865 şi 1870-1873), Barion Puşcariu (1870-1879). 

Sub aceeaşi părintească grij ă a Mitropolitului Andrei Şaguna, s-au tipărit toate 
manualele necesare procesului de învăţămînt. 

4. Institutul teologic intre 1874-1(121 

Deşi in organizarea Institutului nu se mai înregistrează nici o schimbare, pll1a Ili 

1924, în anii dinaintea realizării marelui act al unirii românilor din 1918, prin intensa 
sa activitate, alături de alte mădulare vii ale culturii naţionale din Transilvania, el 
aduce o preţioasă contribuţie la punerea temeliilor unui veac nou. Pentru istorica Adu· 
nare naţională de la Alba-Iulia, unde s-a hotărît unirea Transilvaniei la patria-mamă, 
nu a fost nevoie de o deosebită pregătire. Intr-un fel această pregătire se făcuse 

vreme de sute de ani. In alt sens apropiat, însă, pregătirea revenea 'insti
tuţiilor, prin care românii îşi puteau afirma conştiinţa istorică. In toate preocupă
rile sale, Institutul teologic din Sibiu a cultivat ideea şi entuziasmul naţional, sincer şi 

generos, organic şi masiv, aşteptînd momentul în care actul unirii se va realiza prin 
puterea providenţei divine. Preoţimea trebuia, nu numai să fie pregătită pentru el, ci 
să fie şi inainte-mergătoare a lui.. Tot ceea ce s-a petrecut În această perioadă în Insti
tut, este dovada acestui imperativ. Sus~inător al năzuinţelor neamului într-un viitor 

de dreptate şi împlinire, Institutul nostru a luptat şi a pătimit împreună cu poporul, dilJ 

s-a şi bucurat, În ziua cea mare, laolaltă cu el. 

tn 1874 se hotărăşte ca Institutul seminarial pedagogic-teologic să poarte numele 
de «Seminarul Andreian». Din 1875 recrutarea profesorilor se făcea pe baza unor 
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examene riguroase. Profesorii nou-numiţi funcţionau 3 ani cu titlu provizoriu, după 
deveneau «ordinari definitivi)}. 

Lipsa unui plan de învăţămînt în anii 1874-1908, explică diferite schimbă.ri la 
materiile de studiu ale secţiei teologice. 1ntre anii 18'77-1880 planul de Învi:iţămlnt 

cuprindea: Introducerea în Teologie, Enciclopedia şi Metodologia studiilor teologice, 
Introducerea În Vechiul şi Noul Testament, Patrologia şi Patristica, Ermineutica, Istoria 
bisericească generală şi română, Logica şi Psihologia, Cîntări şi tipic, două materii 
neteologice (anul I) i Dogmatica ortodoxă în legătură cu Teologia comparativă, Teolo
gia morală, Exegeza cărţilor mai însemnate din Vechiul şi Noul Testament, Cîntări şi Ti
pic, trei materii neteologice (anul II) i Drept canonic, Teologia pastorală, Omiletica, Ca
tehetica, Liturgica, Cîntări şi tipic, trei materii neteologice (anul III). 

In 1904 s-au mai adăugat Apologetica, Arhcologia şi Istoria Bisericii Române. 
Pentru a se da candidaţilor la preoţie o pregătire teologică temeinică, se hotărîse 

î.ncă din 1903, să se trimită tineri la Facultatea teologică din Cernăuţi şi la altele din 
Europa apuseană. 

Astfel, în perioada 1874-1921, figurează pe lîngă profesori români rămaşi din 
perioada precedentă, şi următorii: Dimitrie Comşa (1874-1919), Dr. Simion Popescu 
(1878-1883), Dr. Nicolae Maior (1877-1883), Daniil Popovici Barcianu (1876-1901), 
Dr. Ioan Comşa (1882-1893), Ioan Ghibu (1883-1903), Gheorghe Dima (1883-1899), 
Dr. Petru Şpan (1892-1911), Dr. Eusebiu R. Roşea (1894-1928, din 1895 director, res
pectiv rector), Dr. Vasile Saftu (1892--1896), Dr. Ioan Stoia (1894--1901). Timotei Po
povici (1899-1919), Dr. Gheorghe Proca (1901-1902), Dr. Vasile Sinn (1902-1919), 
Dr. Aurel Crăciunescu (1903-1928), Dr. Virgil Ciobanu (1904-1905), Dr. Nicolae Bălan 
(1905-1920), Dr. Ioan Lupaş (1905-1909), Victor Păcală (1909-1919), Aurel Popovici 
(1910-1920), Eugen Todoran (1910-1919), Dr. Ioan Felea (1911-1913), Dr. Oni'Sifor 
Ghibu (1911-1912), Dr. SilvIu Dragomir (1911-1919), Dr. Pavel Roşea (1911-1919), 
Ioan Oţoiu (1912-1919), Ascaniu Crişan (1912-1919). Dr. Romulus Cândea (1915-1919), 
Dr. Vasile Lăzărescu (1920-1924). Ilie Beleuţă (1920-1940). 

In 1908 se introduc în programă alte obiecte de învăţămînt, şi anume: Enciclo
pedia şi Metodologia ştiinţelor teologice, Isagogia, Exegeza, Istoria Bisericii, Apolo
getica, Arheologia biblică, Limba şi Literatura română, Psihologia, Cîntări şi tipic, 
Muzică vocală, Muzică instrumentală (anul I); Dogmatica, Morala, Istoria Bisericii 
Române, Exegeza, Omiletica, Limba şi Literatura română, Didactica, Cîntări şi tipic, 
Muzică vocală, Muzică instrumentală (anul Il); Dreptul canonic, Pastorala şi Li
turgica, Omiletica, Dreptul particular al Bisericii Ortodoxe Române, Catehetica, Pedfl· 
gogia, Economia, Contabilitatea, Noţiuni de Drept, Limba şi literatura română, Cîn
tări şi tipic, Muzica vocală, Muzica instrumentală, Igiena (anul III). 

!nvechirea manualelor existente şi lipsa de manuale noi a fo'St suplinită prin 
folosirea dirţilor teologice tipărite la Cernăuţi, Caransebeş, Bucureşti etc, şi a ma
nuscriselor profesorilor. 

Numărul studenţilor absolvenţi era Între 1849--1873 de 859 iar cel dintre 1874--
1920 de 1330. Pe lîngă audierea cursurilor, studenţii au activat în cadrul Societăţ;i 

de lectură (1868) şi şi-au procurat pînă în 1916 cea 2500 de titluri. Studenţii au 
editat revista Literară «Muza» (1871·-1900), au cîntat în «Reuniunea de muzicii din 
Sibiu», la Expoziţia din 1906 de la Bucureşti, au participat la comemorarea de la 
Putna a lui Ştefan cel Mare etc. 

La rîndul său, Institutul întreţinea, mai ales de prin 1911, legături directe şi in
directe cu Tările Române, fie prin «Telegraful Român», fie prin publicaţiile biscri" 
ceşti şi literare din Tările Române, sau publicaţiile Academiei Române. 
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Directorii, respectiv rectorii Institutului, publicau anual, incepînd din 1885, PIO 
gramele de cursuri, care cuprindeau un preţios material documentar cu studii scrise 
de profesori, cu date şcolare etc. 

Din rîndurile profesorilor sau absolvenţilor acestei perioade au ieşit numeroşi 

ierarhi ai Bisericii noastre, ca patriarhul Miron Cristea, mitropoliţii Nicolae Bălan, 

Vasile Lăzărescu, Sebastian Rusan, Nicolae Colan, episcopii Nicolae Ivan, Nichita 
Duma, Ioan Stroia, Iustinian Teculescu, Lucian Triteanu, Vasile Stan, Grigorie Comşa, 
Policarp Moruşca, Veni amin Nistor, Andrei Moldovan, Nicolae Popovici, arhiereii Ha
rion Puşcariu, Teodor Scorobeţ, Emilian AntaI, precum şi profesori, pedagogi, filosofi, 
protopopi şi preoţi în toate părţile Ardealului. 

In anul 1914 s-a construit edificiul actual al Institutului căruia, sub Mitropolitul 
Nicolae Bălan, i s-au adus substanţiale îmbunătăţiri. 

Funcţia de medic şi profesor de igienă au îndeplinit-o în această perioadă Dr. 
Ilie Beu (1894--1912,1917--1919) şi Dr. Nicolae Itu (1912-1949). 

5. Academia teologică (între 1921-1948) 

După înfăptuirea marii uniri a poporului nostru într-o singură ţară, vreme în care 
preoţimea ortodoxă transilvăneană era confruntată cu problemele vieţii noi, o prim,î 
schimbare la Institut a fost transformarea secţiunii pedagogice în şcoală normală 

confesională cu 8 clase (1919). Un eveniment mai important, îl constituie faptul că 

durata cursurilor Institutului teologic se ridică la 4 ani (1921), datorită strădaniiIor 

Mitropolitului Nicolae Bălan. În curînd Institutul primeşte denumirea de {(Academid 
Teologică Andreiană" (1924) pe care o va purta pînă în 1948. Nota specifică a peri
oadei la care ne referim o alcătuieşte aprofundarea studiilor teologice, cerute de in
teresele Bisericii strămoşeşti într-o ţară întregită, ca şi de progresul general al cul
turii româneşti. Noile momente de afirmare ale Academiei Andreiene, pe linie teolo
gică, nu caracterizează doar o epocă de lămurire şi de orientare, ci de renaştere 

in duh şagunian. Ele îşi au, toate, izvorul în excepţionala personalitate a Mitropolitului 
Nicolae Bălan, «apărătorul şi plinitorul tradiţiilor şaguniene». In această direcţie sint 
îndreptate şi imperativele educaţiei. Departe de a fi incompatibilă cu via~a duhov· 
nicească, cultura teologică este tocmai un mijloc de a o desăvîrşi, perfec~ionîntl 

preoţilor armele în limita spirituală în care sînt angajaţi. In perspectiva acestor con
tribuţii egalizarea Academiei Teologice Andreiene cu Facultăţile de Teologie din 
ţară s-a impus ca o necesitâte firească, mai precis ca o necesitate de prestigiu. In 
1943, Academia este ridicată la rang de Facultate, primind dreptul de a acorda di
ploma de licenţă. De fapt acest drept nu este în mod simplu primit, ci cucerit, 
aşezămintul care l-a dobîndit, fiind una din cele mai bune şcoli teologice ortodoxe, 
datorită activităţii ştiinţifico-teologice a profesorilor ei, prin lucrările publicate în 
«Seria teologică», «Seria Didactică», «Biblioteca Bunului PăstOr» şi altele. 

Materiile de învăţămînt sînt de acum de strictă specialitate teologică, preolul 
nemaifiind nevoit să facă faţă cerinţelor din vremea stăpînirii habsburgice. La Aca· 
demie se puteau înscrie numai absolvenţi! de licee cu diplomă de bacalaureat sau 
absolventi! cu diplomă ai Seminariilor teologice. 

In 1928 s-au introdus unele materii noi, ca Istoria Filosofiei, Filosofia creştind, 

Istoria religiilor, Arheologia creştină, Organizaţia bisericească, înlăturîndu-se în 
schimb, Psihologia, Didactica, Metodica şi, din 1930, Limba şi literatura română. 

Din 1943 se preda: Exegeza Vechiului Testament şi Limbra ebraică, Exegeza 
Noului Testament şi Ermineutica biblică, Apologetica şi Sociologia, Teologia dogma-
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tică, Dreptul bisericesc, Teologia Morală, Istoria Bisericii Româneşti şi a Ar!c;i 
tine ortodoxe, Istoria bisericească universală şi Patrologia, Liturgica şi Teologia pas· 
torală, Filvsofia creştină şi Pedagogia, Omiletica şi Catehetica, lndrumări misionare 
şi Sectologia, Muzica bisericească şi ritualul. 

Cadrele didactice au fost în acest timp, afară de cei din trecut Candid Popa 
(1922-1937), Nicolae Colan (1922-1936, din 1928 rector) i Dr. Grigorie Cristescu (1924-· 
1929), Dr. Iosif Hradil (1924-1943), Dr. Nicolae Terchilă (1925-1952), Dr. Dumitru 
Stăniloae (1929-1946, rector din 1936), Dr. Nicolae Neaga (192\)-1973, din 1946-1952 
rector). Alexandru Popa (1933--1939), Dr. Grigorie Marcu, din 1936 (între 1976-1979 
rector), Petru Gherman (1937-1948), Df. Liviu Stan (1937-1948), Dr. Corneliu Sîrbu 
(1941-1977), Dr. Teodor BOd,ogae (1943-1952 şi 1973-1981)., Dr. Nicolae Mladin 
(1943-1967), Gheorghe Şoima (1941-1976), Dr. Emilian Vasilescu (1943-1948), Dr. 
Dumitru Călugăr (1943-1955 şi 1968--1977), Dr. Ştefan Lupşa (1946-1958). 

Intre 1933--1936 s-a construit paraclisul Academiei, în care 5e săvîrşesc zilnic 
rugăciuni cu participarea studenţilor. Noile încăperi ale Bibliotecii mitropolitane au 
fost dotate cu mobilier modern. 

In cei 28 de ani ai Academiei teologice, aceasta a fost vizUată de oaspeţi din 
ţară şi străinătate, între care amintim pe Mitropolitul Gurie Grosu (1922), mitropo
litul Vasile al Ascalonului (1926), episcopul anglican Harold Buxton (1937). episcopul 
francez Roger Beaussart (1939), profesorul Ştefan Zankov (1940 şi 1943), patriarhul 
Alexei al Moscovei (1947). 

Tot în această perioadă, Academia, prin profesorii ei, a participat la debuturile 
Mişcării ecumenice. Aici putem aminti pe profesorii Nicolae Col an, Grigorie Cris· 
tescu ş.a. 

6. Institutul teologic de grad universitar (cursuri licenţă 1943-HI!l4) 

Trecerea cu desăvîrşire în grij a Bisericii a învăţămîntului teologic de toate 
gradele şi din toate ţinuturile din anul 1948, a adus cu sine schimbări însemnate şi 

în viaţa aşezămîntului de pregătire preoţească de la Sibiu, dobîndind o structură 

întru totul asemănătoare cu Institutul teologic de grad universitar din Bucureşti, în 
afară de programul cursurilor de doctorat. Epoca nouă în care am intrat, după 23 
August 1944, a înnoit şi viaţa noastră bisericească. in acest fel, adaptat la noile 
condiţii spirituale şi sociale, de autentică via ţă democratică, în care trăim, actualul 
Institut şi-a inaugurat, în neîntrerupta sa activitate didactică, noul capitol din istoria 
sa aproape de două ori seculara. Inzestrat cu toale cele necesare bunei desfăşurări a 
procesului de educaţie şi instruire pr"oţească şi funcţionînd cu un personal avînd 
remuneraţie de la stat, Institutul teologic universitar din Sibiu, a cunoscut, încă din 
vremea reformei prin care a trecut, înnoirea forţelor sale de muncă şi de afirmare. 
sub îndrumarea nemijlocită a Bisericii. Studenţii sînt în majoritate bursieri, la exame
nul de admitere primindu-se absolvenţi ai Seminariilor teologice şi cei ai LiceelOl: 
teoretice sau pedagogice, cu bacalaureat. La Institut urmează cursurile şi studenţI din 
străinătate. Tot aici, vara au loc cursurile de îndrumare pastorală şi misionară i:J 

clerului din Patriarhia I3isericii. Ortodoxe Române. 

Materiile de învăţ.ămînt, pregătirea şi recrutarea cadrelor didactice, activitatea 
acestora şi a studenţilor vor tino mereu seama de orientarea şi năzuinţele actuale 
ale Bi'Sericij şi Patriei noastre. 

Astfel, din 1948, s-au prevăzut Catedrele de: Studiul Vechiului Testament (In
troducerea, Exegeza, Arheologia), Studiul Noului Testament (Introducerea, Exegeza), 
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Istoria bisericească universală, cu noţiuni de artă creştină şi Patrologia, Istoria Bi
sericii Române cu noţiuni despre Arta şi literatura Bisericii române, Teologia dog· 
matică şi simbolică şi îndrumări misionare, Teologia morală, Pastorală, Liturgica şi 

Omiletica, Catehetlca cu noţiuni de Pedagogie modernă, Dreptul canonic şi adminis
traţia bisericească; Conferinţa de Limba slavo-rusă şi istoria literaturii teologice ruse, 
Muzica bisericească şi ritualul; Lectoratele de: Limba ebrdică, Limbra gredcă, Limbi! 
ldtină şi asistente la cele patru secţiuni ale disciplinelor teologice (biblică, istorică, 

sistematică şi practică). 

Pe parcurs, s-au făcut şi alte îmbunătăţiri ale programei de învăţămînt, sepa
rlndu-se sau înfiinţîndu-se anumite Catedre. Astfel în 1971 s-a înfiinţat Catedra de 
Ecumenism şi s-a separat Patrologia de Istoria bisericească universală, primind o 
nouă denumire: Patrologie şi Literatura teologică postpatristică. 

Prin grija Prea Fericitului Patriarh Iustin, învătămîntul teologic este acum ri
dicat la noi valenţe. Se pune tot mai mult accentul pe buna pregătire a viitorilor 
slujitori ai altarelor. In acest scop s-au perfectionat cursurile de doctorat în teologie 
şi s-au trimis numeroşi studenţi la studii în străinătate. 

Cele douii Institute teologice universitare ale Patriarhiei române colaborează 

permanent În lucrările legate de acordarea titlurilor de doctor în Teologie. 
Examenele de admitere la cursurile de doctorat, examenele de admisibilitate şi 

examenul final de suslinere a tezei de doctorat sînt fiicute în fata unor comisii mixte, 
alcătuite regulamentar din profesori de specialitate ai ambelor Institute teologice de 
Ia Bucureşti şi Sibiu. 

Corpul didactic se compune din 1948 incoace, în afară de cei din perioada pre
cedentă, din: Dr. Sofron Vlad (1948-1970, rector din 1952), Dr. Spiridon Cândea 
(1936-1968, din 1952---1960, director de studii), Dr. Milan V. Şesan (1948-1080), Dr. 
Ioan Petreuţă (1949-1952), Dr. Iorgu D. Ivan (1948-1970), Dr. Simion Şiclovan (1949-
Hl52), Dr. Dumitru Belu (1948-1968), Nicodim Belea -- duhovnic (1941-1956), Dr. Ni
colae Ciudin (1949-1956) i la aceştia s-au adăugat Dr. Alexandru Moisiu (1950--1983), 
Chiril Pistrui (1951-1966), DT. Nicolae Cotos (1951-1952), Dr. Simion Radu (1950--
1952 şi duhovnic, 1958-1969), Dr. Isidor Todoran (1952-1976, din 1970 rector), Dr. 
Petru Procopovici (1952--1958), lrineu Crăciun aş (duhovnic 1956-1(58), Dr. Nicola(' 
Corneanu (1959-1961), Dr. Ioan Zăgrean (1968-1982). 

Cu timpul noile cadre crescute şi pregătite în Institut s-au împrospătat cu: DT. 
Mircea Păcurariu (1961), Dr. Ioan Ică (1968), Dr. Ioan Floca (1971), Ioan Popescu 
(1971), Dr. Dumitru Abrudan (1971, din 1979 prorector), Dan Miron (1972-1976), DI. 
Sebastian Şebu (1972), Veniamin Micle (1972-1973), DI. Constantin Voku (1973, din 
1976-1979 prorector şi din 1979 rector), Dr. Aurel Jivi (1973) şi Dr. Vasile Mihoc 
(1974), Ioan GIăjar (1976), Dr. Ioan Mihălţan (1970-1971, duhovnic şi din 1979, Lector), 
Dr. Liviu Streza (1976), Dorin Oancea (1979), Ioan Vasile-Leb (1982), Nicolae Dura 
(1982), Dr. Ilie Moldovan (1983). 

Duhovnici: Moise Popovici (1959-1966), Vasile Cornilă (1971--1976), Constantin 
MUea (1976-1982), Nicolae Grădinaru (1981) şi Casian Constantin Crăciun (1985). 

Din 1949, studenţii sînt îndruma li de profesori în probleme de actualitate so
cială la orele de curs şi de educaţie patriotică, aducîndu-şi aportul şi la muncile 
de folos obştesc, iar preoţii sînt pregătiţi în aceste probleme prin cursurile de În
drumare misionară şi pastorală, prin conferinţele de orientare, ţinute sau condus@ tot 
de profesorii Institutului. 

Problema manualelor a fost rezolvată de profesorii celor două Institute teolo
gice, care, din 1950, editează continuu manuale şi lucrări de specialitate. 
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In cadrul noilor relaţii de colaborare frăţească, statomicite de trei decenii in
coace între cultele religioase din patria noastră, ca şi CI «ecumenismului local», reali· 
zat şi practicat intens de Bisericile creştine din R. S. România, un loc cu totul deosebit 
îl ocupă conferinţele teologice interconfesionale. Ele au loc între Institutele teolo
gice ortodoxe şi ramurile Institutului teologic protestant unic de grad universitar din 
Cluj -Napoca-Sibiu. 

Datorită libertăţii religioase de manifestare plenară, asigurată de legile ţării, ca 
şi datorită spiritului nou ele frăţietate şi egalitate deplină între toţi cetăţenii, spirit 
care domneşte în patria noastră, aceste conferinţe teologice interconfesionale au de
venit o frumoasă tradiţie proprie de conlucrare cu adevărat ecumenică. Ele contribuie 
la soluţionarea în comun a problemelor care preocupă deopotrivă Bisericile, poporul 
român şi lumea contemporană. S-a ajuns astfel, pînă acum, la cea de-a 46-a code
rintii teologică interconfesională. Lucrarea lor continuă sub cele mai promiţătoare 

auspicii. 
Institutul nostru a fost vizitat în cadrul relaţiilor inierortodoxe şi ecumeniste, 

de numeroşi oaspGţi de seamă, ierarhi conducători ai unor organizaţii mondiale bise
riceşti, profesori de teologie, publicişli elc., dornici să cunoască viaţa noastră reli
gioasă-bisericească, viaţa şi activitatea profesorilor şi studenţilor te81ogi. Oaspeţii noştri 
au sustinut prelegeri, conferinţe, au participat la consfătuiri, au avut Bchimburi de 
păreri cu profesorii şi studentii Institutului nostru. Ei au lăsat amintiri frumoase, 
vizitele efectuate dovedindu-se utile unora şi a Hora. 1ntorşi acasă, oaspeţii noştri 

au dus cu ei impresii şi constatări pozitive, pe care le-au difuzat şi valorificat în 
scopuri ecumeniste rodnice. 

Tot in acest context, nu putem să nu amintim faptul că o seamă dintre profe
sorii Institutului nostru au participat şi participă fie ca delegaţi ai Bisericii noastre, 
fie ca invitati la diferite congrese sau conferinţe care au loc în străinătate. 

Edificiul Institutului s-a îmbogăţit din anul 1971 cu o nouă construcţie pentru 
Bibliotecă şi cu o sală modernă ele lectură pentru studenţi, săli pent;u profesori şi 
cercetătorii din ţară şi străinătate, aula renovată şi altele. 

Biblioteca dispune de peste 100.000 de volume şi peste 10.000 exemplare de 
periodice. 

Adăugăm că din cadrul corpului profesoral al Institutului nostru au fost ridi
caţi la rangul de mitropolit!: LP.s. Dr. Dr. h.c. Nicolae Corneanu (1961), episcop al 
Aradului şi apoi Mitropolit al Banatului, Dr. Dr. h.c. Nicolae Mladin (1967---1981), Mi
tropolit al Ardealului, iar lrineu Suceveanul (1968-1973), Episcop-vicar al Arhiepi~
copiei Iaşilor 1 iar dintre foştii studenţi, Dr. Vasile Coman (1970), Episcop al Oradiei, 
Justinian Maramureşanul (1973), Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului şi 

Clujului, Dr. Vasile Tîrgovişteanul (1980), Episcop--vicar patriarhal şi Arhiereu-vicar 
Calinic Argeşanul (1985). 

7. Institutul teologic universitar astăzi 

Etapele pe care le-a parcurs institulia pe care o sărbătorim, cu fizionomiile ei 
distincte, sint deopotrivă opera unor vremuri de luptă şi biruinţă, precum şi a unDr 
oameni de iniţiativă şi organizare, de muncii intensă la Catedră şi rugăciune la AHaL 
Ultima etapă la care ne referim, cea imediat actuală, a cărei trăsătură caracteristic-i 
constă în deschiderea cursurilor de doctorat la Institutul nostru, rezumă în sino tn! 
drumul străbătut şi se instituie ca un preludiu al realiza.rilor viitoare. Cursurilo '1" 
doctorat reprezintă deplina şi cea mai înaltă treaptă de învăţămînt teologic. Irdtiut elin 
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toamna anului 1984, În conformitate cu noul Regulament al învăţămîntului teologic, 
el pune temeliile unei epoci noi în istoria institutului nostru, acordînd un nou prestigiu 
studiilor teologice elaborate la Sibiu. Conferirea titlului de doctor în Teologie nu 
trebuie privită ca un drept, ci mai degrabă ca menire, în formarea teologică deplină 
a viitorilor preoţi şi profesori. 

Avînd o existenţă de două ori secuI ară, şcoala teologică sibiană, în tot cursul 
istoriei ei de pînă acum, s-a identificat cu pregătirea la care a fost chemată să o 
dea, înţelegînd că pregătirea preoţească însăşi arată totdeauna şi tinde dincolo dr 
ea, funcţia ei fiind aceea de a faCe pe slujitorii altaTului să trăiască tot timpul alături 
de neam, în drumul lui spre desăvîrşire. Conştientă că trebuie să-şi intensifice într-o 
etapă nouă, străduinţele sale de educaţie precum şi să-şi perfecţionez(; 

toate mijloacele de investigaţie feologică, această şcoală se îndreaptă cu puteri spo" 
rite spre viitor. 

Din prezentarea istoricului aşezămîntului nostru teologie reiese cu evidenţă cii 
la răscrucea fiecărei etape, determinînd în mod direct cursul ei, a fost prezentă per" 
sonalitatea unui mare ierarh, cum a fost, mai ales, aceea a Mitropolitului Andrei 
Şaguna. In pragul etapei de acum este prezent, Întrupînd aievea, năzuinţele seculare 
ale şcolii noastre, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit al Ardealului Dr. Antonie Plămădeală, 
căruia, de fapt, îi datorăm deschiderea cursurilor de doctorat. Liniile directoare ld 
care se angajează întreg corpul profesoral se găsesc trasate în recenta scriere il 

LP.S, Sale, Vocatie şi misiune creştină în vremea noastră. Promovînd tradiţia şaguniană, 
pe care o cngetăîn perspectiva principiilor veşnice ale Evangheliei, precum şi în 
aceea a lumii în care triUm, inalt Prea Sfin\.itul Mitropolit Antonie ne descoperă 

necesitatea slujirii neamului În cadrul le.rg al Înfrăţirii tuturor oamenilor, al înlătu· 
rări! resentimentelor confesionale ca şi a primejdiilor ce le-ar putea aduce un nOll 
război nuclear: tradiţie, ecumenism şi pace. Mai presus de orice, desăvîrşirea spiri" 
tuală ne este h}dicată în păstrarea credinţei 'Strămoşeşti. 

Din iniţiativa inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Antonie, clădirile existente ale 
internatului teologic vor fi supuse unei esenţiale prefac eri. 

La cursurile de doctorat în anul universitar 1984/1985 au fost admişi cinci can
didaţi, iar în actualul an universitar Încă cinci. 

Mai putem adăuga faptul că Ia Institutul nostru au studiat şi studiază şi tineri 
din străinătate: Etiopia, R F. Jugoslavia, R F. Germania, Olanda, Kenya, R P. Ungară, 

In ultima perioadă a fost vizitat de către distinşi oaspeţi din străinătate din 
care e.mintim pe următorii: Mgr. Dr. Jean Franr;:ois Arrighi şi Mgr. Dr. Eleuterio 
Fortino (25.06,1984) i un grup de profesori, preoţi, vicari din Salamanca-Spania, condus 
de Prof. Dr. Jose Sal1chez Vaquero (24.08.1984); Episcopul lutere.ll Johannes Hempel -
preşedintele Conferinţei episcopilor evangheliei din R.D.G. (23.03.1984) i un grup de 
studenţi e.i Facultăţii de Teologie din Grol1ingen-Ole.nda, conduşi de Prof. Dr. J. Rol
dann'S (11.04.1985); Heins Joachim Held, preşedintele e.e. al CEB., insoţIt de pastorul 
Uve Peter Heidelgofeld, consilier la Oficiul relaţiilor externe a.le Bisericii Evanghe" 
lice din RF.G, (22.05.1985); un grup de vicari ai Bisericii Evanghelice din RF.G. 
(01.06.1985) i Dr. Karl Heinz Neukamm, preşedinte la Diakonisches Werle - RF.G. 
(27.07.1985); Dr. Theodor Glaser, locţiitor de episcop din Munchen-E.KD. (07.08.1985) ~ 

UHe Gjerding - secretarul pentru Europa al CICARWS al Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor (25.09.1985) i Dr. Emilio Castra - Secretar General al Consiliului Ecume
nic al Bisericilor (27.09.1985), însoţit de P. C. pr. Prof. Ioan Bria, director al Comisiei 
«Misiune şi Evanghelizare)) din C.E.R (27,09.1985); Prof. Univ. Dr. Keith Hitschins 
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din S,U.A. (28.09.1985) i un grup de studenţi din Miinster conduşi 

Treiss (14.10.1985) ş.a. 

Scrutind năzuinţele şi izbînzile din cei 200 de ani ai Institutului Wo!oSjic flill 

Sibiu, desprindem cu uşurinţă temeritatea cu care acesta a păstrat neclintită 

dinţa strămoşească, năzuinţă izvorîtă de altfel din sufletul genuin al poporului nostru. 
Pe lîngă inenţinerea vie a credinţei in Dumnezeu, Institutul nostru este neîncetat în
sufleţit de credinţa în viitorul luminos al poporului nostru, contribuind astfel la fău
rirea desăvîrşită a unităţii religioase şi naţionale a tuturor românilor. 

Aceste imperative vor călăuzi şi pe viitor paşii Institutului nostru, cu forţe şi 

posibilităţi mereu întinerite şi tmhogăţite în zilele noastre. 

Arhid. ProÎ. Dr. CONSTANTIN VOI CU 
Redorul Institutului teologic universitar 

A 46~a Conferinţă teologică lnterconfesională 

Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca a găzduit, în zilele de 12 
şi 13 noiembrie a.e., lucrările celei de a 46-a Conferinţe teologice interconfesionale 
la care au participat cadre didactice din instituţiile de învăţămînt teologic superior 
şi seminarial din ţara noastră, ierarhi şi delegaţi de Culte, reprezentanţi ai presei 
bisericeşti, cadre administrative, invitaţi. 

Deschiderea lucrărilor Conferinţei a fost marcată prin cuvîntul Praf. Pentek 
Arpad, rectorul Institutului 'Teologic gazdă, care a spus, printre altele: «După o colabo
rare de mai multe decenii Bisericile noastre s-au Întărit în convingerea că unitatea şi 

integritatea lumii este dar dumnezeiesc, un dar care trebuie apărat împotriva ace
lora care doresc să-l ştirbească. Cursa înarmărilor, ameninţarea nucleară şi folosirea 
spaţiului extraterestru pentru scopuri militare, nu poate lăsa pe nici un om de bună 
credinţă şi cu atit mai mult Bisericile, să nu caute noi punti şi soluţii privitoare la 
manifestarea unităţii creştine şi la răspunderea ce ne revine. Din consfătuirile noas
tre de pină acum au rezultat următoarele constatări: 1) Bisericile trebuie să folo
sească toate posibîlităţile de colaborare pentru a le pune în slujba vieţii; 2) Tre
buie să mobilizeze creştinătatea şi omenirea întreagă pentru dezarmare, pace şi edi
ficarea unui viitor fericit al creaţiei, şi 3) Bisericile trebuie să coopereze pe tot 
întinsul globului terestru cu toate forţele de bine pentru păstrarea vieţii şi a pla
netei noastre, 

Aceste imperative au devenit vizibile şi în Apelul celei de a III-a Adunări a 
Cultelor din România pentru dezarmare şi pace, care CI; avut loc la Bucureşti în 
zilele de 16-18 septembrie a.c. 'Tot acolo s-a dovedit şi solidaritatea noastră cu 
acest Apel, care a definit şi tematica conferinţei noastre de azi: «Rolul Bisericii 

în păstrarea unităţii şi integrităţii lumii". 

Apoi, DI. Rector a anunţat ordinea celor trei referate şi pe referenţii lor după 
cum urmează: Asist. Michael Gross, Unitatea şi integritatea lumii create i Diac. 
prof. dr. Emilian Corniţescu, Responsabilitatea creştină în faţa noilor periCOle ce 

" ameninţă viaţa şi planeta şi Pr. prof. dr. Sebastian Şebu, Rolul Bisericilor în pro-
M, 
~ 

f 
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cesul de întărire a încrederii, bunei înţelegeri şi bunei colaborări între oameni şi 

popoare "~o Vorbitorul a făcut şi cuvenitele propuneri pentru componenţa prezidium
ului"* şI a secretariatului *'"'' Conferinţei. 

După anunţarea ordinei de zi, membrii prezidium-ului îşi ocupă locul şi, sub 
conducerea Pr. prof. Dumitru Radu, se începe lectura referatelor anunţate. La sfîr
şitul lecturii acestora şi după o pauză de 30 minute au început, sub conducerea Arhid. 
prof. Constantin Voi cu, discuţiile pe marginea celor trei referate. Inserăm, în pagi
nile următoare, fragmente din intervenţii.le celor care au luat cuvîntul: 

P. S. Episcop Vasile Coman al Oradiei. Intre altele Prea Sfinţia Sa a spus: «Pro
gresul tehnic şi ştiinţific poate face pe oameni mai fericiţi şi solidari. Din păcate însă, 
se constată că oamenii sînt tot mai învrăjbiţi. Ura dintre indivizi, grupuri sau po
poare, între rase şi clase sociale este tot mai mare. Ca urmaşi ai lui Hristos, sîntem 
datori să mărturisim în lume, individual şi în comun despre dragoste ca semn distinctiv 
al ucenicilor lui Hristos. Să ne lui Dumnezeu să ne elibereze de egocentris
mul din noi şi de prejudecăţi ca să ne întărim în deschiderea spre alţii şi să depăşim 

ura prin iubire. 

Omul nu a fost creat să distrugă lumea, ci să apere viaţa şi să colaboreze cu 
Dumnezeu la desăvîrşirea lumii. Avem misiunea de a propovădui individual şi în 
comun dragostea, să împlinim mandatul încredinţat ele Hristos de a ne iubi unii pe 
alţii. Drepturile omului trebuiesc respectate oriunde şi oricînd, indiferent de rasă, de 
naţionalitate sau de apartenenţă socială. Conferinţa noastră este un ecou, o prelun
gire a lucrărilor celei de a treia Adunări a Cultelor din România pentru dezarmare 
şi pace. Pacea, atît de necesară existenţei umane, este azi grav periclitată de ca
tastrofa nucleară. Dorinţa de existenţă, dorinţa de progres şi propăşire şi dorinţa de 

nemurire - care-l definesc pe om -, nu se pot împlini decît într-un climat de linişte, 

de pace şi de încrederel>'. 

Eminenta Sa Lajos Kovacs, conducătoml Bisericii Uni/ariene a spus: «Amintirea 

celei de a treia Adunări a Cultelor din România pentru dezarmare şi pace este încă 

vie în amintirea noastră. in legătură cu activitatea pe care o desfăşoară pe acest 

tărîm Biserica Unitariană aş vrea să amintesc că toţi preoţii noştri - de bună seamă 

asemănător slujitorilor Bisericilor frăţeşti -, s-au întrunit în mai multe rînduri. La 

aceste adunări luările de cuvînt, manifestările pentru cauza păcii s-au situat la un 

nivel atit de ridicat al responsabilităţii îne:ît ele ar merita să fie tipărite. In toate 

ocaziile, cînd am posibilitatea să o fac, particip cu cea mai mare bucurie la astfel de 

întruniri interconfesionale, deoarece acestea ne oferă prilejul să ne cunoaştem mai 

bine credinţa, gîndirea şi mentalitatea. Ne întărim astfel în conlucrarea frăţească în 

*) Referatele vor fi redate integral la sfîrşitul acestui reportaj. 
"*) Prezidium-ul a fost alcătuit din: Arhid. Prof. Canstantin Voicu, rectorul 

Institutului teologic universitar din Sibiu; Pr. Praf. Jen6 Trebits, reclorul Institu
tului teologic Romana-Catolic din Alba Iulia i Prof. Penlek Arpad, rectorul Insti
tutului teologic protestant unic din Clllj-Napoca i Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul 
Institutului teologic universitar din Bucureşti i Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorec
torul Institutului teologic universitar din Sibiu PI. Praf. Alois Fechet, rectorul 
Institutului teologic romimo-catolic din şi Christoph Klein, prorectorul 
Institutului teologic protestant unic, ramura 

***) Ca membri ai secretariatului au fost desemnaţi: Prof. Juhasz Tamas, de 
la Institutul teologic protestant unic din Cluj-I'-Japoca i Pr. Asist. Liviu Streza, de 
la Institutul teologic universitar din Sibiu i D-I Kovacs Gyula, secretar eparhial al 
Bisericii Unitariene şi D·I Alexandru M.. [oniIă, redactorul revistei «Biserica Ortodoxă 
Română)). 
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spiritul Evangheliei, mai cu seamă în domeniul luptei noastre comune pentru ClilUl!!1I 

sfîntă a păCii». 

P.S. Timotei Seviciu, Episcopul Aradului a subliniat că «Problema pusă de ter· 
minologie este legată direct de învăţătura de credinţă, de crezul trăit, viaţa litur
gică îndeosebi dînd dovadă despre aceasta. Terminologia implică un aspect dinamic 
pronunţat, ca acela al noii creaţii, în sensul reînnoirii creştine, al conlucrării şi al 
responsabilităţii comune, al angajării într-o slujire a lumii în duh de încredere 
desăvîrşită». 

Eminenta Sa Paul Szedressy, conducătorul Bisericii EvangheIice S.P., Cluj-Napoca 
a arătat că: «Rolul Bisericilor în ceea ce priveşte înţelegerea şi colaborarea între 
oameni este de o deosebită importanţă. Ele trebuie să activeze pentru conştientiza
rea şi lămurirea problemelor care ameninţă lumea, să afle şi să înlesnească căile cele 
mai potrivite în veder:ea colaborării şi într-ajutorării». 

P.S. Episcop vicar Pimen Suceveanul, intre altele, a apreciat că: «Astăzi, mai 
mult ca oricînd, lumea este ameninţată de o totală pierdere a unităţii şi integrităţii 

ei, de moartea totală prin nesăbuita cursă a înarmărilor. Viaţa fiind darul lui Dum
nezeu, lumea creştină este chemată să-şi aducă contribuţia pentru salvarea vieţii pe 
planeta noastră. Bisericile au un important rol în statornicirea unui climat de încre
dere, colaborare şi bună înţelegere intre oameni şi popoare». 

D-l Szekely Carol a opinat că: «Lumea noastră de azi este stăpînită de senti
mentul fricii şi al sfîrşitului. Bisericile trebuie să-şi intensifice activitatea tocmai in 
sensul de a·i convinge pe oameni că voinţa lui Dumnezeu este nestrămutată, că El 
vrea un pămînt nou şi un cer nou. Propovăduirea trebuie să aibă în vedere această 
dorinţă şi în locul fricii să mărturisească speranţa şi bucuria, împlinirea voii şi a 
dorinţei divine pentru un pămînt nou şi un cer nou». 

P.S. Episcop vicar Lucian Făgărăşanul a spus, intre altele: «Deşi cuvîntul pace 
nu apare in titlurile celor trei referate prezentate astăzi, această conferinţă teologică 
nu este mai puţin o expresie a preocupărilor Bisericilor şi Cultelor din ţara noastră 

în direcţia realizării în lume a unei păci drepte. Pacea este condiţia sine qua non a 
păstrării unităţii şi integrităţii lumii, expresia finală a încrederii dintre oameni şi 

popoare. Conferinţa de astăzi poate fi considerată deci o nouă acţiune a Cultelor din 
ţara noastră în slujba măreţului ideal al păcii». 

PlOi. Hermann Pitters a subliniat: «Niciodată în istoria sa omenirea nu s-a 
aflat în faţa unei ameninţări atît de grave şi globale. Nu numai viaţa unor indivizi, 
nu numai viaţa unor grupuri de oameni, ori chiar popoare intregi, ci viaţa omenirii 
şi însăşi existenţa planetei este periclitată. Faţă de această situaţie ne simţim chemaţi 
la o responsabilitate comună. împreună trebuie să ne întoarcem spre sursa vieţii, 

spre Dumnezeu - făcătorul cerului şi al pămîntului». 

P.S. Episcop vicar Justinian Maramureşanul, referindu-se la necesitatea găsirii şi 

realizării unităţii, a spus: «Consider că cea mai mare datorie a noastră este să trăim 
in unitate, în unitate de gînd, de simţire, de iubire. Şi aceasta pentru că avem cu 
toţii o singură casă - pămîntul i sîntem ,născuţi dintr-o singură sămînţă - sămînţa 

lui Adam i toţi avem un singur Tată - pe Dumnezeu, un singur Mîntuitor - Dom
nul nostru Iisus Hristos, un singur Mîngîietor, pe Sfîntul Duh. Toţi avem un singur 
scop suprem - mîntuirea, nemurirea şi fericirea veşnică. Prima şi ultima dorinţă li 

Mintuitorului a fost «ca toţi să fie una». Iubirea este piatra unghiulară a unităţii şi li 

instaurării Impărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt, iubirea este piatra unghiulară a păcii. 

Rolul Bisericii lui Iisus Hristos este uriaş şi astăzi ea avînd tocmai această sUnta 
misiune de a cultiva in sufletele oamenilor pacea prin iubire, să corecteze chipul 
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omului desfigurat de ură, de răutate, de păcat. Biserica are chemarea de a-l scoate 
pe om din egoista şi drăceasca izolare care a generat şi generează atîta suferinţă în 
lume şi de a-l repune pe calea care duce la viaţă, la Viaţa reaJ.ă - care nu este 
numai vegetativă, pentru ca omul să devină om cu adevărat. Cînd se va da glas 
inimii în locul raţionamentelor atunci vor dispi;lre toate problemele lumii de astăzi». 

Praf. Szabo Arpacl a accentuat: «Pacea lumii şi îndepărtarea războiului tot mai 
ameninţător astăzi sînt probleme care au legătură cu toate laturile vieţii sociale şi 

particulare. Pilda samarineanului milostiv ne atenţionează că Biserica trebuie să re
zolve sarcinile puse dacă nu vrea să păşească pe calea falsă a preotului şi a levi
tului din pildă",. 

P. S. Arhiereu vicar Gherasim Cucoşel a precizat, între altele: «Pentru noi, cei 
ce sîntem chemaţi ca să fim slujitori ai lui Dumnezeu şi a face cunoscut tuturor oa
menilor legea lui Dumnezeu, este o datorie sfîntă să facem rugăciuni pentru pacea 
întregii lumi după îndemnul marelui apostol Pavel. Mulţumesc tuturor acelora care 
şi-au luat osteneala de a fi propovăduitori ai păcii În lume». 

Praf. Ga1iy Zolian referindu-se la necesitatea afirmării demnităţii umane, a opi
nat: «Teologia apuseană şi în special teologia protestantă face referire la teologia 
ecumenică. Da, a vorbi despre o teologie eCUlŢlenică este îmbucurător. Este Însă nevoie 
să facem în aşa fel încît cuvîntul nostru să fie Într-adevăr «da». A vorbi de o teologie 
ecumenică Înseamnă să vorbim despre un program comun de cerinţe şi responsabilităţi 

comune. Se impune cu necesitate o nouă ordine morală În care să domine demnitatea 
umană». 

PL Dumitru Soare a spus: «Aş vrea să mă refer în cuvîntul meu la două eve
nimente mai recente care au avut loc În vara acestui an şi respectiv în prima parte 
a Junii octombrie. La ambele s-a reliefat necesitatea ca Bisericile să-şi intensifice 
activitatea lor pentru ajutorarea celor suferinzi, În special a celor loviţi de f1agelul 
foametei. S-a cerut ca Bisericile nu numai să colecteze nişte ajutoare materiale ci 
să studieze şi să cerceteze cauzele care stau la baza acestora şi să activeze pentru 
eradicarea Ion>. 

Pr. Asist. V iorei [oniţă a subliniat : «Implicaţiile supraînarmărilor sînt foarte 
profunde, afectează întreaga omenire şi ameninţă însăşi viaţa planetei. Din nefericire 
există astăzi tot mai multe şi mai largi cercuri care Încearcă să fundamenteze biblic 
procesul înarmăriloL Pacifiştii, susţin aceştia, s-ar opune hotărîrii lui Dumnezeu care 
vrea să distrugă planeta prin foc. Misiunea noastră şi chemarea momentului de faţă 
este arătarea adevărului că textul scripturistic ne pune la îildemînă argumente pen
tru o teologie a păcii şi nu invers». 

Pl. PlOi. Dumitru Raclu referindu-se la rostul conferinţelor teologice intercon
fesionale, a afirmat: «Primul obiectiv al conferinţelor noastre este apropierea teo
logică şi împreuna-creştere pe drumul unităţii creştine. Al doilea obiectiv este sluji
rea de către Biserici, de noi creştinii, a lumii din porunca dată nouă de Hristos. Intre 
Biserică şi lume este o relaţie dialogică, dinamică. Biserica nu este un factor de de
cizie, un factor politic, dar ea are o responsabilitate În sensul reevidenţierii valo
rilor morale ale creaţiei. Biserica este legată de lume, există pentru lume şi în slujba 
acesteia şi trebuie să activeze pentru transfigurarea sa». 

Coni. Kozma SzoIt între altele a spus: «Misiunea slujitorilor Bisericii de azi 
este aceea de a trezi şi menţine vie responsabilitatea omenirii pentru salvarea de la 
o catastrofă nucleară. Existenţa şi însăşi viaţa planetei sînt puse sub semnul între
bării. Pacea ne este foarte necesară şi pentru promovarea şi întărirea ei trebuie să 
ne intensificăm eforturile, să facem totul». 
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Cons. Andrassy Gy6rflY sea referit la unitatea şi pacea lumii, precizînd că: «BI· 
sericile nu pot să se ataşeze de concepte care contravin poruncii date de Dumnezeu 
de a iubi omul i ele nu pot fi indiferente sau nepăsătoare pentru că ele există in 
societate şi răspund pentru cele ce se întîmplă aici. Noi, Bisericile din România, in
clusiv Biserica Unitariană, simţim această răspundere şi în diferitele foruri - de la 
parohii şi pînă la conferinţele internaţionale - luăm poziţie, in vederea promovării 
şi întăririi păcii în lume. Din adîncul inimii ne rugăm şi ne străduim ca să se reali
zeze cît mai curînd, cu ajutorul lui Dumnezeu, unitatea şi pacea omenirii)). 

După încheierea discuţiilor, D-I rector Pentek Arpad a dat citire concluziilor 
formulate de comisia fectorilor : 

1. Lumea in unitatea şi integritatea ei este creaţia lui Dumnezeu deschisă Crea
torului, capabilă de dezvoltare şi progres, întrucît Dumnezeu nu numai că a creat-jo 
ci O menţine in existenţă şi conlucrează cu ea, conducînd-o spre mîntuire şi depliil1ă 

existenţă şi desăvîrşire în eshaton. 
2. Gmul, creat după chipul lui Dumnezeu (Fac., 1, 26), este coroana creaţiei 

văzute a lui Dumnezeu şi reprezentantul acesteia în faţa Lui cu răspunderea directă 
pentru aceasta în faţa Creatorului. 

3. Căderea omului in păcat il atras nu numai asupra acestuia ci şi asupra În
tregii lumii stricăciunea, care şi-a pus pecetea pe Intreaga creaţie cum spune Sf. 
apostol Pavel: "Căci ştim că toată făptura împreună suspină şi împreună are dureri 
pînă acum» (Rom., 8, 22). 

4. Prin lucrarea sa de mîntuire Domnul nostru Iisus Hristos a refăcut nu numai 
chipul lui Dumnezeu din om, împăcîndu-1 pe om cu Dumnezeu, ci şi întreaga creaţie. 

5. Prin Hristos lumea creată de Dumnezeu şi-a redobindit unitatea şi integritatea 
ei, fiind pentru omul răscumpărat spaţiul şi mijlocul dialogului său cu Dumnezeu şi 

cu semenii. 
6. Ca făptură nouă în Hristos, omul este chemat să fie împreună-lucrător cu 

Dumnezeu la păstrarea şi desăvîrşirea creaţiei, fiind răspunzător în acelaşi timp pen
tru viaţa, unitatea şi integritatea ei, prin folosirea darurilor şi frumuseţilor ei după 
voinţa lui Dumnezeu. 

7. Prin mesajul dat de Mîntuitorul Sfinţilor Apostoli (Matei 28, 19-20 i Marcu 
16, 15-16), Biserica a fost trimisă în lume spre slujirea şi mîntuirea ei în Hristos. 

8. Cursa nebunească a înarmărilor atomic o-nucleare punînd în pericol astăzi 

însăşi existenţa lumii şi a întregii vieţi pe planeta noastră, Biserica este chemată şi 

împuternicită de Dumnezeu să sprijine toate acţiunile menite să salvgardeze pacea 
şi viaţa pe pămînt conlucrind cu toţi factorii sociali care se străduiesc pentru instau
rarea în lume a unui climat de pace, de dreptate şi de existenţă demnă pentru oameni 
şi popoare. 

9. Pentru soluţionarea problemelor acute ale lumii noastre contemporane şi pen
tru statornicirea păcii şi salvarea lumii create de la un eventual cataclism nuclear, 
Biserica trebuie să-şi intensifice contribuţia ei prin acţiuni specifice naturii şi mi
siunii ei: sensibiliza'fea cOQJ.ştiinţei creştine pentru înlăturarea pericolului nimicirii 
vieţii şi creaţiei i rugăciunea stăruitoare ca factor de unitate i întărirea increderii şi 

bunei inţelegeri şi a bunei conlucrări între oameni şi popoare, indiferent de con
vingerile lor filozofice şi religioase. 

10. Fundamentul de nezdruncinat al păcii pe pămînt este înainte de toate drep
tatea propovăduită şi înfăptuită pentru toţi de către Mîntuitorul Iisus Hristos in· 
suşi, care zice: «Veţi cunoaşte adevărul iar adevărul vă va face liberi» (Ioan 8, 32), 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

căci «împărăţia lui Dumnezeu este dreptate şi pace şi bucurie în Duhul SfinbJ 
(Rom., 14, 17). 

In continuare, D-I redor Pentek Arpăd a dat ciUre textului telegramelor 
sate de către participanţii la lucrările celei de a 46-a Conferinţe teologice intercon 
feslonale, Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, celor 
laIţi conducători ai BiserIcilor şi Cultelor reprezentate la Conferinţă. 

Lucrările din prima zi s-au încheiat cu cuvîntarea D-lui Prof. Christoph Klein, 
prOTectorul Institutului Teologic gazdă, ramura Sibiu, care a mulţumit referenti" 
lor, celor care au luat cuvîntul şi tuturor participanţilor. Tema pe care am dezbii· 
tut-o, a mai spus vorbitorul, oglindeşte actualitatea ecumenică şi socială a preocu
părilor noastre teologice, arată importanţa acestor conferinţe interconfesionale, ell~ 

fiind poate cea mai importantă parte a lucrării ecumenice din ţara noastră. 
In cea de-a doua zi a lucrărilor Conferinţei, 13 noiembrie 1985, LP.S. Mitropo 

lit Antonie al Ardealului a dezvoltat tema ,«Rolul şi activitatea Bisericilor în parti
ciparea credincioşilor, alături de întregul popor, la realizarea programului de dez· 
voltare economică-socială a patriei noastre?,. 

Pe marginea acestei cuprinzătoare şi vibrante prelegeri, pe care înaltul ierarh 
a prezentat-o într-un stil literar şi academic, au luat cuvîntul un număr de 15 par~ 

ticipanţi, alţi patru depunînd la secretariat intervenţiile în scris. Ei au reliefat 
adevărul că rolul nostru, al oamenilor credinţei, se poate împlini cu succes dacii 
vom şti să aducem societăţii noastre răspunsul potrivit la nevoile şi problemele 
sale. Deşi Bisericile nu reprezintă factori de decizie în problemele majore naţio

nale şi internaţionale, ele sînt totuşi factori de puternică influenţă. şi opinie. "Pa 
tria este mama noastră a tuturor, afirma Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Antonie, 
pentru că toţi sîntem fiii acestui pămînt». Este de datoria noastră deci, să parti
Cipăm, şi noi, în unitate desăvîrşită cu toţi fiii acestui popor, la toate acţiunile 

puse în slujba înfloririi şi propăşirii patriei noastre, la ridicarea nivelului materIal. 
şi spiritual al întregului POPOL 

La sfîrşit, D-l rector al Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca 
a rostit un scurt cuvînt prin care a declarat închise lucrările acestei a 46-a in
truniri teologice interconfesionale (ALEXANDRU M. IONIT A). 

Unitatea şi integritatea create 

(Referat la Conferinţa teologică interconfesională din Cluj-Napoca, 

12~13 nov. 1985) 

P [eliminarii 

Unul din aspectele îmbucurătoare ale vieţii bisericeşti actuale este, că stră

duinţele ecumenice nu au dus numai la o apropiere între diferitele Biserici, creîn
du-se astfel între altele şi o platformă pentru multe acţiuni comune, concretizate 
printr-o colaborare tot mai strînsă în multe domenii, ci au făcut necesară şi posi,. 
bilă punerea bazei unei teologii ecumenice. Putem aminti În acest context, pe drept, 
documentul B.E.M., a cărui recepţie din partea Bisericilor se afla tocmai într-o stare 
decisivă. Pornind tocmai şi de la acest document de convergenţă putem afirma, că 
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teologia trebuie să fie în prezent - şi - o teologie ecumenică. Numai o teologie, 
care va ţine seama de «oikoumene)) în sensul cît mai larg al noţiunii, va fi în 
stare să-şi aducă contribuţia necesară Bisericilor în rolul pe care acestea îl au 
în eforturile pe care sînt chemate să le depună în slujba a tot ce, prin voia lui 
Dumnezeu, este bun şi - reluind tematica care urmează să fie abordată - de 
a-şi defini tot mereu rolul lor pentru a păstra unitatea şi integritatea lumii. 

Tematica generală indică, deci, un angajament bisericesc, care poate fi de
scris ca fiind net pozitiv. Un angajament aşteptat, de altfel, şi din afara Bisericii, 
care devine tot mai urgent şi care va fi veritabil, în măsura în care, glasurile 
diferitelor Biserici se vor apropia cît mai mult posibil unele de altele, pentru ca 
să devină «glasul unic al Bisericii», care se adresează omenirii într-o problema
tică atît de importantă şi de a cărei rezolvare pozitivă depinde însăşi perpetuarea 
vieţii pe pămînt. Este vorba, deci, de păstrarea unităţii şi integrităţii lumii. Acest 
lucru înseamnă, că în contextul lumii actuale, unitatea şi integritatea ei sînt în 
pericol, sînt puse sub semnul întrebării. Iată definiţia unui angajament cît se poate 
de pozitiv într-un context, care indică, cît de gravă a devenit o dezvoltare, a cărei 

continuare ar putea duce la o catastrofă de neimaginat. Nu este menirea acestui 
referat, de a trece în revistă toate acele aspecte care indică, că lumea, integritatea 
şi unitatea ei sînt în pericol. O asemenea încercare ar fi şi peste posibilităţile 

autorului. Doresc însă să amintesc, lăsînd la o parte problematica asigurării păcii 

şi dreptăţii cit şi a mediului înconjurător, cît de uşor ne-a fost şi ne este să vorbim 
despre ,lumea 1, IL III, de parcă această dezbinare ar corespunde unei stări de 
prinClpIu şi unei logici care n-ar merita să fie pusă şi ea sub semnul întrebării! 

Ştim de o singură lume şi trăim, vorbim şi acţionăm de parcă ar exista mai multe. 
Nu doresc să insist asupra unor aspecte, care sînt date implicit în această stare 
de lucru.· Aş dori însă să menţionez, că de multe ori illterdependenta devine o 
dependenţă, pe alocuri foarte unilaterală, a unuia faţă de celălalt, cum se pot 
constata evoluţii, pe plan mondial şi regional, în care se desparte ce ar trebui :să 

fie unit şi se dezbină şi se distruge ceea ce este integru. 

Sînt, desigur, aspecte care se referă, în primul rînd, la «omenire)}, la convie
ţuirea popoarelor pe pămînt. Am ajuns, însă, să ştim, că problemele legate de om, 
ca «zoon politicon)) au repercusiuni şi asupra «lumii:>" în general. Omul nu (mai) 
poate fi desprins de mediul în care trăieşte. Armonia umană implică armonia me
diului. Periclitarea acesteia, înseamnă periclitatea unităţii şi integrităţii lumii, ceea 
ce va periclita viaţa omenirii». «Unitatea şi integritatea lumii)) indică, deci, o pro
blematică care vizează un orizont cît de larg posibil şi care se va aborda în mod 
corespunzător numai atunci, cînd nu se va restrînge la o problemă parţială, ignorînd 
pe celelalte. 

Este, de altfel, un lucru cunoscut tocmai şi pe tărîm ecumenico-teologic. Con
ferinţa organizată de C.E.B. la Amsterdam În 1981, «Before it'5 too late)) a dovedit 
complexitatea tematicii reducerii armamentului şi opririi cursei Înarmărilor, ea fiind 
legată şi de problema dreptăţii şi a păstrării mediului înconjurător. Iar adunarea 
generală a C.E.B. din 1983, la Vancouver a arătat pe deplin, că problemele vitale 
ale prezentului nu se pot trata izolah, unele de altele, ci fac necesară o privire 
de ansamblu, o sinteză, fără de care o doleanţă vitală s-ar putea ignora în detri

mentul alteia. S-a vorbit atunci de «paCe şi dreptate», formula care a avut şi are 
o recepţie enormă, reuşind să sensibilizeze multe cercuri bisericeşti şi din afara 

Bisericii în slujba binelui din lumea întreagă. Ştim, că nu poate exista o pace 

adevărată în detrimentul dreptăţii, cum nici dreptatea nu se va putea garanta in 

S. 17. - 'i 
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afara păcii. Complexitatea unei asemenea tematiei a dovedit de altfel şi ultima 
sesiune C.c.P., din iulie a.e. la Praga, cit şi ultima conferinţă a Cultelor din tara 
noastră la Bucureşti în septembrie trecuL Iar conferinţa propusă de către C.E.B. 
pentru 1990 cu tematica păcii, dreptăţii şi a integrităţii creaţiei va avea probabil 
şi scopul, de a analiza recepţia gîndirii teologice de după Vancouver şi de a trece 
în revistă acele aspecte pozitive, care ar putea viza şi face posibil un viitor adevărat. 

Privită într-un context corespunzător de la.rg, tematica acestei conferinţe teolo
gice interconfesionale a Institutelor noastre, nu devine mai uşor de abordat. Ne
am propus o tematică, care se include in încercarea de a putea stăpîni problemele 
vitale ale prezentului, la a căror rezolvare Bisericile sînt chemate să-şi aducă aportul 
cuvenit. Ţinem astfel pasul cu probleme teologice adevărat ecumenice - căci este 
vorba de lumea Întreagă - şi încercăm o contribuţie proprie. Unitatea şi integritatea 
lumii sînt în pericol. Cum va fi posibilă o ieşire, cum va fi posibilă păstrarea lor? 
Credem că am ajuns Ia punctul unde o reflecţie teologică de principiu nu numai 
că se impune, dar este şi necesară. 

1. Lumea ca «lume creată)) 

Una din afirmaţiile cardinale ale Bibliei despre lume este -caracterizarea şi in
ţelegerea acesteia ca «lume creatilJ)}. Acest lucru înseamnă că lumea, în sensul cel 
mai larg al cuvîntului, incluzînd natura, cosmosul în complexitatea sa, nu-şi dato
rează existenţa nici ei înseşi şi nici întîmplării. In consecinţă,! se poate susţine că 

lumea nu-şi are ultimul sens în propria existenţă, ci este confruntată cu un «vis-a
vis». Nu se poate raporta reflexiv, numai la sine însăşi ci este confruntată cu «ceva", 
care i se sustrage, care nu este parte integrantă a ei şi care o «conectează)) de «ceva» 
exterior ei. Biblia şi învăţătura Bisericii vorbesc de acest «ceva)) nu într-un mod vag 
şi nici ca fiind pe acelaşi plan cu lumea. Conform Bibliei, lumea este creată de Dum
nezeu şi, ca lume creată este confruntată cu Dumnezeu. intelegerea lumii ca lume 
creată. o desprinde deci de o reflexivitate închisă şi o deschide în direcţia aceluia 
căruia îi datorează existenţa. Aş dori să spun că lumea creată este în esenţa ei 
o lume deschisă către şi pentru Dumnezeu. Ţin să remarc însă că, concepţia lumii 
ca lume creată nu este ceva propriu-zis biblic sau bisericesc. Ştim astăzi, că miturile 
despre creaţie se găsesc în toate religiile şi au fost împărtăşite de toate popoarele. 
Prin editarea «bibliotecii orientalis()) şi publicul cititor din ţara noastră este în măsură 
să poată cunoaşte multe din miturile despre creaţie din orientul apropiat, fie ele din 
mediul asiro-babiIonean sau egiptean. Cititorul atent va constata multe paralele (for
male) între aceste mituri şi istorisirea biblică despre cfeaţie. Prin străduinţa oame
nilor de ştiinţă în studiul Vechiului Testament şi în materiile învecinate ştim astăzi 

multe în această direcţie, cunoaştem însă şi acele puncte, unde «creaţia biblică)) 

diferă de miturile extrabiblice. Nu vreau să insist asupra acestor aspecte, e5te de 
ajuns să fie amintită diferenţa enormă care există Între Gen. 1 şi teogoniile şi cos
mogoniile religiilor învecinate. Este de observat aci o stricteţe nemaiîntîlnită pîna 
atunci referitoare la descrierea creaţiei. Descrierea acestui fenomen în Biblie este 
foarte sumară. Se renunţă la detalii. Ceea ce în religiile învecinate însemna potenţa 
mitologică, religioasă, de exemplu în contextul religiilor astrale babilonene, este 
depotenţat, demitologizat. Soarele şi luna, nu numai că nu figurează ca fiind origi
nea «luminii)), nici măcar nu sînt menţionate după nume! Se poate observa, că 

descrierea creaţiei în Biblie înseamnă şi o depotenţare a puterilor, o demitologizare 
a lumii, ţinută închisă în sfera mitului, care de fapt nu cunoaşte nici un fel de 
dezvoltare. 
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Susţinerea creaţiei lumii de către Dumnezeu din nimic (Gen. 1 nu spune aceasta 
explicit, dar este dat implicit, căci nimic nu stă la originea ei decît Dumnezeu) tn~ 

semna între altele şi o eliberare din lumea mitului. Lumea creată de unul Dumnezeu 
devine lumea lui Dumnezeu, nu numai în sensul unei posesiuni, ci şi în direcfiil 
înţelegerii lumii actuale drept «creaţie)), ceea ce implica mărturisirea lui Dumnezeu 
ca creator, ca Dumnezeu prezent faţă de creaţia sa. 

Iar dacă lumea trebuie înţeleasă în sensul cel mai larg al cuvîntului, trebuie 
susţinut, că natura, cosmosul îşi primesc sensul cel mai adînc prin înţelegerea lor 
ca fiind create. Natura devine astfel dar al lui Dumnezeu, locuţiune ce implică faptul, 
că există ceva ce poate deveni conştient de acest lucru, de acest dar. Dumnezeu nu 
a creat natura ca o natură moartă; a creat~o vie, dar inconştientă de sine şi de crea· 
tor, şi l~a creat şi pe om împreună cu natura şi ca parte integrantă a acesteia, dar 
înzestrat cu darul «conştiinţei)),. Omul creat de Dumnezeu ca parte integrantă a 
naturii pe de o parte, şi pe de altă parte ca chip al lui Dumnezeu, este chemat să 
garanteze acea deschidere spre Dumnezeu, pe care am definit-o ca o caracteristică 

a lumii create faţă de Creator. 

Lumea creată nu este însă caracterizată numai prin deschiderea ei spre Dum
nezeu, deschidere ce trebuie păstrată de om, ci şi prin capacitatea ei de dezvoltare. 
Dumnezeu a înzestrat lumea cu acele forţe, care denotă fertilitatei ei. Natura ca 
lume creată, ca dar al lui Dumnezeu se înnoieşte continuu, producînd astfel, între 
altele, şi mijloacele de existenţă pentru omenire. Natura primeşte de la Creatorul ei 
capacitatea, posibilitatea, de a putea fi deschisă pentru viitor: este capacitatea de 
dezvoltare şi de a putea fi dezvoltată. Rolul omului în acest context este definit prin 
crearea sa ca chip al lui Dumnezeu şi prin porunca legată de aceasta: "Şi a făcut 

Dumnezeu pe om după chipul său i după chipul lui Dumnezeu l-a făcut... Şi Dum
nezeu i-a binecuvîntat, zicînd: fiţi rodnic! şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămîntul şi-l 

stăpîniţi şi domniţi...,,, (Gen. 1, 27 fl. Omul nu este caracterizat ca exploatator al na

turii ci înzestrat spre a facilita capacitatea de dezvoltare a acesteia. Ştim astăzi mai 
bine ca În trecut, cît de mult 5-a greşit, prin a înţelege fals acel imperativ tocmai 

citat, omul simţindu-se tot mai mult stăpîn şi posesor nemărginit al naturii. Ştim 

însă, că continuarea unui asemenea drum duce la marginea prăpastiei. Or, Dumnezeu 

îl vrea pe om altfel ! 

Lumea creată ca lume deschisă SprE' Dumnezeu şi spre viitor, capabilă de dez

voltare, se poate susţine numai pe măsura, în care Dumnezeu creator este şi Dum

nezeu prezent. Trebuie menţionat în acest context cu toată tăria, că revelaţia lui 

Dumnezeu În Iisus Hristos, adresată (în primul rînd) omenirii, nu are scopul de a 

facilita susţinerea unei depărtări a lui Dumnezeu de lumea creată (sau de o lume 

"devenită» rea). Nu numai că El rămîne creatorul, dar este şi '«gubernator mundi». 

Teza sau învăţătura despre ((gubernatio mundi" se găseşte în dogmatica protestantă 

mai veche, in ultimul timp a fost tratată însă prea superficial: un tărîm de teologie 

ecumenică: imperativul mărturisirii lui Dumnezeu creator ca Dumnezeu prezent şi 

stăpîn pe creaţia sa. 

2. Unitatea şi integritatea lumii 

Noţiunile indică două caracteristici importante ale lumii create de Dumnez(!u 

care, pe măsura periclitării lor de către om trebuie susţinute tot mai intens. ((Uni~ 

tatea» şi ((integritatea» nu înseamnă acelaşi lucru, cu toate că sint tangente. Aş dor:! 
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să folosesc primul termen mai mult în sens formal, iar al doilea în sens esenţial, dEl 
conţinut. Unitatea lumii create este garantată de Dumnezeu Creatorul, care este Unul. 
El, Unul fiind, n-a creat mai multe lumi, ci una, în complexitatea ei. Complexitatea ei 
nu înseamnă însă sciziune, despărţire, ci capătă sens numai dacă este confruntată cu 
unitatea ei. Lumea, în complexitatea ei, în complexitatea formelor naturii şi a cos
mosului, este o lume unitară. Nu există nimic în ea, ce nu s-ar datora Creatorului 
sau acelor aptitudini cu care este înzestrată creaţia, natura, omenirea şi care fac 
posibilă dezvoltarea şi perpetuarea ei. Unitatea lumii este dată, deci, prin creaţie. 

Integritatea lumii este - poate -- de o importanţă şi mai mare, tocmai în prezent. 
(Tematica conferinţei C.E.B. pentru 1990, de care am amintit în ,,<introducere)}, era 
orientată iniţial spre «unity» i ulterior noţiunea a fost înlocuită cu «Întegrity,,). Aş 
defini integritatea lumii nu în sens formal, ci esenţial. Lumea creată ca lume integră 
indică o calitate care în relatarea biblică despre creaţie este sintetizată în versetul: 
«Şi a privit Dumnezeu toate cîte făcuse şi iată că erau foarte bune» (Gen. 1, 31). 
Nu este doar o caracterizare a lumii imediat "după» creaţie, «tob meod» este în 
limba ebraică o construcţie nominală şi nu verbală, o evaluare cuprinzătoare, nemăr
ginită de timp, timpul însuşi fiind parte integrantă a lumii create! Lumea creată de 
Dumnezeu este bună în sensul cel mai cuprinzător al cuvîntului. 

Se pune aci, chiar dacă nu o vom putea examina în amănunt, problema răului. 
Şi totuşi, nu se pune! In Gen. 1, problema răului este poate subsumată haosului, dar 
nu este reflectată explicit. Se susţine însă bunătatea nealterată a creaţiei. Iar dacă, 
în alt context, Gen. 3 reflectează asupra răului, se poate observa intenţia clară a 
scriitorului biblic de a face absolut imposibilă o conectare a răului de Dumnezeu, 
preferîndu-se mai degrabă de a susţine neputinţa explicării originii răului. De aci 

se Impune şi imperativuI prudenţei faţă de toate opţiunile în direcţia unor concepţii 
dualiste, care au drept consecinţă a lor dezbinarea lumii create, sciziunea integrităţii 
ei. Textele biblice cu caracter apocaliptic care, privite izolat ar putea facilita ase
menea concepţii, trebuie privite în ansamblul mărturisirii biblice, unde coordonatele 
unei teologii a creaţiei nu vor lipsi. 

Putem constata deci, că unitatea şi integritatea lumii sint date prin însăşi crea
ţia acesteia. Ar fi însă greşit, dacă ne-am mărgini numai Ia această constatare, mai 
mult cauzală. Trebuie amintit, că aceste însuşiri nu numai că sînt date şi că vor fi 

menţinute în prezent, dar şi sînt garantate de Dumnezeu pentru întreg viitorul 
Lumii Sale. Unitatea şi integritatea lumii trebuiesc aşadar privite şi sub aspect esha
tologic. Creaţia lui Dumnezeu este conectată într-un punct esenţial de lucrarea mîn
tuirii sale În Iisus Hristos (vezi: 1 Cor. 8, 6). El ne deschide drumul cunoaşterii lui 
Dumnezeu, care de la începuturi a pus creaţia sa in coordonatele mintuirii. Dumne
zeu, care se face cunoscut nouă prin revelaţia sa, şi ne lasă să ştim şi să cunoaştem 

natura drept creaţie şi lume a Sa, prin mîntuirea sa în Hristos deschide perspective 
noi, care nu fac posibilă fixarea Creatorului de creaţia sa, ci care mărturisesc pe 
Creatorul liber faţă de creaţia sa, Creato;rul unui nou cer şi al unui nou pămînt. Ar 
fi însă greşită consecinţa, că în lumea «noastră))}, creaţia «veche)}, nu ar mai fi im
portantă. Dumnezeu vrea continuitatea. Şi ne vrea pe noi în continuitatea lucrării 

Sale creatoare şi mÎntuitoare. Şi nu numai pe noi, ci şi pe întreaga Sa creaţie (vezi 
Rom. 8). Lucrarea eshatologică a lui Dumnezeu garantează - prezent fiind în Sfîntul 
Duh - creaţia În continuitatea ei şi îi. dă în acelaşi timp o dimensiune de viitor, 
o dimensiune finală. 
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Consecinte 

Rolul omului în creaţie: păstrarea unităţii şi integrităţii lumii. 
Cunoaşterea lumii ca lume creată de unul Dumnezeu a însemnat un mare pas 

înainte in dezvoltarea acesteia. Omul a avut şi are un rol cheie în dezvoltarea acelor 
daruri, cu care lumea creată este înzestrată. 

Unitatea şi integritatea lumii sînt date şi garantate de Dumnezeu. Omul este 
chemat să le păstreze !. 

Aş dori să mă opresc doar asupra a două momente; care se referă la rolul 
omului în creaţie şi care se pot deduce din afirmaţia lumii create ca fiind o lume 
deschisă: omul are menirea, de a mărturisi în locul întregii creaţii deschiderea aces
teia spre Dumnezeu şi spre viitor. 

Lumea creată este o lume deschisă spre Dumnezeu. Omul creat mărturiseşte 

acest lucru şi pentru lumea (natura) care îl înconjoară. Această aptitudine nu o are 
de la sine, ci el este înzestrat de către Dumnezeu cu darul ascultării, rugăciunii şi 

preamăririi creatorului Său. Nu este necesară o abordare amănunţită, este de ajuns 
faptul amintit, că Dumnezeu l-a creat pe om după chipul Său, înzestrîndu-l şi fnăl

ţîndu-l, făcîndu-1 capabil de ascultare, de răspuns, de răspundere 1 (Vezi d. ex. ps. 8). 
Omul devenind, astfel, reprezentantul lui Dumnezeu în natură, devine reprezentantul 
acesteia în faţa lui Dumnezeu. Este «omul între Dumnezeu şi lume», care subliniază 
şi realizează deschiderea creaţiei faţă de Creator. 

Omul este însă şi chemat de Dumnezeu să garanteze deschiderea creaţiei spre 
viitor. El este rînduit de Creator, să coordoneze să aducă la dezvoltare acele surse 
şi daruri, cu care este înzestrată lumea creată. El este chemat, să-şi formeze lumea, 
mediul său, profitînd de acele mijloace de eXistel1ţă, pe care ea le produce. Nu este 
însă rînduit să fie exploatatorul lumii. Ci este chemat să păstreze unitatea şi inte
gritatea lumii, să păstreze lumea creată aşa cum a voit-o şi o vrea Dumnezeu, Crea
torul ei. L-a inzestrat pe om cu puteri creatoare (limitate), incluzîndu-l aşa în opera 
Sa de creaţie. 

Ştim din mărturisirea Bibliei astăzi şi mai mult ca oricînd din experienţă, cît 
de mult a deviat omul creat de la voinţa Creatorului său! Există posibilitatea unei 
intoarceri? Nu altfel, decît prin reconciliere, care include însă un NU absolut la 
adresa omului «căzut", deviat de la voinţa lui Dumnezeu. Este şansa unei contraziceri, 
este harul contrazicerii lui Dumnezeu, care nu încetează să-1 vrea pe om aşa cum l-a 
vrut de la inceput. Opera mîntuitoare a lui Dumnezeu nu dă drept omului, ci Il 
îndreptează 1 Omul chemat să fie deschis spre Dumnezeu este chemat la întoarcere I 

Rolul Bisericii în pă.strarea unităţii şi integrităţii lumii : 

Nu vom examina aci în amănunt această latură a tematicii acestei conferin~e 

teologice, care va fi abordată mai detaliat în referatele următoare. Rolul principal ol 
Bisericii va consta în mărturisirea tare că Dumnezeu nu vrea pieirea, ci menţinerea 
lumii Sale, că Dumnezeu nu-l declară pierdut pe omul păcătos, ci îl cheamă să aibă 
parte, cu întreaga creaţie, la opera de mîntuire. Mîntuirea va include şi păstrared 

creaţiei, a unităţii şi integrităţii ei. 

Această mărturisire are drept consecin[ă chemarea omului la «întoarcere». Est", 
o misiune a Bisericii, care indică şi un aspect misionar: Biserica propovăduitoare Il 

omului nou, care prin mîntuire est2 readus la deschiderea spre Dumnezeu, Cd (nU 

reconciliat, va sublinia în acelaşi tim p, cii toate acestea nu vor fi posibile 
toarcere, «metanoia». Trăirea şi mărturisirea integrităţii şi a unităţii lumii la 

PZ rrrnmrSl r T 17 nlrm ····rr·rrrrm irrr· 
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omul, omenirea esle chemată, începe prin «metanoia)). Bisericile vor fi convingătoare 
cu această chemare, în măsura în care se vor întoarce şi ele de la ~rumul despărţirii 
la drumul unităţii, preamărind pe Acela, care este Unul (vezi Ioan 17) şi care îi 
vrea pe ai Săi «ca toţi să fie una, după cum Tu, Părinte, întru Mine şi Eu întru Tine, 
aşa şi aceştia în Noi să fie una, ca lumea să creadă că Tu M-ai trimis)) (Ioan 17, 21). 

Misiunea Bisericii va fi deci convingătoare, numai dacă este ecumenică 1 Ea 
va chema lumea despărţită şi periclitată la unitatea şi integritatea ei, o va chema 
la Creator: «Vrednic eşti, Doamne şi Dumnezeul nostru, să primeşti slava şi cinstea 
şi puterea, Căci Tu ai zidit toate lucrurile şi prin voinţa ta ele erau şi s-au făcui» 
(Apoc. 4, 11). 

MICHAEL GROSS 

Rolul Bisericilor in procesul de Întărire a încrederii, 
bunei inţelegeri şi bunei colaborări dintre oameni şi popoare 

La 1 august a.c. (1985) s-a împlinit un deceniu de la înscrierea zilei de 1 
august 1975 ca «Zi a Europei)) cînd, la Helsinki, şefii de state şi de guverne din ţările 

europene, Statele Unite ale Americii şi Canada au semnat Actul final al primei con
ferinţe consacrate securităţii şi cooperării pe continent. România a aniversat acest 
eveniment «cu satisfacţia de a se fi numă.rat printre iniţiatorii şi promotorii cei mai 
activi şi mai energiei ai ideii organizării unei conferinţe general-europene consacrate 
securităţii şi cooperării, de a-şi fi adus o importantă contribuţie la evoluţiile şi muta
ţiile pozitive care au pregătit condiţiile pentru deschiderea şi desfăşurarea cu succes 
a marelui forum european» 1. 

Actul acesta este rodul strădaniilor popoarelor europene consacrate păcii, dez
armării şi colaborării pe continent în scopul de a se trece «de la politica de război 
rece şi confruntare la politica de destindere şi dialogj» 2. "Pornind de la realitatea 
obiectivă a existenţei de ţări cu sisteme sociale diferite, Actul final - prin principiile 
şi linile directoare pe care le cuprinde - a definit baza jurdică, politică şi morală 

a colaborării acestor ţări, un adevărat cod de conduită pentru dezvoltarea raportu
rilor dintre cele 35 de ţări participante» 3. Aceste principii sînt: 1. Egalitatea suve
rană, respectarea drepturilor inerente suveranităţii i 2. Nerecurgerea la forţă sau 

ameninţarea cu forţa i 3. Inviolabilitatea frontierelor i 4. Integritatea teritorială a 
statelor i 5. Reglementarea paşnică a diferendelor i 6. Neamestecul în treburile in

terne i 7. Respectarea drepturilor omului şi a libertăţilor fundamentale, inclusiv a 

libertăţii de gîndire, conştiinţă, religie sau de convingere i 8. Egalitatea în drepturi 
a popoarelor şi dreptul popoarelor de a dispune de ele însele i 9. Cooperarea intre 
state. 10. Indeplinirea cu bună-credinţă a obligaţiilor asumate conform dreptului 
internaţional. 

1. Dumitru Dinu, România Socialistă, preşedintele Nicolae Ceauşescu - rol 
proeminent, acţiuni perseverenle pentru o Europă unită, a păcii şi colaborării, în 
«Scînteia)) din 1 august 1985, p. 6. 

2. Ştefan Andrei, Poziţia României, considerentele preşedintelui Nicolae 
Ceauşescu privind realizarea păcii, de zar mării, securităţii şi colaborării în Europa, 
în «Scînteia» din 31 iulie 1985, p. 6. 

3. Ibidem. 
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Aceste principii şi linii directoare, în reglementarea relaţiilor reciproce dintre 
state, corespund pe deplin politicii preconizate de statul nostru care promovează şi 

afirmă prin preşedintele ei, Domnul Nicolae Ceauşescu, independenţa şi suveranitatea 
naţională, egalitatea deplihă în drepturi, neamestecul în treburile interne, nerecurgerea 
la forţă sau ameninţareef cu forţa, dreptul inalienabil al fiecărui popor de a-şi alege 
calea dezvoltării sale, rezolvarea tuturor diferendelor dintre state numai pe calea 
tratativelor şi instaurarea unei noi ordini economice internaţionale. 

Conferinţa de la Helsinki pentru Securitate şi Cooperare în Europa a fost so
cotită ca o realizare remarcabilă în procesul istoric de creare a unei. forme noi, 
superioare, de convieţuire umană şi de instaurare pe continent a unor relaţii noi 
între state, menite să le pună la adăpostul vreunei agresiuni şi să se asigure fiecărei 
naţiuni posibilitatea concretizării eforturilor în direcţia dezvoltării economico-sociale 
şi progresului, prin cooperarea lor paşnică pe toate planurile. Chiar imediat după 
semnarea acestui «istoric act de la Helsinld:)) oamenii de bună credinţă au tras 
concluzia că destinderea este de acum ireversibilă şi că procesul început în Europa 
nu va mai putea cunoaşte momente grele, de reîntoarcere la faza războiului rece. 
Şi această încredere a izvorit din faptul că statele participante şi-au propus ca din 
doi în doi ani să se întrunească spre a analiza progresele realizate între timp în 
relaţiile dintre ele. 1nsă Conferinţa de la Belgrad (din 1977-1978) s-a încheiat fără 

rezultate satisfăcătoare, fără vreun progres real pe calea prevederilor Actului de ld 
Helsinki, iar Conferinţa de la Madrid (dintre 1980--1983) după multe divergenţe s-a 
încheiat totuşi cu convocarea Conferinţei pentru măsuri de încredere şi securitate 
şi pentru dezarmare în Europa, ale cărei lucrări au început în ianuarie 1984, la 
Stockholm iar rezultatele ei nu sînt cele aşteptate de popoarele continentului nostru. 
Dovadă este faptul că, în ciuda principiilor adoptate şi semnate la Helsinki, omenirea 
zilelor noastre este ameninţată de spectrul unui război nuclear planetar - poate şi 

interplanetar -- cu consecinţe incomensurabile ce ameninţă nu numai lichidarea 
oricărei forme de viaţă pe pămînt ci chiar existenţa planetei noastre. După estimă
rile savanţilor, armamentul fabricat pînă în prezent de om, spre distrugerea ome
nirii, dispune de o forţă de nimicire cu mult peste minimum necesar pentru deza
gregarea terrei şi transformarea ei într-un praf cosmic. Faptul acesta a produs o 

justificată îngrijorare în sufletul tuluror locuitorilor pldne!ei noastre, dar mai ales 

în cel al popoardor din Europa care, numai În secolul nostru, au trăit coşmarul a 

două războaie mondiale, cu consecinţe dureroase, ale căror răni nu s-au cicatrizat nici 
pînă astăzi. Mai trăiesc dintre vletimile celui de al doilea război şi ele sînt o dovadă 
şi un grav avertisment de ceei) ce însedlIlnu un război. 

Dacă cele două războaie mondiale, duse cu aşa-numitele «arme convenţionale» 

au putut cauza distrugerea a milioane de vieti omeneşti, pagube materiale incredi
bile şi valori spirituale irecuperabile, fără ca ele să aducă vreo satisfacţie, nici 

măcar celor care le-au provocat, cu atît mai lipsit de logică şi mai demenţial se 

prezintă azi iureşul nestăvilit al marilor puteri care, din considerente ideologice şi 

economice, au împărţit lumea în sfere de influenţă şi au creat cele mai diabolice 
arme spre a-şi asigura supremaţi a în stăpînirea celorlalte popoare, invocînd drept 
pretext autoapărarea sau supravieţuirea lor şi a partenerilor lor. 

Această mostruoasă cursă a Înarmărilor a necesitat şi necesită dislocarea a 
zeci de mii de savanţi din cîmpul cercetărilor paşnice şi angajarea lor in domeniul 
distrugerii. şi al morţii, precum şi detumarea de fonduri fabuloase şi de materii prime 

drept ofrandă Molohului modern al războiului nuclear. 
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Pornind de la acest trist adevăr, prezent între statele europene, purtătorul de 
cuvînt al ţării noastre, la aniversarea unui deceniu de la semnarea Actului mult 
promiţător de la Helsinki, recunoaşte că «după încheierea conferinţei statele parti
cipante n-au mai acţionat cu aceeaşi perseverenţă şi hotărîre pentru aplicarea celor 
convenite la Helsinki, şi în primul rînd pentru luarea unor măsuri efective care -
aşa cum se evidenţiază în Apelul final - să. constituie paşi către realizarea, în fond, 
a dezarmării generale şi totale, sub controlul internaţional şi eficace ... Dimpotrivă, nu 
numai că nu s-a trecut la dezarmare, iar cursa înarmărilor, şi în primul rînd al 
înarmăriIor nucleare, a fost accentuată. Pe continentul nostru s-a trecut la acumu
larea de noi arme nucleare, la amplasarea rachetelor americane cu rază medie de 
acţiune şi, ca urmare, la contramăsuri nucleare din partea D.R.S.S., la proliferarea 
armelor nucleare pe teritoriul unor state care nu aveau astfel de arme... Pe plan 
internaţional, în perioada care a trecut de la Conferinţa de la Helsinki, s-a recurs 
la politica de forţă, de reîmpărţire a zonelor de influenţă i tensiunea şi confruntarea 
s-au substituit politicii de dialog şi destindere, ceea ce a dus la o încordare fără 

precedent în raporturile dintre state ... Marcarea unui deceniu de la încheierea primei 
reuniuni general-europene impune să se tragă toate învăţămintele din experienţa 

acumulată in această. perioadă şi să vc)dem ce trebuie să întreprindem pentru rea
lizarea obiectivelor stabilite în comun, pentru edificarea unui sistem trainic de secu
ritate şi cooperare pe continentul european)) 4. 

Şi, fiindcă realitatea tragică şi costisitoare a cursei înarmă.rilor, contrară SpIrI
tului documentelor de la Helsinki, apasă azi pe umerii oamenilor şi ai popoarelor, 
asistînd în actualitate la uriaşe marşuri şi. manifestaţii de masă, in care oamenii cin
stiţi de pretutindeni cer cu insistenţă conducătorilor popoarelor să se pună capăt 

cursei demenţiale a înarmărilor, acest fapt dovedeşte că oamenii doresc să trăiască 

în pace, fiindcă le este scumpă viaţa, că ea este un dar unic şi irepetabil. 
Realitatea tristă menţionată demonstrează că încrederea între popoare nu s-a 

realizat ci mai de grabă s-a instalat neîncrederea şi suspiciunea şi ca atare buna 
înţelegere şi buna colaborare Între ele dacă 11U stagnează, face totuşi paşi destul de 
anemici. Tara noastră, prin glasul autorizat al preşedintelui său, a cerut in nenumă
rate rînduri popoarelor europene să se facă totul pentru asigurarea continuităţii pro
cesului general european, în care toate statele continentului să discute şi să rezolve 
împreună problemele comune ale păcii, securităţii şi colaborării pe continent. 

Ca cetăţeni ai ţării, toţi sîntem chemaţi să ne aducem contribuţia la cauza 
măreaţă a păcii, a încrederii, a bunei inţelegeri şi bunei colaborări intre oameni şi 

popoare. In acest context se pune întrebarea dacă Bisericile pot avea vreun rol în 
promovarea acestor deziderate. Intrebarea o găsim cu atît mai mult justificată cu 
cît în cadrul organismelor europene cum sînt Conferinţa de la Geneva pentru dez
armare, Conferinţa de la Viena pentru reducerea armamentelor şi a forţelor armate 
din Europa centrală şi Conferinţa de la Stockholm pentru adoptarea de măsuri de 
încredere, securitate şi dezarmare, Bisericile nu sînt active În sensul că ele nu-şi 

au reprezentanţii lor prin care să-şi expună punctul lor de vedere. 

Răspunsul nu poate fi decît numai afirmativ. Biserica are ca întemeietor al ei 
pe Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat pentru mîntuirea şi desăvîrşirea lumii. 
Lumea este creaţia din iubire a lui Dumnezeu. Intreaga creaţie s-a făcut prin Cuvintul 
lui Dumnezeu, prin Logosul divin, prin Fiul lui Dumnezeu deci, şi Acesta întrupindu-se 
pentru mîntuirea şi desăvîrşirea lumii, îi revine nemijlocit Bisericii sarcina de a lucra 
spre desăvîrşirea omului şi a Întregii creaţii. «Eu am venit în lume ca lumea viaţă 

4. Ibidem. 
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să aibă şi din belşug să aibă» - ne spune Mîntuitorul. Ca Domn al păcii a fost prea
mărit de corul îngeresc deasupra staulului din Betleem şi El este dătătorul păcii: 

"Pace las vouă, pacea Mea dau vouă» (Ioan 14, 27), iar pe făcătorii de pace îi nu
meşte fii ai lui Dumnezeu (Matei 5, 9). «Concepţia despre sfinţenia vieţii, despre pace, 
străbate ca o coloană vertebrală, de granit, întreaga Sf. Scriptură şi întreaga Sf. 
Tradiţie. Aceleaşi învăţături le găsim exprimate, cu aceeaşi forţă şi cu aceeaşi clari
tate şi tot atît de radical ca şi în Vechiul şi Noul Testament, şi în scrierile Sf. Părinţi)} 5. 

Dar pacea se poate realiza numai atunci cînd există încredere între oameni şi 

popoare. Iar încrederea constituie temeiul bunei înţelegeri şi a bunei conlucrări între 
ele. La promovarea încrederii ne îndeamnă multe locuri scripturistice, din care vom 
aminti acum doar cîteva. De ex. în Ps. 33, 12 Ş.u. se cuprinde următorul îndemn: 
«De vrea omul să trăiască şi să vadă zile bune, să-şi oprească limba de la rău şi 

buzele sale de la minciună, să se ferească de rău şi să facă bine, să caute pacea 
şi să o urmeze)). Iar prin gura lui Moise Dumnezeu ne încredinţează: ,«De veţi 

umbla după legile mele şi veţi păzi poruncile mele şi le veţi împlini, voi trimite 
pace pe pămîntul vostru şi nimeni nu vă, va tulbura. Voi izgoni fiarele rele din 
păm!ntul vostru şi sabia nu va trece în pămîntul vostru» (Lev. 26, 3--6). Din aceste 
două. texte din Vechiul Testament rezultă că Dumnezeu ne doreşte şi ne făgăduieşte 
pacea, dar nu independent de voinţa noastră, iar aceasta este condiţionată de îm
plinirea poruncilor divine care ne îndeamnă să avem încredere în Dumnezeu şi să 

trăim între olaltă ferindu-ne de săvîrşirea răului şi de minciună. Aceste păcate distrug 
buna înţelegere şi conlucrarea dintre oameni. 

Profeţii Vechiului Testament descriu în imagini deosebit de frumoase şi de 
concludente chipul lumii împăcate, în care încrederea reglementează conlucrarea şi 

buna inţelegere dintre oameni. In acest sens profetul Isaia spune: "Preface-vor să

biile în fiare de plug şi lăncile lor în seceri. Nici un neam nu va mai ridica sabia 
împotriva altuia şi nu-şi vor mai face războaie» (Isaia 2, 4). "Atunci lupul va locui 
laolaltă cu mielul şi leopardul se va culca lîngă căprioară; şi viţelul şi puiul de 
leu vor mînca împreună şi un copil îi va paşte. Juninca se va duce la păscut cu 
ursoaica şi puii lor vor săIăşlui la un loc ... » (Isaia 11, 6-7). 

Noul Testament ne îndeamnă, de asemenea, la promovarea încrederii. Mîntui
torul ne-a adresat în acest sens următorul îndemn: «Cuvîntul vostru să fie: Ceea 
ce este da, da i şi ceea ce este nu, nu; iar ce este mai mult decît acestea, de la 
cel rău est~» (Matei 5, 37). Iar Sf. Apostol Iacob, după ce arată. că războaiele şi 

certurile dintre oameni sînt cauzate de poftele păcătoase, ne adresează următorul 

îndemn: "Apropiaţi-vă de Dumnezeu şi se va apropia şi El de voi. Curăţaţi-vă mîi
nile, păcătoşilor, şi sfinţiţi-vă inimile, voi cei îndoielnici)) (Iacob 4, 8). 

Dar pentru ca încrederea să se afirme în relaţiile dintre oameni şi popoare este 
absolut necesar ca mai întîi să se instaureze dreptatea şi egalitatea dintre ele. Toţi 
oamenii trebuie să se bucure de aceleaşi drepturi şi să. participe la aceleaşi datorii. 
Nu sînt «rase superioare şi inferioare;» pentru că toţi oamenii dispun de suficiente 
daruri spirituale pentru desăvîrşirea lor. După Învăţătura Sf. Scripturi, toate popoarele 
îşi trag originea de la singura pereche de oameni creată de Dumnezeu, căreia i-a dat 
porunca: «Creşteţi şi vă Înmulţiţi, umpleţi pămîntul şi-l stăpîniţi» (Fac. 1, 28). Deci, 
în egală măsură au popoarele dreptul să se folosească de bunurile pămînteşti cu care 
a binecuvîntat Dumnezeu planeta noastră. «Nu mai este elin şi iudeu ... , barbar, scit, 
rob ori liber, ci toate şi întru toji Hristos» (Col. 3, 11). De aceea, spiritul umanist al 

5. Dr. Antonie PWmădeală, Mitropolitul Ardealului, Vocaţie şi misiune creştină 
în vremea noastră, Sibiu, 19B4, p. 84. 

rr 
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zilelor noastre, promovat intens şi de conducerea patriei noastre, pretinde ca să se 
instaureze o nouă ordine economică internaţională, în care să se recunoască dreptul 
fiecărui popor la independenţă, securitate, pace liberă. şi bună conlucrare, intrajuto
rare şi avantaj reciproc în exploatarea resurselor naturale si să se asigure securitatea 
împotriva oricărui adversar. 

In urma celor precizate, rezultă că Bisericile nu numai că dispun de suficiente 
temeiuri dar sînt şi chemate şi trebuie, peI:.tru a-şi împlini misiunea lor în lume, să 

lucreze pentru stabilirea în lume a unei atmosfere de încredere, de bună înţelegere şi 

de bună colaborare între oameni şi popoare. Ele îşi împlinesc această înaltă misiune 
creştină şi socială prin propovăduirea -- prin cuvînt şi faptă - a mesajului biblic 
referitor la relaţiile care trebuie să domine viaţa şi existenţa oamenilor şi a popoare
lor, mesaj care în ciuda vechimii lui, este actual şi sprijină toate acţiunile cinstite 
pentru promovarea vieţii pe pămînt. 

In cadrul mesajului biblic se cuprind, în acest sens, principii şi învăţături care 
slujesc încrederea, pacea, buna înţelegere şi buna cooperare dintre oameni şi po
poare. Le vom expune în continuare aşa cum le-am găsit magistral formulate de către 
LP.S. Dr. Antonie, Mitropolitul Ardealului, în conferinţele sau studiile publicate pe 
această temă. I.P.S. Sa este ferm convins că pentru împăcarea lumii este nevoie să 
se acţioneze pentru o nouă ordine morală în viata personală şi în cea publi.că şi in
ternaţională. Propovăduirea acestei ordini morale noi constituie o contribuţie esen
ţială din partea Bisericilor pentru întărirea încrederii şi bunelor relatii dintre oameni 
si popoare. In acest sens, LP.S. Sa, În intervenţia de la a VI Adunare Generală a 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Vancouver - Canada, din 4 aug. 1983, afir
ma: «Dar mai este ceva ce pot şi trebuie să facă creştinii şi Bisericile: să lucreze 
pentru o nouă ordine morală in viaţa personală şi în cea publică şi internaţională. 

Se pare că cea de pînă acum a dus la dezordine în domeniul moral şi la îndepărta
rea de Dumnezeu. Ar trebui să ne punem întrebarea: de ce îngăduie Dumnezeu 
ameninţarea ce planează asupra noastră - norii unui război nuclear...? Nu cumva 
ne-am prea îndepărtat de El şi nu ne mai poate chema altfel? Nu cumva am depăşit 
orice măsură? Nu mai există respect pentru viaţă; o moralitate care face compro
misuri cu toate păcatele posibile, îndreptăţindu-Ie, se tot instalează în viaţa creştini
lor ... Harul, altădată scump, a fost transformat în ceva ieftin, cum spunea Bonhoeffer; 
la nivel social şi politic se mai practică încă exploatarea muncii, discriminările, zo
nele de influenţă, setea de hegemonie... creşterea arbitrară a procentelor asupra îm
prumuturilor... lipsa de respect asupra tratatelor asumate liber şi faţă de obligaţiile 

internaţionale. Toate acestea sînt imorale şi trebuie declarate imorale. Din cauza lor 
a dispărut încrederea dintre state şi i-au luat loc frica, neîncrederea, ameninţarea cu 
războiul, instabilitatea ... Da nu mai înseamnă da şi nu nu mai înseamnă nu. Trebuie 
sa. facem tot ce stă in puterea noastră ca să instauram în conştiinţa şi în viaţa indi
vizilor şi a popoarelor valorile morale care susţin demnitatea omului faţă de el 
însuşi şi faţă de Dumnezeu ... O nouă ordine morală va putea întoarce ştiinţa, tehno

logia şi creativitetea oamenilor, în avantajul oamenilor şi nu spre distrugerea lor. 
Vorbim azi de o revoluţie în ştiinţă, şi faptul este adevărat. Dar această revoluţie nu 
a înlocuit armele şi războaiele cu argumente logice! Tot ceea ce ameninţă omul, tot 
ceea ce ameninţă pacea, viaţa şi echilibrul ecologic al planetei trebuie sancţionat ca 
imoral, ca păcat. Stă în puterea Bisericilor să definească, să promoveze şi să impună 

prinCipiile unei noi ordini morale» 6. 

6. Ibidem, p. 51-52. 
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In strînsă legătură cu noua ordine morală şi chiar în cadrul acesteia, Bisericile 
mai au de propovăduit în mod convingător şi următoarele principii, cu temeiuri 
biblice: 

- Dreptul la viată şi dreptul la pace sint drepturi fundamentale, originare, pen
tru toţi oamenii şi pentru toate popoarele. 

- Toţi avem îndatorirea să apărăm aceste drepturi. Biserica şi creştinii, in 
virtutea învăţăturii Mîntuitorului care a fericit pe «făcătorii de pace», au misiunf?a 
sfîntă şi obligatorie să se numere cei dintîi în cele dintii rînduri ale apărătorilor 

păcii. 

- Pacea nu se poate menţine şi apăra decît în anumite condiţii, fără de care 
ea ramme mereu precară, sub ameninţare, nesigură. Astfel, nu poate fi pace fără 

dreptate socială. Nedreptatea va genera mereu conflicte. Dreptatea socială se VCl 

putea realiza şi statornici numai prin instaurarea în lume a unei noi ordini econo
mice care să dea tuturor popoarelor drepturi egale, acces liber şi egal la resurse 
şi la dezvoltare. 

- In perspectiva aceasta, toate conflictele existente în lume să 'Se rezolve prin 
tratative, prin dialog, pe calea raţiunii, cee:a ce va duce şi la creşterea încrederii 
dintre state şi implicit la securitate. 

-- Pacea se poate zidi numai pe cooperare şi încredere. Suspiciunea şi neîn
crederea duc la izolaţionism şi la creşterea tensiunii şi a pericolului de război. 

-- Popoarele trebuie să se decidă pentru stoparea cursei înarmărilor, pentru 
reducerea armamentului de tot felul şi a armatelor, pentru renunţarea la forţă sau 
ameninţarea cu forţa şi scoaterea războiului. în afara legii. 

- In vederea creşterii încrederii, să se asigure şi să se respecte dreptul tu
turor popoarelor la egalitate, suveranitate, independenţă şi autodeterminare. 

- RespectaTea legilor internaţionale, a tratatelor şi convenţiilor va asigura, de 
asemenea creşterea încrederii. Da să însemne da, şi cuvîntul dat sau semnătura să 

garanteze respectarea celor asumate. In felul acesta -- şi e nevoie să se instaureze 
în lume, în această privinţă --- o nouă ordine morală. 

- Conlucrarea cu toate fortele sociale şi polit.ice care militează pentru o po
litică de înţelegere şi cooperare, indIferent de concepţiile filosofice şi ideologice ale 
acestor forţe, partide şi mişdîri, indifen~nt de orînduire il lor socială. 

- Să se adreseze tuturor statelor o chemare ia raţiune, la un comportament 
demn de civilizaţia şi cultura noastră. 

-- Să se lărgească şi să se, diversifice schimburile în domeniul culturii, edu
caţiei, informaţiei pentru o mai bună cunoaştere reciprocă între state şi popoare 7. 

Principiile enumerate pînii acum, precum şi altele care ţintesc să slujească cau
zei înlăturării atmo'Sferei nesiguranţei, pentru încrederea şi buna convieţuire dintre 
oameni şi popoare sînt de inspiraţie biblică fiindcă ele îşi găsesc temeiuri convin· 
gătoare în textele sacre ale SI. Scripturi, deoilrece orice demers, orice acţiune pentr1J 
sprijinirea şi promovarea vieţii omeneşti rezonabile îşi găseşte sprijin solid în în
văţătura Aceluia care a venit în lume ca lumea viaţă să aibă. 

Prin propovăduirea mesajului biblic, Bisericile pot forma pe credincioşii lor SEt 

devină importanti factori de influenţă şi de opinie. Iar sensibilizarea opiniei publice 
slujeşte cauzei încrederii şi bunei înţelegeri. 

Bisericile lucrează la întărirea încrederii şi colaborării dintre oameni şi prin 
rugăciunile zilnice adresate lui Dumnezeu pentru pacea lumii întregi şi pentru mîn
tuirea tuturor oamenilor. Rugăciunea făcută cu ardoare «în duh şi adevăr» poate 

7. Ibidem, p. 131--132, 
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revărsa harul divin şi înţelepciunea divină nu numai asupra credincioşilor ci şi 

asupra conducătorilor de ţări şi popoare ca să le topească orice năzuinţe şi am· 
biţii contrare spiritului păcii şi increderii dintre ei şi dintre popoarele care le gu
vernează. 

Bisericile din ţara noastră işi aduc contribuţia la întărirea increderii şi bunei 
inţelegeri şi colaborări între oameni şi popoare şi prin participarea lor activă la 
diverse intruniri intercreştine şi interreligioase. Ele activează in cadrul Conferinţei 

Creştine pentru pace de la Praga, în cadrul Conferinţei Bisericilor Europene şi in 
cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 

Bisericile din ţara noastră sprijină ferm toate propunerile şi iniţiativele de pace 
ale statului nostru. In acest sens, pînă în prezent s-au ţinut trei Adunări a Cul
telor din România pentru dezarmare şi pace în care şi-au afirmat adeziunea la ini
ţiativele statului nostru pentru pace. în acest sens, P. F. Patriarh Iustin spunea; 
« ... Biserica Ortodoxă Română ca şi celelalte Culte şi-au intensificat lucrarea lor pen
tru apărarea păcii. Ele sînt solidare cu intregul nostru popor şi iau parte la toate 
strădaniile lui pentru crearea climatului de pace, pentru zidirea unei vieţi noi in 
patria noastră şi pentru apărarea păcii în lume... Pacea nu este o simplă tăcere 

a armelor, ci desfiinţare a lor... De aceea, chiar în acest climat internaţional, în 
care suspiciunea, neîncrederea intre state încearcă încă să motiveze continuarea 
înarmărilor, să genereze cantităţi noi de arme tot mai sofisticate, datoria noastră 

de slujitori ai religiei... este să menţinem şi să susţinem în suflete credinţa şi spe
ranţa în această virtute fundamentală şi de neînvins. Să ajutăm pe oameni să nu-şi 
piardă încrederea într-un viitor mai bun al lumii şi să nu slăbească deloc puterea, 
capacitatea lor de muncă creatoare. Chiar în cele mai critice momente, Mintuitorul 
porunceşte: «Prindeţi curaj, ridicaţi capetele voastre!» (Luca 17, 18) ... Să milităm 

pentru cultivarea unui climat de incredere, prin eliminarea suspiciunilor, solicitind 
conducătorilor de state şi popoare dovezi concrete care să ilustreze dorinţa lor sin
ceră de pace i prin eliminarea limbajului şi oricărei acţiuni care exaltă violenţa şi, 

mai profund, printr-o educaţie susţinută care să ducă la eliminarea din conştiinţa 

oamenilor a gîndurilor şi planurilor războinice» 8. 

Aceste deziderate - de pace, de întărirea încrederii şi colaborării între oa
meni şi popoare, au fost exprimate de Bisericile din ţara noastră şi în cadrul celei 
de a III-a Adunări a Cultelor pentru dezarmare şi pace care a avut loc in Bucu
reşti, intre 16-18 sept. 1985. tn concluziile acestei Adunări, referitor la această 

problemă, se spune: « ... AIături de ceilalţi factori responsabili, cultele religioase con
sideră de a lor datorie să-şi unească toate energiile spre a-şi aduce contribuţia 

cuvenită la acest ceas de cumpănă, de pe poziţiile şi cu mijloacele proprii, pentru 
cauza sfîntă a apătării vieţii şi a păcii..., progresul naţiunilor, care-şi sînt comple
mentare unele altora, nu ~ posibil decît prin cooperare. Mediul prielnic de dezvol

tare nu poate fi decît destinderea, cooperarea, securitatea i acestea fiind bazate pe 
încredere, dreptate, respect reciproc, dragoste. In viziunea creştină, aceste valori sînt 

componente ale lmpărăţiei lui Dumnezeu. tn sprijinul acestor principii, cultele reli
gioase consideră că, deşi nu reprezintă factori de decizie, totuşi pot înrîuri in ve
derea unei schimbări radicale în gîndirea umană ... In acest sens, îşi vor spori rugă-

8. Pentru dezarmare şi pace. Adunarea cultelor din România, (Bucureşti, 21-23 
iunie 1984), Buc., 1984, p. 22. 
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ciunile, serviciile divine, invocînd pe Domnul Vieţii să reverse în inimile tuturor 
oamenilor duhul păcii şi al iubirii, ca să putem respira pretutindeni mireasma bine
făcătoare a unor asemenea daruri... Cultele religioase din ţara noastră, solidare CII 

poporul in sinul căruia îşi desfăşoară aCtivitatea, se angajează cu hotărîre să se 
dedice, o dată mai mult, acestei slujiri sfinte, intensificînd lucrarea lor pe toate căile 
şi prin toate mijloacele, pentru apărarea vieţii şi a păcii pe pămînt» 9. 

,in urma celor expuse, am putea formula următoarele concluzii referitoare la 
rolul Bisericilor în procesul de întărire a încrederii, bunei înţelegeri şi bunei cola
borări între oameni şi popoare: 

1. Biserica se înscrie in actul creaţiei lui Dumnezeu, cu misiunea de a promova 
viaţa pe pămînt, conform poruncii primordiale: «Fiţi rodnici şi vă inmulţiţi, um
pleţi pămîntul şi-l stăpîniţi» (Fac. 1, 28). In acest sens, viaţa este un dar de la 
Dumnezeu, acordat tuturor oamenilor, ca şi stăpînirea echitabilă a pămîntului, şi 

comportă aceeaşi valoare ca sfinţenia divină. Cine atentează la viaţă atentează 1"
darul lui Dumnezeu şi chiar la însuşi Dumnezeu. Valoarea vieţii este atît de mare 
încît, pentru salvarea ei din robia păcatului şi din cursele duşmanului vieţii, ale 
diavolului, s-a întrupat în'Suşi Fiul lui Dumnezeu. 

2. Din cuprinsul învăţăturilor revelate rezultă că Bisericile sînt chemate şi îm
puternicite de Dumnezeu să lucreze în lume împăcarea omului cu Dumnezeu şi cu 
semenii săi, adică să realizeze pacea, încrederea, buna inţelegere şi buna conlu
crare dintre oameni şi popoare, prin propovăduirea mesajului Evangheliei care pro
clamă egalitatea tuturor oamenilor şi a popoarelor, stăpîniTea echitabilă a bunurilor 
materiale, buna inţelegere, intrajutorarea etc. Toate acestea sint cuprinse şi in po

>runca iubirii: «Să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi» (Matei 19, 19). «Voi 
prietenii Mei sînteţi dacă faceţi ceea ce vă poruncesc» (Ioan 15, 14). Ele îşi im
plinesc această chemare şi prin colaborarea în vederea in'Staurării unei noi ordini 
morale în viaţa personală, în cea publică şi internaţională. 

3. Bisericile sint chemate şi împuternicite de Dumnezeu să sprijine toate nă

zuinţele spre mai bine şi de progres ale societăţii şi să conlucreze cu toţi factorii 
sociali care se străduiesc pentru instaurarea in lume a unui climat de pace, de 
echitate şi de bună înţelegere, pentru că oricine care se angajează in direcţia pro
movării vieţii împlineşte voia lui Dumnezeu. «Nu tot cel ce Imi zice Doamne, Doamne, 
va intra în împărăţia cerurilor, ci cel care face voia Tatălui Meu care este în 
ceruri» (Matei 7, 21). Bisericile din ţara noastră au experienţă deja, in această 

direcţie, acumulată în cadrul ecumenismului local şi al acţiunilor de sprijinire a 
iniţiativelor de pace şi dezarmare întreprinse de România. 

4. Bisericile vor împlini, cu adevărat, un rol important în procesul de întărire 

a increderii şi bunei înţelegeri între oameni şi popoare dacă îşi vor spune cu
vîntul cu «o singură voce)" adică in unitate de credinţă şi acţiune. Este adevărat 

că Bisericile creştine se intîlnesc pe plan orizontal, dar important este ca ele să se 
Intilne'ască şi pe plan vertical. In acest caz s-ar putea vorbi de o singură Bi'Serică, 

de o singură ordine morală care va duce la o echitabilă ordine economico-socialli, 
s-ar împlini rugăciunea Mîntuitorului «ca toţi să fie una» şi s-ar bucura de deplină 

credibilitate in cadrul societăţii. 
Pr. Proi. SEBASTIAN ŞEBU 

Institutul teologic - Sibiu 

9. A III-a Adunare a Cultelor din România pentru dezarmare şi pace, în «Tele
graful Român», nr. 35-36 şi 37-38/1985, p. 4. 
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în faţa noilor 
ce pe planeta 

Trăim Într-o epocă de mari frămîntări, cînd pacea şi viaţa omenirii sînt grav 
ameninţate. In lume se înregistrează o ascuţire a contradicţiilor, apar factori noi, 
generatori de suspiciune, iar în ţările sărace criza economică este tot mai re simţită 
şi se agrtlvează. Toate aceste fenomene sînt amplificate de cursa accelerată a înar
mărilor, Îndeosebi a înarmărilor nucleare, care cunosc o amploare fără precedent, 
sporind neincetat primejdia unui nou război mondial, ce s-ar transforma, inevitabil, 
într-o catastrofă nucleară, în care ar dispărea întreaga cîvilizaţie umană şi înseşi 

condiţiile existenţei vieţii pe planeta noastră. 
In ultimul timp noi pericole se adaugă celor amintite, complicînd şi mai mult 

situaţia internaţională. Amintim, în primul rînd, amplasarea de către Statele Unite a 
rachetelor nucleare cu rază medie de acţiune în Europa şi a contramăsurilor nu
cleare anunţate de Uniunea Sovietică, iar în rîndul al doilea proiectul Statelor Unite 
de a amplasa arme nucleare în cosmos, în vederea aşa-zisului «război al stele10[», 

Or, în faţa gravuIui pericol care ameninţă Europa, întreaga lume, viitorul popoa
relor, «nimeni nu poate sta pasiv», se spune în Apelul pentru dezarmare şi pace, 
lansat de F.D.U.S. la 23 mai a.c., din iniţiativa Preşedintelui Republicii Socialiste 
România, Domnul Nicolae Ceauşescu. 

"Omenirea - spunea Prea Fericitul Părinte Patriarh IUSTIN în «Cuvîntut» de 
deschidere la cea de a treia Adunare a Cultelor din România pentru apărarea păcii în 
lume, care a avut loc la Bucureşti între 16-18 septembrie a.c. - are datoria sacră 
să facă uz de dreptul de a trăi, de dreptul la existenţă, de dreptul la viaţă. O nouă 
luare de poziţie contra cursei înarmărilor a devenit necesară. Cultele religioase ai 
căror slujitori şi credincioşi se găsesc în primele rinduri ale propovăduitorilor şi 

făcătorilor de pace, îşi împlinesc acum o datorie sacră mărturisindu-şi din nou, Într-un 
singur glas, hotărîrea de a apăra pacea». 

Temeiurile responsabilităţii faţă de soarta omenirii şi ale angajamentului nostru 
pentru promovarea păcii şi a vieţii provin din Revelaţia divină, atit din cea naturală, 
cît şi din cea supranaturală. 

1. TEMEIURI ALE REVELA ŢIEI SUPRANATURALE 

1. ObîrşIa comună a oamenilor. 

în lumina Sîintei Scripturi, omul este creaţia lui Dumnezeu, cu structură psiho
fizică şi chemare cu totul aparte între celelalte făpturi. lncă din primele momente ale 
existenţei sale, el se bucură de o grijă deosebită din partea lui Dumnezeu şi este 
chemat să colaboreze cu El atît î.n vederea desăvîrşirii darurilor cu care a fost în
zE',strat, cît şi în vederea conservării naturii peste care a fost pus stăpîn. 

In virtutea unicităţii actului creaţiei, oamenii de mai tîrziu, proveniţi dintr-o 
singură familie, sînt fraţi şi egali între ei şi au aceeaşi menire ca şi Înaintaşul Jor. 
Alcătuiesc o familie, sînt solidari şi răspunzători laolaltă pentru împlinirea sau nu 
" poruncilor şi planului lui Dumnezeu. 

2. Chipul lui Dumnezeu din om 

Spre deosebire de celelalte creaturi, omul are imprimat în suflet, ca semn de 
nobleţe, chipul lui Dumnezeu. in virtutea acestui fapt, el este conştient de menirea sa 
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în univers, formulează judecăţi şi are libertatea de a le împlini. Referindu-se la acest 
fapt, Sf. Atanasie spune: "Pentru ca lucrurile nu numai să existe, dar să fie şi bune, 
Dumnezeu a binevoit ca Inţelepciunea Sa să coboare în creaturi... să pună în ele 
în comun şi în fiecare în parte pecetea Chipului Său, ca să se arate astfel înţelepte 
şi demne de Dumnezeu)), 

Omul este chemat, în ac,,;laşi timp, ca printr-o continuă stăruinţă în bine, şi cu 
ajutorul harului divin, să ajungă la asemănarea cu Dumnezeu. 

Se înţelege că orice atentat împotriva omului este un atentat la adresa lui 
Dumnezeu, care I-a creat, i-a dat viaţă şi vrea ca omul să trăiască, ca şi împotriva 
chipului Său din acesta. 

3. lnlruparea Fiului lui Dumnezeu 

Cea mai mare cinste arătată de Dumnezeu omului s-a arătat în faptul că, în 
urma păcatului strămoşesc şi a înstrăinării omului de Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu, 
din marea Sa iubire faţă de oameni, s-a smerit, renunţînd la slava Sa dumnezeiască 
(Filip. 2, 7-8) şi a luat asupră-şi firea umană pentru a o readuce în starea din care 
a căzut. 

In natura umană a Mintuitorului Hristos a fost recapitulată întreaga fire umană 
(Efes. 1, 10), iar omenirea a fost chemată să se împărtăşească de întreaga lucrare 
mîntuitoare şi de roadele întrupării Sale printr-o colaborare sinceră şi personală. 

Mîntuitorul Hristos se identifică cu fiecare om, văzînd în fiecare om o entitate 
unică, cu valoare şi menire unică în lume. Vorbind despre condiţiile moştenirii vieţii 
veşnice şi despre valoarea faptelor bune în procesul mîntuirii subiective, El zice: 
,<Intrucit aţi făcut (bine) unuia dintre aceşti fraţi ai Mei prea mici, Mie Mi-aţi făcut» 
(Matei 25, 40). Comentînd acest text, Sf. Simeon Noul Teolog spune că: Iisus Hristos 
a acceptat să asume faţa fiecărui sărac şi S-a asimllat cu fiecare, ca nici unul dintre 
cei ce cred în El să nu dispreţuiască pe fratele său, să-I socotească ca pe Dumnezeul 
său, să se socotească pe sine mai mic faţă de fratele său, ca faţă de Făcătorul său 
şi să-I primească şi să-I cinstească ca pe Acela şi să-şi deşerte bunurile sale spre 
slujirea lui, precum şi-a vărsat Hristos Sîllgele Său pc'lllru mî!ltlliH~a noastră», 

Mesajul Mîntuitorului Hristos adus omt'nirii ('str' J11t'sajuJ păcii, al împăcării cu 
întreitul ei aspect (dintre om cu Dll1nnezeu, cu semenii şi cu sine însuşi), împăcare 

care promovează armonia .5i viilţa În lume (LUCi! 2, J 4,). 

Mesajul Mîntuitorului Hristos este nw;;uju! Î.ubirii cure nu are hotar, care cu
prinde pe toţi oamenii, pC' ee'i apropiati şi pe cci de departe, pe toţi oamenii, indi
ferent de rasă, de starc SOciillă, rit' cOllvi(HJC'!i, pu prieteni şi pe duşmani (Matei 5, 44). 

4. Scopul comull oi oml!lui 

Creştinii au avut întot.dei!ul1d c(Jllştiinld că sînt "străini şi călători pe acest 
pămînt)) (1 Petru 2, 11), că patria lor (~ste cerul, unde îi aşteaptă împărăţia gătită lor 
de Ia întemeierea lumii (Matei 25, :>1), cu bunuri «pe care ochiul nu le-a văzut şi 

urechea nu le-a auzit si la inimil omului nu cHm ;;uit» (1 COL 2, 9). 
Viaţa prezentă este numai arena în care se cîştigă sau se pot pierde laurii 

vieţii veşnice. 

Dar împărăţia lui Dumnezeu nu se cîştig2i de Ulm! singur, ci numai în slrînsă 

legătură cu ceilalţi oameni. 

In mai multe rînduri, Sf. Apostol Pavel prezintă Biserica asemenea unui trup, 
în care fiecare mă.dular îşi are locul său şi fiecare îşi aduce contribuţia sa la pro-
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păşirea întregului trup, în care domneşte armonia şi interdependenta de lucrare şi 

progres. 
dar dacă un mădular suferă, toate mădularele suferă împreună i iar dacă un 

mădular este cinstit, toate mădularele se bucură împreună» (1 COL 12, 26). Şi con
chide Apostolul: «Iar voi sînteţi trupul lui Hristos şi mădulare (fiecare pentru se
menul său) în parte)) (1 Cor. 12, 27). 

!n această mare familie dispar deosebirile convenţionale dintre oameni: «nu 
mai este iudeu, nici elin; nu mai este rob, nici liber j nu mai este parte bărbătească, 
nici parte femeiască, pentru că toţi sînt una în Iisus Hristos» (Gal. 3, 28). 

2. TEMEIURI ALE REVELA ŢIEI NATURALE 

1. Omul, fiinţă socială 

Pe bună dreptate omul a fost numit în antichitate "fiinţă socială)) (ZWO'l 1tOi\l'tl%b'l) 

pentru că el este făcut să trăiască în colectivitate şi nu în izolare de cei asemenea lui. 
Ca orice făptură creată, avînd limitate puterile, aptitudinile şi posibilităţile sale, 

el caută mediul de viaţă colectivă, în care semenii îl ajută să împlinească slăbiciunile 
firii sale. De ajutorul material al semenilor el are nevoie atît în primii ani ai vieţii, 

cît şi în ceilalţi ani ai vieţii, după ce şi-a căpătat vigoarea fizică. Am putea zice 
că de sprijinul material şi spiritual al celor din jurul său are trebuinţă toată viaţa. 

Izolarea sa de ceilalţi semeni echivalează cu o autodezarmare în faţa trebuin
ţelor vieţii, de aceea inteligenţa sa l-a impins la asocierea cu semenii săi, deoarece 
numai în felul acesta şi-a asigurat hrana trupească şi sufletească necesară dezvoltării 

sale psiho-fizice. 

Faptul că omul este o fiinţă socială generează o serie de datorii şi răspunderi 

care reglementează responsabilitatea sa morală faţă de semeni în societate. El are 
menirea să trăiască în colectivitate cu semenii săi, să se ajute reciproc şi să răs

pundă cu coştiinciozitate datoriilor generale cuprinse in iubirea faţă de aproapele şi 

în dreptate, precum şi datoriilor speciale impuse de anumite forme ale vieţii sociale. 

Menirea omului de a trăi în colectivitate este atestată şi de vorbire, prin inter
mediul căreia comunică cu semenii săi, le împărtăşeşte gîndurile şi problemele sale. 
Cuvintul are, pe lîngă un conţinut noţional, şi o sarcină afectivă, pozitivă sau nega
tivă, şi el se transmite de la subiect la subiect în vederea facerii de bine sau a îm
potrivirii faţă de rău. Prin el se exprimă pe de o parte nu numai legătura statică, ci 
şi cea dinamică între oameni, iar pe de altă parte se descoperă dimensiunea de viitor 
la care gîndeşte cineva. Oamenii dialoghează între ei, pentru că prin cuvinte îşi 

afirmă intenţiile lor de viitor spre care se pot păşi separaţi, ci în colectivitate. Ei 
pot întreţine acest dialog şi prin fapte, care sint o mărturie sigură a împlinirii cu
vîntului sau un răspuns la chemarea verbală a semenilor. Eficienţa cuvîntului se 
arată în faptă ca realizare a chipului viitor al lucrurilor de către oameni. Fiecare om 
se află prin cuvînt şi faptă într-o legătură ontologică şi activă cu aproapele. Da
torită dinamismului ce caracterizează dialogul dintre oameni, aceştia se susţin reciproc 
şi dau dovadă de adînci'. responsabilitate în procesul spiritual de desăvîrşire. In 
spiritul responsabilităţii interumane naturale, oamenii ca subiecte conştiente, "for· 
lJltOO7.(Î împreună un fel de diptic aflat într-o mişcare ele desăvîrşire a sa, ce se prn 
POfJli simultan de la fiecare membrană la cealaltă, înscrlinelu-se în fiecare prin cei!· 
Jtdt~i un desen ele tot mai mare fineţe. Mai bine zis, fiecare subiect e în nenumărah: 
relatii didlogice cu alte subiecte, comunicînd fiecăruia din subiectele cu care se aflii 
în relape dialogică bogăţia adunată în relaţia dialogică cu altele». 
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b. Noţiunea de aproapele in decursul veacurilor 

Fără a avea noţiunea unităţii neamului omenesc şi a fraternităţii umane, anticii, 
conduşi de instinctul conservării, au căutat totdeauna tovărăşia semenilor lor. 

Prietenia era ţinută Ia loc de mare cinste, iar poeţii au cîntat în operele lor 
prietenii celebre. 

Dar noţiunea de aproapele era destul de restrînsă la antici. Aproapele cu care, 
de obicei, se încheiau prieteniile, erau rudele apropiate şi cel mult cei de acelaşi 

neam. In plus, într-o societate împărţită în clase, nu erau socotiţi toţi oamenii egali 
şi nu toţi oamenii se puteau bucura de prerogativele oamenilor liberi. 

Odată, însă, cu predica Mîntuitorului, sfera noţiunii de aproapele s-a lărgit la 
adevăratele ei dimensiuni. Parabola samarineanului milostiv este sugestivă în acest 
sens: semenul nostru, spune Mîntuitorul, este orice om care are nevoie de ajuto
rul nostru. 

3. DIMENSIUNILE RESPONSABILITĂŢII CREŞTINE 

Din contextul Sfintei Scripturi rezultă că omul are o întreită responsabilitate 
faţă de Dumnezeu, faţă de semeni şi faţă de sine Însuşi. 

a. Responsabilitatea iaţă de Dumnezeu 

Omul este, aşa cum spuneam mai Înainte, opera iubirii lui Dumnezeu. Din iubire, 
Dumnezeu a adus pe om la existenţă, l-a împodobit cu darurile sale, şi tot din iu
bire, Fiul lui Dumnezeu a luat firea umană, pentru a o readuce la starea de strălu

cire din care căzuse. «Dumnezeu - spune Sfîntul Grigorie de Nissa - nu şi-a ma
nifestat puterea iubirii sale numai pe jumătate, ci în întregime, aducînd pe om la 
existenţă şi umplîndu-l de toate darurile» (P.G. 44, 183 BC). 

Or, răspunsul la acest dar al iubirii nu poate fi decît iubirea şi împlinirea res
ponsabilă a voii lui Dumnezeu. Voia lui Dumnezeu trebuie să fie normă de conduită, 
să inspire orice act din viaţa de toate zilele. 

Acela care umple fiecare clipă cu acte care promovează virtutea şi viaţa, acela 
trăieşte deja în intimitatea vieţii lui Dumnezeu. 

b. Responsabilitatea morală faţă de semeni 

Omlii este creat rlEpă chipul şi asemănarea lui Dumnezeu (Fac 1, 26-27), Care 
este unul în fiinţă şi întreit în persoane. Acest chip implică comuniunea omului TJu 
numai cu Dumnezeu, ci şi cu semenii săi cu care împreună poartă acest chip. Prin 
chipul lui Dumnezeu omul este legat de toţi semenii săi. 

Prin natura ei, firea umană respinge izolarea şi se întregeşte şi îmbogăţeşte prin 
reciprocitate şi dăruire. Relaţia liberă şi conştientă între persoane formează conţinutul 
vieţii omeneşti. Din această relaţie izvorăşte responsabilitatea morală personală a 
omului faţă de semenii săi. 

Responsabilitatea morală fată de semeni se traduce, în duh evanghelic, în sluji
rea aproapelui. Mîntuitorul Hristos cere ascultătorilor să fie «sare şi lumină») (Matei 
5, 14-16) pentru semenii lor, prilej de ajutor, îndemn şi imbold de înnoire morală. 

«Iar cine va sminti pe unul dintre aceştia mici care cred în Mine - zice Mîntui
torul - mai bine i-ar fi lui să i se atîrne de gît o piatră de moară şi să fie afundat 
în adîncul mării» (Matei 18, 8). 

S.T. - 8 



114 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

c. Responsabilitatea morală faţă de sine 

In sfîrşit, omul are responsabilitate şi faţă de propria-i persoană, faţă de viaţa 

şi de bunurile cu care a fost înzestrat şi faţă de mîntuirea sa. «Pentru că (spune Mîn
tuitorul Hristos), ce va folosi omului dacă va cîştiga lumea întreagă, iar sufletul său 
îl va pierde? Sau ce va da .. omul în schimb pentru sufletul său?" (Matei 16, 26). 

Printr-o viaţă conformă cu voia lui Dumnezeu, omul trebuie să. valorifice şi să 

transforme în realităţi ale vieţii toate darurile şi vocatii.le pe care le-a primit în 
mod potenţial. Acestea au fost date pentru a fi transformate în valori morale reale, 
nu pentru a fi îngropate (Matei 25, 13-21). 

Acela care îngroapă talanţii în pămîntul vieţii sale, străin de lucrarea virtuţi

lor, este răspunzător faţă de Dumnezeu, nu-l fructifică, ci şi atunci cînd, fructifi
c1mlLl-l, îl pune în slujba egoismului şi a patimiloL 

d. Acţiuni concrete ale responsabilităţii creştine 

In vederea realizării dezideral:elor majore ale omenirii de astăzi, Biserica şi-a 

i:dus contribuţia ei, prin acţiuni specifice naturii şi misiunii ei. Dintre acestea 
menţionăm: 

a) Rugăciunea. lnălţarea de rugăciuni stăruitoare pentru pace şi pentru triumful 
vieţii asupra morţii constituie o cale eficientă de stimulare şi angajare a credincio
şilor în strădania comună a tuturor oamenilor pentru sporirea activităţii noastre în 
slujba păcii şi a vieţii. Prezenţa acestor rugăciuni în rînduiala liturgică a cultelor 
este încă o dovadă a vocaţiei lor pentru pace. Cînd rostim aceste rugăciuni, dăm 

expresie credinţei noastre că «Dumnezeu pe care îl adorăm este «Domnul păcii» şi 

cii pacea nu poate fi străină de preocupările noastre. 
b) Cultivarea în sufletul credincioşilor a unei conştiinţe noi, care să instaureze 

relaţii noi între oameni şi popoare, relaţii de respect reciproc, de eumonie, de întra
jutorare, de cooperare generală, de consens în apărarea valorilor sacre ale umanităţii. 

c) Stoparea, prin acţiunea unită a popoarelor, a cursei nesăbuite a Înarmărilor, 

a tuturor actelor de nedreptate şi favorizarea acelor acţiuni care promovează destin
derea şi pacea. 

el) Organizarea de acţiuni comune, la care să-şi spună răspicat cuvîntul, înte· 
meiat pe raţiune şi pe cuvîntul Sfintei Scripturi. 

In aceste acţiuni, ciî.lăuzÎtoare sînt îndemnurile Mîn tuitorului de a sluji cu 
promptitudine binele, adevărul şi dreptatea. 

Creştinul este dator să spună un DA hotărît promovării valorilor spirituale şi 

să se împotrivească răului printr-un NU categoric. 

Fiecare creştin are îndatorirea sfîntă de a arăta prin fapte că este purtător al 
chipului lui Dumnezeu. In momentul de faţă, angajarea noastră implică o responsabi· 
litate mai activă, solidară. cu glasurile iubitoare de pace, de existenţă sigură şi de; 
libertate, - drepturi fireşti ale oamenilor, care sînt puse în pericol ele înarmările nu· 
cleare. Acţiunile de militarizaTe a cosmosului, pe care le intreprind astăzi unele statE', 
cu un mare potenţial atomic-nuclear, provoacă o vie îngrijorare forţelor progresiste?, 
care fac apel la toţi oamenii de bună credinţă pentru a preveni catastrofa nuclear;i 
şi a salva viaţa şi planeta. Faţă de această chemare, creştinii nu pot rămîne indife 
feu'ţi, întrucît opera lui Dumnezeu ar fi ameninţată de pieire şi starea de pasivitate i-<H 
face responsabili şi vinovaţi în faţa Tatălui ceresc. O largă adeziune la înlăturarE"l 

pericolului izbucnirE unui nou măcel atomic, care depăşeşte pe cel elin anul 1945, dU 

manifestat-o reprezentanţii Bisericilor creştine la lucrările Conferinţei Creştine pentru 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 115 

Pace. Comitetul Consultativ al acestei Conferinţe, întrunit la PIdga, intitula în mod 
sugestiv una dintre rezoluţiile sale finale: «A trăi ;nseamnă a trăi împreună». Titlul 
acestei rezoluţii este un vibrant apel pe care îl face această Conferinţă tuturor creşti
nilor de a acţiona în favoarea piicii, căci cerinţa de pace a lumii este liantul şi speci
ficul învăţăturii creştine: ({să caute pacea şi s .. o urmeze.» (1 Petru, 3, 11). 

Lumea trece astăzi printr-o perioadă dificilă. In această situaţie, Biserica nu 
poate sta pasivă, nici nu se poate limita la n,amintirea preceptelor divine referitoare 
la iubire şi pace intre oameni. Biserica trebuie să-şi aducă contribuţia ei la rezolvarea 
problemelor care frămîntă omenirea. Slujind omul, Biserica îşi împlineşte adevărata el 
menire. Trebuie reamintit că slujirea a căpătat o mare dctuali.tate în cadrul Mişcării 
ecumenice. Dacă «slujirea» (diaconia) este pentru Mişcarei! Ecum8nică o «nouă di
mensiune» a Bisericii, opusă atît tendinţei de dominare, cît şi celei de introverlire 
pietistă, nepăsătoare faţă de pr;,blemele lumii, tendinţe care au afectat chipul autenti-:: 
evanghelic, această slujire a fost practicată totdeauna de Biserica Ortodoxă, însă în 
limitele în care o făceau posibilă mentalitatea şi structura societăjii. 

Responsabilitatea creştină angajează pe credincios la slujirea omului ca chip al 
lui Dumnezeu, de aceea ea trebuie să pornea,;că dinlr"ull Sl'llti ment de frăţietilte, de 
ajutorare a semenului, cînd viaţa lui este în pericol. Dinamismul acestei slujiri a 
omului concordă cu principiile «~';f. Evonglwlii chemni.î la o s2rvire perrnunenti! 
a creştinilor şi la aspiraţie spre umanitatea însufletltă de dragoste, dreptate şi pace, 

'care este corolarul acestora». 

Precipitarea evenimentelur spre: holocaustul atomIc trebuie stagnată prin 
pronunţarea noastră fermă pentru pace şi prin acţiuni concrete în sprijinul păcii ~i 

vieţii, prin interzicerea urmelor sofisticdh) şi prin edificarea unei noi ordini economice. 
In favoarea păcii S-lllI pronunţ,,! public la cele trei Aduniiri pentru dezarmare şi 

pace, toţi şefii şi reprezentDntii cultelor din ţara nOClstrZl. La ultima Adunare acul. 
telor din România pentru dezarmare şi pace, care a avut loc ;ntre 16--18 sept. a.c., 
la BucUleşti, participanţii, examinînd cu luciditate si responsabilitate situaţia actuală 

internaţională destul de gravi!, confruntată de probleme complexe, şi-au exprimat prin 
«apelul" adresat tuturor Bisericilor şi organizaţiilor religioase internaţionale, adeziunea 
totală la lupta p0ntru statornicirea unei păci trainicie promovată cu multă convingere 
şi hotărîre de (ma noastră. Totndată participantii la această Adunare şi-au exprim8.t 
adeziunea totnli.î faţă de Apelul pentru pace lansat de F.D.U.S. şi consideră ca o datorie 
de conştiinţă contribuţia ler cu formele şi mijloacele de care dispun la promovarea 
cauzei dezarmării şi salvgarclilrea păcii pe planeta noastră. Conform Învăţăturilor 

lor de credinţă, Cultele din Romc1nia sînt ferm hotărîte să susţină cauza dreaptă a 
păcii în care să triumfe ri:lţiunea şi să fie asigurată propăşirea spirituală şi materială 

a omenirii. 

Cultele din tara noastrii, identificîndu-se cu aspiraţiile şi idealurile nobile ale 
umanităţii, fiind conştiente de responsabilitatea înaintea lui Dumnezeu şi a oamenilor, 
au adresat un vibrant apel către toaie statele membre ale O.N.U. şi acestui forum 
illternational, ca să facă totul pentru lupta unită, pentru dezdImare şi pace în vederea 
dezvoltării libere şi independente a fiecărei naţiuni. Reprezentanţii cultelor din ţara 

noastră au cerut conducătorilor U.R.S.s. şi S.U.A să depună toate eforturile pentru 
promovarea păcii, iar celelalte state să iniţieze miisuri pentru îngheţarea şi reducerea 
treptată a cheltuielilor militare, fondurile alocate în acest scop urmînd să fie folosite 
pentru dezvoltarea economico-sociali.î şi ajutorarea [drHor sărace. în era atomică, 

războiul a devenit pentru omenire un monstru condamnat de toate religiile şi de toti 
oamenii de bun simţ care apără şi iubesc pacea. 
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CONCLUZII 

In urma celor spuse, putem conchide: 

1. Situaţia internaţională este foarte tulbure. Pericolelor vechi li s-au adăugat al
tele noi, care pun în primejdie viaţa în totalitatea ei şi înseşi condiţiile existenţei de 
pe planeta nostră. 

2. In această situaţie, creştinii nu pot sta pasivi. Ei au datoria să facă uz de 
toate mijloacele care le stau la dispoziţie pentru a fi promovată pacea şi viaţa. 

3. In fundamentarea acţiunii lor, ei aduc temeiuri revelaţionale atît din revela
ţia supranaturală, cît şi din cea naturală. Astfel, pentru creştini, omul şi natura sînt 
opera lui Dumnezeu. A promova viaţa, înseamnă a fi colaborator al lui Dumnezeu, 
iar a atenta împotriva vieţii, înseamnă a atenta împotriva operei lui Dumnezeu, îm
potriva planului său, împotriva chipului Său şi, în ultimă instanţă a veni împotriva 
lui Dumnezeu. 

4. Responsabilitatea creştină are şi un aspect soteriologic. Mîntuirea nu se ob
ţine în izolare, ci împreună şi în funcţie de promovarea vieţii şi de mîntuirea aproa
pelui. 

5. Cultele din ţara noastră, în Apelul şi Moţiunea semnate la cea de-a treia 
Adunare pentru dezarmare şi pace, şi-au exprimat clar şi hotărît deplina adeziune 
la lupta pentru dezarmare şi pace. Aceste documente le angajează solemn pe drumul 
eforturilor întregii omeniri de a sluji viaţa pe planeta noastră şi ele devin o chemare 
dinamică şi responsabilă a tuturor creştinilor pentru statornicirea păcii în lume. 

In sfîrşit, omul, prin însăşi firea lui este făcut să trăiască în societate, alături 

de semeni şi în strînsă dependenţă de ei. Acest fapt îi impune anumite obligaţii faţă 
de semeni şi faţă de societate, de la care nu se poate sustrage. 

Diac. Prof. Dr. EMILIAN CORNIŢESCU 

CONCERTUL DE COLINDE DE CRĂCIUN ŞI ANUL NOU 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

Bucuria sărbătorilor Naşterii Domnului şi Anului Nou este anticipată în fiecare 
an, la Institutul Teologic Universitar din Bucureşti, prin concertul de colinde care i1 

devenit tradiţional. Anul acesta, datorită lucrărilor de restaurare care se efectuează 
la Institut şi în lipsă de spaţiul necesar, concertul de colinde a avut loc în biserica 

«Sfîntul Spiridon-Nou» din Capitală, paraclis patriarhal. în ziua de joi, 19 decembrie 
1985, orele 17,00. 

La concert, au luat parte: P. S. Episcop Nifon Ploieşteanul, vicar patriarhal şi 

dcles-at al Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Române la 
tlceastă festivitate; P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopij 
ii Bucureştilor; P. C. Pr. Dumitru Soare, directorul Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române i P. C. PI. Vasile Bria, consilier arhiepiscopal, profesorii 
activi, consultanţi şi onorari ai Institutului, doctoranzii şi studenţii Institutului, cre~ 

dincioşi. 
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La intrarea in biserică P. S. Episcop Nifon Ploieşteanul şi P. S. Episcop Roman 
Ialomiţeanul au fost întimpinaţi cu imnul arhieresc, după care corul studenţilor a in
terpretat Bună dimineata, de Al. Podoleanu. 

A luat apoi cuvîntul P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, 
care a prezentat, într-o scurtă dar densă şi frumoasă alocuţiune, importanţa colindelor 
în spiritualitatea românească. Din cuvîntul P. C. Părinte Prorector reţinem cîteva idei: 
«Venite de departe, colindele pentru Crăciun şi Anul Nou urcă pînă la noi ca să ne 
lumineze orizontul credinţei noastre ortodoxe legată de naşterea lui Hristos şi să ne 
amintească, in acelaşi timp, de moşii şi strămoşii noştri de pe toate meleagurile ro· 
mâneşti, care ne-au dăltuit fiinţa şi limba ca popor romanic in spaţiul carpato-dună· 
re an şi pontic şi ne-au transmis, prin veacuri, credinţa creştină ortodoxă, liantul spi· 
ritualităţii noastre româneşti. 

Ele se inspiră din Evanghelie şi pun la contribuţie cîntarea bisericească a vesti
ţilor imnografi şi psalţi din veacurile patristice ale Bisericii şi mai apoi cuvîntul de 
învăţătură al vechilor Cazanii româneşti. Colindele au o notă profund românească. 
Fiind expr~sii artistice ale dialogului dintre Dumnezeu şi om şi giuvaere nestematQ 
ale trăirii creştine ortodoxe româneşti şi ale geniului creator al poporului nostru, 
colindele noastre româneşti sînt atît de profund creştine şi cuprind 'atît de mult seva 
dogmei creştine curată şi proaspătă, lncit ele pot fi şi sînt o predică anonimă dulce • 
grăitoare, despre Pruncul dumnezeiesc, Iisus Hristos, şi familia sfîntă, despre sufletul 
bun şi întreaga viaţă a românului, cu bucuriile, tristeţile şi aspiraţiile lui după pace şi 
bunăvoire între toti oamenii şi popoarele. 

Colindele noastre strămoşeşti sînt totdeauna un izvor de viaţă, de trăire şi gîn
dire creştină la cea mai inaltă altitudine duhovnicească şi artistică în acelaşi timp. 
Graniţele de timp, de vîrstă, de pregătire intelectuală, de funcţii sociale se topesc 
ascultîndu-le, iar noi toti, purtaţi pe firul de aur al celor mai frumoase şi dumneze
ieşti amintiri, alergăm printre colindătorii de pe uliţele copilăriei proprii». 

După cuvîntul P. C. Părinte Prorector, corul studenţilor, sub conducerea P. C. 
Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, a prezentat un program de colinde, alcătuit din urmă
toarele piese: Steaua, de I. D. Chirescu, O, ce veste minunată, de George Dima i 
Mare minune, de Gh. Cucu i Sus la poarta raiului, de Emil Monţia i Moş Crăciun, de 
Florin Isar, armonizat de Diac. Conf. Nicu ·Moldoveanu; Trei păstori, de Timotei 
Popovici i ZiureI de zi, de Tiberiu Brediceanu; Lerui ler, de Teofil Coste a ; La Vitleem 
colo-n-jos, de Prof. Nicolae Lungu; fn lăcaşul lui Crăciun, de Valentin Teodorian i 
0, pricină minunată, de Prof. Nicolae Lungu; Sus în casa lui Crăciun, de Pr. prof. Gh. 
Şoima i Vecernii, cîntă clopotele-n vale, de Pr. Ion Runcu, solişti studenţii: Vasilescu 
Eugen, anul IV, Sava George, anul II; Macar Ilie, anul 1, Dumitrescu Constantin, anul 
1 i Colindul lui Moş Crăciun, de Vasile Pop-Băleni i Floricica, de Francisc Hubic, 
solist AureI Nicolae, anul IV; La Betleem în noapte, de Constantin Drăguşin i Şi ne 
lasă gazdă-n casă, de Prof. Nicolae Lungu, solişti studenţii: Aurel Nicolae. anul IV ŞI 
Drăghici Florea, anul I i De trei zile tot venim, armonizat de Diac. Cont. Nicu Moldo
veanu i l,erui ler, de Gabriel Popescu, solist studentul Vasilescu Eugen, anul IV i Astăzi 
se naşte Hristos, de Constantin Drăguşin; StiIle Nacht (din repertoriul clasic german) i 
Naşterea Domnului, suită de colinde de Pr. Radu Antofie i Colindita, de Emil Montia i 
Pluguşorul, de Prof. Nicolae Lungu. 

Concertul de colinde a fost interpretat cu multă simtire şi măiestrie artistică, tre
zind în sufletele ascultătorilor nostalgia anilo,r minunaţi ai copilăriei. 

După concert, ascultat cu multă plăcere şi emoţie, de toţi cel prezenţi, a luat 
cuvîntul P. S. Episcop Nifon Ploieşteanul, vicar patriarhal, delegatul Prea Fericitului 
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Părinte Patriarh Iustin care a spus: «La Institutul Teologic Universitar din Bucureşti 
a devenit o tradiţe frumoasă şi sfîntă interpretarea colindelor noastre strămoşeşti de 
Crăciun. Sărbătoarea mare a Naşterii Domnului şi Mîntuitorului nostru Iisus Hristo'i, 
a întrupării Fiului lui Dumnezeu pe pămînt, este oglindită din plin în colindele noastre 
româneşti. Ele au un conţinut foarte bogat, doctrinar sau dogmatic şi moral, constituind 
un tezaur de mare preţ al spiritualităţii noastre româneşti. Ele exprimă, în formă simplă. 
dogma întrupării Domnului nostru Iisus Hristos CdIe S-d făcut om pentru noi oamenii 
şi pentru a noastră mîntuire. Ele sint vechi cît neamul. nostru românesc. Un mare În
văţat spuned cÎndvil: "Ddcă ne Întreabă cineva care este originea lor, trebuie să răsp.m
dem că ele S-dU născut odată cu plămada noastră românească, avînd izvorul în acele 
cîntări din noaptea sfîntă a naşterii Domnulub). Ele sînt de cînd a venit în lume neamnl 
nostru. Ele sînt dovezi de mare însemnătate pentru originea şi autohtoni.a noastra 
românească. Ele sint cred ţii specifice poporului nostru care S-il născut creştin şi orto
dox. De aceea, iubiji studenţi, sînteţi colindători, dar, În acelaşi timp, şi propovăduitori 

ai învăţăturii noastre de credinţă, în forma simplă a colindeloL Să continuaţi şi aici, 
dar mai ales în parchiile unde veţi activa, pe tot cuprinsul Patriei, să CÎntaţi şi să 

cultivati aceste perle ale folclorului nostru rc;lIlJies. 
Vă transmit binecuvîntarea Prea FericituluiPiirinte Patriarh Iustin şi vă fac ura

rea de sănătate şi de mulţi ani, felicitîndu-vă pentru ace:,t frumos buchet de colinde 
pe care l-aţi prezentat cu atîta măiestrie În această seară". 

P. S. Episcop Nifon Ploieşteanul şi P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul au părăsit 
biserica în acordurile imnului arhieresc. Toţj cei prezenţi la concert au trăit un n1O
ment de pace şi linişte sufletească pe care întotdeauna colindele le revarsă în inimile 
celor care le ascultă cu dragoste şi interes (Pr. Pl'Of. NICOLAE NECU LA) . 

••• 
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Trei manuscrise liturgice româneşti din sec. XVII-XVIII 

Biblioteca Arhiepiscopiei Sibiului deţine un bogat fond de manuscrise româneşti. 
intre care un loc important îl ocupă cele liturgice. Aceste manuscrise au fost achizi
ţionate de la bisericile parohia le sau mănăstirile din Ardeal, cele mai vechi datînd dill 

secolul al XVII-lea. 
Oameni talentaţi, cu o uimitoare răbdare, au copiat cărţi liturgi.ce în întregime 

sau numai părţi din ele, grupîndu-le apoi in miscelanee. Autorii acestor adevărate opere 
de artă sînt copiştii autohtoni, preoţi, că.lugări, dieci (cîntăreţi bisericeşti) etc. 

Bogăţia de manuscrise liturgice, care au circulat alături de cărţile tipărite În 
secolele trecule, se explică atît prin existenţa unui num~r mic de tipărituri, la un preţ 

"foarte ridicat, cît şi prin scăderea continuă a celor care mai ştiau limba slavon1i (vezi: 
G. Ştrempel, Copişti de manuscrise pînă la 1800, Bucureşti, 1959, p. XI). Aceste manu
scrise au contribuit la înlocuirea treptată a limbii slavone în cult, prin limba vorbită. 
Astăzi ele fac parte din patrimoniul naţional. 

Pentru uşurarea prezentării manuscriselor vom folosi următoarele prescurtări: 

Mss. ~ manuscris j f. ~ filă ; v. = versa. 
1. Mss. 18. LITURGHIER-MOLITVELNIC 
Este scris in semiuncială literară, pe hîrtie, format 203 X 147 mm, 14 rînduri pe 

pagină, cu cerneală neagră, iar titlurile, iniţialele şi îndrumările de tipic sînt scrise 
cu cerneală roşie. Pe fila 80 este desenat un frontispiciu. Manuscrisul este legat ulte· 
rior in piele şi lemn, cuprinzînd 179 de file, nenumerotate. Lipsesc file de la începutul 
manuscrisului, din corpul lui şi de la sfîrşit. Limba populară veche, cu multe slavo
nisme. 

Copislul manuscrisului, Alexandru Dumitraşcovici din Belgradiul snu Alexandru 
Belgrădeanul, cum se semnează pe fila 41, şi-a încheiat IUrriJrefl în n aprilie 1675, intr-o 
localitate care nu poa1 e fi cunoscută cu 
fila cu însemnarea finală. Memuscrisul 
tului Ilie din Tara Crişu[ui, fost 

"CU voia Părintelui şi cu 
şi cu toată cheltuiala 
s-au scris această carte ce Într( -)insa 
Zlatoust (Gură de Aur) şi maslo 

cern('ala il ars pc alocuri 
pOfUTJCi) şi cu cheltuiala» preo

li el copistul. Iată ln-

luI D(u)huJui Svnt cu porunca 
llie din Tara Crişului 

Liturghie a S(fîntului) lotan) 
l\lIaslu) şi maIa vod os(fe)şllO'nie 

(Sfinţ.irea cea mică a apei) ce se din lW1d lui iJVgust din ziua dintîi şi cinul 
ispovedaniei (rînduiala spovedilllici) ((d)ra şi în sat Mihăileni (?) precum 
iaste şi mai sus pomană în ... s( -iau scris de rnbul 1 ni Dumnezeu Alexandru Dumitraş
covjci din Belgr(a)diul Unguresc, în lll(ese)1d opril d((~)ni 9 văle(t) 1675». 

Manuscrisul are următorul cuprins: 
a. Rugăciunile înainte de Sfînta Liturghie. l'roscomidia, f. 1-12. 
b. Liturghia Sfîntului Ioan Gură de Aur, f. 12-56 v. Aceste rînduieli nu se deose

besc de cele existente azi, alternînd numai ecteniile în limba română cu cele in slavonă. 
c. Sfinţirea cea mică a apei, f. 57--79 v. Lipseşte fila de Început a acestei rîndu

ieli (între fi. 56 ş~57). La sfîrşit, această rînduială are în plus cinci stihiri care amintesc 
de Jertfa Mîntuitorului de pe cruce. 
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d. Slujba Sfîntului Maslu, f. 80-152 v. Această rînduială se deosebeşte mult dp 
cea actuală avînd 14 Evanghelii. Pentru fiecare din cele şapte pericope evanghelice 
(dIn care numai trei sînt în rînduiala de azi) este rînduită în plus cite o pericopă nu· 
mită «muiereasca», care se citea cînd bolnavul era o femeie. Pericopele a 5-a, a 6-a şi a 
{-a ale Apostolului sînt altele decît cele din rînduiala de azi. Inaintea primului apostol 
se cînta trisaghionul baptismal: «Ciţi în Hristos v-aţi botezat...». Iată cum sînt rînduite 
uceste pericope : 

L - Primul Apostol - Iacob V, 10-16 (cel obişnuit). 
- Evanghelia - Ioan V, 1-15 (Vindecarea slăbănogului la Vitezda). 
- «Muiereasca» -- Matei X, 1-8 (Trimiterea Apostolilor in misiune de probă). 
- Evanghelia a 3-a din rinduiala de azi. 
- MoIitva este prescurtată. 
2. Al doilea Apostol- Rom. XV, 1-{ (cel obişnuit). 
- Evanghelia - Luca XIX, 1---10 (cea obişnuită). 
- «Muiereasca» - Marcu VI, 7-13 (Trimiterea Apostolilor în misiune de probă). 
- Molitva este aceeaşi. 
3. - Al treilea Apostol -- I Cor. XII, 27-31; XIII, 1--8 (obişnuit). 

- Evanghelia - Matei (a 34-a din Iistd. Mss. nu cuprinde nici o listă cu Evan-
ghelii). 

- Muiereasca - Luca IX, 1--6 (Trimiterea Apastolilor în misiune de probă). 
- Molitva obişnuită. 
4. Al patrulea Apostol - II Cor. VI, 16-18; VII, 1 (cel ob1.şnuit). 
- Evanghelia - Marcu (a 23-a din listă). 

«Muiereasca» - Matei IX, 18-26 (Vindecarea femeii bolnave de 12 ani). 
- Molitva obişnuită. 
5. Al cincilea Apostol - GaL II, 16-20 (altul decît cel obişnuit). 
- Evanghelia - Ioan XIV, 28-31; XV, 1-7 (Vita cea adevăraEi). 
- «Muiereasca» - Marcu V, 23-34 (Vindecarea femeii bolnave). 
- Molitva obişnuită. 

6. Al şaselea Apostol - CoL III, 12-16 (altul decît cel obişnuit). 
- Evanghelia - Luca VII, 36-50 (Ungerea Mîntuitorului cu mir în casa fari-

seului). 
- «Muiereasca» - Luca VIII, 41-56 (Vindecarea femeii bolnave). 
- Molitva obişnuită. 

7. Al şaptelea Apostol - Efes. VI, 11-17 (Armele Duhului). 
- Evanghelia - Matei VI, 14-21 (Iertarea greşelilor aproapelui, despre post şi 

comorile veşnice). 
- «Muiereasca» - Matei VIII, 14-23 (Vindecarea soacrei Si. Ap. Petru - Evan

ghelia a 4-a din rînduiala de azi). 
- Molitva obişnuită şi rugăciunea: "Părinte sfinte ... ». 
e. Rînduiala Spovedaniei, f. 153-179. Este mult mai dezvoltată decît rînduiala de 

azi, multele molitve de dezlegare alternînd cu psalmi. Această rînduială are Apostol 
(1 Tim. 1. 15-17- Hristos s-a intrupat pentru mîntuirea celor păcătoşi) şi Evanghelie 
(Matei IX, 9-13 - Chemarea lui Matei Vameşul). 

Formula de dezlegare este foarte scurtă: «Fiule, ierte-te Hristos, Dumnezeu ne· 
văzut şi eu incă te iert». 

La sfîrşitul rînduielii se dau bogate îndrumări pentru duhovnici. 
Prima filă a manuscrisului ne oferă informaţii privind modul în care erau rînduite 

Sfîntul Agneţ şi miridele pe sfîntul disc. Este desenat sfîntul disOlJ avînd în mijloc 
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Sfîntul Agnet, iar În dreapta lui, in partea de sus, mirida Maicii Domnului (Panaghia) 
Sub Panaghie sînt rînduite miridele pentru cele 9 cete de sfinţi. 

Pe verso se găsesc două însemnări privind circulaţia manuscrisului. Prima este 
scrisă cu litere cirilice şi datează din anul 1650: «Acesta moli(t)velnic iaste a lui 
Simion Androne din sat Sebeş anu(l) 185(0) de la naşterea lui J (Hristos),'" Autorul celei 
de a doua însemnări a tras cîte o linie orizontală peste prima, consemnînd cu litere 
latine: «Ace(a)stă carte a fostu a nepotului preotul(ui) Lazar din Sebeşu din care a 
servitu în biserica ... (acum) pre la anul 167(5), acum a unităţilor cu catolici, Sebeşiu 
în 1851 prin Nicolae strănepotulu acelui preot". 

Este neîndoielnic faptul că acest manuscris a avut ca sursă un manuscris slavon. 
II. Mss. 19. MISCELANEU 
Este scris de trei copişti, pe hîrtie, 197 X 150 mm. A fost legat ulterior în piele 

şi lemn. Are în prezent 199 de filc, nenumerotate. Pe filele 1, 16,61, 150 şi 174 sînt de· 
senate frontispicii colorate,iar pe filele 174 şi 199 flori şi iniţiale înflorate. 

Manuscrisul are următorul cuprins: 
Partea I-a: 
1. Octoih mic, f. 1-·121-
2. Slujba Sfintelor Patimi, f. 121-··149. 
Partea a II-a: 
3. Slujba Sfîntului M,lSJU, f. 1:50···1 

Partea a III-a: 
4. Slujba Sfintei LiturfJI1ÎÎ (f'ros('omidia şi Lilurghia plnă la prefacere), f. 174-199. 
Prima parte este scrisi\ de POPIl Mîh,ti, In Ilnul 1647, cu cerneală neagră şi roşie. 

imitînd literele de tipar, 17-~ 1fj rînduri pe panlni'i, Lit ~,flfşitul stillirilor glasului al II-lea, 
(L :10 v), iar pc ultima filă scrisă de 

el, a consemnat: «Ispita peru penltil) Popa Milw!, nov. let 1647)), 
Partea a II-a (f. 150-173) este de dhlelJl, jlJ anul 1683, cu litere mă· 

runte, în cerneală neagră şi roşie, Hl rillduri pe Pl~ vltlma filă o rînduielii SUn-
tului Maslu, copistul a notat: "Această carte 
eu diiac(uI) Lazăr ot Brad, domneavoastră preo1i 
că n(-)au scris înger ce mai păcătos rob v(l)et H(l'i)t,,(to~) 

23 zile». 

Sfintul Maslu o am scris 
lndereptaţi şi crtaţi 

Wa:,l, m( eS(i H sept( embrie) 

Partea a III-a este scrisă de alt copist, al cărui IlI111lO )III! 

şitul rînduielii Sfintei Liturghii, unde probabil copistul Cfi! 

Iipsind sfîr
scris ~ii limbă 

se aseamănă cu partea a II-a, datînd din aceeaşi porÎoad;t 
Autorul părţii a II-a, Lazăr dia cuI, se semneozu ll!' flrimC!i parţi (f. 98 Vi 

149 v), consemnînd data de 12 martie 1675, anterioarl1 p~irtli d II-a. Deci, el de· 
ţinea atunci, manuscrisul lui Popa Mihai, adăugînd (lC,':·;tui,l, In Hl1Kl, m(l!luscrisul său 
şi probabil, atunci sau mai tîrziu, şi partea a III-a. 

III. Mss. 37. MOLITVELNIC 
Manuscrisul cuprinde două texte principale şi dif('rÎlt' nd;:lu\jiri ulterioare pe fi

lele libere (337 v - 338; 352 v -- 353; 358) sau la sfîrşit Il l m:estuia (f. 353-354), avînd 
.359 de file, 337 numerotate cu litere, iar restul nenumNo[a!c'. LOH2itura din piele şi lemn 
are pe prima copertă imprimat semnul crucii, Întors, d('l1otă că a.ceasta a apar-
ţinut altui manuscris, probabil unui liturghier, din Cdro il riinws o filă (prima a acestui 
mss.), cuprinzînd Începutul Liturghiei Sf. Vasile cel Mare. 

Textul este scris pe hîrtie, 125 X 150, cu cerneală nCilgră şi roşie, imitînd literelE' 
de tipar, 17 rinduri pe pagină, fiind Înconjurat de chenar şi împodobit cu frumoase 
frontispicii (fila de titlu, filele: 29, 31, 32, 35, 36, 40, 56, 62, 76, 79 v., 90, 132, 142 v, 168. 
191, 230, 285 v, 305 v, 309). Limba: popula.ră veche cu slavonisme. 
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Prima parte este opera diacului Vasilie Muste din Corniani (Baia Mare), încheiată 
1n 1 mai 1716, după cum notează copistul la sfîrşit, după «Cuvînt către cititori» (f.337) : 

i:Hllll această carte anume molitv(el)nic cu Vasilie feciorul lui Muste Ionuţ din 
Corniani, anume cel mai mic şi s(Ia)b spăsiţi la Hristos. Amin. Rob B(o)jii (Domnului) 
171 lIleseţ maiu în 11 zile cînd s-au săvîrşit. Amin)}. 

Partea a doua aparţine altui copist, fiind scrisă în anul 1747 conform notei de pc 
fila 348 v: «Ani(i) D(o)mnului de la zidirea lumii 7255, de la H(ri)s(tos) 1747 m(e)s(e)ta 
dechembrie 3 zile, pror(o)cul Sofronie». 

Manuscrisul are următorul cuprins: 
1. O filă din Liturghia Sf. Vasile cel Mare 
2. Fila de titlu a evhologhionului 
3. Molitvă 
4, Rînduiala Sf. Botez 
5. Spălarea pruncului a 8-a zi 
6. Botezul de necesitate 
7. Molitva la 40 de zile 
8. Logodna 
9. Rînduiala Cununiei 

10. A doua cununie 
11. Rînduiala Spovedaniei 
12. tmpărtăşania grabnică 
13. Canon la ieşirea sufletului 
14. Inmormintarea mirenilor 
15. Inmormintarea pruncilor 
16. Inmormîntarea la Sfintele Paşti 
17. Rînduiala parastasului 
18. Sfeştania mare 
19. Sfeştania mică 

20. Sfinţirea apei pe scurt 
21. Rînduiala binecuvîntării casei noi 
22. Sfîntul Maslu 
23. Vecernia de la Rusalii 
24. Rînduiala Panaghiei 
25. Rugăciuni la diferite trebuinte 

Partea a doua: 

26. Cîntare funebrii (adaos ulterior) 
27. Cazanie la morţi 
28. Cazanie la înmormîntarea pruncilor 
29. Iertăciunile la oameni morţi 
30. Evanghelia Paştilor (adaos ulterior) 
31. Fragment din Evanghelia lui Lazăr 
32. Evanghelia lui Lazăr (alt scris) 
33. Cele 10 porunci (alt scris) 

, 
1. 

f. 
f. 
f. 
f. 

f. 
f. 

29 
31 
32 
36 
40 
56 

-- 6 

- 31 
- 32 
- 36 
- 46 
- 55v 
- 62 

f. 62 - 75v 
f. 76 - 79v 
f. 79 - 90 
f. 90 -132 
f. 132 -142 
f. 142v-154 
f. 1.54v-168 
f. 168 --190v 
f. 191 -220v 
f. 220v-225 
f. 225v-229 
f. 230 -285 
f. 285v-305 
f. 305v-309 
f, 309 -337 

f. 337v-338 
f. 339 -343v 
f. 343v--348v 

f. 352v-353 
f. 353v 
f. 354 
f. 358 şi coperta 

Rînduiala Tainelor şi a Ierurgiilor din manuscris nu corespunde cu cea de azi, 
ilp;irînd şi aici deosebiri şi adaosuri, care schimbă uneori întreaga rînduială a slujbei. 
La cununie se rosteşte altă formulă pentru punerea cununilor, înmormîntarea mirenilor 
arc aH canon, iar Maslul are tot 14 evanghelii, la fel ca manuscrisul 18 (Pl. Asist. 
DT. I.IVIU STREZA). 
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Dr. Nestor Vor n i c e seu, - Mitropolitul Olteniei - Un filosof 
străromân de la Histria doblOgecmă AETHICUS HISTRICUS -
autorul unei Cosmografii şi al unui Alfabet (sec. IV -V), Editura 
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, 84 p. 

Cercetător de o sobră şi demonstrată competenţă, Inalt Prea Sfinţitul Dr. Nestor 
Vornicescu ne oferă --\ înainte ca rezonanta masivei sale lucrări, consacrate prime
lor scrieri patristice din literatura noastră, să fi lăsat locul unei judicioase asimilări -
un nou studiu, dedicat de această dată filosofului străromân Aethicus Histricus. 

La prima vede:e, noua lucrme (J !llel! Prea Sfin\Iei Sale pare Înscrisă în specia 
efemeridelor docte (contribuţii, mcu(jinalii, (jlose etc,), dar ea circumscrie, în fond!. 
un cadru problematic de superioară dificultate: 11ccla il] devansării începuturilor spi
ritualitătii noastre, prin investi(jarea a~a numitei ep{)ci slră!omdne. 

Atare deziderat studios, pe care numai compleJw metodologie aferentă patris
Ucii îl poate elibera de bănuiala parU pris··ului şi de responsabilitatea revendicărilor 
nefondate, capătă -- cu fiecare Iărgi;'e a cercetărilor -- aspectul necesar al axiomei. 
Practic, epoca respectivă constitui un urgument serioSI pentru redimensionarea 
istoriei noastre profunde, dacă, pentru moment, irrw(jil1ea ei se alcătuieşte ne-
bulos, din conjecturi erudite. Patrimoniul străromâl1 nu solicită neapărat o abordare 
protocronistă. El este în măsură. să fuadanlentezc -- in lirnlta vE-:iiEcărilor nloderate --
ceea ce s-ar putea numi o adecuare relmaciivă, în stare să concilieze exigenţa în
tîietăţii cu realitatea, corect evaluată, a participiirii. Bineinţeles că aici" cea mai 
uşoară discorcJantă îritre proporţiile ipotezelor şi evidenţele documentare (din nefe
ricire sărace şi dispersate) poate periclita întregul demers. Pentru a depăşi asemenea 
risc, investi(jaţia ar trebui să ţină cont de cel puţin cîteva urgenţe metodice, dintre 
care amintim: stabilirea unui raport cît mai exact între focarele emiten te (centre 
teologice, academii, enclave heterodoxe) şi cîmpurile de receptare, dispuse pe nivele 
diferite de permeabilitate, delimita,ea fermă a preluiirilor explicite şi implicite, ana
lizarea funcţiilor de adaptare a unor tipuri străine, la Întret[!ierea dintre sincronie şi 

diacronie, Această, introducere, înfăptuită printr-o anchetă concertată, interdiscipli
nară, se continuă desigur în spaţiul concretelor realia, reflectat atît în informaţiile in
terne, directe san colportate, cît şi În toate acele vesti(jii materiale, care pot deveni 
semnificative, prin coldţionare, analogie, supoziţie sau comparalie, Inainte de a pă
trunde În labirintul spccializărilor izolate, textul poldrhetlziî, ('(l într-un bi.lsorelief, 
lumea care l-a produs şi pe C(\fe a perpet1lat-o, 

Acesta esle şi C'dzul operei lui Aclhjcu,~ 

română, privită ca I(,fijuriu oriqillHl i11 J<11init;1 
săturile ei principniP, ltldi 

tării colec(.iei dc~ ['011fe8 

ţiile ei de detaliu şi în 
ale Romanjei, astăzi depli n 

in raport cu lurnca stru
coutmulE1 în trEl-

V. ~i a edi-
in toate articulcl
:Wl18 privilegiate 

I'hll,' acele date care fac din 
Aethicus un personaj doopot incilimt, deşi, acumulate, informaţiile 
trădează nu o dată formuJd ti" prof(lJl, cu ilccente de biografie fabulatii. 
Nu ne putem îngădui acum reluill rllor acestui encicloped itinerant, ale aces-
tui călător care a stri'UJătut, cu mij vremii, distanţa dintre Groenlanda şi înde-
părtatul Ceylon, călătorie pe atunci incrc'dibilfi. Cert este că dincolo de realitatea 
traseelor, Aethicus se înscrie jpso fac/o 1n triJdiţia călătoriilor Silvante, a «periegezelor» 
etnografice, inaugurată în epOCii cu Herodot, urmat de Pausanias şi Aulus 
Gellius şi continuată apoi în creştinism, sub zodia unui pa tos mereu lnnoit, de la 
Aegeria şi Adamnanus, pînă la Paul Orosius, Beda Venerabilul sau Cosma Indico
pleustes. Pe atare fundal, ni se pare oportun să relevăm faptul că elaboraica unei 
Cosmografii în Scythia Minor nu atestă doar - într-o simetrie sesizantă cu Spania 
lui lsidor de Sevilla - nostal(jia pe~iferiilor după un centru,. ci şi, la un nivel mai 
pozitiv, aptltudinea acesto;'a faţă ele un gen literar complex, care pretinde în egală 
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măsură rafinamentul, gratuitate a şi intuiţia universalului. Din punctul de vedere al 
domnităţii genului cosmografic şi într-o eventuală ierarhizare a argumentelor conti
nuităţii, fragmentele lui Histricus ajunse la noi depăşesc, cel puţin ca forţă persua
sivă. literatura de evanghelizare in partibus: corespondenţa horepiscopală sau minia
tura liturgică (în maniera Te-Deum-ului nicetian) pot ilustra un anume stadiu al mi
siunii, fără să confirme însă, cu necesitate, existenţa unui sistem cultural coerent. 
Pe de altă parte, însă, ceea ce la nivelul culturii poate fi socotit ca ruptură şi con
tratimp, apare Ia nivelul civilizaţiei ca succesiune normală. In adevăr, Aethicus va 
fi ilustrat exemplar simbioza oarecum bizară şi neverosimilă dintre elenismul ago
nizant şi noua lorma mentis răspîndită treptat, odată cu Evanghelia, pînă la margi
nile pămîntului. 

Opera lui Aethicus denotă, în planul «conglomeratului moştenit», de care vorbea 
E. R. Dodds, caracterul ei deschis. Clasificările sînt, în orice caz, mobile: din pers
pectiva<<Îstoriei de lungă durată» atît Cosmograiia, cît şi Aliabetul eponim nu sint 
totuşi încercări de a construi o supra-lume, deopotrivă artificială şi anxioasă, infă
ţişîndu-ni-se mai degrabă ca expresii ale unei ecumenicităţi asumate, ca instrumente 
culturale conştient folosite într-un efort mai amplu de sincronizare il! noastră la rit
murile europene. Acesta este şi motivul datorită căruia ambianţa heteroclită şi nea
partenenţa creştină a operei lui Aethicus recomandă totuşi includerea ei în litera
tura străromână, îndeobşte definită în relaţie strictă cu etnogeneza noastră şi sub 
semnul Crucii. 

Valenţele ecumenice ale scrierii lui Aethicus transpar şi în scurta istorie a 
textului inserată cu o pasionată acribie cărturărească în lucrarea de care ne ocupăm 
aici: constituirea tradiţiei manuscrise (de la abrevierea şi încreştinarea efectuate 
de către benedictinul Ieronim, pînă la citarea unor fragmente în opera lui Hrabanus 
Maurus), iscarea inevitabilelor controverse asupra paternităţii, adulterările şi lecţiunile 
false (provocate mai cu seamă de instabilitate a toponimelor în cronica medievală) în 
sfîrşit, emendările operate dar şi confuziile create de învăţaţii moderni, toate acestea 
documentează eficient stadiul actual al cercetărilor. 

In concluzia cu aspect programatic la care s-a oprit, LP.S, Dr, Nestor Vornicescu 
afirmă textual: «Recapitulînd, reţinem faptul că opera lui Aethicus Histricus ne 
dovedeşte prezenţa culturii latine în forme superioare de manifestare pe solul fecund 
geto-dacic, în părţile Histriei dobrogene, la cumpăna secolelor IV-V. Alături şi îm
preună cu celelalte opere ale străromâni1or elaborate în limba latină, opera lui Ae
thicus a contribuit la procesul consolidării romanizării acestor ţinuturi şi în acelaşi 
timp la unitatea spirituală a Europei» (p, 19), 

Dăruit cu aceeaşi impecabilă eleganţă grafică, dotat cu traducere engleză şi 
franceză şi înzestrat, pe lîngă o sugestivă iconografie, cu reproducerea cîtorva pa
gini în facsimil după ediţia lui R \Vuttke din 1853, studiul I.P.S. Dr Nestor 
Vornicescu recomandă cu pertinenţă figura şi opera lui Aethicus Histricus tuturor 
acelora. care încearcă fără prejudecăţi facile să desluşească şi să apere aporturile 
româneşti în cultura universală, (TEODOR BACONSKYj. 

Dr. NICOLAE CORNEANU, Mitropolitul Banatului, Biserica românească 
din nord-vestul ţării în timpul prigoanei horthyste, Editura Institu
tului Biblic şi de Misiune a Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 
1986,213 pagini. 

In ultima vreme, au apărut cîteva lucrări de excepţie în istoriografia românească, 
il vînd cu toate drept scop demascarea jocului periculos al falsificării istoriei şi evo
carea crimelor şi atrocităţilor săvîrşite de regim,ul horthysto-fascist în nord-vestul ţării 
noastre. Una dintre aceste lucrări se datorează unuia dintre ierarhii noştri cărturari -
din stirpea lui Andrei Şaguna şi Nicolae Bălan - Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul 
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Banatului, care a reconstituit, pe baza documentelor existente în arhivele eparhiale 
de la Sibiu, Cluj-Napoca, Oradea şi Alba Iulia, şi a «parohiilor depinzînd de aceste 
centre eparhiale» (p. VI), calvarul îndurat de Biserica noastră strămoşească din nord
vestul ţării sub ocupaţia fascisto-horthystă după odiosul Dictat de la Viena. Intr
adevăr, «începînd din 30 august 1940, pentru o însemnată parte a românilor transil
văneni, intraţi sub ocupaţia horthystă, va începe cea mai neagră pagină de istorie» 
(p. XLVI). 

In paginile acestei cărţi, autorul ne mărturiseşte, cu sinceritate şi probitate 
ştiinţifică, că, deşi faptele de odinioară ne întristează şi astăzi, am fi preferat să nu le 
mai evocăm. Dacă în paginile cărţii de faţă le-am prins încă o dată în lumină, am 
făcut-o pentru că din păcate se mai găsesc încă o serie de elemente cu idei revizio
niste, revanşarde, care se îndeletnicesc tot mai mult cu falsificare a adevărului privind 
dreptul istoric al poporului român asupra întregului teritoriu naţional, care încearcă 
să reabiliteze horthysmul, să-I absolve de crimele şi atrocităţile comise împotriva po
porului român, a altor popoare vecine, a umanităţii în general» (p. 149-150). Din ne
fericire, există şi astăzi unii istorici străini care încearcă - cu ajutorul unor mate
riale diversioniste, şoviniste, revizioniste şi antisemite - să conteste dreptul im
prescriptibil şi inalienabil al românilor asupra teritoriului pe care trăiesc - prin 
strămoşii lor daci şi romani - de milenii, invocînd aşa-zisele drepturi «istorice» ale 
altor neamuri migratoare. Aceiaşi istorici - plătiţi cu ziua - se străduiesc să absolve 
de răspundere regimuri şi oameni politici care s-au făcut vinovaţi de crime şi atro
cităţi monstruoase împotriva, neamului românesc. In deplină cunoştinţă de cauză de 
aceste încercări grosolane de a mistifica adevărul istoric, LP.S. Mitropolit Nicolae al 
Banatului face - în partea introductivă a lucrării - o incursiune succintă în Istoria 
milenară a ţării, relevînd vechimea şi continuitatea neamului românesc pe pămîntul 
Daciei nord-dunărene. Referindu-se la pătrunderea ungurilor în Cîmpia Panonică -
in secolul al X-lea - şi expansiunea lor spre Apus, LP.S. Sa preciza că înfeudarea 
Transilvaniei de către regii unguri s-a produs de-abia «spre sfîrşitul secolului al 
XIII-lea şi începutul secolului al XIV-lea (p. XVII). Această acţiune de înfeudare, 
care nu s-a putut concretiza într-o stare de durată - a fost sprijinită şi de Scaunul 
papal, care a încredinţat regilor unguri misiunea «apostolică» de a supune şi con
verti la catolicism pe români. DupăÎ alipirea Transilvaniei cu Ungaria, în anul 1867, 
în baza faimosului dualism austro-ungar, Ungari" il anexat, pentru o perioadă de 51 
de ani «un teritoriu care n-a făcut niciodilHi parte din regatul ungan> (p. XXXI). 

Autorul evidenţiază faptul că Biserica Ortodoxă a fost factorul determinant al 
luptei neamului românesc din Tnll1silvanÎn p(~ntru eliberarea socială şi unitatea na
ţională. Mulţi dintre preoţii acestei Biserici Ortodoxe strămoşeşti au intrat «în ga
leria miilor de eroi cărora l(~ datorăm Uniwil» (p. XXXIX). Revizionismul maghiar 
din perioada interbelică a însă în unii preoţi romano-catolici şi pastori protes
tanti, oameni devotaţi politidi sale, do aJ)(?xaw teritorială şi de exterminare a na
ţiunii române din Transilvania. 

In partea I-a a acestei dlirţi, LP.S. aminteşte de Dictatul de la Viena (30 
august 1940) şi consecinţele solo nofastc' pc·ntrn naţia română. Cu ajutorul mărturiilor 
de arhivă, prezentate cu deosebită ştiinţifică, cititorul cărţii ia cunoştinţă de 
actele barbare săvîrşite de stăpîniroa lllil\lhiaril horthystă şi de instrumentele sale 
doclle, care nu au cruţat nici pruncii d(! 1il Stilul mamei. In cei patru ani de ocupaţie 
şi teroare horthystă, «aproape 30.000 do româlJi au fost trimişi la muncă în Germania;)) 
(p. 24) şi alte zeci de mii au fost ucişi (p. 16). «Pînă la mijlocul anului 1944, preci
zează I.P.S. Sa, numărul românilor expulzati sau refugiaţi în România a atins pro
centul de 16,5% din totalul românilor din Transilvania de nord intrată sub stăpînirea 
Ungariei» (p. 24). 

Partea a II-a a lucrării este intitulată în chip sugestiv: Martirajul Bisericii 
Româneşti. Conştienţi că Biserica Ortodoxă «era purtătoarea tradiţiilor româneşti din 
Transilvania ... », şi că ea a constituit, de-a lungul secolelor, puternica forţă «de meu-
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ţinere a unităj.ii şi individualităţii spirituale a autohtonilor, ... )) (p. 26). horthyştii ma" 
ghiari i-au aplicc.t acelaşi tratament barbar, cace a urmărit deznaţionalizarea şi ma
ghiarizarea f5.ţişă a populaţiei româneşti. Acţiunile bestble de dărîmare şi devastare 
il Bisericilor ortodoxe româneşti - întreprinse de indivizi şovini şi revanşarzi ma
ghiari şi secui - au iost alimentate şi de spiritul lor prozelitist-confesionaJist. 

Cu binecunoscuta-i onestitate şi acrivie în munca ştiinţifică, 1.P.S. Sa, OI. 
Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, oferă cititorului pagini de un realism faptic 
zguduitoL Rapoartele martorilor oculari şi a unor personalităţi ale vieţii de Stat şi 

bisericeşti îl introduc şi-l familiarizează pe cititor cu realităi;ile abominabile produse 
de odiosul Dictat de la Viena. Astăzi, Qsemenea fapte barbare şi criminale ar părea 
neverosimile dacă documentele şi mărturiile vremii nu ar constitui mărturii peremp
torii. O astfel de mărturi8 a vremii - din utîtea ultele -- ne grăieşte că, in Biserica 
din Comuna Lazuri (Satu Mare), cîntăieţul bisericesc Gheorghe Buza a fost ars la 
lumînare şi apoi pus « ... să scoată singur din pămînt crucea (răstignirea) de gorun din 
faţa bisericii şi să o ducă pe umeri ca Hristos, pînă la locul unde au pus-o pe foc. 
Enoriaşului Ioan Hanga i-au dut steagul românesc să"1 mănînce cu forţa» (p. 3J). In
credibil, am zice noi, cei de astăzi, dar, totuşi, adevărat! lnsuşi autorul ne mărturi
seşte că daptele relatate de documentele ... citate par a fi ireale. Şi totuşi ele consti
tuie doar o părticică din Golgota urcată de poporul nostru în perioada cruntei stă
pîniri horthyste asupra nord"vestului ţării dinainte cu 40 ele ani şi mai bine» (p. 115). 
De altfel, uceleaşi documente grăiesc că de vandalismul hortbyst «nu au fost scutiţi 
nici morţii din morminte şi crucile de la căpătîiul lor» (p. 38). «Sînt acte barbare -
constata cu amărăciune autorul - patronate şi dirijate, ordonate chiar de către ofi
cialităţile horthyste de la Budapesta, acte cUl'o, au jignit adînc creştinismul, religie 
care este şi a poporului ung an) (p. 38-39). De ultreI, guvernul horthyst de la Buda
pesta şi-a materializat planul de deznationalizare a populaţiei româneşti din Trul1sil
vania de nord ,«prin introducerea limbii maghiare în Biserică, ... şi ruperea unităţii 

canonice a Romanilor din Transilvania de cei din ţara-mamă» (p. 62). In acest scop, 
guvernul horthyst a întemeiat chiar o Mitropolie de limbă maghiară, şi o ierarhie 
ortodoxă cu limbă liturgică maghi,ară. Evocînd această situaţie nefericită pentru Bi
serica noastră strămoşească din nord-vestul Transilvaniei - aflată sub ocupaţie hor
thystă - Lf'.S. Mitropolit Nicolae a reinviat cu acest prilej chipuri de ierarhi şi 
preoţi patrioţi, şi a demascat - pe baza documentelor vremii - toate planurile şi 
acţiunile Întreprinse de unguri pentru deznaţionalizarea românilor din teritoriul anexat, 
care nu s-au dat în lături nici de la numirea şi instularea unui aventurier, de tipul lui 
Mihdil Popoff, ca mitropolit al aşa-zisei Biserici Ortodoxe maghiare. «Eşuarea di
versiunii lui Popoff s-a datorat, într-o mare măsură - menţiona LP.S. Sai - acţiu
nilor energice ale mitropolitului Ardealului, Nicolae Bălan şi ale Patriarhiei Bisericii 
Ortodoxe Române» (p. 64). 

Partea a III-a a lucrării este intitulată, în modul cel mai relevant, «Acte de 
barbarie în plin secol al XX-lea". Evident, autorul ne prezintă doar cîteva cazuri 
exemplificutoare privind cruzimile şi omorurile înfăptuite ele ocupanţii vremelnici 
printre popula'ţia românească. Dintre acestea, ni s .. au părut tulburătoare şi răscoli

toare pentru cruzimea lor dincolo de orice imaginaţie cazul protopopului Aure! Mun
teanu (p. 81-84) -- ucis într-un mod bestial de hoardele lui Athila şi masacrul din 
satul Treznea (Judeţ. Sillaj), unde «".263 români, bărbaţi şi femei, tineri sau vîrstnici, 
bunici şi nepoţi, invalizi şi femei gravide au căzut pradă unei furii apocaliptice ... Pe 
lîngă acest asasinat în masă, 47 de gospodării ţărăneşti din Treznea au fost complet 
mistuite de flăcări. In oribilul masacru au fost im:olicaţi şi groful Ray Fecenc, nota~ul 
şi preotul l'eformat, toţi elin Treznea. Camajul colectiv 5·,a transformat într-un ade
vărat rug alcătuit din trupuri de oameni care n-au avut nici un fel de vină în afarct 
de aceea că erau romtmi» (p. 87). 

In ilciiunile lor demenţiale şi bestiale, ungurii horthyşti au făcut totul Cil si! 
e}:termine şi să elimine popula ţia romi1nească din Transilvania de nord. Prin aSE>, 
menea atrocităţi, regimul horthyst urmărea făţiş « ... de a schimba artificial raportul 
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demografic în favoarea populaţiei maghiare, de a justifica eventuala permanentizare 
a acestui regim» (p 89). De altfel, şefii organizaţiilor paramilitare horthyste au or
ganizat - la vremea aceea - o noapte a Sfîntului Bartolomeu, în care acţiunile te
roriste şi criminale să ducă la eliminarea fizică a populaţiei româneşti. Asemenea 
nopţi de masacru au avut loc aproape în fiecare sat românesc (p. 90-95). De exemplu, 
în Judeţul Sălaj românii au fost purtaţi «pe străzile Zalăului cu tricolorul românesc 
bătut în cuie pe spatele go~» (p. 95). N-au lipsit din calea hoardelor devastatoare şi 
ucigătoare îndeosebi mănăstirile şi parohiile ortodoxe româneşti, cu deservenţii lor. 
Şi, «odată cu intrarea armatei horthyste în Cluj, între alte cumplite fărădelegi, au 
fost arestaţi toţi teologii chiar în localul episcopiei din Str. Brătianu» (p. 100). Mal
tratările şi expulzările preoţilor şi a altor intelectuali din Transilvania de nord au fost 
însoţite şi de alte acte inumane, ca de exemplu refuzul medicilor unguri de a da un 
prim ajutor - acţiu,ne criminală - a farmaciilor de a trimite «otravă» în loc de 
medicamente (p. 103-104), complicităţile unor preoţi catolici şi a unor pastori refor
mati maghiari (p. 106) şi a autorităţilor de ordine pentru masacrarea populaţiei 
paşnice. 

In partea a IV-a, autorul se opreşte asupra politicii regimului horthyst de ma
ghiarizare şi deznaţiona.lizare prin religie a românilor din teritoriile ocupate. "Prigoana 
deşănţată la care a fost supusă Biserica românească si slujitorii săi - remarca auto
rul - a fost determinată de faptul că Statul horthyst a văzut în Biserică principalul 
reazem al naţionalităţii române» (p. 123). Intr-adevăr, «lucrarea de convertire silită 
intreprinsă de autorităţile hol'thyste şi de reprezentanţii cultelor de expresie maghiară 
a fost de proporţii şi foarte dinamică. S-a recu;-s la înfometarea românilor spre a-i 
sili să treacă la catolici» (p. 126). Şi, ceea ce este şi mai grav, este faptul că toate 
măsurile de desfiinţare a comunităţilor româneşti şi de ştergere a tuturor urmelor 
care dovedeau existenţa poporului român autohton şi majoritar în Transilvania de 
nord, se aplicau de către creştini ... Numeroşi clerici maghiari... au incitat şi au parti
cipat ei înşişi la opera ele distrugere a naţiunii şi a Bisericii române» (p. 135). 

In partea a V-a, autorul înfăţ.işeaz~i realitatea relaţiilor "în trecut şi 

dintre popula'(ia românească şi maghiar~l din Transilvanii:! ele nord, ocupată vremelnic 
de Ungaria horthystă. LP.S. Sa se opreşte cu 'lllsislcnţii şi asupra relatil10r dintre 
cultele din ţara noastră, stabilite după 23 21U']usl UlM p1115 in 
pe baza unor declaraţii făcute tie condud.\tori culle Cledim:iu:ii 
de mult contrastează. această rc,alitnte pC.'l::f'CU ţi il(' şi tc.?: D(lrea 
dezlănţuite de horthysto-faschli <.lupi} IMii j11 Dictatului 
de la Viena!» (p. 148). 

Ultimul capitol ied ilcestC'[ doeumcnll'lor», pune la dispo-
ziţia cititorului avizat SiJU nldi din J)ocumentl'le şi mărturiile 

vremii, care pun în lumini; prlcjOdlH:i hOllhyste suferinţele românilor ră-

maşi în teritoc'iul ocupat de unGuri .DictEJ!ul 1.1 Viena, mă.rturiile şi documen-
tele vremii fiind redate în pil(JinI cutreJllllIâtchHt'. Ca români, chiar dacă am iertat, 
nu avem însă dreptul să llitilm niciodilliî pdgi.ni de istorie a neamului nostru, 
înroşite cu sîngele atîtor martiri :ji legii româneşti... Avem, totedată, obli-
gaFa de a merge în pelerinaj llD de- an li) 10('111'110 unde,; zac trupurile acestor mucenici 
ai. neamului, ca să aprindem fIl\căra iubirii de! moşie şi de legea românească şi în 
generaţia de astăzi şi ele mîine. Şi iH:E'ilstă obligaţie se impune cu atît mai mult astăzi, 
clnd spiritul jredentist şi revanşard cil horthyştiior fascişti de odinioară supravieţuieşte 
încă în minţile unor înfierbîntaţi... 

Cartea I.P.S. Mitropolit Nicolae, esle un proces de conştiinţă şi un aspru rechi
zitoriu al celor care au Întreţinut sau întreţin şovinismul şi au alimentat sau mai 
alimentează Încă revizionismul şi iredentismul. Graiul documpntelor şi al mărturiilor 
vremii, reinviat de autor pentru il înfăţişa, cu veridicitate, o partp din calvarul Bise
ricii româneşti din nord-vestul ţării în timpul prigoanei horlhyste, va demasca de-a 
pururi crimele să.vîrşite de ungurii horthyşti împotriva populaţiei autohtone fOm<ineşli. 
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Pentru generaţia de azi şi de mîine, această carte va ramme o lucrare de refe
rin(ă şi un vade mecum al stării de conştientizare a neamului românesc asupra cri
melor şi atrocităţilor săvîrşite de regimul ungar horthysto-fascist. Pentru noi, oamenii 
Bisericii, cartea constituie şi un prinos adus atîtor mucenici ai neamului - un nu
lIldr covîrşitor dintre ei fiind slujitori ai altarelor strămoşeşti - care au cimentat 
cu sîngele lor dreptul sacru al neamului românesc asupra teritoriului moştenit de-a 
pururi de la strămoşii noştri daci şi romani. Această carte ne va mai aminti şi faptul 
că toleranţa religioasă şi etnică a românilor faţă de neamurile migratoare care s-au 
stabilit pe teritoriul românesc nu va putea fi niciodată invocată sau exploatată ca 
temei istoric de către cei care vor să re actualizeze atitudini şovine şi revanşarde, 
iredentiste şi de anexiune teritorială. Neamul românesc a avut şi va avea întotdea
una fii vrednici care să-Î apere drepturile sale legitime. 

Aşa după cum se poate constata din lectura cărţii, materialul documentar este 
prezentat de autor după un plan judicios, bine chibzuit, şi într-o expunere pe Înţe
lesul tuturor. Cine citeşte această carte îşi poate reprezenta în faţa ochilor pe autorul 
ei ca pe un om cu chip senin, odihnitor, un om demn şi cinstit şi un suflet nobil, care, 
deşi arde la flacăra credinţei sale strămoşeşti şi a dragostei jertfelnice pentru nea
mul şi glia sa străbună, totuşi, păstrează spiritul obiectiv şi nepărtinitor în revelarea 
şi evaluarea mă.rturiilor şi documentelor vremii, care înfierează - prin ele însele -
utrocităţile săvîrşite de regimul horthyst în nord-vestul ţării între unii 1940-1944. 

Cartea I.P.S. SuIe, Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, rămîne nu nu
mai un eveniment editorial al anului 1986, ci şi un act justiţiar şi re\Stitutoriu al 
istoriei româneşti. Paginile acestei cărţi dau - totodută - o ripostă vehementă celor 
care încearcă să absolve horthysmul şi fascismul de crimele săvîrşite. (Pl. Prof. 
NICOLAE V. DURA). 
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