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23 AUGUST 1944 
MAREA SĂRBĂTOARE NAŢIONALĂ 

A POPORULUI ROMÂN 

Zina de 23 August este nu numai sărbătoarea emblematică a 
poporului nostru, ci ea a devenit de mult Sărbătoar,ea-,simbol fi naţiunii 

noastre, un simbol cu semnificaţii multiple şi generoase. 

Mai întîi, actul de la 23 August 1944 s-a înscris în viaţa Patriei 
noastre ca cel mai măreţ eveniment din istoria poporului român, Încu
n lUlînd lupta de veacuri a acestui popor bimilenar pe meleagurme 
dintre Dunăre şi Mare şi de o parte şi de alta a Carpaţilor, luptă pen
tru libert.te şi independenţă naţională, pentru dreptate sodală şi dem
nJLate !1mană a tuturor fiilor săi. 

Fiind deci în primul rînd, evenimentul crucial de eliberare şi defi
nitivă afirmare pe deplin suverană a demnităţii naţionale a poporului 
nostru, ,znua de 23 August s-a imprimat în conştiinţa fiecărui fiu al 

Patriei străbune 'Oa piatră de hOitar între două lumi, Clea a orînduirii 
burghezo-moşiereşti cosmopolite, pentru totdeauna apusă, şi noua orîn
duire democratică în care puterea politică aparţine întregului popor 
muncitor, maselor largi populare şi tuturor forţelor progresiste care au 
luptat şi au înfăptuita'ceastă eEberare a naţiunii române, prin «insu
l Ewţia naţională armată, rodul acţiunii unite a celor mai largi forţe 

politice naţionale, al armatei, al formaţiunilor p,olitice, al adeziunii 
depline la lupta antifascistă a maselor populare», după cum subliniază 
Domnul Nicolae Ceauşescu, Preşedintele Republicii Socialiste România. 

Descătuşînd potenţialul creator al tuturor -oamenilor muncii, ziua 
de. 23 August capătă cu fieca:re an, cu Uecare aniver,sare, noi semni
ficaţii, noi valenţe, potrivit noilor şi epocalelor realizări în toate dome
niiile vieţii politice, economice şi ,social-culturale. Schimbările ample, 
bin.efăcătoare în toate domeniile şi la toaie nivelele, într-un mers 

ascendent, printr-un proces continuu de profunde transformări 
flmnocratice, s-au constituit într-o vastă operă de reaşezare pe temelii 

ci societăţii şi civilizaţiei româneşti, pe temelii socialiste, realizată 
lntreaga obşte românească: muncitori, ţărani, intelectuali, meşteşu

I ttniţi În jurul Conducerii de stat, formată la rîndul său din repre
ai tuturor acestor categorii ai fiilor Patriei noastre, căliţi în 
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şcoala luptei revoluţionare, consumaţi de focul dragostei de libertate, 
dreptate şi demnitate umană, călăuziţi şi animaţi de cele mai nobile 
şi luminoase aspiraţii pentru bunăstarea şi fericirea tuturor caLegoriilor 
de oameni ai muncii şi pentru ridicarea pe trepte tot mai în albe de Cl

vilizaţie şi prosperitate mMerială şi spirituală a Patriei străbune. 

Privită din acest punct de vedere, ca start şi forţă stimulatoare ire
zistibilă pentru noi şi tot mai pregnante şi mai ample realizări p~ tot 
cuprinsul Pa,triei noastre, ziua de 23 August devine un simbol, o em
blemă a tuturor cuceririlor şi realizărilor de valori nepi'eritoare ale 

poporului nostru, a tuturor noilor cote înregistrate în ascensiunea sa. 

Astfel putem spune pe bună dreptate, cu privire la istoria Iwu~i a 
Patriei noastre, că, dacă n-ar fi existat 23 August, n-ar fi existat: in
staurarea primului guvern cu adevărat democratic, la 6 martie 1945, 
nici înfăptuirea reformei agrare, nici campania naţională de anver~JLUii 
pentru înlăturarea grabnică a rănilor războiului şi pentru reconstrucţia 
neîntîrziată a ţării, nici înfrîngerea definitivă a claselor exploatat oare 
şi cucerirea 'întregii puieri de către clasa muncitoare, nici proclama
rea Republicii, nici instaurarea proprietăţii socialiste asupra principa
lelor mjjloace ele producţie şi nic:i trecerea la construirea societăţii 

socialiste mu'ltilateral dezvoltate, etape şi ade ele dimensiune istorică 
determinante pentru care ziua de 23 Augus.t constituie tot a!lîtea moti
vaţii, emblemă şi simbol pe frontispiciul fiecăreia dintre ele. 

Aşadar, din acest punct ele vedere socotim zjua ele 23 August. o 

sărbătoare-simbol, pentru că ea se constituie şi ca sorginte a tuturor 
celorlalte sărbători Care marchează evenimentele politice şi social eco
nomice care au urmat lui August '44, punctînd aureolat istoria nouă a 
Patriei noastre socialiste, pînă în zilel'e noastre. 

Dar strălucirea acestei sărbători-simbol se răsfrînge nu numai asu
pra întregii noastre naţiuni, ci ea trece dincolo de graniţele Palriei 
străbune, pentru că este imposibil ca amintirea ei să nu evoce şi foarte 
numeroasele jertfe de sînge pe car~ fiii poporului nostru le-au dat cu 
generos elan şi pentru eliberarea altor popoare frăţeşti şi vecine. 

Deschizînd calea muncii libere, a creaţiei conştiente în istorie, 
23 August 1§44 a deschis şi drumul bunăstării întregului pOpOL În anii 
care au trecut din august 1944 forţele de producţie au cunoscut o impe
tuoasă dezvoltare şi modernizare: prin repartiţia lor judicioasă şi echi
librată România şi-a făurit o economie modernă, dinamică,eficientă, 

care constituie baza ridicării nivelului de trai al tuturor oamenilor 
muncii. Marile investiţii dirijate spre toate zonele ţării, procesul de 

! 
ţ 
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social-culturală a tuturor regiunilor Patriei noastre, asigu
desfăşurării învărţămîntului şi a vÎ'eţiicuUurale, ,exercitarea efec

alibertăţi'lor democra,uceconfirmă just:eţera poliţicii din anii demo-
craţiei socialiste. Trecute prin incandescenta lui 23 August, vechile as

,.piraţii au devenit astăzi certi:tudini şi împliniri a căror evoluţie sp.re.o 
nouă calitate solicită permanent spirit novator, devotament şi pasiune 

slujirea vieţii noi îri România. 

Incentrui operei de edificare a noii orînduiri s-a aflat şi se află în 

permanenţă industrializarea ţării, care s-a dovedit a fi calea sigură de 
lăurire a unei economii complexe, echilibrate, baz'a progrresului 'ştiinţei 
şi culturii, a ridicării nivelului de trai al poporului nostru, garanţia 

asigurării independenţei şi suveranităţii naţionale: 

Factor important în economia noastră naţională, agricultura a în
registrat schimbări fundamentale . 

. Traflsformarea socialistă a agriculturii a schimbat din temelii in
trea~a viaţă a satului, condiţiile de muncă şi modul de existenţă al 
ţărănimii. 

De~voltarea fortelor de producţie, neşterea potenţiailului economic 
al ţăril, înflorirea ştiinţei şi culturii, au permis ridicarea continuă a ni
velului de trai al tuturor locuitorilor de la oraşe şi sate, au asigurat 
crearea celor mai bune condiţii pentru ca oamenii muncii să ducă o 
;viaţă demnă, să se poată afirma plenar în activitatea lor de creare de 
J;mnuri materiale şi spîrituale. 

Pe plan extern, ţara noastră S-iil manifestat în aceşti 43 de ani ca 
Un factor activ în intensificarea relaţiilor de coiaborare cu toate ţările 

1 lumii, indiferent de orînduirea lor socială, pe baza respectării princi
piilor independenţei şi suveranltăţii naţionale, a egalităţii în drepturi 

. :~<avC!ntajului reciproc, a neamestecului în treburile intlenie şi al solu-
onării lHigiilor dintre state pe caleatr,atativelor, excluzîndu-se forţa 
a~eninţarea cu forţa. Aceste principii susţinute de repreze:Qttmţii 

. noastre în numeroase foruri internaţionale, precum şi propunerile şi 

. tivele constructive în vederea lărgirii şi adîncirii cooperări dintre 
stalele lumii, au trezit ecouri puternice în opinia publică mon-
.~~Y'~'H.uU"" bucurîndu-se astăzi de un bine meritat prestigiu în lume 

un Îlidreptăţit spor de autoritate şi apreciere. 

ţară 'europeană România priveşte cu l'egitimă îngrijorare faptul 
de 'unde Iau parnit şi c:e1e 'două pustiitoare 
acumulat cel mai j1.lUternic arsenal de forţe 
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militare şi de armamente moderne nucleare cunoscute vreodată în is
torie. Ţara noastră s-a pronunţat şi se pronunţă in mod hotărît pen
tru dezarmare, în primul rînd pentru dezarmare nucleară, pentru opri
rea amplasării noilor rachete nucleare, pentru reducerea şi retragerea 
celor existente, pentru realizarea unui acord privind eliminarea totală a 
armelor nucleare cu rază medie de acţiune, ca o primă etapă pe calea 
eliberării cQntinentului de Q\rice tip de armament nuclear. Preocupată 
de asigurarea unei păci trainice şi durabile, România militeazi. pen
tru trecerea la rezolvarea tuturor problemelor litigioase numai şi numai 
pe calea tratativelor. Un rol determinant în dezvoltarea relaţiilor cu 
celelalte state ale lumii îl au 'contactele la cel lUai înalt niTel pe pă
mîntul românesc sau în alte părţi al'e globului cu conducători de state 
şi de guverne, î:ntîlniri în 'cadrul că,rora au fost încheiart:e numeroase 
instrumente de colaborare. Fermitatea cu care SQ consacră România 
cauzei păcii i-au atras stima ŞI preţuir'ea internaţiona:Iă. 

Biserica Ortodoxă Română, impletindu-şi de la inceput destinele şi 

lucrarea ei cu destinele şi aspiraţiHe poporului şi împărtăşindcu el 
deopotrivă amaruI şi bucuriile vieţii lor comune, trăieşte astăzi tiin 
plin momentul aniversar, împreună cu poporul căruia ea îi aparţine. 

De pe pl>Ziţia ei şi cu mijloa:cele ei, Biserica Ortodoxă Română a 
sprijinit şi sprijină edificarea vi'eţii celei noi tot mai prospere în ţara 
noastră, fiind o Biserică slujitoare a credincioşilor şi poporulUi cărora 
ea aparţine, prin mesaj, fiinţă şi slujire. 

Identificîndll-se cu păstoriţii lor, slujitorii Bisericii noasotre s-au 
făcut «tuturor toate». Ei au avut legături permanente cu frămîntările 
credincioşilor şi au avut înţelegere faţă de nevoile lor· sociale spriji
l\ind deschis în. trecut ca şi astăzi, dreptul la o existenţă liberă şi sus
ţinînd lupta pentru dreptate şi o viaţă mai bună. 

In asentiment eu păstoriţii lor, slujitorii Bisericii Ortodoxe Române 
au înţeles şi semnificaţia actului din 23 August 1944. Predicile, pasto
ralele şi cuvîntările slujitorilor Bisericii din aceste împrejurări cuprind 
îndemnuri către păst<.Hiţii lor de a sprijini 'lupta forţelor progresiste 
pentru democratizarea vieţii social-politice româneşti. 

OCmpletindu-şi misiunea ei spirirtuallă __ către credincioşi cu nevoile 
lor materiale şi du.hovniceşti, Biserica Ortodoxă Română nu a avut nici 
o greutate pentru integrarea sa în noile realităţi sociale. Ea a fost o 
prezEmţă vie în viaţa păstoriţilor, ţelul său fiind s'lujirea lui Dumne~ 
zeu şi ~ oamenilor, . slujirea eforturilor pentru promOlv,area înţelegQrii 

între popoare, pentru întărirea destinderii şi a păcii în lume. 
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Şi a făcut acest lucru rămînînd statornică pe poziţia ei şi utilizînd 
mijleacel>e sale specifice, incepînd din cîmpul său de adivitate, ecume
nismul lecal fiind grăiter in acest sens. 

Cinstind memeria înaintaşilor lor care au fost prezenţi cu fapta ŞI 

cu cuvîntul lîngă păstoriţii lor, slujitorii de azi ai Bisericii Ortodoxe 
Române înţeleg să-şi aducă aportul lor la înflorirea şi înălţarea 

României pe culmi tet mai înalte. 

Integrarea Bisericii noastre în noile realităţi seciale de după Elibe
rare a fost firească Şi în spiritul învăţăturii şi menirii ei în 111me de 
slnjire a lui Dumnezeu şi a 'Oamenilor, urmărind fără încetare slujirea 
poporului, sprijinirea eforturilor lui pentru ridicarea nivelului .ău de 
viaţă, pentru promovarea apropierii şi înţelegerii între popoare, a' păcii 
trainice în lnme. La îndemnul şi sub îndrumarea ierarhilor, preoţii şi 

credincioşii au sprijinit acţiunile obşteşti de transformare socialistă a 
agriculturii şi de înneire a satului românesc. Promovînd consecvent 
ecumenismul local cu celelalte culte din ţara neastră, la nivel inter
biserice<sc, interteologk şi parohial, Biserica Ortodoxă Română a con
tribuit la înfrăţirea. româniler cu celehlJlte naţienalitălţi conlocuitoaFe. 
In relaţiile ei eXlterne, Biserica Ortodoxă Română a desfăşurat o sus
ţinută activitate pentru promovarea păcii în lume şi a bunelor relaţii 
între oameni şi popoare. In contactele cu diferite Biserici şi confesiuni 
creştine, in forurile creştine internaţionale, precum şi cu ocazia diferi
telor vizite, întîlniri şi conferinţe, Biserica Ortodexă Română a acţionat 
pentru promovarea înaltelor idealuri şi aspiraţii de pace, dreptate, li
berltate şi cooperare, făcînd astfel cunoscut şi ahrmînd prestigiul ţării 
şi al poperului nestru. 

Biserica Ortodoxă Română îşi desfăşoară astăzi a~tivi>tatea ei pro

prie în climatul deplinei libertăţi religioase consfinţită de Censtituţia 

ţării şi garantată de statul nostru, putînd astfel, fără nici un fel de îm
piedicare să-şi îndeplinească atît îndaWririle ei religioase în rîndurile 
credincioşilor, cît şi datoriile cetăţeneşti în viaţa socială. Desigur, li

bertatea implică responsabilităţi, şi ea este în~eleasăca bază a ordinii 

societate, a colaborării dintre oameni şi a sprijinirii binelui obştesc. 
lJin libertatea acordată şi garantată de Constituţia ţării izverăsc, astfel, 
nu numai drepturile în domeniul religios, ci şi angajarea deplină şi 

('ou,ştientă li. Bisericii de a contribui la edificarea vieţii noi, întemeia.tă 
dreptatea şi libertatea tuturor, pe egalitatea şi înfrăţirea oameuilor, 

ttlre excll!de orice fel de discriminare, Biserica Ortodoxă Român[l slu-
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jeşte idealurile poporului atît din datorie patriotică cît şi din convin~ 

gere religioasă. 

Prin participarea ei la Frontul Unităţii Socialiste, organ de unitate 
şi de acţiune a întregului popor, Biserica Ortodoxă Română mărturi
seşte că rămîne şi în prezent statornică în activitatiea ei de spn]lmre 
a propăşirii patriei, a apărării_ independenţei şi suveranităţii nationale 

şi â întăririi unităţIi naţiunii noastre socialiste. 

La cea de a 43~a aniversare a revoluţiei de eliberare socială şi na
ţională antifasdstă şi aIl!tiimperialistă, clerul şi credincioşii Bisericii 
Ol1todoxe Române, însufleţiţi de sentimentele sărbă:toreŞJti ale întregului 
popor, sprijillă cu rîvnă sporită eforturile pentru creşterea necontenită 
a potenţialului economic şi a patrimoniului spiritual al ţării, pentru 
îmbunătăţirea continuă a cpndiţiilor de viaţă ale tuturor oamenilor 
muncii, pentru apărarea independenţei şi suveranităţii patriei şi spori

rea prestigiului ei în . lume. 

Redacţia 

, 

••• 



CONTRIBUŢII LA CLARIFICAREA ORIGINII 
SĂRBĂ TORIICRĂCIUNULUI 

TEZA DE DOCTORAT 

de Pr. Nicolae Nicolescu-Leordeni 

(continuare) 

CAPITOLUL! IV 

C. ÎNCERCĂRI DE IDENTIFICARE A LUI ZAHARIA 
ÎN OPERA LUI IOSIFFLAVIU 

1. Cum se pune p'roblema 

Relatăm că noi am făcut aceste investigaţii în felul următor: Sin
tt'lizÎnd datele biografice esenţiale ale lui Zaharia, arhiereul tradiţiei, 

alcătuit pe baza lor un număr ele condiţii pe care urmează să le 
Îlldeplinească arhiereul din cataloage, care corespunde lui Zaharia. 

('este condiţii sînt următoarele: 
1) Să fi trăit în vremea regelui Irod, aşa cum afirmă Sf. Evanghelist 

luca despre tatăl Înaintemergătorului Domnului (Luca 1, 5). 
2) Să fi fost în viaţă şi în vremea naşterii Mîntuitorului, aşa cum 

tr ad i ţia. 
3) Să nu fi avut urmaşi direcţi la scaunul arhieresc, aşa cum scrie 

Evanghelist Luca în cap. 1, vers. 7. 
Să fi deţinut funcţia d~ mare preot mai ml1lt timp, pentru ca 

iRlentele la care a luat parte, potrivit tradiţiei consemnată în căr
rloastre de cult, să se poată încadra în limitele pontificatului său. 
5) Să fi avut măcar o întrerupere în exercitarea funcţiei sale, în 

cu cele relatate în Sfînta Evanghelie (Luca 1, 22). 
Să se constate din istoria vieţii lui, că în timpul cît a fost arhie
mai ales către sfîrşitul vieţii, a intrat în conflict cu reCjele sau 

şi că eventual, a murit de moaTlte violenth, cum atestă tra
poate chiar Sfînta Evanghelie (Matei 23, 35). _ 

fiind condiţiile identificării arhiereului pe care il căutăm, 
cît de dificilă şi surprinzătoare poate fi socotită găsirea unui 
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mare preQt, care să îndeplinească chiar şi numai una din aceste con
diţii, de pildă, să fi trăit în vremea lui Irod şi totuşi să fi avut un pon
tificat de:luI1lgădurată, dnd se ştie bine că în timpul domniei acestui 
tiran, au fost schimbaţi nu mai puţin de şapte arhierei şi 'anume: Ana
nael 178, Aristobul HI179, Ananael (din nou) 180, Iezus, fiul lui Fabi 181, 

Simon, fiul lui Boetos 182, Matias, fiul lui Teofil183 şi Iosif, fiul lui 
Elem 184. După cum sle vede, în rîndul aJrhiereilor amintiţi aci n-am 
becut pe Hir'can II, fost, rege şi arhiereu, pe care Irod a pus să-I 
omoare 185. 

Şi totuşi, un asemenea mare preot, care să fi întrunit toate con
diţiile de mai sus, a existat. Numele lui este [oazar. Să examinălli îm
plinirea condiţiilor menţionate în persoana acestui ierarh. 

Prima condiţie este să fj trăit în vremea regelui Irod. A trăit 

Ioazar în vremea regelui Irod? Răspuns;uleste afirmativ. Iosif Flaviu 
atestă că marele preot Ioazar a fost numit îJl aG.:eastă funcţie de re
gele Irod 186. 

A doua condiţie: Să fi fost În viaţă cînd s-a născut MîntuitoruL 
A îndeplinit el această condiţie? La această întrebare lăsăm să răs

pundă comentatorul Augustin Calmet, care spune: «Sub pontificatul 
lui Ioazar sau Azar se născu Iisus Hristos, Mîntuitorul lumii» 187. 

A treia condiţie: Să nu fi avut urmaşi dir'ecţi la soalilml arhieresc. 
Ioazar îndeplineşte ŞI această condiţie, peRtru că după cum relatează 
Iosif Flaviu, cînd el a întrerupt servicinl, i-au urmat în funcţie fratele 
său Eleazar 188 şi apoi Iezus, fiul lui Siah, deci nn vreun :feci(H al lui. 

A patra condiţie: In ciuda in stabilităţii în funcţie în acele vremuri 
de teroare, IoazaT să fi avut o arhierie de lungă durată, pentru ca marile 

. ~vefiimente creştine, petrecute în acel interval de timp şi consemnate 
în cărţile noastre :de 'cult, să se fi putut încadra în limitelepontifica
tului ~ău. Exemplu: intrarea M'aicii Domnului în biserică şi naşterea l)om
nului, în timpul cărora, potrivit tradiţiei, Zaharia era mare preot: Pen
tru a dovedi că Ioazar îndeplineşte această condiţie, lăsăm să vor-

178. Ant. Jud., Lib. XV, cap. II, 4. 
179. Ant. Jud., Lib. XV, cap. III, 3. 
180. Ant. Jud., tib. XV, cap. IX, 3. 
181. Ant. Jud., Lib. XVII, cap. VI. 
182. Ant. Jud., Lib. XV, cap. III, 1. 
183. Ant. Jud. Lib. XV, cap. IX, 3. 
184. Ant. Jud., Lib. XViI, cap. VI. 4. 
185. Ant. Jud., Lib. XIV, cap. IV, 4. Comp. J. Lagrange, Le JudarsJne avant Jesus 

Christ, l"aris, 1931, p. 181 j E. Levesque, Grand-Pretre, în «Dictionnaire de la Bible», 
publie par F. Vigouroux, 'tome troisieme, premiere partie, Paris, 1926, CQl. 306-307; 
A. P. Lopuhin, Istoria biblică., tOiie 4, p. 467, 485, 487, 488, 490 etc. 

18t'!. AnI. Jud., XVII, VI, 4. 
187. Augustin Calmet, Dizertatie asupra ordinii şi succesiunii marilor preoţi, p. 360. 
188. AnI. Jud., Lib. XVII, cap. XIII, 1. 
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bElasc~ cifrele. Ioazar ,a fost numit arhiereu în aRul 4000. A fost înlo
cuit în anuI 4009. A fost numit din nou ca mare preot în anul 4010 şi 

il funcţionat de această dată ,Pînă în anul 4016. Deci 15 ani a deţinut 
el această funcţie. Am dat aceste cifre după Augustin Calmet lSII, 

E. Levesque, în «Dictionnaire de la Bible», dă anii în numărăt9area 
noastră, iar după <lista lui, porutificatul lui Ioazar a avut loc, cu întreru
perea menţioaată, între 'anii 4 a.Hr. şi 6 după Hristos. Neconc8rd'anţa 
deplină a datelor prezentate de cercetători pentru stabilirea tim,-mlui în 
care arhiereii şi-au îndeplinit funcţia nu trebuie să surprindă. Nici 
începutul şi nici durata pontificatelor lor nu sînt cunoscute cu predzie. 
Oricum, şi după calculele lui E. Levesque, timpul în care Ioazar a exer
citat slujba de mare preot este, după cum se vede, şi în raport cu vre
mea de atunci, destul de lung. 

La întrebarea a cincea, dacă Ioazar a avut vreo întrerupere în ser
viciu, am răspuns mai sus. Revenim aici cu noi amănunte, In anul 4009 
el a fost înlocuit, după cum am amintit, cu :fratele său Eleazar, căruia 
i-a urmat în scaUll Iezus, fiul lui Siah 190, pînă în anul 4010, cînd Ioazar 
revine. Deci un an, sau mai puţin de un an, a întrerupt el serviciul. 

fn ce ne priveşte, cunoscînd datele menţionate, noi nu putem să 
nu fa'cem legătura între această întrerupere de serviciu, indiferent cum 
e motivată de istorici, şi locul din Sfînta Evanghelie după Luca (1, 22), 
în care citim că, după vedenia pe care Zaharia a avut-Q în templu, a 
rămas mut. Şi ieşind nu putea să vorbească. Şi ei au înţeles cii a văzul 
vedenie ln templu; şi el le făcea semne şi a rămas mut». Iar mliţenia 
lui a ţinut pîn.ă la naşterea pruncului, adică normalI, nouă luni, după 
care îndată i s-a deschis gura şi limQa şi vorbea, binecuvîntînd pe Dum

nezeu (Luca 1, 64). 

Să vedem acum dacă Ioazar îndeplineşte şi ultima condiţie, a şasea, 
adică dacă, după Iosif Flaviu, a avut cîndva conflict cu conducerea 
ţării sau cu poporul. Răspundem: da. 

1. Conflict cu regele. Regele Arhelau l-a acuzat că a sprijinit par
tidul Zeloţilor şi din această cauză l-a înilocuit în funcţie 191. Cît de 
neîntemeiată era această acuzaţie, vom arăta în paginile care urmea!r;ă. 

2. Conflict cu poporul. Despre răscoaIa poporului împotriva lui 
Ioazar - singurul caz din iSltoria de pînă acum a neannilui evreiesc, în 
care poporul se răscoa[ă împotriva unui mare preot, - Iosif Flaviu 

189. Dizertatie, p. 344-34~. 
190. Ibidem. 
Hll. Iosif Flaviu, Histoire des Juiis, XVII, cap. XV. 
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spune doar atît, că «iudeii revoltîndu-se împotriva lui Ioazar, Quirinus 
i -il ridicatt aceas1tă funcţie» 192. 

iată deci o serie de coincidenţe tulburătoare între evenimentele 
importante din via!ţa lui Zahâ:ria şi a lui Ioazar, c2re ne determină să 
gîndjm serios că aceşti doi arhierei au putut fi una şi aceeaşi persoană. 

2. Deosebirea de nume 

Cum să ne explicăm însă deoseţ>ir~ea de nume, fiindcă după cum 
se observă uşor, între numele Ioazar şi numele Zaharia e o mare deose
bire şi ain punct de vedere semantic şi în ceea ce priveşte transcrierea 
fonetică. 

Un procedeu uşor şi comod pentru ocolirea acesltui neajuns este 
admiterea ipotezei, adeseori folosită în asemenea cazuri, potrivit că
reia Zaharia ar fi avut două nume. Comentatorul Calmet spune 'că rar 
iudeu care să nu fi avut două nume (Vezi Augustin Calmet, «Diction
naire historique critique, chronologique, geographique et litteral de la 
Bible", seconde edition, tOme seconde, la numele «Zaharia»). Sfînta 

\ 

Scriptură ne prezintă dovezi elo'cvente despre practica iudaică, potrivit 
ci.ir~ia unor persoane biblice, în momentul în care li s-a încredinţat o 

,fuRcţie importantă în stat sau în planul mîntuirii, li ,s-a schimbat şi 

numele. Ex.: Facere 17, 15; IV Regi 23, 34; IV Regi 24, 17; Ioan 
1, 43 etc. 

A fost acesta cazul cu Zaharia? Nu ştim. În orice caz, de vreme 
ce nici un text din Sfînta Scriptură nu atestă, a·ceastă pracUcă la nu
mirea arhiereilor iudei, ipoteza c~ Zaharia a avut două nume şi, mai '. 
ales, aserţiunea că l,;lltimul dintre ele ar fi fost primit la înălţarea în 
treaptă, rămîne, cu semnul întrebării. 

3. Încercare de apropiere etimologică 
a numelor Zaharia şi Ioazar 

In continuare, încercăm o altă cale de identificare a celor doi 
arhierei şi anume cercetarea atentă a numelui lor. Ne vom strădui prin 
urmare să examinăm asemănările şi deosebirile dintre cele două nume 
proprii şi să, vedem dacă nu cumva sub forma aoeasta sau sub aWi 
formă eh~r voit sau întîmplător, S-au putut !Confunda. 

Primul lucru care ne atrage atenţia este, fireşte, că. amînc;louă sînt 
nume teofore. După cum se ştie, se numesc teofore acele nume proprii 
ebrai@e care cuprind în structura lor numele lui Dumnezeu, fie la 

102. Iosif Flaviu, Hisloire des Juiis, XVIII; ca~. III, Antiq. Jud., Lib. XVII, cap. 1 

XlII, 1. 
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sfîrşitul cuvîntului. In Sfînta Scriptură sînt foarle 
multe asemenea nume, pentru că iudeii aveau pentru a desemlla pe 
Dumnezeu şapte nume 193. 

Menţionăm, că e de mare importanţă constatarea că aceste două 
nume sînt teotore şi că în structura lor numele divin poate fi identificat şi 
ca sufix şi ca prefix, fiindcă pe baza acestei caracteristici, noi pi.ltem 
face apropieri utile intre numele proprii Ioa:&ar şi Iozahar, acestei din 
urmă nefiind altceva decît o altă formă a termenului Zaharia 194, scr.is 

însă cu numele divin la început. 

Precizăm, ca numele Iozahar e rar întrebuinţat în Sfînta Scriptură, 
dareI se găseşte, totuşi (IV Regi 12,21). 

În sfîrşit, o ultimă liimurire: numele Zaharia şi Iozahâr sînt iden
tice şi ca structură şi ca senS. Ca structura s-a v~lzut: amîndouă sînt 
compuse din numele divin Io, respectiv Ia, şi din verbul 1i1i. b. pri
vinţa sensului, amintim că în «Dictionnaire de la Bible» 195, numele 

J ozahar e tradus prin cuvintele ((lehovah S'CSlt souvenu». Exact aşa 

193. Pe noi ne interesează aici numai 'numele teofore formate de la numele il i vin 
Jahveh (ml"l'), care sînt în număr de 163. Analizînd din punct de vedere structural 
aceste nume, observăm că, în majoritatea cazurilor, ele au numele divin la sfîr.?il, 
sub forma Yah sau Tahu, reprezentînd numele lui Iahveh ( ml"l') prescurtat. Exemplc: 
Tezechiah (IV Regi 19, 1), Hilchiah (IV Regi23, 10), Malchiah (1 Para!. 9, 12), ele. 
Sînt 115 asemenea nume. 

Acelaşi nUme divin ml"l' citit însă nu Iahveh ci lehovah, se găseşte la începutul 
numelor proprii, în 48 de cazuri, fie în prescurtarea mai scurtă 10, exemplu Ionatall 
(fParalipomena 2, 3 i 8, 34), Ioezer (1 Para!. 12, 6), Ioahaz (IV Regi 13, 4), Ioatam 
{IV Regi 15, 32), Iozabad (1 Para!. 12, 20) etc. fie în prescurtarea mai lungă, 1e110, 
exemplu: Iehohanan (II Para!. 28, 12), Iehoiada (1 Para!. 11, 22, Iehozabad (l PaEI!. 
26, 4), etc. Forma prescurtată 10 se întîlneşte mai ales în textul original ebraic, pe 
cînd cea lungă, Ieho, se întîlneşte de obicei în Septuagintă. (Asupra acestui 
vezi F. Vigouroux, Jehovah, în «Victionnaire de la BiNe», tome troisieme, 
partie, col. 1230 şi 1244 i Alphonse Chabot, Grammaire Hebraique elemenlairc, dixihne 
edition, Paris, 1908, p. 126, 160 i David Faibiş, Dicţionar ebraic român şi noţiuni de 
9wmatică, (Ia litera i); Loichiţă Vasile, Numele biblice ale lui Dumnezeu şi valoarea 
Jar dogmatică. Cernăuţi, i927, p. 10-11. 

Nu e.lipsit de importanţă să lămurim şi cauza pentru eaTe în ebraică, numele lui 
Dumnezeu apare scris în două feluri. Precizăm că, în Sfînta Scriptură, numele fiin\ial al 
lui .Dumnezeu este Iahveh, însă iudeii, din respect pentru divinitate, nu îndrăzneau nu 
îndrăznesc nici pînă astăzi să pronunţe Jlumele lui Dumnezeu (Iahveh), ci cînd 
Biblia şi întîlneau acest nume, îl înlocuiau prin Adonai (Domnul). Masorcjii, ca să 
i.1rate că întotdeauna cuvîntul ml"l' trebuie citit Adona.i ('l1X) au mutat vocalele cu
vîntului Adonai sub cuvîntul Iahveh. Ca urmare a acestei mutări, şva compus (chaleph 
patach) a devenit şva simplu (mai exact şva mobil), pentru că Iod nu e literă guturală. 
In această situaţie, numele divin propriu al lui Dumnezeu, Ia11veh (;,~;,,) a fost scris 
tI'l"I') Şi aşa a luat naştere şi pronunţarea incorectă a acestui nume. Incorectă, PCOll

că termenul lehovah este' o combinaţie nemotivată a consoanelor din numele 
şi a vocalelor din numele Adonai. Ci. Alphonse ChabOlt, op. cit., p . .126 şi 160 

note). 
194. Să se vadă în această privinţă Leusden Johanne, OnomasUcum sacrum"" 

Batavorum, anno 1684, şi Aug. Calmet, Traducerea literală a numelor evre
publicată în «Dictionnaire historique, critique, chronologique et litterdl de la 

A Geneve MDCCXXX, p. I-CCXX'V'Il. 
195. Tome troisieme, deuxicme partie, J-K, Paris, 1926, col. H347. 

---------------------------------~--~~~ 
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traduce şi Lagrange numele Zaharia: «Zacharie signifie IJ/'I}i s'est 
$OUVenUll 196. 

Comparînd 'acum şi cele două nume peroprii, Iozahar şi Ioazar, avem 
motive să credem că ele reprezintă acelaşi nume. Că deşi rădă~ina lor, 
în această. formă necontrasă, este deosebită, însă în forma contrasă, de
osebirea nu mai există, amîndouă numele întî1nindu-se în numirea de 
lozar, care poate veni şi de la Ioazar şi de la lozahar. Amintim că, de 
fapt,losif Flaviu, prima dată, cu acest nume contras ('I(J)ţ.:ip) denumeşte 

pe marele preot 197. Amintim şi un caz pilduitor în privinţa modului 
bizar în care se făceau uneori schimbări privlind numele aceluiaşi per
sonaj. Ne referim l,a loz,abiad, din Neemia 8" 7, care, în III Ezdra 
4, 49, e trecut în forma Ioazavd 198. După cum se vede, se poate sta
bili aici o paralelă între perechile de nume, lozahar şi Ioazar, pe de o 
parte şi Iozabad şi loazabd, pe de alta şi se poate trage concluzia că 
fie-care dintre cele două perechi de nume reprezintă una şi aceeaşi 

persoană. 

Dar, cu toată importanţa celor menţionate aci, e 'cazul să nu pier
dem din vedere că obieictul principal al acestui paragraf îl constituie 
răspunsul la întrebarea: De ce Zaharia nu se găseşte în cataloagele 
evreieşti ale marilor preoţi, iar răspunsul la această întrebare poate fi 

formulat numai cunoscînd cît de deosebite între ele sînt aceste cata
loage, cit de dificilă este de obicei identificarea unui marie preot dintr-o 
hstă în celelalte liste şi cît de concesiv este, de pildă, cercetătorul 

A. Calmet, în apropie'rHe pe care le face, urmărind să Ilealizeze aceste 
identificări 199, 

196. Evangile seZon Saint Luc, troisieme Mition, Paris, 1927, p. 9. 
197. Ant. Jud., Liber XVII, cap. VI, 4. 
198. Vezi Biblia adică Dumnezeiasca Scriptură, Sanctpeterburg, 1819 j vezi şi 

Biblia sau Sfînta Scriptură, după textul grecesc al Septuagintei, Bucureşti, 1944. 
199. Dăm aci cîteva exemple de asemenea apropieri: Ioram, din lista scoasă din 

opera lui Iosif Flaviu, ar fi acelaşi cu Ioarib, din lista Seder-Olam-Zuta j Iisus de la 
Iosif Flaviu, ar fi Ioahaz din Cronici. Axioram, ar fi Zaharia din Paralipomena sau 
chiar Iosafat, care ar fi putut să aibă două nume. Sudeas, de Ia Iosif Flaviu, ar fi Ioiada, 
din Seder-Olam-Zuta. Iulus ar fi acelaşi cu Ioel. Odeea, acelaşi cu. Hosatiah i Saldum, 
cu Sellum, Elcias cu Helchiahu, Sareas cu !Azaria (vezi Augustin Calmet, Dizertaţie 
asupra ordinii şi succesiunii marilor preoţi, p. 352). 

Constatînd cît de condescendent este Calmet şi cît de îngăduitor trece peste 
deosebirile, uneori structurale, dintre aceste nume proprii, mulţumindu-se adesea ca 
numirile pe care le prezintă să aibă chiar şi numai o literă sau două comune, de 
exemplu: Iisus şi Ioahaz, Odeea şi Hosatiah, Sudeas şi Ioiada etc., ne exprimăm con
vingerea, că dacă cercetătorii de pe vremuri, în frunte cu exegetul citat, ar fi ob
servat cît de frapantă este asemănarea dintre numele Ioazarşi Iozahar, n-ar fi ezitat 
să afirme încă de atunci, că cei doi arhierei - cel din cataloage şi cel al tradiţiei, 
sînt una şi aceeaşi persoană, iar în felul acesta recunoaşterea lui Zaharia, alias 
Ioazar, Ca mare preot, ar fi fost de mult fapt rezolvat In consecinţă, concluzia an
ticipată a acestui paragraf nu poate fi alta decît că nici mult trîmbiţata absenţă a 
marelui preot Zaharia -' Iozahar din catalogul marilor preoţi, nu poate să constituie 
un argument împotriva calităţii dearhiereu a părintelui lnaintemergătorului Domnului. 
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Cu acestea zise, noi alll putea să considerăm problema rezolvată şi 
:ne oprim aici. N-o facem însă, pentru că avem în plus o dovadă pe' 

oare () st)cotim şi mai convingătoare, că Zaharia şi Ioazar sint una şi ace
eaşi persoană. Ne referim anume la acele cazuri din opera lui Iosif Fla
viu şi din Sfinta Scriptură, tn care unele persoane sînt numite intr-un loc 
Zaharia şi tn alt loC' Azaria, ceea ce înseamnă că adeseori aceste nume 
le confundau. Iată un caz: Zaharia, fiul regelui Ieroboam, pe ~are Sfînta 
Scriptură îl numeşte pretutindeni Zaharia (IV Regi 14,29 i 15, 8, 11) 
şi în texiul original şi în Septuagintă, Iosif Flaviu il numeşte Azaria 200. 

Iată 'alt exemplu: Zaţlaria", unul dintre evreii veniţi din Babilon cu 
Zorobabel (III Ezdra 5, 8), e numit în Neemia (7, 7), Azaria 2Q1. 

Dar ~el mai important caz este cel din Cronici (24, 20--22), men
ţionat şi de Ori gen în Exapla,., în care Zaharia, fiul marelui preot 
Ioiada, este numit îri textul original Zaharia, iar în Septuagintă şi la 
Iosif Flaviu, .Azaria. Despre acest fiu al marelui preot, citim că, indignat 
de necredinţa şi fărădelegille oompatrioţilar săi, s-a suit pe amvon şi a 
mustrat cu asprime poporul. Urmarea a fost că ei .... s-au vorbit cu totii 
lmpolriva lui şi l-au ucis cu pietre,din porunca regelui Ioaş, în curtea 
casei Domnului (24. 21). 

Se observă, desigur, - iar importanţa acestui lucru 'pentru lămu
rirea subiectului de care ne ocupăm este evidentă - cît de mult se 
aseamănă Zaheţria cu alias Azaria, fiul lui I'oiad-a. care după părerea 
cercetătorilor şi el ar fi fost arhiereu 202, cu Zaharia, marele preot al 
tradiţiei şi prin nume şi prin confuzia de nume şi prin locul şi prin îm
prejurările în ca.re a fost omorît. Menţionăm însă, că aceste asemănări 
nu înseamnă identitate. pentru că sînt şi alte deosebiri esenţiale între 
cei doi Zaharia de care ne ocupăm. 

Totuşi, observînd aceste coincidenţe stranii, noi ne considerăm 
îndreptăţiţi să afirmăm că nu e de loc exclus ca această confuzie de 
nume din cărţile sfinte să fi fost luată conştient şi voluntar, ca mo
del şi acoperire pentru trecerea ,arhiereului Zaharia în cataloagele ma
dlor preoţi sub numele de Ioazar (Azar). In felul ·aoesta se respecta 
pină la un punct şi adevărul istoric, pentru că arhiereul în fu-ncţie din 
vremea marilor evenimente creştine în legătură cu naşterea Domnu-

200 Antiq. Jud., IX, 11. 
201. Se pot observa aceste confuzii de nume nu in Biblia sau Si. Scriptură, tipă

Bucureşti, in anul 1968, în care trimiterile au fost «revizuite», adăuglndu-se şi 
.Îmbunătăţiri de limbă» (cf. P.atriarhul Justinian, Cuvînt către cititori, in Biblia 
Scriptură tipărită în Bucureşti, în anul 19613, pag. 6-7), ci in Biblia sau Si. 

tradusă după textul grecesc al Septuagintei şi tipărită in Bucureşti, in anul 

202. CI. A. Calmet. Commentaire litteral sur tous les Iivres de l' Ancfen et du 
Testtlment, les deux livres d'Esdras, Tobie, Juaith et Esther, [Paris, MDCCXII, 
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lui, era într-adevăr Zaharia, dar trecut sub forma Ioazar (Azaria)! pen
tru ca identificarea lui să devină aproape imposibilă. Aproape impos i
bilă pentru că apropierea dintre Zaharia şi Azaria di~ cărţile sfinte şi 

de la Iosif Flaviu era uşor de făcut, dar nu tot aşa de uşor apropierE··a 
dintre Zaharia şi Ioazar. 

Cauzele acestei disimulări'? Desigur, aceleaşi regretabile şi Jl1C

reu prezente patimi omeneşti. E de crezut că cineva a socotit înjositor 
şi iritant lucru ca posteritatea să aibă mărturia sigură, existentă chiar în 
cataloagelearhiereşti, că un mare preot iudeu şi încă nu dintre cei mai 
puţin însemnaţi, a avut legături atît de strînse prin soţie, prin fiu şi prin 
propria sa activitate, cu noua religie născîndă, atît de nesuferită cercu
rilor conducătoare ale vremii. Şi acum, ca un corolar la sfîrşitul acestui 
ultim paragraf din capitolul încercărilor de identificare a numelui arhie
reului tradiţiei, cu numele marelui preot din cataloagele arhiereşti, ce 
vom spune altceva decît că iată, ceea ce părea imposibil de dovedit şi 
anume că cele două nume Ioaz.ar' şi Zaharia s-au confundat adeseori în 
istorie, nu mai e un fapt ipotetic, ci un adevăr dovedit. Pentru aceasta, 
după cum se observă, de data aceasta noi n-am mai spus ca pînă acum, 
că Ioazar şi Zaharia au putut să se confunde, ci clar, că s-au confundat. 
Dovadă temeiurile din documente, care sînt ad rem şi nu pot fi contes
tate. 

Plauzibilă este, după cum s-a văzut, şi încercarea de identificare a 
celor două nume sub forma lor lungă Ioazar - Iozahar, contrase Io
sif Plaviu 1n denumirea 10zar. Însă mlillt mai clară apare confuzia lor în 
forma scurtă, Zaharia - Azaria. 

Aceasta o amintim ca să nu mai prezentăm amănunţit şi celelalte 
asemănări esenţiale dintre Zaharia, alias Azaria, fiul lui Ioiada şi din
tre Zaharia, marele preot al tradiţiei, asemănări care atestă confuzia ce
lor două nume, dar nu îngă.duie identificarea persoanelor. În continuare, 
de la nume trecem să prezentăm şi date biografice, pentru Ioazar în în

tregime, adică tot ce se ştie despre ei, iar pentr11 Zaharia, completări pri
vind mai ales sfîrşitul vieţii sale după tradiţie şi după Sfînta Evanghe
lie de la Matei. 

4. Marele preot Ioazar 

Preotul Ioazar, numit mare preot de Irod în împrejurări dramatice, 
era fiul 203 sau fratele 204 marelui preot Simon Boetus Alexandrin. Sursa 

acestei confuzii rezidă in textul lui Iosif Flaviu, În care termenii care 

203. Cf. A. Calmet, Commentaire IitteraI sur tous Ies livres ... cl'Esclras, Tobie, 
IWh el Eslher. A Paris, MDCCXII, pag. 360. 

204. eL M. Basmage, Histoire cles Juits, XVIII, Cilp. 3. 
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felul rudeniei dintre membrii acestei familii, nu sînt pretuti:qdeni 
O'ff"rr.c precizaţi. 

Despre acest Simon, istoricul iudeu, Iosif Flaviu, scrie că «făcea 

dintr-un neam foarte nobil» 205, iar profesorul Lopuhin adaugă că 
fatăI arhiereului Simon, «a pus temelie casei şi :măreţiei VoetiJor, 

a dat Încă vreo cîţiva arhierei» 206. 

In Ceea ce priveşte numirea lui IOqzar ca mare preot de către Irod, 
locul lui Matia, '~uccesorul lui Simon, amintim că ea a avut loc în 

unnătoarele împrejurări, pe care Iosif Fla:\Tiu le relatează cu lux de 
ilmănunte. 

Răspîndindu-se zvonul în Ierusalim, că regele, despre care se ştia că 
grav bolnaVi a murit, 40 de tineri au tăiat în bucăţi, cu securile, în 

plină zi, vulturul de aur aşezat din ordinul lui Irod, pe portalul templu-
. ca un semn de prietenie pentru romani. Auzind tiranul de lucrul 

iu::estaJ furia lui a fost de nedescris. Adunînd imediat căpet~niile iudei
după ce s-:aplîns de nerecunoştinţa poporului, care a culminat cu 

atentat oripil dmpotriva unui lucru consacrat lui Dumnezeu» -
zicei;1 el, -a înlocuit pe marele preot Matia, despre care credea că 

nu e străin de fapta celor 40, cu Ioazar 207. Apoi a poruncit ca cei 40 de 
tineri, cu profesorii lor, să fie arşi de vii. 

Am amintit aceste fapte cumplite din istoria lui Iosif Flaviu, pentru 
Io.azar va ave.a mult de suferit în viitor de pe urma 101' . 
.. Ce ştim mai departe despre Ioazar? Că Arhelau, fiul şi urma,şul la 

tron al lui Irod, care după moartea tatălui său fusese la Roma, spre a fi 
recunoscut ca rege, reÎntprs în ţară, îl înlocuieşte pe Ioazar cu fratele 
său Eleazar 208. Motivul indicat de rege, că Ioazar ar fi sprijinit partidul < 

ZeJoţilor. era, complet neîntemeiat. Lucrul acesta rei~se clar din relată-
lui Iosif FJaviu. Acesta istoriseşte că în timpul revoltei ca~e izbuc
.În Ierusalim, pînă să ,plece Arhelau la Roma, căpeteniile Zeloţilor 

:~exuseră două lucruri: 1) moartea prietenilor lui Irod, care împreună cu 
hotărîseră uciderea celor ce distruseseră vulturul la templu şi 2) în

HHurarea din funcţie a marelui preot Ioazar, urmînd să fie reintegrat în 
. său,Matia,ca unul care fusese persecutat pentru o cauză dreaptă. 

stînd lucrurile, e de la sine înţeles că Ioazar n-ar fi avut nici un 
să sprijine pe cei ce cereau depunerea lui. Totuşi, demiterea lui 
valabilă. 

205. Joseph Flavius, Histoire des Juiis, Livre XV, ch. XII, p. 665. 
206. A. P. Lopuhin, Istoria Biblică a Vechiului Testament, tom. 4, Bucureşti, 1966, 

Cf. Joseph Flavius, Histoire de Juiis, Livre XVII, chap. VIII, 738. 
;i08. Joseph Flavius, Antiq. Jud., Lib. XVII, cap. XIII, 1. 



Ce se întîmplă însă în continuare? tntr-al zeoelea an de guvernare, 
A.rhelau esCos din domnie de către August şi exilat înGalia,bunurile 
lui sînt confisoate, iar provinciile peste care domnise sînt alipitela 
Siria. 

Şi iatăcă din nou apare Ioazar ca arhiereu înfuncţie, în.împrejură
rile următoare: Quirinus fusese numH de August guvernator al Siriei cu 
ordinul expres să facă recensămîntul în provincia aceea. Iud~ea, alipin
du-se la Siria, după exilarea lui Arlielau, tot Quirin,us a trebuit să facă 
recensămîntul şI acolo, potrivit ordinului lui ĂugusP09. Dar se pare că 
lucrurile n-all mers uşor. IudeIi. la început, n-au vrut să audă de această 
numărătoare, socotind-o· un atentat făţiş la libertatea lor. Şi atunci in
tervine Ioazar, marele preot, care Ii convinge să se supună recensămîn
tu lui 210. 

Nu trece mult însă, şi un oarecare Iucla, care eragaulonit, din oraşul 
Gamala, împreună cu fariseul Sadoc, cheamă poporul să se răscoale, spu
nîndcănumărătoarea n-arealt scop decît aducerea neamului iudeu în 
stare de servitute. Cum era de aşteptat, chemarea aceasta a/avut un ră-· 
sunet imens, dezlănţuindunul dintre selemai crunte războaie civile din 
istoria poporului iudeu. Isto:risindevenimentele sîngeroase întîmplate cu 
acestprilej, Iosif Flaviu relatează: e de necrezut ce tulburare au pro-
vocat în ţară aceşti doi oameni, ce crime,.ce Whării şi jafuri s-au comis 
atunci sub pretextul apărării publice 211 .. 

Se înţelege, desigur, cît de grea trebuie să fi fost situaţia lui Ioazar 
în timpul acestui . război civil, ale·cărui flăcări, după cum relatează în 
continuare istoricul evreu, au ajuns pînăla. templu, marele preot ştiind 
că e rău văzut de conducătorii revoltei,din cauza atitudinii lui împăciui-
toare în privinţa recensămîntului. ' 

Totuşi, Ioazar n-a fost demi"saluncici, lucru de mirare, tocmai cînd 
lucrurilE.! se liniştiseră, cînd Quirinus izbutise să facă numărătoarea Ce~ 
rută de August, maipreeis în al 37-lea an după bătălia de Ia Actium, în 
care August reuşise să învingă pe Antoniu, abiaatuIici marele preot 
Ioazar a fost înlocuit de. Quirinus cu Ananus, fiul lui Set, ca urmarea 
unei revolte a iudeilor 212, 

In încheierea acestui paragraf socotim nimerit să semnalăm în re
latările lui Iosif Plaviu unele ciudate prezentări de evenimente şi de per
soane din vremea naşterii DomnUlui, preCum şi unele lipsuri carepro
duc mirare; dar care, în acelaşi timp, pot să explice în mare parte unele 
puncte nebuloase din biografia ierarhului de care ne ocupăm. 

209. Antiq. Jud., cap. 1, 1. 
210. Antiq. Jud., Libr. XVIII, cap. 1, L 
21 L Antiq. Jud., Libr. XVIII, cap. 1. 
212. Antiq. Jud.; Libr. XVIII; cap. II, 1. 
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'r.e'fel'ini la cele 'două revoltealehl.deilorîmpOftivamarelufpreot 
inSRficient şi neplauzibilmotivată, iar adb'ua; de loc; 

ă'(JleDuner1,aleacestui'ienlTh~' uIia,det.ătTe ArhelaU şia~oua 
(b}uirinus,făr~ să se' spună însă nici Un cuvînt despre reintegra
fUndţiedupă pTimaqeniiler~ ilacele două tev'olte ale-iudeilor, 

1;w. .... ~U"'.A tn<:Gali1eia, launil1tervâl de' timp scurt unădupăaltaşi a:niin~ 
.. de către un 'lupa; larecensăniinttitpopulaţieî din vremea . 

tn timpuFcăruia s-a născut Domnul, recensămînt amjntitde Sf. 
tl1ţjh~Li,st I:.uoâf2, ill~j), . dar despre ·care Josif.Flaviu . Separ·ecă rnu 

.ue'Iiinlic;dînsul·aminţindnulhaide ce'l :înbepu1: ÎIi' aIJ.uJ.al~aselea după 
N,lstQ{şi;,l:nsf,îrşit,la. d()rr{niad~zece ani a lui Arhelau, 'despr~~i:are . 
lf)lit r:laviuIill, spUlte . Iiţ;mic sau ap'roape riill1icşi 'nici numotivJează 
~eini.cal~ng·a·rea din scaun 'ş\'e~ilt\rea a€~sltUi:a.'" .•.. '. . ' 

'Lucrurile acestea au fost reliefate d'al: de 'savhntul Zahn) . dire,' vor
'bind.desprerecensămîl1tulluiQuhdnus) desPl::ecare Iosif ;Plaviti spune 

~rfUrvut Icrdlîn.i~nuI6dupăHrist'O'S,'Sctie~ 

({Qhirinus~~a"]OSfdedt.'O singurl:datăguvE!I"ll.ator in Siria şi n-g 
fltut. i~censăm1nturdedt o 'Singura. dată, dmt6âmna lui 4, inainte de 
HrIstos,:pînă la' anul 3·a;Hr. 213. Iosif deci, s::'a inşelâtlşiprobă' căs:..a 
lîilelat ~estefaptll1 căa r~p~tatde. două· oriacelea:şifapt~':odatădupă 
mî1lartea:ltii !rod şi odată dUpă izgc>I11rea lui Arh:eHlU;A.stf~f, marele 
î>t~ot' IO(izar a fost depu.s de două ori: de Arhelau,.: dupăm:datlea lui 
IrGd:fAni. XVII, ~VUr lh\ŞideQuîl'inus;iÎltimp1l1teceIisămintuluiânu~ 
1Il~1~aselea dupâHristoS.(A~t.·~VJfI,n, l).iSint două'r~scoale are lui 
~~d~: tina'după 'IDoa:Ijea,lul Irod (A~t,' XVII, ~,5' şi Ben;:,I!, IV, 1) şi 
C~aJ:iină'Cti;olcaziaxBc~1l'inîntUlluilA·nt.'XVIII, I, 1 şi XX, v.2, şi Bell. ' 

,/",' '". ,., .' ; ., /'" > ,>', . :. "'" \.; ',,' ", : .' :", : ~,: ~ ," .; t: __ '. \,,"- . : ,'. -, : ,,' : ,""'i 

~vur,B~V)qf VlIl[, 1). IO'sifa'confUnd~lţ, trebuie .să urmăm pe 
:'214" ,. .. . . . 

>.>. < " • 

. cum se vede, Zahnprezil.l.Iădateie; nu. dftp1i, • ~ra. creştină calcul~tă, de 1>io-
'''''':~''''''~1\;. care e '!,n.minus 'cu "'ciţiva' a,ni,.:<:i. după alte. calctde modenie; »ofril}j:t ci!.

J,?,li~cutqh un. an sall dqi inqwt.e. dea~ul 7pO a.u.ţ"aIlul morţii lui 
preCis ih 749 sau 748 q.u.<:.,cilid a avut loc şi .recerisămitittil. Vezi 

Jvfîrttuito1;ului,inlstoria ~i~riceascăUhiversaIă\ mani!al.pentru Insti-
eolog~:ce, voI. Itediţţil. a doua,. reyăiută ~i completatii de Pc Proţ. Ioan 1. Ră

:Milan ŞesaJ,1/~iPr; Prot: Teodor 'frodogae, BUcureşti, 1915; pag. 34-35. 
,J,.ag~aAge,OÎl .en est Jaqlţ.esti<mdtJ,recensemeIllde 9uirinus? ln 
intarhati<>nale». ,Nouvelle serie, Huitieme annee, nr. ,1. 1911, Rome t 

:ell1:1e,ţi:l'illl. c€iargumehteIe<lui Zanh, eate pnves(:. inturcarea sauam~stecateade 
:.q evenimentelor! din vremea J,1aşt~riiPon;tJ,11Î.lui. sint ac.cepiateşj . de 

ar.ticblpl5,ău . Die' chronoIC?gischen i'V0tizen Und' d~e Hymnenin.L6;.1 et 2, 
fiirdie NeutesfamentIicheWissensc;haft», 1906, p~g.;281-311. Cf .. pr, M. 

ţn ~rticolUl citat mai sus. ~" . . " .. . 

.. 
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Interesante slnt şi concluziile lui J. Lagrange care, recapitulînd bio
grafia lui Ioazar după Iosif Flaviu şi mai ales datele care privesc depu
nerile sale, scrie.: la rigoare toate acestea sînt posibile dar nu verosi
mile. Oare, întreabă el, Quirinus,om politic de mare anvergură, ar fi 
sacrificat .e1 în chip laş un personaj docil, care se făcuse instrumentul po
liticii romane? şi cum ar fi fost posibil ca acest Ioazar, atît de concili
ant, să fi fost amestecat în prima rebeliune? Totul s-ar explica mult mai 
bine dacă n-ar fi fost decît o singură depunere, prima. 
. După cum se ştie, cînd se ceru jurămîntul faţă de Cezar, către anul 

7 a.Hr. mai mult de 6000 de farisei îl refuzară. De atunci agitaţia creseu 
mereu. Ioazar fu numit de Irod p:entru a susţine partidul ordinii. În acest 
moment trebuie să .se plaseze ceea ce zice Iosif, că. el predică supune
rea. Ioazar era însă opus lui Arhelau, .care îl şi depuse imediat ee .August 
îi încredinţă conducerea statului. 

Este deci verosimil ca Iosif să fi confundat cele două împrejurări. 
pentru că el nu putea să plaseze decît după anul 6 după .Hristos, tot 
ceea ce avea legătură ·cu recensămîntul, neînţelegînd adevărata natură 
a operaţiei începută. în anul al 7-lea a.HL, şi pe care sursa sa, Nicolae 
din Damasc, o lăsase în umbră 215. 

Concis rezumă aceste lucruri cunoscutul exeget apusean, în comen
tariul său la Luca 2. 1. prin cuvintele: (<Iosif, probabil, a încur.cat fap
telb (s.n.) 216. 

În ce ne priveşte, noi socotim deosebit de -interesantă constatarea 
celor trei cercetători citaţi, că în istoria lui Iosif Flaviuse observă o cu
rioasă şi evidentă «amestecare a faptelor.» petrecute în vremea naşterii 
Domnului şi anume între anii 7 a.Hr. şi 6. d.Hr., adică în intervalul de 
timp dintre recensămîntul despre care vorbeşte Sfînta Evanghelie (Luc& 
2",1-3) şi recensămîntul despre care aminteşte istoricul evreu; reţinem 
că unul dintre temeiurile concluziei privitoare la amestecarea faptelor 
este însăşi relatarea neverosimilă a datelor şi evenimentelor privitoare 
la marea preoţie a lui Ioazar. Iar pentru că singura sursă de cunoaştere 
a marilor. preoţi de la Irod înainte este exclusiv opera lui Iosif .Flaviu, 
se înţelege de ce nbi, şi pentru această curioasă «amestecare a fapteldl», 
ne socotim îndreptăţiţi să primim cu rezervă argumentele care tăgădu~ 
iese arhieria lui Zaharia, formulate pe b~za cataloagelor arhiereilor iudei; 

In ceea ce priveşte persoana marelui preot Ioazar, «docil şi conci1i~ 
ant»/ cum îl caracterizează Lagrange 217, e cazul să spunem că nici una 

215. J. Lagrap.ge, Ou en est la question du r8cellsemenl de Quiril1us? în 
biblique international~ ... », pag. 74-7;5. 

216. Idem. Evangile selon Saint Luc, ... , pag. 65. 
217. J. Lagrange. Ou en est la quesHon du recensement ele Quirinus? în 

Biblique Internationale.,,», pag. 74-75 .. 
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ajunse pînă la noi nu contrazice ce:le 
spune despre Zaharia şi anume că era drept înaintea lui 

umblind fără prihană în toate poruncile şi rlnduielile lui 
L 6). 

lncercăm să prezentăm şi alte date din viaţa Sf. Prooroc Zaharia} 
de cele relatate în cap. 1 al Sfintei EvangheliI după Luca, pe 
amintit. 

D. ALTE DATE DESPRE 
MARELE PREOT AL TRADITIEI, ZAHARIA 

1. Părinţi şi scriitori bisericeştjvechi, 
îi afestă calitatea de arhiereu 

l, demn de menţionat, că un număr impresionant de Părinţi şi scri-
t .bisericeşti îi atestă lui Z!,!haria calitatea de mare preot. Intre aceş-
ti numără: Origen (185-254) 218, Petru al Alexandriei (t 311) 219, SI. 
~ f.tlbrozie al Milanului (339----397) 220, SI. Vasile cel Mar? (330-379) 221, 

Gri.gore de Nisa (335-394/395) 222, Si. Ioan Gură de Aur (344/354-
Fericitul Augustin (354/430) 224, Epifaniu (315-403) 225, Teodoret 

Cirului(392-458) 226, Teofil al Antiohiei 227, Beda Venerabilul (673--· 
Teofilact (1" 229) ~29 şi alţii. 

:t Amintim că unii dintre Părinţii şi scriitorii bisericeşti menţionaţi, 
•.• .%\'''''>~L.U că Zaharia a fost ucis. Despre cauza şi autorii omorului, există 

versiuni. După prima, despre care vorbeşte mai pe larg Sf. Petru 
Alexandriei 230, Zaharia a fost ucis· din ordinul lui Irod, în vestibulul 

:1 În vremea tăierii pruncilor, fiindcă il-a ştiut să spună unde se 
său, Ioan, cu care mama lui fugise, şi pe care regele voia să-I 

218. In 1"-1atthaeum, P.G., XIII, 1630. 
:"U9. Epistola Canonica 503, canon 13. 

Expositio Evangelii secundum Lucam, P. L. XV- 1622. 
Bomilia in Sanc/am Christi generalionem. P. G. XXXI. 1468--1469. 
In Diem natalem Christi, P. G. XLVI, 1137. 
Cuvint la naşterea Domnului, P. G. XLIX, 351-362. 

4~24. In Ioannis Ev., Tract. XLIX, capuL XI, P. L. XXXV, 1757--1753. 
V0..zi şi ,August. Saint, Oeuvres complefes, tom. onzieme. Cuvîntare la naşternn 

fi1tl1l' Botezătorul. 
De vita et morle Prophet., P. G. XLIII, 418. 

In Lucam, P. G., 84, 38. 
Nu se cunosc datele naşterii şi morţii lui. Comentînd locul din Maiei XXHr, 
că acolo e vorba despre tatăl Sf. Ioan Botez.ătorul. CI. Augustin Crrlmel, 

lilteral sur l'Evangile de S. Maltl1teu. A ParisMDCCXV, pag. 305. 
13xpositio jn Evangelium Sancti Lucae, P. L XCII, 13l. 
'EplJ.'/jvda d~ 'Co -x.IX'C,x Aouifi'i EOIXI1€ALOV, P. G. CXXXIII, 696. 
Epistola canonica, canon 13, P. G. XVIII, 503. 
Ibidem. 
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După a doua versiune, Zaharia a fost ucis de popor chiar în tem
plu. Prezentăm această versiune în relatarea Sf. Vasile cel Mare: 

«Se istoriseşte _. şi aceasta" din tradiţie a ajuns pînă la noi - că 

Zaharia, pentru motivul că a socotit pe Maria în rîndul fecioarelor, chiar 
după ce a născut pe Domnul, a fost ucîs de către iudei între femplu şi 

~ltar. El a fost acuzat de popo~ că prin aceasta pregăteşte faptul acela 
extraordinar şi minunea cea prea lăudată prin cîntări de imne şi anume 
că Maria, f'ecioara fiind,totuşi a născut, dar nici fecioria nu şi-a vătă
mat-o după ce a nă:sicut 23!l). 

Dintre aceste versiuni, cea mai bine sprijinită de literatura creştină 
veche, este cea de a doua. In afară de Sfîntul Vasile cel Mare, Origen 233, 

Sf. Grigore de Nisa 23.4 şi alţii, o reproduc şi se bazează pe ea. Menţio,
!lăm că amîndouă ·aces,te versiuni se găsesccontopite într-una singură, 
în Sinaxarul zilei de 5. septembrie, cînd se prăznuieşte Sf. ProorocZaha
ria. Iată textul respectiv: «Acesta era din Ierusalim, fiul lui Iuda preo
tul ce se numea şi Varahie. Şi predicînd cu Îndrăzneală şi fără de sflală 
pre cea de Dumnezeu născătoareMaică şi fecioară, şi 'poruncindu-i să 

nu iasă din cea orîncJ.uită ceată a fecioarelor, şi neaflîndu-seloan fiul 
său, că-I ascuns.ese mumă.;sa de cea parte de Iordan într,.o peşteră, pe 

- vremea care se omorî tinerii din porunca lui Irod, se omorî de iudei în 
mijlocul altarului.» . 

După cum se vede, cele două versiunisînf bine sudate aici, iar în
lănţuirea faptelor logică. Iudeii n-au ucis peZahariaimediatdllpă in
tervenţia lui în sprijinul Sfintei FE;lcioare ; era prea mare riscul să ucizi 
un mare preot care, oricUm, era., de presu}?uscă era şi bine văzut la 
curte idar imediat ce s-a aflat că el a căzut în dizgraţie, din cauza negă'
sirii fiu~ui !Său, atund ucidere'cls-a făcut uşor, probabil cuaproblarea ta
cită a palatului, dacă nu cumva lucrurile fuseseră regizate din umbr 
chiar de acolo. 

2. Zaharia din Sfînta Evanghelie de la Matei 23, 29-35 

In continuare, şi deşi lucrul acesta nu mai interesează decît 
genţial subiectul nostru, încercăm să demonstrăm că nici tradiţia 
priveşte istoria morţii acestui ierarh nu este, în elementele c;,,""'''',,"U 

b~zatănllmai pe tradiţie, ci ea se găseşte în Sfînta Evanghelie 
Matei, în cap. 23,29-35. In acest loc, însuşi Mîntuitorul impută ~UI..l"'JL~V. 
omorîrea lui Zaharia, prin cuvintele: «Vai vouă, cărturatilorşi 

232; Omilie la Sfînta Naşterea Domnului Hristos,P. G. XXXI, 1457,.......1475, 
de Pr. Nicolae Petrescu,. in R.ev;«Mitropolia Olteniei», XX, (1968),ur. 11-12, 
975-976. 

233. In Matthaeum, P. G. XIII, coL 1630, 
234, Sf. Gri90re de Nisa, In Diem natalem Cl1rjsti,P, G, XLVI, 1137, 
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lor făţarnici! Că zidiţi mormintele proorocilor şi împodobiţi pe ale drep· 
tiloJ. Şi ziceţi: De-am fi fost noi în zilele părinţilor noştri, n-am fi fost 
părtaşi cuei la vărsarea sîngelui proorocilor. Astfel, dar, mărturisiţi voi 
înşivă că sînt-eţi fii ai celorce au ucis pe profeţi. 

Dar voi înt.receţi măsura părinţilor voştri. Şerpi, pui de năpîrci, cum 
veţi scăpa de osînda gheenei? j 

De aceea, iată Eu trimit la voi prooroci şi înţelepţi şi cărturari; din
tre ei veţi ucideşiveţi răstigni,dintreei veţi biciui în sinagogişi îi veţi 
urmări din cetate în cetate. Ca să cadă asupra voastră tot sîngele drep
ţilor, răspîndit pe pămînt, de ldsîngele dreptului Abel pînă la sîngele 
lui Zaharia, fiul lui Varahia, pe care voi l-aţi ucis între templu şi altar». 

Trebuie să recunoaştem însă, că identificarea sigură a acestuiZaha
da este foartegreti de susţinuL Exegeţii moderni refuză să vadă în acest 
personaj pe tatăl Sfîntului Ioan Botezătorul. Lucru explicabil, de altfel, 
dacă reaminţim de pildă, cuvintele Fericitului leronim (347-419 sau 
420) care, amintind părerea unora, că Zaharia. din Ma'tei 23, 35, ar fi Ita
tăI Sf. Ioan Botezătorul, scrie: «Alţii sprijinindu-se pe unele visuri apo
crife, fac din acest Zaharia, tatăl Sfîntului Ioan, (care ar fi fost omorît) 
pentru că predicase venirea Mîntuitorului. Or, cum aceastăo.pinie nu se 
l;lprijină pe autoritatea Scripturilor,noi nu vrem,s-o discutăm de loc şi 

()respingem»,235. 

Pe aCeeaşi linie de tăgăduire se află şi ,cunoscutul comentator roma
Jl()rcatolic, AugustinCalmet, care spune: «Mai mulţi vechi... au învăţat 
(:~.eratatăl Sfîntului Ioan Botezătorul, omorît de Irod pentru că sustră

pe copilul Ioan de la moarte, Si;lU de preoţi, pentru că susţinea că 
Fecioară nepierzînd fecioria nu putea fi împiedicată să-şi ia. locul 

,'J"ţ<,"llU.." în templu cu fecioarele; sau, În fine, pentru că el anunţa iu
up,,,', ,venirea lui Iisus Hristos ca. Mesia. Dar toate aceste lucruri nu sînt 

decît pe mărturia cîtorva cărţi 'apocrife, care nu sint de nici o 
în Biserică. Nu se ştie nici numele tatălui lu.i Zaharia, tatăl 

Ioan Botezătorul, nici timpul, nici felul, nici cauz!a morţii» 236, 

(:ontînuare, prezentăm, pentru identificarea aceluiaşi Zaharia, ur
,hH.I .... !,"'",.'''.c două păreri ale FericituluiIeronim. 

spuneel,văd în acest Zaharia pe i;ll XI-lea dintre profeţii mici, 
~}l:?:"Hl:n:, care în Sfînta Scriptură se spune că efiul lui Berechia, deci nu

său corespunde numelui de Barahia din Sfînta Evanghelie, 
in cărţile sfinte nu găsim scris că acest' profet ar fi fost onlO-

Ieronim, Comentar la Si1nta Evanghelie după Matei, Cartea a III-a 
Oeuvres completes de Saint Jerome ... , Traduitesen frţl.n9ais et 

tome dixieme, Paris, 1884, PtfţJ. 62, 
Comenta! la Evanghelia după Matei, cap. 23, 35. 
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rit între templu şi altar -fapt greu de crezut de altfel şi pentrucă în 
vremea cînd a trăit el, templul era în ruină. 

Alţii, relatează maL departe Ferictiul Ieronim, pretind că acest Za
haria este cel care a fost omorît din ordinul regelui Ioas din Iuda (II 
Paral. 24, 22). Dificultateaca:re se naşte însă este că acesta n-a fost fiul 
lui Varahia, CUln spune Mîntuitorul, ci fiul marelui preot Ioiada. Totuşi, 
Ieronim afirmînd că, de vreme ce şi numelede Zaharia şi locul uciderii 
corespund cu ceeace scrie Îj:l :ţvangheHe, înclină spre ,această ipoteză, 
adăugînd în plus şi faptul că el a văzut scris în Evanghelia de care se 
serveau Nazareenii, «pro Filio Barachlae, fiIium Joiadae reperimus 
scriptum» 237 •. 

Cum era şi firesc, avînd in vedere prestigiul şi vechimea acestui 
scriitotbisericesc, .un număr mare de comentatori şi-au însuşit părerea 
lui, explicînd că nepotrivirea de nume dintre Sfînta Evanghelie şi Cro
nici, în ceea ce îl priveşte pe Zaharia, nu constituie o piedică, deoarece 
la evrei nimicnu era mai obişnuit dedtca cineva să aibă două nume 238. 

O părere deosebită prezintă ". exegetul Augustin. CalI1'\et, care, conl
bătînd ipoteza propusă de Fericitul Ieronim, spune că Zaharia din Sfînta 
EvangheHe după Ma!tei (23,29---35), ar fi acel Zaharia, fiul lui Baruh, des
pre care Iosif Flaviu relatează că a fost ucis de Zeloţi 239. 

Ce .Iăspundem noi? Noi răspundem că prima dintre aceste ipoteze, 
aceea care vede în Zaharia de care ne ocupam, pe al XI-lea prooroc din 
rindul profeţilor mici, precum şi ultima, care caută să acrediteze ideea 
că Zaharia din Matei 23, 35 ar fi iudeul ucis de Zeloţi cu puţin înainte 
de începerea războiului iudaic, nu pot fi luate în considerare, ele fiind 
insuficient motivate sau, in orice caz, argumentele f<{rmulate în sprijinul 
lor fiind mult mai puţin plauzibile decît cele care se prezintă contra 
lor. 

S-âr părea că ipoteza susţinută Fericitul 1ero11i111 şi după el, de ~ 
foarte mulţi exegeţi, că Zaharia din Evanghelie este identic cu cel din 
Cromci/rămîne singura veridică. Întrebarea care se pune este însă, nu 
cumva însuşi textul din Sf. Evanghelie se opune acestei ipoteze '1 După 
parerea noastră, da. Pentru că, după cum se observă din text, pasajul ci
tat nu se referă decît tangenţial la fărădelegile săvîrşite de poporul ales, 
de-a lungul istoriei sale şi numai pentru a reliefa un alt aspect al făţăr
niciei cărturarilor şi fariseilor că, adică, pe de o' parte zidesc mormin~ 

237. Hieronym, In Mq.th., XXIII. 35, P. 1. XXVI, 180. Aceasta e şi părerea tradll
cătorilor ediţiei «ecumenicen a Bibliei (Nouveau Testament,. 1976, pag. 107, notaI). 

238. Vezi Augustin Calmet, «Dictionnaile histotique critique, chlonologique, geo
graphique. el litieral de la Bible», seconde ectition, tomesecond. A GEmeve, MDCCX){X, 
(la.numele«Zaharia» ). 

239. Iosif Flaviu, Război,!l 1udaic, cartea a .lV-a, cap. XIX, (în Iimba ţJreacă), SilU 
5 C' 1, pag, 883, (în tradu.cereq . latină). 
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proorocilor şi împodobesc pe .a1e drepţilor şi zic: «De-am fi fost 
.în zilele .părinţilor noştri n-am fi fost părtaşi cu ei la vărsarea s1n· 

proorocilor», iar pe de alta, ei «întrec măsura părinţilor lor>}, fiU 

prin ceea ce vor face în viitor ci, precis, prin ceea ce au facut 
~- omorîrea lui Zaharia -- pe care, le spune 'Mintuitorul, «voi 

ucis între templu şi altar». Pasajul amintit nu est'e prin urmare un 
i;!chizitoriu al strămoşilor, ci o acuzaţie precisă adresată contempora
Ilor 2,10. 

De altfel, precizia acuzaţiei şi modul de referire directă a Domnu
către cei de faţă, ne îndreptăţesc să credem că mulţi dintre cei ce 

luas.eră parte la uciderea lui Zaharia, erau chiar acolo între ascultători. 
atunci poţi oare să afirmi în numele adevărului, că mustrarea Mîntui

lorului din acest pasaj se referă la ucigaşii lui Zaharia, fiul marelui preot 
Ioiada, care fusese omorît cu 800 ani înainte, pe vremea regelui Ioas din 
'Iuda (839-792) ? 241 

Rationamentul acesta e valabil şi dacă socotim că Domnul se referă 
Zaharia, al XI-lea dintre profeţii mici, care trăise cu peste 500 de ani 

Inainte, devenind profet În anul al doilea al lui Darius (520 a.Hr.) 242. Şi 

tot astfel, dacă îl raportăm la acel Zaharia, fiul lui Baruch,care a fost 
1l.cis la peste 70 de ani de la data cînd Domnul spunea aceste lucruri. 

Şi încă ceva. Dacă cuvintele Domnului «pe care voi l-aţi ucis», s-ar 
I - .. " 

referit la fiul ma.relui preot Ioiada, iudeii, care nu credeau În naşte-
supranaturală a Domnului şi nici în divinitatea Lui, oare nu I-ar fj 

putut răspunde în replică :De ce spui Tu, «voi»? De ce nu Te încadrezi 
pe Tine în rîndul celor pe care îi acuzi de o asemenea fărădelege să

vîrşită de strămoşii noştri comuni, atîta timp cît şi Tu faci parte din nea
l1!Ul nostru? Ei n-au făcut-o desigur, pentru că faptele erau relativ re
(:~;nte şi făptaşii omorului încă bine cunoscuţi. 

In ce ne priveşte, noi socotim necesar să precizăm următoarele: Si
~lur, n-avem mărturii scripturistice precise, că Za)1.aria arhiereul din' tra
diţie e una şi aceeaşi persoană cu Zaharia, despre a cărui moarte vor
beşte Mîntuitorul în Sfînta Evanghelie (Matei 23,35). De altfel,· n-am 
I1vut pînă acum nici că a existat un asemenea arhiereu sau, În orice caz, 
ţTovezile existente păreau cu neputintă de luat în serios. 

Dar acum, sperăm, lucrurile s-au limpeziL Demonstrarea făcută 
în aceste pagini, că nimic nu ne împiedică să socotim mare preot p(' 

tll.iăL SI. Ioan Botezătorul, aruncă lumină şi asupra atît de multcontro
vNsatului verset din Matei 23, 35, care, după .cum se vede, aminteşte ul~ 

240. Vezi in această privinţă comentaruI lui Origen la Matei 23, 35, P. G. U. 

241. CI. PL Vladimir Prelipceanu, Pr. Nicolae Neaga, op. cit., p. 187. 
242. CL !dem, Ibidem, pag. 187. 
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timulact din istoria zbuciumatei vieţi a lui Zaharia. Amintirea aceasta 
este deosebit de preţioasă pentru tezanoastră,pentrucă: 1) dacă în 
timpul vieţii Domnului aexistat un Zaharia, ultimul dintre drepţii Ve
chiului Testament, ucişi de iudei pînă în vremea cînd Domnul rostea cu
vintele. din versetulcita1t, aşa cum se înţ'eleg corect acele cuvinte; 
2} dacă' acel Zaharia a fost un personaj atît d'eJmportant încît tot poporul 
îl cunoştea şi pe el şi locul şi felul morţii lui, dovadă faptul că Domnul, 
după ce-i qminteşte numele, nu mai dă niciun, altamănunt biografic,$i 
3) dacă toată tradiţia Bisericii Ortodoxe, consfinţităşi prin cult, spune 
că acesta emarele preot Zaharia, ce îndreptăţire mai există pentru tă-
găduire? . 

E. DEOSEBIRI ŞI ASEMANARI INTRE 
BIOGRAFIILE LUI IOAZAR ŞI ZAHARIA 

1. Deosebiri biograîi<:e şi explicarea lor 

Se înţelege că Sfinta Evanghelie nu face istorie, pentru că deşi 
uneori şi accidental, prezintă dateistori'ce, însă scoput urmărit decăr
ţi]e sfinte este exclusiv religios. Iosif Flaviu,dimpotrivă, urmăreşte eve
nimentele mai ales sub aspectul lorpolitic.n interesează în chip deo
sebit raporturile marelui preot Cu 'statul şi înfăţişează cu precădere 
acele întîmplări care au influenţat intr-un fel sau altul istoria neamu
lui său. 

Aşa stînd lucrurile, se înţelege că deosebirea dintre scopurile ur
mărite de operele în care se relatează biografia celor doi ierarhi,ex
plică şi deosebirea dintre informaţiile pe carele conţin acele opere 
despre Ioazarşi respectiv despre Zaharia. După cum era firesc, fiecare· 
autor a ales şi ne-a transmis cu precăderenu:mai acele fapte din viaţa 
ierarhului, care corespunp.eau scopului pe care îl urmărea el. Aşa se 
explică pentruce, - după cum s-a vă'Zut, informaţiile transmise de cele, 
două mari izvoare -c- Sfînta Evanghelie şi Iosif Flaviu -nu sîntiden
tice, dar nici nu se contrazic. Fapte'le povestite de Iosif Flaviusînt, ca 
să zicem aşa, doar învelişul oficial şi exterior, partea politică, laică, 

înlăuntrul 'cărora activiltatea religioasă a lui Zaharia s-a putut ~esfă
şura exact după tradiţie. Se înţelege, în plus, cădes'pre ace.astăactivi 
tate religioasă, cu caracter oarecum personal şi .rău văzută de iud.ei 

. . 
Iosif Flaviu şi informatorii săi n-aveau nid un motiv să scrie. 

Pentru aCest motiv înclinăm să credem că arhierep.l din 
naşterii Domnului a fost trecut în cataloage intenţionat sub 
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fQrmă lungă, ceremonioasă şi foarte rar uzitată, Ioazar-Iozar, pentruca 
nImeni să nu cugete citindu-l, că ar fi una şi aceeaşi persoană cu 
hiereul Zaharia despre care 'se vorbeşte în Sfînta:&vanghelie. 

2. Alsemănări în ceea ce priveşte' timpul 
şi durata funcţiei celor doi arhierei 

O constatare deosebit de importantă, care ne îndreptăţeşte de data 
~ceastasăaolllsiderămcă Ioazm şi Zaharia sînt \lna şi aceeaşi per
soană, priveşte lungimea cu totul neobişnuită pentr.'l acele vremuri a 
pontificatului lor, precum şi faptul că l-'au exercitat în acelaşi timp: 

. ' 

Despre Zaharia, desigur, nu mai e cazul să demonstrăm amănunţit, 
'a. trăit în vremea lui Irod (Luca 1, 5) şi că a deţinut multă vreme 

demnitatea de mare preot. Amintim numai că tiaqiţia Bisericii noastre 
îl arată în funcţie la Intrarea Maicii Domnului în Biserică, la naşterea 

Io.an Botezătorul, la naşterea Domnului şi poate încă o vreme după 
acest eveniment. Durata funcţiei lui, calculînd numai intervalul dintre 
aceste evenimente, fiindcă nu cunoaştem data. la care a fost înscăunat 
c'aarhiereu, pare să fi ifostde13 ani. 

Dar despre Ioazar cum dovedim că a aVllt o arhierie lungă? Ta
belul de mai jos, în care dăm lista marilor preoţi din vremea lui Irod, 
ţlupă A. Calmet şIE. Levesque, împreună cu anii de. pontificat ai fiecăruia 
Şi locul din opera. lui' Iostf Flaviu unde se vorbeşte de ei, ni se pare 
(~dificator. 

Tabel cu numele marilor preoţi din vremea lui, Irod 

Numele 
arhiereului 

Locul din opera Anii pontifi- Anii pontifi-
catelor după catelor după lui Iosif Flaviu A. Calmet 243 Levesque 244 

Ant. Jud. XV, II, 4 3968-3970 37-:35 
Ani. Jud. xV,m, 1 3970 35 

Ant. Jud. XV, IX, 3 3971 34~27 

Ant. Jud. XV, IX, 3 3981-3999 ' 24- 5 

Ant. Jud. XVn, XVI, 3 3999 5 

Ant. Jud. xvn, VI, 44 O zi 

A. Calmet, Lista suveranilor pontifi ai iudeilor, p. 346--:349. 
E. Levesque, Grand-Pretre, In "Dict. de la Bible» , col. 307--:308. 
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A.ni. Jud. XVII, 4 4000--4009 4 245 

Ant. Jud. XVII, XIII, 1 4009 4 

Ani. Jud. XVII; XIII, 1 4009 2 d.Hr. 

Ant. Jud.+XVIII, 1, 1 4010--4016 4- 6 

După cum se vede, din acest tabel reiese că în vremea lui Irod nu
mai doi arhierei au avut un pontificat lung, în care s-ar fi putut înca
dra suita de evenimente creştille în legătură cu Sfînta Fecioară, naşte
rea Sf. Ioan Botezătorul, naşterea Domnului şI tăierea împrejur şi 

anume Simon, fiul lui Boetos, şi Ioazar. Simon n-a putut să fie arhiereul 
în funcţie în timpul evenimentelor creştine amintite, pentru că la data 
cînel S-a născut Domnul el nu mai era în viaţă. Prin urmare, Ioazar se 
dovedeşte a fi arhiereul în timpul căruia s-a născut Domnul. Acest fapt 
('ste, după cum am arătat, atestat de cercetătoriimodemi de seamă. 

Aşa stînd lucrurile, ne întrebăm: exercitarea funcţiei de către Zac 
haria $i Ioazar în· acelaşi timp, precum şI lungimea neobişnuită, dar 
cam de aceeaşi durată a pontificatului lor, nu constituie ele oare ase
mănări tulburătoare şi edificatoare despre identitatea lor, mai ales 
dacă ţinem seamă de asigurările pe ·care ni ~le dau cercetătorii că da
tele limită ale pontificatelor din cataloagele qrhiereşti sînt cu totul 
relative? 

3. O informaţie de mare importanţă 

ln acest ultim paragraf al acestui capitol socotim necesar să ne 
opr{m .nu asupra morţii celor doi arhierei, pentru că, ele pildă, în pri
vinţa morţii lui Zaharia sînt două variante -- una că a fost omorît din 
ordinul lui Irod şi alta că a fost ucis de iudei. 

Despre moartea lui Ioazar, Iosif Flaviu nu ne spune absolut nimic. 
Există totuşi un fapt revelator, o relatare foarte importantă,comună 

vIeţii celor doi arhierei, asupra căreia atît tradiţia cît şi Iosif Flaviu 
sînt de acord şi anume revolta iudeilor împotriva marilor lor preoţi, 

Zaharia şi Ioazar. Revolta aceasta il avut loc la amîndoi, în sfîrşitul 

pontificatului lor. După tradiţie, în această revoltă Zaharia a fost 

245. Desigur, în această primă parte ci pontiflcatului lui Ioazar, anii trebuie so
de la 5 a.fIr. - ··1 d.Hr. Total nouă ani. Menţionăm însă că aceste date nu sint. 
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o.mDrît. După Iosif Flaviu, urmarearevolteiafost că Quirinus, guver
natorul de atunci al Tării Sfinte, l-a demis din funcţie pe Ioazar. 

În legătură cu aceste evenimente precizăm următoarele: asupra 
urmărilor acestei reyolte, indiferent dacă ea s-a soldat numai cuderni~ 
lerea lui Ioazar, ori cu uciderea lui, precum şi asupra timpului 'cînd 

a întîinplat aceasta şi din ordinul cui, noi putem avea îndoieli. S~a 
văzut în paginile anterioare că ţ:ercetătorii reprezentativi din acest 
domeniu au ajuns la concluzia că evenimentele care au. avut loc în 
preajma naşterii Domnului, adică în' ultima parte a vieţii lui Irod,în 
tot timpul domniei lui Arhelau, fiul său, ca şi în vremea guvernării 
Tării Sfinte de către Quirinus, sînt prezentate de Iosif Flaviu nebulos, 
111curcatşi inexact. Dar fapt sigur şi concludent, că cei doi arhierei sînt 
upaşi aceeaşi persoană, este revolta poporului împotriva lor, .ates-

şi de tradiţie şi de Iosif Flaviuşi poate chiar de Mîntuitorul (Matei 
35), ea fiind, cum am spus, singura revoltă pe care a cunoscut-o 

Istoria poporului iudeu pînă Ia această dată, împotriva unor mari 
preoţi. 

Cauzele acestei reyolte după tradiţie ŞI In primul rînd după reJa
ta.rea Sfîntului Vasile cel Mare, au fost cutezanta arhiereului Zaharia 

susţine că Maica Domnului nascînd, a rămas totuşi fecioară, pre
şiopoziţa pe care el a făcut-o atunci cînd preoţii n-au vrut să 

li''cCunoascăpăsharea fecioriei ei. 

DOVEZI DESPRE ARHIERIA LUIZf\HARIA IN CĂRŢILE 
DE CULT, IN LITURGHIE, iIN PROTOEVANqHELIA 

LUI IACOB ŞI IN PICTURA BISERICEASCĂ 

Ajungînd cu studiul în acest punct, pe terenul vast al tradiţiei, 

şi uşor verifkabilă prin cărţile de cult ale fiecărei Biserici Or
şi prin pictura locaşurilor sfinte, sarcina cercetătorului se uşu-

considerabil: In consecinţă, se poate concentra la maximum ma
documentar existent în tradiţie, referitor la arhieria lui Zaha- . 

ca iconomia lucrării să sufere. Aşa vom proceda şi noi În 
uqnează, reliefînd numai ceea ce e strict necesar pentru 

1. In cărţile de cult 

Inaintemergătorului Domnului se găseşte de şaSe ori cu titlul 
de două ori cu titlul de ierarh şi o singură dată cu denumi

marearhiereu. Pentruexemplifkareprezentă'm următoarele 
canonul sfîntului, «facerea lui Teofan»,caIitateacÎearhiereu 
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a,p~l'intelui"Sftntului Ioari Bot~zătorul se ga:seşte eXp.rimatăprimad'ată 
criptic,d,n 'acr~ostihul: «Cinstesc pe' illţeleptularhiereu,p~ păti:otele 

·}!1exg.~toruluHn&;inte»246,iar ăQ:oua ,Qară deschis~ în stihulurmător: • 
«Seblicur~. ~idir~~, a,rhiereul~,clli tu ai odr~slit prepmpovăduitOrul 

'pocăin,ţei» 24'7,; , 

Califateade mare preo(a lui Zaharia se găseşte afirmatădar'Îll ' 
·stihir.{ 1; de la.~cel'nÎazHeide 21 n:oiembrie, prin următoatele cu
vinte' <<Ioachim şi Ana, pe' Marca luiD,umnezeu,]ertfă bine pdmită il;l 
temphl~ au .adus~oastăzt şi Zaharia, marelea;rhi~reu·bineţuYîntiri.d~o, 
~ 'F ' 

.,;â~ Primit~(») ~~ , 

Înrest,'.lnnumeroasele 'ŞI frumoasele stihiri,'în '~are Za~al"ianU e , 
Rumitdited ". arhieretl ~au 'ierarh, ctpr~ot, ise pO(iţe recunoaş.t~., cal~
tatea 'de mare preot după Inclli îllcăie se-află ,slujind, dupătHlurile c\l 
c'cuee denumIt,' sauveş~intele tucatee'îmorăcat" •. 

. 'Priniirn{~ :şi diIl)ocurile unde ~leD.hmitîniD.anie~ahldiiică 
pieol,s'e'î{lţelegedar, că elnti'eun simplu p:reot; C1unpreot ca,re 

'-' " <'", .'~ , c, 

vorbea .' cu· Dumnez'eU',c&;re.. îmbrăcat În: veşmînrt;ul şJ;>ecifi'c arbJeresc 
.~. meilu.l celcu;ciucuri~ultkolorLşi' c.u clopotei de' aur pe . pqale, - . 
intra in Sfînhl·SfiIitel()'r,u.nClenu~a.i marele preot aveavoiesă intre. 
Pentru exemplifrcar~pxezep:iăm stihira~llrmătoa~e :«(:a llIţ m;eot. ~urCit 
~i i~tratîn SfţntaSfi~i~lor, :~iîinb~ăcî~dU:.;ţe· cu; pOdQqba'cea.~finţit~ 
făTă prihană siujeai ilui Dn,m'llezeu, c,a Aar,ou I}egiuind şi1ca Moilsfpovă
ţuind neamurile lu~ Israel, cu sunetul.cel ,.cllrata1 dopoţeilof; pentru' . 

. ,,', , ",~-, ;.'- ~,'- '\' ,>_.,~ ~ '".'\',.' :.:.,';'\~, -, ' .. ', 'i;: _ " 

. ~aceeCj.~aişi fost omorit.. .. Zaharia de trei pri feriţit~,ţlăscătorule al· Bo-
tezătoruluf Ioan şÎsoţal Eli~~betei)}249.: ..', . 

In -închei..ere,a ac~~tuiparagr~t' so.cotim necesar să înlăturăm ()ne~ 
dumerire,~are aLput~a fiforlllUlCit~ a~ţfel: Penttu.ce maicăută1l! rnoi. 
dQyez( gt!,spreiifhieri~t lui Zah~~iaîn cărţile de .culţ, c~tă .. v;re1lte Cu
Ilo~şt(ţ1lt··tR~J;t,et>ine.·.cCre9inţa. .ţr~<1iti~i· îp.~ceCistăprivţ~~ă 1Nu,.în~ . 
srĂmnă.,ac~asta .ctl.jp:c;er~a,1lt··\~ăJqJ.;.tă1lt.;nişfeJ1;lşi tdeja.<J;escuiate? '~~t 
pun'd~m. ~5~rc€1t~re~a . tUlllr:gorG.~ calle. ·e .. numitZaha;ia,·.înMineieT ne 
~ă .po:sipilitCj.ţ~q să .Ciflăm.,9PCităîIl:PluS, în .ce tel trebuie.să\·lR~~ei~e(H~m 
~l}ilil'e9JţCl~;;:alXL;Zah'Q:fÎa,;d~sp1"e;.care ;:Ş~i. "V0Î'be'şt~·· ·în ;!i)ifî1jt.a?';.13vialÎl~1iiH4:e •• 
d.ftpă 1;llca~l,.1>. Mai exat;tspus, în ce sense.numit 

,«PreQt ca Aaron)} 2?O; 
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·2. Arbieria lui Zaharia dovedită prin Liturghie 

Un document de o remarcabilă importanţă, ca.redupă părerea noCls~ 
tră, confirmă consensul Bisericii Primare în privinţaarhieriei lui Za
haria, este Liturghia Sf. Iacob. Intr~adevăr, acolo, in versiunea greacă 
ortodoxă a acestei Liturghii,în marea rugăciune pe care ci zice preotul 
după ectenia mare, înainte de anaforă, se află următorul pasaj: «Aşa, 
Dumnezeule, caută spre noi şi ia aminte la această slujire< duhovni
r:eascăa noastră' şi P!imeşte-o pe dînsa Cum ai primit darurile lui Abel, 
jertfele JUi Noe, arderile de tot ale lui Avraam, prinoasele preoţeşti 
aIe lui Moisi şi Aaron, jertfele de împăcare ale lui Samuil, pocăinţa lui 
David, tăÎnîia lui Zaharia ... » 25l. 

li cla11 că aici cuvintele «tămîia lui Zaharia», ca şi expresia din 
Sfînta Eyanghelie după Luca, de care ne-am ocupat ~ «a iEilşit la sorţi 

tămîieze» (Luca 1, 9), vădesc calitatea de athiereu a lui Zaharia, 
pentru că, aşa cum arată Sfînta Scriptură (Exod 30, 7) şi cum. reliefează 
,i Fericitul Augustin252, numai marele preot avea dreptul să pună tă~ 
In tie pe· jertfelnit. 

Intr-un alt pasaj şi mai elocvent, deşi asemănător cu acela din 
~lceeaşi Liturghie şi anume din rugăciunea pe care preotul o rosteşte cu 

tare înainte. de imnul «Unule născut", se spune: «Dumnezeule, cel 
ai primit darurile lui Abel, jertfa lui Noe şi Abraam; tămîia lui 

şi Zaharia, primeşte şi din mîinile noastre ale păcătoşIlor, tă

aceasta întru mirOls depună mirea!smă duhovnicească şi 'spre 
ht~rtarea păcatelor noasfre •.. » 253. 

Dupăcum se vede, după acest citat, lucrurile au devenit suficient 
clare. ExpreSia «tămîia lui Aaron şi Zaharia», punîIId pe aceeaşi 

deimportanţă orfranda lui Zaharia cu aceea a lui Aaron şi ci
aceste două importante personaje biblice unul după altul, suge-
vizibil şi egalitatea de rang a celor doi arhierei. 

continuarea acestui paragraf,e cazul să preîntîmpinăm 
care ar putea fi formulată astfel: Dacă textele mellţio
pentru arhierila ,ll1i Zahari'a, mai ales ,că apropierela. I(!elot 

din Biblie, Aaron şi Zaharia, e'ste la fel d'egrăitoareca 
pe care le-am studiat, atunci pentru ce mai inSIstăm 

Dumnezeiasca liturghie a Si. Iacob, fratele Domnului, text. grec, înqrijitde 
Pilpadopulos, ed.a X-a, Atena, 19'76, p.25 şitrad. rom. dePL 

LUll"'''.LU, Liturghia Si. Iacob .. Versiunea greacă ortodoxă.ln «Glasul Bise-
XX (1963), TIr. '7-8, p. 6'71. . . 

S., In Ioannis Evangelium, Tractatus L .• cap. XI, P.L, XXXV. 1757, 
greacă (Cit. .supra .. p. 10 şi .1raducerea.wmână de Pr. Alexandru 



La a-eearsttţsnedum'erire; r~spUnWl1z:ste:;,u.tmătoţul': Eehtru că ele 
dox~desc;5ă: fir~l.tr a~iţiE!i. sCţis~, priviţ9a,re:ICi arhieria,)ui ZCiharia, se 
~~ÎinS~it;e.;:~t0.~e ;~~~ţl,~~ }:ln:' LjtYI~Wa,Sfîn1:~l~iI~c.ob' n.eiIţtr~r}1pt~ d{p, 
vrenl(~aŞflnţll?:r APQSt~!I ~RPţn9: lP. zlliellen0astre. 
, ;Nutteţ)llieS.oc·otit~e~~~ra,t~flcea~t~afjHflaţie,.pel1tI:u Că, dllPl1 

,i:-L,c- " '" ,.', ,;).~ .:3 ",' '" ,~':', ,;,'" "~ ... ,-:: •..... :\'>' .""" "'," , ," ,t,,''', .,;' ,,' ,\. >< 

C;'U,'l1l ,s~ y~zut~?,îşi .Cire> t~D;lei u,1 în,vechini~a, ,Litlllighiel, ,:Sfîntului Ia,f9Q 
~i;& fţ,~i~l'~', ~ijp!~lll:ţiii<~tceI ~ ciilltU'~pi$t()R; ~l,~~t~şaiîin:ul,ui~ i9ai~ 

, .. ',n ,~;}~ţ* .ţ~rD;l.~,ej }c.e~:~p.i ;Y:~Fţle fus~~e,f~*o,~i~N\d~C9iE{g~ U,!Sitl,l,;
',' ~:U!gr,,fP.ost91.i~Jni~iSef.j'ql;l,p;r.im3riL dţp. leruşp.liIp})~S4;, deq;Gee~vefş~;lJ.~r 
xl~jt(~n~o,Er<~~t'-lf~N~·:Apos)!>litW,>{'·AGea~ta·.{lu.·a).o$t1~}l~:p.~Pla~.teIR: 
pora,rşi mimai într"\o cQmunita,te' c:reştin&i\.c:i ,);>e~Ipi3;1l~lJ.t"îp:,:t9t Rş.să;
l'Hul (SiŢia,Pal~sfina,Asi~~icăşim~t apoLşi'in 'Gr~(!iă2S~, <ptniii}-1se: 

.tHtural.}tJr~leh~ 'drid t:re~t'art ~,înc~put si fleînlodlit~ cu c~le' derii 
~,' "'tr~ .:~,',' >"o,>~ .~: " ':~r?:t*(,>': ",.' .,,'~';,' '".,,/'< ,'." ",'",\.,,''';,' ,,'.":!:" ',.~)/1~·.~,'".: h~_.t>':"';:<'j,'(' 

'1plzf.ll1t~n.Şi . încă. şJa,~rac~asţăLituighi.e,. ~~ll r~dac:ţiCi~L.gre~c}:i,,$~, .ofi,:-
Raz'ăJ~,\itiel~' aised~i:de .limQ~ .g~~a{:ăjn. zi~a SfîţltUl~jÂpost.ol Ja,C~9b.25~" 
şau.in!cf~tilinic:a,c!~amai apiopiaiă)de"ct:ţea'stăd~t~,îar .Îll,verşi~r{ea.sţ~ 

, rlacă(- \pentr~ cii ~ce1!sţă Liturghienis~a păstra,tîn do~~verslunl.· ,'" este 
folosită' şi azÎ ,ca Liturghie .obişnuită de către sirienii: iac.obiţi 25( 

, , . 
~i 

:3:'ln.Profoeyang1îelialuFÎa<;db \ .. 
\ -1":' ' ."" ti<,c >:,' '"., {," '",;;, ,;' 

In aqeastă .$,crie'te a,pQcrifă, t.on:J;'pus;ă înatnte"deânuHWO,d~cJ apr.oa:. 
pe, coIllt~mp.or~~ăcuEvan9heliile$i ne,pătată deerezie·258\calJ.tatea 4e. . ' 

,re,ipreoJ ~juţ, Z'i;lbarJ.·a,,,j3 dar&I:ă;t~.tămai.~ 1!1:'t;îi i'n.ca:pţtpl:\llG;:1u:c,are.: se 
spune că Zaharia a intrat în Sfînta Sfintelor; und~ nllmaiearhfereuL 
vgţe,:s& jntre,.>ţIpbr~<;a,t îp.\,.yeşIpÎn,tul sp~cific~.arhiere$c ,'-:,meil:uţ"cel , 
~i:ucu:ri şLc;l.oPotei deau;r .. :. , :' '~ ~"'> : >' ,:">.,' ,',"'" , ", ,')" '( """, ",. \ ' '" 

. ..}Alte·,r;e,latăticarecouIirmăfuncţia el.a mare preoiâ lui~ ZahaJiia, .se 
, ',,' ," • '.' • ,'. ,'. J >' . " 0., ,"" 

g&şesc în '.capitq.lele.23~şi. 24,. tn:,legătu-răcu.1;'ldder:eas.a· din p.orUlrda 
lui IrOtl. . . .. " . 

/' 

;l\;1euţj,<;):năm,.că .. în această sc:riere,.imp.ol1tii:ntă,. ;p.enrl:ru 
l'i!3tii:Sfint~i ,Feciqare şi·.a· CQ;piUîrie,i dui: Hsusîşfelement 
Wep.b.-u, '!Uu~te p~eSe. de cult şi pe1'ltJ;u ·l[nel~ temE} .4ill 'I)'ictura,' 'lJ","l'i~'~" 
~a,scaf .ar ~ie.ria .1qi .' Zaparia. nll,. '~,,' Prez~ntat~qştehtat~şi, ni:c;i 
. şW~lllhi:re" ,cumşînt ,înfăţiş,C\te de ,pbjceiullele fapte.!iau .persoan,e. 
aHe aR.ocrife. Mai ales în ceea ce îl priveşte' pe Zaharia, aut.orul 
apr.oape #del, m.omentele pJ"incipale din Sfînta Eva:ngbeliedupă 

" ,-"" ' ' ,,_ ';o 

·,254 .. ]:,r. ,pi'~f.Ene .. ~ranişte; . Liilu'rgicaspeclală;, Bucur~şţifJ~80, .. p:< 183; 
255i',}:Jr; P.rof.· 'EneBranişte; . LiturgJjia specialăI' Bucureşţi, 19.801}1. 18.6--'-181.,' 
256. Idem, ibidem, p. 188. ' 
25'1. Idem, ibidem,:;p; 189....;,190/ ." 
258; AM;,' . i:.ltemtum apoctilă,din.' secolul al· Ill-le.a· şi :al:.,~If.~lea; şi' il flJ .. lt lei1ţa~ 

asupt-a tradiţiei Clrale;in «Biserica Ortodoxă Română», .XXX'(1906--'-1907",ur. 



e 
e 
n 

e 

.-

CONTRIBUŢII LA CLARIFICAREA ORIGINII SARBATORII CRAcIUNULUI 33 

Că autorul scrierii istoriseşte lucrurile aşa cum le-a cunoscut din 
tradiţie şi' nu intenţionează să prezinte pe tatăl Botezătorului într-o 
lumină căutată, se poate observa şi din modul reţinllt în care vorbeşte 
despre el.şi ,mai ales din Utlurile pe care i le dă. Astfel în text vedem 

tatăl Inaintemergătorului Domnului e numit de 1.3 ori «preob>, de 7 
ori «mai marele .preoţilor» şi numai de 3 ori «.arhier~u». Se observă şi 
aici obişnuinţa iudaică, atît de frecventă în Scriptura Vechiului Testa
ment, potrivit căreia marele preot era numit de obicei în ,chip simplu, 
'Ipreot». 

Oricum,. din cuprinsul acestei scrieri reiese clar că autorul ei nu 
inventează, ci numai consemnează în maniera vremii, credinţa generală 
in Biserica primară, că Zaharia a fost mare preot. 

4. Dovezi despre arhieria lu\Zaharia 
în pictura biserlcească 

Proorocul Zaharia, tatăl Sf. IoanBoltezătonil,deşi prin oficiul său 
aparţine Vechiului Testament, este totuşi un personaj bine cunoşcut în 
iconografia creştină. Şi faptul este explicabil, pentru că unele 'acţiuni 
Iau întîmplări din viaţa lui sînt strîns legate d~ cÎJteva evenimente im
pOrtante din vremea ivirii zorilor creştinismului. Aşa sînt: tămîiere a 
din templu, cînd îngerul Domnului i s-a arătat cu şase luni înainte de 
vestirea Sfintei Fecioare că va naşte pe Fiul Celui Prea lnalt (Luca 1, 
1-23); primirea la templu a Sfintei Fecioare la vîrsta de trei ani; vi
Ilta Maicii Domnului la rudenia sa Elisabeta, soţia lui Zaharia (Luca 
1, 39-56); tăierea împrejur a Domnului Hristos (Luca 2, 21) şi, în sfîr

uciderea profetului, în vremea omorîrii pruncilor din Betleem, din or
cUrml regelui Irod. 

Două dintre aceste evenimente şi anume aducerea Maidi Dom
I\ului la templu şi tăierea împrejur se găsesc pictate în rîndul icoane

praznkelor împărăteşti în toalj;e BiseriCile care au toate cele trei re-
1!lltre de icoane pe catapeteasmă. 

Tămîierea din templu, ,care se zugrăveşte 'cu inscripţia (titlul) «Slu
preotului Zahar,ia, tatăl Sfîntului Ioan Botezătorul, la templul din 

IUtl:lU,Lll" , Se întîlneşte pictartă mai ales în bisericile din Moldova şi 

Transilvania, în partea de jos a catapetesmei, sub icoana hramului 
sau a Sfîntului Nicolae 259. Sfîntul Z,aharia Preotul, slujind la 

cu cădelniţa în mînă, se mai zugrăveşte, în bisericile de mari 
şi pe suprafaţa de jos a arcurilor mari care susţin turla ... 260. 

Cf. Pr. Prof. Ene Branişte, Programul iconografie al Bisericilor Ortodoxe. In
pentru zugravii de biserici. «B.O.R.», anul XCII (1974), nr. 5-6, p. 735. 

260. Cf. Idem, Ibidem, p. 737. 
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Cu toate că în icoanele pe care le-am amintit, atît în titlul respectiv 
al scenei înfăţiate cît şi în descrierea acestor scene, tatăl Sf. Ioan Bo
tezătorul e numit exclusiv preotul Zaharia şi niciodată marele preot Za
lwria, totuşi, în toate scenele biblice şi din tradiţie, în care figurează ta
tăl Mergătorului-Inainte, el este zugrăvit în costum de mare preot. 

Me11itionăm 'că, !încă din timpurile cele mai vechi s-a format, pe 
baza Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii, un tip determinat, care tre
buia respectat ori de cîte ori era necesar să se înfăţişeze chipurile sfin
ţilor pe icoane. Tipul acesta a fost descris şi fixat în acele erminii (Ma
nuale sau călăuze) de pictură, care îşi reclamă originea de la renumi
tul pictor atonit, Manuel Panselinos, din secolul al XVI-lea. Cea mai 
cunoscută şi mai populară dintre ele este cea redactată de călugărul 
Dionisie din Fuma (Agrafiotul) din secolul XVII-XVIII, tradusă şi în 
româneşte de Macarie Ieromonahul, la începutul secolului trecut (ed. 
de Prof. V. Grecu, Cărţi de pictură bisericească bizantină, Cernăuţi, 

1936, reed. de curînd într-o prelucrare nouă de Preotul C. Săndulescu 
Verna, Erminia picturii bizantine, Editura Mitrop. Banatului 1979). De 
curînd a apărut o nouă traducere după textul original (grecesc) al aces
tei Erminii (Dionisie din Fuma, Carte de pictură, în rom. de Smaranda 
Bratu Stati şi Şerban Stati, Cuvînt înainte de V. Drăguţ, Edit. Meridiane 
1979). 
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DOCUMENTE CARE, DUPA CUM SE AFIRMĂ, 
CONTRAZIC ISTORICIT ATEA DATEI CRAcIUNULUI 

Acum, către sfîrşirtul acestei lucrări, şi în lumina mărturiilor pre
~entate, ar părea de mirare faptul că uni,i cercetători dintre cei amin
tiţi în ace~t studiu, au combătut cu atîta ironie, suficienţă şi violenţă 

de limbaj,.argumentele '$f. Ioan Gură de Aur referitoare la istoricitalea 
datei naşterii J;)Qmnuluişi, implicit, Ia ,existenţa, de la început, a sărbă
torii Crăciunului. 

Lăsînd. la o parte faptul că problema a fost trata<tă de ei cu multă 
superficialitate (Vezi pentru Duchesne; pag. 7 şi 55, şi pentru Vacandard, 
pag. 24 şi 25) şi nu fără dorinţa, oarecum caracteristică vremii, de a con.., 
testa total, sau măcar de a pune sub semnul întrebării temeliile tradi
ţionale ale sărbătorilor creştine, I\:rebuie să cădem de acord că dînşii 
au prezentat în sprijinul tez'ei respective unele documente, foarte vechi, 
şi, după ,cum s-ar părea la prima vedere, foarte clare şi anume: Scrierea 
Covoare ( I:'tpwp.(X'ter~ ) a lui Clell!-ent Alexandrinul '(150-215/216) şi De 
Pascha computus, scriere apocrifă. 

Ne propunem să cercetăm pe rînd aceste scrieri, însă, avînd în ve
dere că De Pascha computus conţine numai o singură dată referitoare 
la ziua naşterii Domnului, n~ vom opri în primul rînd asupra ei. 

1. De Pascha computus 

E una dintre cele nouă opere apocrife, trecute sub numele Sf. Ci
prian al Cartaginei (t 258), apărută la anul 243, probabil în Africa 261,: In 
ea .. făcîndU-Se o apropiere între creaţia soarelui şi întruparea Domnu
lui, se spune că aceasta din urmă a avut loc în ziua de 28, martie 26~. 

Iată, şi-au zis istoricii, dovada care certifică absenţa unei tradiţii 
ferme privitoare la data naşterii Doriî'nului. Pentru că nu se poate tăgă
dUi, că de la 28 martie şi pînă la 25 decembrie, este un interv,al prea 
mIre ca să mai fie posibilă împăcarea. în yreun fel a acestor date, sau 
Illear apropierea lor. Iată pentrU: care motiv afirmaţia Sfintului Ioan 
"'-,------

26i. Cf. O. Bardenhewer, Les Peres de l~Iiglise, Paris, 1905, p. 358. 
,262. Iată textul care ne interesează :«0 quam praec1ara et divina dominl provl. 
ia ut in illo die quo factus est sol, in ipso die nasce.retur Christus. V KL AprJlis 

IV,.. P.L., IV, 1055. Vezi şi B. Botte, op. cit., p. 60-61. 
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Gură de Aur, privitoare la existenţa «de la începui» a tradiţiei lui 25 de
cembrie, nu poate fi luată în considerare. 

Ce se poate spune în legătură cu această concluzie? Fără îndoială, 
în primul rînd că e lucru de mirare că liturgiştii pun atîta temeie pe măr
turia unei scrieri anonime, într-o problemă atît de importantă ca istorici
tatea datei Crăciunului. De obicei, informaţiile din asemenea scrieri sînt 
privite cu foarte multă rezervă. Noi însă vom examina cu atenţie tex
tul citat, fiindcă, după părerea noastră, el mai degrabă confirmă decît in
firmă istoricitate a lui 25 decembrie. Numai ca, pentru înţelegerea lui 
exactă, trebuie să ne însuşim felul de a gîndi şi de a înţelege lucrurile 
al celor vechi, precum şi elementele cu care opera judecata lor. 

De pildă, pentru că De Pascha computus stabileşte o apropiere clară 
între întruparea Domnului şi creaţia lumii, e necesar să cunoaştem în 
primul rînd data la care, după credinţa lumii vechi creştine, au avut loc 
cele două evenimente la care tradiţia adaugă frecvent şi moartea Dom
nului. 

Socotim necesar să precizăm de la început, că această dată e 25 
martie. şi nu e lipsit de interes să menţionăm că cercetătorul F. Cabrol, 
vorbind despre ea, spune că este cea mai veche şi în orice caz, cea mai 
importantă dintre datele anului creştin. Că mult timp a fost considerată 
drept dată a întrupării şi a morţii Domnului, precum şi prima zi a crea
ţiei 263, 

" O afirmaţie similară face şi istoricul Duchesne, care, analizînd cau
zele datorită cărora, după părerea lui, Biserica a ales' ca dată a morţii 
Domnului 25 martie, scrie: "Moartea lui Hristos se găsea astfel căzînd 
chiar în ziua în care, urmînd o idee universal răspîndită, lumea fusese 
creată» 264, 

Dar să prezentăm dovezi şi de alt gen. Scrierea De Solstitiis 265, 

pe care cercetătorul B. Botte o numeşte «unul dintre cele mai interesante 
şi poate dintre cele mai vechi» documente privitoare la istoria sărbăto
rii Naşterii Domnului 266, ne prezintă cîteva date de mare importanţă, 
amintind nu ziua naşterii, şi acest lucru e demn de reţinut, ci a 

rii Domnului, cu precizarea că acest eveniment a avut loc în aceeaşi zi 
în care Mîntuitorul a pătimit. 

263. Cabrol F., Feles chretiennes, în «Dictionnaire d'ArcMologie chretienne 
de Liturgie», 1. V, 1, 1429, Paris, 1922. 

264. L. Duchesne, op. cit., p. 278. 
265. Titlul întreg este: «De Solstitiis el aequinoctia conceptionis et 

Domini nostri lesu Christi et Iohannis Baptistae", şi se găseşte în apendicele .,,,,,,,,,,,,,,j" 
lui Bernard Botte (op. cit., p. 88-105). 

266, Idem, Ibidem, p. 99. 
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~- Domnul - spune documentul, - a fost conceput în ziua a opta a 
Kalendelor lui aprilie, în luna martie, care este ziua pătimirii şi a can-

ă, n~pţiei Lui. Căci în ziua în care a fost conceput în aceea a şi pătimit 267. 

r- Şi unele calendare, de' pildă, «Calendarele cassÎene», de la finele 
Î- i;c,'colului al VII-lea, aveau consemnată la 25 martie explicaţia «Domi-
Clt I1L1S crucifixus ei concep tus» 268. Şi tot astfel, un calendar mozarab ne 
>(- prezintă o informaţie la fel de interesantă. 
Cl
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le 

ră 

in 
)c 

(1-

~5 

)1, 

ai 
tă 

Iată textul respectiv: 

Martii 
VIII Kal. Apr. 

Equinoxis verniet dies mundi 
Primus in quo die Dominus et conceptus 
est et passus esÎ» 269. 

Adăugăm la aceste date şi o mărturie din cultul Bisericii Ortodoxe 
anume un fragment din Sinaxarul zilei 1 de Paşti, care nu a fost re

marcată pînă acum, o piesă liturgică de dată relativ recentă 270, dar care, 
de crezut, că a fost alcătuită pe baza unor izvoare foarte vechi şi 

în orice caz, în ea găsim exprimată tradiţia Bisericii Ortodoxe în 
privinţa datei evenimentelor pe care ea le comemorează; altfel nu s-ar 

menţinut în 'cult vreme de mai bine de 700 de ani şi încă inserată 

slujba celei mai mari sărbători creştine. Iată acest fragment: «Aceasta 
115te ziua întru Gare a adus Dumnezeu din început lumea din nefiinţă ... 

în această zi s-a coborît din cer şi s-a sălăşluit în pîntecele 

267. Idem, Ibidem, p. 60-61. Menţionăm că opera De Solstitiis, pe care traditia 
il ,jtribuie Sfîntului Ioan Gură de Aur, a fost editată în secolul al XV -lea (Nu se cu
IHlaşte locul). Ea se găseşte în colecţia celor 38 de omilii ale acestui Părinte biseri

traduse în limba latină. Cercetătorii nu sînt de acord nici în privinta originii 
în privinţa epocii cînd a apărut. D. Wilmart şi M. Li~tzman o cred de origine 

din secolul al IV-lea, sau chiar - după primul, - de la finele secolului al 
orice caz dintr -o epocă în care 25 decembrie era primită ca dată a naşterii 
dar sărbătoarea Crăciunului nu era încă instituită (Vezi Colecţia celor 38 

omilii ale Si. Ioan Gură de Aur, în «Journal of Theological Studies)), 19 (1918, 305-
Apud B. Botte, op. cit., p. 88). 
n. Botte afirmă că dacă opera De SoIstitiis este o traducere după un original grec 

sIrian, originea ei trebuie socotită Siria sau Palestina. Modul cum sînt traduse 
rlocument unele expresii din Sf. Evanghelie, îndreptăţesc această ipoteză. Dacă, 

textul ajuns pînă la noi nu este o simplă traducere ci un original, el a 
compus în Africa şi anume în momentul CÎnd sărbătoarea venită din Roma, a 

să se răspîndească. Este greu de stabilit data apariţiei documentului, dar, În 
'.:az, el nu e anterior instituirii sărbătorii la Roma. Textul cuprinde argumentele 
,In servit să justifice şi să popularizeze sărbătoarea lui 25 decembrie, iar nu 

care a servit să determine data (Vezi toate aceste informaţii la B. Botte, op. 
88-92). 

Vezi Lilurghia. "Encyclopedie populaire des connaissances liturgiques». 
sous la direction de R. Aigrain, Paris, 1930, p. 262. 

F. Cabrol, op. cit., «Dict. d'Archeologie», 1. V, 1, 1429. 
După cum se ştie, Sinaxarele de la duminica Vameşului şi pînă la dumi

tuturor sfinţilor, au fost compuse de Nichifor CaUst Xantopul (t după anul 
Ci. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 372 şi Pr. D. Fedoru, Sin axa rele TriOdului, 

1940. 
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Fecioarei; şi acum, din ţinuturile Iadului scoţînd toată firea sa ome
nească o a înălţat la cer» 271. 

In sftrşit, socotim că nu e lipsit de interes să menţionăm că exis
tenţa tradiţieI creării lumii în luna martie, deci în acelaşi timp cu în
truparea Domnului, se găseşte confirmată şi chiar justificată şi de pre
dicatori de prestigiu apropiaţi de vremea noastră. De exemplu, Ilie Mi
niat (1669-1714), îndeobşte cunoscut ca bun cunoscător al doctrinei 
şi tradiţiei Bisericii, scrie despre alegerea timpului întrupării, următoa
rele: «Trebuia timpul, luna martie; în acest timp a avut loc facerea 
lumii; tot în acest timp se face şi crearea din nou a lumii. Atunci pă
mîntul cel fără de sămînţă pentru întîia oară a odrăslit şi acum pentru 
tntîia oară fecioara cea neispitită de bărbat a zămislit» 272. 

Ce denotă aceste mărturii 1 Desigur faptul că tradiţia despre crea
ţia lumii, zămislire a Domnului şi moartea Lui în ziua de 25 martie, se 
menţine fermă de-a lungul veacurilor. 

Cuiva ar putea să-i pară deplasată persever'enţa cu care noi ur
mărim dovezile care atestă că cele trei evenimente - facerea lumii, în
truparea şi moartea Domnului, - au avut loc la aceeaşi dată calen
daristică. Atragem atenţia însă, că ceea ce ne interesează aici 'este nu 
exactitatea în sine a acestor date, care, mai ales în ceea ce priveşte 
crearea lumii. sînt cu neputinţă de 'controlat, ci existenţa lor în docu
mente, mai exact spus, consonanta documentelor în atestarea lor pen
tru evenimentele respective şi, mai ales, precizarea evenimentelor la 
care se referă. Pentru că, după părerea noastră, tocmai lipsa acestei pre
cizări a produs o mare confuzie şi pe baza acestor date - să le zicem 
aistorice - a fost contestată istoricitate a naşterii Domnului, ceea ce, 
se va recunoaşte, e foarte grav. 

Şi acum, după ce am prezentat succintatestările despre tradiţia 

potrivit căreia zămislirea Domnului a avut loc la 25 martie, amintim 
că scrierea De Pascha computus relatează, după cum se afirmă, că Mîn
tuitorul s-a născut la 28 martie (V KI Aprilis Feria IV), că prin 
de grijă a Domnului, în ziua în care a fost făcut soarele, în aceeaşi 
s-a născut Hristos. 

271. In, ceea ce priveşte data morţii Domnului, identică cu c,ea 
documentele amintite, prezentăm cunoscutul citat aparţinînd lui Tertulian 
250): "Passio perfecta est sub Tiberio Caesare, consulibus Rubellio Gemino et 
Gemino mense marUo, temporibus l'aschae, die V III Kal. april., die prima 
(Adv. Iudaeos, c. VIII, P.L., II, 656, A.B.). 

De fapt, tradiţia lui 25 martie poate fi identificată precis in Frigia, unde 
todecimanii prăznuiau sărbătoarea Paştilor la 25 martie, în Capadochia şi chiar 
Galia sec. al V-lea şi al VI-lea, unde răstignirea Domnului se prăznuia de a~'''lHe!1'''!I;li1, 
la 25 martie (Cf. L. Duchesne, op. cit., p. 276-277). 

272. Ilie Mîniat, «Didahii şi predici)), Cuvînt la Bunavesiire a Născătoarei 
Dumnezeu. Traducere de D. Fecioru, Bucureşti, 1945, p. 618. 



e-

s
n
e
[i
Lei 
a-
~a 

ă

ru 

CONTRIBUŢII LA CLARIFICAREA ORIGINII SARBATORII CRAcIUNULUI 39 

Ce se poate spune în faţa acestei relatări? Desigur, la prima ve
dere, următoarele: Ne aflăm în faţa unei mărturii străvechi clare, care 
contrazice categoric data la care Biserica prăznuieşte naşterea Dom
nului. Contradicţia este atît de evidentă, încît sîntem siliţi să recu
noaştem justetea teoriei, astăzi unanim recunoscută în rindul cercetă
torilor, că, la data instituirii sărbătorii Naşterii Domnului, lumea creş
tină nu mai cunoştea ziua naşterii Lui. 

Se înţelege că pentru un credincios aflarea unor asemenea con
cluzii este uluitoare şi, în ciuda evidenţei, el continuă să se întrebe 
dezorientat şi înfricoşat: oare aşa să fie ? 

Reconsiderar,ea documentului «De Pascha computus». 

a- Ce răspundem noi? După părerea noastră, concluziile amintite sînt 
se nefondate; că textul a fost înţeles greşit i că fragmentul acesta nu vor-

beşte despre naştere, ci despre zămislire şi că, aşa stînd lucrurile, el 
Lr- nu numai că nu subminează, ci dimpotrivă, consolidează poziţia lui 25 
n- decembrie. Iar în încheierea acestor consideraţii, precizăm: Cuvîntul 
n- nasceretur din textul cirt:at, nu trebuie luat cu 'sensul de naştere, ci cu 
lU cel de zămislire. 

:te E uşor de bănuit ce furtună de proteste stîrneşte o asemenea în
u- t(~legere a acestui cuvînt, care e cheie în textul de care ne ocupăm şi, 
n-tmpreună cu el piatră fundamentală în eşafodajul argumentelor prin 
la care se contestă istoricitatea lui 25 decembrie. 

e· Pentru a prezenta de la început poziţia celor ce au alt punct de 
~m vedere decît al nostru, noi nu ezităm să menţionăm că, de pildă, cer

{'etătorul B. Botte, care e de altfel, autorul unor lucrări remarcabile în 
cîmpul Liturgicii, se ridică cu multă vehemenţă împotriva înţelegerii 

cuvîntului nasceretur din scrierea amintită, în sensul de zămislire, sus
ţinînd că acest verb n-a avut niciodată alt sens decît pe cel de a naşte: 
liSă nu se spună că e vorba de concepţie: verbul nasci n-a avut ni
('iodată, după cîte ştiu eu, alţ sens, decît a naşte» 273, Bine zice el: ((după 
I:ite ştiu eu», pentru că cunoştinţele lui sînt limitate aici, într-adevăr. 

E cazul să arătăm însă, că în' dicţionar găsim că verbul nascor, 
rlasci, natus sum, pe lîngă sensul de a da naştere, a naşte, le are şi pe 
ttc:elea de a se forma, a lua naştere, a începe, etc. Şi ca dovadă că 
!'lcest verb s-a putut întrebuinţa şi cu sensul de zămislire, dăm urmă
torul text din traducerea latină a Sfintei Scripturi, cunoscută sub nu
Tllele de Vulgata, text care, după cite ştim noi, n-a fost adus in discuţie 

nimeni pînă acum în legătură cu această chestiune: 

273, B. Botte, op. cit .• p. 61. 
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«Ioseph Pili David, noIi timere aeeJpere Mariam, eoniugem tuam: 
quod enim in ea natum est 274, de Spiritu Saneto est, pariel autem fi· 
/ium: ei vocabis nomen eius Iesum» (Matei 1,20-21). 

După cum se vede, verbul nascor, aflat aici sub forma natum est, 
are în acest verset înţelesul nu de naştere ci de zămislire şi, parcă pen
tru a nu lăsa nici o îndoială în această privinţă, Sf. Evanghelist adaugă 
în acelaşi verset cuvintele: pariet autem fjJium 275 et vocabis nomen 
eius Iesum, - întrebuinţînd de data aceasta verbul pario = a naşte, 

pentru naşterea propriu-zisă a Domnului. Iată, prin urmare, de ce tra
ducerea acestui text ca sens, se prezintă astfel în îoalte limbile: «Iosif~, 
fiul lui David, nu te teme a lua pe Maria, logodnica ta, că ce s-a ză
mislit într-Însa este de la Duhul Sfînt. Ea va naşte fiu şi vei chema 
numele lui Iisus, căci El va mîntui poporul Său de păcate». 

In lumina celor arătate aici, ne Întrebăm: Se putea da un răspuns 
mai clar şi mai autorizat aserţiunii atît de categorice a lui B. Botte şi 
tuturor celor din tabăra lui, decît cel pe care îl dă Sfînta Evanghelie 
însăşi? 

In încheierea acestui capitol, pentru ca nu cumva să se creadă că 
în locul citat (Matei 1, 20-21) avem de a face cu o interpolare sau 
cu o greşeală de transcriere, socotim necesar să prezentăm citate şi din 
opera unor personalităţi de mare prestigiu în spirihlalitatea creştină, 
pentru a arăta cu probe atenţia care s-a acordat expresiei «Quod in ea 
natum est" de către comentatori de-a lungul veacurilor pentru impor
tanţa ei dogmatică, pentru caracterul ei revelator în ceea ce priveşte 
cea mai gingaşă şi mai profundă problemă teologică, întruparea. 

Iată, de pildă, ce scrie Sf. Vasile cel Mare (t 379), într-o cuvîn1:il.re 
la Naşterea Domnului 276, în care explică locul din Sfînta EvangheJie 
după Matei, cap. 1, vers. 20, de care ne ocupăm: «şi de aici este des
coperit că la Domnul alcătuirea trupului nu s-a făcut după firea obiş
nui.tă. Că de îndată a fost desăvîrşit cu trupul ceea ce se purta în pîn
tece; după cum arată,· nu a primit chip prinadă.ugiri puţin cîte puţin. 
Că nu S-a zi,s: «e!?,ea. ce s-a zămislit», ci, «ceea ce s-a născut». Aşa
dar, din sfinţenie închegîndu-se trupul, a fost vrednic să se unească 
cu Dumnezeirea Celui Unuia Născub>. 

Peste trei veacuri şi jumătate, Sf. Ioan Damaschin(t 749), dogma
tistul Bisericii de Răsărit, cum a fost numit, vorbind despre modul ză
mislirii Cuvîntului şi al întrupării Lui dumnezeieşti, evident, avînd În 
vedere aceeaşi descoperire evanghelică, scrie că Fiul lui Dumnezeu «Nu 

274. In textul original: 'e'! aO'tij j€v'Ii]6h. 
275. In textul original: 't1:~E'tat oe ulo'l. 
276. Sf. Vasile cel Mare, Omilie la Sfînta Naştere q Domnului Hristos, P.G. 

;X:XJq, 1457-147~. 



CONTRIBUŢII LA CLARIFICAREA ORIGINll SARBATORJI CRACIUNULUI 41 

şi-a alcătuit corpul pe cale seminală, ci pe cale creaţionistă, prin Duhul 
Sfînt. Nu şi-a alcătuit forma trupului, prin adăugiri, ci a fost desăvîrşit 
dintr-o dată» 277. 

În sfîrşit, în a doua jumătate a veacului al XI-lea, scriitorul bise
ricesc Eutimie Zigabinos .(t după anul 1118), care reprezintă fidel gîn
rIirea şi crezul marilor Părinţi bisericeşti din Orient, scrie, comentînd 
acelaşi verset din Sfînta Evanghelie după Matei (1, 20) : (A zis» s-a 
născut, je'l'l'lJeS'l -, egal cu 8ta'ltAacreb, care înseamnă «a forma ceva 
desăvîrşit şi cu îndemînare», pentru a înţelege că formarea Lui nu s-a 
făcut puţin cîte puţin, după legea naturală, ci complet şi dintr-o dată» 278. 

E adevărat că exegetul romano-catolic, Augustin Calmet, contra
zice părerea scriitorilor bisericeşti răsăriteni, care susţin că trupul 
Domnului a fost creat dintr-o dată în sînul Sfintei Fecioare, dar afir
maţia sa, că trupul Mîntuitorului «S-a format pe nesimţite în sînul Mai
cii Domnului ca şi corpul altor copii», sprijină şi mai mult afirmaţia 
noastră că în Sfînta Evanghelie după Matei, cap. 1, vers. 20, verbul 
neHum est se referă la zămislire, indiferent modul cum s-a făcut întru
parea Domnului. Iată comentarul lui Augustin Calmet la textul men
ţlonat: «Quod in ea natum est» nu dovedeşte cum au pretins unii că 
trupul Mîntuitorului a fost creat dintr-o dată în sînul Fecioarei, ci, 
simplu, că Maria este cu adevărat mama lui Iisus Hristos, că ea a oferit 
ll1.ateria corpului său, că ac'€sta s-a format pe nesimţite în sînul său, 

şi corpul !altl:or copii 279. 

E de la sine înţeles. că aprofundarea unor asemenea chestiuni care 
privesc doctrina creştină, nu intră în cadrul subiectului nostru, totuşi, 
noi am prezentat citatele de mai sus ca să se vadă că expresia «Quod 
In ea natum est» n-a trecut neobservată şi că întotdeauna a fost inţe
h)llsă ca referindu-se la adul miraculos de la 25 martie. 

Dar mai e ceva de lămurit încă, şi anume că De Pascha computus 
ca dată a întrupării nu 25, ci 28 martiE:~. Se va cădea de acord însă, 
acum cînd,. potrivit explicaţiilor date, 28 martie nu se mai găseşte 
opoziţie cu 25 decembrie, ci cu 25 martie, explicarea ac;estei deo-

H{~biri nu mai constituie o situaţie fără ieşire. între 28 martie şi 25 de· 
c·(.nnbrie este un interval de 9 luni şi 3 zile. Intre 25 martie şi 28 martie 
intorvalul e numai de trei zile şi, în plus, avem toate datele necesare 

277. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere de D. Fecioru, Bucureştj, 1938, 
147. 

278. Vezi Teoclitos Farmachide, Comentar asupra Sfintei Evanghelii după Matei, 
h.ilducere ·din o;rig,inal cu nate şi obs. de Pr. Constantin Grigore şi Sava T. Saru, 

I, Rm. VîlcH, 1931, p. 43-44. 
279. Augustin Calmet, Commentaire litU~ral sur lous Ies livres de 1'Ancien ei 

Nouveau Testament, L'Evangile de S. Mathieu, Paris, MDCCXV, p. 17-18. 

. I 
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pentru lămurirea acestei deplasări, pentru că în fond nu e vorba decit 
de o simplă deplasare. 

Reamintim aceste date. După cum s-a arătat în studiul de faţă, în
săşi scrierea De Pascha computus ne dă cheia deslegării enigmei, fi
indcă în cuprinsul ei se face o apropiere între întruparea Domnului şi 
creaţia soarelui. Iată textul: «O quâm praeclara et divina do mini pro
videntia ut in illo die quo factus est sol, in ipso die nasceretur Christus 
V Kl. Aprilis Feria IV». 

Faptul că intruparea este trecută la 28 şi nu la 25 martie, e uşor 
de explicat dacă ţinem seamă·l) de credinţa lumii vechi, potrivit căreia 
]umea a fost creată în luna martie, începînd cu ziua de 25 martie; 
2) de referatul biblic din Cartea Facerii, în care se spune că soarele 
a fost .creat în ziua a 4-a şi 3) mai ales dacă citim cu atenţie întregul 
pasaj din care a fost extras textul de mai sus. 

Intr-adevăr, paragraful menţionat dezvăluie intenţia pioasă a auto
rului. de a face să coincidă întruparea nu cu ziua întii a 'creaţiei, ci 
cu ziua a patra, în care a fost creat soarele (Facere 1, 16), deci nu cu 
25, ci cu 28 martie. 

Către aceeaşi concluzie ne duce şi constatarea stăruinţei cu care 
el pledează pentru asemănarea dintre Mîntuitorul, Soarele Dreptăţii, şi 
soarele propriu-zis. Iată textul: «Şi pentru acee.a cu dreptate zice pro
fetul Maleahi către popor despre acesta: «Va răsări vouă Soarele Drep
tăţii în aripile căruia s-a arMat vindecarea»; «El lînsuşi este Domnul 
în a cărui asemănare soarele acesta anual împlineşte cursul său în 365 
zile şi un sferb> 280. 

Menţionăm că interpretarea te;xtului din De Pascha computus este 
admisă de toţi cercetătorii, doar cu deosebirea că ei susţin că autorul 
computului dă ·aici data naşterii, iar nu a întrupării, din cauza înţelege
rii eronate a sensului verbului nasceretur 281. 

Mai menţionăm, de asemenea, că asemănarea dintre Mîntuitorul şi 
soare, aşa cum am arătat pe larg în studiul nostru citat (p. 1044), nu 
e nicidecum străină nici Sfintei Scripturi nici imnografiei din cărţile de 
~~ . 

280. PoL, IV, 1044 (citat şi la Bernard Botte, op. cit., p. 61). 
281. Vezi Bernard Botte, op. cit., p. 60~1; Vacandard, op. cit., p. 17, nota 5. 
282. Vezi, de exemplu: Isaia IX; Maleahi 4, 2; Psalmi 18, 5--7; Zaharia 6, 2; 

Matei 4, 6; Ioan 12, 46 etc. 
Vezi Troparul naşterii Domnului şi indeosebi expresiile: «Să se inchine 

Soarele Dreptăţii şi să Te cunoască pe Tine Răsăritul cel de sus». 
Vezi Mineiul pe Decembrie, ed. n, Bucureşti, 1909, in care se găsesc 

expresii asemănătoare, exemplu : «Soare, Fiule, cum Te voi ascllillde în "ro,·,tA/'A" 

(p. 123), «Răsărit-ai, Hristoase, din Fecioară, Soarele Dreptăţii cel înţelegător». 
şi p. 276, 277, 347 vezi şi Triod, ed. a III-a Bucureşti, 1922, p. 644. 



CONTRIBUTII LA CLARIFICAREA ORJGINII SARBATORII CRACIUNULUI 43 

Iar dacă lucrurile stau aşa, mai exact spus, dacă argumentele pre
zentate în acest studiu se dovedesc temeinice, nu e cazul să afirmăm 
că unul dintre cei doi stîlpi pe care s-a construit tot arsenalul de cri
tică negativă contra praznicului Naşterii Domnului a căzut'? Să vedem 
pe al doilea. 

2. Stromaia (covoare) 

Ca o dovadă clară că vechea Biserică creştină n-a reţinut data naş
terii Domnului, că deci în primele veacuri nu s-a prăznuit sărbătoarea 
Crăciunului, se prezintă un fragment din Stromata (Covoare), opera 
principală a lui Clement Alexandrinul (t înainte de anii 215-216). Frag
mentul acesta se găseşte citat în toate lucrările mari de istorie a Bise
ricii Universale şi de Liturgică, oriunde se vorbeşte despr'e data naş
terii Domnului. 

Redăm acest fragment în traducere: 

1. «Domnul s-a născut în anul al douăzeci şi optulea al împăratului 
August, cînd s-a poruncit «primul recensămînt» (Luca 2, 1-2). 

2. Că acest lucru este adevărat ne-o dovedeşte ceea ce s-a scris 
tn Evanghelia după Luca: «In anul al cincisprezecelea al domniei lui 
Tiberiu Cezar, fost-a Cuvîntul lui Dumnezeu către Ioan fiul1ui Zaharia». 

iarăşi, în aceeaşi Evanghelie:. «Cînd Iisus a venit la botez era ca 
de treizeci de ani» (Luca 3, 1, 2, 23). 

3. Şi că El nu trebuia să predice decît numai un an, chiar şi ,acest 
lucru s-a scris astfel: «El m-a trimis să predic anul plăcut Domnului» 
(Isaia 61, 1, 2 i Luca 4, 19). Aşa au spus şi profetul şi Evanghelia. 

4. Deci cincisprezece ani sub Tiberiu, cincisprezece ani sub Au
!Just; astfel se împlinesc cei 30 de ani care s-au scurs pînă în timpul în 
care a pătimit. 

5. Din timpul cînd a pătimit, pînă la dărîmarea Ierusalimului, sînt 
42 de ani şi trei luni. Şi de la dărîmarea Ierusalimului pînă la moartea 
lui Comod (sînt) una sută douăzeci şi doi de ani, zece luni (şi) 13 zile. 
J)(,ci, de la naşterea Domnului pînă la moartea lui Comod (sînt) o sută 
nouăzeci şi patru de ani, o lună (şi) treisprezece zile. 

Sînt unii însă care, cu şi mai multă minuţiozitate, adaugă naşterii 

Mintuitorului nu numai anul ci şi ziua, care a fost, zic ei, anul al două-
şi optulea al lui August, în douăzeci şi cinci Pahon. rnsă adepţii lui 

Vl:lsilide sărbătoresc chiar ziua botezului Lui, petreCÎnd toată noaptea 
pfN:edentă în lecturi. 

Ei spun că acesta fu anul cincisprezece al lui Tiberiu, cincisprezece 
hmii Tubi i însă alţii relatează că acesta fu unsprezece, a aceleiaşi luni. 
(:alculînd minuţios data patimii Lui ei o raportă la anul şasesprezece 
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al lui Tiberiu, douăzeci şi cinci a lunii Famenot, alţii douăzeci şi cinci a 
lunii Farmuti. Ba unii dintre ei zic chiar că El s-a născut la douăzeci şi 
cinci sau douăzeci şi patru Fannuti» 283. 

După cum se vede, în înţelegerea acestui pasaj întîmpinăm de la în
ceput o mare dificultate şi anume faptul că toate evenimentele amintite 
în text sînt datate după calendarul egiptean, care e mult deosebit de cel 
roman (Aceasta e explicaţia potrivit căreia, în diferite lucrări, datele 
acestea sînt prezentate diferit). 

Redăm mai jos aceste date privitoare la naşterea, botezul şi pati
mile Domnului, din textul lui Clement Alexandrinul cu corespondentele 
lor din calendarul nostru, calculate după metoda lui Nourry 284. 

Date privitoare la Naşterea 
Domnului 

25 Pahon = 20 mai 
24 Farmuti = 19 aprilie 
25 Farmuti == 20 aprilie 

Date privitoare la botezul 
Domnului 

15 Tubi = 10 ianuarie 
11 Tubi = 6 ianuarie 

Date privitoare la patima Domnului 

25 Famenot = 20 martie 
25 Fannuti = 20 aprilie 
19 Farmuti = 14 aprilie 

Să exammam acum aceste date în legătură cu subiectul nostru. 
După cum se ştie, se face caz de data de 25 Pahon spre a se dovedi ca
tegoric inexistenţa unei tradiţii despre ziua naşterii Domnului în Bise
rica Primară. Şi s-ar părea că pe bună dreptate: De la 25 decembrie şi 
pînă la 19 mai sînt aproape cinci luni, sau mai exact, 145 zile. O incerti
tudine privind un interval de timp atît de mare nu poate pleda în spriji
nul istoricităţii zilei de naştere a Domnului. 

Ce avem noi de spus în această privinţă? Răspunsul nostru poate fi 
rezumat astfel: In ciuda relatărilor clare din Stromata, se pare că, to
tuşi. data de 25 Pahon n-a fost socotită niciodată în Egipt ca zi a naşterii 
Domnului, ci ca zi aniversară a intrării Mîntuitorului în Egipt. Pe ce ne 
întemeiem afirmaţia noastră? Pe Minologiul copt-arab, care la data de 
19 mai cuprinde indicaţia: «Intrarea Domnului în ţara EgiptulUÎl) 285. Iar 
aceasta nu a fost un calcul privat ci o sărbătoare. Dovadă relatarea pe 
care o găsim într-un Minologiu rusesc, în care se sp-qne că «Biserica 
Egipteană,în ziua de 19 mai, încă şi pînă a1cum sărbătoreşte venirea lui 

283. Stromata, Lib. 1. caput XXI, P. G., VIII, 885-888. 
284. D. L. Nourry, Dissertatio II de libris Stromalum, Articulus V (de Cristi Do

mini Ortus et Baptismi anno ei die). P. G., IX, 1127. 
285. Vezi Graffin et Nau, «'Pa'trologia Orientalis)) X, 203, Paris, Cf. B. Botte, op. 

cit., pag. 13. 
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HristOis în Bgipb> 286, Or, e foarte greu de crezut că în aceeaşi ţară, 

Egiptul, uItde ar fi exi'stat deja o tradiţIe despre naşterea Domnului la 20 
mai, cum spune Clement, Biserica să fi orînduit sărbătoarea «Intrăl'ji 

Domnului în ţara Egiptului», exact în ajunul acelei zile. 
Părerea noastră este că Clement, prea puVn interesat de întruparea 

Domnului, de datarea şi de sărbătorirea acestui eveniment, datorită con
vingerilor lui eronate, despre care vom vorbi mai departe, nu s-a stră
duit să verifice infonnaţiile pe care le avea, confundînd astfel eveni
mentul întrupării Domnului, cu intrarea Lui în Egipt. 

De altfel, cît de aproximativ informat era Clement în privinţa unora 
dintre problemele pe care le trata, se vede şi din textul pe care noi l-am 
reprodus în paginile de mai înainte şi în care el prezintă datele foarte 
nesigur şi afirmă că Domnul nu a predicat pe pămînt decît un singur 
fiU 287. 

Ce vom spune despre celelalte două date ale «naşterii» Mîntuitoru-
din Stromata : 19-20 aprilie? Vom spune, ori cît ar părea de surprin

zător, că ele, în textul citat ca şi prima de altfel, nu se referă la eveni
.t)18ntul naşterii, care a avut loc, după cum se ştie, în Betleemul Iudeii, 
eÎ. la umbri rea Sfintei Fecioare de către Duhul Sfînt, întîmplată în Na
Z(lfetul Galileii, această umbrire fiind socotită, după cum se pare, de 
ctilre cei vechi, adevărata naştere a Domnului. Facem această afirmaţie 
rnmtru că verbul 1€\I\lam, cu categoriile gramaticale respective, exprimă 

primul rînd nu ideea de naştere, ci pe cea de zămislire. Vom încerca 
dovedim acest lucru. 

De la început recunoaştem însă, că minţii noastre îi vine greu să ac
{;('pte, că în vremurile de care ne ocupăm, naşterea ar fi putut fi soco

începînd din momentul zămislirii, dar dovezile şi raţiunea luminată 
doctrina creştină, ne obligă să cădem de acord cu această concluzie 
privinţa Mîntuitorului fiindcă, propriu vorbind, întruparea Domnului 

illl1IlCi a avut loc, la zămislire; atunci Hristos Iisus «S-a deşertat pe 
(FiIipeni 2, 7) şi «Cuvîntul s-a făcut trup" ; atunci Fiul lui Dumne

«fiind mai înainte spirit, s-a făcut carne» 288 iar nu la naşterea pro
j)rlu-zisă. 

Nădăjduim că cele arătate aci sînt clare. Să vedem însă în ce mă
sînt sprijinite de text. Citarea textului din Stromata, care ne inte

pentru clarificarea problemei de care ne ocupăm, ne arată că 

286. Vezi Arhiep. Serghie, Minologiul deplin al Orientului, t. III, pag. 28, Mos-
1876, Cf. Nicolae Timuş, Naşterea Domnului în cultul Bisericii Ortodoxe, Chişi-

1939, pag. 13. 
287. P. G., VIII, 884. 
288. Clement Romanul, II COl., IX, eL Dr. Iuliu Olariu, Evanghelia după IOan 

Caransebeş, 1897, pag. 24. 
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două cuvinte dau tonul - ca să zicem aşa - pentru înţelegerea exactă 
a pasajului referitor la «naşterea Domnului» şi anume verbul "(SV\"IW şi 

substantivul 18vsat<; ; or, amîndouă aceste cuvinte au un sens deosebit 
de larg, care le face aproape intraductibile în alte limbi. Să ne ocupăm 
mai întîi de verbul Isvvaw, 

Verbul Isvvaw, după dicţionar, înseamnă în primul rînd nu a naşte, 
ci a zămisli. A naşte şi a produce sînt sensurile lui următoare 289, De no
tat că actul naşterii propriu-zise se exprimă în Noul Testament nu prin 
"(svvaw) ci prin verbul 'tLY.'tw290• Corespondentul obişnuit al verbului ro
mânesc a naşte în limba Noului Testament nu e "(svvaw ci 't(y.'tw, Acest 
din urmă verb exprimă însuşi actul naşterii 291. Verbul Ţsvvaw are o sferă 
mult mai largă 292 şi mult mai elastică, iar una din caracteristicile lui 
este că exprimă nu naşterea din mamă ci din tată. Atestă lucrul acesta 
comentatorul A. P. Lopuhin prin cuvintele: «Verbul "(svvaw se întrebuin
ţează numai atunci dnd trebuie să însemne originea copiilor de la ta
tăl» 293. În sfîrşit, preotul A. Pîrvănescu aduce şi el un plus de claritate 
la definirea sensu-Iui amintitului verb atunci cînd afirmă că verbul "(svV/xw 

Se întrebuinţează cînd e vorba de bărbaţi, însă noi nu avem corespon
dent exact pentru el 294. 

Cît de caracteristic, cît de larg şi cît de elastic este înţelesul aces
tui cuvînt se vede clar din genealogia Mîntuitorului (Matei 1, 1-16), 
unde, intr-adevăr el exprimă nu naşterea din mamă, ci din tată. Dăm aci 
cîteva exemple: 

Avraam a născut pe Isaac; Isaac a născut pe Iacob (vers. 2). 

«'A~paa.1-" sŢ8vv"ljasv 'tov 'Iaaay.; 'Iaaay. as s"(8vv"ljasv 'tov ·by.w~». 

De notat că şi atunci dnd se aminteşte mama vreunuia din strămo
şii Mîntuitorului, în rolul persoanei care a dat viaţă pruncului, e pre-

289. CI. C. Alexandre, op. cit., vezi şi M. A. Bailly, Abrege du Dicf. grec-fran~ais, 
care prezintă aceleaşi sensuri la cuvintul respectiv. Pentru mai bună inţelegere a ter
menilor, dăm aci sensurile verbului je'lwiw în franţuzeşte şi româneşte, exact după 
dicţionare. jE'I'Iaw = engendrer, enfanter, produire (CI. C. Alexandre, op. cit.); En
gendrer - a~ zămisli, a reproduce, a procrea (Cf. I. Giroveanu şi Mihăiescu, M. Slă
vescu, Dicţionar francez-român, Bucureşti, 1967). Vezi şi «Nouveau Petit Larousse 
IllustrEm, Paris, 1935, unde verbul engendrer înseamnă a da existenţă, fig. a produce, 
a avea ca efect. 

290. Vezi A. P. Lopuhin, Comentar la Evanghelia de la Matei, traducere de pa. 
triarhul Nicodim, Bucureşti, 1948, pag. 43. 

291. A. P. Lopuhin, op. cit., pag. 43. 
292. Teoclitos Farmachides, Comentar asupra Sfintei Evanghelii dupd Matei, tra· 

ducere din original cu note şi observaţiuni de Pr. Const. Grigore şi Sa va T. Saru, voI. I, 
Rimnicul Vîlcii, 1931, pag. 38 (în note). 

293. A. P. Lopuhin, op. cit., pag 43. 
294. Pr. A. Pîrvănescu, Observaţiuni şi propuneri la traducerea Noului Testa

ment a Pl. Gr. Pişculescu, Cozia, 1922, pag. 5., Cf. TeocIitos Farmachides, op. en., 
pag. 22 (in note), 
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zentat tatăl, iar nu mama, exemplu: Iuda a născut pe Fares şi pe Zara 
Tamar (vers. 3). 'Io6aac; as EŢs~~'l/as~ 'tov <lIapsc; l(al 'to~ Zapa El( 't'1jc; Tap.ap. 

Că înţelesul verbului Ţs~vaw este mult mai larg decît acela de naş
tt.'re directă şi imediată se vede şi mai clar din salturile existente în ge
lHmlogie, exemplu: din vers. 8, unde se spune că «Ioram a născut pe 

In realitate, între Ioram (891-884) şi Ozia (Azaria) (810-758), (II 
20, 1 ; IV Regi 3, 1 ; II paral. 26, 1 ; IV Regi 14, 21 ; 15, 1-58) sînt 

de ani, în care au mai domnit încă trei descendenţi în linie directă ai lui 
şi anume: Ohozia (II Paral. 20, 1), Ioaş (II Paral. 24, 1 ; IV Regi 12, 

1) şi Amasia (II Paral. 25, vers. 1 ; IV Regi, 12, 21). Acelaşi lucru se vede 
din versetul 11, unde se spune că (<Iosia a născut pe Iehonia» : în timp 
din 1 Paral. 3, 15-16, aflăm că Iosia a născut nu pe Iehonia, ci pe 

.Ioiachim şi Ioiachim a născut pe Iehonia; deci Iehonia nu este fiul lui 
ci nepotul lui. Dacă mai adăugăm două cazuri în care, de pildă., . 

un interval de timp de aproape 350 de ani 295, ca între Salmon şi 
(vers. 5-6), găsim menţionate numai trei spiţe genealogice, sau 
un interval de timp de aproape 400 de ani 296, ca între Iesrom şi 
(vers. 3-4), găsim numai trei «naşterJ,>, indiferent de ipotezele 

care s-a căutat să se explice aceste hiatusuri din genealogie, sen-
larg al verbului Ţsvvaw, care permite asemenea apropieri, este evi-

Despre sensul lui exact, de zămislire, ca şi pentru sensul exact al 
său din limba latină - nascor - am vorbit cînd am citat 

20-21 din cap. 1 de la Matei, după «Vulgata». Revenimasu-
ticestor versete ca să dovedim cu exemple că zămislirea şi naşterea 

".§".WU ..... llU în Noul Testament nu sînt exprimate prin acelaşi cuvînt nici 
greacă şi nici în limba latină. Că pentru a exprima ideea de ză

există în limba greacă verbul Ţswaw, iar pentru a exprima naşte-
propriu-zisă, verbul 'ttl('tw. Şi tot aşa, există în limba latină, În tex
unde e vorba de Mîntuitorul, verbul nasca! pentru zămislire şi pa-
~~(mtru naştere. Iată aceste două verbe aflate în antiteză în versetul 

« ... Iosife, fiul lui David, nu te teme a lua pe Maria, logodnica ta, 
,<;·0 zămislit într-însa ('ta Ţap E~ ath'1j IS~~'l/ab)297, este de la Du

Ea va naşte Fiu ('tses'tat as ot6v) 298 şi vei chema numele Lui Ii

deosebirea de sens dintre cele două cuvinte se vede clar, 

Cf. Arhim. Scriban, Tî1cuire Ia Sfînta Evanghelie de la Matei, în «B.O.R.», 
1927, Bucureşti, pag. 331. 

Idem, Ibidem. 
textul latin: « ... Quod enim in ea nalum est». 
textul latin: « . .,pariet autem filium». 
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conform regulii stabilite: "(svv'Yjaev, pentru zămislire şi des'tat pentru 
naştere i nascor pentru zămislire, pario pentru naştere. 

Exemplul prezentat îl socotim concludent, dar pentru ca nu cumva 
să se creadă că acest caz este o simplă excepţie şi pentru că precizarea 
t~rmenil~r e~te de mare importanţă pentru teza pe care o susţinem, pre
zentăm încă alte trei cazuri din Sfînta Evanghelie, în care ideea de naş
tere propriu-zisă este r~dată totdeauna prin verbul 'tLX'tro şi niciod?tă 
prin "(svva.ro. Le prezentăm în româneşte, în latineşte şi în greceşte pen
tru ca verbul şi ideea să fie mai Uşor urmărite . 

. .Matei 1, 23 : «lată Fecioara va avea în pîntece şi va naşte liw> . 
• Ecce virgoin utero habebit et pariet filium. 
«'1800 -ij IIapaevo<; ev "(aenpl sest xat 'teee'tat olbv». 
Matei 1, 25: «Şi fără să o fi cunoscut pe ea Iosif, Maria a născut pe 

t - , ' 

Fiul său». 
Et non cognoscebat eam donec peperit filium sum. 
«Kal ooxe"(Svroaxev ao't'Y/v sro<; (o~) s'tsxev olov aodl<;». 
Luca 1, 31 : «Şi iată vei lua în pîntece şi vei naşte fiu». 
Ecce virgo concipies in utero, et paries filium. 
«Kal i~oo abH1jIjJ:r./ ev "(aa'tpl 'Kal de:r./ otbv». 
Exemplele se potînmulţi: 
In încheierea acestui capitol, ne propunem să realizăm trei lucruri: 

1) să eliminăm o apreciere eronată, care a contribuit la acreditarea ideii 
că Biserica primelor ve,acuri n-a cunoscut sărbătoarea Crăciunului; 2) 
să atragem atenţia asupra unui fragment din pasajul extras de noi din 
Stromata şi să jude'căm dacă nu cumva din el reiese 'că însuşi Clement 
socoteşte datele pe care le dă în scrierea sa şi oare ne interesează pe 
noi, nu ca date ale naşterii, ci ca date ale zămislitii Domnului; 3) să pre
zentăm cîteva date despre Clement Alexandrinul, căruia istoricii mo
derni îi acordă credit nelimitat într-o chestiune atît de importantă cum 
e problema istoricităţii sărbătorii Naşterii Domnului, dar în acelaşi 
suspedează cu multă suficienţă buna credinţă a marelui Părinte bise 
ricesc, Sfîntul Ioan Gură de Aur. 

i. In ceea ce priveşte prima chestiune, ne referim la istoricul 
Duchesne, 'care, amintind datele «naşterii» Domnului din opera Stro 
mata a lui Clement, şi reliefînd diversitatea lor, trage următoarea 
cluzie: «Cei ce propuneau astfel de combinaţii ignorau în chip 
existenţa sărbătorii Crăciunului» 299. 

Noi nu socotim întemeiată ,această concluzie şi iată de ce. Trei 
prezintă Clement Alexandrinul ca fiind socotite de către unii dintre 
temporanii săi ca zilele şi lunile în care «s-a născut» Domnul, şi 

299. L. Duchesne, op. cit., pag. 271. 
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Pahon, 24 Farmuti şi 25 Farmuti, iar după Duchesne faptul acesta pro
lliazli că în vreme,a celebrului dascăI Alexandrin sărblitoarea Crliciu
JlUlui nu era cunoscută. 

Noi socotim cli acest raţionament este evident fals, pentru că tot 
trei date prezintli acelaşi. s@riitor, Clement Alexandrinul, şi tot în ace-
1.,1 textţ despre data la care unii sau alţii dintre concetăţenii săi consi-
4erau că a avut loc patima Domnului şi anume: 25 Famenot, 25 Farmuti 
,1 19 Farmuti şi totuşi nimeni, nici chiar Duchesne n-a cutezat să tragă 
Cloncluzia absurdă cli cei ce fliceau asemenea calcule nu cunoşteau săr
bltoarea Paştelor, ştiut fiind că aceastli 'sărbătoare s-a prăznuit de Bi

de la început. 
2. Fragmentul din Stromata, în care, după părerea noastră, însuşi 

Clement Alexandrinul ne ajută să tragem concluzia că datele despre 
Intruparea Domnului, prezentate de el, trebuie raportate nu la naşterea 
Domnului ci la zlimislirea Lui, este acesta: «Sînt unii însli care, cu şi mai 
mUltă minuţiozitate, adaugli naşterii Mîntuitorului, nu numai anul ci şi 

care a fost, zic ei, anul al 28-lea al lui August, în 25 pahon». 
, In acest fragment cititorului atent nu-i poate scăpa uşoara zeflemi

cu care Clement Alexandrinul vorbeşte despre ,cei ce «cu şi mai 
.uItă mJnutiozîtate, adaugă naşterii Mîntuitorului nu numai anul ci şi 

E de la sine înţeles că dacă Clement ar fi vorbit în textul amintit 
.","""'0 naşterea propriu-zis li a Domnului, aceste cuvinte nu şi-ar fi avut 

În text. În orice document istoric, corect Întocmit, care transmite 
importante, preciziunea merge pînă la zile. Ştie acest lucru dască-

lui Origen, de aceea chiar în textul pe care noi l-am reprodus, el pre-
1IH!'!;IQlI,a în două rînduri, nu numai anul ci şi lunile şi zilele, pentru eve

despre care scrie. Ex. : «Şi de la dărîmarea Ierusalimului pînă 
moartea lui Comod sînt 122 de ani, 10 luni şi 13 zile». Însli, într-ade

faptul cli unii dintre contemporanii săi adăugau zlimislirii Domnu
nu numai anul ci şi ziua, nu se putea să nu-i pară deplasat unui om 

cult, cum 'era Clel?lent şi care în plus, nu credea ,în dogma Întru-
• 

TI leglitură cu aceasta, cîteva explicaţii 'Privind viaţa şi opera lui 
ie socotim imp.erios necesare. Clement Alexandrinul, păgîn din 

, bărbat extrem de erudit, atras de la' filosofie la religia creştină, 
al şcolii catehetice din Alexandria, a pus bazele unei teolo

; a căutat sli uneascli teologia cu filosofia pentru a realiza 
în opoziţie cu gnoza eretici1or. A avut intenţia 
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lăudabilă de a prezenta religia creştină bazată pe dovezi filosofice, pen
tru a atrage în sînul creştinismului spiritele cultivate păgîne 300. 

Din păcate intenţia i-a depăşit puterile. Opera lui, prea vast şi prea 
devreme concepută în raport cu dezvoltarea gîndirii creştine la acea 
dată, conţine greşeli foarte mari, pentru care, ca dascăI, rămîne vinovat 
nu numai pentru eiierodoxia sa proprie, ci şi pentru erezille discipolilor 
săi, dintre care multe s-au aflat în unele din lucrările lui care n-au ajuns 
pînă la noi, iar altele se găsesc în germene sau pe larg, în opera sa care 
ni s-a păstrat. Pentru că e de crezut că, de pildă, Origen n-ar fi ajuns să • 
fie condamnat ca eretic da'că ar fi avut alt profesor. Gravele erori ale lui 
au fost observate de timpuriu, de aceea, de exemplu, istoricul Eusebiu 301 

aminteşte de el cu multă rezervă, iar Foţius 302 analizîndu-i scrierea sa 
Hypotyposis, vorbeşte despre autorul ei în termenii următori: «In unele 
locuri el ţine cu tărie la adevărata doctrină, dar în altele se lasă antre
nat de afirmaţii aventuroase şi impioase. El declară, de pildă, materia 
eternă, caută să deducă din textele sfinte o teorie a ideilor şi coboară 
Fiul la rangul unei creaturi. Adăugaţi vorbăria lui despre migraţia su
fletelor şi despre lumile care au precedat pe Adam. In privinţa Evei, pe 
care Domnul a scos-o din Adam, el are consideraţii... vinovate, in con
tradicţie flagrantă cu doctrina Bisericii. Ingerii - visează el - au avut 
legături cu femei şi au avut copii. Logosul s-a făcut om în aparenţă nu, 
în rea<li1:ate. Cîteodată el vorbeşte de doi «logoşi»ai Tatălui, diil1!tre care 
numai cel mic s-a arătat «oamenilor», dacă este adevărat că el s-ar fi 
arătat vreodată 303. 

Ce putem noi spune în faţa acestor mărturii? Mai întîi o slabă în
cercare de apărare a autorului Stromatelor. Am putea să-I bănuim pe 
Foţius de parţialitate sau de exagerare, dar considerarea de către Cle
ment a Fiului ca o creatură este atestată şi de Rufin 304, 

Ca să ne dăm seama şi mai bine despre ideile lui Clement în privinţa 
întrupării Domnului, prezentăm şi următoarea frază din opera lui: «Fiul 
e,ste numit de asemenea Cuvînt ca Cuvîlllt Tatălui, dar nu el s-a în
trupat, nici Cuvîntul Tatălui, ,ci o puter;e a lui Dumnezeu, un fel de deri-

300. Vezi Eusebiu Popovici, op. cit., pag. 386-387 i vezi şi Prof. Ioan Coman, 
Patrologie. Manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice, Bucureşti, 1956, pag. 
36; F. Cayre, Precis de Patrologie, tome premier, Paris, 1927, pag. 179. 

301. Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericească şi viata lui Constantin cel Mare, 
cartea a VI-a, cap. 14. P. G., XXIX, 549. Traducerea în româneşte de Iosif Gheorghian, 
fost mitropolit primat, Bucureşti, 1896, pag. 180. 

302. CI. Bibliotheca, Cod. 109. P. G., t. III, col. 384. 
303, Vezi acest text la O. Bardenhewer, Les PeleS de I'Eglise, leur vie et Ieun! 

oeuvres, tome premier, Paris, 1905, pag. 256. ' 
304. Vezi Fer. Ieronim, Apologia adversus Iibros Rufini, Lib. 1, II, 17, P. L., XXIII, 

439. 
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a Cuvîntului Său, care devenită inteligenţă (voo~ 1'€vop.svo,;), locu~ 
în inima oamenilor» 305. 

Să nu se creadă însă că asemenea erori aparţin numai Ipotipose.lol. 
alte idei eterodoxe sau susoeptibile de interpretări neortodoxe, sp 

şi -în scrierile sale ajunse pînă la noi, nu atît de grave ca cel(~ 
uH·nţionate, desigur, dar destul de însemnate, cum sînt şi cele cuprinse 

acest paragraf: {(Neamul ales (gnosticii creştini, n.n.) nu se neliniş
de cuvîn1ul «de şapte ori în zi Te-am lăudat» (CXVIII, 164), pe care 

nu-l priveşte ca pe un precept. El nu mai cunoaşte loc fixat, nici saoe
ales, nici sărbători, nici zile determinate, ci toată viaţa şi in orice 

gnosticul, fie că se găseşte singur, fie că are cu el fraţi de aceeaşi 
i,{"(!dinţă, cinsteşte pe Dumnezeu, adică mărturiseşte graţia gnozei şi a 

creştine» 306. 

Incheiem acest paragraf cu menţiunea că «Papa Gelasiu i-a pus 
zlî!:t'ierile în rîndul apocrife lor 307. 

Deci acesta este în linii mari, scriitorul creştin, la opera căruia -
afară de De Pascha computus - istoricii moderni apelează ori de cîte 

I'!ti vor să prezinte date «istorice» (1) despre naşterea Domnului, sau 
sărbătoarea Crăciunului. 

Pe baza datelor netemeinke din scrieri'le unui asemenea scrHtor 
h.lsericese, tradiţia serioasă şi adevămtă, a Bis~ricii, despre naşterea 
j)omnului, consfinţită în lumea creştină printr-o sărbătoare foarte mare 

atît de clar afirmată şi demonstrată de Sf. Ioan Gură de Aur, e con
t~lst'ată, iar susţină'torul ei - acest profund trăitor al celor mai Îrnalte 
~ljrtuţi creş1tine - e\S'te ironizat şi combătut! 

305. ef. L. Duchesne, Histoire ancienne de l'EgIise, troisit~me Mition, Paris, 1923, 
336-337. 
306. Stromata, 1. VII, c. VII. P. G., t. IX, col. 450. 
307. Vezi Saint Clement d'Alexandrie, Les Stlomates, Livre premier, în colecţia 
Plnes de l'EgIise, traduits en frant;ais», ouvrage publie par M. de Genoude, Paris, 
val. V, pag. 95. 



VI 

FOLCLORUL ROMÂNESC CONFIRMĂ TRADIŢIA 
POTRIVIT CĂREIA SĂRBĂTOAREA NAŞTERII DOMNULUI 

S-APRAzNUIT ÎN PĂRŢILE NOASTRE ÎNTOTOEAUNA, 
IN VREMEA SOLSnŢIULUI DE IARNĂ 

1. Aşa cum am arătat, din omilia Sf. Ioan Gură de Au.r, ţinută în 
ziua de 25 decembrie, în anul 386 (387) 30s reiese că pînă la data aceea, 
în Antiohia şi, desigur, în întreaga Sirie, sărbătoarea Naşterii Domnului 
nu se prăznuia după datina occidentală. Apusul însă, mai precis ţinutu
rile din Tracia şi pînă în Gadira (Spania) celebrau evenimentul de la în
ceput, la data considerată În vechime a fi timpul solstiţiului de iarnă: 
25 decembrie. 

Din cuvîntarea Fericitului Ieronim, ţinută în Betleem, 
401-410 309 aflăm că nici pînă la data aceea Palestina nu 
noua zi de prăznui re a Crăciunului. 

Aşa stînd lucrurile, o întrebare foarte importantă se ridică în 
cercetătorului şi anume: Dar în părţile din stînga Dunării, locuite 
strămoşii noştri, la ce dată s-a prăznuit Crăciunul şi de cînd s-a serb 
în felul acela? Iar pentru că izvoare propriu-zise pentru lămurirea 
tei probleme nu există, noi cutezăm să punem în discuţie urm 
teză: 

Oare folclorul nostru românesc nu poate să ne spună nimic 
această privinţă? 

De la început socotim necesar să afirmăm că, din studiul producţii 
lor populare ale neamului nostru, înrtl'eprins de noi, vechimea sărbă 
Crăciunului, ca şi timpul de celebrare al acestui praznic se de 
clar. 

Sigur, noi nu avem pretenţia că am tratat această problemă eAUUu.i:}} 

tiv, deşi ne-am străduit s-o facem. Noutatea subiectului, vastitatea 
terialului de consultat, - imensul tezaur folcloric românesc, - şi c 
comitent, bogăţia de nuanţe şi subînţelesuri a celor mai multe piese 
folclor, constituie nesfîrşite piedici, cărora trebuie să li se facă f 
Pînă la urmă însă, osteneala nu rămîne fără rezultat. Pentru că 
multe din creaţiile poporului care vorbesc despre Crăciun exprimă idei 
respective În chip figurat, totuşi alegoriile folosite sînt suficient de 

308. P. G., XLIX, 352. 
309. Anecdota. Maredsolana, t III, 2, 396. 
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pentru ca din conţinutul lor să extragem informaţiile preţioase, 
"clre ne interesează. 

Deci, sintetic prezentată, problema este următoarea: Avînd în ve~ 
dnre că în prezenta lucrare noi susţinem şi dovedim, că naşterea Dom
IJului a fost prăznuită de la început în preajma solstiţiului de iarnă, so
rotit după vechile calendare, mai întîi la6 ianuarie şi apoi la 25 de
tmnbrie, cum dovedim prin folclor, că in ţinuturile româneşti sărbă
toarea Crăciunului s-a prăznuit de la început la 25 decembrie? 

Părerea noastră este că acest lucru va deveni evident în măsura în 
noi vom izbuti să prezentăm creaţii populare, în care fenomenele 

de solstiţiu, apar în strînsă legătură cu naşterea Domnului, şi in
Asemenea creaţii populare există. 

De pildă, într-o povestire despre naşterea Domnului, din Bucovina, 
spune: AfIîndu-se că Prea Curata Fecioară e îngreunată, oamenii răi 
zgornit-o din loc în loc, pînă cînd sărmana de dînsa a găsit ascun

într-o peşteră, unde a şi născut pe Iisus Hristos. 

«La ea s-a coborît soarele, luna şi stelele şi au venit la rodini (ur
. Minunea aceasta a văzut-o şi un cioban; a alergat o zi întreagă 

a prinde un miel i l-a prins şi l-a adus Maicii Domnului. De aceea 
vede pe icoana lui Iisus Hristos şi mieluţul» 310. 

După cum se vede, în această povestire noaptea cea lungă şi întu
de la solstiţiu, sînt minunat şi, în maniera folclorică, veridic 

prin coborîrea În peştera naşterii Domnului a tuturor lumi
cereşti, veniţi «la rodini» (la ursitori). 

din cuprinsul acestei povestiri se vede că, în timpul fenome
de la solstiţiu, Domnul e născut, dar se află încă în peşteră; şi 

fiind şi soarele, luna şi stelele, se înţelege de ce afară, în 

(lupă părerea noastră, cu greu s-ar fi reuşit să se realizeze o apro
mai izbutită între naşterea Domnului şi solstiţiu decît aceasta, plină 

şi în acelaşi timp cu o deosebită încărcătură emoţională. 

Cclzul să amintim însă, că alte producţii populare nu prezintă fe
de la solstiţiu sub acest aspect paşnic, ci, pun accentul pe 

1'1:Ire se pare că are loc atunci între întuneric şi lumină, simbo
bătălia dintre doi vulturi, aşa cum se vede în unele colinde 

:311, şi mai ales în colindele care povestesc aşa-numita «Pră~ 

Tudor Pamfile, Crăciunul, Studiu etnografic, Bucureşti, 1914, p. 117. 
Tudor Pamfile, op. cit., Colindul 1, pag. 223 j Gheorghe Cucu, 200 colinde 
r'djţie postumă îngrijită de Constantin Brăiloiu, Bucureşti, 1936, Colindu127, 
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dare a raiului». Menţionăm că relatarea acestei acţiuni, greu de explicat 
şi din punct de vedere religios şi din punct de vedere etnografic, ocupă 
1n colinde un loc atît de însemnat încit e de mirare că n-a format obi
ectul unor studii adecvate, sau măcar al unor lucrări literare de largă 
respiraţie. 

Deschidem aici o paranteză ca să evidenţiem prin comparaţie am
ploarea actuluiprădării raiului. Odinioa'ră, în vremuri imemoriale, re
volta lui Lucifer a constituit, după cum se ştie, un eveniment crucial 
şi de dimensiuni incomparabil mai mari, desigur, însă, şi prădarea Ede
nului de către Iuda, Irod, sau alţi duşmani ai noii credinţe revelate, 
descrisă în 'colinde, care, de fapt se înscrie, păstrînd proporţiile, pe ace
eaşi linie de neaceeptare a ordinii stabilite de Dumnezeu, are o mare 
importanţă. 

Ea conţine elemente de dramă cosmică şi chiar de epopee în schemă. 
Pentru că în timp ce revolta lui Lucifer şi a îngerilor săi a fost curmată 
chiar în momentul in care a fost gîndită, acţiunea lui Iuda se desfă
şoară în timp şi spaţiu şi conţine toate fazele unui război clasic de 
epopee: luptă, biruinţă, însuşirea prăzilor, intervenţia altor forţe supra
naturale, înfrîngerea agresorilor, luarea îneţpoi a prăzilor şi restabilirea 
ordinii fireşti a lucrurilor. Ori, toate acestea ce sînt? Desigur, nu de
zordini provocate de păcatul strămoşesc, cum s-a spus, ci, după părerea 
noastră, o explicaţie sui generis a lungii nopţi de la solstiţiu, o prezen
tare simbolică şi dramatizată a fenomenelor care au loc În acel timp în 
legătură cu creşterea şi descreşterea întunericului şi a luminii, inexpli
cabile în acele vremuri pentru popor şi care au impresionat foarte mult, 
după cum se vede şi după cum era de aşteptat, sensibilitatea strămo
şilor noştri. 

Menţionăm că ceea ce arată colindele, care istorisesc prădarea ra
iului, nu e însăşi lupta, ci numai, putem spune, ecoul ei, sau scurte re
ferinţe despre ea, pe care le prezintă de obicei, înşişi luptătorii întorşi 
infrînţi de pe cimpul de luptă. Mulţimea acestor referinţe ne dă însă 
posibilitatea să ne facem o idee despre amploarea bătăliei. Reliefăm, de 
asemenea, din a'ceste colinde, rolul pov'estitorului, care, asemenea coru
lui din tragediile antice, nu numai că istoriseşte evenimentele ci, cînd e 
cazul, face şi aprecieri asupra faptelor şi persoanelor. Exemplu: «O, 
Iroade, împărate, te-ai umplut de răutate». 

Şi acum iată două producţii folclorice, care explică, în maniera co
!indelor, cum a fost posibilă pătrunderea lUi Iuda în rai, şi în fond, 
{;~u~a fenomenelor qe la sQlstiţiu, 
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Colindul nr. 1 

«Deasupra la răsăritu 
Doamne, Domnului nostru 
Greu e Domnul adormitu, 
Iarbă verde L-a-ngrăditu. 
Scoală, Doamne, nu dormire 
Că de cînd ai adormitu 

Şi Iuda te-a-nceltuHu. 
Iuda-n rai că a intratu 
Ce-a fost bun tot a luatu 
Luat-a luna şi lumina 
Şi soarele cu razele, 
Şi cerul cu stelele ... » 312. 

Colindul nr. :1 

«Sus în vîrful muntelui 
La Domnul Hristos 
Şade Maica Domnului 
Şade, şade şi se roagă 
Pentru toată lumea-ntreagă 
Şi-a greşit şi-a adormit. 

Iuda în rai a sosit 
A lua luna şi lumina 
Soarele cu razele 
Şi le-a dus pe toate-n Iad, 
Şi iadul s-a luminat 
Iar raiul s-a întunecat...» 313. 

U r~ărind mai departe în colinde această istorisire afilăm că, aşa cum 
f'ra de aşteptat, atacarea raiului afectează întreaga lume de sus: îngerii 

sfinţii creştini. De lucrul acesta luăm cunoştinţă în ceea ce îi pri
v(~şte pe îngeri, dintr-un aşa-numit «colind de preot». Pe scurt, cuprin
sul acestui colind ,este următorul: In cadrul unei liturghii deosebit de 
solemne, oficiată de preot «sub aripa cerului)}, într-o «dalbă mînăstire», 
ct(~ faţă fiind «Bunul Dumnezeu, Maica Domnului, Sfîntul Ioan Boteză
torul şi «Bătrînul Crăciun», «un stol de îngeri» vin şi spun Sfintei 
!':/ecioare: 

«Noi pe Dumnezeu cătăm 
Noi cu Iuda ne-am bătut! 
Ne-am bătut, ne-a biruit ! 
Ne-a luat luna cu lumina 
Şi soarele cu căldura 

Şi cheile raiului 
Şi căldare a de botez 
Şi cîrjele îngereşti... 

Toate acestea le-a luat 
Şi în iad că le-a băgat» 314, 

E cazul să precizăm că, pe linia legăturii pe oar'e vrem s-o stabilim 
1nfre naşterea Domnului şi evenimentele care se istorisesc în acest co
lind, ca şi în altele, e neapărat necesar să precizăm înţelesul expresiilor 
"Bunul Dumnezeu» şi «Bătrînul Crăciun», Pentru că, de pildă, prin ex
presia «Bunul Dumnezeu» în multe colinde, ca şi în acesta, nu trebuie 

inţelegem pe Dumnezeu-Tatăl, cum am fi inclinaţi să credem, ci pe 
}:Iruncul Iisus, cel de curînd născut, iar această denumire e încă un in
diciu că cele povestite se petrec În vremea Naşterii Domnului. 

312. Sabin V. Drăgoi, 303 colinde cu text şi melodie, Scrisul Românesc, Craiova 
an), Colindul 153, pag. 132. 
313. Idem, Ibidem, Colindul 153, pag. 150-151. 
314, Nicolae Păsculescu, Literatura populară românească, Bucureşti, 1910, Colind 

preot, pag. 16-17. 
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In ceea ce priveşte cuvintele «Bătrînul Crăciun», ele reprezintă per
sonificarea, des întîlnită în producţiile populare religioase, a sărbătorii 
Naşterii Domnului. Prezentăm aici colindul care clarifică expresiile de 
mai sus, şi în care nu ştii ce să admiri mai întîi: gingaşI a cu care se 
pun problemele, sau isteţimea eu care se rezolvă'? Povestirea e simplă 
şi, de obicei, autohtonizată. 

«leea-n ceste curţi, se spune, Bunul Dumnezeu, Crăciun Sfîntu' bă
trînu' şi cu Ion, Sfînt Ion, stau la masă cu gazda (N.), care le pune în
trebarea: Cine e mai mare şi mai de demult între ei '? La început tac 
toţi, apoi ia cuvîntul Bunul Dumnezeu şi răspunde: «Fătul meu, eu vă 
sînt mai mare şi mai de demult». Atunci se ridică Bătrînul Crăciun şi, 

foarte subtil strecoară în discuţie ideea naşterii în timp a Mîntuitorului, 
naştere potrivit căreia Domnul Hristos e mare ca Dumnezeu, dar ca om 
e mai tînăr decît toţi cei de faţă: 

«Doamne Hristoase 
Tu ne-eşti mai mare 
Mare 
De mărire 
Dar mai mic de zile». 

Şi bătrînul povesteşte mai departe, în minunatul grai al colindelor 
naşterea suprafirc~ască a Domnului şi evenimentele care i-au urmat 315, 

neomiţînd să adauge pe linia argumentării lui, şi informaţia care ur
mează, şi din care se vede că expresia «Bunul Dumnezeu» e numele pe 
care Bătrînul Orăciun şi SI. Ioan Botezătorul 1 l-au dat Domnului la 
botez: 

«Noi te-am botezat 
Noi te-am creştinat 
Numele Ţi-am pus 
Bunul Dumnezeu» 316. 

La fel de clar se vede şi din versurile următoare, că prin expresia 
«Bunul Dumnezeu»), colindele desemnează pe cea de a doua Persoană 
a Sfintei Treimi: 

«Sus, Doamne, la cap de masă 
Mi-e un leagăn de mătase. 
Dar în leagăn, cine-mi şade? 
Şade-şi Bunul Dumnezeu». 

315. Aceeaşi idee, în legătură nu numai cu sărbătoarea Naşterii Domnului, ci şi 
cu celelalte două praznice împărăteşti, de la 1 ianuarie şi 6 ianuarie, se află şi în co
lindul dobrogean «Doamnele». Pr. Nicolae Cănănău, Adevăruri de credinţă în colin
dele dobrogene. «Glasul Bisericii)), anul XLI (19B2), nr. 1-3, pag. 129. 132. 133, 

:;116. Nicolae Păsculescu, op. cit., pa\]. 6-7. 
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Colindul următor prezintă o importanţă deosebită pentru subiectul 
nostru, fiindcă arată strînsa legătură între sărbătoarea Crăciunului şi 

episodul prădării raiului. Din conţinutul lui înţelegem că faptele despre 
care e vorba acolo, nu se petrec cîndva, indiferent în ce timp al anului, 
ci imediat după naşterea Domnului, cînd Mîntuitorul e «mititel şi-nfăşă
te!», iar Iuda, pătruns În raii «Cată-ntr-una, Crucea şi lumina». 

Pe scurt, conţinutul COli11duiui este următorul: Dumnezeu, «mititel 
şi'-nfăşăţeI», şade la masă cu Sfîntul Petru - «sluguţa lui cea dreaptă». 
Sluga ieşind afară, 

«S-a uitat la răsărit 
Şi ce-a văzut s-a-ngrozit 

A văzut cum a intrat 
Iuda-n rai şi l-a prădat», 

Sluga dă de ştire Domnului, iar cînd Acesta îl întreabă ce-a luat Iuda 
din Rai, el răspunde: 

«Ulcicuţa cea de vin 
Lingurita cea de mir 
Scaunul judeţului 

Ciubărul botezului 
Şi-acum cată-n una 
Crucea şi lumina» 317. 

E interesant de constatat că ştirea despre prădarea raiului ajunge 
şi pe pămînt, aşa cum se arată în colindul bănăţean care urmează: 

«Grea veste că ne-a sosit, 
Pe-o micuţă rîndunea, 
.t,1ărul Doamne, 
C-a tunat Iuda în rai, 

Şi-a luat luna şi lumina 
Soarele şi razele 
Căldăriţa de botez 
ScăunutuI de judeţ» 

Cum era de aşteptat, odată informaţi despre cele 
şi pămîntenii se grăbesc să iasă la luptă împotriva lui 
crul acesta dintr-un aşa-numit «Colindul lui OvieJ" 3l!I, pn;'CUlJl 

tr-un colind din judeţul Dîmboviţa, în care folateazti : 

«Ceastă seară-i seară mare 
Noi plecăm şi colindăm 
Colindăm lui Dumnezeu 

Reţinem din aceste colindo 

Că noI m1~mll cu Il1c!i:l 
n{:!~a bi.ru.1t 

cu lumina 
320. 

inm două lucruri : 

1. Că prădare a raiului llU face ftîrii împotrivire, fapt care co-
respunde pe deplin, în credinţa poporului, presupus ei lupte dintre stihiile 
contrare, din timpul solstiţiulul. Lumea de sus, îngerii şi sfinţii, ca şi 

317. Sim. FI. Marian, Sărbătorile fu români, Bucureşti, 1898, p. 16. 
318. Sabin V. Drăgoi, op. ciI., Colindul 15, pag. 15. 
319. Nicolae Păsculescu, op. cit., pag. 50. 
320. Gheorghe Cucu, op. cit., Colindul 64, pag. 84. 
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lumea de jos, neamul omenesc, iuptă din greu împotri\Ta lui Iuda, per
sonificarea întunericului, pentru ca lumina să nu dispară. 

2. Lupta nu are sorţi de izbîndă pe plan folcloric, pentru că nu are 
sorţi de izbîndă pe plan fizic. Legile implacabile ale firii nu pot fi in
frinte. Iuda triumfă. Toate sursele de lumină existente în rai - soare, 
lună, stele, sint prădate şi duse în iad. Edenul se întunecă, iar apără- 'P~ 
torii lui revin, ca de pe un veritabil cîmp de bătălie: car·e rănit, care tiI 
cu ochii-n lacrimi, care cu armele frinte. Sfîntul Petru, de pildă, se spune Ia 
intr-un colind din Muscel, vine: 

«D-un picior cam sUngăcind 
Din ochi negri Iăcrămînd» 321. 

Sfîntul V asHe apare: 

«Pe-un cal negru alb.în spumă 
Şi cu ghi~aga frîntă-n mînă» 322. 

Relat,area lui e scurtă şi c1ariţ, ca un raport militar de pe front. Re
petînd însă ca un leitmotiv comunicarea pe care am găsit-o, cu mici 
deosebiri, aproape în fiecare din colindele cercetate: 

«Eu cu Iuda m-am bătut 
M-am bătut şi m-a bătut 
Tot Iuda m-a biruit, 
Mi-a luat luna cu lumina 

Şi soarele cu căldura 
Şi cîmpul cu florile 
Şi cerul cu stelele» 323. 

Dar datorită aceloraşi legi naturale, urmate indeaproape de folclor, 
perioada solstiţiului trece, in consecinţă nici triumful lui Iuda nu du
rează; trimişii lui Dumnezeu şi m,ai ales Sfîntul Ilie, îl înfrîng, iar lu
minătorii cereşti îşi reiau locul şi menirea fixate la creaţie. 

în sfîrşit, iată un alt colind, care exprimă cu fineţe şi profunzime 
naşterea Domnului Iisus Hristos, pe care Maica Domnului II caută în 
lumea aceasta, dar El vine de. sus, răsărind oa un soare. 

«Umblă Maica după fiu 
Prin livezi de foionfiu 
Deodată ea zări 

Printre stele şi privi 
Cum răsare Fiul sfînt 
Fiul sfînt pe-acest pămînt» 324. 

După cum se 'Vede însă, DICI aceste versuri nu pot fi socotite 
legătură cu' finalul, colindelor cate istorisesc prădarea raiului şi în care, 
pînă la urmă, luminătorii cereşti îşi reiau locul pe firmament. 

321. Idem, Ibidem, Colindul 20, pag. 30. 
322. Idem, Ibidem, Colindul 128, pag. 163. 
323. Idem, Ibidem, Colindul 128, pag. 163. 
324. Sabin V. Drăgoi, op. cit., Colindul 31, pag. 6~6'i'. 

) 
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2. Alte creaţii populare religioase 
care atestă vechimea 

Sărbătorii Naşterii Domnului 
în patria noastră 

Dintre celelalte producţii populare religioase româneşti, care, după 
părerea noastră, confirmă vechimea sărbătorii naşterii Domnului, amin
Hm două colinde, pe care le putem socoti adevărate calendare folclorice. 
Iată cum se face prezentarea sfinţilor în primul dintre ele: In mijlocul 
raiului, sub umbra unui chiparos, Într-un pat mare, stau patru oameni 
la rînd: 

«Unul este mai bătrîn 
Şi mi-l cheamă Sfînt Crăciun 
Altul este tras prin fire 
Şi mi-l cheamă Sfînt Vasile 
Altul este băIăior 
Şi mi-l cheamă Sfînt Ion, 

Altul este mai bălan 
Şi mi-l cheamă Sfint Ştefan. 
Şi-mi ceteşte, proceteşte, 

Şi se roagă prea se roagă 
Pentru astă lume-ntreagă» 325, 

După cum se vede, şi în acest colind, sărbătoarea Crăciunului e 
personificată. Cei trei mari sfinţi, care se serbează în timpul aşa-numi
tolor sărbători de iarnă, sînt amintiţi, dar nu În' ordinea prăznuir,ii. In 
{)rdinea firească, oalendaristică, se află trecuţi în alt colind, care-i pre
zintă astfel: 

«Sub a.ripa cerului 
La umbriţa mărului 
Este-un scăunel de prun. 
Dar în scaun cine şade? 
Şade Bunul Dumnezeu 
Şade Bătrînul Crăciun 
Şade Sfîntul, Sfînt Ştefan i 

După Sfîntul Sfint - Ştefan 

Şade Sfîntul Sfint Vasile 
După Sfîntul Sfînt Vasile 
Şade Sfîntul Sfînt Ioan 
După Sfîntul Sfînt Ioan 
Şade Sfîntul Sfînt Ilie 
După Sfîntul Sfînt Ilie 
Şade toţi Sfinţii la rînd» 326, 

Se observă uşor, că acest colind e şi mai exact şi mai cuprinzător 
decît primul. El prezintă lista sfinţilor mari, in ordinea în care îi prăznuim 

noi azi, în ciclul sărbătorilor Crăciunului, decît că, desigur, pentru 
raţiuni folclorice, s-a adăugat la urmă şi Sfîntul Ilie, - cel care rezolvă 
tu majoritatea cazurilor în colinde problema cuceririi luminătorilor ce-

o variantă din Muscel, a colindului de mai sus, în care Boboteaza 
ţ!,pare personificată şi stînd la masă împreună cu ceilalţi sfinţi, dar 
l~Xact între sărbătorile Între care se prăznuieşte şi azi, îndreptăţeşte 

etceastă părere. 

325. Tudor Pamfile, op. cit., Colindul 19, pag. 14-15, 
326. Gheorghe Cucu, op. cit., Colindul 130, pag. 175. 
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«Ce·aste case, ceaste curţi, 
Domnule, Domn din cer, 
Aşa-nalte şi frumoase, 
Dar în ele cine-mi şade? 
- Şade Bunul Dumnezeu 
Şi cu Maica Precista 
lîngă Bunul Dumnezeu 
Şade Moşul, Moş Crăciun, 

lîngă Moşul, Moş Crăciun, 
Şade Sfînt, Sfîntul Ştefan, 
lîngă Sfînt, Sfîntul Ştefan 
Şade Sfînt, Sfîntul Vasile 
lîngă Sfînt, Sfîntul Vasile 
Şade Sfînta Bobotează, 
lîngă Sfînta Bobotează 
Şade, Sfînt, Sfîntul Ion ... » 327. 

In concluzie, putem spune, că, desigur, acesta este calendarul săr
bătorilor de iarnă pe care l-a avut În faţă poporul român, atunci cînd, 
cum se zice, a deschis ochii pe lume. Dacă atunci, sau cîndva după 
aceea, el ar fi prăznuit cele două mari sărbători, Crăciunul şi Boboteaza, 
la alte date şi În altă ordine, lucrul acesta n-ar fi rămas fără ecou în 
colinde, care, după cum s-a văzut, s-au dovedit deosebit de sensibile 
la slujba Bisericii şi la calendarul ei. In acest caz, n-am întîlni azi, pe 
Întregul cuprins al patriei noastre, elemente din minunea naşterii Dom
nului, asociate cu fenomenele de la solstiţiu, în povestiri atît de orga
nic închegate, cum sînt colindele care povestesc prădarea raiului, Într-o 
multitudine de variante, dar aceleaşi în esenţă, în Banat, Bucovina, Mun
tenia şi ArdeaI. 

Aceste creaţii populare, care încep enumerarea sfinţilor cu sărbă
toarea Crăciunului personificată, confirmă şi amplifică informaţia pe 
care am găsit-o în omilia Sfîntului Ioan Gură de Aur, şi de care ne-am 
ocupat în paginile anterioare, că ziua naş tern DomnuluÎ de la 25 de
cembrie, «dintr-un Început a fost cunoscută şi cinstită de locuitorii din 
Tracia şi pînă în Gadira (Spania)). Iată deci, că nu numai În Tracia, ci 
şi dincolo de limitele ei nordice, În hotarele fostei provincii romane, 
Dacia, poporul autohton, n-a cunoscut alte date de prăznuire a naşterii 
Domnului, decît pe aceea serbată în aceste ţinuturi, pînă în zilele noas
tre, 25 decembrie, care are loc în vremea solstiţiului de iarnă. 

De fapt, existenţa separată din vremuri străvechi, a celor două mari 
sărbători, Naşterea Domnului şi Botezul, e arătată clar şi în următoarele 
versuri ale altui colind : 

«Frumos praznic a trecut 
În carele te-ai născut. 

Acesta-i mai luminat 
In care te-ai botezab> 328, 

După cum se vede, nu e greu de identificat nici în acest colind tra
diţia Bisericii În privinţa Naşterii şi Botezului Domnului, despre care 
vorbeşte şi Si. Grigore de Nisa, în cuvîntarea sa la Epifanie. 

«Hristos .s-a născut acum cîteva zile, ... astăzi El s-a botezat» 329. 

327. C. Rădulescu-Codin şi D. Mihalache, Sărbătorile poporului cu obiceiurile ş1 
credinţele şi unele tradiţii legate de ele, culese din părţile Muscelului, Bucureş1ti, 1909 

328. Sabin V. Drăgoi, op. cit" Colindul 280, p. 249. 
329. P.G. XL VI, 578. 



CONCLUZII 

Clarificarea ongmn sărbătorii Naşterii Domnului estle o problemă 
care necesită o dezbatere amănunţltă şi o rezolvare urgentă. De multă 
Vreme, nu numai în Apus şi în lucrările mai puţin ,accesibile mulţimii, 
Se contestă iS'toricitatea sărbătorii Crăciunului, ci şi în Răsărit, în unele 
manuale de curs uniIVersitar, Sau în studii de istoria cultului creştin, Se 
susţine făţiş sau voalat, acelaşi lucru. De fapt, ""opinia curentă în lumea 
istoricilor de azi, aceasta este: că, pentru diferite motive, Biserica n-a 
reţinut data naşterii Domnului. 

Se înţelege, că temeinicia acestei opinii nu poate fi contestată ~on
vingător, atîta timp cît cercetătorii continuă să, creadă că datele - în 
număr de patru, - din documentele privitoare la 'începutul vieţii pă
mînteşti a Mîntuitorului, indică timpul naşterii Sale; şi dacă se are în 
vedere şi faptul că cele două Biserici - de Răsărit şi de Apus - prăznu

iau Naşterea Domnului în tJmpuri deosebite. 
Existenţa a şase date felurite şi mult depărtate în timp, pentru acelaşi 

eveniment, e· firesc să provoace îndoială, nu numai în privinţa zilei de 
25 decembrie, ca dată reală a evenimentului Naşterii Domnului, ci -
ceea ce e mult mai grav, - şi în privinţa istoricităţii sărbătorii Cră
ciunului. 

Sigur, un obstacol În calea tăgăduirii lui 25 decembrie, ca dată 
reală a' naşterii Domnului şi a istoricităţii sărbătorii Crăciunului este, 
In primul rînd, însăşi prăznuirea acestei sărbători din vremuri imemoriale 
şi de către toată lumea creştină, la 6 ianuarie în Răsărit şi la 25 de
cembrie, în Apus. 

Dar în ciuda faptului că acest lucru se recunoaşte ca o realitate 
de necontestat, situaţia se menţine la fel de complexă şi de actuală, şi 

e limpede că atîta timp cît problema celor, şase date amintite nu se re
zolvă complet şi convingător, istoriciL se vor considera întotdeauna în
dreptăţiţi să afirme că pluralitatea acestor date e o dovadă evidentă că 
lumea creştină veche n-a cunoscut sărbătoarea Naşterii Domnului (Du
chesne) ; că aşa stînd lucrurile, e firesc să fie considerată_o institui re 
bisericească tîrzie, care comemorează ideea, iar nu evenimentul istoric 
(Baumstark), idee care, de altfel, nu poate fi decît rezultatul influen
ţelor păgîne (Vacandard, Leclercq, Botte). 

Iată, prin urmare, la ce concluzii stranii şi evident' false a dat naştere 
lipsa unor studii aprofundate asupra sărbătorii Naşterii Domnului. Şi pot 
fi. considerate stranii aceste concluzii, în primul rînd pentru că sînt în 
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total dezacord cu sentimentele şi credinţa lumii creştine, care are pen
tru sărbătoarea Crăciunului multă dragoste .şi venerare, considerînd-o 
«inceputul mintuirii noastre»; şi pot fi apreciate ca evident false, pen-
tru că se bazează pe înţelegerea eronată a verhelor le""aw, din opera ca 
Stromata, a lui Clement Alexandrinul şi nasci din lucrarea anonimă, la 
De Pascha computus, despre care se crede că se referă la naşterea Dom- ee 
nului. Este o părere greşită. Pri:rp.ul sens al lui le""aw nu este a naşte rl.l 
ci a zămisli. Acesta e sensul lui şi în Noul Testament. ce 

In ceea ce priveşte verbul nascJ ;== a da naştere, sensul lui de ză-
mislire, în, De Pascha cOll1putus, reiese chiar din context. al 

De fapt, înţelesul acestui verb, in locurile· în care se vorbeşte de gE 
Mîntuitorul, este indicat clar şi, putem zice, cu autoritate, de textul te 
latin al Sfintei Evanghelii după Matei (1, 20-21), Jn care expresia quod ac 

. in ea natum est se traduce in chip obişnuit prin cuvintele ceea ce s-a tE 
zămislit lntr-însa, traduce~e care redă în chip corect expresia respectivă 
din textul grec, 'to e" a'odi lev"'Y/9h. 

Ca urmare a acestei precizări, timpul naşterii propriu-zise a Dom
nului, după ambele scrieri, se mută cu nouă !uni mai departe, spre data 
de 6 iapuarie. In felul acesta, adică ţinînd seamă de adevăratul sens 
al verbului le""aw, datele «naşterii» din Stromata, deşi reprezintă cal
cule private (Duchesne), deci neconsfinţite printr-o sărbătoare, se gă
sesc apropiate considerabil de marele praznic al Naşterii Domnului, adi
că de data la care se serba el în Răsărit. Iar ţinînd .cont de sensul ver
bului latin nasci, precizat mai sus, şi de lămuririle prezentate, timpul 
naşterii adevărate a Domnului, după De Pascha computus, corespunde 
exact datei tradiţionale a Naşterii Domnului, 25 decembrie. ' 

In concluzie precizăm că, după cum se vede, în urma acestor ex
plicaţii, datele din cele două scrieri, Stromata şi De Pascna computus, 
nu mai constituie, dovezi împotriva istoricităţii datei tradiţionale a naş
terii Domnului. 

Nu e lipsit de interes să menţionăm că, după ştiinţa noastră, pină 
la această dată, textul scrierilor amintite nu a fost examinat din acest 
punct de vedere, în nici una din lucrările de specialitate, oeea ce face 
superficiale şi false teoriile întemeiate pe date din cuprinsul lor, dar 
înţelese greşit, prin care istoricitatea marelui praznic al Crăciunului e 
contestată. 

Dar şi mai importantă decît clarificarea adevăratului sens al verbe
lor din operele amintite, rămîne, desigur, explicarea nepotrivirii datelor 
de prăznuire a Naşterii Domnului, dintre ·Răsărit şi Apus, 6 ianuarie şi 
25 . decembrie. De fapt, elementele necesare pentru lămurirea acestei 
deosebiri, există mai de mult. Cîţiva cercetători moderni, cunoscuţi în 
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domeniul liturgicii (Norden, Kellner, Botte), au semnalat deosebirile 
care apar între calendarul ceresc şi calendarul pămîntesc, într-o anu
mită perioadă de timp. Aceste deosebiri explică lămurit şi cauza pentru 
car'e Răsăritul a prăznuilt Naşte,rea Domnului la 6 ianuarie, iar Apusul 
fa 25 decembrie. La origine, 6 ianuarie şi 25 decembrie, reprezintă ace
eaşi dată - data solstiţiului de Jarnă, care în anul 1196, după calenda
rul lui Amenemhet 1 din Teba, cădea la 6 ianuarie, iar în anii 400-500, 
cădea la 25 decembrie (Norden). 

După cum se vede, pînă aici lucrurile sînt clare. Intrebarea esenţi
ală din restul problemei a rămas Însă aceasta: Cum se explică oare ale
\ferea de către Biserică a zilei de 25 decembrie ca dată praznicară a naş
terii Domnului? Cele două răspunsuri ale criticii negative, cărora li se 
acordă astăzi multă preţuire, abia de merită să fie luate în seamă. Ipo
teza conjuncturii, formulată de Duchesne, după cum el însuşi recu
noaşte, nu se sprijină pe nici un temei. Ipoteza influenţelor păgîne, sus
ţinută cu multă căldură mai ales de Vacandard, se dovedeşte la fel de 
neîntemeiată. 

Aşa stînd lucrurile cu ipotezele moderne, se înţelege de ce noi, în 
căutarea unui răspuns documentat şi convingător la intrebarea de mai 
sus, apelăm la cea ~ai veche sursă de informare temeinică, la I-a omilie 
fi Sfîntului Ioan Gură de Aur, rostită de el chiar în ziua de 25 decem
brie, în Antiohia şi în care Sfîntul Părinte explică şi justifică şi biblic şi 
istoric şi geografic, data sărbătorii Naşterii Domnului. Dînsul pune in 
legătură începutul vieţii pămînteşti a Domnului - umbrirea Sfintei Fe· 
cioare de la 25 martie, - cu un eveniment istoric cunoscut, cu 
toarea Împăcării, din anul respectiv, în care Zaharia, se spum~ 1n omi.· 
He, a slujit la templu în calitate de arhiereu, precum şi cu delta zămi.sli
rii Si. Ioan Botezătorul. 

E demn de remarcat, că în expunerea sa, Sfîntul bisericesc 
nu se pierde în consideraţii personale, nu deducţii mai mult sau mai 
puţin logice, ci calculează timpul am putea spune, matematic, 
bazat pe datel!e Sfintei Scripturi şi pe firii. Din a'ceastă cauză con-
cluziile lui sînt clare şi categoric convingătoare. 

E adevărat însă, că cercetătorii moderni nu acordă importanţăargu
rnentelor pe care marele Ierarh antiohian le prezintă în sprijinul istori
cităţii datei de 25 decembrie. Şi aceasta din cauză că dînsul îşi sprijină 
concluziile pe un fapt stăruitor contestat de .critica modernă - arhieria 
lui Zaharia. Dacă Zaharia ar fi fost ar~iereu, recunosc cercetătorii, teza 
Sfintului Ioa,n Gură de Aur ar fi perfect plauzibilă. Dar n-a fost arhie
reu şi, aşa stînd lucrurile, pledoaria lui păcătuieşte prin bază. 
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Menţionăm însă, că argumentele prin care i se contestă lui Zaharia 
calitatea de mare preot, nu rezistă unei examinări atente şi, 1n conse
cinţă, nu infirmă teza tradiţională. Pentru că, de pildă, e adevărat că 

Sfînta Evanghelie nu-l numeşte decît, în chip simplu, preotul, iar nu ma
rele preot, dar din cărţile Vechiului Testament reiese clar, că marele 
preot foarte rar era numit cu acest titlu, sfinţii autori preferînd să de
signeze pe ierarhul respectiv prin cuvîntul preotul. Ori, În locul unde se 
vorbeşte despre Zaharia (Luca 1, 5-80), cercetătorii sînt de acord că 
Sfîntul Evanghelist a avut În faţă, sigur, un original semit (Lagrange, 
Gheorghiu, Arhimandritul Scriban), în conţinutul căruia, ca un adevărat 
istoric, corect şf scrupulos, n-a modificalt nimic. Nici menţiunea că a tras 
la sorţi pentru tămîiere nu constituie o dovadă că Zaharia a fost un sim
plu preot. Tămîiere a nu era un serviciu preoţesc, ci arhieresc - numai 
marele preot avea dreptul să ofere tămîie (Ieşire XXX, 7). In consecinţă, 
în locul din Sfînta Evanghelie după Luca 1, 9, trebuie să înţelegem că e 
vorba de o tragere la sorţi între arhierei (Fericitul Augustin). 

Am amintit aci primele şi cele mai serioase argumente care se aduc 
contra calităţii de mare preot a lui Zaharia, spre a se vedea că şi aces
tea sînt neîntemeiate. Pe celelalte nu e cazul să le mai amintim. Menţio
năm în schimb, ampla atestare a tezei tradiţionale. referitoare la caIi
tatea de mare preot a lui Zaharia, din cărţile de cult, din Liturghia Sfîn
tului Iacob, din Erminii, din pictura bisericească şi, mai ales, din operele 
scriitorilor creştini din primele veacuri. 

Remarcăm şi reliefăm consensul Răsăritului cu Apusul, atestat de 
personalităţi atît de marcante din istoria Bisericii, în privinţa îndreptă
ţirii prăznuirii la data de 25 decembrie a Naşterii Domnului - Răsări

tul justificînd celebrarea zilei de 25 decembrie bazat pe Sfînta Scriptură, 
pe recensămînt şi pe legile firii (Sf. Ioan Gură de Aur), Apusul sprijinind 
aceeaşi dată comemorativă, bazat pe calendarul ceresc şi pe tradiţie (Fe
ricitul Augustin). 

În sfîrşit, ca un argument în plus, inedit şi remarcabil prin vechimea 
şi autenticitatea lui, amintim atestarea folclorului românesc, că în păr
ţile noastre, de la început şi întotdeauna, sărbătoarea Naşterii Domnu
lui s-a prăznuH ca şi astăzi, în vremea solstiţiuJui de iarnă. 

În încheiere, socotim util să precizăm că, În lumina studiului de 
faţă, cele şase date deosebite ale «naşterii Domnului», socotite de auto
rii moderni drept dovezi împotriva istoricităţii sărbătorii Crăciunului, se 
prezintă precum urmează: 

20 mai (25 Pahon, din opera Stromata a lui Clement Alexandrinul) 
se exclude, ca o dată evident eronată. După cum s-a arătat, la 19 mai 
Egiptul prăzlluia «Intrarea Domnului în ţara Egiptului>}, Ori, nu se pu-
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ca două praznice împărăteşti deosebite, să se serbeze unul după 
<'IHul şi în plus, ca în acelaşi an liturgic, Naşterea Domnului să se prăz
uiască după Intrarea Mîntuitorului în ţara Egiptului. Calendarul creştin 

ordinea firească a evenimentelor care se comemorează. 
19şi 20 aprilie (24 şi 25 Pahon, din aceeaşi hlCrare a lui Clement, 

nmintită aci), reprezintă datele aceluiaşi eveniment din istoria mînl:ui
a cărui prăznuire începea ca şi astăzi, din seara zilei preceden te, --
se explică existenţa în document a acestor două date vecine, incli

cînd aceeaşi minune, - care însă nu e naşterea Domnului, cum s-a cre
pînii acum, ci zămislire a Domnului, potrivit verbului 18vawv, a ză-

misli, 
28 martie (din opera anonimă, De pascha computus), aşa cum s-a 

reprezintă data umbririi Sfintei Fecioare (25 martie), în conformi
late cu sensul din context al verbului nas ci şi cu lămuririle date. Ca ur
mare, naşterea Domnului a avut loc şi după De Pascha computus. tot la 

25 decembrie. 
În sfîrşit, lucrarea de faţă precizează că datele de prăznuire a naş

terii Domnului din Bisericile Orientală şi Occidentală - 6 ianuarie şi 
decembrie, reprezintă de fapt aceeaşi dată, data solstiţjuJui de iarnă, 

calculată în două rlndur,i, mult depărtate în timp. 
În consecinţă, Eiserica n-a greşit. Ziua de 25 decembrie aUi de te

meinic explicată, în primul rînd de Sfîntul Ioan Gură de Aur, şi 
dIte mari personalităţi creştine din veacul al IV -lea, atît din 

din Apus, s-a dovedit că este adevărata zi a naşterii 
(&Vlo68Y) şi în toată lumea creştinii, 
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SUMMARY 

Ta clarify the ongm of the Nativity Feast is a matLer which im
plies a detailed debabe and an urgent solution. It is for a 10n9 time now, 
not only in the West and in the less accessible books, tha't the historical 
character of the Nativfty Feast is being denied, but also in the East, in 
some university handbooks or in papers on the history of the Christian 
worship, it is held clearly or in a less dear manner, the very same 
thing. In fact, the currerit opinion among the historians nowadays is that, 
for different reasons, the Church did not retain the birth date of our 
Lord. 

It is understood of itself that the reasonableness of this opinion 
cannot be testified convincingly. Some researchers continue to believe 
tba1: the dates - four in number - concerning the beginning of the 
~arthly life of aur Lord, indicate the time Oif His birth. Moreover, the 
two Churches, in the East anclWest, celebrated the Nativity of our 
Lorc;! an different dates. 

The fact that there were 6 dififerent dates, extending over a 10ng 
period of time, for the same event is bound to cause some doubt and 
this not only for the 25th December, as the real date of Christmas, buJ 
also (and this is even more dangerous), for the historical characier of 
the Christmas Feast. Certainly ,the first support towards asserUD9 Uli' 
25th December as the real date for the birthof our Lord anei r 
historical character of this feast consists in the fact that thts ev('n! 
celebrated, from ,time immemorial and by the whOile CbrisUun CJmreh, 
on 6th Janl1ary in rthe East and an the 25th DeC'ember in th(~ .W(csL 

In spite of the factthât tbis is r'ecognjzed IlIe 
remaÎns as complex ancl urge11t a's Oli1N, anei it j 

the problem concerni11g six datE'::; 1S not solvee) 
vincingly, the historians will fef;d ju!stifi.ed t.obeHf!V(~ 
that the Nativity Feast was not known inthE1 
(Duchesne), and as a result it was set up at ei laLE,r tbe Church 
commemoratin9 the idea and not the historical event (Baums'tatk). an 
idea which came about under pagan influences (Yacanclard, Leclercq, 
Botte). 

Hence the lack of some detaliecl studies about the Christmas Festi
val has led ta some false and evidently unjustifiecl conclusions. They 
can be oalled unjustified because they disagree with the feelin9 and 
faith of the Christian world which has special love and veneration 
the Christmas FestivaL and considers it as "the beginning of our 
valion". They are false because of the wrong interpretati an of the 
ls'I'Iaw, trom the Stromata by C}ement of Alexandria and nasci from 
anonymous work, De Pascha computus, of which it is thou9hl 
refers to the Lord's Birth. It is altogether false. The first meanLn~l 
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18vvcfw is not ta gjve birih but ta conceive. Such is its meaning 
New Testament. 

r\S for the verb nasc] - ta give birth, its meaning ta conceive, used 
De Pascha computus, becomes elear in the context. In fad, its mean-

is clear whenever it refers to OUl' Saviour and, we can say, that this 
15 rni.ore so in the Latin text of the Gospel according to St. Matthew 
(1, 2D-21), in which quod in ea natum est is usually translated ihat which 
1,<; conceived in heI. This translation renders clearly the Greek text: 
-:b 8v 

Once we cleared this point itcomesout that the time of the birUl, 
according to bolh writings, is moved by nine months towards January 
6. In this way, by taking into aecount tne true meaning of the verb ''[S'lvcfw, 
t he daies of the "birth" from Stromata, although they are private rec
konings (Duchesne), there10re nO't consecrated by a festival, they are 
considerably near to the great feast of the Nativity, namely near to the 
date when it was celebrated in the East. By taking into aeconnt the 

of the Latin verb nasci, the time of the true birth of our Lorel, 
to De Paseha computus, corresponds to the exact traditional 

25th December. Following these explanations, the 
(lat0s TJ1entionecl in the Stromata and De Paseha eomputus are no 10n
ger the historical character of the traditional date of 
Chrislmas. 

It is Ilot without any interest to point onL that, according to our 
up to this clate, the text of the writings we have referred 

to above has not beenexamined from this point of view, and this ren-
clers and false all those theories whkh founded themse1ves on 
j heir understood, by wlhich the hisLorical cha-

festival of Christmas was contested. 
than to clarify the true meaning of the above

to explain the difference concerning the 
vvhen Christmas is eelebrated both in the East and West, namely, 

uary anel 25th December. In fact we are in possession of the 
necf;ssary elements to clarify this matter. Some modern rese,archers 
knov"n in the field of liturgical studies (Norden, Keller, Botte) have 

out the difference between the earthly calendar and the astro
nomical f"fllendar over a period of time. These differences explain elear-
1 the East celebrated Christmas on January 6and the West on 

25. To 6 and December 25 represent the 
which in 1196, aecording to the calendar 

lhnencmhet I used to fall on January 6, and horn 400-500, 
on December 25 

As anyone can see, everything is dear up ta this point. The basic 
for the rest of the problem is the following: How does one ex-

the choice the Church of December 25 as the clate ta celebrate 
our Lord's Nativity? The two answers by the negative critique, which 
Clre ve,ry highly nowadays, do n010nger deserve to be taken 
into consideratioIl. The conjecture hypothesis, formulated by Duchesne, 
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as he himself recognises, has no real foundation. The hypothesis 
postulates pagan influences,ardently supported particularly by 
ard, is aiso proved to be ill founded. 

This being the situation concerning the modern 
understood why we, in our search for a convincing 
answer, appeal to the oldest source of information, namely to the LrSi. 
liomely by St, John Chrysostom, which he delivered on the 25th 
cember, in Antioch. In its content, the Holy Father explains and justi
fies biblically, historically and geographically the date of Christmas. 
He puts the beginningof the earthly life of our Lord, nal11ely the dnrlllt1-

ciation of the Blessed Virgin on 25th March, in connection with another 
well-known historical even! of Ihat year, the Feast of 
when, it is pointed out in Lhe homily, Zachariah celebrated in the 
as High Priest, as well as with the date of the birth of St, J ohn the 
Baptist. 

It is worthwhile torecall that while speaking of the matter, 
Holy Church Father does not loose hil11self in making personal ren, :lrks, 
[-le does not draw more or less logical conclusions, but we 
he calculates almost mathematicallv the time of Christmas 
on the laws of naiure. For that reason 11is conclu.sions are 
convincing. 

Nevertheless it is true that the modern researchers do 
ilttention to the arguments employed by the great Antioc11ian 
in sup]YOrting the historical character of the 25th Decel11ber. 
SOI because he supports h1s arguments on a fact which is con 

the modern critique - that Zachariah was a high prie5t. II 
was a high priest, then, the modern researchers r('('oCJn 
John's thesis is perfectly plausible. But, they say, !le 
priest, and so SI. John errs right from the start. 

However, tIle arguments employed 
higIl priest do not stand for a caretul 
not invalida te tIle traditional Ulf:sis, It 
fers to him simply as the anei no! 
of the Old Teslam.ent it cOJnes out, [hat Ilie 
called by this name. 'rhe holy wrilers 
simply by the word priesl. Conc~\J'J1in9 1111' 
l11entions Zachariah (Luke 1, S-=-SOL the 
Evangelist had before him a semitic original text (LaW ill1ge , 
Archl11andrite Scriban), and that 11e did not modify its conten L 
also said that the argument based on Zachariah drawing the lot in 
der to incense the Temple is not a proof that he was a high 
However, it is known, that incensing was not a priestly service and il 
pertained to the high priest. It was the high priest only who had \11 
right to offer incense (Exodus 30, 7). Thus, we must unc1erstand that {II 
drawing of lots mentioned in the Ho:ly Gospel a1ccording to St. Luk(! n 
took place between high priests (Saint Augustine). 

'vVe mentiqned here the first and the most serious argUInen 15 
refute the fact that Zachariah was a high priest, in order 10 
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they are i11 founded. It is not the case to mention the other arguments, 
Nevertheless, the fact that Zachariah was indeed a high priest, is being 
testified by t11e service books, by t11e Holy Liturgy of Si; Jacob, by t11e 
cxegcscs and churc11 painting, and above alI by the writings of the 
writers of the Early Church. 

Therefore, there is a consensus between East and West concerning 
lhe date of celebrating the Christmas on the 25th December. The East 
justifies the date of 25th December on the Holy Scripture, on the cen
sorship and the laws of nature (St. John Chrysostom). the West sup-

the same date an the astronomical calendar and tradition (Saint 
Augustine). 

To end with, 1 deem it necessary to point out as an additional ar
~lument, unknown and remarkable by its old age and authenticity that 
in the Romanian folklore and in our land Christmas was always cele
brated, from the very begi nning, during the winter solstice. 

Fmthermore it is aiso useful to recaU that in the light of the pre
sent study, the six differenl dates for "Christmas", used by the modern 
autbors as arguments against the historical character of this feast run as 
follows: 

20th May (25t11 Pahon mentioned in the Stromata of Clement of 
Alexandria) is excluded as an erroneous date. As we pointed out, on 
19th May Egypt celebrated "The Entrance of the Lord in the Land of 

, It is not possible to celebrate two main festiviil'ls one after the 
ot and during the same liturgical year, the Nativity should be celeb
raled after the Entrance of t11e Saviour in the Land of Egypt. The Chris
tian calendar preserved the natural order of the e'vents itcommemorates. 

9th and 20th April (24th ancl 25th Pahon mentioned in the same 
represent the dates of the same events of the history of salva

celebration of these festivals used to start, as it happens 
an the eve Olf thefeast. (This explains the fact ~hat the 

document mentions the two dates side by side, indicating the same mi--
o This miracle is not the birth of our Lord, as it was but 

as it is stressed the verb jE'I'lcXW - to eoneeive, 
28th Mareh (mentioned in De Pascha computus) represents the 

annunciation of the Blessed Virgin (25th MarehL according to the 
of the verb nasci and with our clarifications. As a result, the 

the Lord took place according ta the De Pascha computus on 
the 25th December. 

end with, this wofk underlines that the dates of the 
Bi rtIl of aur LOId celcbrated in the Eastern and Western Churches _. 
6th January and 25th December, represent the same date, namely the 

solstice, calculated twice; and at great intervals in Ume. 
Hence, the Church did not err. The day of 25th December so well 

first of all by St. John Chrysostom, and afterwards by ChrÎs-
during the 4th Century, both from the East and West, 

be indeed the day of our Lord's Birth, celebrated from the 
(avw6s'I) and throughout the Christian world, during the wiu

ter solstice. 



TEMEIURI DOCTRINARE ALE RUGACIUNILOR 
PENTR U CEI RApOSA ŢI 

(Inmonnîntare, parastase, sărind.are, pomeniri, pomeni) 

Pr. Conf. Dr. ALEX. 1. ST AN 

Din Sfînta Scriptură desprindem adevărul că persoana umană a fost 
creată şi că se compune din trupul modelat de Dumnezeu din ţărînă, În 
chip cu totul special, şi din suflarea de viaţă, dată trupului tot de Dum-
11eZt;\;l pentru ca acesta să respire şi să trăiască pentru îndeplinirea 

În vederea căruia omul a fost adus la existenţă: fericirea veş
nică. Sfînta Scrip,tură a Vechiului Testament menţionează încă de la 

sfatul vaii lui Dumnezeu, prin care omul a fost adus la exis
. "Să fclcem om după chipul nostru şi după asemănarea noastră, şi 

stă peste peştii mării, şi peste păsările cerului şi peste do-
peste tOit pămîntul, şi peste toate tîrîtoarele dte se tîrăsc pe 

pămînt" (Facere 1, 26). Acest sfat al vaii dumnezeieşti s-a împlinit 
întocmai, clupă cum ne încredinţează tot Sfînta Scriptură: "Şi a făcul 
DumnezeiI pe om, după chipul Său l-a făcut, i-a făcut pe ei bărbat 
femeie» (Facere 1, 27). Prin urmare omul - bărbatul şi femeia _ 

dar şi povara stăpînirii asupra tuturor 
lui Dumnezeu care stăpîneşte peste tot uni VE'rsuL 

avînd o asemănare ca dar, incipientă, ce se putea extinde 
mai în limitele creaturalului, în limitele fiinţei vii 

iniţială s-a alterat însă din 
Adam şj Eva îa rai. 

însă moarte. Cartea Facerii 

dintîi 
runoscuseră desprinderea de trup şi 

trupulcti. De aceea ei au şi călcat cu 
cînd fiul lor, Abel, uc:is de fratele său Cain, a luat calea 

cunoscut ei morţii, a re întoarcerii în pămînt. 
Referatul biblic care ne descrie constituţia dihotomică a 

idei Înalte au privlre la valoarea omului. Atît trupul cît şi su
fletul @:levin un tot inconfundabil. Nici trupul nu stă fără suflet şi nici 
sufletul fără în starea paradisiacă, în starea ascultării desăvîrşite de 

Dar îndatăce sufletul nu se mai supune lui Dumnezeu, 
urr.r1ează şi, apoi, atît sufletul cît şi trupul, ca un tot, suferă 

pedepsei dumnezeieşti. Păcatul aduce vrăjmăşie 
şi suflet, dar o vrăjmăşie care nu poate trece dincolo de 
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moartea este un moment important din existenţă, ea 
pe care fiecare om îl trece, nu fără a avea să dea socoteală 

sale în faţa lui Dumnezeu. 

1. Sfînta Scriptură a Vechiului şi Noului Testament dez-
vâluie misterul mortii ca parte din existenţa omului vizavi Dum-
nezeu şi faţă de aproapele. Viziunea vieţii umane din textele Sfintei 
Scripturi este o viziune globală. Omul nu trăieşte izolat, . El fdce 
parte dintr-un cadru social multi-personal, în care vîrstele 
Iar; apoi familia, grupul de familii şi, în fine, poporuL 
[.E'niL hitiţii, asirienii etc.} capătă o anumită pondere în 
le aparţine, iar .sfîrşitul vieţii este acela care impune celor 
urmă anumite practici, potrivit stării de fapt. AstfeL din cartCi:! 
cap. 23, versetele 2-20, aflăm că Avrai:!m a cumpărat un loc 
pare special pentru Sarra, de la un hitit cu numele de Efron, 
Sarra să odihnească acolo, după obicei, în veci. Avraam a 
ofertă de a i se da gratis un loc de Înmormîntare şi, pel1itru 
să fie al lui şi al neaplUlui său pentru totdeauna, a plătit sum5 
sute de măsuri de argint curat (23,15-16). Dacă Avraam, El 

llicie în faţa lui Dumnezeu era cu totul deosebită, a îngrijit 
sale defuncte şi a ales pentru el un loc deosebit şi nesupus 
prietar, preţul reflectă sau simbolizează, desigur, o eliberare a 
defuncte ele obligaţiile naturale precum şi o Întărire a 
moarle, libertate limpede accentuată. în cartea Facerii. A vraa .. m 
părat, de fapt, loc de îngropare pentru tot neamul său, nu nurnai 
Saua, tocmai pentru ca nimeni din neamul său să nu fie supus 
dnieii funerare decît acelora primite ca dispoziţie prin 
men<'a tatălui său, patriarhul Iacob se îngrijeşte de trupul 
înm ormîntează cu cinste în ţinutul Bratului. Ba încă pune 
(sLel<'l, (0'\.7)"'1)) Iamonnîntul ei, insemnînd lecuI printr-un 
care a dăinuit foarte multă vreme (Facere 19~20). Iar întrucit tatăl lui 
acob a plîns şi a jelit-o pe Sarra, este de prisos să spunem într-ade-
văr, şi Iacob trebuie să fi făcut la fel la moartea Rahilei. 
cînd află de dispariţia fiului său Iosif - dUPEl cum îi 
fii ai lui --, Iacob îl jeleşte pe Iosif ca pe mort, «zile multe", 
hain~lle şi înciIJJgînclu-se cu sac (Facere 37, 35). Din iadicaţia 
de la Faic1epe 50, 3, aflăm că zilele de doliu, «zilele îngropării», 
în număr de· «patruzeci». Atît trebuie că a ţinut şi Iacob elah''': 
Iosif, clar Iosif, cînd a mur.it tatăl său, a mai adăugat treizec 
de doliu, ajungînelu-se la un doliu de 70 de zile, ţinut de 
subordinea lui. La moartea lui Aaron, poporul l-a plîns pe au'sta. 
ele treizeci de zile (Numeri 20,29). Din textul de la Ieremia 16, 5-7 , des-
prindem însă' o suită de practici de doliu ebraice, care du-
[("rea celor rămaşi în viaţă, pricinuită de moartea celui a plîn-
sul, zgîrierea trupului, tunderea părului capului, frîngerea ele jale 
pentru cei vii şi ele mîngîiere pentru cel mort şi împărtăşirea cupa 
mîngîierii. 

În Noul Testament asistăm la cortegiul funerar care însoţea pe tî-
nărul din Nain, fiul cunoscutei văduve (Luci:l 71 1 "Iar cînd S-.:! apro-

de poarta cetăţii, iată scoteau un mort, copil al mamei 
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sale, şi ea era văduvă, şi mulţime mare din cetate era cu ea. Şi văzind-o 
Domnul, 1 S-a făcut milă de ea şi i·a zis: Nu plinge! (Luca 7,12-13). Ti· 
nărul era scos afară din cetate, purtat într-un sicriu, şi dus către locul 
de îngropare. 

Şi în acest pasaj neotestamentar observăm jalea şi plînsul mulţimii, 
alături de al văduvei mame, adică expresia compasiunii comunitare 
pentru durerea cauzată familiei de moartea unui vlăstar al ei. De ase
menea, în cazul luI Lazăr, asistăm la deosebita grijă a familiei, a suro
rilor lui Lazăr pentru îngroparea acestuia. Mîntuitorul Insuşi vorbeşte 
despre moartea lui Lazăr ca de o «adormire» şi spune ucenicilor Săi: 
«Lazăr, prietenul nostru, a adormit; Mă duc să-I trezesc ... Iar Iisus vor
bise despre moartea lui, iar ei credeau că vorbeşte despre somn ca odih
nă. Deci atunci Iisus le-a spus lor pe faţă: Lazăr a murit» (,Ioan 11, 11 
şi 13-15). .'. . 

Răstignirea Mîntuitorului a fost urmată de moarte. Această moarte 
a fost constatată prin împungerea Trupului Mîntuitorului cu suliţa de 
către unul din ostaşi. Apoi Iosif şi Nicodim au purtat de grijă de ,în
groparea Domnului: «Iar făcîndu-se seară, a venit un om bogat din Ari
mateea, cu numele Iosif, care şi el era un ucenic al lui Iisus. Aoesta, 
ducîndu-se la Pilat, a cerut trupul lui Iisus. Atunci Pilat a poruncit să 
i se dea. Şi Iosif, luînd trupul, L-a înfăşurat în giulgiu curat de in, şi 
I-a pus în mormîntul nou al său, pe care-l săpase în stîncă, şi prăvălind 
o piatră mare la uşa mormîntului, s-a dus» (Matei 27, 57-61). Punerea 
în grabă în mormInt nu a inchei,at însă ritul funerar obişnuit. De aceea, 
în prima zi a săptămînii ebraice, dis de dimineaţă, Maria Magdalena, 
Maria, mama lui Iacob, şi Salomeea, «au cumpărat miresme», ca să vinl:i 
să ungă cu ele truipul Mîntuitorului (Marcu 16, 1). Invier1ea a oprit tns~i 
cursul firesc al ritului funerar. Este evident însă că şi aici, femeile, care 
ştiau bine toate cîte trebuie făcute, ar fi continuat să complekze totul, 
după datinl:i. 

Trebuie să reţinem că atît Vechiul cît şi Noul Tesţament ne ()f~H'l1 
dovezi clare despre f,aptul că, la moarte, trupului (Hlll'!11I"SC trebuit! să 
i se acorde o atenţie deosebită. Mai întîi pentru cît acest trup fi venit 
la fiinţă prin voia, sfatul şi lucrarea specială a lui Dllmllezeu, apoi pen
tru că Dumnezeu a pus în trup suflarea de viaţă şi, mai mult, pentru 
că trupul şi sufletul formează persoana, caH~ şi. esh~ chipul lui Dum
nezeu. 

In anumite prilejuri, Mîntuitorul a scos In evidenţă valoarea cu 
totul deosebită a sufletului. Mai întîi de toate, valoarea sufletului ome
nesc depăşeşte orice altă valoare sau comoară. Sufletul este mai pre
ţios decît toată lumea: "Pentru di ce-i va folosi omului, dacă va cîş
tiga lumea întreagă, iar sufletul său îl va pierde? Sau ce va da omul 
în schimb pentru sufletul său ?» (Matei 16, 26). Sufletul făptuieşte prin 
trup toate cîte le voieşte, dar este în acelaşi timp supus influenţei trupu
lui, organelor de simţ. El poate face binele, dar şi răul. El nu moare odată 
cu trupul pentru că - după cum afirmă undeva Sf. Ambrozie - el nu 
este din trup: «Non enim mori anţmam cum corpore manifestum est, 
quia non est de corpore» (De bOIlO mortis IX, 38). In aşteptarea zilei 
judecăţii, sufletul este dus de îngeri, fie în rai fie în iad,' după faptele 
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săvîrşite în trup şi împreună cu trupul, după cum se arată în parabola 
despre bogatul nemilostiv şi săracul Lazăr (Luca 16, 19~31). Din text, 
observăm că sufletul săracului Lazăr a fost dus în rai, iar sufletul bo
gatului nemilostiv a fost dus în iad şi se chinuia acolo: «Şi a murit 
săracul şi a fost dus de către îngeri în sînul lui A vra.am., A murit şi 
bogatul şi a fost înmormîntat, Şi în iad, ridicîndu-şi ochii, fiind închi
nuri, .el a văzut de departe pe' AJ..rraam şi pe Lazăr în sînul lui» (Luca 
16, 22-23). . 

Parabolagespre săracul Lazăr şi bogatul nemilostiv este de o pro
fundă semnificaţie pentru creştini; Mai întîi că Mîntuitorul însuşi se 
foloseşte de e9- pentru a: arăta cîtă suferinţă îndură sufletul nemilos
tivului, după moartea trupului, şi cîtă nevoie are .EI de ajutor din par-
tea, celor vii, de rugăciunile lor. . 

In fine, Sfîntul ApostOl Pavel îndemna pe adresanţii săi să se roage 
unii pentru alţii şi pentru~to.ţi oamenii : «Vă îndemn deci,înainte de 
toate, să faceţi cereri, rugăciuni, mijlociri, mulţumiri pentru toţi oame
nii» (1 Tim. 2, 1) .. Acest verset a 'fost interpretat tradiţional în Biserica 
Ortodoxă ca .incluzînd atît pe. cei vii cît şi pe cei morţi (Vezi Prot. dr. 
P. Deheleanu, Manual de Sectologie, Tipografi.a diecezană, Arad; 1948, 
p. 218). Tot Sfîntul Apostol Pavel - pentru a justifica, în plus, credinţa 
în înviere - nu a dezaprobat botezul unor creştini vii în locul rude~ 
niilor răposate fără a fi prim.it botezul (I Cor. 15, 29). 

, ~;, 

2. Mărt4rii apostolice şi patrjsticeprivitoare ia grija pentru ceiră
posati., În ultima vreme s-au depus eforturi însemuate de către arheo
logipent,ru a cunoaşte mai în amănunt straturile de sub catedrala «Sfîn
tul. Petru» din Roma. Din cerc,etările' facute şi care sperau să desco
Pere mormîntul Sfîntului Apostol Petru,' cew dintîi, din prima jumăta,te 
a secolului nostru, au dat doar peste unele morminte mult prea bogate 
pentrR a fi situate clar în mijlocul secolului I. Numai un mormînt foarte 
modest, descoperit în ultimul strat cercetat, se, presupune că ar putea 
fi al Sfîntului ApostolPelru. Oricum, dincolo de orice ipoteze, este cert 

"că ucenicii Sfinţilor Ap~ostoli s~au îngrijit de înmormîntarea acestora 
i,n locuri ferite şi ştiute numai de oameni de cea mai mare încredere. 
La fel s-a procedat şi cu trupurile sfinţilor martiri şi cu ale creştinilor 
în general. Ne impresionează şi astăzi galeriile catacombelor~Moaştele 
martlrilor au fost păstrate cu grijă, iar mormintele martirilor au devenit 
lemelii de locaşuri de rugăciune încă de timpuriu. La rwi. practic vor
bind, mormîntul celor patru martiri de la Niculiţel, peste care s-a dă
ditbisericuţa Ihartirică, ne oferă o dovadă într-adevăr indiscutabilă 
privind grija pentru cei răposaţi, aşa cum de altfel întreaga tradiţie 
creştină o atestă pe teritoriul ţării noastre şi în multe, alte părţi., 

încă de timpuriu, Euharistia - cum o numeşte Didahia - şi Li~ 
turghiile cărora le-e3.U dat contur tradiţiile apostolice şi patristice, nu 
las.ă in ceaţa. uitării pe cei ră.posaţi.DimpoHivă, după cum arăta preotul 
Petre Deheleanu, Sfintele Liturghii au cuprins şi cuprind rugăciuni pen
tru morţi. Apoi, în literatura patristică se confirmă practica rugăciunii 
pentru cei adormiţi. Tertulian (i' 2401 spune: «Noi facem rugăciuni pen
tru cei morţi- în fiecare an la ziua ,lllorţii lor» (De corona militis, 3). Iar 
SfîntulCiril al Ierusalimului (i' 386) spunea: «Noi ne rugăm pentru SI. 
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Părinţi şi episcopi adormiţi şi în general pentru toţi cei mutaţi înainte 
de noi, crezînd că e de foarte mult folos sufletelor pentru care se face 
rugăciunea atunci cînd stă Înainte jertfa cea sfîntă şi înfricoşată» (Ca
teh. 5 mistag., 9, laP. Deheleanu, op. cit., p. 221). La fel, Sfîntul Ioan 
Hrisostom (în Omilia III la Ep. către Filip., 4) afirmă că «Nu În zadar 
s·a orînduit prin Apostoli, ca să se facă, înaintea înfricoşatelor Taine, 
pomenirea celor morţi i ei au ştiut că de aici rezultă mare folos, mare 
binefacere pentru cei morţi» (La acelaşi, ap. cit., p. cit.). in urma acestor 
mărturii, s-a spus că «din toate acestea rezultă că în primele veacuri, 
CÎnd desigur se ştia mai bine ca azi ce trebuie şi ce nu trebuie, sau 
ce e bine, se practioa rugăciunea pentru morţi. E o dovadă de natură 
Istorică, de toată importanţa» (P. Deheleanu, ap. cit·, p. cit.). 

Mai mult decît mărturiile literare, a căror importanţă este covîrşi
loare, este însă tradiţia vie a Bisericii. Această tradiţie se păstrează 
în toată prospeţimea ei la toţi creştinii de pretutindeni. Diferenţa din
Lre partea externă a obiceiurilor nu are nici un efect asupra fondului 
doctrinar inamovibil. Astfel, există o singură temelie pe care se înte
meiază rugăciunile Bisericii şi ale familiilor pentru cei ador:miţi, anume 

dragoste neţărmurită a lui DUHll1ezeu faţă de om. şi a creştinului 
de aproapele său. Este dragostea jertfelnică, prin care Dumnezeu, 

Părintele ceresc, acceptă pe fiul prin har, în împărăţia Fiului Intrupat. 
Alături de această categorie de mărturii, din Revelaţie şi din viaţa 

Bisericii, se pot adăuga mărturiil~istorice privitoare la grija pentru cei 
morţi furnizate de descoperirile arheologice şi de istoria religiilor. Ele 
arată că dintotdeauna a existat o credinţă Jn viaţa viitoare, în comu
niunea dintre trup şi suflet şi dintre om şi comunitatea umană. Această 
comuniune trece, În toate riturile şi ritualurile funerare, dincolo de pra
(Jul strîmt al morţii. 

3. lnmormîntările, parastasele, sărindarele, pomenirile ,şi pomenile 
cu acte ale dragostei pentru cei adormiţi. 

a) Înmormîntarea este aciulcreştinesc de aşezar'e plină de respect 
il trupului confratelui icreştin, ba a oricărui om, În mormînt duptl ie
şirea sufletului din acel trup, la Vf(~mea prevăzută prin lege. Redarea 
tărînei pe care o purtăm, ţărînei din caw am fost luaţi este un act de 
restituire pînEI la a doua venire a Mîntuitorului Hristos: «Căci Fiul 
Omului va să vină întru slava Tatălui Său, cu îngerii Săi; şi atunci va 
răsplăti fiecăruia după faptele sale» (Matei 16, 27), căci trupurile celor 
rLîposaţi vor învia transfigura te pentru judecată. lnmormîntarea s-a so
cotit nu numai un act de pietate ci şi o îndatorire fundamentală pe 
care cei rămaşi în Viaţă o au faţă de cei decedaţi. Ea face parte dintre 
faptele dragostei sufletf\şti. 

b) Paraslasele sîn t lerurgii speciale, la care trupul mortului, ne
fiind de faţă, este simboJhat prin colivă. Verbul grecesc «paristemi» 
înseamnă a se alinia alături de cineva, a sta în rînd cu cineva, a fi 
camaradul de luptă, apropiatul. tovarăşul de sacrificiu al cuiva. Deci 
parastasul este slujba prin care noi ne alăturăm, prin rugăciune, celui 
mort, şi ne înfăţişăm lui Dumnezeu cu rugăciuni fierbinţi, pentru ca El 
să ierite păcatele celui adormit. Acestea se pot face ori de cîte ori voim să 
ne rugăm pentru cel adormit împreună cu Biserica. 
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c) Sărindarele îşi trag denumirea de la cuvîntul grec «saranda», 
care înseamnă «patruzeci». Am văzut că la evrei era obiceiul să se 
ţină doliu timp de patruzeci de zile pentru cel mort. Acum, sărindarul 
este o pomenire a mortului sau 'a morţilor timp de patruzeci de zile 
sau la patruzeci de Sfinte Liturghii. Este pus în legătură cu primele 
şase săptămîni din postul mare, de joi din prima săptămînă şi pînă în 
joiaPatimilor, cînd se ((dezleagă~) sau încetează rugăciunea de 40 de 
zile. Sînt unii credincioşi care cunosc semnificaţia cuvîntului sărindar, 
fnsă cei mai. mulţi socotesc, după partea a doua a cuvîntului, că este 
vorba de un dar - de obicei de bani - făcut bisericii, nu numai pen
tru cei morţi ci şi pentru cei aflaţi în viaţă. 

d) Pomenirea este o scurtă slujbă făcută pentru cei morţi, fie prin 
pronunţarea numelui lor la Proscomidie şi prin punerea unei ectenii la 
momentul potrivit din Liturghia catehumeni1or, fie printr-o slujire a pa
rastasului pe SCurt, după rînduiala arătată în Liturghier. lIn toate cazu
rile, pomenirea, ca şi parastasul, este deosebit de atent urmărită· de 
credincios. 

e) Pomenile sînt mesele de milostenie ce se dau în amintirea (po
miana) celui adormit, spre folosul oamenilor nevoiaşi. Ele se confundă 
adesea cu banchetele funerare, iar uneori se transformă În mod greşit, 
În mese de familie, şi care nu mai au nicidecum sensul de milostenie, 
spre paguba celui răposat, aşa încît este necesar ca preotul să explice 
credincioşilor semnificaţia adevărată a acestor mese care la origine în~ 
semnau milostenie care - împreună cu rugăciunile Bisericii - aveau 
şi au menirea să uşureze sufletele răposaţilor şi nicidecum să se trans
forme, fie în prilej de sminteală şi de poticnire în viaţa creştină. 

Concluzii. Biserica Ortodoxă a rînduit, pe temeiul celor mai ade
vărate mărturii revelaţionale, să se facă înmormîntările tradiţionale, 
precum şi slujbele care prelungesc, oarecum, în memoria credincioşilor, 
prin rugăciune, comuniunea cu cei trecuţi din viaţa pămîntească. Toate 
sacrificiile materiale făcute de cei vii, cu ocazia înmormîntărilor şi după 
aceea, sînt lipsite de orice valoare, dacă ele nu vizează, in primul rînd, 
uşurarea stării sufletului celui răposat, care se află în puterea lui Dum
nezeu. Toate actele de acest gen trebuie să fie făcute numai ca ade
vărată milostenie şi numai către cei săraci, fiind încadrate astfel perfect 
şi cum se cuvine în viaţa Bisericii ca Trup viu al Mîntuitorului nostru 
Iisus Hristos/întru care şi noi şi cei răposaţi avem viaţă. 

MAICII DOMNULUI 1 SE CUVINE PREACINSTIRE 

Pr. Asistent NICOLAE V. DURA· Sibiu 

1. Mărturii ale dreptei credinţe 
{'rivind învăţătura despre Maica Domnului 

lnvăţătura despre preacinstirea Maicii Domnului este un capitol im
portant din mariologia ortodoxă şi implicit din teologia mlsionară. 
Această învăţătură este În strînsă legiHură cu doctrina despre Fiul lui 

ş. 

ir 
îr 
tr 
Si 

De 

de 
Stl 

V, 
D. 
pl 
M 
fu 
M 
Br 
Bl 



MAICII DOMNULUI I SE CUVINE PREACINSTlRE 85 

Dumnezeu întrupat şi cu învăţătura desRre mîntuirea noastră în şi prin 
, Iisus. Astfel, mariologia, hristologia şi soteriologia - trei dogme 

de bază ale Bisericii noastre - se constituie ca un minunat triptic din 
tezaurul doctrinar al învăţăturii ortodoxe. Căci Dumnezeu in nemăr
<ginita. Sa iubire şi bunătafe faţă de omlll căzut in păcat, a hotărît, tn
'<iată după săvîrşirea păcatului strămoşesc, şi trimiterea unui Răsctim~ 
'părător (Facere 3, 15). Şi Dumnezeu a!.rimis pe unicul Său Fiu În lume 
(Ioan 3, 16) să realizeze mintuirea neamului omenesc. Pentru intruparea 
S.aa fost aleasă şi sfinţităPreacurata Fecioară Maria care s-a învred
nicit a fi Născătoare de Dumnezeu (9wcox,o\;), adică Mama -:.. după trup 
- a Domriului nostru Iisus Hrisfos. . 

Fecioara Preacurată este nu numai Maica Domnului nostru Iisus 
Hristos, ci este şi «Mam.a adevărată a tuturor învăţăturilor dogmatice 

'din jurul Fiului ei mult iubit." Şi hristologia şi soteriologia în ea îşi au 
cheia de dezlegare» 1. In acest sens s-a precizat că: Maica Domnului 
face parte din sistemul nostru teologic, exact aşa cum face parte din el 
Dumnezeu, Iisus, mintuirea, minunile, înviere.a şi viaţa de &poi ... , prin 
ea ni se dezvăluie o parte din intenţiile lui Dumnezeu cu lumea, in.
tenţii dezvăluite in întregime prin Iisus şi prin opera Lui răscumpără
toare 2. De fapt, preacinstirea Maicii Domnului «derivă nemijlocit din 
credinţa in Iisus Hristos» 3 şi «cinstirea dată Maicii Domnului selirdl. 

, spre Cel întrupat din ea» 4. . '. , 

Credincioşii dreptmăritori creştini de pretutindeni şi dintotdeauna 
~ afUndu-se în acelaşi duh cu Sfinţii Apostoli şi Sfinţii Părinţi - au 
cinstit după credinţă pe cea care este «Maica Luminii». De aceea Maica 
Domnului este mai prezentă în ,cult şi în evlavi.apopulară decit ,în teo
logia ortodoxă 5. D~ asemenea, în legătură cu invocărHe sacre adresate 
Sfintei Fecioare Maria (Maica Domnului, îndurătoarea, Po'Wiţuitoarea 
ş.a.) aparţine, mai ales, imnografiei şi iconogratiei. «Cultul a luat .. o aici 
înaintea teologiei» 6. Biserica a precizat oficial locul Preasfintei Fecioare 
in viaţa şi învăţătufia ortodoxă în cadrul a trei Sinoaoe ecumenice~ Pie
trele de temelie ale mariologiei ortodoxe slnt definiţiile dogmatice ale 
Sinodului III ecumenic (Anatematisma lntUa a Sf. Chiril. al Alexan-

1. Pr. Prof. Petru Rezuş, Mariologia ortQdoxd, «OrtodQxia», nr. 4, 1950, p. 515, 
. 2. Dr. Antonie Plămădeală, Episcop "icar-patriarhal, Maica Domnului în teologia 
şi vi,ata ortodoxă, in voI. Ca toţi să fie una, Ed. Institutului biblic şi de misiune al 
13.0.R., Bucureşti 1979, p. 398 . 

. 3. Diac. Magist. Constantin Voicu, Maica Domnului în teologia ,Sf1ntului Ioan 
Damaschin, Îl't «Mitropolia Olteniei», TIT. 3~4L 1962, p. 165. 

4. Sf. Ioan Damaschin, De Ude Orrhodoxa, IV, 16 in P.G. 94, 1172. 
5. Dr. Antonie Plămădeală, op. cit., p. 406. 
6. Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu, Maica Domnului "Povătuitoarea», «Orto

doxia», nr. 3, 1980, p. 454. Acest număr al revistei «Ortodoxia» cuprinde mai multe 
studii şi articole care tratează despre Maica Domnului: «Fie 1», de Arhim. Bartolomeu 
V, Anania; Maica DomnulUI în prologul Evangheliei de la Luca, de Pr. Prof. Dr. 
D. Stăniloae) Învă,tătura SUntei Scripturi despre .Preacurata Fecioară Maria şi im
plicatiile ei religios-morale, de Pr. Conf. Dr. Ilie Moldovan; Temeiuri ale preacinstirii 
Maicii Domnului în Vechiul Testament, de Diac. Asist. Emilian Corniţescu; lnvătă
tura Si. Ioan Damaschin despre Maţca Domnului, de Drd. Dumitru Pintea; Cinstirea 
Maicii Domnului 1n cultul ortodox şi formele. ei de exprimare, ele Pr. Praf. Dr. Ene 
Branişte şi Panaghia Theotocos, în imnologia Mineielor, de Pr. Prof. Dr. Nicolae 
Buzescu. . 
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driei), ale Sinodului Veculllenic (Analelllatismele 6 şi 8) şi ale Sino
dului VII ecumenic 7, Sinodul VII ecumenic a desemnat cinstirea ce se 
cuvine Fecioarei, cu termenul U7tcpOoOActa 8 şi a hotărît: «Noi. păzim cu
vintele Domnului, cuvintele apostoli ce şi prooroceşti, prin care ne-am 
învăţat a cinsti şi a slăvi mai întîi pe cea cu adevărat Născătoare de 
Dumnezeu 9. AstfeL Maica Domnului este invocată: ca una care e mai 
presus de toţi sfinţii şi are o mai mare îndrăzneală decît aceia la FiuL .. » 10. 

Supravenerarea Maicii Domnului este un adevăr scumpînviiţăturii 
şi spiritualităţii ortodoxe. Acest adevăr este cuprins în marea temă (J 

cinsfirii sfinţilor. 
Cultul Maicii Domnului cuprinde trei momente principale poruncite 

de Biserică: supravenerorea datorită chemării ei speciale şi unice pp 
care Dumnezeu a făcut-o Fecioarei. Maria în planul iconomiei divine; 
invocarea ei în rugăciune pentru ca să mij locească la Fiul ei şi Dum; 
nezeul nostru pentru noi şi imitarea ei, căci este modelul suprem al 
vieţuirii în Hristos 11, este «prototip şi izvor de inspiraţie» 12, este icoana 
desmf>,renie şi curăţie dumnezeiască pentru toţi creştinii. Deci acest cult 
al Maicii Domnului a fost investit cu autoritate de dogmă dE:~ «Biserica 
Dumnezeului celui viu, stîlp şi temelie a adevărului» (I Tim. 3, 15). Prea· 
cinstire a Maicii Domnului decurge fiinţial din trei adevăruri unitare şi 
fundamentale 13: a. {rso,\:oxtai b. aevrcxplh:'Ida; c. 'lta'lxlta sau 'l.exapt'\:(!)!1b'fl' 

a. 9sO'tO'l.ta~- Preacurata Fecioară Maria este Născătoare de Dumnezeu. 
Aceasta este .una dintre cele cinci consecinţe ate unirii ipostatice,'ule 
existenţei celor două firi: divină şi umană În unica Persoană a Logo
sului divin întrupat, Hristos Iisus, Domnul nostru. Sfîntul Duh deseo
/peră şi numeşte pe Preasfînta Fecioar[î Maria, prin graiul Elisabetei: «Mai· 
ca Domnuluh, (Luca 1,43). De:ci cel mai potrivit şi cel mai des Întrebuinţat 
nume al Preacuratei este acela pe care însuşi Duhul Sfînt l-a dat (Lunl 
1, 43) de aceea apare şi pe icoanele Maicii Domnului numele de inspi
ratie biblică: «M1W'l[J geoo» sau «Mater Domini». Tot pe baza cuvin
telor dumnezeieştii Scripturi Sinodul III ecumenie a proclamat că 

Fecioara Maria nu a născut un om, sau un om unic, ci pe Însuşi Fiuliui 
Dumnezeu. A fost deci. recunoscută maternitatea ei dumnezeiască, îm
preună cu fecioria ei. Din calitatea Fecioarei Maria d(~ Născăto'8l'e 

7. CL Of. Vasile Sloichiţă, Doctrina Sfîntului Ioun f)w1!uschin (Icspre 
['reucurată, extras din rev."CandeJq», Cernăuţi 1937, p. 19. 

B. Mansi, vol. XII, coloana 1031, CI. Teologia dogmatică şi sim~oJjcă, manual 
]l("ntru lnstiJtutele Teologice, Ed. Institutului hiblic şi de misiulle al RO.R., Bucureşti. 
1958, p. 762. 

9. Pr. Prof. 01'. Mircea Chialda, [Jreacinslirca Maicii Domnului, în vol.,<Îndrumări 
misionare», elaborat de un colectiv de autori de la Inst.Teologic universitar din 
Bucureşti, coordonator: Pr. Prof. Or. Dumitru Radu, Ed. Inst. biblic şi de misiune al 
B.O.R., Bucureşti, 1986, p. 787. ' 

10. Oiac. Lector Dr. Ioan 1. leă, Mărlurishea de crcclinţă CI lui MitroIan Kritupulos, 
cap. 17, "Mitropolia Ardealului», nr. 3-4, 1973, p. 461. 

11. Pr. Conf. Df. Ilie Moldovan, lnvătătura Sfinlei Scripturi despre Preacumtil 
Feciuara Maria şi implicaţiile ei religios-morale, «Ortodoxia», nr. 3, 1980, p. 484. 

12. Pr. p[of. Or. Constantin GaIeriu, op. cit., p. 464. 
13. Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Dicţionar de teologie ortodoxă, A-Z, Ed. Institutului 

biblic şi de misiune al B.O.R., Bucureşti, 1981, p. 248-249. 

1 
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Dumnezeu - zice Sfîntul Ioan Damaschin - provin şi numirile ei de 
«Stăpînă» (L~ea'ltotva) şi "Doamnă» (?aatAta - ~arJtAtaaa) H. 

Sfîntul Ioan Damaschin expunînd fundamentarea tc>o]ogică a theo
tochiei scrie: «Noi zicem că Duinnezeu s-a născut dintr-însa, nu oa şi 
cînd dumnezeirea Cuvîntului şi-ar fi luat începutul existenţei dintr-însa, 
ci pentru că Dumnezeu-Cuvîntul - însuşi, care din eternitate timp 
din Tatăl s-a născut şi cu Duhul deodată există, la «plinirea vremii» 
pentru a noastră mîntuire şi-a luat locaş în pîntecele ei şi fără să se' 
prefacă, a luat carne dintr-Însa şi s-a născut. Căci nu pe un siinplu om 
l-a născut Sfînta Fecioară, ci pe Dumnezeu adevărat» 15. Deci Fecioara 
Maria este în sens propriu şi real Născătoare de Dumnezeu, prin faptul 
că Cel Care S-a năs'cut ,din ea, este Dumnezeu adevărat 16, este însuşi 
Fiul lui Dumnezeu (Luca 1, 35). Pentru aceasta scria Sfîntul Chiril al 
Alexandriei «Negarea termenului 860'1:01<0<; nu este altceva decît negaroa 
divinităţii lui Hristos» 17. Iar Sfîntul Grigorie de Nazianz preciza: «Dacă 
cineva nu crede că Maria este Maica Fiului lui Dumnezeu, acela este 
în afară de Dumnezeu» 18. 

Biserica dreptmăritoare - pe temeiul Sfintei Scripturi (Isaia 7, 13-
14; Luca 1, 35, 43; Rom. 1, 3--4 ; Gal. 4, 4 ş.a.) şi a Sfintf:~i Tradiţii 19 

il mărturisit întotdeauna şi învaţă mereu că Fecioara Maria este Nă.scă
toare de Dumnezeu. 

b. Purureafecioria Maicii Domnului (aevl'tap&evia) este descoperilli 
de Revelaţia veterotesbamentară (Isaicl 7, 14), iar Sfintele Evanghelii 
(Luca 1, 26-28; Matei 1, 18-23) confirmă această profeţie. Textul cla.
sic, din Vechiul Testament, pentru pururea fecioria Mariei este cel con
semnat de profetul Iezechiel. Dumnezeu descoperă prin acest prooroc că 
Sfînta Maria va rămîne Fecioară şi după naşterea Mîn Luitorului : "Poarta 
aceasta va fi închisă, nu se va deschide şi nici un om nu vaint ra pe ca, 
căci Domnul Dumnezeul iui israel a intrat pe ea. De aceea V(1 fi închise!» 
(Iezechiel, 44, 2). 

14. Saint Jean Dallldschl'!Jw, Uomelii~s sur fu Nulivj[c' ci J(J J)Ollllj/jOIl, cui, 
"Sources chretiennes)), Les EditiOllS du CorI, Ptuis, lBHl, p. 47---;J91 leroI!l, ClE'sdrie 
Gheoruhescu, lnvăţălwn (h's!nc f\1(!j('u f)011lfluhli 1n OrlOrloxh!:,j Cat(Jlicism, ,,()rlo
doxia", nr. 3/1970, p. 38H--3nO. 

15. Sf. Ioan Damaschîn P.e:. 0,1, ]():Q,·IO~n, Ju Dr. V. Loichi\d, O[J. cit., p. 23--· 
24 şi 43. 

16. Idem, Dog11latica, (wel. D. Pecioru, Bucureşti lH'13, p, 112. 
17. Cf. Janotta, Theotoco!oUio cutilolicu, Tola ck] Liri 19:!5 lu Pr. I'rof. Dr. P. 

Hczuş, op. ciI., p. 547. 
18. Vezi, V. Loichiţă, op. ciI., p. 22. 
19. Datorită relatiei fiinlialu ce există intre Cuvîntul intrupat şi Născătoarea de 

Dumnezeu aproape toli P<lrinlii şi ~crjitorii bisericeşti care au scris despre Hristos 
Mîntuitorul lumii au scris ţii imne înălţătoare şi cuvinte înaripate despre persoana 
.,i marele rol ce l-a uvut Fecioara Maria în iconomia mîntuirii nO.aslre. Iată doar 
cîţiva Părinţi care au subJiniul cu tărie, În operele lor, adevărul că Fecioara Maria 
(·ste Născătoare de Dumnezeu: Sf. Iustin Martirul şi Filosoful, Apologia 1, 33; {rineu, 
Aâvcl'sUS haereses, II, XI, 2; V, XIX P.G. 7, 921, 1175. Sf. Efrem Sirul, Cuvinlele ~j 
Învăţăturile ... , M-rea Neamţ, J 823, p. 611--613; Sf. Ambrozie, De ÎnsliluUone virgin!!;, 
P,L. J 6, 314, 319; Fer. ]eronim, ConlICI Helviâium de perpetua virginitate, P.L. 23 j 

Fer. Augustin, De sanda virginÎiCllc, P.L. 29 1 Sf. Chiril al Alexandriei, Quod Marja 
sit DeipaJa, P.G. 76, 285; Sf. Andrei Criteanu, In Dormitionem S.V. MarÎac, I, P,G. 97, 
1053 i 1088; Sf. Toan Damaschin, Tn DormiUoncm S.V. Mnrjae, P.G. 96, 716-725. 
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Fecioara Maria confirmă starea fecioriei sale, ca şi hotărîrea de a 
rămîne pentru totdeauna Fecioară, prin .cuvinteleadresate Arhanghelului 
Gavriil: «Cum va fi mie aceasta de vreme ce nu ştiu de bărbat ?» (Luca 
1, 34). Apoi trimisul cerului tîlcuieşte Fecioarei că: «va zămisli fără de 
sămînta şi va rămîne mai departe Fecioară». Căci va naşte Fiu pe Dum
nezeu Cel mai Înainte de veci, oare va mîntui pe popor de greşelile lui. 
Şi mărturie este Cel ce m-a trimis pe mine să-ţi zic ţie binecuvîntată: 
Bucură-te Fecioară: «vei naşte şi după naştere iarăşi vei rămlne fecioa
ră» 20, Purureafecioria se sprijină şi pe zămislirea .supranaturală a Mîn
tuitorului: ({Care nu din sînge, nici din pofUl trupească, nici din poftă 
bărbătească, ci de la Dumnezeu S-a născut» (Ioan 1, 13). 

Biserica ortodoxă, fidelă descoperirii dumnezeieşti, învaţă că Fecioa
ra Maria fi fost Fecioară înainte de naştere, în timpul naşterii şi după 
naşterea Domnului. Această stare însoţeşte pe Maica Domnului pe tot 
timpul vieţii şi în eternitate. «PurureafeCÎoria şi maternitatea divină 
formează cele mai întărite redute ale Ortodoxiei de totdeauna, deoarece 
fără ele s-ar fi prăbuşit învăţătum ortodoxă despre Hristos şi despre 
mîntuire» 21. 

Purureafecioria celei mai sfinte mame şi a celei mai curate fecioare, 
a fost pregătită şi de viaţa curată şi neprihănită a Preasfintei Fecioare. 
Tîlcuind articolul trei din Simbolul de credinţă, «Mărturisirea ortodo
xă» învaţă: « ... întruparea lui Hristos s-a făcut prin lucrarea Duhului 
Sfînt i că aşa cum Fecioara înainte de zămislire era fecioară, tot aşa şi 
în timpul zămislirii şi după zămislire a rămas fecioară, şi chiar la naş
tere, păstrînd neştirbită pecetea fecioriei sale, încît, şi după naştere 
ea este în veacuri fără de sfîrşit, fecioară» 22. 

Imnografia ortodoxă 23, ca şi Părinţii Bisericii noastre, înălţînd glas 
de laudă, au asemănat pe Preacurata Fecioară cu ieşirea Domnului din 
mormîntul pecetluit, cu rugul care ardea şi nu se mistuia, cu trecerea 
israeliţilor prin Marea Roşie. Aşa cum razele soarelui străbat prin sticlă 
fără săo spargă, aşa cum pasărea zboară prin aer fără să lase urmă, 
tot astfel Fecioara Maria şi după naştere a rămas fecioară. Raţiunea lu
minată de credinţă primeşt·e aoeastă «antinomie a Revelaţiei : Fecioară 
şi Mamă» 24. 

Adevărul despre zămislirea feciorelnică de la Duhul Sfînt a pătruns 
de la început în conştiinţa şi credinţa Bisericii încît ea se aduce la ex
presie deja în Simbolul apostolic şi în celniceean.Purureafecioria Maicii 
Domnului este mărturisită şi de canonul 1 al Sinodului VI ecumenic, iar 
canonul 79 trulan aminteşte despre dumnezeiasca naştere din Fecioara 

20. Mărire ... şi acum ... , sedealna glas 4 la Utrenia Sărbătorii Bunavestire în An
lologhion, Ed. Mitropolia Banatului, Timişoara 1984, p. 368. N.B. -- citările următoare 
din textele liturgice vor fi făcute după acest Antologhion tipărit cu binecuvintarea 
l.P.S. Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului. 

21. Pr. Prof. P. Rezuş, op. cit., p. 515. 
22. Mărturisirea de credinţă a Bisericii Ortodoxe, (1642), răspuns la Întrebarea 

XXXIX, trad. de Praf. Dr. Alexandru Eli an , Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al 
B.O.R., Bucureşti 1981, p. 54. 

23. Prof. D.I. Belu, Maica Domnului în lumina imnelor liturgice, Caransebeş, 1945, 
p. 54-61. 

24. Vezi Pr. Praf. C. Galeriu, op. cit., p. 642. Diac. Nicolae Mladin, BL/cură-te 
Mireasă, PL/rurea fecioară, Sibiu, 1945, p. 20. Ş.u. 
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Maria care mai presus de minte şi de cuvînt a născut cu trupul pe Cu~ 
vintul cel necuprins cu mintea 25. Sfinţii Părinţi în unanimitate afirmă 
că Maica Domnului şi după naştere a rămas fecioară: «Fecioară .6 ză
mislit, fecioară a născut şi după naştere fecioară a rămas» 26, Sf. Ioan 
Damaschin sublinia că cei care mărturisesc şi laudă naşterea cea dUm
nezeiască şi purureafecioria Maicii Domnului, «sint binecuvîntaţi» 27, 

c. Fecioara Maria este -precum a descoperit Dumnezeu prin în~ 
g,eri - plină de har (~sXllpt't(j)p.e'l"l)- Luca 1, 28) sau IIIl'lllltll. De aceea Bi
serica o preamăreşte la Sf. Liturghie pe «Pr'easfînta, curata, preabinecu
"intata, mărita, stăpîna noastră de Dumnezeu Născătoare şi Pururea 
Fecioară Maria». Iată doar una din formulele liturgice care redau uni
tatea celor trei adevăruri enumerate anterior. Solul dumnezeiesc a nu
mit-o astfel deoarece SHnta Fecioară Maria «estepărtaşă a harului dum
nezeiesc mai mult decît orice altă făptură fiindcă este Maica lui Dum
nezeu. Şi de aceea Biserica o înalţă mai presus de heruvimi şi serafimi. 
Iar acum ea este mai presus de toate cetele îngereşti stînd la dreapta 
Fiului său în toată cinstea şi slava» 28, cum revelează Psalmistul: «şe
zut-a lmpărăteasa de-a dreapta Ta îmbrăcată în haină aurită şi preaîn
frumusetatd» (Ps. 44, 11). 

Fecioara Maria - în calitatea ei de dar al umanităţii pentru împli
nirea planului divin spre a se intrupa Fiul lui Dumnezeu - este făp
tura care a fost imprimată, transformată in întregime de har, ridicată 
la o stare harică mai presus de fire, străbătută de prezenţa lucrătoare 
a lui Dumnezeu. Pentru aceasta Biserica o numeşte pe Sfinta Fecioară. ; 
Preasfînta (1tIZ'Illltll) căci ea a devenit «templul Cuvîntului» (Sf. Ioan Da
maschin), a ajuns «biserică sfinţită şi rai cuvîntător». 

Dumnezeu a înzestrat pe Fecioara Maria cu un har deosebit. d 

avut o sfinţenie unică în vederea extraordinarului eveniment ce aV'ea 
se împlinească prin mijlocirea ei. La Bunavestire, Sf. Dt,lh s~a pogortt 
asupra Fecioarei Maria pentru a o curăţi şi a o face capabnă să pri
mească dumnezeirea Cuvîntului; ({Acum s·a umplut dt;! un. l1{J\l har cea 
care a cultivat harul. Cu adevărat fi aflat har <:ea de A 
aflat har cea care a născut seminţele harului şi <1 spicul inmultit 
al harului» 29. 

Preacurata Fecioară fiind lisus Hristos este 
şi mama celor vii şi. Maica tuturor Mintuitorul 
fiind pironit pe cruce a spus Apostol şi Evanghelist Ioan şi 
prin el nouă, tuturor: «Iată lll<una ta li) (Ioan 19, 27), ea este Mama 
creştinismului întreg. Iată cummnditează un suflet creştin: «Doamne 
pentru că Tu în milostivirea ai binevoit să faci din noi fraţii Tăi, 
atunci cum să nu fie mama şi mama noastră ?». Şi încă şi mai pro-
fund: «Încit ea este Mama. Ta cum SEci nu. fie şi a noastră, care sîntem 

25. Nicodim Milaş, Canoanel,,) J3iselicii Ollodoxe (însoţite de comentariu) I. 2, 
lrad. U. Kovincici şi N. Popovici, AHld, 1931. p. 302, 456-457. 

26. "Virgo concepit, Virgo peperit et post partum Virgo permansib>, Fer. Au-
gustin, Sermo 196, P.L. 38, 1019. 

27. Homelies sur la Nqtivile, p. 4fl. 
28. Mărturisirea de credinţa ... , răspuns la întrebarea XLII. 
29. Sf. Ioan Damaschin, Omilia in Dormitionem S.v. Mariae, P.G. 96, 710. 
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mădularell2l Trupului· Tău» 30. Astfel Maica Domnului este mijlocitoar~ 
mare şi rugătoare fierbinte pentru noi, ca oarecînd în Cana Galileii (Ioan 
2, 3. ş.u.).Ea esteocrotitoarea şi povăţuitoarea no·astră pe calea min
tuirii. 

Iată temeiurile pe baza căror·a Biserica dreptmăritoare acordă 
Fecioarei Maria supravenerare : . . 

1. Dllu;mezeu insuşi a îhyr.ednicit-o de.cinstea deosebită de a fi 
l11ijlocitoar~a in.trării în lume a lu.i Mesi~. Nici o altă,'făptură nu a fost 
învrednicită dea aseme,nealucrare dun:thezeiască.· , 

2. Revelaţia vechitestamelltară descqperă că Fecioara Maria va fi 
mijlocitoarea venirii lui Mesia (facere 3, il?,; ~saia 7, 14). IarPsalmisJuI ' 
gr~iE:~şte : «Şezul7,a împărăteasa de-a dreapta Ta îmbrăcată în haină auri-
tă şi preaînirumusetatq>1 (Ps. 44, 11). ' " 

3. Arhanghelul G.avriil - mesagerul cerului - s-a închinat Fec;ioa
rei Mi),ria, şia numit-o «plină de har şi binecuvîntată lntz:e f.emei» (Luca 
1, 28-29). ," , . 

4. Elisabeta -,,- bătrîna mamă a Sfîntului Ioan Botezătorul - sub 
insuflareaDuhului Sfînt a cinstit pe Preacurata Fecioară în mod de6se

, bit, i s-a închinat şi a numit-o «Binecuvîntată între femei şi Maica Dom
nul.ui meu» (Luca 1, 42-43). 

. 5. Fecioara Maria a zămislit pe Mîntuitorul Hristos de la Duhul 
Sfînt şia,fost curăţită întru totul de orice păcat, a fost sfinţită, la gra
dul m?-xiin pdslbilpentru ei:! ca fiinţă umană căci ea a născut pe «Fiu.l 
Celui Preaînalh (Lue-a 1,38). -

6. Fecioara Maria cu conştiinţă profetică - sub insuflarea Duhului 
Sfînt - a grăit: «Iată de acum" mă vor ferici toate neamurile. Că mi-a 
făcut mie mărire .Cel Puternic» (Luca 1,48-49). 

7. Însuşi Hristos-Domnul ca Fiu a cinstit pe. mama Sa. El era supus 
(Luca 2, 51) şi o asculta atunci cînd ea cerea ceva. De exemplu la nunta 
din Cana Galileii: la rugămintea mamei Sale, Domnul a săvîrşit Cea 
dintîi ,minune. Chiar şi cînd era pironit' pe cruce, Hristos Mîntuitorul 
nostru şi-a exprimat mare cinste pentru mama Sa, încredinţînd-o spre 
purtarea de grijă, ucenicului Său iubit: Sfîntului-Apostol Ioan (Ioan 19, 
26-27). 

8. Chiar contemporanii Săi au recunoscut şi au exprimat o cinste 
specială ce se cuvine Preacuratei pentru Hristos Cel care săvîrşea mi
nuni şi predica «cuvintele vieţii veşnice» (Ioan 6, 68). O femeie din po
por a exclamat inspirat: «Fericit este pîntecele care Te-a purtat şi piep
tul la care ai supt» (11, 27-28) şi Insuşi Hristos Domnul a confirmat, 
a pecetluit cu cuvinte dumnezeieşti această dnstire ce se, cuvine a se 
aduce MaiCii Sale spunînd: «Aşa este f». 

9. Insuşi numele Sfintei Fecioare Maria care vine d~ la cuvîntul 
ehaldeic Maran, iar în greacă Mirian sau Mafian Înseamnă Doamnă, Stă": 
pînă, Împărăteasă. /. . 

10. Cinstim, pe Fecio(:lra Maria în mod deosebit, deoarece Biserica 
a preamărit-o dintru început cu expresii frumoase şi alese: «Preanevi-

30. J. de Saussure, Contemp1ation de la Croix ... , la Max Thurian, Marie Mere du 
Seigneur, Figure de l'Eglise; Les Presses de Taize, 1962, p. 258, vezi Pr. Praf. Dr. C: 
Gâleriu. op. cit" p. 466. 
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novatil, Pururea Fecioarii, lauda fecioriei, Biserică sfinţ it El şi rai cuvîn~ 
lătorn ş.a. Creştinii, începînd chiar din zorii Creştinismului au acordat 
un cult de prea cinstire închinîndu-i înălţătoare imne şi rugăciuni. În 
cursul anuluI bisericE~sc Maicii Domnului îi sînt închinate patru să.rbă
tori mari (8 septembrie - Naşterea Fecioarei Maria, 21 noiembrie ~~
Intrarea în Biseridl, 25 martie Bunavestire şi 15 augusf - Adormirea 
Maicii Domnului. Deci şi la începutul şi la sfîrşitul anului bisericesc Bi
serica face pomenirea Născătoarei de Dumnezeu) şi altele mici (26 dp
cembrie - Soborul Maicii Domnului, 1 august - Acoperămîntul Maicii 
Domnului ş.a.). De altfel, fiecare slujbă bisericească are rugăciuni şi 
formule liturgice adresate Maicii Domnului. Ea are Acatiste şi Paraclise 
pe care credincioşii le citesc cu milltă eylavie. 

Pe aceste temelii ale adevărului unic şi veşnic se înalţă dreapta în
văţătură a Bisericii. Această învăţătură izvorăşte din mesajul lui Dum
nezeu descoperit oamenilor şi păstrat în Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie, Învăţătură .ce ni s-a comunicat dintru început şi s-a păstrat C(J 
un tezaur de mult preţ în Biserica Ortodoxă. 

Acestea sînt elementele comune Bisericii ecumenice, elemente cun' 
au fost descoperite de Dumnezeu şi propovăduite de Sfinţii Apostoli şi 
Părinţii bisericeşti. Acestea sînt şi elemente de bază ale mariologiei or
todoxe. Biserica apuseană a adăugat la acest fond comun in legătură 
cu Maica Domnului două dogme noi: imacula ta concepţie şi JnălţarcB 
Fecioarei cu trupul la cer, precum şi doctrina teologică correclemptrix 31. 

Imaculata concepţie sau zămislirea Cea fără de păcat a Mariei, paşterca 
ei fără păcatul strămoşesc a fost proclamată ca dogmă la.8 decembrie 
1~54. 

Biserica Ortodoxă Învaţă că Dumnezeu il înzestrat pe Fecioara Marii) 
cu un bar deosebit, chiar de la zămislirea ei, mai mult chiar decît pe 
Moise, pe Ilie sau pe Sf. ToanBotezătoruL dar eaa fost ·curăţiltă de pă
c,ltu1 strămoşesc prin lucrarea Sfîntului Duh care S-a revărsat asuprn 
ei, prin puterea Celui Preaînalt care Cl «umbrit-o» în clipa Buneivestiri 
(Luca 1, 35). Din acest moment Maria devine "cea pUnă de hm», nepri
hănită (&xpa'i'to~), curată (&"{'11]) şi cu totul nevinovată ('i1:a'lap,(J)~o~)32. ln~ 
văţătura despre inălţm'C'a Poci.oarei Maria cu trupul la cer e procla
mată ca dogmă în Bi.serîca Romana-Catolică la 1 noiembrie 1950, apare 
şi în Biserica Ortodoxa ca teoIogumenă. Doctrina teologică apuseani'l 
de corredemptrix, adic6dogma di Fecioara Maria esteîmpreună-răscum
părătoare a neamului omenesc se constituie într-o netă exage!are, o 
maximalizare a rolului Maicii Domnului În iconomia mîntuirii. Invăţă
tura catolică susţine că mîntuirea a fost un fapt care nu depăşeşte li
mitele pulerHor creaturii, că opera Mîntuitorului nu ar fi avut o va
loare absolută. Dacă în mariologia catolică se poate constata un «ma
ximalism)} în cea protestantă se întîlneşte un «minimalis111», ca apoi, în 

31. ° analiză temeinică [\ mariologiei ortodoxe faţă de mariologia catolică, vULi 
Pr. Praf. D. Stăniloac, lnvc1/ălwCl despre MClicCl Domnului 1Cl ortodocşi şi catolici, 
"Ortodoxia», nr. 4/1850, p. 559 şi unn.; 1er0111. Drd. Chesarie Gheofghescu, jnvăţăluru 
despre Maica Domnului în Ortodoxie şi Catolicism, «Ortodoxia)), nr. 3, 1970, 
p. 282--289. 

32. CI. Hr. Andruţos, Sllllbolicu, trad. din limba greacă de Prof. Dr. Iustin 
Moisescu, Ed. Centrului mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 169. 
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grupările sedare şi neoprotestante să apară o neglijare, o desconside
rare sau chiar o negare a rolului şi poziţiei Maicii Domnului în viaţa 
şi gîndirea creştină. 

It Răslălmăciri ale adevărului revelat şi 
, devieri de la dreapta credinţă 

Unii - zişi creştini - folosind în mod eronat unele texte biblice 
Încearcă să răstălmăcească adevărul dumnezeiesc şi să rătăcească cre
dincioşii de la sînul Bisericii dreptmăritoare. Astfel, vrînd să diminueze 
evlavia credincioşilor adevăraţi pentru Maica Domnului au formulat 
concepţii de-a dreptul profanatoare pentru conştiinţa ortodoxă. Iată 
aceste învăţături şi netemeinicialor : 

1. Insuşi Mîntuitorul Hristos, Fiul ei, a nesocotit-o, căci atunci cînd 
predica mulţimilor şi I s-a spus că Mama Sa şi fraţii Săi aşteaptă afară 
să.-I vorbească, Domnul răspunde: «Iată Mama Mea şi fratii Mei. Că 
oricine va face voia Tatălui Meu Celui din ceruri, acela Imi este frate şi 
soră şi mamă» (Matei 12, 49-50). ' 

Prin aceste cuvinte şi prin această atitudine Mîntuitorul nostru nu 
neglijează şi nu desfiinţează nicidecum înrudirea fizică, ci El descope
ră tncă o rudenie : cea spirituală sau duhovniceaScă, prin care cineva 
poate să devină fiu al Impărăţiei cerurilor şi frate cu toţi cei care fac 
voia Tatălui ceresc, această rudenie fiind incomparabil mai mare decît 
cea trupească. Aici Domnul arată lămurit că numai prin rudenia spi
rituală se poate ajunge la viaţa veşnică, nu prin înrudirea trupească, 
căci: «Dumnezeu poate şi din pietrele acestea să facă fii ai lui Avraam» 
(Matei 3, 9). 

2. Tot ca un act de necinstire, dacă nu chiar de dispreţuire, soco
tesc unii cuvîntul simplu de «femeie» (Matei 19, 26 ; Ioan 2, 4) cu care 
Mtntuitorul S-a adresat mamei Sale păminteşti, cum ii numit-o şi Sf. 
Ap. Pavel (Gal. 4, 4). Maria a fost deci căsăf1'>rită. 

Atît Mîntuitorul cît şi Sfîntul Ap. Pavel folosesc cuvîntul {{femeie» 
ca un apelativ, ca un mod de adresare şi nu în sens peiorativ. Aici 
este un apelativ profetic, care apare ca un ecou al tainic ei profeţii ex
primată de Dumnezeu dintru început, cînd a promis trimiterea unui Răs
cumpărător (Facere 3, 15). La iudei conceptul femeie era folosit pentru 
desemnarea genului şi nu venea în contradicţie şi nu nega fecioria care 
este o calitate a femeii. De exemplu În referatul genezic (Facere 2, 
22-23) citim că Dumnezeu a zidit «bărbat şi femeie». 

Mintea sănătoasă - luminată de credinţă - a refuzat, în mod fi
resc, intotdeauna că s-ar putea concepe că cea care a fost ale,asă de 
către Dumnezeu pentru un rol atît de înalt şi unic în istoria mîntuirii, 
«ar fi putut renunţa vreodată la poziţia ei cu totul excepţională de Mi
reasă afierosită Domnului» 33. Dreptul şi bătrînul Iosif (în vîrstă de 84 
ani) 34 i-a fost dat de către rudeniile Fecioarei Maria din Nazaret, după 

33. Pr. Prof. Dr. D. Abrudan, Sfînta Fecioară Malia în lumina Vechiului Testa
meni, în «Indrumătorul bisericesc ... », Cluj-Napoca, 1986, p. 23. 

34. Vezi Sf. Epifanie, Advelsus haereses, 78, 8 la Pr. Prof. Dr. P. Rezuş, op. cÎt., 
p. 526. 
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ce aceasta s-a întors din Templu, ca un ocrotitor, apărător sau logod
nic pentru ca fecioria 'Preacuratei Maria să fie scutită de c1evetirea min
tU şi de ponegrirea ochilor .omeneşti. Fecioara Maria n-a fost căsătorită 
cu bătrînul Iosif, rudenia 'S'a, ci a fost logodită potrivit obiteiului iudaic. 

Străini de duhul şi cuvintele~adevărului unii - din cauza sUibiciu
nii minţii s-au coborît la gînduri pămînteşti şi josnice - au spus ciI. 
Fecioara Maria ar mai fi avut şi alţi copii, fiindcă Hristos a mai avut 
alţifx:aţi şi mai mari: Matei 12, 46-50 i 13, 55-56; Marcu 3, 31-35; 
Luca;f3, 19, unii fiind chiar redaţi cu numele: Iacob, Iosie, Iuda şi Simon. 

Aceşti aşa-zişi «fraţi ai DomnuJui» 35 nu potfi fraţi naturali ai Mîn
tuitorului din următoarele motive.:. 

- Fecioara Maria nu ci. mai avut alţi copii 'deoarece nicăieri in Noul 
Testament nu se vorbeşte despre cefiii N:arieh> - mama acestor zişi «frati 
ai Domnului» este o altă perso,ană decît mama lui Iisus, căci apare ală
turi şi împreună cu Maica Domnului, în 'timpul' patimilor Domnului nu
mită «Maria, mama lui Iacov şi Iosie» 'Matei 27, 56)· sau «Maria l11i 
Cleopa» (Ioan 19, 25) ; . 
. - dacă ar fi fost fraţi ei apăreau în grupul Sfinţilor Apostoli, dEir 

ei sintdo,ar cu Maica DomI\ului şi cu femeile mironosiţe, mereu şepa-
raţi de Sfinţii Apostoli;' . 

- dacă ar fi fost fraţi reali ai Domnului şi fii ai Sfintei Fecioare 
Maria, ea ar fi rămas in grija acestora şi ştim că Mintuitorul pe cruce 
fiind o încredinţează Sfintului Ap. Ioan. 

In timpul scrierii Noului T~stament se păstra încă, la popoarele din 
Răsărit şi în special la iudei, obiceiul de a numi cu termenul frate (gre
cescul Il ăaeÂ~o~ sau ebrai,cul «ah») şi pe verişori, cumnati, nepoţi sau 

. alte Iudenii. De pildă, P,atriarhul Avraam numeşte frate pe Lot care era 
nepot· de frate (Facere 11, 27). Şi în vorbirea curentă. creştinii folosesc 
numir~a 'de «frate»· chiar şi pentru prieteni sau pentru oric'a om. Deci 
aşa-zişii «fraţi ai DomnulUi» pot fi cel mult verişori secunda~i ai Min-
tuitorului sau rudenii şi mai îndepărtate. " 

4. Grupl'irile sectare mai aduc o obiecţie impotriva cultului de prea
cinstire a Maicii Domnului, ca de altfel şi impotriva cinstitii sfinţilor 
ca :qtijlocitori pentru noi. Pe marginea cuvintelor .Unul este mIJlocito
rul lntre Dumnezeu şi oamenJ; oml:ll HrlstOB lIsw» (1 Ţim. 2. 5), s-a 
formulat concepţia greşit! potrivit clreia Sfinţii şi Pec1oar.a 'Maria nu 
trebuie cinstiţi deo,arece nu existi al:t mijlocitor Intre om şi Dumnezelil. 
decit Iisus Hristos. 

Este foarte adevlrat .,..;.. precum ne' descoperl\ şi Sfintul Ap. Pavel -
că Mîntuitorul este singurul mijlocltof Intre om şi Dumnezea, in sens111 

, , 
=- 35. Este foarte' adecvatll. precizarea eXplicatlvll. făcută lă sub solul din SI. Scrip

tură şi Noul Testament (Matei 12, 47 ,.u.), editat! de Sfintul Sinod al B.O.R: în legll.
tură cu accepţiunea termenului. «frate», Vezi şi Prof. P. Deheleanu, PraţiI DomnuluiL~ 
in «Mitropolia Banatului», nr. 4-8/1964; Prof. 1. Gh. Savin, Precizdri şi reconstituiri 
în Jurul problemei «fratii DomnulUi», tn «Studii Teologice)), nr. 5-6i1961; Pr. Dt. , 
Ioan Mircea, Dictionar al No.ulul Testament, Ed. Institutului biblic şi de misiune al 
B.O.R., Bucl!reşti,1981, p. 169-172, Ar)lim. Cleopa Ilie, Despre credinţa ortodoxă, 

.&1. InstituttiluiBlbllc şi de Misiune al B.O.~., Bucureşi, 1981, p. 49-51 j Pr. Prof.·Dr. 
V. Mihoc, Cu prIvire la clratU l;)omnu1ul., «lndrumlHorul bisericesc m1s1onar şi p~-
tr.lotic", Sibiu, 1981 p. 182-184. 
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că El a realizat mîntuirea obiectivă. Aici\este vorba de mijlocirea im
păcării între Dumnezeu pe de-o parte şi lume şi oameni pe de altă parte. 
Dar mîntuirea subiectivă şi-o mijloceşte fiecare credincios în parte: prin 
viaţa sa curată şi păzirea credinţei adevărate; o pot mijloci şi sfinţii 
şi Biserica prin rugăciuni, Sfintele Taine şi prin slujirea preoţiei sacra
mentale. Sigur că. mijlocirea Maicii Domnului, şi cu a sfinţilor este di
ferită de cea a Mîntuitorului Hristos care S-a adus jertfă pentru noi 
Tatălui şi prin acesta mijlocirea Lui este supremă, unică şi ontologică. 
Fecioara Preacurată, deşi a ajuns prin şi în Fiul Său şi Dumnezeul nos
tru, «la o înălţime întru care cu anevoie se suie gîndurile omeneşti» ea 
rămîne creatura cea mai înalt-solidară cu toţi oamenii. Deşi mai presus 
de îngeri şi de toţi sfinţii ea rătuîne s6lidară cu a noastră mîntuire, 
căci ea «pururea se roagă pentru nob) 36, 

Cultul divin şi rugăciunile creştinului ortodox abundă de invocări 
adresate Maicii Domnului: «Preasfîntă Născătoare de Dumnezeu, mi
luieşte~ne pe no~», Maică fă ca mîntuirea noastră să fie adevărată, în
duplecă pe Fiul tău şi Dumnezeul nostru să ne mîntuiască. De aceea 
spiritualitatea răsăritean~l se adresează Preacuratei Fecioare: «Neavînd 
îndrăzneală pentru păcatele noastre cele multe, tu, pe Cel ce S-a născul 
din tine, roagă-L, Născătoare de Dumnezeu, că mult poate rugăciunea 
i'vlaici i spre îmblînzirea Stăpînului)} (Mărire ... Şi acum ... a Născătoarei... 
Ceasul al VI-lea); sau: «N-avemalt ajutor, Născătoare de Dumne
zeu ... », adică tu ca Maică el Domnului ne poţi da cel mai mare ajutor în 
mîntuirea noastră subiectivă, un astfel de ajutor nu aflăm la nici un alt 
sfînt. 

Dacă la început numai păgînii nu cinste au pe Maica Domnului, 
căci prin aceasta ei încercau să nege şi s~î ruşineze şi pe Fiul ei 37, în 
decursul vremurilor s-au găsit ereziarhi care au negat cinstea ce se 
cuvine Fecioarei Maria, ca apoi unele grupări religioase care pretind 
că cinstesc pe Mîntuitorul Hristos, aduc grave blasfemli eretice la 
adresa ei. Toate aceste devieri de la dreapta învăţătură a Bisericii, sînt 
defăimări a ceea Ce Sfîntul Duh a sfinţit, sînt huliri a ceea ce Dum
nezeu Tatăl şi Fiul au cinstit. 

Preacinstirea Maicii Domnului apare în mod lămurit ca o caracte
ristică esenţială a evlaviei şi învăţăturii ortodoxe spre deosebire de 
pietatea protestantă sau sectară 38. Doctrina despre Preacinstirea 
Pecioarei Maria este un criteriu esenţial al dreptei credinţe şi a adevă
ratei vieţuiri în Dumnezeu, căci orice credinţă în Hristos care nu im
plîcă naşt~rea Sa elin Sf. Fecioară şi Preacinstirea Maicii Sale, este o 
altă creeijnţă, este un all creştinism decît cel al Bisericii adevărate or
todoxe 39. Învăţătura şi spiritualitatea ortodoxă au moştenit, ca pe un 

36. Arhim. Bartolomeu V. Anania, "Fie,,!, .În "Ortodoxia»,m. 3/1980, p. 442. 
37. Dimitrie Cantemir, Loca obscura, irad. Pc Prof. DT. T., Bodogae, în «Biserica 

Ortodoxă ,Română», nr. 9-10/1983, p. 1110; Episcop-vicar Iustinian Chira Maramu
rqanuJ, Viaţa Maicii Domnului, Ed. Arhiepiscopiei ortodoxe române a Vadului, Fe
Jpilcului şi Clujului, CJuj-Napoca 1986, p. 58. 

:t8. Mitropolit Serghie Staragorodski, Venerare a Maicij Domnului după învăţă
lum Bisericjj Ortodoxe, în «Mitropolia Banatului», nr. 4---6/1974, p, 198 i Prol. p, De
!leleallu, Manual de sec/o10gie, Arad, 1948, p. 158-168. 

3CJ, S. Bulgakoff, Ortodoxia, trad, N. Grosu, Sibiu, 1933, p, 78. 
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tezaur scump, adevărul despre preacinstirea Maicii Domnului chiar de 
ld Mîntuitorul şi de la Sfinţii Apostoli. Cultul acesta s-a amplificat şi 
s-a generalizat în perioada patristică şi s-a păstrat cu sfinţenie în Bise
rica Ortodoxă în toate veacurile creştine ce au trecut. 

IlI. Temeiuri raţionale şi istorice 
pentru precinstirea Maicii Domnului 

Pe lîngă temeiurile descoperite de Dumnezeu, în sprijinul adevă
rului ortodox despre preacinstirea Preacuratei Fecioare Maria şi pen
tru evidenţierea şubrezeniei şi netemeinicieiconcepţiilor deviate de la 
dreapta credinţă, se cuvine să aducem" cîteva mărturii istorice, să 
apelăm la cîteva argumente oferite de judecata umană luminată şi 
curată: 

1. Oare cei aproape 2 000 de ani de vieţuire în Biserica lui Hris
tos şi experienţa tuturor Părinţilor, a străbunilor şi a bunilor noştri 
înaintaşi nu sînt de ajuns să convingă că cei care cinstesc pe Maica 
Domnului se află pe calea adevărului. iar cei care neagă această su
pravenerare se află între neadevăr? Concepţiile deviate de la dreapta 
credinţă sînt nu numai nişte răstălmăciri ale adevărului revelat şi ră
tăciri dela calea ade1văruiui şi vieţii, ci sînt şi contradicţii flagrante ale 
trăirii creştine de pînă la noi. Preacinstirea Maicii Donmului este un 
fapt autentic experiat de adevărata spiritualitate creştină şi susţinută 
c!(' bunul simţ şi de raţiunea umană sănătoasă. 

2. Intre mamă Şl fiu există o legătură fiinţială. Şi dacă la nivelul 
nostru de oameni de rînd este o asemenea legătură cu atît mai mult în ' 
cazul cinstirii Maicii Domnului de către Fiul ei şi Dumnezeul nostru. 
Cinstirea părinţilor este a cincea porul1Jcă a Decalogului şi Domnul Iisus 
Hri'stos a spus: «N-·am v'enit s$ă stric legea, ci s-o împlinesc)) (Matei 
5, 17). Nimeni nu poate socoti că cinsteşte pe cineva cu adevărat dacă 
fi dispreţuieşte mama. Exprimînd această Ilegătură iconografia' orto
doxă înfăţişează pe Maica Domnului permanent cu Mîntuitorul Îl1braţf' 
sau în imediata Sa apropiere (la răstignirea Sa, la înălţarea la cer ş.a.). 

3. A nu considera pe Mama Celui Atolsfînl ca sfîntul a nu cinsti 
pe cea pe care a cinstit-o însuşi Dumnezeu cU c'instE:~il extraordinară c!E' 
(l naşte pe Mîntuitorul lumii, pe «~(;l. pe care a cinstit-o Fiul siiu şi Dum-
nezeul nostru, au cinstit~o îng('rU oamf.mii, a ofensa pe Fiul 
lui Dumne,z,eu, care S-a fucul. (~i şi lnseamnă a jigni celle mai 
fundamentale şi elementare sentimentt~ omE'neşti. Vai celor Cilfe pot 
concepe dl cinstesc pe Fiul lui DmnrH?Zell întru pat hulind pe MaiGI 
Lui care L-a născut şi crescut! 

Poate oare Domnul să primească adorarea de ]a cei cafe nu cin
stesc după cuviinţă pe Mama Sa?! 

4. Este firesc cladi cinsteştj pe lln stăpîn sau un domn să cinsteşti 
şi pe mama sa,cu atît m1;11 mult se cuvine să fie preami'irită Mamil Celui 
care este: «Domnul domnilor şi ImpilrCltul împăwtilor» (1 Tim. 6, 15), 
căci însuşi El Domnul Cel nemuritor a cinstit-o, Numele ce se dă· Ma-' 
mei Impăratului, de <<Împi:îd1teasă» impune şi pretinde cinstire a ei. Sfînta 
Fecioară Maria a fost chiar profeţită ca «împărăteasă» (Ps. 44, 11), iar 
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in Apocalipsă apare «înveşmîntată cu soarele şi luna era sub' picioarele 
ei şi pe cap purta cunună uin douăsprezece stele» (12, 1). 

5. Dacă există «fraţi întru aştept'area dragostei noastre» 40 care nu 
cinstesc pe cea care s-a învrednicit să nască pe Fiul lui Dumnezeu, 
cum pot să cinstească pe semenii lor? 

6. Orice om care posedă sentimente fireşti ţine la cinstirea mamei 
lui mai mult chiar decît la cinstire a sa. 

7. Dacă un vas care a conţinut mir preţios îşi păstrează mireasma 
şi după ce mirul a fost deşertat, răspîndind un parf1+m ales, cu atît mai 
mult cea CMea fost vasul cel prealesal dumnezeirH în timpul în
trupării, a rămas~a însăşi .impregnată de, puterea dumnezeiască, de 
mireasma harului cu oare a fost acoperită 41: Nu este firesc să se in
terpună între Mîntuitorul Hristos şi Mama Sa un zid aşa de mare incît 
să 4 n\lse întrevadă slava Sa divină răsfrîngindu-se şi asupra ei. 

Biserica Orttodoxă - fidelă Cuvîntului lui Du.m.nezeu şi tradiţiei 
ecumenice - învaţă şi practică cultul de supravenerare a Maicii Dom
nului cu certitudinea că se află pe calea adevărului. Maica DomnulUi 
se cinsteşte după cuviinţă --«pentru sfinţenia ei, pentru ascultarea şi su
punerea ei faţă de Dumnezeu. O cinstim pentru dăruirea ei totală in 
slujba lui Dumnezeu, pentru dăruirea ei ţotală in slujba neamului ome
nesc» 42, Preacurata Fecioară Maria este prin eXicelenţă model de curăţie 
pentru toate timpurile şi ea este intruchiparea idealului religios-moral 
spre care trebuie să năzuiască tot sftfletul creştin. Viaţa ei pămîn
tească - trăită ca un; dar şi jertfă a lui Dumnezeu - a fost împodobită 
cu toate virtuţilepină la cel mai înalt grad de sfintenie omeneasdi. 

In Biserica noas.tră strămoşească ·--cultul de preacinstirea Maicii 
Upmnului a fost o permanenţă. Iată cum s'cria Gala Galaction, după ce 
creionează cîteva elemente din dreapta învăţătură şi din credinţa. vie 
a BIsericii noastre, despre Născătoareâ de Dumnezeu: «Aceasta este" 

.mana duhovnicească cu care s-a hrănit neamul nostru În veacurile zbu
ciumatei saleepopei I Pe Născătoarea de Dumnezeu cu dumnezeiescul 
Prunc la sîn au zugrăvit-o de-a pUruri iconarii noştri, au învăluit-01n 
n~uri de tămîie şi de rugăCiune preoţii noştri, au privit-o În catape
teasmă părinţii noştri, a11ţ1nut-o sub căpătîi mamele noastre, au iubit-o 
şi au sărufat-o copiii noştri, au . implorat-o şi au preacinstit-o neam de 
neamul nostru' Aşa ne-au dat-o ilPostoliistrăvechf, ,care ne-au venit 
de peste Dunăre şi din Bizanţ. Aşa ne-a învăţat Biserica dreptmăritoare 
a Răsăritului. Aşa s-a închegat 'psihologia noastră şi evlavianoas
tră~) 43. Acest cult de preamărire a Născătoarei de Dumnezeu este evi
denţiat chiar şi' de numirea ce a dat-o graiul neamului nostru Sfintei 
Fecioare: «Maica Precistă» adică Maica cea care este preadnstită. 

Preacinstirl'a Maicii Domnului este un' aşezămînt· de autoritate şi 
de origine divină fiindcă: 

40. Pr. Prof. Dr. D. Belu, Praţi lntru aşteptarea dragostei noastre, «Mitropolia Ar-
dealuluiunf. 1-2/1971, p. 135-141. . 

41. Pr. Conf, Dr. Ilie Moldovan, op. cit., p. 483-484. 
42. Episcop-vicfII Iustinia,n Chira Maramureşanul, op. cit., p. 61. . • 
43. Gala Galaction, PiaUa din capul unghIului. Scrieri teologice, Tipografiile ro," 

mâne unite, BucureŞ'ti, 1926, p. 56. 
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- Durmnez·eu Ta(tăl a ales pe Fecioara Maria ca prin mijlocirea ei 
să se întrupeze Hristos-Domnul, Răscumpărătorul lumii; 

- Dumnezeu Fiul a sfinţit-o prin săIăşluirea Lui în pîntecele ei, iar 
- Dumnezeu Duhul Sfînt a descoperit şi a numit pe Fecioara 

Maria, «Maica Domnului», adkă Mama Fiului lui Dumnezeu. 
Este adecvat să conchidem prin cuvintele de îndemn formulate de 

Sf. Vasile cel Mare: «Păstraţi aceste cuvinte întipărindu-le ca pe-o pe
cete în mintea voastră! Aceste cuvinte vor fi un zid de nesfărîmat în 
faţa asalturilor duşmanilor, aceste cuvinte sînt o pavăză mîntuit oare 
pentru suflete împotrirvacelor care le at'acă» 44. 

Avînd acest «nor de mărturii» pentru preamărirea Maicii Domnului, 
să urmăm pilda arhanghelUilui Gavriil,a tuturor sfinţilor Părinţi şi 
scriitori bisericeşti, ca şi a tuturor înaintaşilor noştri care s-au închinat 
Preacuratei şi i-au cîntat: «BucUră-te Marie, ceea ce eşti plină de har 
Domnul este cu (tine! :Binecuvîntată eşti tu între femei 1"». 

Să rămînem în comuniune cu Dumnezeu, cu unica şi adevărata Bi
serică a Mîntuitoru~ui Hristos, cu toţi străbunii şi părinţii noştri, să 
alegem lumina de întuneric, viaţa de moarte, adevărul de minciună şi 
preacinstirea Maicii Domnului în locul hulirii ei. 

LEGĂTURILE ROMANILOR CU 
MANĂSTIREA SFANTA ECATERINA DIN SINAI 

Dlacon Asist. IOAN-V ASIl~E LED 

Este bine ştiut faptul că românii se numără printre popoarele care 
au ajutat mult în cursul istoriei celelalte popoare ortodoxe. Ajutoarele 
lor s-au indreptat nu numai către Patriarhiile ortodoxe ci şi către alte 
aşezăminte ortodoxe, printre care ne numării şi Mânăstirea Sf. Bca
t«:>rina din Sinai. 

Izvoarele istorice cons€:mnează existenţa unor legl!ituri cU populaţia 
Egiptului încă de pe vremea. lui Zalmoxe, Deceneu şi Ptolemeu 1, Le
gături mai strînse sînt constmmale începînd din secolul VI d.H. Pro
copius din Cezareea, In lucrarea sa «De aedificiis~) V, 8, face menţiune 
de aceste legături cu ocazia construirii Mănăstirii Sf. Ecaterina din 
Sinai, de către împăratul Justinian (527-565). kcesta a adus «o sută 
de sclavi ai Romei cu soţiile şi copiii lor» şi i-a aşezat acolo pentru 

44. Oruilia a XVI-a, La cuvin/ele; «La 1nceput era Cuvîntul ... » IV i in voI. Sf. 
Vasile cel Mare. Scrieri, partea înt1ia, trad. de Pr. Prof. D. Fecioru, col. "Părinţi şi 
scriitori bisericeşti», voI. 1 t, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al B.O.R., Bucureşti, 
19813, p. 519. 

1. Constantin Botorau, Relaţiile româno-egiptene 1n epoca modernă şi contempo
rană, Bucureşti, 19'74, p. 197 i Constantin C. Giurăscu, Despre re.1aţiile româno-egiptene 
şi contribuţia Romtlniei la construirea canalului de Suez, in "Studiil>, an X (1957) Nr. 1, 
p.5. 

S. T.-'7 
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a păzi mânăstirea. Existenţa la Sinai a acestor «sclavi ai Romei" o 
dmintesc şi izvoare de mai tîrziu. Aşa, patriarhul Eutihie al· Alexan
c!riei (933-940) îi numeşte pe aceştia «valahi». 

Tradiţia creată de acest patriarh s-a păstrat pînă tîrziu, iar cel care 
s-a ocupat mai îndeaproape de această problemă a fost cercelătorul 
Marcu Beza, care a ajuns pînă la Sinai. 

PunctUil de plecare l-a constituit, pentru el, relatarea lui C. J. 
Jarvis, guvernatorul de atunci al Peninsulei Sinai, care spune: «Aju
tînd pe călugări în treburile mânăstirii, există o ciudată rasă de oameni, 
zişi Gebalie. Nu fac parte din stocul arăbesc, ci sînt urmaşii robilor 
valahi, trimişi de Justinian să· servească mânăstirii, în veacul al VI
lea» 2. Menţiunea făcută de Procopius de Cezareea spune doar atît: că 
Justinian a ridicat o fortăreaţă militară unde i-a pus pe aceşti «sclavi 
ai Romei» ca să păzească mânăstirea spre a nu fi atacată Palestina de 
ci1tre sarazini prin această parte 3. 

Pa'triarhul Eutihie, cunoscut arabilor sub numele de Said Ibn-Batric, 
completează istoricul fondării mânăstirii spunînd următ.oarele: «auzind 
călugării de evlavia lui Justinian, au mers la el cu rugămintea de a le 
face o mână stire ; Întrucît ei nu aveau încă un adăpost şi trăiau îm
prăştiaţi în preajma rugullTi din care vorbise Dumnezeu cu Moise, îm
păratul a trimis pe un legat al său căruia i-a dat put'eri depline să clă
clească o astfel de mănăstire. Aeesta s-a gîndit s-o zidească pe munte 
însă, din pricina lipsei de apă, şi-a schimbat planul şi a înălţat-o la 
poale». Întrucît primul legat nu a respectat întru totul dispoziţiile sale, 
Justinian a trimis un alt legat "şi cU el o sută de sclavi ai Romei cu 
soţiile şi copiii lor şi le-a zidit case înafara mănăstirii, unde să poată 
locui şi să păzească mânăstirea şi călugării» 4. 

Ceea ce prezintă inter'es deosebit este l.lltima parte a relatării 
referitoare la acei «sclavi ai Romei», în textul arab: «abid abrum», pe care 
(jtît tradi'ţia cîlt şi diferiţii iSitorici îi socotesc a fi valahi. Intre aceştia, 
.Iohn Lewis Burckhardt, care a vizitat mânăstirea în 1816, spunea urmă
toarele; «cînd Justinian a clădit mânăstir'ea, a trimis un grup de sclavi 
de pe ţărmurile Mării Negre. Aceştia mărturisesc în chip unanim pogorî
rea lor din robii creştini, de unde îi şi numesc ceilalţi beduini, "fiii creşti
nilor». Se căsătoresc numai între dînşii, alcătuind o comunitate aparte, 
de vreo sută şi douăzeci de oameni înarmaţi. Sînt o rasă muncitoare şi 
robustă şi fetele lor au faima de superioară frumuseţe asupra tuturor 
IJeduinilor, ceea ce dă naştere la nefericHe legături şi iubiri roman
ticP, cînd îndrăgosttţii se întîmplă a ţine de alte triburi» 5, 

La 1841, Eduard Robinson redă relatarea egumenului de atundal 
mânăstirii: «Justinian, zidind mânăstirea, a trimis o sută de prizonieri 
valahi. în cursul vremii, cum năvăliseră arabii şi au răpit multe din pa-

2. C. J. Jarvis, Yesterday and Today in Sjnai, London, 1931 .. p. 229, la Marcu 
Beza, Urme române.ştHn Răsăritul Ortodox, Bucureşti, 1935, p. :3. 

3. Marcu Beza, op. cit., p. 3. 
4. Eutychii AnnaJes, l, Beyruth, 1906, p. 203, la M. B,~zo, op. cil., p. 3-4. 
5 .. J. L. Burckhardt, Travels in Siria am} the HoJy Lancl, London, 1822, p. 562, la 

M. Beza, op. cit" p. 4-5. 
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sesiuni, urmaşii acestor valahi au devenit musulmani şi au adoptat obi
ceiurile arabe» 6. 

Importantă este şi relatarea profesorului american E. H. Palmer, în
tărind, în cartea «Deşertul Exoduluh (New-York, 1872, p. 71) cel'e spuse 
de' înaintaşi. El arată că: «acest trib se zice a fi de obîrşie europeană" 
trăgindu-se dintr-o colonie de robi valahi, aşezaţi de Justinian să pli
zească. mânăstirea. Ei înşişi cred să fi venit dintr-o ţară numită «L1ah» 
şi trlisăturile lor deosebite, oarecum, de ale obişnuitului tip beduin, par 
a favoriza presupunerea» 7. 

La fel Lina Eckenstein, arată că aceşti colonişti «sint consideraţi a 
fi. urmaşii direcţi ai robilor valahi, pe care împăratul i-a aşezat în pe-
ninsulă» 8. . 

In timpul pelerinajului său (1932), Marcu Beza a avut ocazia de a 
se interesa îndeaproape de aceşti colonişti. El aminteşte cele spuse de 
arhiepiscopul de atunci al mânăstirii Porfirios, care «stăruia asupra fap· 
tu lui că aceştia se numesc colonişti GebalJe, adică «oameni de munte»"1i. 
Marcu. Beza face şi descrierea unuia dintre ,aceşti oameni de munte: 
«tînăr şi voinic, înfăşurat la cap cu o broboadă albă, cămaşă tot albli,cu 
cingătoare de piele şi opind» 10. 

Informaţiile despre aceşti colonişti au fost preluate şi de autorii 
Enciclopediei franceze, care menţionează, printre alte triburi, şi tribul 
«Djebeliejen (Gebalie), străini de celelalte triburi şi care par să descindă 
din 400 prizonieri valahi şi egipteni, cantonaţi acolo de Justinian, pen
tru a proteja mânăstirea» 11. Doctorul Constantin Daniel îi numeşte pe 
aceşti colonişti, simplu, «străromâni» 12. 

Din cele spuse pînă acum vedem că Justinian ,a . adus la Sinai un 
grup de populaţie romanizată. Cu timpul, datorită vremurilor neprielnice 
aceşti,a au inceput să-şi piardă credinţa strămoşească, ultima femeie 
c;reştină a tribului fiind înmormîntată în 1750 13. Au început apoi să 
piardă legătura cu Imperiul Bizantin, şi comuniunea cu cei de lîngă care 
au plecat, primind în schimb, influenţa arabă, devenind beduini. Faptul 
că se deosebesc de ceilalţi beduini şi că. 'Păstrează şi acum conştiinţa 
descinderii lor dintr-o ţară numită «Llah», este o dovadl1 Că la plecarea 
lor, poate, din ţinuturile Mării Negre, exista: '0 destul de accentuatl1 con
ştiinţă a romahităţii lor. Nu putem încă vorbldespre români, cădin se
coltd VI, .îri regiunile noastre, nu exista deeft populaţie romanizată. Nu
mai în virtutM tradiţiei acei '{(l'obia:i Romei» pot fi numiţi valahi. 

Legl1turile românilor cU Sinaiul s-au dezvoltat, mai ales, în Evul 
Mediu, cînd stăplnirea turcească a agravat situaţia patriarhilor orto-

'6. Edward Robinson.Blbllcal Rese.arch in Palestina. Mount Sinai and Arabia, 
.t. 1. London, 1841, p,21, laM. Bua, op. cit., p. 5. . 

7. Marcu Beza, op. cit .• p. 5. 
8. Lina Eckenstein, A History oi Sinai, London. 1924, p. 189-190, la M. Beza, 

op. cit", p. 5. 
9. M. Beza, op. cii., p. 5. 
10. Ibidem. 
11, Sinai, art. in IILa Grande Encyclopedie», t. 30, Paris, 1949, p. 54. 
12. Constantin Daniel, Civilizaţia Egiptului .antic, Bucureşti f!,176, p. 9. 
13. tM. Beza, op. cit, p. 5. 
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docşi şi, mai ales, a Patriarhiei Alexandriei. Implicit, situaţia Mânăstirii 
Sinai s-a înrăutăţit. In toată perioada aceasta găsim la Mânăstirea Sinai 
şi călugări români, unii din ei servind ca tălmaci pelerinilor ruşi 14. 

Legăturile s-au adîncit mai ales, din secolul XV-XV. Astfel după 
anul 1530, la Mânăstirea Sf. Ecaterina stăreţea Ioachim Valahul, ocrotit 
de Petru Rareş (1527-1546) 15. Prezenţa acestuia o aflăm din pagina 1 a 
unui codice din 1533 de la Mânăstirea Sf. Sava din Ierusalim, care 
spune următoarele: «Această carte au găsit-o la Sf. Sava cînd s-a fost 
deschis Sf. Sava, după stăruinţele domnilor valahi şi a revenit egume
nu lui muntelui Sinai şi au făcut Mânăstirea, egumen fiind Ioachim Va
lahul» 16. în legătură cu existenţa acestui egumen Marcu Beza adaugă 
că: «tradiţia se urmează şi astăzi (1932), arhimandritul Epifaniu, Secre
tar general al Patriarhiei Ierusalimului, cît şi alţi călugări ai SI. Sava şi 
ai Mânăstirii Muntelui Sinai sînt de obîrşie aromâni» 17. 

«Lăcaş de retragere la Sf. Ecaterina, fără să şi-l dorească neapărat, 
a primit voievodul Ţării Româneşti. RJadu Paisie (1535-1545). In 1545, 
temîndu-se să nu-l vadă trecînd de partea imperialilor, în timpul răz
boiului turco-austriac din 1540-1547, turcii l-au chemat pe Radu la 
Constantinopol. De aici l-au trimis «la Egipt» adică, de fapt, la Mânăsti
rea Sfinta Ecaterina din Sinai unde a şi murit». Radu este socotit de către 
cronici a fi primul dintre domnitorii români care au ajuns la Sinai 18. 

Sub tindachiliilor mânăstireşti, În faţa biseridi, exi·stă şi azi !la Si
nai paraclisul SI. Ioan Prodromul, ctitorit în 1577 de Alexandru II (1568-
1577), fiul lui Miroea Ciobanul (1558-1559). Acesta, aşa cum însem
nează o inscripţie grecească «a mai dăruit mânăstirii sate, pllmînt şi ve
nituri în Valahia" 19. Tot el a donat Mânăstirii Sinai o Evanghelie în 
greceşte, pe care se află chipurile voievodului Alexandru, al doamnei 
sale Ecaterina şi al fiului lor. Copertile, deosebit de frumoase, înfăţi· 
şează pe o parte, răstignirea Mîntuitorului, iar pe cealaltă Schimbarea 
Sa la faţă 20. Pe coperti găsim următoarea inscripţie: «Muntele Sinai, 
din partea mult evlaviosului Domn 10 Alexandru Voievod a toată Un
grovlahia şi Doamnei Ecaterina» 21. 

Petru Şchiopul al Moldovei (1582-1591) a depus o sumă de bani la 
Sinai, unde, în vremuri grele, plănuia să·şi caute siHaş de retragere 22. 

Aceasta arată că Petru Şchiopul avea relaţii strînse cu Mânăstirea Sf. 
Ecaterina din Sinai. 

14. Ibidem, p. 8. 
15. Ibidem. 
16. Idem, Biblioteci mânăstireşti ln Palestina, Academia Română, «Memoriile sec" 

ţiunii Literare», Seria III, t. VII, Memoriul 5, Bucureşti, 1932, p. 196-197. 
17. Ibidem. 
18. Constantin Botoran, op. cit., p. 200 i C. C. Giurescu, Istoria românilor, t. 1 L 

partea I, Ed. IV, Bucureşti, 1943, p. 169. 
19. M. Beza, Urme româneşti ... , p. 8, i C. C. Giurescu, Dinu C. Giurescu. Istoriq 

românilor, t. II, Bucureşti, 1976, p. 246-251. 
20, Marcu Beza, op. cit., p. 103. 
21. Ibidem. 
22. Nicolae Iorga, Oameni şi fapte din trecutul românesc, Bucureşti, 1935, p. 
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Un alt Alexandru, dar de data aceasta, fiul lui Bogdan Lăpuşneanu 
şi anume, Alexail\dru - zis -:- cel Rău (august 1592 - septembrie 
1593), este amintitfădnd danii mânăstirii Sinai. Oonsitiantin C. Giures'cu 
îi atribuie acestuia chiar zidirea mânăstirii Prodromul 23 , pe care Marcu 
Beza 24 o atribuia lui Alexandru, fiul lui Mircea Ciobanul. Este cunos
cut faptul că în timp de răstrişte, patriarhii Alexandriei au venit după 
clanii în ţările române. Acest fapt este atestat, de astfel, şi de scriso
rile pa<triarhului Meletie Pigas către Ieremia Movilă (1595-1606) şi către 
mitropoliţIi din ţările române, scrisori care se află în biblioteca mânăstirii 
Sinai 25. In aceeaşi Bibliotecă în care C. Tischendorf a găsit în 1844, vesti
tul Codex Sinaiticus, Se află şi astăzi o Evanghelie donată de acelaşi Iere. 
mia Movilă în 1598. Cartea are scoarţele din aramă bătută, înfăţişîrid 
între podoabe şi medalioane de sfinţi, învierea lui Iisus Hristos pe o parte 
şi înălţarea Sa pe cealaltă. În partea de jos a acesteia stă stema Moldovei 
cu inscripţia în limba greacă: «Ruga robului lui Dumnezeu Ioan Iere
m.ia Moghilă Voievod,a Doamnei şi a fiilor săi. Anul 1598» 26. înăuntru 
se află o altă însemnare: «S-a împodobit această Evanghelie cu chel
tuiala prea cuviosului şi prea înălţatului Domn Ioan Ieremia Voievod a 
toată Ungrovlahia şi a prea cuvioasei doamne Elisaveta şi a fiului său 
Ioan Constantin Voievod. Intr-anul 7106 luna martie» 27. 

Este bine ştiut că familia Movileştilor a avut numeroase legături cu 
Locurile Sfinte şi celelalte Biserici ortodoxe pe care le-a ajutat. Astfel, 
un act de la Constantin Movilă (1607-1611), cu data de 21 decembrie 
7119 (1610) ratifică dania lui Nestor Ureche, bisericuţa de lemn fi Sfîn
tului Ioan Botezătorul mutată în Iaşul-nou, pe care marele boier o în
chină Sinaiului. Donaţia s-a făcut cu încuviinţarea Mitropolitului Anas
tasie Crime a (1608-1629), a lui Mitrofan al Romanului, Efrem al Radău
ţilor şi Iosif al Huşilor 28. 

Tot cu ocazia unor danii este amintit şi numele domnitorului Radu 
1,eon care, în 1667 înzestrează şi el mănastirea cu unele bunuri 29. 

Mare ajutător al Ortodoxiei, Vasile Lupu (1634-1653) şi-a arătat 
deosebitul său interes şi faţă de Mânăstirea Sinai. Este amintit, mai ales, 
cu prilejul conflictului dintre călugă.rii sinaiţi şi Patriarhia Alexandriei, 
conflict în care cuvîntul domnitorului român avea o importanţă deose
bită. Izbucnit În vn~mea patriarhului Nichifor al Alexandriei (1639-·· 
1645), conflictul se prezintă astft'l: Mânăstirea Sf. Eeaterina este auto
cefală şi cu rang de Arhieplscopie. Fiindcă egumenulei trebuia hirotonit 
arhiereu, acesta m(~rgea cînd Ia Ierusalim, cînd la Alexandria, după îm-

23. C. C. Giurescu, D. C Gimescu, op. cii., p. 255. 
24. M. Beza, Pc lărîmml biblice, Bucureşti, 1934, p. 171-17:3. 
25. Dimitrie G. Ionescu, Relaţiile ţărilor române Cl! Patriarhia de Alexandria, 

Bucureşti, 1935, p. 4. n. 1. 
26. M. Beza, Urme româneşti ... , p. 9. 
27. Ibidem, p. 10. 
28. N. Iorga, DOuă hrisoave domncşti pentm MâJ1ăslirca Mărginenj 1nchinalii 

Muntelui Sinai, «Academia Români]", Memoriile Secţiunii Istorice, Seria III, t. XVIII. 
Memoriul 1, Bucureşti, 1935, p. 2. 

29. M. Beza, Urme româneşti ... , p. 123. 
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prejurări, Încît cele două Patriarhii şi-au disputat mult timp jurisdicţia 
asupra mânăstiriL In 1575 a intervenit un acord, aprobat şi de sultan, în 
sensul cămânăstirea nu depindE' nici de unul nici de altul. Pentru legă
turile lor cu guvernul otoman $1 pentru putinţa aprovizionării, sinaiţii 
av'eau un metoh 30 şi anume merl:ohul Tuvaina în Cairo 31 înfiinţast încă din 
secolul XV. Pe la 1600 călugărH sinaiţi vor să slujească Sf. Liturghie în 
biserica metohului, fără a cere Încuviinţarea canonică a Patriarhiei de 
Alexandria, sub jurisdicţia căreia se află oraşul Cairo. Cum Patriarhia 
şi fără aceasta avea puţini E'noriaşi la bisericile sale, slujbele din meto
hul sinaiţilor le a,meninţa cu pustiirea şi-i aduceau pagube materiale. Din 
această cauză, izbucneşte cearta pe care Vasile Lupu, cu toate că are 
rolul cel mai important, fiind luat ades€:'ori ca arbitru, nu izbuteşte să o 
aplaneze 32. în legătură cu această problemă, în august 1643, s-a întrunit 
un sinod la Constantinopol, care dă dreptate sinaiţiloL Aceştia apelaser1î 
la Vasile Lupu care i-a ajutat 33. Între timp, patriarhul Nichifor al 
Alexandriei, moare în aprilie 1645, în Moldova, unde venise la Vasile 
Lupu cu plîngeri împotriva sinaiţilor 34. 

Urmaşul lui Nichifof, Ioanichie (1645-1657), care În calitate de 
mitropolit al Veriei participase la lucrările sinodului şi a dat cîştig de 
cauză sinalţilor, în vremea patriarhului Partenie 135, continuă aceasUi 
ceartă. Hirotonit la 9 iunie 1645, după ce ia contact cu starea de fapt în 
care se afla Patriarhia Alexandriei, combate acum pe sinaiţi şi vine cu 
pUngeri le Vasile Lupu. Reuşeşte să-l convingă pe domnitor de drep
tatea Sil, iar în august 1645, într-o scrisoare către Ioasaf, Arhie
piscopul Sina!ului, CIi!fe să. nu Se mai oficieze slujbE' În metohul din Ca
iro 36. Arhiepiscopul Ioasat l'E'fuză, iar Ioanichie îl blestemă şi afuriseşle 
pe sinai ţi cerînd şi celorlalte Patriarhii ortodoxt' să procedeze la feL 
Astfel, EfUmie al Antiohiei, Ioanichie al Constantinopolului şi PaisiE~ al 
Ierusalimului i-au afurisit pe sinaiţi 37. 

IoasaI nu renunţă nici acum. Numai la a doua ameninţare a celor
lalti patriarhi ortodocşi c:ă-i vor blestema din nou pe sinaiţi, precum şi 
Ia o nouă intervenţie a lui Vasile Lupu, în martie 1648, acesta se supune. 
La 29 iunie acelaşi an, Ioanichie ridică blestemul şi iartă pe călugări in 
mod solemn ca să mulţumească pe domnul moldovean. Sinaiţii şi-au 
luat şi E)i obligatia de a nu mai oficia slujbe în metohul din Cairo. 

Cearta 111'1 s-a încheiat însă. In 1651, Nectarie, viitorul patriarh al Ie
rusalimului (1660--1669), fost călugăr la Sinai, a venit în ţările române, 
fiind primit la Iaşi de Vasile Lupu. Nectarie l-a convins pe domnitor «că 
pretenţiile sinaiţilor sînt juste, sprijinite pe canoane şi tradiţie, pe cînd 

30. D. G. Ionescu, op, ciI., p, 16, nota 3, 
31. Ibidem, p. 22-23. 
32. Ibidem, p, 16, IL 3. 
33, Ibidem. p, 16-17, 
~i4. Ibidem. 
35. Ibidem, p, 18, 
36, Ibidem; E, Hurmuzachi N, 1or98, Documente privitoare la istoria româ-

nilor, LXIV, 1, Bucureşti, 1915, p, 176-170. 
37, Ibidem, p, 20-22. 
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<11e patriarhului Alexandriei provin din ură şi minie pe care 
c dator să le reprime. Cum să se oprească slujba Într-o biserică f Mă~ 
car cu uşile închise şi tot trebuie să li se dea voie» 38. 

Rezultatul s-a consemnat repede, deoarece la Constantinopol S~il 
convocat sinodul patriarhal. sub presiunea lui Vasile Lupuşi şi-a însu~ 
şit propunerea Moldovei: «Sinaiţii vor fi liberi să slujească, În metohul 
lor, cu condiţia ca laicii să nu asiste la slujbă" 39, La această hotărîrea 
contribuit disgraţierea lui Ioanichie de către Vasile Lupu, din pricina 
unor taxe pe care Patriarhul Alexandriei nu le-a putut plăti. Şi pe mai 
departe se pare că Vasile Lupu i-a sprijinit pe sinaiţi 40. Cearta aceasta 
ca orice tulburare de acest fel, nu a avut decît urmări nefaste. In 165~3, 
guvernatorul Egiptului a ocupat metolmi Tuvaina, sub pretext că altă
dată a fost acolo o moschee turcească, l-a devastat şia lăsat totul vrai
şte 41. Sinaiţii l-au făcut răspunzător de Ioanichie, învinuindu-l că el i-1:1 

indemnat pe arabi să jefuiască metohul. Drept răspuns patriarhul i-a 
hlestemat pe sinaiţi 42. Cearta s-a încheiat abia prin intervenţia din 24 
decembrie 1655 a Patriarhului Paisie al Constantinopolului (1652-1655) 13, 

Din metohul Tuvaina pe care l-au devastat, turcii au făcut o geamie cu 
minaret şi abia tîrziu de tot, în 1780, sÎnaiţii l-au putut răscumpăra cu 
hani grei din mîinile turcilor 44. 

Aceste evenimente pun în lumină atît frămîntările existente sub 
stăpînirea turcilor, cît şi deosebita influenţă pe care o aveau domnito~ 
rii români şi, în special, Vasile Lupu. În acelaşi timp, mânăstirea avea ~i 
ea influenţă asupra românilor. Astfel, prin 1682, Mihail Cantacuzino, 
fiul poslelnicului Constantin Cantacuzino, face împreun~i cusoru şi 

mama sa o călătorie în Orient, ajungind şi la Sinai .. Pelerjnajul dceslora 
(~ste amintit şi de patriarhul Samuil al Alexandriei (l710·~ 1743). Deos{'· 
bita impresie pe care le-a făcut-o această l-a deLennini:lt pe 
Mihail să construiască în 1695, pe Valt'aPrahovei () măn[:lstire 
iOcHe, punîndu-i numele Sinai. devenită apoi Sinaia ,j5. 

tn treburile sinaiţilor s-a amestecat apoi Alexandru Muvrocorddt, 
care intervine În conflictul pe care Ioan Cariofil îl are cu Patridrhu I 
Dositeial Ierusalimului (1669-1707) în privinţa lll,ânăstirii Sinai 46. 

Constantin Brîncoveanu (1688-1714), cunoscut pentru dragostea. sa 
pentru Ortodoxie a trimis şi la Sinai darurile sale. Portretul său, datînd 
din 1696, se afla expus în rîndul egumenilor adormiţi ai acestei mânăs
tiri. Tabloul poartă în partea de sus următoarea inscripţie: «Constan
tinus Brankovan Supremus Valachiae Transalpine Princeps Aetis 42. /\0 

38. Ibidem. 
39. Ibidem. 
40. Ibidem. 
41. D. G. Ionescu, op, cJf., p. 
42. lbidem. 
U Ibidem, 
44. Ibidem, p. 2'L--23. 
45. C. Botorau, op. ciI.. p. 20 I 
46. DimItrie D, Rl1sso, Studii istoric!' grcco-românc, t. r, Bucureşti, 1939, p. 183-JDI. 
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Dni(anno Domini) 1696». Portr,e,tul se află astăzi în Muzeul de artă Brîn
covenească de Ia Mogoşoai,a 47. 

Ajutoare importante a oferit şi domnitorul Grigorie Ghica al Ţării Ro
mâneşti 48 (1748-1752), amintit de unul dintre documente. Pomenirea 
într-un alt document al bisericii Sf. Gheorghe din Galaţi 49, denotă exis
tenţa relaţiilor dintre această biserică şi Muntele Sinai. 

Un document de o deosebită importanţă este' cel dat de Nicolae 
Mavrocordat al Ţării Româneşti, care, în 1724, închină Muntelui Sinai 
Mînăstirea Mărgineni de pe Valea Prahovei 50. în acest act, domnul 
stabileşte şicondiţiiIe în care se face închinarea şi anume: 

1. Să se trimită un bun egumen de la Sinai la Mărgineni. 
2. În vremurile dndestulătoare}), după îndeplinirea dăjdiilor, cele 

prisositoare să se trimită la Sinai. 
3. Toate daniile Mănăstirii Mărgineni «nimenea să nu aibă voie 

să ia din unele ca acestea ce sînt acolo şi să le ducă la Sf. Munte al 
Sinaii sau într-o altă parte». 

4. Să dreagă şi să înnoiască mănăstirea. 
5. Să nu se înstrăineze ori să facă schimb nici o moşie sau moară ş.a. 
6. După trei ani egumenul să dea socoteală de ceea ce a făcut, iar 

de este vrednic să rămînă, iar de este nevrednic să se schimbe 51. 

Documentul acesta a fost întărit de domnitorul Constantin Racoviţă 
mai tîrziu, în anul 1751 52. în 1753, Mihail Racoviţă intervine şi el Întă
rind situaţia pe care a creat-o Mînăstirii Mărgineni egumenul de la 
Sinai, Antim, care se lăuda necontenit pentru -buna lui gospodărire 53. 

Pe acelaşi act de donaţie, un oarecare monah a scris următoarele rîn
duri interesante: «La 1731 a răpOsat domnul Valahiei foarte înţeleptul 
Nicolae Voevoda şi s-a ales domn al Ungrovlahiei fiul său, Ioan Con
stantin Nicolae Voivoda (1716-1719). Insă după 20 de zile, făcîndu-se 
răscoală în Constantinopol şi coborîndu-se din scaun Ahmed şi În 10-
CU-Î mutîndu-se sultan Mahmud, a găsit vreme nimerită şi a luat dom
nia Ungrovlahiei lui Mihail Racoviţă, mazilit la Constantinopol». Mai, 
departe acelaşi călugăr aminteşte de întărirea donaţiei Mânăstirii Măr
gineni. Acelaşi Ioan Nicolae Mavrocordat al Moldovei (1743-1747) a 
făcut o altă donaţie Mânăstirii Sinai, reprezentind o pereche de sfeş
nice de argint, purtînd următoarea inscripţie: «Ruga robului lui Dum-

47. M. Beza, Urme româneşti .... p. 12., C. C. Giurescu, ari. cii" p. 96. 
48. N. Iorga, Legăturile româneşti cu Muntele Sinai, «Academia Română», Me-

moriile Secţiunii Istorice, Seria. III, t. XIII, Memoriul 16, Bucureşti, 1932, p. 9--11. 
49. M. Beza. Urme româneşti ... , p. 10. 
50. N. Iorga, Două hrisoave ... , p. 15-16 j M. Beza" op. dt., p. 123. 
51. N. Iorga, Două hrisoave ... , p. 15-16. 
52. M. Beza, op. cit., p. 123. 
53. N, Iorga, Două hrisoave .... p. 20. 
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nezeu, 10, Io, Nicolae Voevoda, Mariei Doamne şi fiilor, Iulie, 21, 
1745» 54. 

a altă prezenţă a unui domnitor român în istoria Sinai ului este 
aceea a lui Constantin Mavrocordat, În 1757, cînd acesta, a silit pe 
Antim, episcopul Buzăului să demisioneze. Intrucît acesta'" nu voia să 
se supună, domnitorul a scris Patriarhului Alexandriei, Matei Psaltul 
(1746-1766). In urma stăruinţelor acestuia şi a călugărilor sinaiţi, An
tim fi părăsit Episcopia Buzăului in 1757 şi a plecat tocmai la Mîniistirea 
Sinai 55. 

Marcu Beza, mai' aminteşte existenţa unei donaţii către Mînăstirea 
Sinai a unui aromân, Nicolae Dimitriu din Molovişte, lîngă Bitolia, da
tată: Viena 1770 56, precum şi o candelă cu inscripţia: «Pomeneşte 
Doamne pe robul tău Alexandru Ipsilante Voevod şi Doamna Ecaterina 
şi pe fiii săi, Al. Rafu şi Const. Ralu, 1785»,57. 

De asemenea, tot Marcu Beza pomeneşte şi existenţa unui baston 
,ăstoresc, cu mînerul lucr,at în fildeş, reprezentînd închinarea magilor. 
Are următoarele iniţiale: A.P.S., adică, Arhimandritul Partenie Sinaitul, 
numele stareţului căruia i s-a trimis această cîrjă din ţară, la 1856 58. 

Mînăstirea Sf. Ecaterina s-a bucurat, aşadar, de toată dărnicia dom
nitorilor români. Aceştia, pe lîngă numeroasele daruri pe care le-au 
făcut sfîntului lăcaş, au închinat şi numeroase minăstiri din ţară. Astfel, 
Mînă stirii Sf. Ecaterina i-au fost închinate 10 mînăstiri, schituri şi bi
serici din ţările române. Printre acestea se află: Mînăstirea Sf. Eca
terina din Bucureşti, Mînăstirea Mărgineni din Prahova, Mînăstirea 

Frumoasa din Iaşi, Mînăstirea din oraşul Rîmnicul Sărat şi altele. Prin 
ele Mînăstirea Sf. Ecaterina din Sinai stăpînea în cele două Principate, 
o mare avere, compusă din :55 de moşii (45 În Ţara Românească, 10 in 
Moldova), 270 de pogoane de vie, 29 de clădiri (case, hanuri, diverse 
acareturi) şi 320 de prăvălii embaticare. Dintre acestea 92 erau la Iaşi, 
86 in Bucureşti, 80 la RÎnmicu Rărat, 48 la Galaţi şi 14 la Focşani. Unele 
dintre moşii erau adevărate latifundii. De pild~i, moşia Ciocăneşti din 
Ilfov, de la Dunăre, avea 14.900 ha ; moşia Bobul-Blagodeasca din lalo
miţa 550 ha, Ghermăneştii din Fălciu 3194 ha, Jitia-Poiana MăruluL din 
Rîmnicu Sărat 3.000 ha de pădure. De la toate proprietăţile ei din Prin
cipate, Mînăstirea Sinai a încasat în anii 1848-1854, suma de 2.079.736 
piaştri 59. Se constată deci că domnitorii români au avut o deosebită 

54. M. Beza, op. cit., p. 165, 103. 
55. D. G. Ionescu, op. cit .. p. 45. 
56. M. Beza, op. cit., p. JOS. 
57. Ibidem, p. 12. 
58. Ibidem. 
59. Marin Popescu-Spincni, Procesul mînăstIrilor închinate, Bucureşti, 1936, p. 

133-158 i C. C. Giurescu, art. cit., p. 96-97 i C. Daniel, op. cit., p. 10-11. 
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fJnJB pentru lăcaşurile ortodoxe în momentele lor cele mai grele, iar 
pomenirea lor în istoria Ortodoxiei nu este întîmplătoare. Vasile Lupu, 
Matei Basarab, Şerban Cantacuzino şi Constantin Brîncoveanu au fost. 
in timpul lor, protectorii întregii Ortodoxii. Ei au îndeplinit acest rol 
În virtutea conştiinţei de continuatori ai bazileilor bizantini de odini
oară şi a zeiuluicredinţei lor ortodoxe. Din aceste motive, ei au oferit 
cu multă generozitate sume însemnate şi Patriarhiilor din Constanti
nopol, Ierusalim, Alexandria, Antiohia, Muntelui Athos şi altor aşe

zăminte ortodoxe din Balcani şi Orientul Apropiat 60. 

Relaţiile românilor cu Sinaiul au continuat în secolul al XIX-lea 
pe urmele Mitropolitului Varlaam al Ţării Româneşti (1672-1679) care 
a mers în pelerinaj la Mînăstirea Si. Ecaterina. Ca şi acesta, fruntaşii 
revoluţiei de la 1848, după înfrîngerea revolutiei, au plecat către Sf. 
Mînăstire din Sinai. Între ei se numără Cristian Tell, Dumitru Pleşo
ianu, Alexandru Cristofi, precum şi Dimitrie Bolintineanu 61. 

-- în secolul XX întîlnim alţi români la Sinui, care ne-au lăsat nw
moriile lor de călătorie prin aceste locuri. Aşa sînt: Constantin Istrati, 
1. Chircu Nanon sau arhimandritul Dionisie Simionescu şi PL V. Ni
colau 62, care at.ţ ajuns şi ei pe la îndepărtata şi străvechea aşezare mo
nahicească din Peninsula Sinai. 

In zilele noastre, legăturile dintre Patriarhia Română şi Muntele 
Sinai s-au continuat prin trimiterea de telegrame reciproce. La 11 sep
tembrie 1973, la adormirea în Domnul a arhiepiscopului Sinai ului şi 
Raitului, Gheorghe-Grigorie Maniatopoulos (1968--1973), Biserica Or
todoxă Română, într-o telegramă, şi-a exprimat sentimentele de adîndi 
preţuire faţă de vrednicul arhiereu trecut la cele veşnice. 

Actualul Arhiepiscop al Sinaiu1ui şi Raitului, Grigorie, continuă le
găturile tradiţionale cu Biserica Ortodoxă Română 63. 

Din toate acestea rezultă clar importanţa pe care romanu au acor
dat-o şi o acordă acestui sfînt lăcaş, care a1tra:ge şi azi, ca şi în itrecllt 
în pelerinaj pe cei doritori de a vedea locurile cu o intensa trăire du
hovnicească. Această mînăstire constituie mereu un imbold către cîşti
garea virtuţilor celor mai Înalte, către urcarea pe culmi de desăvîrşire 
duhovnicească. Viaţa ei ne îndreptăţeşte să spunem că: fnima pe care 
şi-au cîştigat-o de-a lungul anilor s-a clădit nu pe nisip ci pe temelie 
de piatră. 

GO. Ioan V, Dură, 'Ţările romane în istoria Patriarhilor ierusalimului, in "Stii' 
dii Teologice", Au. XXVIH (1D76), Nr. 1-2, p. 128-129; L Rtîmureanu, Constantin 
Brîncovcanu, sprijinitor al Ortodoxiei, în «Biserica Ortodoxă Română", an. LXXll 
(1964), nr, 9-10, p. 926. 

61. C. Daniel, op. cit., p. 10. 
62. C. Botoran, op. cit" p. 201--20:2, 
63. ,; " " Din viaţa Bisericilor Ortodoxe surori, În «Biserica Ortodoxă Romană", 

an. XCI (1973), nI'. 9-10, p. 1009. 
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MITROPOLITUL PETRU MOVILĂ, CREATOR DE PUNŢI 
INTRE RĂSĂRIT ŞI APUS * % 

Sărbatorim in acest an o mie două sute de ani de la ţinerea ultimului Sinod eC\l~ 
menic, al VII-lea, cafC hotărapci1tru Biserica lui H'r;istos, cinstirea Sfintelor icoanc. 
Acest Sinod insemna intr-un fel Încheierea disputelor hristologice care ţinuseră Bi
serica in tensiune,~ îndeosebi în Răsărit, încă din secolul IV, pentru a da Bisericii ră5d~ 
dtene r[tgazul de a se ocupa mai intens de teologie, de trăirea în Duhul Sfint :;;i de 
propovăduire. In istoria Bisericii răsăritene apar în curînd adevărate monumente, cum 
este intemeierea republicii monahale din Athos în secolul al X-lea, de la care, nu cu 
multi ani in urmă, s-a sărbătorit mileniul întemeierii, ca un pisc al spiritualităţii creş
tine, din care avea să rodească teologia. luminii taborice. Tot acum a avut loc şi 
creştinarea poporului rus, cînd din Înălţimea spiritualHăiii bizantine s-a revărsat darul 
Harului lui Dumnezeu pe cîmpiile mănoase ale Rusiei, unde «Păstorul cel maTe al oi
lor" (Evrei 13, 20) a aflat «mulţime multă de popor» (Luca 6, 17), de la al cărui botez 
se vor implini peste un 'an, de asemenea, o mie de ani. Un popor mare a apărut atunci 
ne scena istorici bisericeşti 1. 

Din această lucrare de propovăduire şi misiune a Bisericii bizantine lua fiinţă Ulld 

din cele mai de'seamă fiice ale ei, Biserica Ortodoxă Rusă. Biserica bizantină dVeti 
să trăiască mai departe prin fiicele ei mai virstnice sau mai tinere, mai mari sau mai 
mici, care ~i-au dat întotdeauna mina în duhul comuniunii cu Biserica-mamă şi intreo
laltă. Ne referim la situaţia grea a Bisericii bizantine după cucerirea Constantinopo
lului de către turci (1453) şi la o situaţie tot aUt de grea, cea a Bisericii ruse în seco
lele XVI-XVlI, odată cu alipirea Rusiei Mici la imperiul polonez catolic, In această 
perioadă ne aflăm în plină epocă de expansiune a Reformei protcstantc, dar si a re
plicii viguroase date acesteia de Contrareforma Bisericii Romano-Catolice şi căreia. În
trucît se servea de puterea politică a imperiilor creştine, aveau să-i cadă victimă im
portante părţi ale Bisericii Ortodoxe Ruse din Ucraina. 

In aCest context este amintită şi activitatea fructuoasă dcsfă:;;urată la Kiev de 
Mitropolitul român Pdru Movilă, pentru apărarea ortodoxiei ruseşti şi a Ortodoxiei 
in general. Căci a vorbi despre Petru Movilă ca despre un creator de punţi intre ril~ 
sărit şi apus înseamnă, inainte de toate, a-l preţui ca pe acela care s-a străduit În
deosebi să întărească unul dintre maluri pe care să existe aceste punti şi anume, în
tărirea Ortodoxiei pe malul răsăritean. 

Ca fiu al Bisericii Ortodoxe Române, singura Biserică ce se bucura atunci de I1\di 

multă libertate şi era centrul culturii ortodoxe, Petru Movilă poate fi considerat un 
factor de legătură între Bisericile Ortodoxe din Constantinopol şi Kiev. greu inccrcdte 
de soartă. ln acelaşi duh al comuniUl1ÎÎ, Ortodoxia rusă avea să întindă mîna Ortodo
xiei româneşti, cind aceasta, în urma aceleiaşi probleme a uniatismului din anul 1700 
în Transilvania, se afla într-o situaţie dificilă. Astfel, preoţi şi credincioşi transil"ăneni 
au făcut drumuri lungi şI obositoare pînă la Petersburg, la ţarina Elisabeta il Rusiei 
(l741-17Gl), pentru it () ruga Se] intervină în favoarea lor la curtea imperitl1ă de la 
Vicn<J,2. 

* Conferinţă pre;;enldtil ld ~impolionuJ illt~rnaţional în legătură Cll mileniul 
creşlinării ruşilor, ţinut la Regel1,lmrg (R.F. Germania), intre 21-~2G aprilie lDR7, cu 
tema generală; Pace pc pdmînt. O mie de ani Intre Volga şi Elba. 

1. Pr. Prof. 1. Rămuredrlll, Cr€ştinarea lllşi10r în lumina noilor cercetdri istorice, 
in reV. «Studii teologic0», !X (ID57), nr. 5~~'G, p. 387~~413. 

2. Pr. Prof. Mirc'lo P~icurariu, Ts!oria Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1981. 
voI. Il, p. 389; Silviu DnJgomir Relatiile bisericeşti ale românilor din Ardeal cu 
Rusia În sec. XVIII, Sibiu 1914, p.; Idcm, [,0 poJitique religieuse des Habsbourgs 
el les interventiol1s IllSSCS ou XVJ1T-C' sibclc, În «Balcania», VII, Bucureşti, 1944, 
p. 152-172. 
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In toate aceste situatii, oricît dp dificile ar părea ele, este vorba de un contact 
direct al Ortodoxiei cu confesiunile apusene şi înainte de toate, al Ortodoxiei ruseşti 
din Ucraina. 

Pînă În secolul al VII-lea, Ortodoxia rusă rămăsese cu totul străină de creştină
latea apuseană. Stăpînirea tătară de după 1240, care a durat două veacuri şi jumă
tate, intrerupsese orice contact cu Apusul, cu toate că Biserica rămăsese În Rusia cu 
privilegiile ei 3. Convietuirea cu mulţi reprezentanţi ai altor religii asiatice necreştinc 
d creat o foarte pronunţată conştiinţă a Ortodoxiei ruseşti, care s-a îndreptat şi împo
triva Apusului. Alexandru Nevski, de exemplu, s-a opus pe toate căile încercării Apu
suluI «l,atin" de a pătrunde in Rusia. 

Contrareforma catolică cu urmările ei grele penlru Ortodoxie in Ucraina, ali pită 
]d imperiul polonez spre sfîrşitul secolului al XVI-lea, a silit Ortodoxia să pOiHte Ull 

dialog mai direct cu confesiunile apusene. Pentru perioada de început a acestor con
fruntări, un merit deosebit ii revine, fără îndoială, ierarhului moldovean Petru Movilă, 
ajuns mitropolit de Kiev. Pe atunci nimeni nu bănuia ce partener serios de dialog ecu
menic va deveni Ortodoxia şi cit de indispensabilă este traditia ei pentru apropierea 
dintre confesiuni. Cu atit mai meritorie ne apare astăzi activitatea neobosită a Mi
tropolitului Petru Movilă din Kiev de a face din Ortodoxie un partener apt de dialog 
în pNioada de inceput a contactelor dintre Răsărit şi Apus. Prin activitatea sa, Apusul 
secolului al XVII-lea a putut lua cunoştinţă de Ortodoxie ca Biserică a Sfintilor Apos
toli şi a Sinoadelor ecumenice. 

Petru Movilă s-a născut la 21 decembrie 1596 ca al patrulea fiu al voievodului 
Moldovei Simion Movilă. Tatăl său a murit la 1607 şi sub domnia lui Ştefan Tomşa 
(1611), familia lui Petru Movilă s-a retras in Polonia, unde avea multe rudenii. Acolo 
copilul de 15 ani şi-a continuat învăţătura la Colegiul Frăţiei Ortodoxe din Liov, a 
cărui biserică era ctitoria neamului Movileştilor: La Liov se făceau studii ortodoxe ltl 
un nivel înalt. Programul ortodox era completat cu studii umaniste. Alături de lim
bile veche-slavă, greacă şi latină, se studiau gramatica, poetica, retorica, dialectica, 
teologia şi omiletica. Petru Movilă cunoştea şi limbile polonă şi ruteană. 

In anul 1622, după pacea dintre poloni şi turci, regele Poloniei Sigismund (1587-
1632) recomanda vizirului turc pe «magnificul Petru Movilă», ca să fie numit domn in 
Moldova. 

Petru Movilă a vizitat în 1622 vestita mînăstire Peccrska, de la Kiev, cunoscută de 
mult moldovenilor pentru viaţa duhovnicească şi credinţa călugărilor, cît şi pentru 
moaştele sfinţilor aflate acolo. Aici, el s-a împrietenit cu stareţul Zaharia Copistellschi 
şi cu mitropolitul Iov Boreţchi al Kievului. De la moşia familiei sale, Rubejovka, de 
lîngă Kiev, tînărul Petru mergea deseori să vadă pe mitropolitul Iov şi mînăstirea Pe
cerska unde, in 1627, s-a călugărit la 31 de ani. Peste trei luni el a ajuns arhlmandril 
şi staret al minăstiriiPecerska, iar în 1632, la moartea mitropolituJui Iov, a fost ulos 
in unanimitate Mitropolit al Kievului, Galiţiei şi a toată Ucraina. 

In această epocă, centrul Ortodoxiei În haină slavonă incepuse să se muIe spre 
est În Rusia, devenită din ce În ce mai puternică. Prin întemeierea vestitelor şcoli 
ruseşti, Petru Movilă a devenit unul dintre cei mai mari făclieri ai culturii. Oa erudit, 
el a fost vestit de asemenea in tot spaţiul sud-est european şi În tot Răsăritul ortodox 
unde a răspîndit cărţi bisericeşti. Cu el a început renaşterea Ortodoxiei. El a intro
dus umanismul occidental, care avea la bază studiul limbii latine şi interesul pentru 
cercetarea ştiinţifică 4. De asemenea, el a fost socotit precursorul lui Petru cel Mare. 
Invăţatul rus Venelin spunea că statul modern are la temelie activitatea a doi oclmeni : 
Petru Movilă şi Petru cel Mare. 

Deşi Mitropolitul Petru Movilă s-a identificat cu problemele şi interesele popo
rului rutean, totuşi activitatea lui a fost importantă şi pentru viaţa spirituală şi cul
turală a Principatelor Române. Prin opera sa : Mărturisirea Ortodoxă şi prin cuno~cuta 

3. Ernst Benz, Die russische Kirche und das abel1dlCil1dische Christel1lum, Mlm-
chen 1966, p. 18 Ş.u. ' 

4. Sextil Puşcariu, Istoria literaturii române. Epoca veche, Sibiu 1930, p. 967. 
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Academie Movileană, înfiinţată în anul 1633, el a dat un nou impuls teologiei şi vieţii 
bisericeşti ortodoxe. Activitatea lui a însemnat el uriaşă operă de ridicare a Ortodoxiei 
din prima jumătate a secolului al XVII-lea, cînd cultura din toată Europa a fost In
fluenţată ca urmare a !=iocnirii intreolaltă şi a stimulării reciproce a protestantismului 
şi catolicismului, după Sinodul de la Trident 5. 

Mai mult, prin opera dogmatică a lui Petru Movilă Mărturisirea de credinlă, care 
d fost aprobată de Sinodul de la Iaşi din 1642 şi confirmată de toţi patriarhii orto
docşi, Ortodoxia ar fi putut tempera exagerările protestante ş~"menţine drept Biserica 
Romano-Catolică in cadrul tradiţiei dogmatice, dacă nu ar Ji suferit multe apăs!ri şi 
a~tiprirl politice şi religioase 6. • 

>, Opera mitropolitului Petru Movilă s-a concentrat în trei direcţii mari: cîştigarea 
unui statut juridic pentru Biserica ortodoxă poloneză I formarea unui cler instruit, care 
să facă faţă <:onfruntărilor interconfesionale şi întărirea vieţii dogmatice şi liturgice 
pe temeiul tradiţiei ortodoxe. Cu ajutorul rudelor sale din Polonia, mitropolitul Petru 
Movilă a obţinut sub regele Vladislav IV (1632), drepturi pentru restabilirea Bisericii 
Ortodoxe din Rusia Mică. Pentru formarea clerului, el a înfiinţat o Şcoală în Pecerska, 
o alta in Btatska, apoi Şcoala Frăţief din Kiev pe care a transformat-o in' anul l633 
in Academie. . 

Prin aceste şcoli, mitropolitul Petru Movilă a urmărit ca clerul ortodox să-şi re
cunoască personal apartenenţa la tradiţia ortodoxă şi să accentueze mărturia de ere
dinţii faţli de invliţăturii celonlalte confesiuni. Mitropolitul Petru Movilă nu voia o 
occldentalizare a culturii şi a Qrtodoxiei, ci el a prescris noi metode de lucru şi a pre
luat unele idei noi care veneau din Apus. 

Cu ajutorul acestor metode noi, Petru Movilă a căutat să trez.ească resursele 
adînci de viaţă spirituală ale Bisericii Ortodoxe. Potrivit cu spiritul vremii, el a in
trodus limba latină ca: limbă de predare in şcoală şi pentru pUblicaţii, precum şi tot 
sistemul de organizare a şcolilor apusene (împărţirea pe clase, manuale, funcţia şi nu· 
mirea personalului didactic, organizarea disputelor publice, serbările festive, etc.). El a 
preluat de asemenea spiritul umanist, care domina toate manifestaţiile culturale din 
Europa medievală. Dar in toate domeniile, 'el a preluat numai cadrul şi forma şi a ştiut 
să păstreze nealterat fondul tradiţiei prtodoxe. 

După unele păreri, Petru Moyilli ar fi studiat in Apus. El s~a format insă iJ:i at· 
mosfera religioasă a locului natalmlllidovean şi s-a dezvoltat apoi in centrul ortodox 
din 'L!ov, unde a petrecut mal mult timp. In lucrarea sa de' apologle Intitulată .Lithos, 
el avea să scoată in evidenţă profunzimea evlliviei ortodoxe. 

Mitropolitul Petru Movilă a pus pe colaboratorii săi sll. facă cunoscutII. viaţa du
hovnicească a călugărilor şi ieromonahilor din Lavra Pecerska. Astfel au apllrut c!r· 
ţile: Patericul Sfintilor din Pecerşka (Kiev 1634) şi Minunile Peşterllor KievuluJ (Kiev 
1638). De asemenea fi-a scris şi despre icoanele fAcll.toare de m,il;luni din Pecerska. El 
însuşi a tradus şi publicat tratate ale Sfinţilor Pliinţi 'pentru Indrumare in viaţa du
hovnicească şi ascetică a preoţimii şi Il conducAtorilor sIt. 

La 22 decembrie 1646, Petru Mţ>vilă a trecut la cele veşnice. Activitatea sa rod· 
nică a fost continuată însă de colaboratorii silI. ' 

Ca fond şi structură, opera luI Petru MovUa plistrează toate insuşirile traditiei 
Sfinţilor Părinţi, pe care el a căutat iii-O reinvia, prin toate aşezlimintele şi mijloacele 
avute la indemină şi în acest fel, OJ:todoxla a putut face faţă sollcitării maxime la 
care a fost supusă in prima jumătate II secolului al XVII-lea; 

Prin lucrarea sa Mdrturisirea ele credinţa, Petru Movilă s-a' dovedit a fi un mare 
apărlItor al Ortodoxiei. Lucrarea a fost pUblicată In anul 1661 în limba greacă şi a fost 
citită atit de protestanţ! cit şi de catolici, cunoscind a~tfel Ortodoxia. 

5.Pr. Teodor Bodogae, DIn istoria. H/sel/cii Ortodoxe de acum 300 d~ U'li. Con
siderat/uni Istorice Jn legătură CU SJnodul de la laşi, Sibl.u 1943, p. 2. 

6. Praf. T. M. Popescu, Karmlris, Ortodoxia şi protestantIsmul, recenzie, in re
vl~tţ.t «Biserica Ortodoxli Româna" (presc. BOR), 193$. 
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o . copie greco-latină a' fost trimisă de către editor, Panait Nikussil>s, marelui dra
goman. al Porţii, regelui Ludovic XIV şi se păstrează sub numele de Codex Pari sinus 
Nr. 1265, _in Biblioteca Naţională din Paris. A fost publicată în revista «Orientalia 
Christiana,», (X, 192,), de către iezuiţii A. Malvy şi M. ViIler. Opera a fost tradusă.in 
olandeză, engleză, germană, maghiară, rusă şi română. Despre ea s-a spus că este ((un 
dar românesc pentru Ortodoxie» 7. Acestei Mărturisiri i s-a dat uneori locul al.treilea 
în. Dogmatica ortodoxă, după Simbolul Niceo-Constantinopolitan şi după Dogmatica 
Sfintului Ioan Damaschin 8. Un alt erudit român o consideră «o preţioasă' cristalizare 
de doctrină», «prima consacrare solemnă CI colaborării teologice greco-româno-ruse, 
în puterea căreia stau şi astăzi destinele Bisericii răsăritului» 9. 

fn una din cele trei op'ere principale ale sale, şi anume în Simbolica ortodoxd, 
prqf. Hristu Andrutsos din Atena aduce precizări clare şi .hotărîte în legătură cu această 
Mdrfurisire de credin/d, cînd scrie: «Această Mdrltuisire de credinţdalcătuită din in
trebărişi răspunsuri se imparte în trei capitole: primul, «Despre credinţă», dezvol
tînd simbolul de la Constantinopol, al doilea «Despre nădejde», interpretînd Tatăl nos
tru şi "Ferjcirile», iar al treilea «Despre drqgoste», explicînd «Decalogul». Mănturisirea 
lui Petru Movilă este după conţinut, o expunere foarte completa şi în acelaşi timp 
foarte· pătrunzătoare a sistemului dogmatic şi moral al. Bisericii Ortodoxe, iar ca formă 
este un, cştehism plin de viaţă, s,cris cu tărie de cuvînt. şi cu excepţional farmec in 
'limba populară, aducfnd aminte de stilul simpiu şi totodată impunător al vechilor 
părinţi. ai Bisericii, din care autorul scoate argumentele şi materialul. Cu toate că rin""
dUire(l materiei, diviziunea şi subdiviziunea nu sînt reuşite peste tot ... , opera lui Petru 
Movilă respiră duhul Bisericii Ortodoxe Răsăritene în tOată mărita lui vechime. şi aşa 
cum el străbate în scrierile marilor Părinţi' ai Bisericii: Grigorle, Atanasie, Vasile şi 
Ioan Damaschin, rămînînd pururea un monument de fOarte mare preţ al.Ortodoxiei, iar 
pentru Simbolică, o carte ajutătoare cu totul neîntinată de rătăciri"1". 

lntr~o vreme cînd Ortodoxia era greu încercată de Apusul creştin, românul Petru 
Mqvilădin Moldova, Mitropolitul Ki"e;v,ului, Galiţiei şi il toată Rusia' «a putut oferi un 
echilibru stabil, o capacitate de gîndire măsurată şi dreaptă, capabilă de prbitraj şi 
mediere în probleme spinoase şi controversate» Il. El poate.fi socotit drept «promotorul 
şi iniţiatorul. unui dialog al Europei răsăritene cu Europa occidentală» 12,chiar'dacă 
s-ar părea că prin activitatea sa ca apărător al Ortodoxiei· în împrejurările istorice în 
care a trăit, nu este un creator de punţi între Răsărit şi APUS, în sensul modern al 
înţelegerii acestui concept. Petru Movilă este o mărturie că numai ceea ce este profund 
local, are valoare universală. Ca monah evlavios şi ca- ierarh erudit, el a urmat cu
vintul Evangheliei şi învăţătur.a credinţei apostolice, potrivit cu timpul istoric în care 
a trăit. . 

In controversa dintre cele dou,ă m~ri confesiuni creştine din Apus,. Mdrlurisirea 
de credinţd a MitroPl:>litului 'petru Movilă a fost o chemare la viaţa Harului apostqllc, 
o chemare care îşi .păstrează valabilitatea şi astăzi iI~ strădania de a restaQi!i' un'ita-
tea Bisericilor noastre. ., 

Pr .. Praf. Dr. ŞTEFAN ALEXE 

7. P. P. Panaitescu, Petru Movildşi românii, -in re\!. «B..o.R.», LX (1942), p. 420. 
8. Pr. Nicolae Popescu, Pomenirea Mitropolitului Pet tU M6vild şi a Sinodulu1 de 

la laşi, înrev .. "BQR», LX (1942), nr. 9-10, p. 400. 
9:!A1. EUan, Contribuţia greceascd la Mărturisirea de credinţă Orfodoxă,în 

rev. «Balcania», X, 194" iBucureşti, p. 130. 
10. Hristu Andrutsos, Simbolica Ortodoxd, Atena 1930, p. 43-44. 
11. Dr.Antonie Plămădeală, Evenimenl,moll~ial la Iaşi; Si nodul dil1,'1642, în voI. 

Dascăli de cuget şi simţire lomâneascd, Bucureşti, 1981, p. 190. 
12. Dan Zamfirescu, Protocronismul şi noua conştiinţ{j de ~ine a. culturii româ

neşti, în "Săptămîna», nr. 380, '17 martie 1978, 'p. L 
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NOTE B I B L lOG R A Fie E' 
EfNA8H, număr dedicat Părinltelui Prof. Dumitru StănHoae şi altor per

sonalităţi ale Bisericii OI1todoxe Române, precum şi relaţiilor greco
române în trecut şi în prezent. 

Numărul 19 al revistei ~u'Iaelj de pe iulie-septembrie 1986 este închinat integral 
părintelui profesor Dumitru Stăniloae şi Ortodoxiei româneşti aşa cum stă scris pe 
copertă şi aşa cum arată titlurile articolelor apărute în acest număr omagia!. 

Socotim de folos să informăm pe cititorii români aSupra bogatului şi iml?ortan-. 
tului conţinut al acestui număr de revistă, mai întîi spre a cunoaşte cum sintem 
văzuţi şi preţuiţi în cercurile teologilor greci şi în al doilea rînd spre a vedea cit 
de bine ne· prerz.entăm şi recomandăm teologia şi Biserica noastră Ortodoxă prin 
marele nostru teolog Dumitru Stăniloae. " , 

In prologul redacţional se precizează că în acest număr. revista :Eu'Iaelj se ocupă 
de viaţa ortodoxă din afara Greciei şi că în felul acesta se continuă lucrarea începută 
cu numărul al treilea al revistei cu tema «Ortodoxia în lume». «Sintem chemaţi să 
ne concentrăm atenţia pentru a avea astfel o cunoaştere mai adîncă şi mai substan
ţială a unei singure ţări ortodoxe - România - şi a unui renumit teolog oriodox în 
viaţă; care personifică vrednicia, pe Pr. Dimitrie Stăniloae . 

. Pr, Dimitrie nu~i necunoscut cititorilor revistei:Eu'Iaelj . Cu articolelt:\ sale, cu 
traduceri din destule cărţi ale sale, cu prezenţa discipolilor săi şi mai ales cu vizitele 
şi conferinţele sale în 'ţara noastră a devenit familiar şi într-o destul de mare parte 
a lumii elino-ortodoxe. Cu acest număr sperăm să devină accesibil unui public şi 
mai larg din ţara elină». 

In continuare, se reproduc textual aprecierile făcute de regretatul P. Nellas în 
1976 cu prilejul editării în greceşte a' cărţii Pr. Dimitrie Despre un ecumenism or
todox. «tn istoria teologiei ortodoxe mai noi, afirmă P. Nellas - profesorul Dimitrie 
-Stăniloae ocupă un loc proeminent. Este printre marii factori ai eliberării teologiei 
ortodoxe - cel puţin a celei mai vii secţiuni a ei, din captivitatea scolasticismului 
apusean ( ... ). Dar protopresbiterulface cu 'lucrările sale, ale perioadei secunde, şi 
pasul următor şi decisiv. Nu mai vorbeşte de soteriologia ortodoxă ci de mîntuirea 
lumii. Este un promotor al ieşirii teologiei nu numai dIn schemele scolastice ci şi 
din învăţătura teologică. Cuvîntul său nu este cuvînt despre mîntuire, ci cuvîntul 
mîntuirii, cuvîntul e~anghelic, hrană şi' lumină. pentru om. Ultimele sale lucrări au ca 
obiectiv' să descopere iubirea lui Dumnezeu pentru lume şi, in paralel, natuta' 'reală a 
lumii drept creatură a lui Dumnezeu; frumuseţea şi adevărul eÎ». . 

După aceste. frumoase aprecieri i\1troductive, se trece la primul şi 'cel mai im
p,ortant articol al dirui. autor este Protoiareul Dimitrie Stăniloae cu titlul Negrllita 
taină asuPlemului ",Onu» *. . . 

, . Tema este de acută actualitate astăzi cînd se fac mari eforturi pentru realizarea 
unităţii În creştinism şi in lume şi cind deci se simte nevoia de a inţelege cît mai 
bine sensul creştin alunitlţU. 

Pentru determinarea acestui sens, Pr. Stllliloae se sprijină pe gtndirea Sfinţilor 
Părinţr - Grigorie de Nyssa, Mfixim Mărturisitorul, GdgoriePedama, comparind-o cu 
filosofia lui Karl Jaspers. Se remarcă aici, ca in toate·, scrierîle P.C. Sale, adincimea 
şi subtilitatea gîndirii pers()nale, analizele şi sintezele admirabile, redate într-o formă 
incomparabilă, ceea ce face Impoi!llbil un rezumat. Deaceea, voi reproduce numai 
citeva idei mai mult textual din acest articof ce se întinde pe 14 pagini şi care ar fi 
de dorit să apară şi în româneşte, spre folosul cititorilor români. _ 

1iotdeauna in acord. cu PArinţli răsliriteni, Pr. Stăniloae afirmă caracterul apo
fatic sau inefabil al cunoaşterii lui Dumnezeu. «Teologia ca bază raţională - spune 
autorul -pare un Dumnezeu fără· viaţă, închis_ în marginile stricte ale determină-

* Traducerea în neogreaci1 din franceză aparţine lui Apostolos, Alexandridis ... 



rilor de ordin raţional. Acest fapt a condus la o rătăcin~ d vieţii religioase sau -
chiar mai mult la o «teologie a morţii lui Dumnezeu». 

Teologia apofatică, devenită astăzi acceptabilă şi pentru creştinii apuseni, con
duce la o cunoaştere a lui Dumnezeu în dragoste prin influenta energiilor lui Dum
nezeu in fiinţa credinciosului şi în lume. 

Dar, după Pr. Stăniloae cunoaşterea apofatică nu înlătură pină la urmă nevoia 
de raţiune. «Această cunoaştere apofatică a lui Dumnezeu nu este o simplă mărturie 
fi neputinţei noastre de a cunoaşte sau delimita pe Dumnezeu, nici o simplă expe
rienţă nedeterminată a prezenţei şi energiilor lui Dumnezeu care trăieşte numai în 
Sine, care curăţă de patimi capacitatea lui de a inţelege realitatea spirituală ... apofa
!ieul află putere ca realitate supraraţională în raţiune... In sinul misterului se zăresc 
luminile raţiunii. Aceasta se explică prin faptul că raţiunea se formează din viziuni 
determinate care se unesc în misterul «Unu-ului ( ... ). Intre indeterminatul mister al 
"UD»-ului şi vederile raţionale nu există contraziceri». 

«Totuşi această posibilitate de a ajunge la apofatic pe calea raţională nu se 
dăruieşte numai sufletelor care îşi dezvoltă capacitatea contemplării şi a cunoaşterii 
tainei inefabil ului divin ci tuturor fiinţelor umane. Pentru că toate, cu efortul raţional 
obişnuit, intilnesc nu numai raţionalitate a lucrurilor şi acele raţiuni ale infăţişărilor 
lor, dar şi unirea mistică care e cuprinsă in baza lor şi in ultima cauză, infinitul 
«Unn-ui care este temelia lor dincolo de cunoaştere şi cuvint, cind, in tot cazul, 
această cauză este văzută duhovniceşte şi direct in toate lucrurile şi Înfăţişările lor». 

Autorul stăruie asupra unităţii organismului fizic al omului care se realizează 
datorită unor mişcări rînduite de Creator şi care colaborează la bunăstarea organis,
mulul. .. Fiecare organ colaborează la întreţinerea şi slujirea tuturor celorlalte, ne
putind să se mărginească la sine. Totuşi această unire nu se păstrează numai pentru 
aceasta ci Şi printr-un factor care o depăşeşte şi care nu este caracterul unui organ 
bine definit. Numai din cauza acestui factor fiecare organ colaborează la întreţinerea 
trupului ca un intreg propriu. Numai din această cauză sîngele întreţine unitatea or
ganismului ca grganism cu individualităţi separate. Numai din această cauză rana ia 
caracter propriu şi chinul pe care-l aduce acesta sau un organ bolnav devine simţit in 
organism intr-un mod propriu». Dincolo de singe se află o unitate mai adîncă, o le
gătură a organelor şi unitatea vieţii psihologice şi spirituale. 

UD început de unitate nu se află numai la oameni sau la vietăţi, la individuali
tăţi fizice şi chimice, dar şi la cele cosmice. «Există un început, mai presus de toate 
unităţile lumii». 

In ce priveşte "fiinţa umană, ea devine o unitate perfectă sau o fiinţă personală 
deplină numai in comuniune cu Fiinţa personală supremă" ( ... ). "In acel "Un»-ul În 
trei ipostase există baza unităţii creaturilor". 

Unitatea lui Dumnezeu este activă in toate creaturile şi cu deosebire in oameni 
. care poartă chipul lui Dumnezeu, în virtutea căruia năzuiesc spre unirea cu Dum 
nezeU. "Dar cum este posibil ca acest «Unll-ul suprem să se descopere in unităţile 
create fU. La această intrebare pe care şi-o pune, Pr. Stăniloae răspunde: «Acest su
prem şi incomensurabil Unul se descoperă in creaturile umane prin faptul că în nă
zuinţa lor după o treaptă superioară de unire nu se pot o.pri la nici o unitate rela
tivă încadrată in sistemul oferit lumii. In fiecare unire lumească şi în fiecare unire 
generală a lumii, oamenii întrezăresc o unitate supremă, căreia îi sînt subordonate 
toate celelalte unităţi ale lumii şi însăşi unitatea generală a lumii. Numai în această 
unitate lncomensurabilă. se pot opri sau se pot odihni fiinţele umane. 

Nunlai in aceasta îşi pot potoli setea după unitatea desăvîrşită şi infinită, după 
implinirea desăvîrşirii Ion>. Cuvintele fericitului Augustin «inquJetum est cor noster 
donec requlescat in te», pe care le aminteşte autorul, exprimă lămurit că noi purtăm 
în sufletul nostru nostalgia unităţii cu Dumnezeu, de la care ne-au separat prin păcat, 
unitate spre care tindem mereu şi care singură va aduce liniştirea noastră deplină -,. 
fe..ricirea. 

Spre această unire Acel Unul vrea să ne atragă cu Hristos care este infinit şi 
în acelaşit·imp personal şi prin urmare activ şi plin de iubire pentru noi. De aceea 
toţi sint chemaţi să se unească În Hristos, «cdci 1n El - spune sfintul apostol Pavel 
- (Col. 1, 19-20) a binevoit sd sdldşluiască toată pllnlreo, şi printr-însul toate CL! 

sine să le 'mp.ce, tie cele ele pe pămînt, fie cele din ceruri, Iăclnd pace prin El, 

Ci 

ţi 

te 

Îl 
81 

o 
te 
tI 
g 

e: 
s! 
l1' 

li 

ti 
iI 
ţE 
d, 
te 
p< 

ti 
m 
ri 
dl 
SI 
d, 
al 
d, 
di 
SI 

m 

S 
S 
P 
(1 

d 
tr 
S 
<q 

şi 



NOTE BIBLIOGRAFICE 

prin sîngele crucii Sale». Pr. Stăniloae conchide: «tn crucea lui Hristos aflăm putere,j 
prin care biruim" stările individualiste şi dezbinătoare». 

Cu titlul Dimitrie Stăniloae, Dimitrie Galitis, profesor la Facultatea de Teologie 
din Salonic, notînd principalele date biografice ale omagiatului, face şi unele caracte
rizări ale operei sale. IAstfel, aminteşte de traducerea în româneşte a Dogmaticii lui 
Hr. Andrutsos, pe care Pr. Stăniloae «o înlocuieşte mai tîrziu cu propriile sale cursuri, 
care-l reprezintă mai bine». 

In lucrarea Iisus Hristos sau restaurarea omului s-a străduit să traducă învă
ţăturile Părinţilor despre Iisus Hristos în terminologia şi problema1ica omului con
temporan. 

Despre Filocalia, pe care Pr. Stăniloae a publicat-o în zece volume, scrie: «In 
introducerile ştiinţifice şi şcoliile ermineutice pentru. cititorul de azi, încearcă cu 
succes să situeze viziunile Părinţilor despre om şi să construiască o antropologie 
ortodoxă». «Aici. trebuie semnalat că şi în greceşte avem destule probe ale gîndirii 
teologice a Pr. Stăni1oae, în! textele patnstice, cu introduceri şi scolii proprii ca şi în 
traducerile studiilor sale de sine stătătoare. Apoi se pregăteşte de către discipolii săi 
greci traducerea monumentalei sale lucrări: Teologia Dogmatică, în trei volume. 

Studiile teologice ale Pr. Stăni10ae în româneşte, în greceşte, în franţuzeşte, in 
engleză şi germană depăşesc suta. Acestea se împart în două grupe de .lucrări. Una 
se ocupă cu Sf. Grigorie Palama şi îndeosebi cu învăţătura lui despre energiile divine 
necreate. Alta cu Sf. Maxim Mărturisitorul şi în ,special cu viziunea lui cosmico
liturgică. 

Toate acestea manifestă voinţa de a face accesibilă epocii contemporane amin
tirea Părinţilor şi toate exprimă credinţa autorului că orice teologie trebuie să se afle 
in legătură cauzală cu Părinţii Bisericii ca exponenţi adevăraţi şi neclintiţi ai învă
ţăturii Bisericii, adică ai Evangheliei lui HriS'tos. Dens in gîndire şi adînc, aşa incit 
de multe ori trebuie mare atenţie pentru a-l înţelege, Pr. Stăniloae cuprinde în sin
teza raţiunii cu apofaticul, a spiritului Părinţilor cu gîndirea personalismului contem
poran, gîndirea comunitară şi ştiinţifică». 

Galitis cunoaşte de vreo 20 de ani pe venerabilul părinte Stăniloae. «L-am în
tîlnit ca reprezentantul teologiei şi Bisericii Române în consiliile ştiinţifice, in co
misiile şi dialogurile interbisericeşti. Pot deci să sfîrşesc depunînd mărturia 
rienţei personale: pentru ,Pr. Stăniloae Ortodoxia nu este numai ştiinţă cl şi, 
de toate, viaţă. Excepţional cap de familie, dar şi învăţător al monahUor, ( .. ,) iU2iplrij 
smeritului venarabil parfumul evlaviei filocalice. Deşi deschis la toate curentele, ~lati'1 
de dialog cu toţi, rămîne statornic şi nemişcat în adevărul JJ'~ (:are n 
apără cu putere şi 11 evidenţiază cu convingere şi cu deOfieblre 
de lumea teologică, modestul şi simplul preot Dimitrie ~)st() tUlul 
dintre marii venerablli şi unul dintre COrlf(;l!i rell1:e;l.{lntlltl! Vredll.I<: tiI Bi· 
sericii Ortodoxe Române, respectat de poporul fH'ntnl crGdh1\ă şi 
mărturisi tor al ortodoxiei», 

Adăugăm afirmCjţia făcutil d~1 
care le-a ţinut la 7 martio unu, 
care este următoarea : e$t~) 
generală a teologilor şi 
cile creştine au Biserica 
acum m-am convins cit de vlm 

ortodoxă Sfintul 
"Pr('zel1tarea teologiei Pr. 

de doctor honoris causa 
Ac(\d~~mjc teologică ortodoxă. 

Distinsul profesor Olivi<1 f 

Sergiu din Paris reproduc,: Il.id 
Stăniloae», pe care l-a rostit 
profesorului D. Sti1ni!OtiH eli! 
(Tradus din franceză de EL 

Autorul îl consid<c'rit SHltlj](l(Hl ca fiind «unul din cei mai însemnaţi, 
dacă nu cel mai insemn<lt <Il Ortodoxiei contemporane». ill felicită mai 
întîi pentru destinul ortodox, Poporul şi Biserica constituie pentru Pc 
Stăniloae, «o formă de nmnmiu.m.l Poporul român realizează mereu un 
«echilibru dificil» dCOilmC{) o răscruce intre creştinismul răsăritean 
şi creştinismul apUSt'Hfl, Intr" latinism, intre lumea greacîi şi cea slavă. 

1. Vezi, Pr. AsIst. Nicolul! D. Nccula, Conferinta D-lui profesor George Galitis 
de la Facultatea ele elin Salonic-Grecia la Institutul Teologic universitar din 
Bucureşti, în rev. «Biserica Ortodoxă Română», nr. 5-8, mai-oct., 1978, p. 520. 

S. T, - 8 
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In volumul VIU al Filocaliei, Pr. Stăniloae «demonstrează cu evidentă minunata COI1-
tinuare a tradiţiei agiologice române". El opune endoteismului lui Lucian Blaga o 
cultură teandrică. In lucrarea Iisus Hristos sau restaularea omului arată cum putem 
renova omenirea Înlăuntrul umanităţii lui Hristos. 

Prin publicarea primelor patru tomuri ale Filocaliei, devine sufletul înnoirii mo
nahale şi duhovniceşti. «După 1949, la Institutul teologic din Bucureşti, Pr. Stă)1iloae 
luptă ca ierarhia să facă acceptabilă o teologie de cercetare liberă şi teologii să a<> 
cepte necesitatea unei. exprimări înrădăcinate în viata Bisericii şi în asceză perso
naliin. 

O. Clement găseşte ceva românesc la Pr. Stăniloae în «echilibrul dintre viail:1 
contemplativă şi acţiune, în «cosmicitatea» creştinismului, în omenia nemărginită, în 
folosirea incomparabilă a limbii)). 

Echilibrul dintre viaţa contemplativă şi actiune este integral tradiţia sfîntului 
Calinic de la Cernica, «ascet aspru, mistic adînc, dar în acelaşi timp ctitor al aşe
zărnintelor şi activităţilor, totdeauna în slujba celor necăjiţi». 

Pe Pr. StăniJoae îl vede condus de o infinită dragoste de viaţă. Asceza nu-i Ci 

desconsiderare a vieţii şi a lumii. Creştinismul Pr. Stăniloae e un creştinism cosmic: 
lumea e o teofanie i obiectul creştinismnlui este îndumnezeirpa firii cu ajutorul ha
ruIui. Limba folosită este .«limba rădăcinilor, aproape, poetică». 

O. Clement alege apoi trei teme care i se par fundamentale în lucrările Pr. 
Stăniloae şi anume: iubirea, semnele spirituale ale cosmosului şi Biserica <<labora
tor al învierii». Dumnezeu este iubire şi omul, ca chip al lui Dumnezeu, trebuie să 
lie şi el iubire. Persoana umană e un mister inaccesibil «numai în persoana teandrică 
a lui Hristos care devine cunoscută datorită focului Duhului Sfînt, persoana Umani] 
scapi:'! de infernul singurătăţii» spune Pr. Stăniloae. 

Lumea e dar al lui Dumnezeu şi împlinire a omului raţional. «Teologia timpului 
şi a spaţiului este admirabilă la Pr. Stăniloae». Acestea se inscriu în crearea miste
nIlul lui Dumnezeu Cel în Treime. Remarcabilă este ideea că omul are nevoie de 
timp ca să-şi demonstreze libertatea. Timpul e văzut ca interval între chemarea lui 
Dumnezeu şi răspunsul omului. Lumea este darul lui Dumnezeu, expresia iubirii Lui. 
In Hristos, lumea devine euharistie. Cu Hristos putem schimba forma lumii. 

Biserica e văzută ca iubire a tuturor existenţelor şi ca «laboratorul învierjj». 
Iată cîteva din ideile principale ale Pr. Stăniloae, pe care le-a subliniat OliviN Cle" 
ment în cuvintul său omagial. c 

In continuare, îl prezintă pe Pr. Stăniloae un fost discipol al P. C. Sale, Ion 
Bria, care semnează articolul: Viziunea creatoare a lui D. Sfăni1oae. Introducere 1/1 
a1ndirea lui teologică 2. 

Autorul este preot şi profesor la Institutul teologic universitar din Bucureşti şi 
de citiva ani secretar pentru studii şi relaţii ortodoxe în comisia «MisÎlll1f'a mon
dială şi Evanghelism» din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 

Ca discipol al profesorului D. Stăniloae, 1. Bria îşi dă seama că <<Întinderea 
şi adîncimea gindirii Pr. Stăniloae nu este îndeajuns de cunoscută". 

«Spre deosebire de Sergiu Bu.lgacov, VI. Loski, Meyendorff, OI. Clement, care 
reprezintă teologia ortodoxă, sub forma unei introduceri teologice sau a unui text 
sintetic - spune 1. Bria c:::... Pr. Stăniloae descoperă inductiv caracteristicile funda
mentale ale învăţăturii ortodoxe», 

De asemenea, ceea ce cOl).stHuie problematica lumîi (comuniunea, stăpînirea, po
porul,eticul, ecumenismul) este pentru el «un domeniu famiHar gîndirii teologice 
creatoare". • 

Lucrările sale cele mai importante sînt Dogmatica apărută în 1978 în trei volume 
şi t' ilocalla în 10 volume, cuprinzind scrierile ascetice ale Părinţilor greci din sec. 
4-15 cu note şi introduceri. 

"Uriaşul şi vasluI cîmp de cercetare şi problematică a Pr. Dimitrie e imposibil 
de cuprins într-un rezumat, spune I. Bria şi de aceea se limitează «a semnala cîteva 
puncte mai însemnate pentru ecumenism)), 

Manualul ~de Dogmatică al lui Hristu Anq.rutsos pe care-l traduce (Sibiu, 1930) 
ti Influenţează gindirea. Rod al acestei perioade este Iisus Hristos sau restaurarea omu· 
lui (Sibiu, 1945), in care «desfăşoară o teologie adîncă a ipostasului şi omului ca pel'
,toană eternă". «Scopul teologi('j este, după Pr. S!ăniloae, să ajute pe stud('nti să pă" 

t. 
Traducere din engleză de Zoe Pliaku, după The Ecumenical Review, Geneva, 
. 1, ian. 198 L 
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trudă in taina credinţei şi să descopere sel.1sul vieţii duhovniceşţi». Una din tezele 
sale importante este lisă pună bazele unei legături organice intre evlavie, spiritualitate 
şi cunoaşterea lui Dumnezeu. Teologie este doxologie, slujbă cuvintătoare centrată pe 
descoperirea Sfintei Treimi. De aceea, stilpul teologiei este rugăciunea. Pr. Stăniloae 
stăruie asupra legăturii organice intre fiinţa şi prezenţa lui Dumnezeu in deatură, in 
istorie şi în omenire, feferindu-se la energiile divine ne create. Natura lui Dumnezeu cu
prinde atit fiinţa :nedescoperită cit şi ~mergi,!- descoperită. Indumnezeirea, focarul teo
logiei ortodoxe, se bazează pe această fiinţă ascunsă şi energie descoperită, care face 
posibilă participarea omului la misterul lui Dumnezeu. «Sfinta Treime. este misterul lui 
Dumnezeu in comunilffie, izvorul şi exemplul unirii Bisericii, a omului şi a persoanei». 
"Pr. Stăniloae descoperă bogăţia teologie1 Logosu-Iuişi articulează o teorie creştină a 
răspunderii omului faţă de lume». 

Spiritualitatea e o cale fără sfîrşit, o creştere spirituală prin infrîngerea egoismu-
lui şi a «filavtiei" (iubirii de sine). . , 

Persoana e văzută ca naos al lui Dumnezeu. Pocăinţa nu distruge fiinţa umană, 
ci ·înalţă chipul lui Dumnezeu, pregătind pentru primirea energiilor divine. 

Spiritualitatea are o dimensilffie etică importantă. Evlavia se aplică in fapte bune. 
«lndumnezeireall inseamnă transformarea felului nostru de viaţă, grija unuia faţă de 
altul, participare, dialog şi sinceritate. Pr. Stăn110ae subliniază natura tainică a Bise
ricii, care-i permite să vorbească atit de Biserica transparentă cît şi de istoricitatea 
bisericească. «Eclez10Iog.ia lui cuprinde o inţelegere proprie a ecleziologiei Sfintului 
Duh: După Cincizecime, Sfîntul Duh locuieşte veşnic cu Treimea in istorie sub forma 
poporului lui Dumnezeu, a trupului lui Hristos. Unitatea şi ca.tolicitatea Bisericii nu 
este o noţiune abstractă, penţru că se constituie din poporul i;;toric real al lui Dum
nezeu,~ din realităţile biserIcilor locale». 

S-a opus cindva cu inverşunare ecleziologiei catolice din pricina prozelitismului 
uniţilor din Transilvania, dar n-a rămas cu o atitudine anti-ecumenistă. Dimpotrivă, 
contribu.ie cu studii la cercetarea ecumenismului, pe care-l consideră «un dialog pre
ţiO!~>l pentru înţelegerea identităţii şi locului confesiunilor creştine In ecumenism. 
Teolo.gia şi spiritualitatea sprijină puternic străduinţele spre unitatea creştină. Cer
cetările dogmatice nu pot şi nu trebuie să fie evitate cu deosebire dnd sint făcute 
prin prisma experienţei trăite şi liturgice. 

Lumea este darul lui D,Umnezeu peste care este aşezată crucea. 
Crucea ne dezvăluie că lumea e darul lui Dumnezeu şi că nu este realitatea cea 

mai înaltă. «Crucea e semnul legăturii finale între Dumnezeu şi om pentru ·că este 
semnul Fiului omului in care s-a realizat această legătură p' ( ... ) Crucea descoperă des
tinaţia lumii «şi anume de li fi transformată In Dumnezeu prin Iisus Hristos». 

_ «Exiştă o analogie intre întruparea lui Dumnezeu, care recapitulează firea ome
nească şi solidaritatea Bisericii cu lumea. care recapitulează şi transforml1 greutăţile 
şi incurcăturile lumii". "Unul. din semnele caracteristice ale Teologiei Părintelui Stă
niloae la care se referă mereu este biserica locală şi tradiţia». «Teologia Părintelui Stă
niloae - continuă Bria - încearcă să ne prezinte o expunere suficientă a credinţei 
ortodoxe care nu înstrăinează valorile autentice ale unui popor, el hrăneşte viaţa lui 
spirituală şiobşteasdi şi tnsutreţeşte creaţia artistica şi po.ezian. , . 

«D. StăniIoae influenţează totul şi mai mult stih.)l ş{ metoda teologiei creştine de 
astăzi ( ... ) prezintă înfr-un mod nou teologia in cadrul culturilor şi al dialogului ecu
menic. Cel mai mare merit al său I1tă des1gur in faptUl că .. descoperă inima ortodoxiei, 

"depăşind viziunile teologice şi filosofice ale multor secole.». <tStăniloae rămîne marele 
consolida tor al comunicării şi cunoaşterii ortodoxiei cu Biserica contemporană şi lu
mea". «Teologia Părintelui Stăniloae estlil cea mal bună expres.ie a personalităţii salel>. 
lată citeva din aprecierile făcute de unul din discipolii 12rof. D. Stăniloae asupra per
soanei şi operei sale. 

Monahul Andrei semnează articolul Apariţia Filocaiiei în ortodoxia romând. 
Este o traducere in greceşte din franceză a acestui articol, care a apărut. in revista 
,,!STINAII, nr. 3, 1958. Cuprinde diferite însemnări privitoare la primele patru tomuri 
;;Ile Filocaliei, tradusă in limba română de părintele Dimitrie Stăniloae. Acestea se 
referă la autorii şi scrierile alese, la modul cum sint prezentate şi adno1ate şi la im
portanta apariţiei acestor scrieri pentru v.iata duhovnicească a ortodocşilor români. 

Rubrica Lumea ortodoxd incepe cu Dimitrie Delylannis, !nsemndri despre pre
zenta zugravi/or greci în România (sec, 14-18). 
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,In acest articol autorul se referă la epoca fanarioţilor care este pentru elenism 
perioada cea mai rodnică pentru literatură şi artă". «Este epoca Cantacuzinilor şi Ma
vrocordaţilor care zidesc multe biserici şi mînăstiri, le populează cu călugări greci şi 
le înzestrează cu daruri bogate. In această perioadă, Bucureştiul şi Iaşul devin centre 
de cultură greacă, avînd şcoli şi academii. Pentru multă 'vreme, limba greacă devine 
limba oficială. Primii episcopi au fost grecii Iachint, Hariton şi Antim Kritopulos)). 
După această introducere autorul enumeră zugravii greci despre care inscriptiile arată 
că au lucrat în România. 

Astfel, aminteşte mai întîi de biserica Sfîntul Nicolae din Curtea de Argeş, care 
a fost zugrăvită de pictori greci din Constantinopol. In 1552, aminteşte de Stamatelo 
Kotrona, care a pictat mînăstirea Rîşca. Mînăstirea Cetăţuia are multe schiţe lucrate 
de grecul Gheorghe şi de cei doi fii ai săi: Mihail şi Dima. Aceştia au zugrăvit şi alte 
biserici din ţinutul Iaşilor.O mare înflorire s-a înregistrat pe vremea marelui filoelin 
Constantin Brincoveanu». 

Pictorul grec Constantin a zugrăvit biserica domnească din Bucureşti (1698). Pe 
inscripţie apar şi Ioan, Ioachim şi Stan. 

La Govora (1640) monahul Meletie aminteşte de zugravul Teodosios. Mînăstirea 
Topolnita e zugrăvită de Gheorghe grecul (1646). . 

Inscripţia de la biserica Mihai-Vodă din Bucureşti arată că această biserică a 
fost zidită sub egumenatul lui Iosif din Milo. Mînăstirea Văcăreşti, zidită în 1716 --
1722 de Nicolae Mavrocordat, este apreciată ca avînd o valoare arhitecturală unică. 
Autorul spune că acest domnitor a făcut din Bucureşti noul centru cultural al ortodo
xiei. El precizează la sfîrşit că în acest articol nu s-a ocupat cu evoluţia artei post-bi
zantine, despre care trateaz·ă studii alcătuite de istorici români şi apărute în editura 
Meridiane şi că tema acestui articol comportă un studiu mult mai amplu decît cel 
prezentat. 

Articolul România ortodoxă 3 de 1. S. cuprinde tot ceea ce este mai important de 
spus în această temă, pe care o abordează ca nespecialist, dar cu sentimentul apro
pierii de o «ţară a sfinţeniei, de trăirea în şi cu Dumnezeu,» , care nu poate fi expri
matll. Remarcabilă este afirmaţia că o încercare de a descrie viaţa spirituală a popo
rului român ar insemna «să scoatem făina din pîine». 

Esenţialul acestui articol se află cuprins în următoarele afirmaţii t «Existenta 
noastră nu G:uprinde ortodoxia ca o rezultantă a ei, ca o calitate a ei. Existenţa noas
tră este ortodoxă. Ortodoxia este' modul vieţii noastre. Ortodoxia este modul general 

~âl vietii noastre. Ieşind din ortodoxie, pierdem trăsătura noastră distinctivă, devenim 
amorfi. Numai ortodoxia constituie personalitatea, unicitatea, caracteristica noastră, 
care de altfel este greu de explicat datorită fecundităţii ei. Probabil pentru că poporul 
român s-a născut creştin, ortodox. Probabil pentru că ortodoxia se află la inceputul 
plămădirii lui. Ce este deci ortodoxia României? Voi spune: aşa cum este întruparea 
transcendentului, că acesta devine simplu, firesc Dumnezeu pe pămînt intre oameni, 
că transcendentul devine conştiinţa participării lui la toate activităţile existentei 
umane. Istorioarele citite in copilărie incepeau astfel: «In vremea aceea, cind Dum
nezeu se plimba pe păminL.» Atunci se întîmplau multe lucruri: Dumnezeu pedep
sea, răsplătea, învăţa pe o, femeie săracă să-şi pregătească supa cu putinele ei lucruri 
din casă, ajuta pe o fată tînără şi săracă să se mărite. Dumnezeu intervenea. Dumne
zeu era judecătorul, aşteptarea, dorinţa, prezenta înfricoşătoare. Dar era acceptat în 
mod total firesc, ca lumina soarelui, ca scurgerea timpului. Dar acel «în vremea aceea» 
nu aparţine numai trecutului. «Ci aceste istorii devin o pagină a vieţii noastre contem
porane. Astfel, ţăranul nu se miră că Dumnezeu apare cîndva cu apostolul Petru. In 
conştiinţa poporului, Dumnezeu continuă interventia Sa directă. Continuă să se 
plimbe pe pămînt şi-l întîlnesc adesea mulţi. 

Poate că nu-nţelegem imediat cum este Acesta ... Dumnezeu e prezent şi ne fe
reşte de orice primejdie ... mama de azi aduce pe copilul ei la icoană inainte de exa
men, atingîndu-l de lemnul sfînt. Proprietarii de automobile aşează cite o iconită in 
ele şi le stropesc cu aghiazmă ca să-i ferească de nenorociri - aşa cum altădată voe
vozii stropeau steagurile cu aghiazmă înainte ca armatele să pornească războiul». 

Trăiesc intens aceaslă comuniune continuă cu Dumnezeu cu deosebire monahii. 
Se aminteşte cum la rugăciunile stareţei Mihaela dintr-o minăstire din Oltenia, sfintul 
arhanghel Rafai! i-a ajutat pe călători să se întoarcă teferi de pe un drum troienit de 

3. Tradus din franceză de Panos Liliatsis. 
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zăpadă. Se aduce aminte de asemenea, de un monah cu numele de Platon, ca,c păstra 
o icoană veche. Imbolnăvindu-se, medicul i-a prescris o doctorie, pe care trebuiasco 
ia neapărat cu lapte. Dar pentru că era în timpul postului mare, monahul a luat doc
toria fără lapte şi totuşi s-a vindecat. «Şi. acum surîde mereu. Primeşte la el, pe toţi şi 
le oferă nuci, piine, mere, miere. Toţi caută la el un sfat, un cuvînt cald ( .. '.). E prie
ten cu toţi. In ochii lui toţi sînt buni, admirabili ( ... ). Monahismul ortodox are multe 
personalităţi asemănătoare care aU biruit patimile, au părăsit grijile lumeşti ( ... ) «De pe 
acum incep să trăiască viaţă veşnică, unde acţionează lumina spiritului, viaţa senină
tăţii veşnice. Aceşti monahi sînt numeroşi, diferiţi ca vîrstă, preferinţe, pregătire teo
logică, dar toţi aU ca semn comun o transparenţă, o entitate inexprimabilă, deosebită 
de alţii, dar toţi au nobleţe, humar, da humor şi o infinîtă dexteritate de a descoperi 
frumuseţea lumii, pentru ei înşişi şi pentru alţii şi de-a o preţui ca pe darul nepretuit 
al lui Dumnezeu. Şi mai presus de toaJ1:e un echilibru psihic: acea înţelepciune de care 
vorbesc Părinţii - dincolo de orice severitate, dincolo de pedepsirea păcatului şi os1n
direa lui fără apel». 

Spre exemplificare, se prezintă fizionomia bătrînului Paisie de la Sihla, care are 
80 de ani şi nu doarme aproape de loc. Spovedeşte zi şi noapte şi plînge cu cel ce 
plînge sub epitrahilul său. 

Se aminteşte de părintele Dometie de la Rîmeţ, la care credincioşii veneau de 
departe ca să-i spovedească. Toţi banii pe care-i primea îi dăruia minăstirii. A murit 
de, tînăr, la 51 de ani, în timp ce transporta un sac greu peste un curs de apă unde a 
căzut. Aceasta în cadrul muncii fizice pe care o presta pentru repararea daunelor pri
cinuite de inundaţii. 

Sub scriem şi la concluzia: «Biserica din Densuşi este o mărturie de secole de 
modul în care Ortodoxia, păstrînd integral moştenirea substanţială a Sfinţilor Părinţi, 
şi-a însuşit darurile spirituale ale oamenilor care trăiau aici, contribuind la naşterea 
unui singur şi unic intreg care se numeşte ortodoxia românească". Intr-adevăr, la 
această mînăstire, construită în sccolul XI, Dumnezeu Tatăl este zugrăvit ca un ţă
ran bătrîn, purtînd plete albe, avînd cămaşă cu mînecile brodate aşa cum erau cos
tumele ţăranilor de pe acele locuri. 

Fenomenul colindelor se înscrie în aceeaşi ordinc de idei. Acestea sînt cîntece 
la naşterea lui 'Hristos, creaţii laice şi colective foarte vechi. In ajunul naşterii DOlll
nului, toate străzile sînt pline de colindători care vestesc Naşterea Domnului. «Sărbă
toarea depăşeşte astfel semnificaţia unei tradiţii respective, devine prezenţă contempo
rană ... Naşterea lui Hristos este o sărbătoare a unui eveniment care se petrece acum, 
in noaptea ajunului, în acest minut şi pentru oamenii de acum ( ... ). Naşterea Domnului 
este un eveniment cosmic şi toată lumea participă la aceasta». Această idee este ilus
trată cu textul colindelor. In aceste colinde apare cuvîntul Logos, care devine trup 
şi se arată scopul întrupării care este ridicarea naturIi umane, deschiderea raiului etc. 

Toate acestea corespund doctrinei Sfinţilor Părinti şi constituie o adevărată viată 
in Hristos. 

Se conchide astfel: «Neputinţ,ele omeneşti, problemele,îngrijorăriJe vieţii, lmcu
fiile ei, toate acestea devin amestecate în acea formă a vietii, a cărei articulaţie, cu
răţie şi transparenţă dar pentru aceea nu mai puţîn rezistentă este crc~dil1la În 
prezenţa lui Dumnezeu, este însăşi prezenţa lui Dumnt.:zeu. aceasta oferă omulttÎ 
un echilibru, o «înţelepciune drt'aptă)) care constituie ~î acele coordona te ale 
ţării României Ortodox\}" 

Sub titlul O dogmatica pcntru omul de 
ecumenic din Bossey ElveţIa 4 pn?zintă ,i(\(,ile expuse 
în Teologia Dogmatică Ortodoxă, I,n In'Î Îneditnra Insti-
tutului biblic al Bi,seridi Orto(\ox" '"'''','~''''''' 

Dan Ilie Ciobotea, alt Pr. Stănl.lmH', concentrează aceste direcţii prin-
cipale ale gîndirii Pc Stăniloae llrmiHoarele şapte puncte: 

1. O mărturisire CI credinl(,~j 2n epoca .secularizării. Pr. Stăniloae e văzut că «se 
referă sistematic la Biseric:1i, dar este sensibil şi la problematica omului con-
temporan, lu neliniştilH, Ufijil,! şi viziunile lui. In această carte există o încercare 
reală de dialog cu creştinismul contemporan şi lumea creştină. Stăniloae e la curent 
cU contribuţiile celor mai cunoscuti teologi ortodocşi contemporani (yannaras, Nissio
lis, Nellas, Clement, Evdokimov, Meyenctorff, Schmemanl1, Karmiris) la care se referlî, 

4. A apărut mai Întîi. în ['cvista IrEmikon, 111'. 4, 1981, p. 472-484. 
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după cum apoi cunoaşte şi se referă la cercetările teologice romano-catolice,protes
tante şi anglicane (Rahner, Urş von Balthazar, Moltmann, Pannenberg, AlIchim) dar si 
la creatiile filosofice şi literare mai contemporane». «Această mărturisire a credintei' 
într-o «€pocăa mondializărjj" se sprijină pe Părinţii şi marii duhovnici ai Bisericii Or
todoxe, dar in acelaşi timp dişJoghează ~u gindirea contemporană», .. "Autorul se stră· 

~ duieşte să prezinte 'credinta Bisericii Ortodoxe în cele mai bogate cute ale ei şi să 
arate că Evanghelia nu-i una din produsele schimbărilor sociale ci o realitate' unică şi 
o şansă unică". 

2. Dogmele care' eIibereazăuln conceptia ortodoxă, dogmele credinţei creştine 
deschid un orizon! nesfirşit vieţii şi libertăţii". «Dogmele sint o asigurare a creştinu~ 
lui ca persoană, nelăsînd-o supusă natu,rii şi dizolvată in ea» (Teologia Dogmatică Or
todoxă, voI. 1, p. n-78). 

3. A teologhisi 1nseamnăa mărturisi iubirea lui Dumnezeu şi il lupta pentru ade
vărul omului'. «Teologia e traditionalistă dar în acelaşi timp contemporană şi profetic
eshatolQgică. Ea esţe fidelă' trecutului dar nu este închisă în trecut; e' fidelă omenirii 
de azi dar are privirea deschisă dincolo de faza ei actuală. Pregătind pe oameni pentru 
participarea depl1nă la bunurile veacului viitor constituie prin a<:easta un ferm,ent al 
progresului în fiecare timp» (1, p. 101-108). 

Grija teologilor zilelor noastre este, după Stăniloae, să 'scoată mai mult in evi
denţă umanismul creştin, «adică cuprinsul faptelor fundamentale ale Sfintei Revelaţii 
care culminează in Hristos ca intruparea 'Fiului lui Dumnezeu,jertfa Lui pe cruce, 
Invierea şi Inăltarea Lui ca om şi proiectele care izvorăsc de aici ca slujirea viitorului 
şi în general spiritucllizarea>l. Deschiderea spre lume constă în a da ajutorul necesar 
pentru un progres real. «Dogma întrupării, învierii şi in dumnezeirii constituie contri
b,utia uriaşă Ia acest progres». 
. 4, «O teologie a persoan9i în comuniune» Ortodoxia e comparată de Pr. StăniIoae 

cu comuniunea persoanelor create după chipul celor trei Persoane ale Sfintei Treimi, 
care este «structura iubirii supreme: taina unităţii perfecte a persoanelor distincte» 
(1, 288). «Legătura continuă cu Dumnezeu se face cu Hristos. Numai Hristos ne-a dat 
capacitatea de a ne desprinde total de egoismul păcatului, de inchisoarea limitelor rea
lităţilor fizice şi din cele pieritoare· care duc la' moarte... In persoana lui Hristos ca 

,om putem trăi pre Dumnezeu şi în acelaşi timp constituim o deschidere deplină către 
oameni". 

5. «O teologie a participării şi a îndumnezeirii». După Pr. Stăniloae toată creatura 
ti fost destinată realmente să participe Ia viata lui Dumnezeu. Creaturile participă 
la eternitatea lui Dumnezeu, la simplitatea şi unitatea lui Dumnezeu, la' atotputerniCia 
şi atotştiinţa lui Dumnezeu, la dreptatea şi mHostivirea lui DumnezEill, la sfinţenia Sa, 
(,In vIaţa pămîntească - spune părintele Stăn!loae - sîntem pe drum spre iubirea 
desăvîrşită de Dumnezeu ,şi de semeni. La i~birea_şi unirea desăvîrşită cu Dumnezeu 
şi cu semenii vom ajunge în viaţa viitoare, dacă ne vom strădui in viaţa de aici» (1, 281). 

6. "Creaţia nueste.,neutrd nici profană ci este esential «teplogică». O teologie a 
lumii. ' 

Progresul ştiinţei şi tehnicii obligă pe oamenii de azi să aibă o' etică, pe care 
Pr. Stăniloae o scoate din Sfinţii Părinti, pornind de la rationalitatea omului şi a cos
mosului, intre care există o legătură strinsă. Persoana umană poate~ descoperi ratio
nalitatea lumii deoarece aceasta este rezultatul energiilor creatoare ale Persoanei su
preme. «Fiind singura fiintă conştientă de sine - spune 'Pr. Stăniloae - sîntem tot
odată conştiinta lumii' şi factorul de valorificare a raţionalităţi! lumii şi de prelucrare 
conştientă a ei în favoarea noastră, iar prin aceasta, de autoformare conştientă a 
noastră» (1, 11). «Omul escopul lumii, nu invers ... Lumea e făcută pentru a fi umani
zată, nu omul pentru a fi asimilat lumii, naturii». (1, 12). Lumea este darul lui Dum
nezeu care cere o inţelegere şi un răspuns din partea omului. Cosmosul e locul unui 
dialog durabil al lui Dumnezeu cu omul. Lumea e dşrul şi taina iubirii lui Dumnezeu. 
Dar Pr. Stă;niloae vede .lumea ca dar al lui Dumnezeu cu gravarea pe ea a semnului 
crucii. "Peste lume şi peste viaţa, noastră - spune Pr. StăniIoae - stă astfel aşezată 
crucea. Cînd noi nu mai vedem pe Dumnezeu prin crucea de bună voie, depăşind lu
mea şi Viata noastră in iubirea de Dumnezeu, aceasta ni se face transparent prin, cru
cea făr~ă voie» (1, 342-343). 

7. «MaterialismuI spiritual. Transformarea ·şisiinţenia». 
In ultima parte a Dogmaticii, Pr. Stăniloae scrie despre "taina materiei indu

hovnicite şi de materialismul mistio>, despre o «materie sfîntă» (III, 415 şi 417). -Apos-
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tolatul materiei este să. fie umplufă de duh şi să activeze comuniunea. 
crede in eternitatea materiei, o materie transformată de duh şi de bogăiia 
rituale şi a energiilor divine: Astfel că sfînt este trupul Domnului care sfinţeşte 
trupul nostru. «Consacrarea omului înseamnă în realitate umanizarea lui deplină care 
se realizează .datorită comuniunii lui Dumnezeu». "Prin această simţire a participării. 
sfintul îşi trăieşte în gradul cel mai înalt umanitatea sa», spune Pr. Stăniloae (1, 264). 
Predîndu-se total lui Dumnezeu el depăşeşte orice dualism, se simplifică şi «de 
aceea se poate preda întreg În comunicarea cu ceilalţi» (I, 269). Sfinţiipersonifică 
pe Hristos in umanitatea Lui descoperind pe Dumnezeu în formă umană. 

Am reprodus cîteva din cele scrise de Dan Ilie Ciobotea, socotind reuşită pre
zentarea pe care a făcut-o Dogmaticii profesorului său, întrucît concentrează gindirea 
sa teologică în jurul citorva idei generale şi o expune limpede şi documentaL 

Sintem de acord cu dînsul cînd apreciază Dogmatica părintelui Stăniloat; ca 
«o carte de exceptională maturitate teologică şi spirituală» şi ca fiind «o foarte mare 
contribuţie În ortodoxie şi ecumenism» *. 

In rubrica Cartea, N. Zia.s publică cîteva informaţii sub titlul Cărţi româneşti 
pentru Grecia. 

Autorul ne informează că odată cu expoziţia cărţilor româneşti, care a fost or· 
ganizată în Grecia de Ministerul Culturii cu ajutorul ambasadei române tlCumcîtlvil 
ani, s-a editat un volum de 134 pagini, îngrijit de N. Joroianidis, care concentrează 
textele informative pe temele legăturilor Grecia-România şi cuprinde cu deosebire 
catalogul cărţilor editate în româneşte şi care se referă la cultura greacă. «Dincolo 
de valoarea şi însemnătatea expoziţiei --- spune N. Zias - acest catalog înregistrează 
legătura spirituală foarte puternică a' celor două ţări care îşi are începuturile Îli 
aceste comune eforturi,dar se întemeiază cu deosebire pe credinţa ortodoxa. comună 
(această legătură este reprezentată cel mai bine în marile dani! pe care le-au făcui 
v'oievozii români mînăstirilor din muntele Athos) şi culminează în opţiunea domni· 
torilor de dincolo de Dunăre pentru Începutul Renaşterii greceşti». 

. Acest catalog are trei diviziuni: 1) Cultura greacă clasică ce cuprinde editarea 
şi traducerea celor trei scriitori vechi tragici. 2) Cultura elină contemporană, cu tra
duceri din neogreacă, mai ales cu caracter tehnic, nelipsind nici cărţile de gîndire 
sau teoriile econOmiCE!. In fine 3) Lucrări ermineutice despre cultura greacă. Nu mai 
putin de 130 titluri de cărţi sau articole ale savanţilor greci au circulat în româneşte. 

Cartea lui Dionisie din Fuma, Carte de pictură, a apărut în Editura Meridiane, 
Bucureşti, 1979. După prologul criticului şi istoricului de artă Vasile Dră.guj cafe 
t;cris multe studii despre monumentele creştine ale patriei sale (d.e. Humor, Bllcu,> 
reşti, 1973 etc.) urmează introducerea cunoscutului istoric de artă Victor !pronim 
Stoichiţă (e tradusă 111 ~lreacă de D. Delyiani cartea sa «ManiQrism şi smintcalZi>i cdwI 
lui Pontormo, Nefoli, 1982) BYZClI1C" apre" Byu!11ce (~ hli N. Iorga fnsl ITlldust! 
in limba greacă şi tipărită in 1985, 

La. rubrica Din viaţa orioclo:xtl 
ment din cartea lui T\ISC;OS 
Cleopa. Din aceasta ti" r,~tlnul. 
de 10 ani, fără sn var!!:! 
care le vede zilnie îu 
Acatistul sfintilor a.\\ 

intre Un 
cO!)Vorbjre cU dllhovnkul 

lJl0nilh il trăit If·tra~: din lttme vreme 
tninunllc lui Dumnezeu pe 

iar acum do! ani 
l11Mtiril<lt! În in secolele 3 şi /1 

111îlltari dinl şi se numOilU Atalos, Zope vremea lui D!odetl<m 
tikos, Filipos şi K€IlUilS!S, 
1n veac, cu ti.tlul 
În România, sOlTJl1eaz<1 

carleil lui Anghel Terzaki, Orientale 
Spiropoulu, care a studiat citiva ani 

el! (li ((1 tCJ1}lllJl()usdl laica, în care este vorba de ţesături 
şi broderie, sculptură 
aflate în bisericile din 

rrucÎ, costume şi icoane pe sticlă, toate 

Ultimul aTticnl ill !ernlllOuahului. Petroniu Prodromitul, intitulat Dometic, 
cluhovnicul de .la vorbu de ttrhimEmdritul Dometie Manolache (1924-1975) 
La .cele. scrh;e în an~st articol se adaugă două fapte deosebite săvîrşite 
de Pl'. Dometic. vorl111 mui intîi de salvarea unei femei de la înec, cînd a trebuit 
să·şi primejdu!asdî villl<l arundndu-$(' în apă şi apoi de promptitudinea cu care 

* Retenzid lui D'llJ Hie Cio/Joiea, dcum ieromonah, cu metania În Mînăslirea 
Sihăstria, se poate eHi interrnJI in r('Vi~til "Studii Teologice», nr. 6, 1986. 
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Dumnezeu i-a ascultat rugăciunea de a procura suma necesară (5.100 lei) tocmai tn 
ziua cind trebuiau plătiţi muncitorii care lucrau pentru mînăstire. 

Dometie e caracterizat ca fiind «cu inima plină de bunătate, vas ales al Duhului 
Sfînt, smerit şi plin de iubire de Dumnezeu şi de semeni". Era gata să ajute la nevoie 
pe toţi cu tot ce avea». Adăugăm că Prea Cuviosul arhimandrit Dometie, in dorinţa 
de a-şi desăvîrşi studiile a urmat cursurile de doctorat la Institutul Teologic univer
sitar din Bucureşti, străduindu-se să frecventeze cursurile şi seminariile, să pregă
tească examenele şi să alcătuiască lucrări de seminar pe care le-a tipărit. Ca pro
fesor de Teologie morală la cursurile de doctorat pe care le-a urmat sînt bucuros 
să dau mărturie despre bunele impresii pe care le-a făcut nivelul intelectual, spi
ritual şi moral al preocupărilor doctorandului Dometie Manolache. 

Cu acest articol se incheie numărul 19 al revistei trimestriale care, studiază or
todoxia .- I:ovae'~ - dedicat părintelui Dimitrie Stăniloae şi Bisericii Ortodoxe Ro
mâne. 

Aşa cum am văzut, primul articol apartine sărbătoritului şi constituie o dovadă 
a adîncimii gindirii sale teologice, care cugetă la cele mai mari taine ale Dumne
zeirii şi este admirat pentru măiestria cu care documentează şi expune gîndirea sa. 

Constituindu-se ca o reconsiderare a teologiei pe baza gîndirii Sfintilor Părinţi, 
opera Părintelui Stăniloae influenţează pozitiv toate disciplinele teologice. 

Rod al unei inteligente pătrunzătoare, unită cu o dragoste de studiu şi o putere 
de muncă excepţionale, opera sa este imensă şi din ce în ce mai adîncă. 

In aceste condiţii, lucrările sale sînt în mare parte necunoscute sau nestudiate 
~uficient. Mai ales că activitatea sa creatoare nu este încheiată. Căci, deşi a îm
plinit venerabila vîrstă de 83 de ani, Părintele Stăniloae c;ontinuă să lucreze şi incă 
din ce în ce mai bine. Ca dovadă, de curînd, a apărut - după însăşi părerea au
torului -- cea mai bună lucrare a P. C. Sale, intitulată «8pi1"itualitate şi ,comuniune 
în Liturghia ortodoxă» (440 pagini), Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 1986. , 

Toate acestea, dovedesc că prezentarea din revistal:ova;"f/ nu poate fi decît 
parţială. Mai cu seamă că P. Nellas, George Gallitis şi Olivier Clement nu au putut 
avea la îndemînă decît o mică parte din opera Părintelui Stăniloae şi anume aceea 
apărută în traducerile accesibile acestora. De aceea au fost binevenite prezentările 
făcute de Ion Bria şi Dan Ilie Ciobotea care au putut citi în româneşte mai multe 
din aceste lucrări şi, in felul acesta, au putut completa în parte caracterizările şi 
aprecierile celor amintiţi mai sus. . 

fntr-adevăr, asupra unei opere uriaşe şi atit de valoroase ca a Părintelui Stăni
Ioae este nevoie să se re vină mereu. Cu toate acestea, rămînem convinşi că prin 
editarea acestor prezentări în greceşte $-a făcut mai întii un deosebit serviciu citito
rilor ortodocşi greci, informîndu-i, deşi numai parţial, asupra gîndirii teologice a unui 
mare teolog român şi asupra unor importante aspecte ale vieţii ortodoxe din România. 

In al doilea rind, pentru noi, românii ortodocşi, aceasta reprezintă şi o deosebită 
cinste şi bucurie. (Praf. C. Pavel). 

Picu Piitruţ, MINIATURI. ŞI POEZIE, Evocări de Zoe Dumitrescu~ 
Buşulenga şi Vasile Drăguţ, Studiu introductiv de Octavain O. 
Ghibu şi Crişan Mircioiu, Ediţie îngriji,tă, tabel cronologic şi note 
de Octavian O. Ghibu, Editată de Asodaţia România, Bucureşti, 
1985, 194 p. 

In indelungata şi fascinanta sa istorie, satul românesc a dăruit o serie de oameni 
luminaţi care au fost şi sînt adevăraţi reprezentanţi ai spiritualităţii şi culturii româ
neşti, însă nu izolaţi, ci în strînsă legătură cu trecutul de care se simţeau legaţi, fiind 
formaţi într-o spiritualitate neaoşă românească, unde rolul preponderent îl avea Bi
serica. Unul din aceste genii populare este şi Picu PMrut, venit din mijlocul ţăra
nilor transilvăneni, format ca autodidact sub razele oblăduitoare ale Bisericii şi ale 
tradiţiilor puternice ale satului său, cu preocupări complexe pe linie spiritual-culturală, 
demne de toată admiraţia, care s-au concretizat într-o operă considerabilă şi valoroasă. 

Ediţia ni se prezintă ca o antologie din complexa operă a talentatului cîntăreţ 
bisericesc (poetică, dramatică, plastică, muzicală, de copiere; epistolară) a cărui perso-
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nafftate este surprinsă in două evocări de Zoe Dumitrescu-Buşulenga, Picu Pă/rut (p. 
5-15) şi Vasile Drăguţ, Picu Pătrut - miniatiuistul (p. 16-32), după care Octavian 
O. Ghibu şi Crişan Mircioiu, într-un Studiu introductiv, ne oferă cîteva Repere privind 
viata şi opera lui Picu Pătrut (p. 33-59), un Tabel cronologic (p. 60-66) şi Scrieri 
despre Picu Pătrut (selectiv, pe autori, in ordine cronologică, p. 67-69). 

tn prima evocare, Zoe Dumitrescu-Buşulenga arată că modestul crisnic din Săliştea 
~Sibiului provine din dndul unui popor vechi, iar în opera sa se materializează mă
iestrit un talent colectiv. Picu Pătruţ s-a fOI1Illat la şcoala Bisericii - adevărat focar 
de cultură, ducind o viaţă curată şi evlavioasă, plină de florile virtuţi lor, caracteristică 
ţăranului român de pretutindeni. 

Ceea ce el a transformat mai tîrziu în artă nepieritoare, cu geniul său creator, 
a realizat cu ajutorul minţii sale sănătoase, hrănită de «reprezentările de istorie sacră 
şi hagiografie desfăşurate pe pereţii Iăcaşului de cult după vechiul gind al Părinţilor 
Bisericii care vedeau în pictura murală prima carte deschisă de invăţătură» (p. 5), la 
care s-au adăugat frumuseţea peisajului şi a ţăranului săliştean, a portului popular 
din toate provinciile româneşti, "apOi vederea icoanelor din casele ţărăneşti, mici cos
mosuri impodobite cu pictură pe sticlă (pe glajă) sau pe lemn ... » (p. 5). Un alt izvor al 
creaţiei sale il constituia vasta sa bibliotecă, formată din două sute de volume (cifră 
prea rară în acel timp pentru mediul rural), unde, la loc de cinste, printre vieti de 
sfinţi şi cărt! de cult, se afla "Cartea cărţilor»: Sfînta Scriptură. Autoarea evocării 
arată că Picu Pătruţ deţinea toate ediţiile de pînă atunci ale Sfintei Scripturi, «citite, 
adnotate şi ilustrate de propria sa mînă» (p. 6). Tot la loc de cinste se mai aflau lucrări 
ale Mitropolitului Dosoftei al Moldovei şi Ceaslovul de la Mînăstirea Neamt, din 1835, 
adnotat Cli 26 perechi de versuri filosofic-morale, care-i folosea drept carte de rugă
ciuni. Desigur că nu lipseau din această bibliotecă nici cărţi reprezentative ale li
teraturii laice, scrise fie de autori români, fie de autori străini, transcrise cu migală de 
propria sa mînă. 

Picu Pătruţ, aflat «ca intr-un punct de convergenţă al traditiei tuturor provincii
lor româneşti cu acelea ale sud-estului european», deci «În cel mai curat spaţiu mio
ritic», «a ocupat în poezie un loc notabil prin potenţialul de puritate şi frumusete a 
cuvîntului, iar în pictură a însemnat un pragaI creativităţii populare care a atins prin 
el cea mai înaltă cotă din istoria unei deveniri specifice,» (p. 8). 

Zoe Dumitrescu-Buşulenga vede în Picu Pătruţ un «arti!'lt popor an» care nu a 
fost străin de ideile romantismului şi care, în smerenia sa, «se socotea cu sfială Un 
încercător pe lîngă cei care-I socotea "dascăli»(p. 10). ,tn continuare, autoarea primei 
evocări inserează citeva din ideile majore ale operei smeritului cîntăreţ bisericesc din 
Călişte şi analizează stilisHc şi structural creaţiile literare în versuri ale 'acestuia. 

In cea de-a doua evocare istoricul de artă Vasile Drăguţ subliniază un alt 
aspect al operei lui Plcu Pătruţ şi anume miniaturile, arătînd că acest cărturar-artist 
ridicat ca o aripă de lumină din rindurile ţiiranilor săliştelli «a înflorit şi 1;\ rodit sub 
rotundul curcubeu al bucuria in îmbrăcat c;ufletul fiind dăruit1i 
consătenilor săi şi prin cunoscută in folosul tuturor» (p, 
17). Făcind o incursiune hl istm:io d<)ll"lOn"UCaZ.l că Impetuosul proces 
al regăsirii în planul cOl1ştlinţl?l 1111 il f()!:ît dir(i)cţ{ollat şi i'>thuulat numai de 
vîrfurile intelectuale I.\le ci d({ mediului tădlnesc sănătos concreti-
zate in nume sonore din e!or~urUor pentru apărare ti Jlmbii. diltinilor şi 
credinţei strămoşeşti, cu domnittlte a locului ce se cuvenea ro-
mânilor în ordinea tăril(i) române existau mici meşteri în număr 
impresionant de f!1(H(! de zugrăvire, satele fUnd caracterizate de un dinamism 
spiritual rar înUl.ni,t. Pătru! apare 1n ,acest context de spiritualitate şi de creati-
vitate populară, bH~\lnUlllnd o veche traditie de meşteri populari, pe care-! dăduse mai 
ales frumosul său saI mitnI, nI () veche tradiţie in lupta pentru păstrarea limbii şi a 
credinţei, «doldofd tit, I t"adîţll. ('U oameni mîndri, iubitori de carte, cu dascăli, cu gră-
mătici şi zUHfavh Il! llrUstul ţăran găsea un mediu prielnic dezvoltării proprii, 
întreaga sa lucriJr<~ stJlnulată de vigoare morală a consătenilor» (p. 22): 

In continuare, OdilVlrll1 O. Ghibu, şi Crişan 1. Mircioiu ne prezintă viaţ.a lui 
Pieu Pătruţ, tlpoi a(;t)~tuln, tematica diversă a operei, limba şi unele influenţe 
suferite, circulat!1J vnlotlT<!<l operei in context general european. De fapt, atît viaţa, 
cît şi opera lui Ficu Pătruţ pot fi urmări te cu uşurinţă în Tabelul cronologic care În-
soţeşte acest Studiu introductiv. '. 

Picu Pătrut a intrat de copil, la vîrsta de 12 ani, fără simbrie, ca ajutor al pa
racliserului bisericii din $<ltul natal. Mai lîrziu a devenit titular, post În care a rămas 
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piuă la sfîrşitul vieţii sale, Intre anii 1848-1849 il intrat în rnonahismla schitul 
Cheia, dar a rămas în continuare În satul lui îmbrăcat in sir ai ele populare. Viata sa 
de ascet 'pe care a dus-o il lmpărţit-o între studiu, slujirea lui Dumnezeu si a obştei. 
111 perioada 1848-1852, a ţinut loc de invăţător la şcoală. A făcut pelcrinaje la minib
tirile din "Ţară» şi la bisericile din «M:ărginimea» Sibiului. În general, aşa cum afirm ii, 
autorii Studiul introductiv, viaţa modestului «crîsnic" pînă In 1872 s-a desfăşura! Într-o 
l1tmosferă liniştită, «într-un cadru de extremă modestie, în satul său, citind, scriind, 
ilustrindu-şj scrierile, învăţînd pe copjj, ajutînd Cu sfatul şi cu fapta pe ce.i mari, 
aflaţi în suferinţă, şi îmbogăţihdu-lc sufletul cu idei şi sentimente înalte, pnn!>e in 
versurile şi c!ntărlle sale» (p. 35). 

Autorii Studiului introductiv îl numesc pc acest artist ddevărat, Învrednicit dt, 
Dumnezeu cu harul condei ului şi pel1elului, ca "un adevărat om de cultură şi aulo
didact», «deosebit de corect», «surprinzător de meticulos,', «bun şi prevenitor" care 
«lucra sistematic şi organiza!», iar «tot ceea ce a scris şi a făcut este pătruns de 
modestie» (p. 36). 

Activitatea de creaţie şi-o începe cu opera dramatică (Irozii, Craii sau Magl1ii 
în cinci variante, Mironositele, în 1852). In ceea ce priveşte opera poetică, aceastii 
este considerabilă, deşi din manuscrisele sale preţioase, unele au dispărut. In manus
sc'risele existente se află "peste 500 de poezii, imnuri, balade ale sale, de extensiuni 
foarte diferite -- între 8 şi 1564 distihuri - majoritatea între 30--100" (p. 40). 

Opera lui Picu Pătruţ cuprinde şi un număr foarte mare de Viersuri, care ~e 
cîntau. Melodiile acestor «viersuri» le numeşte "podobii», după tipicul podobiilor, fârii 
a fi de fapt unele propriu-zise. Acestea erau ale unor cîntece de stea sau a unor CÎn
tece compuse chiar de el. Din păcate, multe din aceste frumoase melodii nu S(O 

păstrează. 

Creaţia Iilemră este întregită de opera plastică, aceasta fiind compusi:! din n1i
niaturiJe cu care şi-a ornat toate manuscrisele şi unele cărti tipărite, de pildă Biblia 
de la Sankl Petersburg (1819), Ceas/ovul propriu, Noul Testament, Penticostarul ~,d. 
Pe toate le străbate acelaşi simt al frumosului pe care vrea să-I transmită tuturor ge
neraţiilor pentru a-! pune În practică. Mai mult, nici una din aceste opere de artă nu 
o repetă pe alta. 

in afară de aceastii creaţie, smeritul crîsnic «şi-a tfilnscris în manuscrisele sale 
un dpreciabll număr de versuri preluate de la înaintaşi, de la unii contemporani. din 
folclor, versuri pe care le-a popularizat prin copiile făcute pentru dltii sau clntîndu-Ie 
împreună cu cOJlsătenii săi. la fiecare din praznicele cărora le era destinate» (p, 4B) 

Limba folosită de Picu Păfruţ, caracteristică ţăranilor din Săli.ştea, este cutalâ, 
frumoasă, foarte apropiată de aceea de dincolo de Carpaţi. Nu este influemtată de te11-
dinţele latinÎ,zante ale cărturarilor transilvăneni din vremea sa i se observă unele in· 
Huen!e ale operei lui Anton Pann, mai ales în ortografie. Dar acestea nu scad cu 
Ilimic din valoarea originalităţii lui Picu Pătruţ. 

Tematica creaţiei sale literare şi plastice este biblic[l În primul rînd, iar in ill 
doilea patristică, avînd un scop practic:. sădirea frumuseţii morale in sufIctelc~ sem(,
nilor săi pentru a-i face folositori credinţei strămoşeşti şi obştei, pentru a rezista ten· 
dintelor antagoniste ale reprezentanţilor altor confesiuni care se străduiau in Tran
silvania să dispreţuiască şi să ignore~ atît credinţa ortodoxă, cît şi populaţia romrl
ncască majoritară. 

In această editie sînt reproduse fragmente din opera poetică (p. 73-J 56) ~i 
plastică (miniaturi, p. 157-163 + 112 planşe color) ti lui Picu Pătruţ. 

Opera principală poetică şi plastică a vieţii sale o realizează Între anii 1842-
l845 şi 1847-1851, in trei volume manuscrise intitulate: «Stihos adecă Viers. fu 
toale praznicele Domnului nostru Is. Hs. şi ale pururea Fecioarei jvlariei şi ale sfin
tilor celor mai lnsămna/i de Maica Beserică. Acum de curînd scoase, de mine jos 
numitul şi ele mai multi dascal ai Beserecii răsăritului. 1842, Sălişte, 28 Decemnie. 
Picu Pătrut Crâznic» (1000 p); "Stihos adecă Viers la toale Duminecile Treoduluj şi 
jn zilele cele cu prăinuire care cuprinde Treodul. Acum' ele curînd scoase de miile 
mai jos numitul, şi de mai mulţi Dascăli ai Besere.cii răsăritului, izvodite, 1944. Să/işte, 
11 August» (198 p.) şi «Stihos adecă Viers la toate Dumineci1e Penlicoslarului şi 111 
âlcle cele cu praznice care cuprinde PenticostaruI. Acum ele· curînd scoase de mine 
mai jos numitul şi de mai mulţi Dascăli ai Beserecii Răsăritului, izvodite, Sălişlc, 2[) 

Noemvrje. Picu Pătmf, decît toţi mai păcătosul 1844» (202 p.). 
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In peIioada 20, august 1860 --- 25 februarie 1863 alcătuieşte volumul de versuri 
«Viersuri la toate praznicelc» (354 p.). Tot cu acelaşi titlu publică între 29 dec. 1860 -'-
26 mai 1862 o culegere de versuri (605+5 p.). 

Desigur, prima sursă de inspiraţie a poetului popular a fost Sfînta Scripturii a 
cărei amprentă puternică se observă în întreaga operă; toate subiectele au teme 
biblice, ceea ce ne demonstrează că-i cunoştea conţinutul foarte bine. Mai mult 
~uflctul de ţăran săliştean trăia Învăţăturile pline de adevărata viaţă, dovadă nume, 
roa;sele versuri de subtilitate teologică, tablouri pline de realism şi îndemnuri le 
vieţuire curată, armonioasă şi frumoasă, aşa cum ne Îndeamnă cărţile sfinte. 

Dumnezeu cel intreit este Creatorul armoniei şi frumusetii din natură, Pronie
lorul şi Sustinătorul acestora, aşa cum ne istoriseşte primul capitol al Sf. Scriptmi. 
In Viers de primăvară şi Cîntarea lui Avel, tablourile descrise în metrică populară, 
plină de muzicalitate şi armonie, ne amintesc de prima zi a Creaţiei, cînd totul il fost 
creat frumos şi pur pentru slava lui Dumnezeu: «Primăvara cea frumoasă, I Ivitu-s-au 
luminoasă; I Copacii au înfrunzit, I Uscăciunea au pierit I Pomii frumos infloresc, I 
Erburlle acum cresc I Tot pămîntul dănţuiaşte, I Rîde şi se veseleaşte, / Umplîndu-se 
de frumuseaţă I Ţiind stîlpărî de verdeaţă .. ,» (Vezi p. 75). 

Aceleaşi sentimente sint sugerate în miniatura pe care Picu Pătruţ a aşezat-o 
în fruntea acestor versuri (planşa 96). Autorul doreşte ca această armonie şi frumuseţe 
să fie văzută. de ochiul lăuntric al omului şi să-l transforme în bine, îndemnindu-l 
la virtute şi la slăvirea lui Dumnezeu: «Cînd soarele izbăvit I Şi luminos răsărit / 
Din umbră orizonească, I Noaptea atunci o goneşte, I întunerecul fereşte. I Şi toate 
le luminează / Cu luminoasa sa rază, / Cînd firea sa străluceaşte I De o frumuseaţă ce 
creaşte. ! Şi toat-a lumii zidire, I Ce fusese-n adormire, I Să <;leşteaptă spre slăvire ! 
Şi sprc d ta mulţămire. / Atunci arăţi fată mie, I Chipul zidirii dintîie ... » (vezi p. 79). 

Din miezul versurilor sau miniaturilor lui Picu Pătruţ ne străluceşte. chipul plin 
de sfintenie al Fiului lui Dumnezeu intrupat Mîntuitorul Hristos, al Preacurarlei Meiee! 
Sale. al sfinţilor (îndeosebi al marUrilor) cărora le sînt dedicate numeroase versUf' 
sau imagini. 

Această legătură tainică a omului cu Creatorul ~i înlreâgd natură, cu Mintui
lorul Hristos şi cu toţi sfintii Săi, se concretizează in virtuţi, cărora poetul şi artistul 
popular le acordă un rol preponderent în viaţa omului. In primul rind el accentuează 
virtutea credinjei care se concretizează in toate faptele bune. In Al 4-lea viers (de 8 
septembrie). fnvă/ătura praznicului zice: «Aşa, nici numai credinta, j Dacă n-a. fi 
sirguinta I Şi-ngă. dînsa fapte bune I Precum Scriptura ne spune, I (Nu poţi să te 
mîntuieşti. I Nici raiul să dobîndeşti)) (Vezi p. 149). 

O altă virtute pe care trebu.ie să o aibă mereu în vedem creştinul este iubirea, 
virtute supremă. POE~tul popular vode iubirea de Dumnezeu mereu în stril1să~ legătură 
cu aceea do ; "l\lb\,~şte prc Dumnezeu, I Şi pre aproapele tău, I Ca să te 
invreoniceşli I ~ii ~\i1lihluic'l;iti" (Cuvîntul Cărlii. p_ 74). 

La f(ll cu In Sf. ScripturIi. iubiwa d~: uprmlpeJe este dumnezeiască şi în aceastd 
işi are temeiul "Nirn\(\Hl ItU1w llU Cart; inima-ndukeaşte, I Ca dragostea ceil 
frăţească, I CilW POdtl' n! A clştiga fericire, I 
Fericirea ced l'H:('UIlJ liSU5, I Lumilld\. 
nouă ne-il mei, vană, I Umil pre Illt: 
să iublţ!, I dNt~If)"lt' ŞI v-mn zis norodul mleu» .. 
(Viers de drago.~t" 

scirbă 
vrea! să-ţi facă el tie» (p. 81). 

pecetluieşte adevărata conştiilltă l11'.I!dl<i 
in Viers la 25 Martie, la Buna Vesti/o' 

creştin. / Poruncile să păzim, I De-aproapele 
Nu numai spre prietenie, ! Ci şi spre aceia care I 

chipurile luminoase, a~cl cum se observă şi-n 
Il<' lîngă Sf. Fecioara Maria iradiază la vestea 
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Conştiinţa morală curată se manifestă în toate faptele bune pe care trebuie să 
le săvîrşim mereu şi chipul ne va fi plin de bucurie, cu alte cuvinte să păzim po
runcile evangheIice ale Mintuitorului Hristos: "Poruncile să-I păzim, / Cu-nţelepciune 
să fim, .. » (Al 4-lea viers (de 8 septembrie). învăţătura praznicului, p. 149). . . 

Toţi trebuie să fugim de păcat care se manifestă sub diferite forme, să luptăm 
contra lui şi să alegem binele care să pornească din adinca smerenie : «Deci, dar, 
pune sîrguinţă, / Şi-ţi căştigă umilinţă; / Fugi de toată răutatea, / Şi fă toată bună
tatea ... » (Cuvlntul Cărţii, p. 14). 

Un accent deosebit pune poetul ţăran pe Judecata universală pe care o va face. 
Insuşi Mintuitorul HJ':istos. Versuri de o certă originalitate la Duminica Iăsatului sec 
de carne, cînd creşti nul trebuie să se cerceteze pe sine, ne pun în faţă realitatea 
acestui fapt, ilustrat şi de o miniatură sugestivă (Vezi planşele 82,lOR-109). 

Săvîrşind continuu binele, ajungem Ia adevărata virtute, apoi, din virtute în 
virtute, la frumuseţe spirituală, la viaţă veşnică. De aceea, orice faptă bună a noastră 
să fie însufleţită de iubirea de frumos: "Omul vechi să-I lepădăm, / In cel nou să 
ne-mbrăcăm, / Că iaste zidit frumos, I După chipul lui Hristos» (Viers la 1 Ianuarie. 
j nvăţătura praznicului, p. 143). 

Din întreaga operă emană o fină sensibilitate şi o deosebită nobleţe a poetului 
Iăran, Picu Pătruţ. Mesajul sufletului său pentru noi toţi îl accentuează În V ier8 
oratios pentru versuri, de mulţămită: «Deci, 0, fratii miei iubiti, ,/ Aceste v~rsuri 
prîimiţi, .. I Că dacă le veţi păzi, / Binele veţi dobîndi, I Binele cel ne grăit, / Veacinic 
şi ne săviirşit» (p_ 155). 

Aşadar, frumuseţea mesajului transmis de smeritul cîntăreţ bisericesc şi bard 
popular din Săliştea Sibiului este vibrantă şi răsună astăzi ca o liră din vechime, 
dovedindu-ne cu prisosinţă vocaţia spiritual-culturală şi artistică a satului românesc 
dintotdeauna, care l-a crescut adăpîndu-1 din izvorul nesecat al valorilor morale trans
mise din generaţie in generaţie, ptasindu-l, astfel, în panteonul culturii europene. 

Acestor valor.i culturale şi morale nu le-a dat viaţă numai pentru sine, ci el a 
căutat să le împărtăşească şi semenilor săi de aproape sau de departe din generaţia 
sa, ori din cele viitoare. Cu alte cuvinte, a făcut să vibreze sufletele semenilor săi şi, 
la rindul lor, să creeze acea armonie spirituală cu Dumnezeu şi cu semenii,caracte
ristică ţăranului român. DeCi, de la formă, in aşa fel izvodită şi infrumuseţată, incit 
să o înţeleagă toţi, a trecut mult mai departe, pătrunzÎnd in «cele dinlăuntru» ale 
omului doritor de desăvîrşire, în frumuseţea sufletului fiecăruia, ridicîndu-se prin 
aceasta cu mult deasupra a ceea ce se numeşte poet naiv. 

Prin ceea ce a creat, Picu Pătruţ ni se prezintă ca un fenomen unic În spirituali
tatea şi cultura noastră, dar, in aceIaşi timp, şi ca o dovadă a unei spiritualităti ori
ginale, qeosebite, superioare, a ţăranului român în contextul spiritualităţii universale. 
Aşa cum se exprima şi in Studiul introductiv al ediţiei, rezumate le de la finele lucrării, 
în limbi de circulaţie, au ca scop introducerea acestei opere deosebite a lui Picu Pătruţ 
în circuitul universal al valorilor. 

Aşa<iar, evocarea creaţiei lui Picu Pătruţ constituieul1 moment deosebit de im
portant în cultura noastră, iar meritul celor care s-au străduit să dea la lumină această 
personalitate şi opera sa este incontestabil mare şi pentru îmbogăţirea spirituală il 

oricărui suflet de român; de aceea, această carte va găsi un loc de cInste şi de interes 
permanent în orice casă a iubitorilor de frumos. (Drd. LIVIU STOINA). 

Sfîntul A ta nas i e cel Mar e, Scrieri, Par,tea 1, (Cuvînt împotriva 
eiinilor; Tratat despre întruparea Cuvîntului şi despre arătarea Lui 
nouă, prin trup; Trei cuvinte impotriva alienilor), carte tipărită cu 
binecuvîntarea Prea Feridtului Părinte Patriarh T E O C TI S T 
al Bisericii Ortodoxe Române, traducere din greceşte, introducere 
şi note de Pr.Prof. Dumitru Stăniloae, Colecţia "Părinţi şi scriitori 
bisericeşti», voI. 15, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bise
ricii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1987, 445 p. 

Cel de-al 15-1ea volum, recent publicat în Colecţia '«Părinţi şi scriitori bisericeşti» 
(PSB), care apare din iniţiativa fericitului intru pomenire patriarhul Iustin MOÎsescu, 
conţine - ca şi cel de-al 16-lea, care urmează să apară - numai scrieri ale Sfintului 
Atanasie cel Mare, scrieri care, în majoritate, abordează probleme teologic€ antiariene. 
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Este bine ştiut faptul că, chiar din epoca apostolică, paralel cu propovăduirea 
curată a învăţăturii evanghelice; au apărut şi învăţători mincinoşi, ca şi falşi propo
'1ăduitori ai învăţăturii evanghelice, pe care Sfinţii Apostoli şi îndeosebi Sfintul Pavel 
îi denunţă şi-i înfierează ca atare, cerînd tinerelor Biserici creştine să rămînă ancorate 
în învăţătura cea dreaptă., în credinţa primită la început, din chiar gura apostolilor şi 
să se împotrivească oricăror erezii, schisme şi secte care încercau să destrame comu
nităţile creştine. 

Sinodul 1 ecumehic de la Niceea (325) face începutul luptei în care Biserica se 
angajează oficial, pentru statornicirea şi apărarea dreptei credinţe, cînd la începutul 
secolului al IV-lea ,ereziile antitrinitare şi hristologice, îndeosebi arianismul, au cauzat 
mari şi aprige controverse teologice care au avut ca rezultat precizarea treptată, for
mularea şi adincirea definiţiei de credinţă privind S11nta Treime, definiţie pe care se 
întemeiază întreaga teologie a Bisericii Ortodo~e. 

~Cu Sinodul 1 ecumenic Biserica a luat atitudine şi s-a distanţat faţă de vechea 
filosofie greacă, remificată şi perpetuartă in diverse sisteme gnostice, rolul cel maJ 
important în acest Sinod avîndu-l Sfintul Atanasie, patriarhul Alexandriei (295-373). 

Atit în timpul acestui Sinod, cît mai ales după aceea, prin scrierile sale Sfintul 
Atanasie cel Mare a evidenţi'l-t că Dumnezeu cel în Treime dăruieşte, susţine şi întreţine 
valoarea eternă în bine a persoanei umane şi sensul intregii eXistenţe, concretizată şi 
afirmată prin întruparea Fiului etern al lui Dumnezeu-Tatăl. 

Dintre scrierile Sfîntului Atanasie, majoritatea axate pe probleme de învăţătură 
contra ereziei ariene şi de apărare a credinţei ortodoxe, apar în acest volum, al 15-lea 
din colecţia PSB, trei lucrări dogmatice: Cuvînt împotriva eiinilor (p. 29-89), Desprc 
întruparea Cuvîntului (p. 89--154), Tr~i cuvinte împotriva arieni10r (p. 157-'-401), prin 
grija reputatului şi ilustrului dascăl de teologie Părintele Dumitru Stăniloae, care il 

înzestrat astfel teologia noastră ortodoxă română cu încă o valoroasă lucrare de cu
noaştere şi adîncire a vieţii creştine autentice, traducind învăţătura atît de adîncă şi 
impregnată de lumina harului dumnezeiesc a Sfîntului Atanasie cel Mare. 

Volumul conţine mai Întîi un Studiu introductiv (p. 5-26), împărţit in trei subca
piJole: 1. Scurtă schiţă biografică (p. 5-8); 2. Scrieri (p. 8-12); 3. lnvătătura Sfîntului 
Atanasie: Intemeierea teologică a credinţei creştine despre S11nta Treime şi desprc 
lefJălura Ei iubitoare şi liberă cu lumea (p. 12-26)_ 

In primul subcapitol se prezintă pe scurt viaţa Sfîntului Atanasie, care a primit, 
pe drept cuvint, dln partea Bisericii apelativul de Mare, sau numele de «Părintele 
ortodoxiei», pentru că a făcut tot posibilul, atît prin scrierile sale, cît şi prin activi
lateasSl neobosită ca arhiepiscop al Alexandriei, timp de 45 de ani, să creeze pre
misele pentru biruinţa definitivă a Simbolului niceean şi a dreptei învăţături despre 
deofiinţimea Fiului cu Tatăl in disputele Bisericii cu arianismul. 

In argumentarea pe care o foloseşte, Părintele profesor Stăniloae se serveşte de 
portretele reprezentative ale unor renumiţi patrologi care s-au ocupat de viaţa şi opera 
Sfintului Atanasie cel Mare şi adaugă. că «Între subtilele comentarii ale textelor bi
blice 'Sfintul Atanasie intercalează pasagii uneori destul de extinse şi relevante des
chideri spre adîncile sensuri ale credinţei creştine. El este în acelaşi timp un mare 
exeget, un mare teolog şi un mare păstor de suflete, dotat cu un uimitor simţ al 
adevărului şi al logicii lui intrinsece, stăpînit d.e căldura unei neclintite convingeri şi 
iubiri faţă de Dumnezeu şi adînc preocupat de mîntuirea oamenilofl> (p. 8). 

In al doilea sub capitol sint prezentate operele Sfîntului Atanasie cel Mare cu 
polemicile pro sau contra unora dintre· ele, fiind luată - acolo unde este cazul - o 
atitudine critică în consens cu adevărul istoric şi totodată făcîndu-se şi o caracteri
zare sintetică a gîndirii atanasiene în fiecare operă importantă. Scrierile Sfîntului Ata
nasie sînt prezentate, pe scurt, după următoarea împărţire: dogmatice, istorico-apo
logetice, exegetice, moral-ascetice, epistole şi epistole de sărbători. 

tn al treilea subcapitol este prezentat sintetic specificul gîndirii atanasienecu 
privire la învăţătura despre Sfînta Treime, ca temei al credinţei creştine, şi anume 
fundamentarea ei teologică, biblică, deoarece se încerca întemeierea dogmei treimice 
de către cercurile intelectuale, .folosindu-se noţiunile şi termenii sistemelor filosofiei 
eline în care acestea fuseseră formate, ajungîndu-se la un panteism mai mult sau mai 
puţin direct exprimat. Prin ceea ce "a afirmat şi a susţinut în opere scrise, Sfintul Ata
nasie cel Mare a menţinut, pe de o parte, învăţătura despre Dumnezeu Unul in Fiinţa 
Sa, iar pe de alta, existenţa unei vieţi a iubirii În <El însuşi, datorită celor Trei Per
soane : Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh, Care tocmai prin viaţa lor de comuniune şi iubire fac 
înţeleasă unitatea desăvîrşită a lui Dumnezeu Cel în Treime şi aducerea lumii la exis-
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tentă din marea Sa iubire (liberă), înţelepciune (infinită) şi bunătate (supremă), distil1 
gînd clar între Dumnezeu Unul-Întreit şi creaţie, punînd capăt încercărilor ariene şi 
neoplatonico-gnostice, de panteizare a învăţăturii creştine şi de renunţare la eterni
tatea persoanei umane, folosind termenul "de o .fiinţă» (O/1-/l0!Î1ltot,;), căruia i-a dat o largă 
întemeiere biblică. Prin această formulă, compusă din termenul ooata, compus cu par
ticula 6/1-0, spre apărarea lui Dumnezeu,. Unul în esenţă (fiinţă), dar întreit în Persoane, 
il precizat "pe de o parte, transcendenta lui Dumnezeu Cel .În Treime faţă de lume, 
pe de alta, unitatea vie şi iubirea Lui interpersonală internă, care poate explica cred
rea lumii din nimic şi o poate duce la fericirea unirii cu El în iubire» (p. 13). Sfintul 
AlanasJe cel Mare face o distincţie netă. între transcendenta Sfintei Treimi şi lumea 
creată "ex nihilo», insistind asupra folosirii expresiei: «Fiul născut din fiinţa Tatălui". 

Disputa teologică a Sfîntului Atanasie a precizat conţinutul credinţei evanghelice 
nu numai faţă de arianism, ci şi faţă de gîndirea neoplatonică şi gnostică, cît şi faţă 
de gîndirea origenistă, care, aparent, era opusă arianismului, însă era impregnat'ă de 
panteism. Această afirmaţie o face PărIntele Profesor Dumitru Stăniloae în opoziţie cu 
A. Spassky, care susţine (in Istoria mişcărilor trinitare în epOca Sinoadelor ecumenice, 
r, partea întii: Problema tfini/ară (în lb. rusă, 1906) că erezia lui Arie nu avea legă
tură cu neoplatonismul origenist şi de aceea "Părintele Ortodo:x:iei» S-d folosit, de fapt, 
de cel din urmă în combaterea arianismului (p. 13-14). 

Intr-adevăr, Sfîntul Atana.sie s-a folosit de gîndirea neoplatonică origenistă im· 
potriva arianismului, dar il modelat-o şi pe aceasta în mod radical. In dispută cu filo
sofia greacă panteistă şi cu sistemle gnostice influenţate de ea, unde noţiunile «făcut», 
«nefăcut», «născut)) se confund au, toate fiind nuanţe diferite sau forme de pantelsm 
emanaţionist, "Părintele ortodoxiei» a introdus pentru prima dată în Teologia creştină 
ortodoxă distincţia netă între naşterea dinainte de ve(:i a Fiului din Tatii! şi cwaţia 
lumliin timp. 

Părintele Profesor Dumitru Stăniloae afirmă că Sfîntul Atanasie a depăşit, --- deşi 
a luat cîte ceva din fiecare -, atît origenislllul neoplalonic panteizant, cît şi mono
teismul supus unei legi raţionale, care ducea, spre acelaşi panteism al lui Aristotel, 
de .care era influenţat Arie (p. 16). «Precizind ideea creaţiei, neclară indIa Aristotel dar 
implicată şi a unui Dumnezeu liber de orice impuls interior şi involuntar spre dez· 
voltilre sau emanaţie, Sfîntul Atanasie a unit, dar a şi deosebit pe Dumnezeu de crea
ţiI", Căci a purificat ideea de Dumnezpu de orice impuls emanaţionist sau evoluţionist, 
căruia EI i-ar fi supus. Dar prin aceasta a puti ficat de asemenea ideea lumii create 
de orice implicare a ei În esenţa divină. Numai aşa Dumnezeu e văzut ca Dumnezeu 
adevărat şi lumea, ca adevărată creatie» (p. 16--17). In gîndirea Sfîntului Atana!i)ie se 
observă distincţia clară Între Dumnezeu Unul-Întreit şi lumea creat, dar totodată se 
face şi o legătură de iubire în libertate prin Fiul Său, ca în unirea ei cu El să se arate 
şi să se permanentizeze in ele atit dragostea Tatălui fată de ele, cît şi a lor faţă de 
Tatăl, imprimîndu-i acesteia un sens şi o valoare eternă care nu sînt despărţite de iu
bire. Prin faptul că este Dumnezeu adevărat, transcendent lumii, Fiul poate mîntui 
lumea, prin aceasta căpătînd un sens adevărat. Cu privire la definirea exactă a relaţiei 
dintre Dumnezeu şi lumea creată din nimic, Părintele Profesor D. Stăni!oae dezvoltă 
o serie de aspecte deosebit de interesante (p. 19~23). 

Sfîntul Atanasie a prelungit dreapta-învăţătură despre Sfînta Treime, despre Fiul 
cel de o. fiil1ţă cu Tatăl, despre valoarea creaţiei şi despre Întruparea Cuvîntului, în 
doctrina spirituală a eliberării omului de păcate şi de patimi prin dobîndirea virtuţilor 
pină la indumnezeire, ajutaţi de puterea harului Fiului intrupat al lui Dumnezeu, punînd 
astfel o temelie hristologică întregii ascetici şi spiritua1ităţi creştine. La Sfîntul Ata
nasie «teologia şi antropologia se unesc În 50ter1010gie, în doctrina despre mîntuirea 
şi îndumnezeirea omului, În care lucrarea lui Dumnezeu se uneşte cu lucrarea omului, 
întărind-o» (p. 20). 

După acest studiu introductiv, urmează, în volumul de fa ţă, Cuvîntul împotriva 
ciinilor (p. 29--89). traducere făcută după .textul grec din P.G., 25, 3--96, care e con· 
siderat de către specialişti partea intii a unei singure opere atanasiene, partea a doua 
fiind Despre lntrupalea Cuvîntului, care urmează imediat, ambele destinate ca opere 
dogmatice să demonstreze păgînilor superioritatea Învăţăturii despre ·CuvÎntuJ şi Fiul 
lUi Dumnezeu - tema centrală a scri€'filor SI. Atanasie (a se vedea pe larg Studiu 
jntroductJv, p. 8-9). 

Logosul dumnezeiesc este «chipul Întocmai al Tatălui» (cap. XLI, p. 77). «Dum
ncz\c!u este Cel ce este şi e necornpus. De aceea şi Cuvîntul Lui este Cel ce este şi e 
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necompus. El este Dumnezeu cel Unul şi Unul-Născut, Care, provenind ca un bun din 
Tatăl, ca din izvorul cel bun, toate le orÎnduieşte frumos şi le susţine ca atare" (loc. 
cit.). Sfîntul Atanasie uneşte strîns în noţiunea de Logos înţelesul Raţiunii şi al Cuvîn
tului, trecînd de .la unul la altul, fără ca Logosul !)Z! fie compus. Prin faptul că e una 
şi singură, Raţiunea dumnezeiască ţine într-o unitate strînsă toate cele create, Dum
nezeu «cîrmuieşte şi statorniceşte prin Cuvîntul Său, Care e $i EI Dumnezeu, creaţiu
nea întreagă, ca, luminată prin conducerea, prin purtarea de grijă şi prin păstrarea ei 
în rînduială de către Cuvîntul, să poată· dura statornic,. ca una ce se împărtă.şeşte de 
Cuvintul lui Dumnezeu cu adevărat existent şi,ajutată de El, sărămină în eXistenţăl}) 
(loc. cit., p. 78). Aşa cum arată Sfîntul Atanasie, Dumnezeu Cel in Treime. nu poate fi 
cunoscut şi contemplat decît prin Cuvîntul Lui, prin raţionalitateil Lui care 
peră in raţionalitatea lumii pe seama subiectului raţional uman,deoarece omul este 
creat bun după chipul Tatălui şi al Fiului (cap. II, p. 31), sustinînd, In ansamblul ope
rei sale, monoteismul treimic. 

In Cuvînt contra eiinilor Sfîntul Atanasie cel Mare se referă ld cădere<l prolo
părinţilor în păcatul originar prin neascultare, făcînd o legătură între idololatri\' şi în
chiderea omului .în cadrul strîmt al naturii decăzute. Omul se închină formelor na
turii, lăsîndu-se supus ca un rob al acestora, socotind greşit că aceasta este cea mdi 
înaltii formă de existenţă {cap. III, IV, VI, VIII, IX, X, etc.). Astfel este neces,.\( 
Se întrupeze Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu pentru a restabili în om frumuseţea chi
pulUi Său, care, prin cădere, nu fusese distrus sau desfiinţat, ci mult întunecat. Dum
nezeu Unul-întreit este astfel superior naturii decăzute, iar persoana umană este creatil 
după chipul Său, avînd astfel o chemare specială în raport cu Creatorul: să se des
prindă de patimile care au năvălit în trup după cădere, În legătura sa (u natura, creată 
si ea de la început, dar degradată prin căderea omului în păcat. 

In ultimul capitol, XVII, Sfîntul Atanasie îndeamnă, în concluzie, la o viaţă de 
asceză: «Tu, Însă, iubitorule de Hristos, avînd credinţă în El. bucură-te şi umple-te 
de nădejde că rodul credinţei şi slujirii Lui evlavioase este nemurirea şi împărăţia 
cerurilor, dacă sufletul tău se va împodobi potrivit legilor Lui. Căci precum celor ce 
vieţuiesc li se dă drept cUJlUnă viaţa veşnică, aşa pe cei ce umblă pe calea contrard 
şi nepărtaşă de virtute îi aşteaptă mare ruşine şi o primejdie de neocolit în ziua jude
căţii; căci, deşi au cunoscut calea adevărului. au luptat contrar celor cunoscute» 
(p. 86). 

A.cest optimism antropologic es'te expus pe larg în Tratatul despre întruparea 
Cuvintului şi despre ardtarea Lui nouă, prin trup (p. 89-154). Dumnezeu Cel în Treime 
este un Dumnezeu personal şi iubitor, superior nalurii create, Care din marea Sa iu
bire, Înţelepciune şi bunătate trmile pe Fiul Său în lume, ca să-I ridice pe om din nou 
la starea paradisiacă. ,In acest tratat Sfîntul Atanasie expune magistral valoarea sote· 
riologică' a Intrupării Cuvîntului dumnezeiesc, care întăreşte .şi îl1dumnezeieşte firei] 
omenească asumată de El, ca să se întîmple aceasta şi cu toţi cei ce cred in El. Pe 
cînt! .in primul capitol «Cele ce au premers întrupării Cuvîntului În iconomia mintuirii» 
(p. 90-98), ca de altfel şi în Cuvînt impotriva eIinilor, ideea de bază este că oa
menii au fost creaţi de Dumnezeu-Cuvintul, dar au căzut din această relaţie spectalli, 
dialogică,prin idololatrie şi patimile degradante, - in capitolul al doilea,dntrupan;il 
Cuvîntului - condiţie a biruinţei asupra morţii şi a dăruirii nestricăciunii» (p_ 98-103), 
se expune venirea Cuvîntului dumnezeiesc in trup ca să redea tuturor oamenilor din 
toate timpurile şi locurile .putinţa indumnezeirii, care de această dată se dobîndeşte pfi fi 
eforturi continue prin practicarea necontenită a virtutilor, Deci tratează, în ansamblu, 
despre Cuvintul re-crealor sau mintuitor al oamenilor căzu ti din TPlatin dialoglcă cu 
Dumnezeu Cel în Treime. 

In al treilea capitol, intitulat «Întrupar'2a Cuvîntului refacen:' a omului zidit 
«după chipul» lui Dumnezeu şi dar al cunoştinţei mai presus de fire" (1'. 103-110), 
Sfîntul Atanasie reJiefează că. existenţa deplină trebuie să aibă şi un sens căpătat prin 
faptul că sînt cunoscute de om şi ajută omului la menţinerea oniului ca fiinţă sufle
tesc-trupească. şi la îmbogăţirea cunoştinţei lui cu raţiunile lor înrădăcinate In infinita
lea lui Dumnezeu. Cunoştinţa care dă adevăratuL. sens făpturilor este cunoaşterea lui 
Dumnezeu de către oameni (cap. XI,p. 103--104). «Ded, odată ce a căzut <;:ugetluea 
oamenilor În cele supuse SinîţUrilor,CuvîntuJ S-a pogorît pe Sine Ca să Se;'âra(e prin 
trup, pentru ca să !ntoarcit spre Sine ca om şi să Îndrepte simţurile.) lor spre Shw ... » 
(cap. XVI, p. 110). 

In capitolUl al patrulf)a "Valoarei] mlntuitoan.' il întrupării CuvîntuluL) (p. 110---
128), Sfîntul Atanasie punctează biruirea patimiJor şi u morţii ca stări de slăbiciune 



şi robie ale omului, prin Jertfa de pe Cruce a Mîntuitorului Hristos (cap. XX-XXVII, 
p. 114-123) şi Invierea Sa (cap. XXVIII~XXXII, p. 123--128), prin care ni se aduce 
învierea trupurilor noastre. 

Următoarele capitole: V. «Dovedire faţă de iudei, din Vechiul Testament» (p. 
128-135); VI. «Dovedire faţă de filosofii elini şi faţă de închinătorii la idoli. Dovezi 
raţionale despre conformitatea cu creaţia întrupării» (p. 135-150) - se incheie cu 
«Concluzie: Efectul universal al intrupării" (p. 151-152) şi «Concluzie generală» (p. 
152-154). Sfintul Atanasie conchide: « ... cel ce voieşte să inţeleagă cugetările de Dum
nezeu cuvintătorilor, trebuie să-şi cureţe şi spele sufletul prin viaţă şi să se apropie 
de sfinţi prin asemănarea faptelor sale, ca însoţindu-se cu ei prin împreuna-vieţuire cu 
ei, să înţeleagă cele descoperite lor de Dumnezeu ... » (p.154). 

In s1rinsă legătură cu aceste două scrieri prezentate pînă aici, se află şi Trei 
cuvinte contra arienilor (P.G. 26, 11-526, p. 157-401), adresate de Sfintul Atanasie 
cel Mare nu necreştinilor, ca primele două, creştini1or, deci celor care ştiau de Hristos 
ca Mîntuitor al lumii şi de disputa cu privire la legătura Lui fiinţială cu TatăL Ele 
au ca adresanţ! atît pe cei care rămăseseră afară de Învăţătura de la" Niceea, cît şi 
pe cei ce, amăgiţi de arieni, aveau nevoie de un ajutor Ca să se întoarcă la dreapta
credinţă, aşa cum o stabilise Sinodul 1 ecumenic de la Niceea, din anul 325. 

In Cuvintul întii impotriva arienilor (P.G., 26,11-114, p. 157-230), Sfîntul Ata· 
nasle cel Mare accentuează că răscumpărarea omului s-a realizat cu adevărat tocmai 
pentru că Mîntuitorul Hristos a fost cu adevărat Dumnezeu şi respinge negarea de către 
Arie a acestei credinţe care es1e apărată de HMos-ul Sinodului 1 ecumenic de la Niceea 
că Fiul este născut din Tatăl şi este de aceeaşi fiinţă cu El. 

Sfintul Atanasie analizează erezia ariană - «mai rătăcită decît celelalte erezii» 
(cap. VII, p. 162) - cl!prinsă in opera ThaIia, pe care o combate pe baza temeiurilor 
din Sfînta Scriptură. De pildă; «Părintele ortodoxiei» spune: <oNoi ne ţinem cu în· 
drăzneală de dreapta credinţă, pe temeiul dumnezeieştilor Scripturi, punînd-o ca un 
sfeşnic în candelabru şi zicînd: Acesta este Fiul adevărat al Tatălui, prin fIre propriu 
fiinţei Lui, InţelepciuIiea unic născută şi Cuvîntul adevărat şi unic al lui Dumnezeu. 
Nu este creatură şi făptură, ciNăscutul propriu al fiinţei Lui. De aceea e Dumnezeu 
adevărat de o fiinţă cu Tatăl <ldevărat» (cap. IX, p. 163). 

AtH in Cuvintul al doilea împotriva arieni10r (P.G., 26, 139-322, p. 231--325), cît 
şi in Cuvintul al treilea împotriva arienilor (P.G., 26, 321-468, p. 326c·-401), cel ce a 
fost nU1llit «Părintele ortodoxiei» întemeiază afirmaţiile dogmatice din Cuvîntul inUL 
PE!: exegeza amănunţită a pasajelor din Sfînta Scriptură care se referă la deofiinţimea 
Frului cu Tatăl şi la întruparea Logosului dumnezeiesc, dovedindu-se prin aceasta un 
bUn exeget. 

Traducerile din operele Sfîntului Părinte sint însoţite de 171 note care pot fi con
siderate tot atîtea comentarii valoroase ale Pr. Prof. D. Stăni1oae, prin care autorul 
vine in ajutorul cititorului, cU erudiţia, simţul crUc, spiritul pătrunzător, trăirea 
profundă pe care le are şi din care impărtăşeşte cu generozitate tuturor celor ce îşi 
hrănesc sufletul din aceste lucrări pline de luminile harului dumnezeiesc. 

~cest volum din colecţia «Părinţi şi Scriitori Bisericeşti» conţine un indice scrip
turistic (p. 402-407) şi un indice real şi onomastic (p. 408-415), utile pentru consul
tarea cu uşurinţă a unor probleme diverse din gîndirea fecundă şi atît de valoroasă 
a Sfintului Atanasie cel Mare. 

Cu aceste lucrări ale «Părintelui ortodoxiei», colecţia «Părinţi şi Scriitori Biseri
ceşti», care apare din iniţiativa răposatului Iustin Moisescu şi sub îndrumarea Prea 
Fericitului Părinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, se îmbogăţeşte cu 
incă un volum, prin osîrdia Părintelui Profesor Dumitru Stăniloae, volum care împo
dobeşte cu conţinutul' său dogmatic şi moral conş1iinţa noastră teologică, făcîIid-o să 
vibreze de credinţa adevărată în Dumnezeul cel adevărat, Unul în fiinţă şi în trei 
Persoane, şi totodată îndemnînd-o să îndrUme viaţa noastră spre cunoaşterea supremă 
a adevăratei eXistenţe, dîndu-i un sens şi o valoare eshatologică, eternă, şi avînd astfel 
şi un folos duhovniCesc pentru fiecare dintre noi, mai ales că operele Sfinţilor Părinţi 
cQns1ituie izvoarele cele mai importante ale Sfintei Tradiţii, care, împreună cu Sfinta 
Scriptură, în raport de egalitate şi complementaritate, sint căi autentice de transmi~ 
tere ale autenticeiDescoperiri dumnezeieşti. (Drd. Liviu Stoina) . 

.... 




