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NICOLAE 
PREŞEDINTELE REPUBLICII SOCIALISTE 





TELEGRAMA 

Sale 
Domnului NICOLAE CEAUŞESCU 
Pn>!",.:>(Jint.ele Republicii Socialiste România 
PHlşNlintele Frontului Democraţiei şi Unităţii Socialiste 

Mult stimate Domnule Preşedinte NICOLAE CEAUŞESCU, 

reprezentanţii tuturor cultelor din Republica Socialistă 

'5efi de culte, ierarhi şi profesori ai instituţiilor de învăţă
mÎnt teologic, participanţi la Conferinţa interconfesională festivă, 

, 1'lmsacrată aniversării a patru decenii de la instaurarea Republicii, 
nmferinţă care a avut loc la Bucureşti în zilele de 3 şi 4 noiem
brie 1987, Vă aducem şi cu acest prilej un prinos de profundă recU
noştinţă pentru exemplara dăruire şi devotamentul neţărmurit cu 
<;arc Excelenta Voastră promovaţi şi asiguraţi dezvoltarea continue! 

, (1 pat~iei noastre pe calea progresului şi bunăstării întregului popor, 
pentru rîvna şi perseverenta cu care acţionaţi pentru statornicirea 
PăCii şi prieteniei între po'poare. 

In cadrul conferinţei, participanţii la dezbateri au subJjniat, în 
, 'mod unanim, climatul de libertate religioasă asigurat de statul 

român, de Dumneavoastră personal, tuturor cultelor, precum şi 

faptUl 'că ecumenismul actual, bazat pe respectul reciproc şi coope
"'rarea dintre culte, reprezintă încă o ilustrare a deplinei egalităţi a 
, cultelor în raporturile lor cu statul, făre! nici o diferenţiere dupa 
,apartenenta confesională sau naţională a credincioşilor lor. 

", Apreciem perspectivele largi deschise de instaurarea Republicii, 
.. 1n conditiile create de revoluţia de eliberare socială şi naţională, 
, {lntifascistă şi antiimperialistă, prin amploarea programelor de 

. ,rlezvoltare al căror ţel îl constituie făurirea unei Românii moderne, 

puternice, în care toţi fiii ţării, liberi şi egali în drepturi asigură 

prin munca lor avîntată viitorul luminos al patriei, prin realismul 
(.lm[uncl al viziunii politice interne şi externe atotcuprinzătoare Q 

h:'\cdentei Voastre, Domnule Preşedinte Nicolae Ceauşescu I reeu
iJO!:iCut pe toate meridianele lumii drept genial gînditor şi om de 
stClI de excepţie, personalitate politică ce şi-a pus definitiv pecetea 
pe Intreaga epocă în care trăim. 



Noi, conduditorii tuturor cultelor, clerul şi credincioşii noştri, 
împreună cu întregul popor 1n cadrul Fwntului Democratiei şi Uni
lâţjj Socialiste, ne exprimăm totala adeziune şi susţinem cu toată 
Wn((1 politica internă şi externă a României socialiste la a cărei 

cîrmâ poporul român V -a ales în deplină unanimitate. Participăm 

statornic, cu toate forţele noastre, la realizarea nobilelor idealuri 

de propăşire a patriei, de fericire şi prosperitate a neamului 
românesc. 

Totodată,lmpârtăşim pe deplin convingerea Excelenţei 

V oastre că fundamentala condiţie pentru înfăptuirea programelor 

de dezvoltare a patriei o constituie apărarea şi mentinerea păcii, 

dezarmarea şi reducerea tuturor armamentelor, a cheltuielilor mi

litare, asigurarea pe această cale a viitorului omenirii. 

De aceea, acordăm oîna1tă pretuire acţiunilor consecvente şi 

ferme pentru pace şi dezarmare ~ntreprinse de România, al căror 
strălucit iniţiator sînteţi Dumneavoastră, Domnule Preşedinte, şi 

care se bucură de un larg ecou internaţional. 

Privind cu admiratie chipul nou şi luminos al României şi 

bucurîndu-ne de minunatele realizări ale .. harniculuÎ nostru popor, 

dobîndite in anii cei mai rodnici în lnlăptuiri ai istoriei patriei, pe 
care cu îndreptăţită mîndrie îi numim «Epoca Nicolae Ceauşescu», 
ne angajăm să intensificăm întregul nostru aport la promovarea 
idealurilor de progres şi pace ale ţării noastre. 

Insufletiti de exemplul minunat al Excelentei Voastre, erou 
lntre eroii neamului, noi, reprezent.ntii cultelor din Republica 
Socialistă România, împreună cu clerul şi credincioşii noştri, 

Inlcurlndu-ne de reală şi deplină libertate religioasă, Vă asigurăm, 
mult stimate şi iubite Domnule Preşedinte că, uniţi ln cuget şi sim

Hre cu întregul nostru popor, vom sprijini cu aceeaşi statornică 

şi patriotism toate strădaniile care se depun spre lntlori-
1'('(1 !>olrici noastre scumpe, pentru creşterea şi afirmarea prestigiu
llIi ei international, pentru triumful păcii în lume. 

ti l10jmnbrie 1987 

J n numele Prezidiului Conferinţei 

TEOCTIST 
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE 



PRESEDINTELE NICOLAE CEAUSESCU 
> > 

CTITORUL ROMÂNIEI MODERNE 

La aniversarea zilei de naştere 
şi a peste 55 de ani de activitate revoluţionară 

1,<1 dniversarea a şapte decenii de viaţă şi a peste cincizeci şi cinci 
\Iui închinaţi slujirii idealurilor nobile ale poporului român, clerul şi 
ndoşii Bisericii Ortodoxe Române alături de toţi cetăţenii Patriei 

I! D ilslre omagiază pe Domnul Nicolae Ceauşescu, primul Preşedinte al 
nr:n(llliei, personalitate de seamă a lumii contemporane, consacrată cu 

1;.l\ernplară dăruire intereselor ţării, înţelegerii şi colaborării între oa
IlH.'rli şi popoare. 

Suflet din sufletul neamului românesc, Preşedintele ţării noastre dă 
riUucire geniului poporului nostru prin gîndirea şi clarviziunea cu care 

eOlHluce statul nostru, prin munca de zi cu zi consacrată fără preget in
tereselor superioare ale ţării. 

Biserica noastră, prezentă întotdeauna În istoria şi viaţa poporului 
român, sprijinind eforturile şi lupta lui pentru libertate, independenţă 
i progres spiritual şi material, În perspectivele largi deschise după in

s! aurarea noului climat de libertate creat după revoluţia de eliberare 
socială şi naţională, antifascistă şi antiimperialistă, mai ales în perioada 
decînd se află la cîrma ţării Domnul Preşedinte Nicolae Ceauşescu, sub 
semnul angajării şi mai intense În viaţa poporului, cinsteşte, alături de 
toţi oamenii muncii, pe Conduditorul ţării, care întruchipează ce are 
mai bun naţiunea noastră. 

Amploarea programelor de dezvoltare din această perioadă al cărei 
ţel îl constituie făurirea unei Românii moderne şi puternice, în care toţi 
fiii ţării, liberi şi egali în drepturi, prin munca lor avîntată creează viito
rul luminos al Patriei, poartă pecetea geniului ctitorului acestei epoci de 
măreţe înfăptuiri, care a intrat definitiv în conştiinţa naţiunii noastre ca 
«Epoca Nicolae Ceauşescu». 

Uniţi în cuget şi simţire cu întregul popor şi privind chipul nou şi 
luminos al României, admirăm transformarea României dintr-o ţară slab 
de;zvoltată, numită odinioară «eminamente agrară», într-o ţară industrial
agrară dezvoltată, cu împliniri măreţe în toate domeniile de activitate, 
în care modernizarea oraşelor, canalul Dunăre-Marea Neagră, metroul 



6 EDITORIAL 

din Bucureşti şi regularizarea Dîmboviţci constituie exemple grăitoare 
de minunate reali.zi:îri ale harnicului nostru popor, dobîndite în cei mai 
rodnici ani. de innîptuiri., sub conducerea Preşedintelui ţării noastre. 

Este deosebit dp semnificativ că toate aceste mari realizări au fost 
nute prin upIi.carc'a consecventă a liniei politice adoptate de Con-

I il 1 la iniţiativa conducătorului statului nostru, de a aloca 
dezvoltare circa o treime din venitul naţional. Aceasta a făcut 

anul 1945, producţia industrială a ţării să crească de peste 
de ori, producţia agricolă de peste 6 ori, iar venitul naţional de 

33 de ori. 
In acelaşi timp au cunoscut o puternică dezvoltare cercetarea 

în v ăţămîntul şi cultura, care sînt factori fundamentali in în-
9a dezvoltare socială a Patriei. 
lrlv~îţămîntul, care asigură cadrele de viitor în toate domeniile, se 

cu.rii de o grijă deosebită în preocupările Domniei Sale, care reco
ndă împletire a strînsă Între aspectul teoretic şi cel practic. Numai în 

ul acesta se pot forma cadre de Înaltă calificare în toate domeniile de 
dcti.vitale. Activitatea ştiinţifică, ancorată în realitate şi răspunzînd ne
voilor omului contemporan cu concluzii şi învăţăminte, menită să îinbo
uiJţească şi munca viitoare, este o recomandare de mare valoare a 
[)omniei Sale. 

Viaţa a demonstrat că planurile de dezvoltare socială şi economică 
fi împlinite numai în condiţii de pace. Pacea este dreptul suprem 

popoarelor şi condiţia în care acestea îşi pot duce existenţa în liber
tate şi independenţă. Pentru a ajunge la acest ideal se cere o largă co
aborare tehnica-ştiinţifică între toate popoarele lumii. O coexistenţă 

este realizabilă, în colaborare multilaterală, între toate statele, 
[efent de orînduirea lor socială. Această colaborare trebuie să se 

prin respectarea principiilor egalităţii în drepturi, indepen
şi suveranităţii naţionale, neamestecului în treburile interne, 

ajului reciproc, renunţării la forţă şi la ameninţarea cu forţa, prin 
dreptului fiecărui popor de a -şi hotărî dezvoltarea econo

socială, a dreptuilui de a-şi făuri o viaţă liberă şi independentă. 
cînd este posibilă o conflagraţie mondială, cînd viaţa pe 

pi noastră se află în pericol, se impune ca toate diferendele între 
te sii fie soluţionate pe calea tratativelor. 

f('tt]izarea unui climat de înţelegere şi pace pe baza unui dialog 
constructi.v, Domnul Preşedinte Nicolae Ceauşescu dă un exemplu 
personaL Numeroasele intrevederi cU conducători de state, extinderea 
fărCt precedc'ni CI legăturilor diplomatice şi economice cu diferite ţări, 

toate poarW pecetea iniţiativei Preşedintelui ţării noastre, care este 
apreciat ca personalitate proeminentă a lumii contemporane şi pro-
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I il1 cauzei păcii, înţelegerii şi colaborării între popoare. 
F~rii noastre, exprimînd vocaţia de pace a poporului 

tldre:,wt apeluri către toate popoarele lumii, pentru dezarmare 
IH'll t ru îndepărtarea norilor grei care ameninţă via~a pe planeta 

apeluri reprezintă documente izvorîte dintr-o apreciere 
lecil i.stă a situaţiei din lumea de azi, în care cursa înarmărilor 

glob să se acumuleze forţe uriaşe de distrugere. Ele sînt ini
Clire stimulează în toţi voinţa de pace şi hotarîrea de a contribui 

li IOdl(' mijloacele la pastrarea şi apararea ei. Ele sînt acte de înfla
d! [wtriotism, pentru ca popoarele sa traiasca în linişte şi pace, inde

suveranitate şi libertate, fapt pentru care Preşedintele ţarii 

li I rp şi-a asigurat un loc eminent în conştiinţa umanitaţii. 
aceasta atmosfera sărbătorească relevăm în mod cu totul deo

climatul de libertate religioasă asigurat de statul român, personal 
Conducătorul ţării noastre, Bisericii Ortodoxe Române şi tuturor cul-

! v religioase din ţara noastră. Faptul că ecumenismul local actual este 
pe respectul reciproc şi cooperarea dintre culte reprezintă o ilus-

1 re a deplinei egalităţi a acestora În raporturile lor cu statul, fără nici 
diferenţiere pe criteriul apartenenţei confesionale sau naţionale a cre
lllcioşilor. Aceast'a le asigură exercitarea, în deplină libertate, a cre

lor, fapt pentru care toate cultele religioase din ţara noastră îşi 
pxprimă re cunoştinţa faţă de statul nostru şi, personal, faţă de Domnul 
I'rc'şedinte Nicolae Ceauşescu, arhitectul tuturor iniţiativelor menite să 

xîgure egalitatea, libertatea şi demnitatea umană. 
_A<ducem la aces't popas aniversar din viaţa Preşedintelui ţării un 

de profundă recunoştinţă pentru exemplara daruire cu care 
lOlllnia Sa promovează şi asigură înaintarea continuă a Patriei noastre 

calea progresului şi bunăstării întregului popor, pentru perseverenţa 
1. I care acţionează în vederea statornicirii pacii şi prieteniei între 
popoare. 

AIăturÎndu-se întregului popor, cu prilejul acestui măreţ popas ani
nsar, clerul şi credincioşii Bisericii Ortodoxe Române, aduc ctitorului 

României moderne, Domnului Preşedinte Nicolae Ceauşescu, urarile lor 
sănătate, viaţă Îndelungată şi sporite puteri de munca pentru a 

liluzi şi mai departe destinele Patriei noastre dragi pe drumul luminos 
1 propăşirii continue şi al afirmarii prestigiului ei în lume. 

••• 

t VASILE TIRGOVIŞTEANUL 
Episcop-vicar patriarhal 



l(IRBET QUMRAN ŞI CELE 11 GROTE CU MANUSCRISE ESENIENE 

t LUCIAN TOMITANUL 
Episcop-vicar 

După ce a trecut de piatra care marchează nivelul mării, drumul care 
coboară de la Ierusalim la Ierihon şerpuieşte încă de-a lungul cîtorva 
kilometri, înainte de a oferi privirii un peisaj Încîntător pe care îl măr
ginesc la orizont, aspru dar calm, munţii Moabului. Priveliştea este o 
adevărată cufundare în vatra celei mai adînci depresiuni a pămîntului, 
un deşert de un alb impunător, îmbibat ici şi colo cu alte culori, pe car.:> 
îl ondulează în depărtare dunele Iordanului şi pe care îl limitează, la 
dreapta, sCÎnteietoarea oglindă a Mării Moarte. Ajungînd în partea de 
jos a depresiunii, crezi că regăseşti ţărmul, cînd, deodată, drumul co
teşte la dreapta, în direcţia unei terase care se profilează pe fondul unui 
lanţ de faleze stîncoase. O scurtă escaladare şi iată-ne în prezenţa rui
nelor mÎnăstirii eseniene de la Qumran. Marea Moartă este în faţa vÎzi
tatorului, nemişcată şi sumbră. La dreapta, o pată verde Înveseleşte 
monotonia acestui ţărm incolor: oaza de la Aim Feshkha. 

«Telegraful român» şi revistele centrale bisericeşti au avut deseori 
prilejul să prezinte cititorilor ceea ce s-a convenit să se numească "des
coperirile de la Marea Moartă». Insă, împlinirea a 40 de ani de la 
descoperire ne oferă prilejul unei necesare şi utile rememorări. O re
luare, oricît de sumară, a problemelor pe care le-a ridicat şi le ridică 

abordarea acestor epocale descoperiri este imposibilă, dacă ţinem 
L cip spaţiul restrîns al unui articol. Ne vom mulţumi să prezentăm 

rH~ C'ltl'va pagini situaţia geografică-geologică a locului acestor desco
şi C'tapele identificării celor 11 grote de la Qumran, în care au 

.manuscrisele. 
Qumranului se întinde între ţărmul Mării Moarte 

<wti:lzi) şi muchia falezei abrupte care limitează perspectiva 
··~·<lOO m). Se pot distinge aici trei etaje, despărţite de pante 

llUl.l puţin povîrnite şi decupate. Să pornim de la nivelul 
}JI' unde trecea drumul antic, şi unde se află şi azi cel 

la Ierihon. 
cu o mare concentrare de sare (marna peniRsulei 

in pantă foarte lină sub nivelul mării. Ea se lăr
lJ.nd(\ se continuă lin, prin cîmpia Ierihonului, Ghor-nl. 
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sud, ea se îngustează, spre a se sfîrşi la Ras Feshkha, la 5 km de 
nnan. In dreptul lui Kirbet-Qumran (sau ruinele de la Qumran), lă

IIH'il ei este de aproape 2 km. Ea urcă lin pînă la pantele primei terase. 
Terasa marnoasă, cu aproximativ 50 m deasupra nivelului actual, 
rămăşiţa unui străvechi nivel al Mării Moarte. Este înclinată, dar în 

111</(1 foarte uniform, astfel ÎnCÎt te poţi aşeza şi poţi circula aici fără difi
ullâte. Pe această terasă se află ruinele de la Qumran şi, de cîţiva ani, 
ÎnJl Kibhutz, care ocroteşte peisajul şi cultivă o plantaţie de palmieri 

Il jurul izvoarelor Ain Feshkha şi Ain Ghazal, pe aproximativ 100 de 
hectare. 

Intre această terasă şi plaja pe care o domină, pantele sînt abrupte, 
dar adînc brăzdate de rigole care coboară dinspre masiv, săpate În 
decursul secolelor în mama moale. Chiar de la prime1le săpături arheolo
nice a fost destul de uşor să se traseze o cale stabilă şi să se realizeze 
drumul actual. Puţin spre sud de ruine, terasa este tăiată de Wadi 
Qumran, o rîpă a unui torent sezonier, care iese dintr-o crăpătură a ma
sivului. Cascada pe care o formează uneori apa acestui «wadi» , deosebit 
de puternică, a măturat totul în calea ei şi a îndepărtat roca dură pînă 
la nivelul de bază. Văzînd-o curgînd, În timpul săpăturilor din 1955, ea 
d fost pentru arheologi un spectacol tulburător. 

Terasa calcaroasă se ridică deasupra celei precedente cu ceva mai 
mult de 150 m. Este mărginită de un banc de rocă cenomaniană foarte 
dură, crestată în mari blocuri masive, cu pereţi aproape verticali. Intre 
ele, pante de grohotiş foarte abrupte lasă să se scurgă apele ploHor, 
rare, dar uneori violente. 

Destul de numeroasele grote de aici, săpate în pereţii stîncilor, do
vedesc un fost climat ploios, contemporan cu glaciaţiile din Europa şi, 
deci, cu mult anterior vremurilor biblice. Cum însăeroziunea se mani
festă încă, peisajul are un aspect cu totul aparte. 

Avantajele naturale ale Qumranului. Regiunea nu este, desigur, o 
grădină a Edenului. Ea însă oferă cîteva avantaje celul ce doreşte să se 
stabilească în deşert, şi anume: 

- Un climat ceva mai blînd şi, mai ales, un aer mai plăcut de res
pirat decît cel de pe ţărmul Mării Moarte; cei 50 m diferenţă de nivel 
contează mai mult decît ne-am putea imagina, pentru aceasta; 

- Locul este aprovizionat cU api) dulce, este adevărat, puţină, dar 
intermitentă, încît există posibilitatea creării de rezerve; 

- Prezintă condiţiile pentru o bună apărare, datorită rîpelor destul 
de abrupte care izolează aproape complet promontoriul pe care este aşe
zată. In sfîrşit, la o oră de mers de la Qumran spre Sodoma, prezenţa 
u nor izvoare, sălcii dar abundente, permite irigarea unei plantaţii de 
palmieri. 

Iată motivele care au determinat aşezarea în acest loc a esenienilor, 
comunitate din sînul căreia provin manuscrisele. Totul a început în 
1947, cînd, pe piaţa de antichităţi a Ierusalimu1ui, au apărut şapte mari 
su Juri de piele fină, acoperite cu scriere ebraică veche. Ulterior, s-au 
d(lus pe piaţă şi cele două ulcioare de pămînt ars, în care se spunea că 
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Episcop-vicar 

După ce a trecut de piatra care marchează nivelul mării, drumul care 
coboară de la Ierusalim la Ierihon şerpuieşte încă de-a lungul cîtorva 
kilometri, înainte de a oferi privirii un peisaj Încîntător pe care îl măr
ginesc la orizont, aspru dar calm, munţii Moabului. Priveliştea este o 
adevărată cufundare în vatra celei mai adînci depresiuni a pămîntului. 
un deşert de un alb impunător, îmbibart ici şi colo cu alte culori, pe car" 
îl ondulează în depărtare dunele Iordanului şi pe care îl limitează, la 
dreapta, scînteietoarea oglindă a Mării Moarte. Ajungînd în partea de 
jos a depresiunii, crezi că regăseşti ţărmul, cînd, deodată, drumul co
teşte la dreapta, în direcţia unei terase care se profilează pe fondul unui 
lanţ de faleze stîncoase. O scurtă escaladare şi iată-ne în prezenţa mi
nelor mînăstirii eseniene de la Qumran. Marea Moartă este în faţa vizi
tatorului, nemişcată şi sumbră. La dreapta, o pată verde înveseleşte 
monotonia acestui ţărm incolor: oaza de la Aim Feshkha. 

«Telegraful român» şi revistele centrale bisericeşti au avut deseori 
prilejul să prezinte cititorilor ceea ce s-a convenit să se numească "des
coperirile de la Marea Moartă». Insă, împlinirea a 40 de ani de la 
descoperire ne oferă prilejul unei necesare şi utile rememorări. O re
luare, oricît de sumară, a problemelor pe care le-a ridicat şi le ridica 
indî abordarea acestor epocale descoperiri este imposibilă, dacă ţinem 
con.t do spaţiul restrîns al unui articol. Ne vom mulţumi să prezentăm 
pe cîteva pagini situaţia geografică-geologică a locului acestor desco

şi etapele identificării celor 11 grote de la Qumran, în care au 
manuscrisele. 

r~e~Jju !lea Qumranului se întinde între ţărmul Mării lVloarte 
nI dsti:izi) şi muchia falezei abrupte care limitează perspectiva 

tiv -~~100 m). Se pot distinge aici trei etaje, despărţite de pante 
lnul.ntult StiU mai puţin povîrnite şi decupate. Să pornim de la nivelul 
cel mui df~ pe unde trecea drumul antic, şi unde se află şi azi cel. 
rllodenl de In la Ierihon. 

Plajd de cu () mare concentrare de sare (marna penil'isulei 
Lisan) , se prelUflHeş!e in pantă foarte lină sub nivelul mării. Ea se lăr
geşte spre nord, unde se ('ontinuk1 lin, prin cîmpia Ierihonului, Ghor-"ul. 
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::;11 ci , ea se îngustează, spre a se sfîrşi la Ras Feshkha, la 5 km de 
JIlfnriJn. In dreptul lui Kirbet-Qumran (sau ruinele de la Qumran). Iă

timei! ei este de aproape 2 km. Ea urcă lin pînă la pantele primei terase. 
'rerasa marnoasă, cu aproximativ 50 m deasupra nivelului actual, 
rămăşiţa unui străvechi nivel al Mării Moarte. Este înclinată, dar în 

HlOd foarte uniform, astfel încît te poţi aşeza şi poţi circula aici fără difi
tultate. Pe această terasă se află ruinele de la Qumran şi, de cîţiva ani, 

ln!l Kibhutz, care ocroteşte peisajul şi cultivă o plantaţie de palmieri 
111 jurul izvoarelor Ain Feshkha şi Ain Ghazal, pe aproximativ 100 de 
II (?( tare. 

Intre această terasă şi plaja pe care o domină, pantele sînt abrupte, 
dar adînc brăzdate de rigole care coboară dinspre masiv, săpate în 
decursul secolelor în marna moale. Chiar de la primeile săpături arheolo
nice a fost destul de uşor să se traseze o cale stabilă şi să se realizeze 
drumul actual. Puţin spre sud de ruine, terasa este tăiată de Wadi 
Qumran, o rîpă a unui torent sezonier, care iese dintr-o crăpătură a ma
sivului. Cascada pe care o formează uneori apa acestui «wadi», deosebit 
ele puternică, a măturat totul în calea ei şi a îndepărtat roca dură pînă 
la nivelul de bază. Văzînd-o curgînd, în timpul săpăturilor din 1955, ea 
a fost pentru arheologi un spectacol tulburător. 

Terasa calcaroasă se ridică deasupra celei precedente cu ceva mai 
mult de 150 m. Este mărginită de un banc de rocă cenomaniană foarte 
dură, crestată în mari blocuri masive, cu pereţi aproape verticali. Intre 
ele, pante de grohotiş foarte abrupte lasă să se scurgă apele ploilor, 
rare, dar uneori violente. 

Destul ele numeroasele grote de aici, săpate în pereţii stîncilor, do
vedesc un fost climat ploios, contemporan cu glaciaţiile din Europa şi, 
deci, cu mult anterior vremurilor biblice. Cum însă eroziune a se mani
festă încă, peisajul are un aspect cu totul aparte. 

Avantajele naturale ale Qumranului. Regiunea nu este, desigur, o 
grădină a Edenului. Ea însă oferă cîteva avantaje celui ce cloreşte să se 
stabilească în deşert, şi anume: 

- Un climat ceva mai blînd şi, mai ales, un aer mai plăcut de res
pirat decît cel de pe ţărmul Mării Moarte; cei 50 m diferenţă de nivel 
contează mai mult decît ne-am putea imagina, pentru aceasta Î 

- Locul este aprovizionat cU apă dulce, este adevărat, puţină, dar 
intermitentă, încît există posibilitatea creării de rezerve; 

- Prezintă condiţiile pentru o bună apărare, datorită rîpelor destul 
de abrupte care izolează aproape complet promontoriul pe care este aşe
zată. In sfîrşit, la o oră de mers de la Qumran spre Sodoma, prezenţa 
unor izvoare, sălcii dar abundente, permite irigarea unei plantaţii de 
palmieri. 

Iată motivele care au determinat aşezarea în acest loc a esenienilor, 
comunitatle din sînul căreia provin manuscrisele. Totul a început În 
1947, cînd, pe piaţa de antichităţi a Ierusalimu1ui, au apărut şapte mari 
suluri de piele fină, acoperite cu scriere ebraică veche. Ulterior, s-au 
ilClus pe piaţă şi cele două ulcioare de pămînt ars, în care se spunea că 
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s-ar fi aflat acpste manuscrise. Nişte beduini din deşertul Iudeii, din 
tribul Ta'amireh, le-an pn.'zental unui anticar din Betleem, oraşul în care 

fiîceau de obiceI Cl.lmp~idHurj]e. 

(,mieIi: în carp s-au gi:isit manuscrjselc. Patru snluri au fost cum
f(lL(' do episcopul de, rit sirian Mar Athanasie .Iose Samuel, care le-a 

t ne examinate şi fotografiate de către cercetătorii J. C. Trever 
\V. 1 r. Brownlee, de la American School oI Oriental Research.Cele

trei suluri au fost cumpărate de Dr. Sukenik, specialist de la Uni
vprsHatea ebraică, care a recunoscut îndată autenticitatecl 10L 

Incepind cu 1948, apar primele dări de seamă, cărora le urmează 
într-un ritm accelerat, comentarii, critici şi ipoteze. Ar fi fost indispen

bWi examinarea arheologică a locului pentru studierea multor mate
ri'ale şi culegeri de date literare şi paleografice. Dar evenimentele care 

urmat în regiune, legate de sfîrşitul Mandatului britanic, din 14 mai 
l \)48, au făcut ca Serviciul Antichităţilor să nu mai fie în stare să-şi 
exercite rolul moral de supraveghere şi cercetare a regiunii. 

In ianuarie 1949, a fost semnat armistiţiul între evrei şi arabi. Chiar 
la sfîrşitul acelei luni au fost trimişi oameni de pază în acest pustiu şi, 
numai după cîteva zile, a fost descoperită grota manuscriselor, ştiută din 
1947 numai de beduini. Directorul Serviciului de Antichităţi a venit să 
verifice descoperirea: peştera fusese scormonită recent, dar numeroase 
rămăşiţe de olărie şi ţesături prezentau un autentic aspect antic. Prima 
dare de seamă a descoperirilor din cea dintîi grotă, făcută de Şcoala Bi
bHeă şi Arheologică Franceză din Ierusalim şi de Muzeul Arheologic 
{Il Palestinei (sau Muzeul Rockefeliler), în perioada 15 februarie - 5 mar-

1949, a apărut în «Revue Biblique» din acelaşi an. Rezultatele cerce
rdor au fost edificatoare: o grămadă de cioburi de olărie elenistică a 

reconstituirea unui ulcior, asemănător cu oelelalte două, care 
unseseră mai demult în comerţ. O mulţime de fragmente ele ceramică 

riHat că grota conţinuse odinioară vreo cincizeci de vase asemănă
Preocuparea celor din vechime de a conserva scrierile în acest 

este atestată în literatura egipteană, începînd cu a XX-a dinastie 
. al XII-lea LHr.). dar şi în Sfînta Scriptură (Ier. 32, 14) şi în unele 

mai tîrzii. Asocierea sulurilor scrise cu ulcioarele În care se con
inJ d surprins pe moment pe unii erudiţi, pînă oe s-a stabilit că acest 

piîstrare avea o tradiţie bine stabilită. 
In l, În grotă s-au mai găsit aproape 600 de fragmente de ma-

aI căror material (o piele fină) şi mai ales scrierea lor (o 
hiu!· conturată, cu scriere pătrată) au lăsat posibilitatea fonnu

UIC'eau parte din grupul sulurilor mari. 

Istoria descoperirilor 

DiscTllJnd cu membrii tribului Ta'amireh, pe atunci seminomazi, 
d i ul !!I(l!:,j Î, şi cu muncitori arabi, L. Harding, directorul Serviciu
lui d" Anticl1itH(.i şi Roland de Vaux, directorul Şcolii Biblice Franceze, 
au pulut stabili. lInn/Hod.fC'1l Istorie a descoperirilor de la Qumran: 
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turte\! eJ~Dîb (lupul), însoţit de vărul său Ahmed 
în februarie 1947, pe cînd căuta o capră rătă

sOneti. l\ doua zi, au intrat în ea şi văzînd ulcioarele 
)t'·ilU sfiirîmat. Unul din ele conţinea suluri scrise, care 

duse la un anticar din Betleem. Era vorba, probabil, de 
i lui Isaia, de comentariul la cartea «Habacuc» şi de 

disciplină» (numit atunci «Regula Comunităţii» - titlu ce 
ti lext). 

1tI1H'h-ii, văzînd interesul acordat descoperirii lor şi avînd în 
l'fO! tui ce se făcea pentru a le completa, au înţeles că aflarea de 

lIiilllllscTise le putea aduce cîştiguri. In decembrie 1951, un nou lot 
iHHlscrise de la :tvlarea Moartă)} - cum li se spunea pe atunci - a 

nil curiozitatea oamenilor de ştiinţă. Ele proveneau dintr-o altă parte 
Acest lucru se datoreşte faptului că, specificul climatic al 

nefiind propice pretutindeni conservării textelor, esenienii le-au 
în locuri diferite, pentru a nu fi pierdute în întregime, după 

d fi putut crede ei. 
Agitaţia a sporit cînd au apărut noi -fragmente, în februarie 1952, 
ales că proveneau din împrejurimile grotei 1. Şcoala Biblică, Şcoala 

lIiericană şi Muzeul Rockefeller şi-au unit forţele ma,teriale pentru a 
în amămmţime faleza terasei calcaroase, începînd de l<a Ras 
pe o distanţă de 8 km spre nord, înglobînd în Iă.rgime sectorul 

fnei grote. În această expediţie, cu investigaţii în 25 de adîncituri sau 
("vase, s-a găsH numai olărie. Însă, tot acum s-au descoperit alte două 

: grote le 2 şi 3, care s-au dovedit foarte bogate în fragmente de ma
nllscrise. In cea de-a treia s-au aflat două enigmatice foi de cupru rulate 

oarte greu de desfăcut din cauza oxidării lor, care le corodase pîli.ă 
i. interior. A trebuit mult timp pînă s-au putut citi aceste rulouri de 
prl1: ele conţineau o listă de tezaure, a cărei semnificaţie rămîne 

t'fHttroversată. 

S-au depus multe strădanii pentru a descoperi adevăratul tezaur, 
care se credea că este foarte aproape. Un fost vînător şi-a 

nlit că vazuse mai demult o anumită adîncitură, unele a bănuit că 
afla ceva. In septembrie 1952, eloi tineri aventuri eri au mers acolo 

t vadă ce era şi, coborînd cu frînghii, au scos la lumină un noU lot de 
scrise. Se ştia prea bine acum că şi cea mai mică rămăşiţă de 

aHu.scris îşi avea importanţa ei şi că un adevărat curs al valorilor 
fixat de aici înainte între trib şi arheologi. Grot,a astfel descope

urma să poarte numărul 4. Imediat, de la 22 la 30 septembrie, o nouă 
iţie a fost organizată pentru a o degaja complet. Au ieşit la iveală 

! multe manuscrise. 

;\('f'dstă grotă este în realitate o pivniţă săpată de mîna omului în 
marnoasă, foarte aproape de ruina de la Qumran. Savanţii au 

alături fară să-i vadă deschizătura. Spre consolarea lor, ei au 
de grota 4, o alta, mult mai bine ascunsă, adică grota nr.5. 
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Cu acelaşi prilej, s-a descoperit în faleză o altă adîncitură, neobser
vată pînă atunci, adidi qrota nr. 6. Interesul s-a concentrat atunci asu
pra ruinei d(,< la Qumran, a cărei situare centmlă atrăgea atenţia. 

1955 s-au dlulat locuri analoge celui al grotelor 4 şi 5. Astfel, au fost des
cOIH~rite ~lrotele 7, 8, 9, 10, surpate aproape cu totul şi, deci, foarte sa
race, dar conţinînd totuşi cîteva vestigii, printre oare, excepţionale ră
lniişile scrise în limba greacă. 

Profesorul Roland de Vaux a apreciat atunci că cheltuielile unei 
expediţii nu erau mai mari decît preţul de cumpărare a manuscriselor.. 
Prin organizarea unei expediţii ştiinţifice, care a avut loc, nici tribul nu 
era lezat: ceea ce nu primea pentru materialele descoperite, era com
pensat de ceea ce primea ca salariu din partea expediţiei. Dibaci şi cu 
spirit de observaţie, prin însăşi natura lor, beduinii n-au pierdut din ma
terialul existent. La aceasta se adaugă, pentru specialitate, avantajul de 
a cer,ceta ştiinţific toate manuscrisele, lucru care era mai presus de 
orice. 

Şi, totuşi, heduini:i sînt cei care au avut ultimul cuvînt. In 1956, ei au 
descoperit în terasa calcaroasă grota nr. 11, care a fost tot atît de bogată 
ca şi grota nI. 1. Ea a fost exploatată complet în februarie-martie, ale 
aceluiaşi an. 

In rezumat: grotele 1, 2, 3. 6, 11 sînt deschideri naturale ale 
faleze calcaroase. Grota 11, asemănătoare cu prima, este o ascunzătoare, 
unde nişte oameni au adăpostit manuscrise într-un moment de restrişte. 
Aici nu s-a găsit nici o urmă de locuinţă, deşi nu încape îndoială că a. 
putut să fie locuită. Celelalte qrote şi vreo douăzeci crevase, în care ii-a 
9iisit olărie, par să fi fost adăposturi precare, unde nişte oameni au 
putut trăi ca eremiţii, lipsiţi de orice confort. 

Grotele 4, 5, 7, 8, 9, 10 sînt, dimpotrivă, anexe ale aşezămîntului co
munitar situat la Kirbet-Qumran. Ele sînt pivniţe răcoroase, vara, şi 

!'iilduroase iarna, în consecinţă, relativ confoTtabile. 
Una dintre ele, nr. 4, a conţinut cu siguranţă o mare bibliotecă, 

CtIln d1·at~î. abundenta şi varietatea fragmentelor care au provenit de 
d('olo. 

Din, februarie 1947, data cînd s-au descoperit primele manuscrise şi 
cind, apoi, cu anul 1948 au apărut primele publicaţii despre «aface

rea qunlfilnianii», în decursul celor 4 decenii, a fost antrenată o mulţime 
de cern'tiHorî şi arheologi din Ţara Sfîntă şi din lumea întreagă, la un 
adeviîrdl Bsalt de a da la lumină noi manuscrise şi alte aşezări umane 
din pff:ajmilMiîdi Moarte. 

Manuscrisp]", frd9n1.entele scrise, olăria şi alte obiecte găsite aici 
dezvăluie, o dati't în plus, că la Kirbet-Qumran a existat o aşezare 
umană religioi:\să, i:\l cărei caracter a devenit bine cunoscut. 

Gîndirea şi principiilf' religioase ale esenienilor, «oameni ai pustiu- il 

lui», au fost descrise do Iosif Flaviu, contempora.n cu ei, de Filon şi de 
Pliniu cel Bătrîn. Acesta din. unnii spune că esenienii erau oameni sin- a 
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familie, .fără bani, care, departe de lume fiind, «(trăiau în 
palmierilor» (Ist. naturală, 1, V, oap. XVII). Nici unul din ei nu 
despre originea, evoluţia şi dispariţia esenienilor. Arheologia 
socoteşte, totuşi, că sfîrşitul lor s-a întîmplat în anul 68 d.Hr., 

de ani de la fixarea lor în această pustie, cînd armatele romane 
de Vespasian au nimicit, după Ierihon, şi centrul comunităţii 
Membrii comunităţii, care n-au putut să fugă, au fost, după 

probabilităţile, uCişi sau vînduţi ca sclavi. Prevăzînd cucerirea ro-
aceştia şi-au pus în siguranţă preţioasa bîbliotecă în grotele din 

lor, pe care nădăjduiau s-o regăsească după trecerea primej
unde însă nu s-au mai întors, se pare, niCiodată :să-şi ia ma

nuscrls~le. 

Conţinutul bibliotecii eseniene 

Descoperirile făcute pe lungimea 'coastei occidentale a Mării 
Moarte şi, în particular, cele 11 grote de la Qumran, au livrat însem
nate cantităţi de documente eseniene, estimate la mai mult de 15000 de 
manuscrise şi fragmente. S-au găsit bucăţi din toate cărţile Vechiului 
Testament şi fragmente din lucrarile compuse de comunitatea de la 
Qumran. 

Manuscrise biblice. Printre manuscri.:Sele biblice, cel mai cunoscut 
(~ste "Marele manuscris» (1 Q.Is), aflat in grota nr. 1. Este vorba de un 
manuscris după Cartea profetului Isaia. Este un rulou de 7,34 fi lungime 
care conţine 54 de coloane bine conservate. Se crerle că a fost realizat 
Intre anii 125-100 î.Hr. Fără a intra in detalii de ortografie, reţinem că 
textul este foarte apropiat de 'cel al Bibliei oficiale, numit textul maso
reUc, în concordanţă cu cel al Septuagintei şi cu veche,a traducere si
riacă ccPeşrto». Aceasta, de altfel, dă valoaJ."e deosebită textului. 

Manuscrisul Psalmilor (10 Q. Ps.) cuprinde psalmi 'canonici şi unele 
poeme de compoziţie mai recentă. Textul lui este apropiat de textul 
masoretic. . 

Manuscrisul Ecclesiastic (sau Bem Şira) era deja cunoscut în mai 
multe versiuni: ebraică, greacă şi latină. Cel de la Qumrana fost rea
Uzat, probabil, la inceputul secolului 1 î.Hr. 

Targumul Iov (11 Q Tg Job) este o copie după o :traducere aramaică, 
la începutul erei creştine. Traducerea literală a targumuluia fost mult 
folosită la editarea critică a textului biblic . 

. Pe lîngă acestea, s-au mai descoperit multe alte fragmente de ma
nusnise, care sînt foarte importante, pentru următoarele motive: 

- sînt conforme cu textul masoretic, necunoscut pînă acum; 
- sînt în concordanţă cu vechile versiuni biblice, 'garantîndu-se 

asHel fidelitatea textultţi oficial I 
-ele sînt şi punctul de reper în procesul de reconstituire a 

arhetipului. 
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Se poate spune că s-au găsit fragmente din majoritatea 
Vechiului Testament. Nu s-au găsit, însă manuscrise de la două 
cartea întîi a Macabeilor şi cartea Estir. Acest fapt este explicabi'l : 
tOTii de la Qumran respingeau cartea 1 Macabei, pentru că erau în 
mct permanent cu dinastia hasmoneilor. Respingeau, de asemenea, 
lea Estir pentru că istoriseşte căsătoria unei e'vreice cu un bărbat 

Manuscrise nebiblice. Comunitatea eseniană de la Qumran a 
şi diferite comentarii făcute la cărţile Vechiului Testament, avînd 
tinut cu reglementări juridice, meditaţii poetice şi compoziţii 

Comentariile, denumite deseori «peşer» (pl. peşerim) scoteau 
evidenţă prezicerile din cărţile profeţilor şi a psalmilor, 
(aceste preziceri) în situaţia prezentă, împlinite în istoria viaţa 
munităţii qumraniene şia oamenilor de aici. Intre lucrările 
cităm: peşer Habacuc (1 Q p Hab), peşer Naum (4 Q p Nah) şi 
37(4 Q Ps.). 

Compoziţii apocrife. Printre acestea Se numără cartea ebraică 
Jubileelor şi cartea Enoh, aflate fragmentar. Pînă la Qumran ele se 
noşteau numai din unele traduceri făcute în diferite epoci. 

Comunitatea de la Qumran, prin conducătorii ei. a elaborat 
în limba ebraică (serek), valabile pentru viata de toate zilele, 
drept scop dobîndirea vieţii viitoare şi anume: ,<Regula comunităţii}} ( 
Q s) ; «Documentul de la Damasc» (CD), cunoscut încă din Evul Mediu 
"Cartea Războiului» (1 Q M) şi a «Congregaţiei» (1 Q Sali «Manualul. 
disciplină» şi altele. Ele conţin ample expuneri teologice, care oferă 
taIii preţioase asupra gîndirii religioase a autorilor lor şi asupra 
lui de viaţă al celor ce le foloseau. 

Imnele (Hadayot 1 Q H) cuprind culegeri de meditaţii 
scrise, probabil, de «Invăţătorul dreptăţii}}. Din conţinut se vede că 
torul lor avea o experienţă profund religioasă. El face dese referiri hl 
dîrtUe profetice şi la psalmi. 

Compoziţii liturgice. Cu conţinut liturgic sînt lucrările: «Ferici· 
rile» (l (J sb), în care se descrie «Ierusalimul cel Nou)), şi «Regula Cîn
Uhilof», folosite la serviciile de sîmbăta, în care Dumnezeu era lăudat 
pe pi'imîn!, asemenea cum în ceruri se laudă de către îngeri. 

* 
. La toate aceste manuscrise şi fragmente biblice descoperite ht 

Qumran se adau9iî altele care n-au fost încă descifrate sau publicate şi 
care vor completa în viitor cunoştinţele oamenilor de ştiJnţă despre va· 
loarea bibliotecii biblice ele la Marea Moartă. 

Se ştie apoi că textele . descoperite şi publicate în decursul celor 
patrU decenii au o importanţă deosebită atit pentrU textul biblic, cît şi 
pentru teologi, filologi şi istorici. Ele sînt documente prin care se tu
nosc mai bine viaţa şi gîndirea religios-morală din Palestina, în vremei:! 
Mîntuitorului Hristos. 
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nSTATATORUL IN BISERICA ORTODOxA 

Pr. prof. dr. NICOLAE DURA 

Sinodului panortodox de la Rhodos (24 sept. - 2 
«Raporturile Bisericilor ortodoxe între ele» a privit 

ortodoxe autocefale locale Între ele şi faţă de 
dupăcanoaneşii~orie»~ 

Statutul Bisericii Ortodoxe Române statuează pozi
ti Bisericii noastre şi defineşte situaţia juridică în ra

Biserici Ortodoxe 2, precizînd că ea este «autocefală şi 
sa. Ea păstrează unita,tea dogmatică, canonică şi 
Ecumenică a Răsăritului». Această stare de auto

expresie şi se traduce practic în viaţa bisericească 
ierarhic-sinodală independentă, fără a vătăma însă 

de conducere al Ortodoxiei, care dă temeiul canonic 
raporturilor dintre Bisericile Ortodoxe. 

secolelor, «vechea autocefalie a Bisericlii dace» 3 -

ll'iarhul Sofronie al III-lea al Constantinopolului în scri
n iulie 1865, adresată domnitorului Unirii Ţărilor Române, 

Cuza (1859-1866) - a fost afirmată şi de statutul ca-
orului ei. . 

SE? ştie, în prezent, fiecare Biserică ortodoxă autocefală 
ci Statut de organizare şi funcţionare, în care sînt afir
canonice fundamentale «potrivit cerintelor concrete ale 

in diferite părţi ale lumii,,4.Aceste statute serveSc ca 
mi'isurare a canonicităţii fiecărei Biserici Ortodoxe locale 

il cldini şi contura mai bine aHt poziţia interortodoxă a Bi .. 
Române, cît şi statutul canonic al întîisiătătorului ei, 

I (~cu legislaţia ei actuală, în partea primă a lucrării vom 
~Llccint - poziţia canonică a întîistătătorului unei unităţi 

ododoxe locale, autocefale - indiferent de forma ei organi
t.ropolie, exarhat sau patriarhat) - în lumina realităţii 

ci (}ctrinei canonice ortodoxe. 

1. Intîistătătorul şi jurisdicţia sa 
în Biserica locală 

<li.' "prO'tos» - primae sedis episcopus sau primus totius ec
pentru întîistătătorul sau protoierarhul unei unităţi biseri-

l/rqf. dL L. Stan, Soborul Panor/odox de la Rhodos (24 sept. - 2 act. 1961), 
Olteniei», XIII (1961), TIr. 10-12, p. 725. 
Sloi uluI Bisericii Ortodoxe Române, în «Studii teologice», seria a II-a, 

!142. 
Corespondenţa între Patriarhia de Constantinopol şi Mitropolitul 

între domnitorul Alexandru Ioan Cuza şi între toate Bisericile 
aprobate de către Guvernul român pentru Sinodul din 

Bucureşti, 1913, p. 70-71. 
Problems of Orthodox Canon' Law, în «The 
XVII (1972), nr. 1, p. 43. 
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ceşti autocefale, este folosit, în mod expres, de canonul 34 apostolic 5, 

care constituie şi temeiul canonic al autocefaliei uni'tăţilor bisericeşti 
organizate într-un centru etnic şi geografic bine precizat. 

In concepţia ortodoxă, universalitatea şi etnicitatea Bisericii îşi au 
temei în actul Cincizecimii 6. Limbile neamurilor au fost folosite de Bise
rică nu numai pentru răspîndirea creştinismului, ci şi ca limbi de ex
primare şi de laudă a Cuvîntului lui Dumnezeu. Traducerea BibHei în 
limbile neamurilor, dezvoltarea unei literaturi creştine în ele şi folosirea 
lor în cult au dat naştere la Biserici de limbă gr,eacă, siriană, armeană, 
coptă, latină etc. Dumnezeu a îngăduit deci « ... ca toate neamurile să 
meargă pe căile lor» (Fapte XIV, 15-16), adică să-şi păstreZie identi
tatea etnică în aria identităţii creştine. Respectarea principiului etnic 
- ca temei în organizarea comunităţilor creştine - corespunde şi i'm
pune ipso lacto «respectarea atributului catolicităţii Bisericii, pe baza 
păstrării şi a altor identităţi simultane cu cea creştină, fără să se ames
tece şi fără să se respingă» 7. 

In temeiul dispoziţiei canonului 34 apostolic, episcopii Bisericilor 
locale trebuiau să recunoască şi să considere drept căpetenie a lor pe 
întîiul episcop al cărui Scaun se găsea în capitala respectivei unităţi 
teritoriale bisericeşti. Acelaşi canon a precizat şi f'aptul că orice ches
tiune de natură bisericească, care depăşeşte sfera de competenţă a epis
copului 'eparhiot, să se soluţioneze cu ştirea şi consimţămîntul sinodu
lui episcopilor, prezidat de întîistătătorul Bisericii respective. Prin ur
mare, jurisdicţia întîistătătorului unei Biserici locale este limitată de 
principiul sinodal şi de acela al autonomiei eparhiale 8. 

Raporturile Bisericilor ortodoxe autocefale locale între ele, şi faţă 
de Patriarhia Ecumenică, au avut la bază observarea şi respectarea re
gimului sinodalităţii, propriu Bisericii primare. Indep.endenţa episcopi
lor, ca urmare a egalităţii lor în putere, nu a prejudiciat însă unitatea 
Bisericii 9, fiindcă fiecare episcop a avut şi are conştiinţa că numai în 
chip sinodaliter se poate aplica principiul unităţii de conducere in Bise~ 
rica Ortodoxă. Autocef-alia unei Biserici ortodoxe locale - constituită 
într-un cadru etnic şi geografic bine precizat - nu a vătămat şi nu va
tămi.i deci ecumenicitatea Bisericii lui Hristos, ci, dimpotrivă, a afirmat 
şi afirmă unitatea în diversitate. 

Principiul potrivit căruia determinarea graniţelor eclezi:asUce tre
buie să ţină seama de cadrul lor etnic şi geografic, este de origine apos-

5. Vezi G. IA. Ralli - M. Potli, :Euv'talfJ.a "00" IlSt(J)v 'I.al tSp(j)'1 7.a'lgVI!>." voi. II, 
Atena, 1852, p. 45; ef. Can. 9 Antiohia. 

6. Vezi Pr. prof. dr. Stăniloae, Universalitatea şi etnici/atea Bisericii în conceptia 
ortodoxă, in "Ortodoxia», XXIV (1977), nr. 2, p. 143-152. 

7. Dr. Antonie Ploieşteanul, Episcop·vicar patriarhal. Zece teze despre catolici· 
tate şi etnicitate, în ,,,Studii teologice», XXXI (1979), nr. 1-4, p. 304. 

8. Vezi D. Găină, Temeil)ri canonice ale conştiinţei .orlodoxe, in «Ortodoxia», 
XIV (1962), nr. 3, p'. 401 L 409. .).' 

9. Vezi prof. dr. Iorgu D. Ivan, Rapor/urile Bisericilor ortodoxe autocefale loc;ale 
Între ele şi faţă de Patriarhia Ecumenică, după canoane şi istorie, în «MitropoHa MoI· 
d.ovei şi Sucevei», XLIX (1973), nr. 7-8, p. 468. 
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nî.cHatea şi autocefalia au fost, într-adevăr, două realităţi 
Apostolice. 

I'rotoj(~rarhului, despre care făcea menţiune expresă canonul 34 apos
recunoştea nu numai o întîietate de onoare în rîndul celorlalţi 

din aceeaşi Biserică locală, constituită într-un cadru etnic şi 
bine stabilit, ci şi o anumită autoritate 11, care se exercita 

consimţămîntul unanim-colegial al episcopilor din eparhia mi
temă (Can. 9 Antiohia) - prin actul convocării şi prezidării Si

mitropolitane, prin dreptul de a confirma alegerea sufraganilor 
,!-Î hirotoni, prin pomenirea numelui său în dipticele fiecărei epar-

12. Această autoritate Se 'exercita însă numai «În comuniune)), în 
nI episcopal» 13, după modelul autorităţii stabilit de Mîntuitorul 

os şi Sfinţii Săi Apostoli. Dînd expresie acestei realităţi, statorni-
d prin obicei, canoanele 4 şi 6 ale Sinodului 1 ecumenic acordau titu

unor Scaune episcop ale o jurisdicţie superioară aceleia a epis
lor obişnuiţi 14. 

părerea unor canonişti ortodocşi, canonul 34 apostolic se re
la «relaţiile canonice şi sinodale existente între episcopii ,eparhiei 

i! r\lpolitane şi întîistătătorul mitropoliei» care se va bucura de statutul 
pparhii mitropolitane autocefale» 15. Intr-adevăr, pe lîngă princi-

etnic - care îndreptăţeşte şi justifică organizarea Bisericilor Io
pe naţiuni - canonul 34 apostoilic învederează atît «egalitatea în 

a tuturor episcopilor, cu hirotonie validă», în baza căr'eia fie
îşi exercită în mod independent sau autonom puterea bisericească 

{~parhia sa (can. 1 1 Ee. ; 2 II Ee.; 12 IV Ee. ; 35 apost.; 13 An:t.) , cî:t şi 
J ncipiul colegial-sinodal», în baza căruia chestiunile mai importante, 

ar interesa toate eparhiile, le soluţionează numai toţi episcopii 'Si
autocefale respective, întrunindu-se în sinod, în jurul episcopu

il din capitala ţării, de două ori pe an, primăvara şi toamna, potrivit 
nnului 37 apostolic 16. Totodată, canonul 34 apostolic recunoştea epi

din capitală sau metropolă o întîietate onorifică, {(de care erau 

!O. Vezi prof. Lewis J. Patsavos, Unity and Autocephaly. Realily or Illusion? în 
'Jinagi.al «Honorary Dedication lo the Most Rev. Barnabas, Metropolitan of Kitros, 

"i h 25th anniversary as hierarch», Athcns, 1980, p. 317. 
l1. Un ierarh ortodox declara, cu îndreptăţire, că există o diferenţă între cele 
notiuni, autoritate şi putere. «Puterea constă în capacitatea ullei persoane anume, 

grup de persoane, de a-şi impune voinţa şi hotărîrile sale asupra altora. Auto-
într-un sens, nu are putere. Ea este convingerea că adevărul este autoritate». 

;'I)politan Anthony, Primacy and Plimacies in tlJe Church, în "Sourozh», nr. 25/ 
13). 
Vezi PI. asist. Nicolae V. Dură, Dipticele. Studiu istorico-canonic şi liturgic, 

;ludii teologice», xxx (1977), nr. 9~10, p. 649. 
3. Vezi Ch. Konstantinidis, Authority in the Orthodox Church, în «Sobornost», 

III, nr. 2, London 1981, p. 198 i Metropolitan Filaret. The Catholicity of the Uni
,ljl and Local Churches, în «Communio Viatorum» (Praha), XXIV (1981), nr. 3, p. 130. 

IA. Vezi Pr. asist. N. Dură, Biserica creştină în primele patru secole. Organizarea 
: IFil.ele ei canonice, în «Ortodoxia», XXXIV (1982), nr. 3, p. 451-469. 

15. Metrop. Panteleimon iRodopoulos, Ecclesiological Review oi the Thirty
Apostolic Canon, în «Kanon» - Jahrbuch der gesellschaft fur das recht der 

1, irchen, voI. IV, Wien, 1980, p. 92. 
lG. Vezi prof. Iorgu D. Ivan, Patriarhia Ortodoxă Română la a 60-a aniversare, în 

',uI Bisericii)), XLIV (1985), nr. 10-12, p. 638-639. 
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legate şi anumite drepturi jurisdicţionale», în vederea aplicării unitare .. 
de către toţi episcopii, în eparhiile lor, a hotărîrilor luate în comun, 
acestei îndatoriri canonice fiind obligat să i se supună însuşi «mitropo
litul» 17. Această dispoziţie de principiu, înscrisă în textul canonic 34 
apostolie, a fost reÎ'terată şi consfinţită apoi şi de textele altor canbane 
(Can. 4, 6 I Ee. ; 2, 3 II Ec. ; 8 III Ec. etc.). 

Din secolul al IV-lea, alături de mitropoliţi - ca întîistătători ai. 
unei provincii bisericeşti autocefa'le, recte ai unor Biserici ortodoxe 10-
tale 18 - apare o altă demnitate bisericească, aceea de arhiepiscop. 
Deşi în ,canaane termenul de arhiepiscop apare de-abia în secolul al 
V-lea (can. 28-30 IV Ec.), în uzul bisericesc el este folosit cu mult mai 
devreme, încă din veacul al IV-lea 19. In general, acest titlu s-a acordat 
protoierarhului dintr-o circumscripţie eclesiastică mai mare, care avea 
suD jurisdicţia sa mai mulţi episcopi, cum a fost, de exemplu, cazul epis
copilor din Alexandria, Constantinopol, Tomis (Constanţa) etc. În fine, 
au mai existat şi arhiepiS'copi onorifici şi exempţi, apoi arhiepiscopi 
autocefali, ca simpli conducători de episcopii privilegiate, şi .arhiepiscopi 
autocefali ca întîistătători ai Bisericilor autocefale de nivelul unor' 
exarhate, cum este cazul Bisericii din Grecia, sau al unei mitropolii (Bi
serica din Cipru) 20. 

Din acelaşi secol (al IV-lea), apare şi demnitatea de exarh, superi
oară celei de mitropolit (can. 2 II Ee.), ca o consecinţă firească a adp
tării împărţirii bisericeşti la împărţirea administrativ-terdtorială a Im
periului roman 21. Aşa după cum mitropoliţii deveniseră episcopii din 
capitalele eparhiilor sau provinciilor din cadrul Imperiului roman, tot I 
astfel exarhi deveniseră acei episcopi care îşi ave,au reşedinţa în capi- I 
taIa unei dieceze sau a unui exarhat. Iniţial, exarhatele au fost .autocefale, 1. 

iar căpeteniile lor egale în cinstire şi putere jurisdicţională. Cu t,impul I 
însă, apar schimbări de re şedinţă, ,ridicări treptate în cinstire deosebită a I 
unor exarhi şi, în fine, pierderea autocefaliei lor făcînd loc patriarhatu- I 
lui, ultima şi cea mai mare unitate administrativ-bisericească 22. I 

După părerea unor canonişti, despre existenţa unui teritoriu pa- I 
triarhal - fără a se pomeni însă în mod expres noţiunea de patriarh - I 
se face menţiune încă din textul canonului 6 al Sinodului 1 Ecumenic 23, ! 

1'7. Ibidem, p. 639. 
18. t Justinian, Patriarhul României, Valabilitatea actuală a canonului 28 al Si

nodului IV Ecumenic de la Calcedon, în «Ortodoxia», nr. 3/1951, p. 1'74 i S. S. Harakas, 
The Local Church. An Eastern Orthodox Perspective, în «The Ecumenical Review», 
voI. 29, nr. 2/197'7, p. 141-153. 

19. Vezi Hefele-Leclercq, Histoire des ConciIes, tom.!. 1, Paris, 190'7, p. 556~557. 
20. Vezi M. Costandache. Patriarhia si demnitatea de Patriarh în Biselica Orto

doxă, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 2, p. 229. 
21. Vezi Pr. asist. N. Dură, Legislaţia canonică a Sinodului al II-lea Ecumenic si 

importanta ei pentru organizarea şi disciplina Bisericii, în «Glasul Bisericii», XL (1981), 
dicată Mileniului increştinării Rusiei (Leningrad, 31 ian. - 5 fehr. 1988). 
nr. 6-8, p. 642---644. 

22. M. Costandache, op. cit., p. 229. 
23. Vezi prof. Ivan Zuzek, Canons Concerning the Authority of Palriarchs aver 

the PaithfuJ of Thelr Own Rfte who Live Outside the Limitsof PatriarchaJ Territory, 
in «Nuntia)) (Citta del Vaticano), nr. 6/19'78, p. 4. 

1 
î 
I 
;ţ 
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lriarh - folosit în actele Sinodului IV Ecumenic ;::·1 

, abia în textul canoanelor 2 şi 7 ale Sinodului VI Ecu-
i nudul al IV-lea Ecumenic introdusese încă, formal, demnitatea 

I ! (<lrh în Biserică 25. . 

l11sWWtorului patriarhatului - ca cea mai înaltă demnitate şi ulti
în evoluţia organizatoric-administrativă a Bisericii Orio

s-au recunoscut drepturile şi prerogativele consacrate pe cale 
protoierarhilor principalelor Scaune din Biserica veche (can. 

3 II Ee. ; 28 IV Ee.). Aceste drepturi şi prerogative ale patriarhi
eonsfinţite de canoane şi practica canonică a Bisericii Ortodoxe 

II t cloci identice, în mare parte, cu cele avute de mitropoliţii ele 
IlliudrLi asupra episcopllor din eparhia lor mitropolitană 27. Decretul îm

ului Marcian, din anul 454, şi canonul 36 al Sinodului Trulan au 
innat statutul canonic al patriarhului. Suma acestor prerogative pe 

'\'ţll1ld patriarhilor, nu a dezvoltat însă, în Răsărit, «o noţiune de juris
aparte de treptele hirotoniei}} 28, adică de puterea harică primită 

in Taina Hirotoniei întru episcop. In Ortodoxie nu s-a produs deci 
1 marea simetriei dintre har şi jurisdicţie. De altfel, în primele secole 

ine, episcopii - în calitate de întîistătători ai parohiilor (cum erau 
llIn ite cele dintîi episcopii) - au avut doar o jurisdicţie de natură reli-

29, nu juridică, recunoscută în virtutea stărilor harice superi
n'o Această formă de jurisdicţie consta în îndreptăţirea de a îndruma, 

tip li sfătui şi a mustra pe clericii şi credinCioşii respectivi, care aveau 
ulJ lî~Jaţia ascultării Sau supunerii faţă de întîistătătorii lor (can. 30 
"post.). Pe la sfîrşitul secolului II şi începutul secolului III, jurisdicţia 
il!., na{ură religioasă a clerului - şi în primul rînd a lepiscopilor - in-
(·meiată pe deosebirea de stare harică a treptelor clerului de institui re 

ti 1 V ină, a fost dublată de o jurisdicţie propriu-zisă, adică de una cu ca
'dcLer juridic. Jurisdicţia de natură juridică a fost introdusă în Biserică 
il\' cale de obicei juridic, căruia i s-a dat apoi expresie prin textul de lege 
lisericească pozitivă cu caracter juridic, adică prin canoane. Forma ei 

.lI' manifestar'e a ţinut însă totdeauna seama de starea harică a cleri
'ului respectiv. «Procedîndu-se în acest fel - preciza canonistul L. Stan 

, cu observarea simetriei dintre har şi jurisdicţie, nu S-a atribuit epis
('opUor vreo jurisdicţie mai mare decît aceea la care erau îndreptăţiţi 
prin starea lor harică şi prin drepturile şi îndatoririle de natură religi-

24. Vezi Hefele-Leclercq, ap. cit., Tom. II, pt. 2, Paris, 1980, p. 686 Ş.u.; Tom. 
pt. 1, Paris, 1911, p. 523-530. 

25. Vezi Pr. praf. L. Stan, Importanţa canonico-juridică a Sinoclului al IV -lea Ecu
il!i'l!k, în "OrtOdoxia», XV (1963), nr. 1, p. 441 j Vittorio Peri, La Grancle ChicSQ Bi
/Iwtina. L'ambito ecclesialc clell Orloclossia, Brescia, 1981, p. 139. 

26. Vezi PI. dr. Vasile Pocitan, Geneza clemnităţjj patriarhale şi Patriarhalele Bi
"nicii Ortocloxe, Bucureşti, 1926, p. 5-7 . 

. 27. Vezi Metrop. Panteleimon Rodopoulos, op. ciI., p. 99. 
28 . .r. H. Erickson, Common Comprehensiol1 oi Christians Concerning Autonomy 

mnl Central Power in the Church in View oi OrtllOdox Thea10gy, în "Canon», voI. 
IV, Wien, 1980, p. 108. 

29. Vezi Pr. praf. L. Stan, Har şi jurisdicţie, în "Studii teologice", XXII (1970), 
Il! 1--'2, p. 13. 
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dterente acestei stări. De asemenea, nici prezbiterilor nu li s-a 
atribuit vreo jurisdicţie care să depăşească condiţia lor proprie» 30. 

Cei dintîi episcopi, cărora li s-au atribuit minime drepturi jurisdic
tionale faţă de colegii lor din aceeaşi stare harică, s-au numit protoşi 
sau pr,imaţi, adică episcopi întîistătători între ceilalţi epi:scopi. Acestora 
li s-au conferit, prin consensul episcopilor sinodali, nişte privilegii de 
onoare, care s-au materializat, printre alteile, şi în convocarea şi prezi
elarea sinoadelor epis,copa1e dintr-o circumscripţie determinată terito
rial, după criterii geografice, administrative sau etnice. Aceste privi
legii de onoare, car,e au creat «raporturi de jurisdicţie între diversele 
categorii de întîistătători şi între ceilalţi episcopi...» 31, au dus deci la 
apariţia jurisdicţiei de natură onorifică în raporturile dintre episcopii 
Bisericii pre-niceene. lncepînd cu epoca niceeană, jurisdicţia onorifică 
se transformă într-una de natură juridică, în raporturile dintre episcopii 
rezidenţi în cetăţile mai importante şi cei cu Scaunele ele reşedinţă în 
cetăţi cu rosturi comune (can. 34 apost. ; 4 1 Ec.; 3 II Ec.; 28 IV Ec.). 
Importanţa politicii a cetăţii în care rezida episcopul respectiv a avut 
cleci rol hotărîtor în transformarea acestei jurisclicţii de natură onori
fică într-una de natură juridică. Corectivul pe care Biserica din Carta
gina l-a adus prin canonul 39 - adoptat de Sinodul local din Cartagina, 
la anul 419, după teX'tul canonului 25 al Sinodului local din Hippo, in
trunit la anul 393 - nu a avut efectul scontat, fiindcă numeroase ca
noane ale sinoadelor locale şi 'ecumenice au conturat conţinutul canonic 
al jurisdicţiei de natură juridică pe semna episcopilor Scaune'lor prima
ţi ale, adică a Intîistătătorilor Bisericilor respective. 

Paralel cu puterea jurisdicţională superioară - acordată întîistătă
torului unei Biserici, în raport cu episcopii eparhioţi dintr-un anumit 
ţinut (can. 34 apost.) - numeroase canoane au atribuit o jurisdicţie ase
mănătoare sinoadelor episcopilor, care au cunoscut forme şi proporţii 
diferite, şi anume: cele ale 'episcopilor vecini (can. 14 Ant. ; 4 Sardica) ; 
cel e ale unor teritorii delimitate geografic (can. 8 III Ee.) ; cele ale unor 
unităţi constituite într-un cadru etnic (can. 34 apost.) ; cele ale unor uni-

organizate în cadrul unităţilor teritoriale ale statului, cum 'au fost 
!'parhiile sau provinciile care s-au numit bisericeşte mitropolii (can. 4-

; 13 Ant.); apoi diecezele numite uneori şi arMepiscopii (can. 2, 
II [':c.; 28-30 IV Ec.) ; şi, în fine, patriarhiile (can. 2, 7 VI Ee.; 15 

('onslant.). Al Muri de patriarhii, au 'apărut apoi şi o seamă de uni
teritoriale numite Biserici autonome sau autocefale, în 'cadrul cărora 

rit;!! Cea mai înaltă a fost atribuită tot sinoadelor episcopale 32. 

ieri, lp9is1aţia bisericească sau cea de stat care s-a ocupat cu tre-
buri Il în timpul Imperiului roman şi a celui bizantin - con-
chid lin canonist român - nu conferă şi nici nu consacră vreunui 
si ll(Ju 1 scop, indiferent de titlul pe care îl purta - mitropolit, exarh, 

'Il, patriarh ecumenic -, vreo jurisdicţie superioară sinoa-
nici pentrn Un teritoriu bisericesc mai restrîns, nici pentru o parte 

mai Î.nSeIlllHltii dIn Bisericii şi cu atît mai puţin pentru întreaga Bise-

30. H>iclcm. 
31. I1Jiclem, p. IA. 
32. Ibidem, p. 15. 
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In Bîs(~rica primară exista conştiinţa că, într-un sens, 
1111 /.lro putere». S-a păstrat întotdeauna convingerea că 

iîu!orÎlatea» 34. 

k· f'I)Jillmltăp creştine au fost autocefale, adică neatîrnate sau 
nll.l unei jurisdicţii. Expresia cea mai deplină şi mai grăi

îllt.lt'pcndenţei suverane a fiecărei comunHăţi creştine faţă de 
{,o constituia viaţa culti că independentă a ficăreia» 35. De 
primele secole creştine, în viaţa Bisericii nu îşi făcuse apariţia 

l.flJeB de jurisdicţie de natură juridică. 
PrilHipiul egahtăţii în putere - privind drepturile jurisdicţionale 

lutnfor episcopilor care au ajuns să conducă unităţi bisericeşti 
nwri decît eparhia (rede, mitropolii, exarhate, patriarhate), prin 

circumscripţiilor bisericeşti la împărţirea administrativ-teri
l,tJil il statului respectiv, a fost afirmat şi de textul unor canoane (2, 

H Ee. il7, 28 IV Ec. i 36, 38 VI Ee.). «Diferenţa drepturilor jurisdic
mai restrînse sau mai largi, după unita'tea bisericească la care 

nu influenţează însă cu nimic - preciza un canonist român -
ilutea în puterea spirituală a tuturor episcopilor, indiferent de 

onorific la care ar ajunge unii>) 36. Principiul autonomiei interne 
III v('<lera tocmai această egalitate în puterea harică a tuturor episcopi~ 
Im, i'are se materializează prin exclusivitatea cu car'e fiecare ierarh 
"f.lt.lrhiot îşi conduce propria epaxhie. De aceea, dreptul de devoluţi~ 
Ilflf- prevăzut deca,nonul 11 al Sinodului VII Ecumenic - este în
"iiduil numai ca drept' extraordinar al mitropolitului, exarhului sau pa-

I ÎiJfhului faţă de ierarhii lor sufragani, «În cazurile în care aceştia l1l,l 

îndeplini îndatoririle canonice în eparhiile proprii şi, prin aceasta, 
;HH . produce eparhiei pagube care, în cele mai multe cazuri, nu ar mai 
putea fi recuperate)) 37. 

Un mitropolit al Bisericii noastre -' de la mijlocul secolului tre'Cut 
afirma că «patriarhul este cel dintîi arhiereu între toţi arhiereii din 

pillrjarhat» 38. Intr-adevăr, în Ortodoxie, prin patriarhat se înţelege «cea 
mai' înaltă formă de Qrganizare pe care şi-a poate da o Biserică orto~ 
doxă naţională autocefală» ; adapHndu-şi unităţile ei bisericeşti la uni
tijţUe administrativ-politice, ale statului respectiv 39. Titulatura de pa~ 
triarh - pe care şi-au luat-o. întîistătătorii Bisericilor autocefale, orga
nIzate în cadrul statelor naţionale independente - a constituit ultima 
etapă în evoluţia demnităţii de patriarh 40, amintită iniţial în actele Si
llodului IV ecumenic, în legile de stat din vremea împăratului Justinian 
şi în textul canoanelor 2 şi 7 ale Sinodului Trulan. 

33. Ibidem, p. 16. 
34. Metropolitan Anthony, Primacy .... p. 13 .. 

. 35. Pr. prof. 1. Stan, op. cit., p. 10. 
36. Prof. Iorgu D. Ivan, op. cit .• p. 641. 
37. Ibidem. 
38. Mitrop. Andrei Şaguna, Compendiu de drept bisericesc, ed. a II-a, Sibiu, 1885, 

p.98. 
39. Prof. Iorgu D. Ivan, Patriarhia Ortodoxă Română ... , p. 638 . 
. 40. Vezi Arhid. !praf. Ioan N. FIoea. Canonicitalea Patriarhiei Române, in «Mi

tropolia Banatului", XXXV (1985), nr. 9-10, p. 571. 
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In Biserica Ortodoxă, constituirea patriarhatului a. fost necesitatii 
ele fixarea unei autorităţi de conducere centrală şi pentru asigur&re 
unităţii de doctrină, cult, organizare şi disciplină. Prin urmare, org'!.!J.i. 
zarea Bisericilor ortodoxe locale autocefale - sub formă de patriarhat 
- a fost cerută de necesităţile concrete ale acestor Biserici, constituite 
într~un cadru etnic şi geografic bine stabilit. Acea'stă formă de organi
zare este în deplin consens cu doctrina şi practica canonică ortodoxă;' şi 
nici nu vatămă sistemul de organizare pentarhică saU tetrarhică pe ca~e 
l-a cunoscut primul mileniu creştin. . 

In «Schema canonum de constitutione hi'erarchica ecclesi'aruIh 
orientalium» - redactată de Comisia pontificală pentru revizuirea nou
lui Cod canonic al Bisericilor Orientale Catolice - patriarhul este nu
mit «pater et capuf». Canonul 24 din Schema (Proiectul) respectivă pre
vede că «secundum antiquissimam Ecclesiae traditionem, 'singulari· ho
nore prosequendi sunt Ecclesiarum Orientalium Patriarchae qui pro
priae Ecclesiae patriarchali tamquam pater et caput p,mesunt» 41. UimI 
dintre organele consultative ale acestei comisii a declarat că, în Schema 
respectivă, «patriarhii au, fără sinoadele lor, puteri mult mai largi decît 
cele pe care le aveau înainte de separarea lor de Biserica Ortodoxă şi 
Biserica Catolică, mult mai largi chiar decît puterile patriarhilor orto
docşi actuali» 42. După părerea moderată a altui organ consultativ, în 
uneJe Biserici Orientale Catolice, patriarhul este «un episcop, care este 
primus inter pares şi acţionează întot:de'auna cu sinodul său (potrivit 
canonului 34 apostolic)>> 43. După cum se ştie, pentru romano-·catoli'ei, 
afirmarea principiului canonic al autonomiei constitui,e «pericolul for
mării de Biserici naţionale sau revendicarea pentru Bisericile locale a 
unei autonomii dezvoltate în detrimentul mini.steriului atribuit lui Pe
tnt» 44. O dificultate pentru acceptarea autonomiei unei unităţi terito~ 
riai·e bisericeşti o cr·eează însă şi «doctrina deHa immediatezza del potere 
papale», după care «puterea supremă a jUfÎsdictiei papei implică o putere 
imediată asup.re. tuturor Bisericilor loca[e ... » 45. 

La Sinodul de la Constantinopol (12 febr. 1593) - calle a recunoscut 
Bisericii ruse rangul de patri'arhat - patriarhul Meletie al Alexandriei 
ii declarat că « ... structUI'a Tronuriior patriarhale a fost deja fixată în linii 
mari de un anume obicei vechi al BisericiL., menţionat şi de canonul 6 
al primului Sinod Ecumenic ... » 46. Într~adevăr, după. părerea unor cano~ 
nişli ortodocşi, « ... teritoriile patriarhale au exi'stat încă din secolUl al 
IV-lea, deşi termenul nu fusese folosib> 47. Alţi canonişti sînt însă de 

41. La Nouva Revisione delIa Schema Canonum de Constitutione hierarchia ~(;-
c!esiarum orientalium, in «Nuntia», nr. 20/1986, p. 42. 

42. Ibidem, p. 5. 
43. Ibidem. 
44. 1. Beyer, S.l., Principe de subsidiarite du «juste au/onomie» dans rEglise, în 

«Nouvelle Revue Theologique», tom. 108, nr. 6/1986, p. 802. 
4.5. K. Morsdorf, L'Autonomia deIIa Chiesa locale, în «Ephemerides juris Cana

nici., XXVI, nr. 3-4, Roma, 1970, p. 335. 
46. Vittorio Peri, op. cit., p. 384. 
47. Prof. Panteleimon Rodopoulos, Metropolitan of Tyroloe and Serention. Pri

macy of Honor and Jurisdiction (Cannons Two and Three of lhe Second Ecumenical 
Synod), in «Les Etudes Theologiques de Chambesy (2)>>. La signification et l'actualite 
du. U-e Concile Oecumenique pour le monde chretien d'aujourd'hui. Editions du Centre 
Orthodoxe du Patriarcat Oecumenique, Chambesy-Geneve, 1982, p. 380. 



IN ORTODoxA 23 

li 1 (î, piirinţii Sinodului I Ecumenic «au recunoscut 
al U.llOr Scaune (Alexandria, Roma, Antiohia) asu-

litovî.ocii civile, in care aceste Tronuri exercitaseră an
(ulumii;! r privind alegerea şi judecarea episcopilor. Acest 

prof. Vlassios Pheidas - il fost pur şi simplu mitro
fi considerat, - cum se face de obicei, ca supra

pd lriarhal, fiindcă, în provinciile aflate sub jurisdicţia 
sistemul mitropolitan provinci'al nu fusese încă in-

('li Jnslltuirea patriarhatului, prerogativele pe care le-au 
rnitropoliţii 49 - în calitate de întîistătători ai eparhiilor rni
rE'spective - au fost atribuite şi patriarhilor (can. 4 1 Ee. ; 

I 11 VII Ee.). Aceste prerogative atribuite patriarhului şi 
pntriarhal s-au extins nu numai asupra mitropoliţilor, ci şi 
scopilor din cuprinsul întregului patriarhat 50, Prerogativele 

torUor Bisericilor autocefale de astăzi - cu titlul de arhie-
Illitropolit, exarh sau patriarh 51 - sînt, deei, în esenţa lor, ace
care le-au avut odinioară mitropoliţii (can. 34 apost. ; 4, 6 1 Ee. ; 
. ; 9, 17,28 IV Ec. ; 11 VII Ec.). 
canon_ul 39, Părinţii Sinodului Trulan au stabilit principiul po-

dÎruia «o prerogativă, o dată acorda'tă unui întîistătător al Bise
păstrează pînă la o nouă hotărîre dată de o autoritate sinodală 

competenţă» 52. După părerea unor canonişti greci, unicul 
competent pentru proClamarea autocefaliei 'este sinodul ecume-

, recte, sinodUI panortodox ... » 53. Dar, dezvoltarea istorică a orga
bisericeşti nu arată existenţa «unui singur tip de autocefalie şi 

<.'x.istenţa aceloraşi baze sau condiţii obiective menite să legitimeze 
IHfHltunarea uneiautocefalii» 54. De altfel, după ultimul sinod ecumenic, 

ile de proclamare a autoc'efaliei şi organele care aU dat recunoaş
formală a acesteia, au fost diferite. Consensus ecc1esiae dispersae 

iwut În această privinţă un rol prioritar. Acordarea autocefaliei de 
Biserica Mamă a fost recunoscută oficial de către consensul una

d 1 Bisericii Ortodoxe, organ prin care s-a păstrat unitatea Ortodoxiei 
('nice. 

'Hl. Les eri/efes canoniques des decisions administratlves du lI-e Concile ecume
În «Les Btudes Theologiques ... », p. 391. 

19. Vezi Emilio Herman S. J., Appunli sul diritto metrapalica nella Chiesa bi-
în «Orientalia Christiana Periodica", vol. XIII, nr. I-II, Roma, 1947, p. 541-550. 

SO. Pr. dr. Gh. 1. Soare, Legislaţia bisericească, în «Biserica Ortodoxă Română". 
(1951), nr. 3-6, p. 180. 

51. Idem, Temeiuri canonice, pentru prerogativele patriarhului În Biserica Orto
Edit. Inst. Biblic, Bucureşti, 1950, p. 1-12. 

52. Idem, Titlul de <docţiitor al Cezareei Capadochiei» purtat de mitropolitul Un
')iilVlahiei, în «Studii teologice», XII (1960), nr. 5-6, p. 373. 

53. Prof. Vlassios Pheidas, L'BgIise locale-autocephale ou autonome - en com
avec les outres Eglises. Autocephalie el communion, în «Etudes Theologiql1es. 

Eglise locale et Eglise universelle, editions du Centre Orthodoxe du Patriarcat 
(ie'cumcnique, Chambesy, Geneve, 1981, p. 150. . 

;34. Pr. prof. L. Stan, Despre autoceialie, în ."Ortodoxlan, VIII (1956.), nr. 3, p.381. 
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In conformita-ie cu doctrina canonică ortodoxă, numai sinodul eCll

menic - ca succesor în sf'era de putere a Colegiului Apostolilor - are 
îndreptăţirea şi competenta să schimbe ordinea onorifică a Scaunelor 
Bisericilor Autocefale, «cînd o asemenea ordine ar fi în interesul ge
neral al Bisericii şi ar fi determinată de motive de care nu se poaie 
face abstracţie, precizîndu-se însă permanent că întîietatea onorifidî 
nu atrage după sine drepturi jurisdicţionale mai mari pentru un Scaun 
în raport cu celelalte Scaune de acelaşi rang» 55. Prin urmare, toate 
Bisericile autocefale - indiferent de forma de organizare pe care şi-au 
adoptat-o - sînt egale între ele, conducîndu-se fiecare, în mod indepen
dent, de propriul lor sinod. Toate au însă obligaţia canonică de a păs
tra unitatea dogmatică, canonică şi cuHică «cu Biserica Ecumenică a 
Răsaritului» (Art. 2 din «Statutul pentru organizarea şi funcţionarea Bi
sericii Ortodoxe Române»). In acest sens, întîistătătorii acestor Biseridi 
sînt datori să păstreze permanent legătura canonică între ei, în duhul 
dragostei frăţeşti. 

In temeiul aceleiaşi doctrine canonice ortodoxe, un sinod ecumenic 
are îndreptăţirea canonică de a impune atît observmea principiului ju
risdicţiei teritoriale, cît şi o schimbare sau Un complet transfer de gra
niţe teritoriale ale unei Biserici. autacefale (can. 39 Trulan). Aceasta nu 
poate şi nu trebuie să ducă însă la o anulare a dreptului inerent stării. 
de i;ll,ltocefalie a unei Biserici locale, acela de a exercita jurisdicţia asu
pra'p:ropriJei diaspore. De aceea, episcopii unui neam, care se află Jn 
diaspora, nu mai ţin de Biserica Mamă dacă nu stau în legătură _ cano~ 
nică cu aceasta (can. 17 şi 18 Ant. ; 36 apost.). Conform prevederilor ca
nonice, un ierarh ortodox - indiferent de poziţia canonică pe care ar 
avea-o, în baza organizării bisericeşti - nu are îndreptăţirea de a se 
amesteca în administrarea alteieparhii (can. 2 II Ec. i 35 apost.; 15 1 
Ec. 'i 5 IV Ec.; 13 Ant.; 14 apost.; 15 1 Ec.). Prin urmare, nici întîistătă
torulUnei Biserici ortodoxe autocefale - recte patriarhul - nu poate 
săvîrşi acte de imixtiune în treburile interne ale altei eparhii, fiindcă 
aCeasta loveşte şi desfiinţează starea de autonomie internă de care se 
bucură fiecare ierarh în eparhia sa. De altfel, în Bilserica Ortodoxă, între 
episcopii eparhioţi şi celelalte trepte, inferioare sau superioare aceleia 
a episcopatului, «nu a existat şi nu a fost admisă niciodată vreo deose
bire de stare harică» 56. 

Prin canonul 2, Nî.rinţii Sinodului II Ecumenic au interzis amestecul 
unOr episcopi în hotarele aHor eparhii sau Biserici şi, îndeosebi, «amels
tecul episcopului de Alexandria nu numai în Bilserica Antiohiei, ci şi în 
Con.stantinopol» 57. In temeiul acestei dispoziţii de principiu, nici un în
tÎistătător al unei Biserici locale autocefale - indiferent de titulatura pe 
Care ar deţine-o, inclusiv cea de patriarh ecumenic - nu are îndrep
tăţirea canonică de a săvîrşi acte de jurisdicţie în graniţele administra
tiv-teritoriale ale altei Biserici autocefale şi nici nu poate deţine o «sin
gularis auctoritas» în Biserica Ortodoxă. Nici un patriarh nu îşi poate 

55. Prof. Iorgu D. IVelD, Patriarhia Ortodoxă Română ... , p. 650. 
56. PI. drd. FIor R. Teodorescu, Episcopii eparhioli în Biserica veche, în "Mi. 

tropoIia Moldovei şi Sucevei)), XLIV (1968), nr. 7-8, p. 387. 
57. Prof. Panteleimon Rodopoulos, i'rimacy of Honor ... , p. 379. 

----------------------------------------
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'."'Indlc:</! dreptul de a hirotoni şi judeca (jus ordinandi et jus ju
) epilcopii altei Silserici ortodoxe autocefale 58. De aHfel, în peri
.aUmenlcităţii Bisericii, poziţia întîistătătorului a fost de natură 

11 ,1 IIplrituală. Acesta a fost unicul privilegiu de care s-a bucurat 
loada pre-niceeană - întiistătătorul unei Biserici ortodoxe 

cum este îndeobşte cunoscut, unor Scaune episcopale li s-au 
"~0''''''''''L anumite prerogative ( 'ltpea6etlZ - privilegia) datorită importan

tlee a cetăţilor respective (can. 6 I Ee.). Canoanele 3 II Ee. şi 28 
au prevăzut p.entru Scaunul de Constantinopol o întîietate de 
(~pea~e(a 't:71~ 't:l!171<;; - primatum honoris) - fiind, enumerativ, al 
după cel al Romei. Părinţii Bisericii au motivat că această întîie
onoare i s-a atribuit fiindcă Seaunul respectiv se afla în cetatea 
tă, Noua Romă, capitala Imperiului de Răsărit. La Sinodul de la 
tinopol (12 febr. 1593), patriarhul Meletie al Alexanldr.iei ade

di Părinţii Sinodului II Ecumenic au acordat patriarhului de Con
lu •• nl'lopol jurisdicţie canonică numai asupra «mitropoliţilor diecezelor 
Ilontului, Asiei şi Traciei, şi a episcopilorrezidenţi în teritoriul diecezelor 
'ltpective ocupate de barbari, care trebuiau să fie hirotoniţi de Prea 
iltflntuL Tron al Sfintei Biserici din Constantinopol. .. » 60. 

I O'eşi titulatuifie întîistătătorilor Bisericilor' alltocefale diferă între 
'to:tuşi, ele « ... nu afectează raporturile de egalitate dintre ei şi nu 

Impllcl:î nici o supeIioritate jurisdicţionall:î a unwa faţă de celălalt sau 
,. unei Biseri,ci faţă de cealaltă, ci sînt numai particularităţi care le defi
n,'~' mai precis identitatea)) 61. Prin urmare, în contextul precizărilor de 

sus, pretenţia afişată de patriarhul ecumenic de a organiza Bis'erici 
In ~:ţ}.uturne de misiune şi de a exercita o juri1sdicţie canonică asupra 
Intregii diaspore ortodoxe - invocindu-se ca temei canonul 28 IV Ecume

apare ca un «ifeI de universalism papal, la scară redusă, numai 
pcn~'u.,Biserica Ortodoxă, spre deosebire de Roma, care redamă juris
dicţie universală, în intregime» 62. 

2. ,Poziţia canonică a întiislătălorului Bisericii Ortodoxe Române 
de-a lungul secolelor şi în lumina legislaţiei ei actuale 

··AUt sfintele canoane, cît şi istoria, ne arată că organizarea cir cum
sCrJpţiilor bisericeşti - a eparhiilor, diecezelor, exarhatelor şi patriarha
telor - a urmat, cu preferinţă, calea organizării fireşti a credincioşi
lor, grupaţi în unităţi etnice (can. 34 apost.). Una dintre aceste Bi'serici, 
care s-a constituit ab initio într-un cadru etnic şi geografic bine stabilit, 
el fost. şi Biserica Ortodoxă Română. Referitor la· fazele de dezvoltare 
a organizării bisericeşti şi la poziţia pe care mitropoliţii ţării au avut-o 

, 58. Vezi prof. VIassios Pheidas. Les criteres canoniques.... p. 396-391. 
59. Rev. prof. J. Meyendorff, The Council of 381 and the Primacy of Constanti-

tlople. în «Les Etudes llMoIogiques d('l ChamMsy. 2», p. 409. 
60. Vittorio Peri. La GIande Chiesa ... , p. 385-386. 
61. Arhid. praf. Ioan N. FIoea. Canonicitatea Patriarhiei .... p. 511. 
62. Dr. Antonie Ploieşteanul. Episcop-vicar patrliarhal. Zece teze ... , p. 304. 
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in diferite timpuri, se poate constata că s-a urmat calea străbătută de 
celelalte Biserici, de la mitropolie la patriarhie 63, 

Spre deosebire de popoarele vecine (bulgari, sîrbi, ruşi, unguri etc.) 
- care au fost încreştinaţi prin voinţa unor conducători politici la o 
daUi bine precizată - românii au fost încreştinaţi încă din epoca lor de 
formare ca popor. Mărturiile arheologice adeveresc răspîndirea creşti
nismului pe teritoriul României încă din secolul 1 d.Hr. Apostolul nea
murilor ne mărturiseşte că s-a întîlnit cu strămoşii noştri - traco-geto
daci - la Tesalonic, la Filipi şi în Iliric (Romani XV, 19). In secolele 
I-III d.Hr·, procesul de organizare bisericească - pe teritoriul Daciei 
nord-dunărene - a cunoscut forma de organizare autocefală 64, de tip 
parohial, sub conducerea episcopilor şi preoţilor, absolut indi·spensa
bilă pentru existenţa unei Biserici locale 65. De la sfîrşitul secolului al 
III-lea şi începutul secolului al IV-lea, Biserica daco-romană din spaţiul 
pontico-danubiano-carpatin a adoptat forma de organizare de tip mitro
politan, autocefa1 66• Apoi, secole de-a rîndul, Biserica daco-romanilor a 
fost o «ecclesia metropolitana sui juris». Intîistătătorul Bisericii din 
Dacia nord-dunăreană a purtat titlul de mitropolit şi arhiepiscop. Măr
turiile istorice şi canonice adeveresc existenţa unei organizări biseri.ceşti 
de tip mitropolitan şi arhiepiscopal autocefal 66a• De altfel, prezenţa 
unitaţilor bisericeşti autocefale - de tip mitropolitan - a fost atestată 
pretutindeni în Biserica Veche, atit în Răsărit, cît şi în Apus 67. În spa
ţiul pontico-danubiano-carpatin, avem mărturii - de la sfîrşitul seco
lului al III-lea şi începutul secolului al IV-lea - despre mitropolia auto
cefală a Tomisului (Constanţa de astăzi). Existenţa unei arhiepiscopii 

63. Vez.i M. M. Cristişor, Titulatura de primat În Biserică, în «Studii teologice», 
XVII (l(65), nr. 1-2, p. 77. 

64. Vezi Arhid. praf. Ioan N. FIoca, Autocephalie dans l'Eglise Orthodoxe Rou
mainc, în "Kanon», voI. V, Wien, 1981, p. 106-107; Pr. asist. N. V. Dură, Dispozitii 
Şi norme canonice privind administrarea Sfîntului şi Marelui Mir. Sfinţirea Sfîntului şi 
Matelui l.Iir pe teritoriul ţării noastre, expresie elocvenlă a autoceialiei IBisericii Ro
mâne ele-a lungul secolelor, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», LVII (19811, fir. 1-
3. p. 39-57. 

65. Vezi R. Paquier, L'Episcopat dans Ia structure institutionelle ele I'Eglise, în 
"Verbum Caro», voI. XIII (1959), nr. 49, p. 48. 

66. Părerea că patriarhul de Constantinopol ar fi primit - în temeiul can.CJuic 28 
IV Ecumenic - dreptul de jurisdicţie asupra teritoriului nord-dunărean a fost dovedit 
ii fi fără temei. Nu de mult, canonistul P. 1. Huillier preciza că respectivul canon a 
prevăzut doar dreptul arhiepiscopului de Constantinopol de a hiratoni numai pe mitro
poliţii (mitropDlitas monous) din Pont, Asia şi Tracia - nu şi pe sufraganii acestora 
- precum şi pe episcopii din teritoriul acestor dieceze» aflat sub stăpînirea barba
rilor». (Un aspect estompe du 28 canon de Chalcedaine, «Revue de Droit canonique» 
(Strasbourg), tom. XXIX, TIr. 2-4, 1979, p. 12-22. 

bGd. Vezi Pr. praf. L. Stan, Contrjbutions des theologiens roumains aux pro
bleme-s de clroit canon el leUl position elans ce elomaine, în voI. «De la theologie or
thodoxe- roumaine des origines il nos jourS», Editions de l'Institut Biblique et de Mis
sion Orthodoxe, Bucarest, 1974, p. 416 i Pr. dr. Ioan Dură, Mitropoliile Ţării Româ
neşti .'ii Mitropoliile Moldovei în «Notitiae Episcopatuum Ecclesiae constantinopoli
tanae)), editate de Jean Darrouzes, în «Mărturie Ortodoxă», Revista comunităti,i or
todoxe române din Olanda, an. IV (1985), nr. 8, p. 119-133. 

67. Vezi Pr. prof. L. Stan, Autoceialia şi autonomia În Biserica Ortodoxă, în «Mi
tropolia Moldovei şi Sucevei)), XXXVIII (1962), nr. 7-8, p. 568. 



lNTJISTĂT ĂTORUL ÎN BISERICA ORTODOXĂ 27 

ţ\l('efale la Tomis ~ încă din secolul al IV-lea - este un fapt adeverit 
de mărturiile istorice, cît şi de cele canonice 68. Forma aceasta de 

de tip arhiepiscopal autocefal, a continuat - pe pămîntul 
oşesc - şi după încetarea existenţei Arhiepiscopiei de Tomis în 
năvălirilor barbare din secolele VI-VII. De exemplu, Nomoca
lui Manuel Malax - redactat în anul 1561 - ne informează că, 

moartea împăratului Andronic Paleologul, s-a făcut, între altele, 
arhiepiscopie ({ b 't'~ ~A(XX(0)} 69 (în Valahia - Ţara Românească). 

nfr-adevăr, Mihail al VIII-lea Paleologul a re înfiinţat - în anul 1264 
i\rhiepiscopia Dobrogei, însă cu reşedinţa la Vicina. In anul 1300, 
său, Andronic Paleologul, o ridică la rangul de mitropolie 70. Ur

rînduiala statornicită pe baza obiceiului canonic al locului, mulţi 
întîistătătorii Bisericii Ungrovlahiei s-au intitulat «arhiepiscop şi 

lropolit a toată Ţara Românească» 71. 

La sfîrşitul secolului al IX-lea şi începutul secolului al X-lea, în 
carpato-pontico-danubian, locuit de români, exista «Arhi,epis

Carpatului şi Metropolia Gorţiei şi a Tarilor, avînd o episcopie în 
'qcş ... » 72. In regiunea pontică a fost organizată, între anii 1018-1071, 

ropolia Keltziniei 73, iar în anul 1201, Episcopia Murăşaniei-Partoş a 
,i,'venit Mitropolia Murăşaniei 74. 

Prin secolul al XIV-lea, întîistătătorul Bisericii Ungrovlahiei cu se
la Curtea de Argeş - era onorat şi cu titlul de « ei;(XPXo~ 'lta."·IJ~ 

1(.o:t 'ltA(Xlt '1)'1&'1» (exarh al întregii Ungar ii şi al Plaiurilor) 75. 

c('astă calitate de «exarh patriarhal» sau «arhimitropolit» 76 l-a îndrep
pe întîistătătorul Bisericii Urgrovlahiei să-şi exercite jurisdicţia şi 

Bisericii din Transilvania şi Ungaria. Ca «exarh al întregii Un
şi al Plaiurilor», adică 'locţiitor al patriarhului ecumenic peste or

tHjocşii de dincolo de Carpaţi şi din Ungaria, mitropolitul Ungrovlahiei 
'.lvut şi dreptul de a hirotoni pe mitropolitul Ardealului. Pravila Mare, 

la Tîrgovişte în anul 1652, consemnează această realitate. O do
în această privinţă o aflăm şi în cartea patriarhului Hrisant al Ieru

"c!limului intitulată Sintagmation, tipărită la Bucureşti În anul 1715, 
care se spune lămurit: «'O TP(x'Icrt)A~a'lt(X~ '~'tOt 'EpaeA(a~ ••• EXet 
ocvO:lflopti \1 'ltpO~ 't0'l [1'1)'tPo'ltOAt't'1)1I Obnpo~/..(Xx (o:~ AOŢii> 1t(X<:.ptO:pX t xii> xO:t ei;ocp

lhy.o:[ii>>> (al Transilvaniei, adică al Ardealului, ... stă în legătură cu mi-
,,-

(j8. Vezi Patriarhul Justinian, Cu prilejul împlinirii a şase sute de ani de la în
Mitropoliei Ungrovlahiei, în «Biserica OrtodDxă Română», LXXVII (1959), 

--!O, p. 668. 
G9. C. Erbiceanu, Material inedit pentm istoria dreptului canonic oriental. Manu

i;HIlI grecesc al lui ManueI Malax Notaml, în «Biserica Ortodoxă Română», XVI 
nr. 5, p. 330. 

Ibidem. 
l. Condica Sfîntă publicată după original de Arhiereul Ghenadie Craioveanu, 
Bucureşti, 1886, p. 53, 44l. 

Arhim. Ghenadie Enăceanu, Mitropolia Ungrovlahiei. Titulatura Mitropoli
"Biserica Ortodoxă Română", V (1880-1881), nr. 1, p. 139. 
Vezi Pr. prof. dr. M. Şesan, Organizatia bisericească veche carpatică, în «Mi

Ardealului», IV (1959), nr. 5-6, p. 371. 
lbidem, p. 373. 
Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 40. 
Vezi Arhim. Tit Simedrea, Patriarhia Românească. Acte şi documente, 

1926, p. 7, 16. 
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tropolitul Ungrovlahiei ca faţă de unul care are dreptul de patriarh Ş 
exarh) 77. Acest drept de patriarh al întîistătătorului Bisericii Ungro 
vlahiei a fost consfinţit şi de realitatea istorică. După cum se ştie, Bi 
serica noastră a cunoscut «o scurtă perioadă înfloritoare ca Patriarhi 
naţională în timpul ţaratului valaho-bulgar condus de dinastia Asăneşti 
lor. Mărturiile vii ale acestei perioade - de aproape 200 de ani - 1 
constituie bisericile şi mînăstirile cu comorile lor de artă şi cultură di 
acea vreme ... » 78. Acea:stă Patriarhie naţională valaho-bulgară s-a afla 
sub «conducerea religioasă a patriarhului de Tîrnovo» 79, unde ele
mentul traco-dac romanizat era preponderent, ca entitate etnică. De 
altfel, relaţiile canonice ale Scaunului mitropolitan al Tomtisului cu 
Scaunele episcopale din sudul Dunarii 80 au contribuit la pregătirea or
ganizării de tip patriarhal din timpul Asăneştllor. 

Dreptul de jurisdicţie al întîistătătorului Bisericii noastre - recte 
al mitropoliţilor Ungrovlahiei - asupra mitropoliţilor din Transilvania 
îşi are origini vechi, statuate şi de organizarea administrativ-politică 
uniţară a formaţiunilor pre-statale şi statale din spaţiul carpato-pontico
danubian. Recunoaşterea acestui drept şi de către patriarhul de Con
stantinopol, în anul 948 81, a fost generată şi de acţiunile misioncire în~' 
treprinse de clerul ortodox român - din teritoriul Ungariei de astăzi 
- pentru încreştinarea ungurilor . 

. , De la sfîrşitul secolului al XVI-lea, şi mitropolitul Moldovei ....:.:.. 
veche provincie istorică românească - a primit însemnele demnităţii 
patriarha'le 82. In anul 1598, patriarhul Meletie Pigas scria mitropoIitului 
Gheorghe Movilă că Scaunul Moldovei «fiind ridicat, acuni la treapfa 
de arhiepiscop, are pentru ace'astă înaltă vrednicie dreptul să poarte 
mal1tia patriarhală ... , 'care este prescrisă în lume numai pentru patriarhii 
Scaimelor apostoITce ... , precum şi cirja patriarhală» 83. Intîistătătorul ~î
sericii din Ungrovliahia a rămas totuşi primae sedis episcopalis al ţării, 
care a primit de la Patriarhia Ecumenică şi titlurile de locţiitor' al Ni~ 
c<,?midiei, Andrei, iar din secolul al XVIU:'lea pe cel al Cezareei Capa
dOciei, «adică cel dintîi mitropolit după patriarhul de Constantinopol)) 84. 

. «Biserioa dacilor» 85 - de care amintea în mod expres şi mitropo
litul grec Nectarie, în anul 1819 - s~a bucurat ab antiquo de o întiietate 
onorifkă faţă de' cele1alte Biserici surori vecine. Această întîietate a 
decl,lrs şi din faptul că Intîistătătorul Bisericii Ungrovlahiei a exercitat 
şj unele atribuţii quasi-patriarhale. Ele au fost îndreptăţite şi de titlu-

, 77. Cf. Pr. prof. L. Stan, Treizeci de ani de Ia lnfiintarea Patriarhiei Rqmân~ 
(1(125-1955), in «Biserica Ortodoxă Română)), LXXIII (1955), nr. 1-2, p. 83. 

18. I.P.S. Patriarh Justinian, 10 de ani de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Române, 
In «Biserica Ortodoxă Română», LXXIII (1955), nr. 11-12, p. 1012. 

19. Ibidem. 
80. Vezi Pr. prof. N. Dură, Relatiile canonice ale Bisericii Româneşti nord-dună

rene cu Scaunele episcopale din Sudul Dunării, in «Mitropolia Banatului», XXXVI 
(1986), nr. 2, p. 39-48. 

81. Vezi Condica Sf1ntă .... voI. 1, p. 58. 
82. Vezi Arhlm. Ghenadie Enăceanu, Titulatura mitIQpo1iţi101 Ungrovlahiei, in 

«Biserica Ortodoxll. Românlb, V (1880), p. 136-149. 
83. Ioan V. Dură. Mitropolitul Gheorghe Movilă, in «Biserica Ortodoxă Română», 

LXXIX (1971), nr. 1-2, p. 201. . 
84. Arhim. Tit Simedrea, PatrIarhIa Românească ... , p. 19. 
85. Condica Sllnti1 ... , p. 419. 
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care mitropolitul Ungrovlahiei le-a primit din partea Patriarhiei 
UI"""''-<:::' De exemplu, în anul 1382, mitropolitul Ungrovlahiei a pri

din partea Patriarl).iei Ecumenice, titlul de locţiitor al Nicomidiei, 
mai tîrziu pe cel al Ancirei, Scaune care erau pe treapta a III-a şi a 
după patriarh. In Nomocanonul lui Manuel Malax - redactat în 
1561 - se preciza că, pe vremea aceea, în Ungrovlahia existau doi 

mltropoliţi. Unul era «locţiitorul celui al Numidiei şi i se zice şi exarh a 
Ungaria şi al Plaiurilor-Laturilor. Iar ce'luilalt i se zice mitropolit 

Ungrovlahiei şi locţiitor al Amasiei» 86. In anul 1776, patriarhul So
al Constantinopolului acordă mitropolitului Ungrovlahiei titlul de 

,ItH;;Uitor al Cezareei Capadocieil>, titlu oare a ridicat Mitropolia Ţării 
I(tlmâneşti în rîndul mitropoliilor de prim rang din cuprinsul Patriarhiei 
lîl.'Umenice a Constantinopolului 87. De fapt, ca locţiitor al Cezareei Ca
IHtdociei, arhiepiscopul Ungrovlahiei ajungea - în anul 1776 - întîiul 
mitropolit după patriarhul ecumenic şi un înlocuitor al său în Biserica 

Transilvania şi Ungaria. In baza acestui statut, Intîistătătorul Bise-
noastre dobîndise «Învoirea de a hirotoni arhierei pentru Scaunele 

episcopi şi mitropoliţi din ţinuturile aflate sub oblăduirea canonică 
Marii Biserici din Constantinopol, iar la un ev,entual sinod local, în 

patriarhului, avea dreptUl să fie întîistătător, ca locţiitor al celui 
Scaun mitropolitan al Patriarhiei Ecumenice» 88. In textul hotărîrii 

f;atriarhiei Ecumenice a Constantinopolului - din anul 1776 - se pre
că această titulatură este « ... un titlu şi un privilegiu, neputînd să 

lipsească de această numire şi titlu pe cei care vor sta arhierei întiu 
tH:aa mitropolie şi eparhie, în toate veacurile» 89. Aceeaşi hotărîre men
ţiona că întîistătătorul Bisericii Ungrovlahiei primea « ... titlul de locţiitor 
i'll celui dintîi Scaun din mitropoliile noastre» 90. Prin urmare, prin acor
darea titlului de «locţiitor al Cezareei Capadociei», Scaunul mitropo
!Han al Ţării Româneşti a fost ridicat la rangul celui dintîi Scaun dintre 
mltropoliile Patriarhiei Ecumenice ,a Constantinopolului. 

Aceste titluri 'S-au datorat şi faptului că, la începutul secolului al 
XVI-lea, în fruntea BiserÎ'cii Ungrovlahiei !S-a afla1 pentru cîţiva ani 
(,'hlar un fost patriarh ecumenic, în persoana lui Nifon al II-lea, adus în 
ţară de voievodul Radu cel Mare. 

Pentru români, mitropolitul Ungrovlahiei a purtat, secole de-a rîn
dul, şi titlul de «arhimitropolib> (Predoslovia Cazaniei lui Coresi, Bra
'OV, 1581). Pravila Mare îl numea şi «ex'arh a toată ungurimea şi al Pla
turilor». In anul 1702, mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei se inUtula 
«archiepiscopus Bucures1iensis et metropolita Transilvaniae» 91 (arhie
plscop al Bucureştilor şi mitropolit al Transilvaniei). 

La Bucureşti - Scaunul de reşedinţăal întîistătătorului Bi;sericii 
Ortodoxe Române - au fost aleşi şi hirotoniţi nu numai ierarhi pentru 
I~piscopiile Patriarhiei Ecumenice din diaspora 92, ci şi pentru Scaunul 

86. C. Erbiceanu, Material inedit ... , p. 331. 
87. Vezi Pr. Gh. Soare, Titlul de «locţiitor al, CezGreei...», p. 375. 
88. Pr. prof. L. Stan, op. cit., p. 85. . 
89. Pr. Gh. Soare, op. cit., p. 376. 
90. Ibidem, p. 311. 
91. Condica Sflntă ... , p. 146-147. 
92. Ibidem, p. 133, 161, 165. 
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mitropolitan al Ardealului, care avea sub oblăduirea sa canonică şi Bi· 
serica Ortodoxă din Ungaria. Tot la Bucureşti s-au hotărît şi strămută
rile ierarhilor hirotoniţi pentru Scaune care dispăruseră sub ocupaţia 
turcească, în Scaunele episcopale ale Ţărilor Române 93. De altfel. pa
triarhul ecumenic numea şi pe ceilalţi patriarhi ai Răsăritului cu 
concursul şi sprijinul material al voievozilor români 94. In baza vechiu
lui obicei canonic al ţării, alegerile de ierarhi se făceau «cu porunca» 
domnitorului ţării 95, care investea şi pe cel ales ca «mitropolit al În
tregii ţări. .. » 96. Vechile documente interne, vorbind despre «Sfînta Mi
tropolie a toată Ţara Românească», confirmă şi această realitate din 
viaţa Bisericii noastre. 

Din corespondenţa purtată de patriarhii de Constantinopol cu mi
tropolitul Ungrovlahiei reţinem că protoierarhii Ortodoxiei se adresau 
întîistătătorului Bisericii Ortodoxe Române cu titulatura de «înalt Prea 
Sfinţite Mitropolite al Ungrovlahiei şi Exarhule al Plaiurilor, şi locţiitorule 
al Cezareei Capadociei, Prea Cinstite, în Sfîntul Duh Prea Iubite Frate şi 
1mpreună Slujitorule» 97. 

La sfîrşitul secolului trecut, mitropolitul Cezareei Capadociei - in
titulat «Prea Onorat între Onoraţi şi Exarh a tot Orientul» 98 - ocupa 
acelaşi prim loc la întrunirea Sinodului din Constantinopol. Intr-un 
Catalog al Scaunelor episcopale, din anul 1885 - an în care Bisericii 
Ortodoxe Române i s-a recunoscut oficial autocefalia - întîistătătorul 
Bisericii noastre este menţionat ca «Mitropolit al Ungro-Vlahiei, Prea 
Cinstit şi Exarh al Plaiurilor şi locţiitor al Cezareei Capadociei» 99. 

Ridicarea Scaunului mitropoJi,tan al Ungrovlahiei la rangul de pa
triarhie - în anul 1925 - nu a implicat Însă «renunţarea la prerogativa 
de locţiitor al Cezareei Capadociei, care i-a fost acordată de Patriarhia 
Ecumenică, prin Tomosul din 1776» 100. De altfel, acordarea şi păstrarea 
acestei prerogative are şi temeiuri istorice şi canonice. Legăturile Bi
sericii străromâne cu Bisericile din Asia Mică - recte cu Biserica din 
Cezareea Capadociei - sînt de sorginte apostolică. Sfîntul Apostol An
drei a venit în părţile Sciţiei Minor (Dobrogea de astăzi), din ţinuturile 
Asiei Mici, iar legiunea romană supranumită «Fulgerătoarea» - care a 
contribuit la răspîndirea creştinismului pe teritoriul nord-dunărean -
era originară din Cezar'eea Capadociei. Apoi, mulţi dintre prizonierii de 
război, aduşi de goţi pe teritoriul Daciei lui Decebal, în secolele III
IV, au fost originari din părţile Cezareei Capadociei. Fiind creştini, ~ 
aceştia au contribuit la adîncirea relaţiilor dintre Biserica străromână, I 
nord-dunăreană, şi Biserica din Cezareea Capadociei. Insuşi Sfîntul Va
silecel Mare (t 379) s-a îngrijit de soarta acestor creştini capadocieni I 

I 93. Ibidem, p. 211, 221. f, 

94. Ibidem, p. 131, 161, 165. I 
95. Condica Silntd ... , p. 21. I 
96. Ibidem, p. 7. I 
97. Ibidem, p. 210-271. I 
98. C. Erbtceanu, Aşezămlntul 1n uz al mitropolitilor şi episcopilor de sub Tronul, 

ecumenic. In Constantinopol, 1892, in «Biserica Ortodoxă Română'", XVIII (1894), nr. i 
3, p. 193. I 

99. G. A. Ralli - M. Potll, Op. cit., voI. V, p. 521. . 
100. Pr. Gh. Soare, Titlul de «loctiitor al Cezareei ... , p. 319. 
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în ţinuturile daco-romane din spaţiul pontico-danubian. Seri
n'a «Bisericii Gotiei}) (Le. Daciei) către «Biserica din Capadocia)) -
tlnul 373/374 --- adevereşte aceste relaţii canonice care se statorni

între cele două Biserici încă din epoca apostolică. 
In scrisoarea irenică din 3 iunie 1948 - prin care anunţa celelalte 

ortodoxe surori despre alegerea şi înscăunarea sa - fostul 
rldrh Justinian se intitula «Arhiepiscop al Eparhiei Bucureştilor, 

tlOpOlit al Ungrovlahiei şi al românilor din America, Exarh al Plaiuri-
J, Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, locţiitor al Scaunului din 

'pzareea Capadociei şi preşedintele Sfîntului Sinod}} 101. 

După actul Unirii Principatelor Române, din anul 1859, şi al unui
('cirii vieţii lor politice (1862), Întîistătătorul Bisericii Ortodoxe Ro

!!dllle, rezident în capitala ţării, a primit titlul de «primat al Ro
f1Iilniei» 102. Această titulatură exprima aceeaşi pozitie canonică de întîi
ătător al Bisericii Ortodoxe Române. In «Proiectul de lege pentru uni

Iicarea Bisericii române», din anul 1863, se prevedea că Biserica Orto
doxă Română va avea « ... un singur cap, care va purta titlul de primat al 
României, ori de primat al Bisericii Române Ortodoxe» (Art. 1). Artico
htl IV din acelaşi proiect de lege preciza prerogativele primatului care 
vea demnitatea de mitropolit. De fapt, în acest proiect aflăm, pentru 

î1la dată la noi în ţară, titlul de «primat sau mitropolit primab> 103. In co
rnentariile marginale, făcute la Proiectul de lege din 1863, se preciza că 
"".patriarh şi primat au tot aceeaşi semnificaţie, diferenţa este că pa
l riarh este vorbă grecească, iar primat (primas-primatis) este vorbă la
I inească» 104. Din anul 1865 - după declararea Bisericii ca autocefală 
(recunoscută ca atare de Patriarhia de Constantinopol de-abia în anul 
l(85) - întîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române s-a intitulat şi «pri" a 

[_. Inab, adică «patriarh». In anul 1865, domnitorul Alexandru Ioan Cuza 

n 
l-

ă, . 
),-

se adresa întîistătătorului Bisericii cu titulatura de «Prea S1inţiei Sale 
Părintelui Arhiepiscop şi Mitropolit al Ungrovlahiei şi primat al Ro
mâniei» 105. Legea sinodală, din anul ] 872, confirmă pe seama mitropo
litului Ungrovlahiei titlul de mitropolit primat. Articolul 17 din cap. III 
al acestei legi prevedea - pentru întîistătătorul Bisericii Ortodoxe Ro
mâne - titulatura de «Arhiepiscop şi Mitropolit al Ungrovlahiei, Exarh 
al Plaiurilor şi Prima,t al României». La 26 mai 1873, Sfîntul Sinod al Bi
sericii Ortodoxe Române a votat şi un «Regulament pentru atribuţiile 
de precădere ale Mitropolitului Primat al României». Cancelaria Patri
arhiei Ecumenice s-a adresat însă întîistătătorului Bisericii noastre -
cu titlul de «primat» - de-abia în anul 1885. In Tomosul pentru recu-
noaşterea autocefaliei se preciza ca « ... Biserica Ortodoxă din România 
să fie şi să se zică şi să se recunoască de către toţi neatîrnată şi auto-

101. Pr. prof. N. 1. Şerbănescu, Ti/ulatura milropoIiţilor, jurisclicţia, hotarele şi [8-

şedinţele mitropolit ului Ungrovlalliei, în «Biserica Ortodoxă Română)}, LXXXVII 1959), 
Lll nr. 7-10, p. 708. 
1[. 102. Arhim. Tit Simedrea, op. cit., p. 31. 

103. M. M. Cristişor, Titula/ura de prima!..., p. 69. 
104. Ibidem, p. 79, n. 44. 
105. Ibidem, p. 73. 
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cefală, administrÎndu-se ele propriul şi Sfîntul său Sinod, avînd 
preşedinte Pt: Inalt Prea Sfinţitul şi Prea Stimatul Mitropolit al 
v lahiei şi prim a t a toată România, cel după vremi». 

Titlul de «mitropolit primat» a fost purtat, timp de 60 de ani, de 
de şaple mitropoliţi, începînd cu Nifon (1850-1875) şi pînă la ULJLLU'··".". 

patriarhatului, în 1925. Acest titlu a desemnat «o demnitate 
lTledj.ar~i între cea de mitropolit şi cea de patriarh, corespunzătoare 
de arhiepiscop şi exarh din ierarhia administrativă a Bisericii vecine 

Sbornicul Canonic latin al străromânului Dionisie Exiguul 
părintele dreptului bisericesc apusean 107 - cuvîntul (cap.. 

17 IV Ec.) a fost tradus prin cuvîntul «primat», In anul 1885 - cînd 
obţinut din partea Patriarhiei Ecumenice şi recunoaşterea oficială 
autocefaliei 108 - s-a depus în Parlamentul ţării şi un proiect pentru 
reforma legii sinodale din anul 1872, propunîndu-se, printre altele, 
mitropolitul primat să fie desemnat cu termenul grecesc de patriarh, şi 
nu cu cel latinesc de «primat». 

Recunoaşterea de jure a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Române -
de către Patriarhia Ecumenică, în anul 1885, şi reîntregirea ţării, prin 
alipirea vechii provincii româneşti a Transilvaniei la trupul patriei, în 
anul 1918, au creat premisele şi pentru ridicarea la rang de patriarhie 
a Bisericii noastre. in şedinţa din 4 februarie 1925, Sfîntul Sinod al Bise
ricii Autocefale Ortodoxe Române, a hotărît, în unanimitate, ridicarea 
Scaunului arhiepiscopal şi mitropolitan al Ungrovlahiei la rangul de 
Scaun patriarhal, iar pe titularul acestui Scaun, la rangul de patriarh 109. 

Articolul 1 din «Sta,tutul pentru organizarea Bis'ericii Ortodoxe Ro
mâne», din acelaşi an - anexat la legea respectivă -- prevedea că Sfîn
tul Sinod era prezidat de «Mitropolitul Ungrovlahiei, ca Patriarh al Bi
sericii Ortodoxe Române» 11Q. Prin legea numărul 699, din 25 februarie 
1925, autorităţile au recunoscut şi întărit această hotărîre. Prin Tomosul 
din 30 iulie 1925, numărul 1579, patriarhul ecumenic Vasile al III-le.a al 
Constantinopolului a recunoscut ridicarea Bisericii Ortodoxe Române 
la rangul de patriarhie 111. În Tomosul respectiv se preciza că Biserica 
Constantinopolului « ... nu a găsit nici o piedică invincibilă ... ca să-şi dea 

107. Vezi prof. A. Tardif, Histoire des sources du Droit canonique, Paris, 1887, 
p 112, 286; J. Gaudemet, Sources du Droit de J'Eglise en Occident du II-e au VII-e 
siecle, Les Editions du Cerf/Editions du C.N.R.S., 1985, p. 154. 

108. Biserica Ortodoxă Română s-a bucurat de autocefalie ab antiquo. Vezi Pr. 
N. Dură, Norme şi stări de manifestare a autoceialiei Bisericii Ortodoxe Române 
lungul secolelor. Mărturii istorice şi canonice, În voI. omagial «Centenarul Auto-

ccfdlic'Î Bisericii Ortodoxe Române», Edit. Inst. Biblic, Bucureşti, 198:7, p. 279-326; 
100 (/(~ ani de Ia recunoaşterea autocefaliei (1885-1985) şi 60 de ani de la in

Patriarhiei Române, în «Mărturie Ortodoxă», an V (1986), nr. 9, p. 63-97; 
1<1<'11), Aulocc!alia Bisericii Ortodoxe Române şi bazele ei canonice, în «Mărturie .Or
toc!n){.'l», dl! IV (l985), nr. 8, p. 91-107; Dr. Ioan Dură, Recherches sur I'histoire des 

wunlains el leur Eglise (XVI-e-XIX-e siec1es). Dissertation presentee en vue de 
1'IJIJlcnlioil du ţlrade de docteur en theologie, Louvain-Ia-Neuve, 1985, p. 63-88. 

1119. Vf:~.i. Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe, art. 5, apud Chiru C. 
Coslc·,('tI, Co!ecţ iUDca de legiuiri bisericeşti şi şcolare ac/notate, voI. II, Bucureşti, 
1925. p. H. . 

110. Ve·zi Legea şi Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Române, Mînăs
tirea Cernica, 1925, p. 47. 

111. Vezi Arhim. Tit Sirnedreil, Pcztriarhia Românească ... , p. 131-133. 
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consimţămîntul şi recunoaşterea sa la cele ce prin hotărîre 
sericii şi a statului s-au săvîrşit în România,}, pentru «ridi

surori din România la vrednicia patriarhală ... » 112. In epis-
il :30 septembrie 1925, şi patriarhul Damianos al Ierusalimului 

printre altele, că a aprobat şi a recunoscut «cele săvîrşite, 
~iitvîrşite şi ... socotim, pe Prea Sfînta Biserică a României, ca 
Patriarhală, şi pe Prea Veneratul şi Cinstitul ei Înainte-Stă-
precnnărim în rîndul Prea Sfinţiţilor Patriarhi...» 113. 

!lomania Orientală - id est România de astăzi. - etnicitatea 
) [nană creştină şi viaţa bisericească au aproape 2000 de ani 114. 

c:eastă realitate s-a amintit atît în anul 1885 -cu prilejul re
i oficiale a autocefaliei -- cît şi în anul 1925, cu ocazia festi

ridicării Scaunului Ungrovlahiei la rangul de patriarhaL In 
ma irenică a Sfîntului Sinod către Bisericile ortodoxe surori, prin 
comunica ridicarea Bisericii noastre la rangul de patriarhie, din 

Il"ntie 1925, se adeverea că « ... poporul românesc a fost între cele 
popoare ale lumii care au primit creştinismul, încît viaţa sa bise

s-a dezvoltat deodată cu formaţiunea sa etnică, ca naţiune ro
U5. In aceeaşi epistolă se preciza că mitropolitul Ungrovlahiei, 

niHor încă de la înfiinţarea sa de atribuţii patriarhale, ca Exarh al 
[or ... » 116, «va purta titlul de Arhiepiscop al Bucureştilor, Mitro

al Ungrovlahiei şi Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române)} 117. In 
«Scrisoar'e irenică}, Se făcea asigurarea că «atribuţiile patriar

, acordate de sfintele canoane şi legile ţării, nu sînt şi nici nu pot 
natură a altera caracterul actual al vieţii noastre bisericeşti şi nici 

drepturile şi prerogativele canonice şi legale ale episcopatului 
Instituirea aceasta - se conchidea în respectiva 'epistolă - nu 

schimba întru nimic raporturile de pînă acum ale Bisericii noastre~ 
i)1!l,Îne CU cel<elalte Bisericii ortodoxe surori ... » 118. 

temeiul «legii pentru ridicarea Scaunului arhiepiscopal şi mi
I {)politan al Ungrovlahiei, ca Primat al României, la rangul de Scaun 

a !lltlriarhal», din anul 1925, Biserica Ortodoxă Română fi fost ridicată la 
mai înaltă treaptă adoptată de Biserica ecumenică a Răsăritului în 

ott/"nizarea sa. {(Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Române» 
intocmit şi aprobat în acelaşi an - prevedea că Sfîntul Sinod este 

«de Mitropolitul Ungrovlahiei,ca Patriarh al Bisericii Orto
Române» (art. 1). 

Organizarea Bisericii Ortodoxe Române ca patriarhie a fost îndrep
şi de tradiţia canonică ortodo:xă - devenită principiu canonic 

în urma legiferării de către Sinodui IV Ecumenic, prin ca-

112. Ibidem. 
113. Ibidem, p. 141. 
114. Vezi George Alexe, Etnici/alea şi autocefalia creştinismului românesc, in 

tvtlrturie Ortodoxă», an V (1986), nr. 9, p. 101-120; Pr. Ioan Dură, La consecralion 
,)ainl Chreme dans l'Eglise Orlhodoxc Roumaine entre le XVI-e el le XIX-e siixles, 
«EphemeridesTheologieae Lovanienses», an. LXII (1986), fase. 4, p. 283-307. 

115. Arhim. Tit Simedrea, op. cit., p. 119. 
5- 116. Ibidem, p. 120. 

117. Ibidem, p. 125. 
118. Ibidem, p. 125-126. 
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nonul 17 - potriv1t căreia Biserica se adaptează şi urmează în 
zarea sa structura administrativ-politică a statului respectiv 119, 

mare firească a desăvîrşirii statului naţional unitar român - în 
1918 - Biserica Ortodoxă Română a fost deci 
teze forma de organizare la noua împărţire 
(can. 38 VI Ee.). Dar, nu numai noua ei situaţie 
şi numerică o Îndreptăţea la adoptarea formei de organizare 
triarhal ci şi «meritele pe care ea şi le agonisise, veacuri de-a 

prin păstrarea dreptei credinţe în cuprinsul ei şi prin sprijinirea, 
multiple forme, a Ortodoxiei, îndeosebi a Bisericilor din Orient...» 
Dar atît Legea înfiinţarea Patriarhiei, din anul 1925, cît şi 
de organizare a Bisericii Ortodoxe Române» 122 -- din 
au să creeze o poziţie legală. De~abia prin 
3 mai 1928 a fost modificat articolul 27 din «Legea de 

"Patriarhia) între constitutive ale 
în anul 

cvenirnente bisericeşti/ în «Telegraful 
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lru recunoaşterea noii Mitropolii Ortodoxe a Ardealu
şi pentru înfiinţarea unei Patriarhii româneşti la Sibiu, 
celei de la Carloviţ. După unirea Principatelor Române, 

şi În urma unificării vieţii lor politice şi administrative, în 
impus şi necesitatea imperioasă a reorganizărli unitare a 

'l inlre proiectele de legi discutate în Parlamentul ţării, în anii 
fost şi «Legea pentru unirea Bisericii Române», care preve

il canonică a întîistătătorului ei. 
cum s-a amintit mai sus, de la Înfîinţarea Patriarhiei. în 

în anul 1948 - cînd a fost ridicat şi aprobat actualul 
organizare şi funcţionare al Bisericii Ortodoxe Române» -

pe bază de drepturile patriarhului. Acestea fuse-
doar, lapidar, de articolul 3 din pentru ridicarea 

şi. mitropolitan al la de 
spunea: «Patriarhul Bisericii Ortodoxe 

recunoscute de sfintele canoane şi 

teologice)) III (1949), 
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tătorul mue ierarhii Bisericii Ortodoxe Române - a fost infiinţată 
aprobată prin hotărîrea sinodală din 4 februarie 1925, şi prin Legea 
25 februarie 1925 - votată de Parlamentul ţării - dar legiuirile 

e nu precizaseră conţinutul canonic al drepturilor, îndatoririlor 
prNogaiivelor patriarhului. Acest lucru s-a făcut de-abia prin 
ele organizare şi funcţionare 'a Bisericii Ortodoxe Române», întocmit 
votat ele Sfîntul Sinoel, în şedinţele din 19-20 octombrie 1948, şi aproba 
de l\1area Adunare Naţională, la 23 februarie 1949. Prin Statutul 
goare, patriarhului i s-au acordat toate drepturile care constituie 
uutul canonic o-juridic al instituţiei patriarh atu lui (art. 29-30). În 
acestora stă aşa-zisul ({drept de devoluţiune)), întemeiat pe canonul 
al Sinodului VII Ecumenic. Dreptul acesta, care 5'e aplică la tot ce 
de domeniul legalităţii în administraţie, «".poate fi exercitat de către 
triarh chiar şi din ofîciu asupra tuturor chiriarhilor eparhioţi din 
prinsul Bisericii Ortodoxe Române)) 129. Element de păstrare şi de 
rare a unităţii de conducere în Biserică, dreptul de devoluţiune al 
triarhului rămîne ({un drept extraordinar», pentru a cărui 
trebuie să fie date toate «condiţiile speciale» care îl îrrdreptăţesc să 
uz de acest drept extraordinar al său. Aceste condiţii sînt: 
legii de către un organ inferior, sau aplicarea ei greşită în cadrul 
ţiunii lui)) 130. Prin Statutul în vigoare s-a creat şi aparatul prin 
patriarhul să-şi poată exercita drepturile şi acest aparat este 
traţia Patriarhală, constituită din doi vieari-arhierei, şase consilieri 
ministrativi, Cancelaria patriarhală şi Corpul de inspecţie şi 

(art. 31). 
În legislaţia aotuală a Bisericii Ortodoxe Române - care reflectă 

afirmarea deplină a principiilor canonice fundamentale 131 - statutul ca· 
nonic al întîistătătorului Bisericii este prevăzut în deplină 
cu doctrina şi practica canonică ortodoxă. De altfel, întreaga 
actuală a Bisericii Ortodoxe Române «exprimă o orientare deplin 
nonică şi în concordanţă desăvîrşită cu cea mai autentică tradiţie 
doxă» 132. 

In «Statutul pentru organizarea şi funcţionarea Bisericii 
Române», în «Regulamentul pentru determinarea atribuţiilor patriarhu
lui», precum şi în celelalte regulamente bisericeşti se afirmă, în mod 
expres, că suma drepturilor şi îndatoririlor întîistătătorului Biseri.cii I 

noastre este în deplină consonanţă cu doctrina canonică ortodoxă. 
altfel, în Statut se precizează că Biserica Ortodoxă Română «are con
ducere sinodală ierarhică, potrivit învăţăturii şi canoanelor Bisericii 
E'cumenice a Răsăritului şi Tradiţiei sale» (art. 3). 

129. Ibidem, p. 651. 
130. Ibidem. 
131. Vezi Pc prof. N. Dură, Principiile canonice fundamentale de organizare şi 

functionare a Bisericii Ortodoxe şi reilectarea lor în Legiuirile Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, în "Mărturie OrtodOXă», an. VI (1987), nr. 10, p. 127-144. 

132. Pr. prof. L. Stan, Legislaţia Bisericii Ortodoxe Române în timpul arhipăs- , 
laTirii Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, în "Ortodoxia», XX (1968), nr. 2, 
p. 295. 
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din Statut prevede că "patriarhul Bisericii Ortodoxe 
întîiul stătător între ierarhii Bisericii Ortodoxe Române)), 
«ele toate drepturile stabilite de sfintele canoane, în Sta
şi în regulamentele bisericeşti» (art. 29). Acelaşi Statut 
că patriarhul Bisericii noastre exercită toate «atribuţiile 

canoane, legi şi regulamente}} (at. 30, al. pl. ~Â'celeaşi legiuiri 
precizează că titulatura întîistătă:torului Bisericii noastre 

nfilt Prea Sflnţitul Arhiepiscop al Bucureştilor, Mitropolit al 
(dliei şi Prea Fericitul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române)) 

alnentul pentru determinarea atribuţiilor patriarhului...)), art. 
11tepLurile şi îndatoririle ce revin patriarhului în calitate de ierarh 

de arhiepiscop al Bucureştilor şi mitropolit al Ungrovlahiei 
lieid cu exercitarea celor trei aspecte ale puterii bisericeşti 

invăţătorească, sfinţitoare sau sacramentală şi puterea cîrmui
Selll jurisdicţională). Drepturile şi îndatoririle specifice demnităţii 
111,11e - bazate pe temeiuri canonice şi pe obiceiul de drept ca

precum şi prerogativele onorifice şi liturgice decurg ,din 
lucrare de propovăduire, păstrare, adîncire şi apărare a adevă-

de credinţă, din lucrarea sacerdotală de împărtăşire a harului sf:in
cea de conducere, îndrumare şi jurisdicţie la nivelul demnităţii 

JHuhale» 133. 

Il conformitate cu doctrina şi practica canonică ortodoxă, afirmată 
od expres şi de legislaţia în vigoare (Statut şi regulamente biseri
)134 drepturile, privilegiile şi îndatoririle întîistătătorului Bisericii 

recte ale patriarhului - se înfăţişează după cum urmează: 

a. Cu privire la exercitarea puterii învăţăforeşti : 

In calitate de întîipropovăduitor şi supraveghetor al dreptei cre-
1:35, patriarhului Bisericii noastre îi revin următoarele drepturi: 

1. De a se adresa prin scrisori pastorale, autorizate de Sfîntul Si
întregii Biserici autocefale în fruntea căreia se găseşte. Articolul 

(IL e, din Statut, prevede că patriarhul «dă pastorale pentru întreaga 
l!1.'.;(Ttcă Ortodoxă Română, cu încuviinţarea Sinodului permanent sau a 

nodului plenar». «Patriarhul are şi dreptUl de a ({trimite sfaturi frăţeşti 
tdrhilor din ţară şi împacă neînţelegerile personale dintre aceştia)} 
n. 30 f.), fiindcă numai aşa va fi a«op.6'1otlIX» (bunăînţelegere), după cum 

canonul 34 apostolic. 
2. De a se adresa - prin scrisori irenice - întîistătătorilor celor
Biserici Ortodoxe autocefale, în scopul păstrării unităţii dogmatice, 

onice şi cultice a Bisericii Ecumenice a Răsăritului. Dacă este cazul, 
istătătorul Bisericii noastre se poate adresa - în conformitate cu 

c:fogativele stabilite de practica şi doctrina canonică ortodox!i pe sea-

133. Arhid. prof. Ioan N. FIoca, Canonicitatea Patriarhiei ... , p. 573. 
134. Vezi Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române, Edit. Inst. Biblic şi de Misiune 

fodoxă, Bucureşti, 1953. 
135. Vezi Can. 58 apost.; 19 VI Ec.; Cf. Pr. prof. N. Dură, lnvătarca dreptei crc
după canoanelc Biscricii Ortodoxc, în «Biserica Ortodoxă Română)), XCVIII 

1 "HO), nr. 5-6, p. 663--670. 
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ma unui patriarh 136 - şi căpeteniilor altor confesiuni. In temeiul 
tic 01 ului 30 al. d, din Statut, patriarhul are şi atribuţia de a «În 
raporturi cu oelelalte Biserici creştine ortodoxe în chestiunile bis 
ceşti». Articolul 5 al. d, din «Regulamentul pentru determinarea 
buţiilor patriarhului», reaminteşte - la loc de frunte - acest drept 
patriarhului. Evident, aceste raporturi frăţeşti se materializează şi 
relaţiile ecumenice şi vizitel'e reciproce făcute la diferite nivel 
contextul acestor realităţi, se înscrie şi vizita oficială pe care 
Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, lntîistătătorul Bisericii Ortodoxe 
mâner a făcut-o Sai1ctităţii Sale Dimihios I, Patriarhul ecumenical Co 
stantinopolului 137, între 14-20 mai 19B7, în fruntea unei delegaţii. D 
altfel, între Biserica Ortodoxă Română şi Patriarhia Ecumenică -
recte, între patriarhul Bisericii noastre şi patriarhul ecumenic -
raporturi Se concretizează prin: 1. scrisori irenice; 2. pomenirea n 
lui în diptice 138, caexpresi'e a comuniunii frăţeşti; 3. observarea ind 
toririlor care decurg din Tomosul de autocefalie i 4. întîlniri recip 
intre cei doi patriarhi. 

3. în deplină conformitate cu doctrina şi practica canonică 
doxă, întîistătătorul unei Biserici ortodoxe autocefale poate iniţia 
lucrare de misiune internă, adică de propovăduire a credinţei, de 
mare a clerului şi credincioşilor în materie de credinţă, prin organiza 
rea de conferinţe sau cursuri de îndrumare a clerului, prin organizarea 
catehizării, a învăţămîntului religios-teologic, prin publicarea de orice 
materiale - cărţi de rugăciuni, reviste şi alte publicaţii - de cuprins 
ziditor într-ale credinţei 139. Toate aceste atribuţii au fost şi sînt prac
ticate şi în Biserica noastră. In timpul arhipăstoririi actualului Intîistătă
tor al Bisericii Ortodoxe Române, aceste atribuţii sînt afirmate cu p 
nanţă în realitatea vieţii bisericeşti 140. 

«Regulamentul pentru numirea şi transferarea clerului» prevede 
că respectivele cursuri de îndrumare şi examenele de definitivare, pro
movare şi selecţionare Se ţin «după o programă analitică ... aprobată 
patriarh ... » (art. 20). Comisiile de examinar1e «se numesc de pa 
(art. 22, al. c). «Regulamentul de organizare şi funcţionare a instituţiilor 
de învăţămînt pentru pregătirea personalului bisericesc şi recrutarea 
corpului didactic din Patriarhia Română» prevede că recrutarea corpului 
didactic profesoral al institutelor teologice de grad universitar se 
de către «preşedintele Sfîntului Sinod pe baza avizului consiliului pro
fesoral al institutului teologic respectiv şi pe baza propunerilor făcute 
de sinoadele mitropolitane din raza institutului teologic ... » (art. 178). 
Prin «decizie patriarhală» sînt fixate şi atribuţiile prorectorului (art. 193). 

136. Vezi M. Ghedeon, IIo:'tpwPxvXoo:l IIho:'Yosc:, Constantinopol, 1890, p. 461 M. 
Costandache, Patriarhia şi demnitatea de Patriarh ... , p. 240-244. 

137. Vezi Vizita Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist la Patriarhia Ecume-
nică de Constantinopol, în «Telegraful român», nr. 21-24/1987, p. 1-2. 

138. Vezi Pr. prof. N. Dură, Dipticele ... , p. 636--659. 
139. Vezi M. Costandache, Op. cit., p. 240. 
140. Vezi Pr. prof. N. Dură, Prea Fericitul Părinte Teoctist, cel de al V -lea 

Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, in «Mărturie Ortodoxă», an. VI (1987), nr. 10, 
p. 11-25. 
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Ipmeiul aceleiaşi doctrine şi practici canonice ortodoxe, intîistă
unei Biserici Ortodoxe autocefale «poate iniţia acţiuni interorto

n 1 {j{llliz ate. ", inclusiv pentru misiunea externă şi pentru dezbate
ţi \'onferinţe sau sinoade - pînă la nivelul celor ecumenice ~- a ori-
(h(~stiuni de credinţă, precum şi a apropierii şi colaborării cu alte 

Î)) Acţiunile întreprinse în aceste scopuri de către patriarhii 
noastre - şi îndeosebi de către actualul lntîistătător - sînt 

(llJloscute şi apreciate de lumea creştină panortodoxă şi ecumenică. 

b. Referitor la exercitarea puterii sfinţHoare: 

lI! lalitaie de arhiereu întîistătă Lor al patriarhiei, adică întîiul slu
i celor sfinte în cuprinsul patriarhiei, patriarhul Bisericii Orto-

, Rumâne se bucură de următoarele drepturi 142 : 

I a fi pomenit la sfintele slujbe de toţi ierarhii eparhioţi, sau 
mitropoliţii ori arhiepiscopii din patriarhia pe care o conduce 

15, I-II C-poL) 143. «Regulamentul pentru determinarea atribu-
I.riarhului prevede că «pomenirea numelui său la serviciile reli

face în conformitate cu sfintele canoane şi cu practica Bise-
Il noastn~» (art. 4). 

De a fi pomenit la sfintele slujbe de toţi patriarhii şi întîistăta
serici10r ortodoxe autocefale. Această pomenire reciprocă - in

Bisericilor ortodoxe autocefale, ca trepte egale - s-a în-
it în practica canonică ortodoxă actuală prin analogie cu rin
stabilită de vechiul obicei canonic, care prevedea obligativi

patriarhi ortodocşi de a pomeni la Sfînta Liturghie nu
patriarhului de Constantinopol 144. 

De a sfinţi Sfîntul şi Marele Mir, în soborul arhiereilor, pentru 
BiserIcii Ortodoxe Române. Practica canonică actuală con

vechiul obicei al ţării şi evidenţiază această prerogatilvă a pa
rhului. bupă cum se ştie, sfinţirea Sfîntului Mir de către lntîistăUi-

'1 1 Bisericii. noastre - în prezenţa celorlalţi ierarhi ai ţării a fost o 
de-a lungul secolelor, chiar dacă ea a avut un caracter vre-

c Din anul 1882 şi pînă în prez1ent, Sfîntul Mir a fost sfinţit de 
drhii ţării, sub conducerea întîistătătorului lor. 

4. De a hirotoni pe mitropoliţii sau arhiepiscopii aleşi ai patriar
'1, în cazul cînd nu au fost aleşi dintre arhierei (can. 2 II Ec. ; 6 I Ee. ; 

, I ; 8 III Ec. ; 28 IV Ec.; 55 Cart. j 6 Sard. etc.). Articolul 30 al. j, 
lrJj :.'Jlatutul Bisericii noastre, prevede că patriarhul «hirotoneşte, împre
li .j cu alti ierarhi, potrivit sfintelorcanoane, pe mitropoliţÎ». 

De a iniţia revizuirea, îndreptarea şi completarea cărţilor de ri
, precum şi întocmirea de astfel de cărţi pentru trebuinţe deosebite. 

14L M. Costandache, Op. ciL, p. 241. 
142. Ibidem, p. 241-242 . 
. 13. Vezi G.A. Ralli - M. Potli, Op. ciL, val. VI, p. 257. 
44. Vezi V. Grumel, Les Regestes des actes du PatriaIcal de Constantinople, 

.;tuntinopoL 1932, voI. 1, nr. 787, an. 937. 
45. Vezi Pr. Ioan V. Dură, La consecration du Saint Chreme.", p. 283~-307 i 
I1echerches sur l'l-ristoire ... , p. 89--120. 
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prefeţele cărţilor de ritual -- editate de Institutul Biblic 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române -- patriarhii Bisericii noastre 
fikut adeseori menţiune despre această îndreptăţire canonică a lor. 

6. De a iniţia orice măsuri în legătură cu viaţacultică (tipic, 
etc.). In această privinţă, patriarhii Bisericii noastre au dat num 

roase decizii patriarhale 146. 

7. De a iniţia -- autorizat de Sfîntul Sinod - instituirea de 
tori noi, de canonizări de sfinţi şi de schimbare sau îndreptare a 
darului. Canonizărlle primilor sfinţi români şi instituirea sărbătorilor 
în anii 1950--1955 - s-au făcut la iniţiativa fostului patriarh Justini'6 
şi cu aprobarea Sfîntului Sinod. 

c. Privitor la lucrarea de conducere sau de cîrmuire: 

Patriarhului îi revin următoarele drepturi şi privilegii 147 : 

1. De a reprezenta patriarhia faţă de autoritatea de stat, faţă de 
Biserici sau confesiuni şi faţă de orice organe sau organizaţii externe 
care ar ajunge în legătură. In temeiul articolului 30, al. c, din 
patriarhul «reprezinU'l Patriarhia Română în justiţie, în faţa 
şi faţă ele terţi, personal sau prin împuterniciţi legali». 

--:;C- De a convoca şi prezida Sinodul patriarhal şi alte organe 
deliberative şi executive ale patriarhiei (can. 6 II Ec. , 9, 17 IV Ec. 
Articolul 30, al. a şi b, din Statut, prevede că patriarhul, ca prim 
executiv, «convoacă şi prezidează organele deliberative centrale ale 
seri cii Ortodoxe Române» şi «aduce Ia îndeplinire hotărîrile 
deliberative centrale ale Bisericii Ortodoxe Române", adică 
Sinod» şi «Adunarea Naţională Bisericească», şi ale celorlalte 
judiciare şi executive ale patriarhiei. 

In «Regulamentul pentru determinarea atribuţiilor patriarhului 
pentru funcţionarea organelor centrale deliberative, administrative 
executive din Patriarhia Ortodoxă Română: Sfîntul Sinod, Sinodul 
manent, Adunarea Naţională Bisericească, Consiliul Naţional Bisericesc, 
Administraţia Patriarhală, Cancelaria Patriarhală şi instituţiile anexe" -
aprobat şi voiat de Adunarea Naţională Bisericească În şedinţa din 26 
februarie 1950 - se prevede că toate organele centrale bisericeşti -
deliberative (Sfîntul Sinod, Sinodui Permanent şi Adunarea Natională 
Bisericească) şi executive (Consiliul Naţional Bisericesc şi Administra-

Patriarhală)-- «sînt prezidate de patriarh şi lucrează sub conduce
rea sa» (art. 2, ef. art. 12 din «Regulamentul pentru Adunarea 
Biseric('ască)) r art. 9, 124, 130 din «Regulamentul pentru funcţionarea 
(Jr(Janelor deliberative»). 

~3. De a administra bunurile bisericeşti centrale. Articolul 18 din 
"ReSluJamenLul pentru administrarea averilor bisericeşti» prevede că 
"averea patriarhi carc aparţine Bisericii Ortodoxe Române, se adll':d
nistrează ... sub îndnml·arei1 şi controlul patriarhului. In ceea ce priveşte. 
administrarea bunurilor bisericeşti centrale, Patriarhul are următoarele 

146. Vezi Dccizin l'a!riurlwlă nI. 13(J/1950 ,;i 157/1950, în «Legiunile Bisericii. .. », 
p. 429-442. 

147. Vezi M. Costandache, cit., p. 242---244. 
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ndrumeilza şi controleaz~) dIrect, prin vicarii 
"1 ti, saU corpul de inspecţi'e şi control, modul care se 

I ll)istrarea averilor patriarhiei; b) Aprobă direct sau prIn vlcarii 
IIH!1 actele de gestiune întocmite de Consiliul Naţional Blseri

permanenţa acestuia sau de serviciile Administraţiei Patriar
t. 22 «Regulamentul pentru administrarea averilor bisericeşti»). 

IIJ din acelaşi regulament prevede că «patriarhul, pe teniei"ul 
i ,Ii de' devoluţiune, prevăzut de canonul 11 al Sinodului VII Ecu-

1 îndatorirea de a supraveghea modul în care se face adminis
intre,gii averi bisericeşti, fiind în drept a lua toate măsurile 1e
îndreptare acolo unde prestigiul Bisericii şi buna chivernisire a 
a veri o cer. Măsurile luate de patriarh sînt obligratorii. "Cei care 
uc la îndeplinire -- prevede articolul respectiv - se fac vino
delictul neascultării de ordinele autorităţii superioare şi vor fi 

Ca atare». Schimbările sau grevările bunurilor imobile se pot 
u(lprobarea patriarhului (art. 49, 52 din «Regulamentul pentru ad

rea averilor bisericeşti»). 
De a initia editarea şi publicarea legilor bisericeşti şi a oricăror 
normative de interes general pentru patriarhie (Justinian, j'\J 0-

VI-a). In Biserica noastra, deciziile patriarhale rămîn şi ele o 
urie elocventă a exercitării acestui drept. De altfel, deciziile patri

ca acte administrative generatoare de efecte juridice, făcute în 
111 funcţiunii administrative şi în conformitate cu legea, sînt soco

CII izvoare de drept. 
De a primi plîngerile împotriva chiriarhilor şi de a iniţia acţiunile 

icinw în cauze determinate în faţa instanţelor sinodale sau a altor in
II' constituite în patriarhie (can. 19 Cart.). Articolul 30, al. n., din 

tu t, prevede că patriarhul are dreptul de a primi «plîngerile aduse 
potriva chiriarhilor şi cu autorizaţia Sinodului Permanent dispune cer-

pt.nea lor, iar rezultatul celor constatate îl aduce la cunoştinţa Sfîn
lui Sinod». 

6. Aprobă «alegerea membrilor Consistoriului Central Bisericesc, 
1 funcţionează la patriarhie», şi numeşte «dintre membrii titulari 

i \'estuia» pe «preşedintele Consistoriului)} (arl. 205 din «Regulamentul 
procedură al instanţelor disciplinare şi de juclecal~l ale Bisericii Or

ildoxe Române», aprobat şi votat de Sfîntul Sinod, în şedinţa din 8 iunie 
Preşedintele consistoriului este numit - dintre titularii acestuia 

<1(' către patriarh. 
7. In calitate de preşedinte al Sfîntului Sinod, patriarhul are dreptul 
primi petiţie de recurs, adresată de cel condamnat la caterisire (art. 
«Regulamentul de procedură ... ))). In cazuri de recurs, Conslstoriul 

aLraI Bisericesc judecă din nou cazul, ca instanţă de fond. In caIi
[('el sa de preşedinte al Sfîntului Sinod, patriarhul aprobă sau respinge 

:loLiirîrile Consistoriului Central Bisericesc 148, «după care sentinţa 1'c1-
i ne definitivă şi executorie» (art. 237, din «Regulamentul de pro

I Nlură»). 

148. Vezi Metrop" Kitrous, Barnaba D" Tzortzatou, 'H Li.t"kovotda,~;; br&Goo~OU 
T~' Pou/J.CX",tcx' 11.",7. k"opt'l.~, jl'iCX()%O,,~crUll;;, Atena, 1973, p" lG-65. 
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8. Patriarhul are şi dreptul de a primi cererea clericului c 
de una din instanţele de judecată bisericească - prin hotărîre răm 
definitivă şi investită cu formula executorie - la depunerea din tre 
caterisire sau afurisire. In calitatea sa de preşedinte al Sfîntului 
patriarhul «va dispune suspendarea provizorie a deciziei de 
nare, dacă nu s-a executat încă, iar cercetarea de revizuire o va 
Consistoriului Central Bisericesc, spre cercetare» (art. 240, « 
tul de procedură»). 

Cererea de revizuire trebuie însă bine motivată. 
9. Patriarhul aprobă sau resping-e, motivat, sentinţele pronunţate 

Consistoriul Monahal Central şi «cînd este cazul, le trimite spre re 
care, potrivit normelor din prezentul Regulament» (art. 247, «Regulam 
tul de procedură»). 

10. În exerciţiul puterii executive, patriarhul iniţiază, 
şi conduce alegerile mitropoliţilor, arhiepiscopilor sau exarhilor din 
triarhie (can. 4, 6 1 Ec. ; 2 II Ec. ; 8 III Ec.; 19 Ant. ; 6 Sard. etc.). 

In Statutul Bisericii noastre se prevede că patriarhul «se îngrije 
de îndeplinirea la timp a formelor pentru completarea Eparhiilor v 
cante», «prezidează Colegiul electoral pentru alegerea mitropoliţilo 
şi «numeşte locţiitori de mitropoliţi în cazul vacantelor mitropoli 
(art. 30 al. g, i, m). Patriarhul prezidează şi Colegiul constituit «p 
alegerile de mitropoliţi...» (art. 130 din Statut; art. 5 al. i, 
«Regulamentul pentru determinarea atribuţiilor patriarhului). 

11. In aceeaşi calitate, patriarhul organizează investitura sau 
vesteşte personal pe toţi 'chiriarhii din patriarhie. In temeiul arti 
30, al. k şi al articolului 131 din Statut, patriarhul Bisericii 
«emite gramate pentru instalarea mitropoliţilor». Solemnitate a înmînăr 
Cîrjei are loc cu prilejul instalării noilor aleşi la mitropolia respectivă 
după citirea gramatei de instalare, cu rostirea formulei, consacrate 149 

12. De a vizita şi sfătui frăţeşte pe chiriarhii din patriarhie, şi de 
acorda concedii chiriarhilor pe timp mai îndelungat (can. 11 Ant.; 
Cart.). Potrivit prevederilor legislaţiei Bisericii Ortodoxe Române, 
triarhul «vizitează colegial, cînd va găsi de bine, pe ierarhii Biseri 
şi «acordă concedii mitropoliţilor pînă la 30 zile» (art. 30, al. h, 1 d 
Statut). 

13. In conformitate cu prevederile statutare ale Bisericii noastre, 
patriarhul «numeşte, disciplinează şi revocă pe toţi salariaţii Adminis
traţiei Patriarhale, precum şi pe profesorii institutelor teologice şi 
personalul didactic şi administrativ de la seminariile monahale» 
("Regulamentul pentru determinarea atribuţiilor patriarhuluh, art. 
5, al. p.). 

14. Ca organ executiv suprem, patriarhul exercită dreptul de devo
luţiune, în limita canoanelor şi a altor norme bisericeşti (can. 34 apost. ; 
5 1 Ee. ; 52 Cart. ; 25 IV Ee.; 11 VII Ec.; 82 VI Ee.). Articolul 30, al. o, 
diTh Statut, prevede, în mod expres, că patriarhul Bisericii Ortodoxe 
Române «exercită dreptul de devoluţiune ... în conformitate cu dispozi
tiile canonului 11 al Sinodului VII Ecumenic ... ». 

149. Vezi Din Sumarul şedinţei sesiunii extraordinare a Sfîntului Sinod al Bise
ricii Ortodoxe Române, din 18 februarie 1962. 
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de devoluţiune - aplicare expresă a principiului con
- este menţionat chiar din prima jumătate a secolului 

(<:an. 52, 55 Cart.), cînd «s-a impus -ca o necesitate preroga
mllt't)politului de a rezolva diferite probleme ce s-au ivit în viaţa 

teritoriul său jurisdicţional...» 150. In anul 546, împăratul Jus-
tl venit cu o nouă dispoziţie în privinţa dreptului de devoluţiune 

arhiepiscopilor sau patriarhilor (Nov. 123, 1, 2). 
vE~derea aplicării întocmai a principiului ierarhic, Statutul Bise

Ortodoxe Române a înscris în textul său şi dreptul de devoluţiune 
(ar-t. 30, lit. e). In deplină conformitate cu pra>ctica ca-

tradiţională a vieţii biserkeşti şi cu prevederile exprese ale ca-
11 al Sinodului VII Ecumenic, întîistătătorul Bisericii noastre 

legală de a impune organelor inferioare aplicarea legii 
în care acestea nu o aplică sau o aplică greşit. Dreptul de de

care serveşte ca un corectiv pentru cazuri ilegale, decurge 
de control şi de dispoziţie ale organelor superioare ale 

faţă de organele inferioare. 
Autoritatea bisericească a patriarhului -,- exercitată şi prin această 

lU'j~I'{lln exprimată prin dreptul ierarhic de devoluţiune - nu anu-
regimul sinodalităţii şi al autonomieieparhiale. AscuHarea cano
care după natura ei nu este altceva decît «aplicarea principiului 

la relaţiile dintre -slujitorii Bisericii, ca şi la restul relaţiilor din 
bisericească» 151, se afirmă şi prin exercitarea dreptului de devo

al întîistătătorului unei Biserici locale, în viaţa Bisericii respec
Legislaţia în vigoare a Bisericii Ortodoxe Române impune deopo
ascultarea cuvenită în raporturile dintre treptele preoţiei, ca şi în 

h)ILe celelalte raporturi din viaţa Bisericii (art. 15-16, 25 ş.a. din 
iillt~gulamentul de disciplină»). 

Acest drept de devoluţiune al întîistătătorului Bisericii noastre la 
niveluri - nu vatămă însă «conceptul şi vitalitatea sinodală în 

152, fiindcă Sfîntul Sinod rămîne «cea mai înaltă autoritate a 
Ortodoxe Române pentru toate chestiunile spirituale şi cano

precum şi pentru cele bisericeşti de orice natură date în competenta 
(art. 9 din Statut). Printre atribuţiile Sfîntului Sinod, Statutul de 

I.rganizare şi funcţionare a Bisericii Ortodoxe Române precizează că 
IH'esla examinează şi «dacă alegerile de patriarh ... s-au săvîrşit cu res
IH'ctarea normelor legale în vigoare», şi dacă cel ales îndeplineşte «con
diţiile canonice». Totodată, Sfîntul Sinod este şi autoritatea care «emite 

pentru întronizarea patriarhului» (art. 10, al. e, f, din Statut). 
altfel, în Biserica noastră, patriarhul acţionează întotdeauna «de 

!'Ol1sensu Synodi», adică în consens cu Sfîntul Sinod. Acest mod de a 
flcţiona afirmă în mod evident - în viaţa Bisericii Ortodoxe Române -
principiul canonic de bază al sinodalităţii. De a-ceea, drepturile, îndato
rIrile şi prerogativele prevăzute de legiuirile Bisericii Ortodoxe Române 

150. Drd. Constantin Pârvu, Dreptul de devoluţiune, în «Studii teologice», VI 
11054), nr. 7-8, p. 389. 

151. Pr. prof. L. Stan, Legislaţia Bisericii..., p. 282. 
152. Vezi D. Salachas, Il Principio, della StIU/tura sinodale delle Chiese orien

taU nella legislazione canonica antica, în «Nicolaos», VI (1978), fasc. 2, p. 242. 
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pe seama întîistătătorului ei, nu îl fac o autoritate nelimitată, fiind 
aceasta este restrînsă de Sfîntul Sinod, cea mai înaltă autoritate a 
Biserici Ortodoxe autocefale. Cu toate acestea, patriarhul Bisericii 
tre «se bucură de cinstire deosebită şi are libertatea de a iniţia 

acţiune in interesul general» 152a, pentru binele întregii Biserici. 
Dreptul ierarhic de devoluţiune - care a fost introdus şi specific 

într-un sens corespunzător în legislaţia actuală a Bisericii noastre 
constituie un «garant şi paznic permanent al canonicităţii» şi «cel 
şi cel mai necesar auxiliar al sinodalităţii» 153. Dînd expresie ac 
realităţi, articqlul 10, al. 1, din Statut, precizează că Sfîntul Sinod 
drumă şi supraveghează «ca activitatea organelor executive din eparh 
mitropolii şi de la patriarhie să se desfăşoare potrivit normeI 
legale» 1154. 

Reazem principal al instituţiei canonice a pahiarhatului (art. 30, 
h ,şi o, din Statut), dreptul ierarhic de devoluţiune are şi o utilitate 
tică în administraţia bisericească, asigurînd deci canonicitatea şi lega 
tatea vieţii bisericeşti. 

15. In temeiul obiceiului canonic statornicit în Biserica Ortodoxă, pa 
triarhul unei Biserici autocefale exercită şi dreptul stavropighial. Acest 
drept este exercitat şi de întîistătătorul Bisericii noastre. Această rea· 
litate o adevereşte şi clasificarea mînăstirilor din Biserica noastră. Ar
ticolul 2 din «Regulamentul pentru organizarea vieţii monahale şi func
ţionarea administrativă şi disciplinară a mînăstirilor» - votat de SUn 
Sinod în şedinţa de la 25 februarie 1950, prevede că mînăstirile sînt de 
două feluri: «eparhiale, care ţin, adică, de chiriarhul locului, şi stavro
pighii, care stau direct sub jurisdicţia ,patriarhală». 

16. Patriarhul aprobă avizele «Comisiei pentru pictura biserI
cească» şi trimiterea de «delegaţi la faţa locului ,în cazuri de neînţele
geri, cercetări şi anchete, în privinţa lucrărilor de pictură bisericească, 
venite la deliberările Comisiei, prin eparhii...» (art. 10, al. h şi art. 
din Decizia Patriarhală nr. 157) 155. 

17. FHnd protoierarhul Bisericii, patriarhul poartă ca atare, un titlu 
şi semne distinctive şi {5e bucură de cinstire prin înainte-şederea şi prin 
respect din partea tuturor membrilor Bisericii - cler, monahi şi cre
rlincioşi. In calitatea sa de întîistătător între ierarhii Bisericii Ortodoxe 
Române, pa'triarhul se bucură deci de toate drepturile stabilite în sfintele 
canoane, în Statut şi în Regulamentele bisericeşti. Titulatura sa statu
tară este: «Inalt Prea Sfinţitul Arhiepiscop al Bucureştilor, Mitropolit 
al Ungrovlahiei şi Prea Fericitul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române», 
şi «poartă Ca semn distinctiv două engolpioane şi o cruce, culion şi 
camilafcă albă cu cruce}) (art. 28 şi 29 din Statut). 

152a. Arhid. praf. Iaan N. Flaca, op. cit., p. 573. 
153. Pr. praf. L. Stan, Legislaţia bisericească ... , p. 509. 
154. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române ... , p. 180. 
155. Ibidem, p. 436-437. 
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18. Cu autorizaţia Sfîntului Sinod, patriarhul se îngrijeşte şi de di
proprie Bisericii Ortodoxe Române 156. 

In baza dreptului de jurisdicţie ,asupra propriei diaspore, întîistă-
Bisericii noastre a aprobat - în anul 1930 - şi ({Statutul pentru 

nrganizarea Bisericii Ortodoxe Române în America». « ... Prea Fericitul 
Patriarh Miron, ca şef suprem al Bisericii Ortodoxe Române de pretu
""H~"''-'U - se preve:dea în dispoziţiile generale ale respectivului statut 

decretat Episcopia Mrisionară Ortodoxă Română din Statele Unite 
Americii de Nord şi Canada înfiinţată canoniceşte ... » 157. Articolul 

Statutul în vigoare prevede că «asistenţa religioasă, organizarea 
ttller.icească, cum şi trimiterea de conducători pentru românii ortodocşi 
tii peste hotare, se reglementează de patriarhia Română ... ». Acest drept 
ItC5curge din însăşi starea :de autocefalie a Bisericii noastre. Apoi, egala 
lndreptăţire jurisdicţională în toate privinţele a Bisericilor ·autocefale -
'''presie a unei depline egalităţi de drepturi ale Bisericilor Ortodoxe 
filtre ele - nu poate admite revendicările necanonice ale unei patriarhii 
'Iupra diasporei altei pa'triarhii autocefale. De altfel, legislaţia şi istoria 
nu cunosc - în afară de drepturi - privilegii juridice reale de această 
fIltură, ci ({numai privilegii de onoare, în raporturile dintre Bisericile 
aUtocefale şi nicidecum privilegii de jurisdicţie» 158. Prin urmare, afir
matiile despre aşa-zisele «acţiuni necanonice săvîrşite de unele Biserici 
nrtodoxe, prin menţinerea unor episcopi în jurisdicţia Patriarhiei Ecu
menice» 159 şi pretenţiile afişate de unii pe seama Patriarhiei Ecumenice 

care, chipurile ar fi singură îndreptăţită să exercite jurisdicţia asupra 
tllasporei ortodoxe, în baza canonului 28 al Sinodului IV Ecumenic 160 -

lipsite nu numai de temei canonic şi istoric, ci şi de duhul adevă
rului 161. Aşa după cum afirma şicanonistul Lewis J. Patsavos, ({este de 
!)rlsos a se revendica prerogativele Bisericii de Constantinopol de a de
rlara autocefalia altei Biserici in temeiul canonului 28 al Sinodului al IV

Ecumenic ... După cum atestă şi comentariile şi interpretările făcute 
IIcestui canon de către iluştrii comentatori ai secolului al XII-lea, epis
(~opii dintre barbari se referă la cei dia diecezele menţionate, adică Pont, 
Asia şi Tracia. Orice încercare de a ră'stălmăci .această frază, în sensul 

Se referă la orice episcop din diaspora tuturor veacurilor, va întim
Illna cu siguranţă rezistenţă. Nu trebuie pierdut din vedere faptul că 
acest canon se limitează, privitor la această hotărîre, numai la un timp 
.' loc anume. Ar fi mult mai apropiate de adevăr pretenţiile invocate 

156. Vezi Pr. prof. N. Dură, Comunităţile ortodOxe române de peste hotare. O 
prlWcupare permanentă a Bisericii Ortodoxe Române, in «Studii teologice)}, XXXVIII 
(986), nr. 1, p. 8-23; Pr. Ioan Dură, Biserica Ortodoxă Română şi românii din dIa
IIflora. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române şi întreaga suflare românească, in «Măr
hule Ortodoxă», III (1984), nr. 7, p. 69-74. 

157. Episcopia Mlsionară Ortodoxă Română. Statutul pentru organizarea Bisericii 
Ortodoxe Române în America, Detroit, 1935, p. 17. 

158. Pr. prof. L. Stan, Diaspora ortodoxă, in «Biserica Ortodoxă Română», LXVIII 
(1050), nr. 11-12, p. 615. 

159. Mitropolitul Pantelimon al Corintului, Patriarhia ecumenică, in lb. greacă, in 
.Elkklisaen, tom. 57 nr. 11/1980, F.A., p. 211. 

160. Vezi Pr. praf. Nicolae Dură, op. cit., p. 8-23. 
161. Idem, Teologia ortodoxă şi teo/ogiiIe confesionale in ecumenismul contem

Iwran, în «Ortodoxia», XXXVIII (1986), nr. 3, p. 88. 
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de Biserica de Constantinopol pe temeiul faptelor indiscutabile ale 
toriei» 162. Fireşte, şi aceste aşa-zise fapte indiscutabile ale istoriei 
exprimă adevărul istoric, clar, oricum, afirmaţia respectivului canoni 
este mult mai apropiatii de realitatea canonică şi istorică a Bisericii 
odinioară. 

Unii canonişti filo-constantinopolitani au făcut şi afirmaţia 
şi lendenţioasă că numai cele cinci patriarhate - menţionate 
noanele slnoadelor ecumenice - sînt ({veşnice», pe cînd cele 
cu te după epoca soboarelor ecumenice au nevoie de o recunoaştere 

lor de autocefalie şi patriarhat de către Patriarhia Ecumenică 
Sfînt şi Mare Sinod Ecumenic. Cît priveşte cele cinci 

apostolice, «nu este posibil să se întîmple o schimbare - declara un 
nonist grec .- întrucît nu este cu putinţă să. se întrunească un 
ecumenic de aceeaşi autoritate asemenea Sinoac121or 
ecumenice, care au o dată 
vechile ; dt 

limitelor 
este 
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pi'irerea aceluiaşi canonist grec, limitele j urisdicţiei canonice 
ildtriarhii şi a Bisericilor autocefale sînt fixate În tomosurile şi 

I ik (k proclamare a autocefaliei acestora de către patriarhul ecu-
tiI' Sinodui său permanent. .. » 165. 

lormitate cu doctrina şi practica canonică ortodoxă, un cano
Il releva, cu îndreptăţire, că « .. .în Învăţătura dogmatică nu S2 

un temei care ar opri o Biserică aulocefală de a fi ridicată la 
patriarhie, căci de fapt patriarhiile s-au înfiinţat fără hotă

i"boarelor ecumenice. Dacă, totuşi, ele vorbesc despre patriarhiile 
Alexandria, Antiohia, Constantinopol şi I'erusalim, aceasta 

~;ocotită doar ca o recunoaştere Ci ceea ce se făcuse în virtutea 
IIli 34 apostolic ... }) 156. De aceea, afirmaţia canoniştilor greci, că 

U! 'onstantinopolului este singurul Scaun, care a fost onorat prin
rlre a unui Sinod ecumeniccu o jurisdicţie ce depăşeşte limitele 

nu are în realitatea istoridi şi canonică. 
pii-

et 01 

PanteleilTIOn al Ecumenică"'1 p. 211. 
Praf. D. IVilD, Patriarhia ortodoxă ...• p. 646 . 
.fbiclem, p. 650, 
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recUiloaşterea celorlalte Biserici ortodoxe autocefale - albaneză, 
lonă şi cehoslovacă - şi autonome (Biserica Finlandei) s-a făcut toi 
calea consensului unanim a 1 Bisericilor ortodoxe. 

La Con gresu 1 pan ortodox de la Constantinopol (1923) s-a ceru t 
printre altele - să se stabilească «un sistem administrativ unitar pen 
toale Bisericile ortodoxe autocefale, fie că sînt patriarhate, fie că ,,1 
mitropolii» 171. Retrospectiv privind lucrurile, putem afirma că în 
zenl, în Biserica Ortodoxă se poate vorbi de un sistem administrativ un 
tar, care dă expresie aflrmării principiilor canonice fundamentalE' 
viaţa ei organizatorică. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române -- şi 
tuala formă de organizare şi conducere a acestei Biserici - pot 
o mărturie peremptorie în această privinţă. Principiul unităţii de 
ducere este afirmat nu numai în legiuiri, ci este concretizat şi în fo 
de organizare şi conducere a Bisericii Ortodoxe Române. Din neferic 
unitatea canonică a Ortodoxiei rămîne însă umbrită de unele 
vehiculate de unii edeziologi şi canonişti ortodocşi, privind 
de noi criterii cu privire la acordarea şi recunoaşterea autocef,aliei 
Biserici ortodoxe locale, precum şi revendicarea dreptului de 
asupra diasporei ortodoxe pe seama Patriarhiei de Constantinopol. 

In loc de concluzii 

După cum s-a putut constata, prerogativele patriarhului -
zute de legiuirile actuale ale Bisericii Ortodoxe Române - sînt 
plină conformitate cu doctrina şi practica canonică ortodoxă ma. 
consens cu doctrina şi pradica canonică ortodoxă, patriarhul unei Bi. 
seriei ortodoxe autocefale are deci următoarele îndreptăţiri canonke: 

a. dreptul de a convoca şi prezida Sinodul patriarhal, alcătuit din 
toţi mitropoliţii şi episcopii din cuprinsul patriarhatului (can. 34 apost. I 

25 IV Ee) i 

b. dreptul de a ·confirma alegerea şi de a hirotoni pe mitropoliţii 
cuprinsul patriarhatului, în cazul cînd aceştia sînt aleşi dintre persoane 
care nu au hirotonia în treapta arhieriei (can. 28 IV Ee.) ; 

c. dreptul de a controla, prin vizite canonice, mitropoliile şiepi.sco
piile sufragane şi a face mustrările duhovniceşti cuvenite celor ce 
afla neîndeplinindu-şi datoria (can. 52 Cart.) ; 

d. dreptul de a aproba concedii mitropoliţilor ,şi episcopilor din 
cuprinsul patriarhatului şi luarea de măsuri împotriya celor ce lipsesc 
HegaI din eparhia respecti'iră (,cdn. 11 Ant.; 16 I-II CpoI.; Justinian, 
N oFella VI, 3) 172 ; 

e) dreptul de a lua o hotărîre independentă în «chestiunile cano
nice şi evanghe1ice», în cazul cînd acestea cer o soluţionare urgentă 
şi. nu pot suferi o amînare pînă la întrunirea sinodului, urmînd ca, ulte
rior, să aducă aceasta la cunoştinţa sinodului (can. 34 apost.; 9 Ant.; 
Juslinian, Novella CXXXVII, 5) ; 

171. Pr. prof. 1. Stan, Cu privire Ia un viitor sinod ecumenic, in "Ortodoxia .. , IV 
(1952), nr. 3-4, p. 590. 

171 a. Vezi Pr. Gh. 1. Soare, Temeiurile canonice pentru prerogativele Patriar
hului înscrise în Statutul Bisericii Ortodoxe Române, în «Biserica Ortodoxă Română", 
LXVn (1949). nr. 11-12, p. 6-15. 

172. Vezi G. A. Ralli - M. PaHi, op. cit., val. l, p. 150. 
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devoluţiune, adică de a interveni atunci cînd un mi
neglijează instituirea demnitarilor din posturile bi

(can. 11 VII Ec.) ; 
dc d lua măsuri pentru ocuparea episcopiilor vacante şi 
ţj i ca averea eparhiilor vacante să fie administratii 

('un. 25 IV Ec. ; Justinian, Novella CXXXI, c. 11) ; 
1 de a primi apeluri din partea celor care au fost judecaţi 

, de mitropoliţi sau de Sinodui mitropolitan, şi de a ju-
111 1)\1 , definitiv şi fără drept de apel, în chestiunile grave 
. iţi, episcopi şi alţi cler ici (can. 9, 17 IV Ee.; Justinian, 

fU, c. 22) ; 
III ele a determina, în sinod, prin votul său pedeapsa care ur
dplica unui mitropolit sau episcop vinovat (Justinian, Na-

III ele stavropighie, adică de a-şi subordona, în mod ne
iserică sau o mînăstire, prin trimiterea Crucii Patriarhale, 

vreunei biserici sau mînăstiri, din cuprinsul unei epis-
jurisdicţiei lui 173 ; 

de a numi în serviciul său clerici din cuprinsul altor 
puse jurisdicţiei lui, fără carle canonică de la episcopul res

I \ 11 cazul cînd acesta ar refuza să o dea (can, 11 VII Ee.) ; 
11 ,'piuI de a fi mijlocitor între Biserică şi stat, încît nici o per

I h'rlc.ală nu se poaite prezent,a la organul suprem al statu'lwi decît 
1 mijlocirea şi cu avizul patriarhului (can. 11 Ant. ; Justinian, 

c. 3) ; 
rcptul de a fi pomenit la sfintele slujbe de către mitropoliţii. şi 
respectivi (can. 151-,11 C-pol); 

rea Sfîntului şi Marelui Mir pentru întregul patriarhat (can. 

patriarhul publică legile şi deciziile bisericeşti şi are dreptul ele 
"cghea executarea 101'. Acest drept - prevăzut şi în Statutul 
Ortodoxe Române -- Se întemeiază pe prerogativele patriarhu
prezida sinodul şi de a fi cel dintîi dintre episcopii unui neam; 

calitatea sa de întîistătător al Bisericii, patriarhul are şi elrep
face apel la conducerea supremă a statului împotriva «unor 

judecătoreşti şi împotriva unor hotărîri luate de guvern, care ar 
ordinea canonică şi interesele superioare ale Bisericii» 174. Această 
tivă - consfinţită şi de obiceiul canonic - are temei şi în prac-

i dllOnică ortodoxă. 

egiuirile actuale ale Bisericii Ortodoxe Române adeveresc deci 
dl.ribuţiile şi îndatoririle întîistătătorului Bisericii noastre sînt în de

consonanţă cu prevederile canoanelor şi cu practica canonică or
De altfel, atît prin textele legiuirilor bisericeşti, cît şi prin lu-

73. Vezi Comentariul lui Balsamon la canonul 31 apostolic; Ci. G. A Ralli -- M . 
. )p. cit., val. II, p. 41. 
74. Pr. Gh. I. Soare, op. cit., p. 15. 

- .{ 



50 Pl. Praf. DT. NICOLAE DURA 

crarea apostolică a celor patru patriarhi ai Bisericii noastre 174a - a 
miţi În Domnul - instituţia patriarhală a Bisericii noastre s-a afirmat, 
istoria împlinirilor, ca o realitate canonică. Sub arhipăstorirea Pr 
Fericitului Părinte Patriarh Teoctist - actualul Intîistătător al Biseric 
Ortodoxe Române - lucrarea învăţătorească, sfinţitoare şi de cond 
cere a Instituţiei patriarhale se materializează prin vrednice acţiuni 
înfăptuiri, care îşi găsesc temeiul lor în canoanele şi practica canoni 
a Bisericii Ortodoxe a Răsăritului. Aceste acţiuni şi înfăptuiri sînt 
bile şi datorită climatului de libertate religioasă din ţara noastră. ReIa 
stat-Biserică, guvernată de legi, este întemeiată «pe respect reciproc, 
amestecul statului în viaţa religioasă internă, şi prin observarea legi 
ţării de către subiecţii de drept ai Bisericii» 175. 

În anul 1926 - la un an deci de la înfiinţarea Patriarhatului rom 
- un canonist sîrb scria că Biserica Ortodoxă Română « ... rămîne naţi 
nală, ecumenică, tolerantă, deschisă şi frăţească faţă de celelalte fon 
ale creştinismului» 176. Intr-adevăr, to'leranţa religioasă, spiritul 
nie şi organizarea în cadrul său etnic au fost notele definitorii 
deauna ale Bisericii Ortodoxe Române 176a şi au rămas şi astăzi pe 
ei 177, cînd instituţia Patriarhalului - realitate învederată, prevăzută 
legislaţia ei actuală - afirmă atît statutul canonic al întîistătătorul 
cît şi poziţia ei interortodoxă. 

SFINŢENIE ŞI SLUJIRE ÎN VIAŢA CREŞTINĂ '" 

Drd. LIVIU STOIN,!\ 

Atît sfinţenia, ca valoare, cît şi slujirea sub multiplel<e sale aspe 
în strînsă legătură cu celelalte valori, ocupă un loc important în vi 
creştinului ortodox, deoarece acesta are ca :scop identificarea, deci t 
rea, tuturor faptelor sale morale, cu învăţătura Mîntuitorului Hris 
concretizată în porunci, pentru ca astfel să obţină mînrtuirea, desăv 
rea morală, într-un dialog relaţional cu semenii şi Cu Dumnezeu. 

Ambel~ sînt implicate în relaţia creştinulUi cu Dumnezeu cel 
Treime Ca existenţă personală absolută, Binele suprem, deoarece El 
izvorul, temelia, puterea şi modelul atît al sfinţeniei, cît şi al slujir 
prin Fiul Său întrupat, Iisus Hristos (Marcu 10, 45). Ele sînt c 

174a. Pentru viaţa şi activitatea celor patru patriarhi ai României, Vezi Dr. 
tonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Cei patru mali patriarhi ai celor 60 de 
de Patriarhal ortodox românesc, în «Mitropolia Ardealului», XXX (1985), nr. 
p. 551-569. 

175. ReIigious Lile in Romania. Essential Inlormation, published by The Con 
tive Council of the Religious Denominations in The Socialist Republic of Roma 
Bucharest, 1987, p. 10. 

176. Prof. dr. R. N. Kazimirovici, Situatia actuală ... , p. 72. 
176 a. Vezi Ioan Dură ,La tolerance religieuse en Valachie el en Moldavie l.It:lmU:lUB 

la secol1de moftie (/u XVII-e siecle, În {(Revue Roumaine d'Histoire». tom. 
3, Bucarest, 1985, p. 249-266; Idem, Les cathoIiques de Valachie el ele 
elurant la seconde moitie elu XVII-e siecle el leurs rapporls avec les vo/voae8 et 
grands a/guitailes cie ces pays, în "Irenikonn, nr. 2/1982, p. 164-184. 

177. Vezi Nicolae, Mitropolitul Banatului. Apoteoza vredniciei Bisericii 
Române, În «Mitropolia Banatului», XXXV (1985), nr. 9-10, p. 565-569. 

" Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea 
tului în Teologie, la catedra de Teologie Morală, sub îndrumaTea P. C. Pr. praf. 
Dumitru Radu, care a dat şi avizul de publicare. 

J 
I 
J 
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şi se explică reciproc, deoarece 
are deosebită responsabilitate în raport cu sine 

LI cu lumea şi cu Dumnezeu, Care este o Treime 
Sfinţenia nu se reaJizu în viaţa creştinului fără 

exista fării idealul sfinţeniei spre care trebuie să 
cei ce cred în Fiul lui Dumnezeu întrupat, Iisus 

1. Sfinţenie şi creştină 

Sfinţenia după lnvăţdtura ortodoxa. Insuşirea de sfînt ( 
tribuită, în rind, lui Dumnezeu i sfinţenia este proprie nu-

l.ui Dumnezeu: «Sf1nt este numele Său» - zice proorocul Isaia 
este sfinţenia absolută şi nu se găseşte nici o referinţă în această 

pentru a indica sau descrie aceasta, decît analogii imperfecte. 
unea, puterea, iubirea au analogii în viaţa creştinilor, însil sfin-

prin excelenţă este la Dumnezeu Cel în Treime şi constituie faa-
'Sldrea Sa în viaţa creştină i. Iar dacă fiecare Persoană a Sfintei 

este sfîntă, afirmă Sfîntul Chiril al Alexandriei, Duhul Sfînt este 
lea sfinţeniei dumnezeieşti i de asemenea, după Sfînrtul Vasile cel 
«sfinţenia este elementul esenţial al naturii Sale» i astfel Duhul 

este Sfinţenia ipostaziată 2. 

Prin însuşirea de st1nt se indică distanţa nemărginită dintre Dum
şi întreaga Sa creatură. Dumnezeu este infinit superior tuturor 
pămînteşti, vremelnice şi imperfecte. Această distanţă nemărgi-

este şi de natură ontologică, adică Dumnezeu este însuşi Binele 
în faţa căruia toate creaturile sînt imperfecte şi relative. 

imperfecţiunea şi, cu atît mai mult, păcatul şi răul nu 
loc 3, El este lumina pură neajunsă, Şi .fiindcă fiinţa lui Dumnezeu 
identică cu Binele şi voinţa Lui se identifică cu Binele, Dumnezeu 
Sfîntul prin excelenţă. Dumnezeu este plenitudine a întregii valori 

Binelui. De aceea, în Vechiul Testament Dumnezeu este «Sf1ntuh> saU 
',Untul lui Israel», «Cel de trei ori sfînt» (Isaia 6, 3 i 40, 25 i Osea 2, 

98, 10; Pilde 9, 10) 4, 

In Noul Testament sfinţenia divină se arată în Sfînta Treime. 
Dumnezeu-Tatăl este {(Sfîntu]", deoamce este desăvîrşit (Matei 

i Ioan 17, 11 ; 1 Petru 1, 15). Mîntuitorul Hristos este vestit de 
/lnghelul Gavriil ca «Sfîntul» care Se va naşte din Sfînta Fecioară 

(Luca 1, 35), pentru că este Fiul lui Dumnezeu şi pentru că ză
rea Lui ca om şi întruparea au loc prin coborîrea Duhului Sfînt şi 
umbrirea puterii Celui Prea Inalt (Luca 1, 35). El este Sfîntul prin 

Paul Evdochimov, La sainte!e dans la T rueiiUon de l'Eglise Orthodoxe, în 
XXIII alJnee (1971), nr. 73-74, p. 122. 
Ibidem. Sfîntul Vasile cel Mare afirmă că «sfinţenia nu se capătă fără 

III DuhuluÎ», (Despre Sfîntul Duh, cap. XVI, P.G., 32, col. 136; vezi traducerea 
proL dr. Constantin Corniţescu, în «Glasul Bisericii», nr. 1-2/11981, p. 

CI. Sîîntul Maxim Mărturisitorul arată că răul «nu are în nici un fel 
011/:, sau ipostas, sau putere, sau lucrare în cele ce sînt)) (vezi Răspunsuri către 

/"ilocalia românească, voI. III, tradusă din 1. Qreacă de Prot. stavr. dr. Dumitru Stă-
Sibiu, 1948, p. 8). ~ 
Mitropolitul Nicolae Mladill, Sfintii în viaţa morală ortodoxă, în (Studii ele 
morală)}, Sibiu, 1969, p. 312-313. 
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nu numai ca Dumnezeu, ci şi ca om (Fapte 3, 14; Marcu 1. 

Este Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu, născut din veci din Tatăl, icI 
pe urmă, da plinirea 'vremii» (Gal. 4, 4), întrupat şi făcut om, el 

Duhului Sfînt din Sfînta Fecioară Maria 6, fiind fără de păC<l 
Ioan 8, 46; Evrei 4, 15). Bleste arhiereul cel adevărat, "Sfînt, fără rău 

talc, fără de pată, osebit de cei păcătoşi şi fiind mai presus decît cent 
rile» (Evrei 7, 26; 9, 11-15, 26-28). El este «Cel sfînt şi drept» 111 

numai ca Dumnezeu, ci şi ca om, întrucît este Dumnezeu-Omul, Fiul lu 
Dumnezeu, Întrupat, Iisus Hristos, «Sfîntul în care se sfinţesc 
(Evrei 10, 10-14). El făgăduieşte trimiterea Duhului Sfînt în lume 
Apostoli (Ioan 14, 26 i 15, 26 i 16, 13) şi după Învierea şi lnălţarea 
ceruri revarsă bogăţia harului Duhului Sfînt peste ei (Ioan 20, 21-23 
Luca 24, 49 i Fapte 2, 1--3). Duhului Îi este fiinţială sfinţenia şi 
că în Duhul ni se împărtăşeşte, El este numit consecvent 
Căci de la Tatăl, prin Fiul, în Duhul Sfînt se revarsă asupra 
harul dumnezeiesc, care este energie dumnezeiască necreată, 
continuu din fiinţa dumnezeiască a celor trei Ipostasuri 
dar distinctă de aceasta ; deci, harul este lucrarea celor trei Persoane 
Sfintei Treimi, iar ca energie sfinţitoare este revărsată de Hristos 
Duhul Sfînt peste toţi creştinii, ca «ungere :împărătească», pentru 
marea de a domni cu Mîntuitorul în veacul viitor sfinţiţi şi desăvîrşiţi 

deci spre creştereCl în Hristos pînă la statura deplinătăţii Lui 8. 

Deşi atributul de «sfînt», propriu în sens absolut lui Dumnezeu, 
dică o distanţă nemărginită între Dumnezeu şi creatură, adică între 
nezeu şi om, sfinţ8iuia lui Dumnezeu, care este o calitate proprie 
Dumnezeu cel în Treime, se manifestă în lume şi devine o 
parUcipată a fiinţelor umane. In primul său aspect, adică de însuşire 
lui Dumnezeu, ea este cu totul apofatică, indefinibilă. In al doilea 
ca însuşire participată a omului, ea este sesizată, dar într-un mod 
de definit raţional, adică Într-un mod apofatic-catafatic. Participarea 
de către om îşi are sursa în Hristos însuşi, Care ca om S-a sfinţit 
tru noi, El fiind sfinţenia prin excelenţă: "Pentru ei Eu Mă sfinţesc 
/Viine însumi, ca şi ei să fie sfintiti într-un adevăr» (Ioan 17, 19). 
ne atrage in sfinţenia Lui şi ne sfinţeşte şi îndumnezeieşte prin 

5. Ibidem, p. 343. 
6. Pr. praf. dr. Dumitru Radu, [isus Hristos, Mîntuitorul lumii, în Îndrumări 

mU8, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 1986, p. 303. 
7. Mitropolitul Nicolae Mladin, op. ciL, p. 313. Sfîntul Vasile cel Mare 

Fiul am fost conduşi la Tatăl de Sfîntul Duh, adică "am fost mutaţi din împă. 
Întunericului în locul care revine sfinţilor, în «Împărăţia luminii» (Col. 1, 12), 

urmare, să nu socotim Iconomia (Intruparea) Fiului ca pe o slujire forţată, 
situaţiei lui de supus, ci ca pe o voită purtare de grijă faţă de creatura sa 

bunliliJ\e ~i milostivire, conform voinţei lui Dumnezeu Tatăl. Numai aşa ne putem 
cunsideri] dreptcredincioşi (în măsura) în care vedem reflectîndu-se, în toate cele 
CII puterea desăvîrşită a Fiului şi nu sepdrăm niciodată (voinţa Sa) de Ta" 
tălui», (Despre Sfîntul Duh, VIII, P.G" 32, col. lOO i Irad. cit, în "G.B,», nr. 
I.G80, 769; despre lucrările diverse ale Duhului Sfînt în lume, vezi ibidem, 
P.G.. col. 108, trad. cit., în «G.B.», DT. 1-2/HlBl, p. 38). 

8. PL praf. dr. Dumitru Radu, Mîntuirea prin Hristos, în Biserică, în op. cit., 
497. Sfint]]l Vasile cel Maw mată că Sfîntul Duh este "cauza sfinţeniei», lumină 
hovnicească, ce dii oricărei puteri spirituale un fel de iluminare pentru aflarea adevă· 
rului ..... ., (ap. cii., IX, P.G., 32, col. HJ8, lrad. cit., în «G.B.», nr. 1-2/1981, p. 37). 
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Sfint în Biserică, pe care ne-o împărtăşeşte prin Sfintele Taine 
f1tple ele daruri dumnezeieşti prin Tainele şi ierurgiile Bisericii 9. 

ţ<"nia lui Dumnezeu este transcendentă lumii, dar omul o poate 
Sfinţenia conţine misterul luminos şi activ al prezenţei lui Dum

It f În Treime. In sfintenia în care Se revelează Dumnezeu se tră-
lilli'llS acel «cu totul altfel» (das ganz Andere) al lui Rudolf OU o, 

producător de teamă» (mysterium tremendum) al realităţii 

se susţine uneori că noi nu ne putem Împărtăşi de sfinţenia în 
revelează Dumnezeu, care, de fapt, este o calitate a Lui, învăţă

tocloxă bazată pe Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, vorbeşte de 
într-un anUme sens a graniţei dintre sacru şi profan, în

s"a dat posibilitatea tuturor oamenilor, din itoate timpurile şi 
să devină sfInţi prin Întruparea Fiului lui Dumnezeu în istorie. 

In [rupat fără ca să se «profanizezc», şi ne-a adresat şi nouă în
: «Fiţi deci voi desăvîrşiţi precum şi Tatăl vostru Cel ceresc de
este» (Matei 5, 48). Într-un grad oarecare şi Vechiul Testament 

nţdse această graniţă dintre sacru şi profan, fără ca aceasta să în-
profanizare universală, ci deschiderea posibilităţii tuturor spre 

te:. In Vechiul Testament poporul Israel era sfinţit lui Dumnezeu şi 
la sfinţenie: «Vorbeşte la toată Obştea fiilor lui Israel şi le zi; 

,~finti, că Eu, Domnul Dumnezeul vostru sînt sfînt» (Lev. 19, 2; 11, 
In Noul Testament, Sfîntul Apostol Pavel, numeşte pe toti creştinii 

iar Sfîntul Apostol Petru spune că aceştia sînt un «neam sfînt aga-
de Dumnezeu» (1 Petru 2, 9). Toţi oamenii, din toate timpurile şi 
le, avem accces la sfinţenie prin Mîntuitorul Hristos 11 care S-a 

Il! om şi S-a elat pe Sine pildă printr-o viaţă plină de sfinţenie şi slu
"Eu sînt în mijlocul vostru ca unul ce slujeşte» (Luca 22, 27). Şi 
ce a spălat picioarele Ucenicilor, le-a spus: «,să faceţi cum am 
Eu (Ioan 13, 15). 

b. Slujirea, după învăţătura Bisericii Ortodoxe. In strînsă legătură 
sfinţenia se află slujirea, noţiune ce are mai multe sensuri 12. Sluji
după învăţătura Bisericii, înseamnă lucrare pentru altul şi pentru 
o «angajare» voluntară pentru altul şi pentru alţii. Ea e astfel un 

fJ. Pr. prof. D. Radu, Cinstire a sfinţilor, în op. cit., p. 761. 
10. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, pentru Insii

teologice, voI. 1, Ed. Institutului Biblic, 1978, p. 257; vezi şi Paul Evdochimov, 
ci!., p. 121-122. Sfîntul Maxim Mărturisitorul afirmă că "Dumnezeu este Ziditorul 

jOiltă viaţa, nemurirea, sfinţenia şi virtutea" (Capele teologice, Suia întîia, 50, în 
românească, voI. II, p. 141). 

11. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 260-261. 
12. Slujirea a căpătat de-a lungul vremii mai" multe aspecte. De aceea şi concepţia. 

Ilh".:ricii creştine despre slujire a evoluat, ceea ce face să se vorbească de mai multe 
'~'Jlsuri ale acesteia. In definirea noţiunii de slujire, Bisericile creştine prezintă fiecare 

parte, o concepţie specifică, în strînsă legătură cu raportul dintre Biserică şi lume. 
l)"!,i în Sfînta Scriptură există mai multi termeni: 800AtUZl'! (a sluji ca sclav), ACXţpSUOI'I 

;;luji în general, fie ca un om liber, fie ca un sclav), AElţOUPI"l'! (a exercita o functie 
/1l1bHcă pentru stat sau pentru un particular), termenul cel mai potrivit pentru a ex
mima slujirea creştină este OlCXM'!"l'; (şi substantivele derivate din el). Mai întîi, la 
vI'rhii greci, a însemnat slujire la mese, apoi cuvîntul s-a îmbogăţit cu nuanţă reli
Ullmsă. care, pînă la apariţia diaconatului în Biserică, înseamnă orice fel de slujire 
i <ltre Dumnezeu, pentru creşterea duhovnicească a credincioşilor, şi către aproapele. 
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aspect al sfinţeniei in viaţa creştină, fiind cerută de însuşi ,aspectul 
munitar al fiinţei şi vieţii umane, care constituie un dat ontologic. 
învăţătura ortodoxă, omul a fost creat după chipul şi asemănarea 
Dumnezeu. Acest chip al lui Dumnezeu există în toţi oamenii şi de' 
constituie elementul lor comun. Deşi sînt persoane diferite, 'au în 
ca dar de la Dumnezeu, vi'aţa şi ca dat ontologic, chipul. Prin proto 
rinţii noştri, Adam şi Eva, toţi oamenii sînt chipul lui Dumnezeu şi 
buie să-I facă vizibil prin asemănarea cu Creatorul. Crearea după 
Lui o explică relaţia spedală a omului cu Dumnezeu care trebuie 
ţinută prin slujirea semenului, deoariece nimeni nu ex'istă de unul 
gur sau numai pentru sine însuşi. Omul însuşi a fost creat bărbat 
femeie (Facere 1, 27 ; 2, 18) şi există în lume ca pluraHtate de inşi ce 
simt legaţi între ei prin unitatea firii umane (Fapte 17, 26), deţinută 
afirmată de fiecare în mod propriu. Prin ,căderea în păcatul 
au fost afe'ctaţi de consecinţele acestuia toţi oamenii în virtutea 
cipiului unităţii ne'amului omeneSc. Dar, solidari în cădere, pe 
unităţii lor ontologice, oamenii sînt solidari şi în restaurarea, 
şi îndumnezeirea chipului lui Dumnezeu din fieoare. Omul, prin firea 
este o fiinţă deschisă pentru slujire. Fiecare dintre noi simte că, . 
pentru altul şi împreună cu alltul. Şi simte că există pentru altul, pen 
că şi altul simte că exi'stă pentru el. {(Eu exist pentru a:lţii şi prin alţii. 
Altul este finalitatea şi cauza mea, mai bine zis ceilalţi, ,căci nimeni 
există printr-un om şi pentru un om. Pentru creştini, desigur, ceilalţi o 
meni nu sînt cauza şi finalitatea ultimă, ci numai o finalitate şi o ca 
intermediară, mai precis cauza instrumentală şi finalitatea intermedi 
principală. Cauza şi finalitatea ultimă pentru creştini e'ste Dumnezeu» 

Astfel este întreţinută relaţia vie şi conştientă cu semenii noştri, 
prin ei, cu Dumnezeu, Care se dezvoltă mereu prin puter<ea Sfîntul 
Duh. Această relaţie se întreţine aşadar şi prin slujire care izvorăşte d 
iubirea aproapelui; ea îi este omului absolut necesară pentru a re 
deplin chipul dumnezeiesc din el prin asemănarea cu Dumnezeu, deci 
mîntuirea, îndurnnezeiriea sau desăvrrşirea lui în Hristos -
puterii sale în acţiunea de slujire. 

2. Mîntuitorul Hristos - izvorul şi modelul 
sfinţeniei şi al slujixii creştine 

Atît sfinţenia, cît şi slujirea îşi au izvorul ultim şi modelul 
lui Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, şi în lucrarea Sa mîntuitoare, 
tru întregul neam omenesc, pentru toţi inşii umani, de la Adam pînă 
sfîrşitul veacurilor; deci pentru toţi oamenii din toate timpurile 
locurile, prin întruparea, m01artea pe Cruce şi învierea din morţi a 
de-al doilea Adam şi înălţarea la ceruri întru slavă de-a dreapta T 
culmea cea mai înaltă a acestei lucrări fiind, după învăţătura or ' 
Cruce'a şi Invierea Sa din morţi 1-1. Cele trei direcţii şi aspecte principCi 

13. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Servire şi proexistentă, în «G.B.)), nr. 11-1 
1963, p. 1027. 

14. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mîntuirea prin Hristos în BiSerică, în op. 
p. 489. 
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lucriiri sînt: direcţia spre Dumnezeu-TatăL, evidenţiată prin 
adică jertfa adusă de Mîntuitorul Hristos lui Dumne

noi toţi, asumaţi sau cuprinşi în ipostasul Si.iu divin, 
umană luată din Sfînta Fecioară Maria, fire eaTe este a noas

; direcţia spre firea umană din Iisus Hristos (aspectul on
Inîntuirii noastre în Hristos) şi direcţia lucrării mÎntuitoare 

neam omenesc (aspectul recapitulativ al răscumpărării din 
tului) 15. 

intuitorul Hristos nu ne mîntui'8şte din exterior, ci din inte-
londiţia Logosului întrupat, a Fiului lui Dumnezeu care şi-a 

umană. 

mîntulitoare a lui Hristos se Îndreaptă astfel şi spre firea 
pe care o umple de dumnezeire,a Lui şi o eliberează de 
şi moarte, consecinţe ale păcatului strămoşesc, acestea 

aspectul ontologic. Luînd firea noastră omenească şi fiind 
asemenea nouă afmă de păcat (Filip. 2, 7 ; Evrei 2, 7, 9). deci 
adevărat şi om 'adevărat, El îşi Îndreaptă lucrarea Sa mîntui
noi toţi, din toate timpurile şi locurile, ca pe toţi să ne sfin

să ne îndumnezeiasdi prin participarea la dumnezeirea mani-
In puterea pe care ne-o transmite, prin firea Lui umană. Prin firea 
tlsumată, Mîntuitorul Hristos recapitulează în Sine pe toţi, pen

toţi oamenii să-i elibereze din robi'a păcatului şi a morţii, îm
cu Dumnezeu prin je'rtfa Sa (II Cor. 5, 15) şi înnoindu-i. Dar 

întreaga creaţie, fiindcă şi ea a suferit de pe urma că
lui Adam, urîţindu-şi chipul şi împuţinîndu-şi existenţa (Fac. 2, 

, ca s-o ref,acă şi s-o Înalţe pe o treaptă superioară de existenţă. 
aspeotul recapitulativ vorbeşte însuşi Sfîntul Apostol Pavel 
1, 10; 3, 5 ; Col. 1, 20; Evreii 1, 2), aprofundariea ;Iui începînd cu 

Irineu Ci 202), Sfinţii Părinţi din Răsărit, ca Sfîntul Atanasie cel 
372), Părinţii capadocieni, Leonţiu de Bizanţ şi culminînd cu 

l\1axim Mărtmisitorul (i- 662). 
lucrare mÎntuito&re a lui Hristos se îndreaptă, totodată, şi 

)umnezeu spre a-L slăvi prin împăcar,ea noastră cu El (Efes'eni 2, 
, prin eliberarea noastra din robia păcatului şi a morţii şi prin 
noastră în strălucirea dumnezeiască 16. 

trei aspecte ale lucrării mîntuit oare şi cele trei forme de slu
h"rnarea profetică, slujirea arhierească şi demnitatea împărăteas

şi decurg din însăşi Persoana Fiului lui Dumnezeu care 
(Ioan 1, 14) asumînd rolul de Mîntuitor al lumii, actul In-

constituind cea de a doua facere a lumii singura cale de min-
şi Îndumnezeire <1 noastră, care El reface 

firea umană asumată, restabilind în noi măreţia 
Intruparea Fiului lui Dumnezeu, prin unirea celor 

persoana Logosului, a adus refacerea şi reInnoirea ontolo
firi şi creaţii prezentă în om; ea consti'tuie începutul 

a doua creaţie a lumii, "Ortodoxia.», nr. 2/1936, p, 42. 
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mîntuirii şi îndumnezeirii noastre, deci al sfinţirii, care se realiz' 
plenar pe cruce şi în Inviere.a Sa din morţi 18. «Căci Dumnezeu alo 
iubit lumea, încît pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a dat ca oricine CI 

în El să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică» (Ioan 3, 16). 
Deschiderea noastră spre s~inţenie şi deci posibilitatea spre des 

vîrşire, mărire, îndumnezeire a fost reailizată în continuare de Mîn 
torul Hristos prin învăţătura şi pilda Sa de ,slujire ca Prooroc-Invăţiit 
prin jertfa Sa de bunăvoie pe Cru\ce ca Arhiereu şi prin puterea şi 
pînirea absolută pe care a exercitat-o asupra întregii făpturi ca 

În viaţa şi învăţătura Sa, Mîntuitorul Hristos ni Se descoperă 
model de sfinţenie demn de urmat. Sfîntul Maxim MărturJsitorul spun .. 
«Cel ce iubeşte pe Hristos, desigur că-I şi imită, după putere» 19, 

«bun prin fire este numai El, iar bun prin hotărîrea liberă a voinţei 
numai cel ce imiltă pe Dumnezeu» 20. Tot el arată că toţi cei botezaţi 
numele Sfintei Treimi trebuire să ţină poruncile M.întuitorului Hris1. 
împreunate cu dreapta-credinţă. «Căci toate poruncile Domnului ni 
dăruit împotrriva a toată calea cea nedreaptă» 21. 

In învăţătura pe care El ne-o dă, Mîntui\torUil HriSltos Se descope 
pe Sine ca ţinta ('tSAo~) finală şi desăvîrşită pentru noi, deoarece El es 
adevărul şi proorocia în persoană, prrezentindu-ne în mod real starea d 
sfinţenie realizată de credincios îm. El. Pentru aceea s'e dă pildă pe Sine 
«lnvăţati de la Mine că sînt blînd şi smerit cu inima şi veţi avea odih 
sufletelor voastre» (Ma'tei 11, 29). Sfîntul Max'im Mărturisitorul 
(lCel ce îmbrăţişează din inimă viata evanghelică, a tăiat de la sine 
inceputul şi sfîrşitul păcatulUi şi cultivă toată virtutea cu fapta şi cu 
vintul şi cu raţiunea» 22. Astfel, Cuvîntul lui Dumnezeu se face în 
clar şi luminos, iar cuvintele (raţiunile) Sfintei Scripturi a EVUH''''H'~ .. SYh' 

liilor devin clare' 23. 

Predica Mîntuitorului Hristos este chemarea 'adresată oamenilor 
să primească lmpărăţia lui Dumnezeu care începe de la întruparea S 
aceasta fiiDjd unicul drum al vieţii lor ,adevărate, pentru do 
vieţii veşnice a sf~nţeniei,a îndumnezeirii 24. Sfîntul Maxim 
torul ,arfirmă : {(De vrei să afli calea care duoe la viaţă, caut-o în 
şi acolo o vei afla pe ea, adică în «Ca[ea» Care a zi's: «Eu sînt 
Adevărul şj Viata» (Ioan 14, 6). Dar caut-o cu mare osteneală, 
«puţini sînt cei care o află pe ea» (Matei 7, 14)) 25. 

18. Ibidem, p. 19. Vezi şi Sfîntul Maxim MărturisitoruL Cuvînt ascetic, 10-13, 
FiI-ocalia românească, val. 2, trad. din 1. greacă de Prot. stavr. Dumitru Stăniloae, 
1947, p. 7--9. 

19. A. palra sută a capetelor despre dragoste, 55, în Filocalia românească, 
II, p. 107. 

20. Ibidem, 90, p. 114. 
21. Cuvînt Ascetic, în Filocalia românească, voI. II. p. 2-3. 
22. Capete teologice (gnosticeJ, Suta întîi, 96, în Fi/ocalia româneasră, voI. 

p. 162. 
23. Ibidem, Suta a doua, 14, p. 170. 
24. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mîntuirea obiectivă sau Răscumpărarea, în Ofl 

cit., p. 346-347. 
25. A douo sută CI capetelor despre dragoste, 80, în Filocalia românească, vo], 

[1, p. 72. 
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Cruce a Mîntuitorului Hristos, din iubire pentru noi, a 
ntnecesară pentru mîntuirea şi îndumnezeirea noastră, pen

:>;i avem din nou acces la sfinţenie. Ea s-a transformat în 
i(lţ~î pentru toţi cei cuprinşi în umanitatea Sa îndumnezeită, 

puterea să înfăptuiască virtutea care, săvîrşită mereu, înseam-
i,C' • 

!il elP pe Cruce evidenţiază slujirea arhierească a Mîntuitorului 
c()ncretizată în jertfa de Sine «pentru mulţi~ (Isaia 3, 11-12). în
\; ind şi condamnarea tuturor (Matei 7-, 17), restabilind comuniu-
om şi Dumnezeu (Marcu 10, 45), pentru că Dumnezeu, în marea 

conciHind dreptatea şi iubirea, aşa la hotărÎ't sfinţirea, 
Iltuirlea şi îndumnezein'la omului: prin întruparea şi jertfa Fiu-

şi Cuvîntul lui Dumnezeu Se întrupează deci cu scopul auio
faptul că Se face întru toate asemenea nouă, şi la înfăţişare 

(Filip. 2, 7-) este o jertfă pentru măreţia Lui, şi apoi păU
moar;tea pe cruce a Celui fără de prihană şi mijlocirea neconte-

lJI\re n0'i şi Tatăl sînt acţiuni ale Arhiereului Hristos 27. 

Mîntuitorul a vorbit diespre jertfa Sa : «Fiul Omului n-a venit 
slujească, ci ca să slujeasccl El şi sCÎ-.şj dea viata răscumpărare 
mulţi» (Matei 20, 28). 

intul Chiril al A!lexandrieJ ne spune că "a coborît Cuvîntul din 
s-a făcui\: ca noi, slujitor al celor sfinte şi al cortului celui ade-

, pe care l-a clădit Domnul şi nu omul... şi la sfîrşit L-au răstignit. 
rusărit iarăşi şi a înviat Hristos, dezlegînd durerile morţii, pre-

s~a scris (Fapte 2 1 24). Căoi cum em cu putinţă să fie ţinut de moarte 
Na viaţa după fire, ca Dumnezeu ?» 28. 

Aşadar, întreaga lucrare a Mîntui!torului Hris:tos de slujire a lumii 
un profund caracter de jertfă; începe de la întrupare, se continuă cu 
tiHura Sa de-viaţă-dătătoare şi JCulmin:ează cu moaritea pe Cruce, 

îi urmează slava acesteia, învierea şi înălţarea la cer 29. După 
spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, după lnălţarea Mîntuitorului 

lItii;los «a trimis pe Duhul Sfînt, ca arvună a vieţii şi spre luminarea şi 
lntirea sufletelor noastre, ca şi spre ajutorul celor ce se nevoiesc pen

mîntuirea lor prin păzirea poruncilor Lui» :!o. 

La această stare de jertfă sînltem chemaţi itoţi membrii trupului co
n!tlllltar-sobornicesc ail lui Hristos - Biserica -, prin slujirea semeni

Sfîntul Chirilal Alexandri'ei a legat strîns sfinţenia de jertfire. Cine 
transpune în starea de jertfă se !transpune în starea de sfâ.nţenie. Cu

,: llltlll grecesc lepo'i înseamnă jertfă şi sacru în acelaşi timp. Prin însuşi 
Llptul că toţi oreştinii se dăruiesc lui Dumnezeu sau se jertfesc Lui, 

ce înseamnă deplina lor dăruire ca subiect subiectului divin, ei 
sfinti, sînt învăluiţi în sfinţenia sau în puriitatea dăruitoare a lui 

Dumnezeu, se deschid acesteia. Creştinii se pot jertfi în mod curat, sau 

26. PI. praf. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 348. 
27. Ibidem. 
28. lnchinare în Duh şi in Adevăr, cartea a X-a, P.G. 68, col. 673. 
29. Pr. praf. dr. Dumitru Radu, Mîntuirea obiectivă sau Răscumpărarea, în op. 

p. 354. 
30. Cuvlnt Ascetic, în Filocalia românească, val. II, p. 2. 
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dacă se de curată sau totală a lui Hris-
jertfindu-Se sau elăruinclu-Se ca om Într-o tota13 puritate Tată-

ca şi nOI sa ne un!inclu-nccu El Într-o stare 
Astfel sfinţii au intrare la Dumnez'eu, sau la comuniunea întru 

cu Subiectul suprem; «Şi pentru ei Eu Mă sfinţesc pe Mine în
CG şi ei să tie sfinţiţi întru adevar» (Ioan 17, 19) 31, 

arhieria MîntuHorului Hristos are o eficienţă permanentă, f 

aşa cum arată Sfîntul Chiril : «Iar în timpul ele acum socotesc eu că fie-t 
care (Lintre credincioşi este casă şi templu al lui Dumnezeu, avînd sălăş
luit în Sine pe Hristos. Pentru că «Locuieşte în injmile noastre prin Cre

precum s-a scris» (Efeseni 3, 17). « ... Căci este în noi ca Logosul lui 
Dumnez'eu, ca Înţelepciunea, ca lumina, ca viaţa, ca pîinea Cea vie 
din cer» 32, 

Aceas,tă pîine din cer e trupul Lui cel jertfit. El este în cei credin
cioşi în toate timpurile şi Ca Arhiereu care se aduce jertfă şi ne fa'ce 
şi pe noi să ne aducem jertfă de bună mireasmă împr'eună cu jertfa Lui. 

După cum arată tot Sfîntul Chiril al Alexandriei, în pornirea spre 
puritate şi de1icateţea lăuntrică a fiecăruia dintre noi e implicaJtă porni
rea de a fi pur şi del!icat în relaţiile cuceUldlţi, de a ;te preda şi deschide 
lor în mod sincer şi total. Dar aceasta nu o poţi face decît în favoarea 
unei persoane absolute. Numai aşa noi putem deveni sfinţi 33. 

Această posibilitaite ne-a dal-Q aşadar Fiul lui Dumnezeu, Mîntui
torul lumii şi Capul Bisericii, prin tot ceea Ce a făcut pentru noi de la 
întrupare pînă la înălţare. Întregul drum al umanităţii Sale, pînă la sta
tura desăvîrşirii Sale, îl străbatem repetînd sau parcurgînd sacramental 
şi ~ în Biserică, prin Sfintele Taine administrate de episcopi 
sau preoţi, toate actele prin care a trecut omenitatea Sa. 

Ne putem deschide semenilor noştri şi lui Dumnezeu, în idealul de 
i:l cle\'eni prin slujirea semenilor, luîndu-L ca modell pe Mîntui-

Hristos săvîrşind cu ajutorul harului lui Dumnezeu (Romani 3, 24) 
fapta cea bună (Iacov 2, 17; 24; 26; Gal. 5, 

2, 8-10). căci in jertfa Lui e puterea jertfei noastre, în preo
preoţiei noastre. 

şi fapte bune, omul îşi însuşeşte roadele Întru
vierii lui Hristos şi prin ele, progresează treptat în sfin

['v1întuitorul Hristos ni se transmite sfinţenia ca su
n'ciprocă a Persoanelor Sfintei Treimi; această 

cu Dumnezeu şi, totodată, prin 
de aceea ea devine şi o misiune 

hdrullui Dumnezeu, ca mernbru 

absolll't nece
Inîl1'luirii şi în

Le. ele cei ce cred 
1 ni Dumnezeu 

tir. [)oumu!in'i ()rloc/,'xd, vot 1, p, 265, 
0;0). cil. l 

~13. IbicleTI1, 
34, Pr. pref, dr. Dlunitru SUiniloac: t of). ciLI p. 

il 
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şi în numele şi cu puterea lui Dumne-
3, 17). Ele sînt sinergehce, teandrice şi izvorăsc din iubirea 

Dumnezeu şi fctţă de aproapeile. Deci nu sînt socotite fapte bune 
\ederea mîntuirii care să ducă la sfinţenie, decit acelea care au o 

religioasă. În rîndul faptelor bune, absolut necesare pentru a 
în sfinţenie şi în obţinerea ei, intră toale faptele care în Duhul 

fristos contribuie la păstrarea şi propăşirea vieţii în direcţia bine
a vieţii spirituale şi materiale -- atît a insului, cît şi a obştei ere

, precum şi a întregii societăţi umane, Evident, în frupa fap
bune, cu valoare pentru dobîndirea stării de sfinţenie, desăvîrşire, 

şi îndumnezeiire a oelui ce crede în Hristos intră faptele legate 
implinirea datoriilor faţă d'e patrie şi rînduielile ei 35, căci aceasta 

comunitatea mare în care tră,ieşte alături de ceUalţi semeni, aju
la îmbogăţire'a lor spiritual-materială, într-un dialog relaţional 

pe comuniune şi iubire. 
Sfîntul Ioan Damaschin afirrnă: «credinţ!a adevărată se încearcă 
fapte» 30, iar Sfîntul Grigorie Pal ama (t 1359) ne îndeamnă i «Noi să 

iJm cu fapta iiubirii faţă de fraţii în Hristos, mi,lostivindu-ne spre cei 
( ... ). Prin orice faptă şi cuvînt pecal'e-l adresăm să arătăm iu

de noi, ca să ajungem la dobîndirea iubirii lui Dumnezeu şi să fim 
I.i!.necuvîntaţi de El şi să moştenim împărăţia cer6ască şi veşnică, cea 

a fost făgăduită şi pregătită nouă de la Întemeierea lumii)} 37, 

3. Sfinţenia morală şi slujirea creştină în Biserică 

al SHnţenia morală în Biserică. In Noul Testament se vQrbeşte de 
în două sensuri: creştinii sînt sfinţi potrivit Sfîntului Apostol 
(R01uani 1, 7 i 1 Cor. 1, 2 i EL 1, 1 i Col. 1, 2), dar sînt, ,totodată, şi 

să devină sfinţi. Deci sfinţenia este pe de o parte o stare, ceva 
iar pe de altă parte, ea apare oa un ideal spre care S'e îndreaptă 

virile şi eforturile morale aIe tuturor creştinilor 33. 

lncă din Vechiul Testament se făcea distincţie între el ouă feluri de 
: sfin1;(~nla culticăsau rituală, pur exterioară, şi sfinţenia mo

ce se referea la interiorul făpturii umane, cu strînsă legătură 
ele 39. 

fiul lui Dumnezeu S-a ca să [le ridice din robia: piicatului 
care ne afla.m şi să ne dăruiască din sfinţenia Sa, să ne înalţe din nou 

căci fiinta noastră mai avea o aspiraţie spre sfinţenie. Chema-
ei o are Mînt1.IÎtorul Hristos, El vrea 

planul vieţii Lui sfinte 4(), prin împărtăşirea ener-

3:5, Pr. praL dL Dumit,u Radu, ]vlJn!uirea prin Hristos 1n Biserică, în ap. cit., p. 
Despre atitudinea creştinului faţă de patrie vezi PL prof. dr. Dumitru Radu, ]3i5e-
,i lumea, în ap. cit., 436-4'7-4. 

Dogmatica, a IV-ar cap. IX (B2)r în P,G., 94, 11:21 C; vezi traducerea 
i ilfnanească de Pc D. Fecioru, în col, Izvoarele Ortodoxiei, nI. 1, Bucureşti, 1938, 

;,50. 
37. Omilia 4 (15), p,G, 151, 61 D i vezi la N, Bughatsos, socială a 

greci, (în ib. greacă), voI. III, Ed. «Apostoliki Diakonia», Atena, 1984, p. 394. 
Mitropolit Nicolae Mladin, op. cit., p. 314. 

39, Ibidem, p. 315. . 
40. Ibidem, p, 316. 
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giilor Sale necreate, făcîndu-ne începutul prin Sfintele Taine, în primul 
rînd prin cele ale Botezului, Mirungerii şi Euharistiei. Pe acest adevăr 
de credinţă, şi anume că omul credincios primind Tainele Bisericii 
meşte harul ca energie necreată a lui Dumnezeu, prin care el poate siî 
înainteze în~r-o viaţă curăţită de paUmi şi împodobiită de virtute, iar 
moartea fizică este, de fapt, trecerea de la viaţa temporară la cea veş
nică pentru sfinţi, se întemeiază cultul sfinţilor în Ortodoxie. 

Sfinţii Părinţi au văzut sfinţenia morală într-o mare asemănare cu 
Dumnezeu prin curăţirea de patimi şi prin virtuţile ce culminează în iu
bire. lnsă curăţirea de patimi nu poate avea loc decît prin puterea ha
rului care întăreşte puterile umane; de aceea asemănarea cu Dumnezeu 
înseamnă şi o iradiere a prezenţei lui Dumnezeu din om 4\ iar aceastiJ 
Se imprimă de trăsăturile divine active, fapt ce echivalează cu desă
vîrşirea morală, dedcu mîntuirea şi îndumnezeirea noastră. 

După modelul Mîntuitorului Hristos trebuie căutată numai virtutea, 
căci după cum spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, El este esenţa tu
turor virtuţilor 42. Imitîm::lu-L, ne comportăm ca oamenii cei lllai rea
lizaţjcăci avem inima plină de cea mai fierbinte iubire, de iubirea lui 
Dumnezeu, care ne ajută să ajungem la libertatea de patimi sau la ne
pi\timire, deci la îndumnezeire. Virtulea iubirii me cOllcenf:rată În ea 
toate virtuţile şi de aceea este echivalentă cU îndumnezeirea. La îndum
nezeirea cea după har, la frumuseţea vieţii cele,j dintîi a lui Adam se 
ajunge printr-o conlucrare perfectă a sufletului şi a trupului, cu aju
torul harului dumnezeiesc. Sfinţii, aşa după cum spune Sfîntul Maxim 
Mărturisitorul, «au înţeI'es că e mai bine ca prin mijloCiirea sufletului ce 
se mişcă potrivit firii spre Dumnezeu să-şi apropie după cuviinţă şi 
trupul de Dumnezeu, înfrumuseţîndu-l prin deprinderea în virtuţi, atît ii 
cît se poate,ca înfăţişări dumnezeieşt[ 43. De'C'i, sfîntul a depăşit lupto 
între trup şi suflet, divergenţa Între bunele intenţii şi faptele necores
punzătoare, prin rugăciune adevărată. Prin credinţa activă şi prin iubi-
rea faţă de Dumnezeu şi semeni, sfinţii au realizat în frUnţa lor asemă-
narea maxlimă cu Dumnezeu şi au manifestat chipul lui Dumnezeu în 
toată puterea şi pleni:tudinea lui, întruchipînd şi concretizînd sfinţenia, 
Virtutea înseamnă vieţuire pentru ailţii; în esenţă este una, precum şi 
Hristos este Unul, însă ea capătă mai multe numiri în funcţie de cum se 
manifestă în relaţiile cu semenii noştri. 

La rîndUl ei, sfinţenia are atîtea forme cîte individualităţi umane 
sînt,iar virtutea, în ansamblul ei, este componentă a sfinţeniei. Virtu
ţile constituie diferite trepte s'au a1spede ale sfinţeniei. Istoria Bisericii 
cunoaşte diverse grade de sfinţenie (Ioan 14, 2) sau aspeote spirituale 
ale acesteia: profeţi, apostoli, martiri, dascăli, călugări venerabili, sol
daţi, regi, mediai etc. Această însuşire nu este comp~etă, căci fiecare 

41. Pr. prof. dL Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 261. 
42. Ambigua, cap. 7 f, traducere din greceşte, introducere şi note de Pr. prof. dr. 

Dumitru Stăniloae, col. Pdrin!i şi Scrii/ori bisericeşti (P.S.B.), voI. 80, Ed. Institutului 
Biblic, 1983, p. 85. 

43. Ibidem, cap. 12, p. 110; tot Sfîntul Maxim Mărturisitorul scrie: «De aceea a 
poruncit cu orice prilej sfinţirea sufletului, pentru care se sfinţeşte şi trupul, şi dra
gostea curată faţă de toţi oamenii, prin care putem să dobîndim şi iubirea faţă de EL» 
(Cuvînt ascetic, 30, în Filocalia româneascd, val. 2, p. 19). 
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(inclusiv a noastră) şi fiecare neam descoperă un nou aspect al 
alături de cele ce există deja. Tot Sfînturl Maxim Mărturisi

spune că, IvIîntuitorul Hristos este prin Sine însuşi înţelepciunea, 
dreptatea şi sfinţenia în înţelesul absolut 44. El ne îndeamnă să străba
t 'In drumul pînă la ele, căci numai aşa primim de la Dumnezeu puterea 

a ne asemăna cu El prin virtuţi ~". Sfinţii au revelat în lume tainele 
originare 46; sfinţii sînt mîinile Mîntuitorului Hristos, prin care 

desavîrşeşte lucrările Sale, sînt pr:ieteni şi împreună-rugători cu noi 
Dumnezeu, în Biserica Sa, pentru mîntuirea şi lndumrrezeirea noastră. 

sfinţilor ne oferă o cunoaştere mai profundă a persoanei 

Sfinţenia morală se realizeaza. ca mădular încorporat în Trupul tai
, al lui Hristos, Biserica; ea are sfinţenia ca unul din cele mai impor

elemente constitutive a'le sale '18, pentru că izvoraşite din Hristos 
. ccrp. 5). El este permanent prezent în Biserica întemeiată de El 

p,'ntru a-I continua misiunea de mîntuire şi îndumnezeire, deCii de stin
a lumii 49, «căci Dumnezeu n-a trimis pe Fiul Său în lume ca să 

lumea, ci ca lumea să se mîntuiască prin El» (Ioan 3, 17). Mîntui
Hristos restaurează şi reînnoi'eşte lumea prin Biserkă - Trupul 

taini c. El a pus temelia unei vieţi noi, pline de sfinţenie 50, dînd posi-
itatea învredniciriii oamenilor de «libertatea măririi fiilor lui Dumne

(Rom. 8, 21) şi de o viaţă plină de sfinţenie, de înfrăţire şi de drep
Biserica este vizibilă în viaţa lui Hristos, în aceea a sfinţilor, in 

în ierarhie, în comunităţi, sinoade etc 51. Cînd numim Biserica 
inainte de orice vorbim de sfinţenia pe care Biserica o conferă 

;'mbriIor săi prin cme ei primesc puterea să continue în chip deschis 
,;[Lljirea lor faţă de oameni şi slujirea lumii 52. 

Ca să implinească lucrarea ei de sfinţire a lumii, Biserica eSlte înzes-
tă cu şi mijloace pentru a continua cele trei slujiri mîniuitoare 
Fiului lui Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul: che

liic'rea de învăţător, slujirea de Arhiereu şi demnitartea de Imparat, prin 
El a realizat obiectiv lucrarea mîntuirii celor c'e cred în El, Biserica 

la rîndul ei, in mod subiectiv şi personaJ, părtaşi ai mîntuirii. 
Apostol Pavel spune că scopul şi lucrarea Bisericii constau în 

sfinţilor la lucrul slujirii, la zidirea trupului}ZJj Hristos» 

44. Ibidem. 
45. Ibidem, p. 85-86. 
·!6. Nicolas Berdiaev, Esprit el liberle, col. 

191. 
Ibidem, p. 55. 

48. Paul Evdochimov, op. CI!., p. 129. 
49. Panaghiotis Hr. Dimitropulos, Sociologie 

Diakonia)), Atena, 1984, p. 169; Idem, Morala 
1970, p. 370. 

George Florovsky, Scriptură, Biserică, Tradiţie (în lb. greacă), traducere din 
engleză de Dimitrie Tsamis, Ed. "P. Purnma», Tesalonic, 1976, p. 50. 

51. Nicolas Berdiaev, op. cit., p. 282. 
52. Paul Evdochimov, op. cit., p. 131. 
53. Ioan Karmiris, Biserica (în lb. greacă), în «Enciclopedia religioasă şi morală», 

l:d "AL Martinos}}, val. V, Atena, 1964, col. 474. 
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Biser,ica 
tire şi slujire 
învăţătura Sa 
Sa împărătească. 

DId. LIVIU 

şi 

Lucrarea sfinţitoare a Bisericii se concrelizc'ază în toate faptele ei 
de slujire, ma,i ales în Sfintele Taine, diferite ierurgii şi rugaciuni 54, 

În Biserică primesc o anumit El sfinţenie ekmentele şi obiectele 
sfinţite prin rugăciunea preotului, dar nu pentru a le separa de celela~le 
elemente ale lumii ca de un domeniu profan, ci pentru a le 
toale obiectele şi lucrurlile din lume, în mod reprezentativ. Prin 
elemente, aduse de credincioşi ca daruri lui Dumnezeu (pîine, vin, 
delemn, grîu 'e1tc.) peste care s-a pus o cruce, sînt sfinţite toate obiectele 
şi lucrurile din lume, fiind astfel introduse în relatia lor cu Dumnezeu. 
Biserica Ortodoxă are slujbe speciale de sfinţire a fîntînilor, a 
a curţilor, a caselor, a animalelor. Lucrarea învăţătorească a 
bazaU! lC'xtele de la Matei 28, 19--20 şi Fapte 1,8, ne transmite necon-
lenil rul dc'spre Dumnezeu, om şi lume, în aee'st scop TvUntui,toruJ 
Hrisl dind «pe linii cu sci fie npostoli, pe altii prooroci, pe c\"on-
q}lI'li,';iti, /il' (iltii şj învă/dtori, spre descLvîrşirea sfinţilor, la lucrul 
sJujJrii, fu zitfir('(( trLlrm.IIlÎ lui Hristos» (Efeseni 4, 11-12). Tot în Bise
ridt, p[(~ot·ii, prin pllt(m~(1 Dl11mllli Sfînt, primesc o sfinţire în calitate 
de slujitori ai sfljnţirii tuturor, ca puncte active prin care se prilejuieşte 
intrarea tuturor în comuniunea sfinţit oare cu Dumnezeu prin Fiul SiSu 
Intrupat 55. Astfel ei împlinesc totodată lucrarea pastorală a Bisericii. 
Căci scopul întregii creaţii este de a se sfinţi prin puterea Duhului Sfînt 
în Biserică, prin preoţii ei şi astfel să tindă la unitdtea deplină în 
în Împărăţia Sa v,eşnică. 

b) Slujirea creştină şi proexjstenţa - coordonate sociale în [coli· 
zarea sfinţeniei. Biserica se face prezentă în lume tocmai prin lucran::a 
ei ele slujire. Lumea este creaţia întreagă pe care Dumnezeu a iubit-o 
atit de mult în'cîtpentru mîntuirea e,i L-a trimis pe Fiul Său (Ioan 3, 
16-17) Care la rîndul Său, trimite pe Apostoli şi prin ei, Hristos trin1ile 
Biserica însăşi. Într:e Biserică şi lume nu există un dualism 
după cum nu există nioi între sacru şi profan, ci ele se interferează. 
Biserica n-a fost trimisă în lume pentru a stăpîni triumf Mor, ci pentru 
d sluji, făcîndu-se tuturor toate, dar fără a-şi pierde identitatea de co
munitate teandrică a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos în Duhul SEn,t. 
Dimensiunea slujiriieste cea mai proprie Bisericii şi constituie un fel e'e 
definiţie generală a rostului el, aruncîndu-se punţi între cele două rea
liLăţi. Aşa cum îngerul are ca rost «vestirea», aşa Biserica are, ca rost 
(Jl ci, slujirea, sfînta slujire, ierurgia. Nu numai slujirea Tainelor, ci 
slujirea omului, a omenirii în sens total, atotcuprinzător. în sensul 
-----"---

51. V ('zi Teologia Morală Ortodoxă, manual pentru Institutele teologice, val. 1, 
Morala !feneraIă, Ed. Institutului Biblic, 1979, p. 449-462 i Mitropolit Nicolae Mladin. 
Valoarca morală a Sfintelor Taine, în «Studii de teologie morală», p. 273-285 i 
Praf. Ioan Zăgrean, Desăvîrşirea vieţii creştine prin Sfintele Taine. în «Mitropelia 
Ardealului», nr. 1--2/1964, p. 73-98 i Mihail Kardamachis, Spiritualitatea ortodoxă (în 
lb. greacZt), Atena, 1973, p. 76. 

55. Pr. prof. dr. Dumitru Stănilaae, ap. ciL, p. 268-269. 
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nue ti itor, întemeietorul şi Capul ei 
de slujire din diferite 

şi cu prilejul L'irii picioarelor 57. I,Tumai 
poate fi înţelea.so_ şi lupta Bisericii şi a fiecărui creştin 

a răului, sub multiplele sale (nedreptate, 
ele stăpînire, lăcomie , ură intre; 
pentru apărarea darului sacru al v omeneşti şi 

general uman 
Vorbind de slujirea lumii de către Blseri înţelegem Îl1 rînd 

ccesitaLea unei slujiri a Bisericii ca Întreg, da lora Ui lumii, cZici exis tii 
I vIe sau ,ameninţări de ordin general care nu pot. fi numai prin 
dcţiuni individuale, ci sînt ncccesare pentru infrîngerea acestora, acţiuni 
comune ale tuturor oamenilor şi ale tuturor instituţiilor. De pildiî, salv
(jdrdarea păcii împotriva unui război nuclear solicită acţiunea hoUiriL2i 

intregii umani:tăţi, solicitînd, deci şi slujirea Bisericii, mai bine-zis, a 
Bisericilor ca întreguri 59. 

Oamenii nu se pot împărtăşi de valori şi de o viaţă adevărată, fru
moasă şi superioară, decît numai în iubire reciprocă, în comunitatea 
leandrică a msericii, adică numai dăruindu-se r'eciproc şi exis,und unii 
pentru alţii, aşa cum ne-a dat pildă vie Mîntuitorul Hristos. Comuni
i â tea teandrică a Bisericii este mereu în mişcare spre lume, căci lumea 
ii oferă ei cîmp de acţiune şi posibHităţi de slujire a lui Dumnezeu În
suşi prin slujirea lumii. Această mişcare antrenează pe toţi membrii Bi
sericii. Între mişcarea lumii şi mişcarea din interiorul comunităţii tean
rlrice a Bisericii există o relaţie foarte strînsă, întrucît membrii comu
nităţii Bisericii trăiesc în lume şi participă la mişcarea lumii, iar Biserica 
este datoare lumii cu slujirea ei. 

TermenUl de «slujire» exprimă o angajare voluntară a celui ce 
\'rede în Hristos, iar aceasta este cOll'se'oinţa direCltă a faptului ontologic 

1 proexistenţei. Deşi se află în strînsă corelaţie şi interdependenţă, 
intre ele există o deosebire fundamentală: a sluji înseamnă a lucra pen
tru altul, pe cînd a proexista înseamnă a exista pentru alţii. Slujirea este 
Una dintre manifestările proexistenţei şi anume, manifestarea clirecLă şi 
l:oncretă a acesteia. Biserica, prin structura şi lucrarea pi clivino-u111dnă 
ţ'xprimă, în modul cel mai deplin, ca întreg, şi slujirea şi proexistenţa 
sa, întrudte,a nu este datoare numai cu o simp,ltl prezenţiî sau cu o 
simplă slujire socială a lumii în cure a apărut şi tru.ieşle li1 
veacurilor 60. 

Cea mai deplină pildă de trăire şi de lucrare în spiritul existenţei 
(,'ste pentru Biserică şi pentru creştini Mîntuitorul Hristos. De aceea 
proexisitenţa implică iubirea: oamenii nU se pot împărtăşi de o viaţă 
superioară de valori, de darurile lui Dumnez·eu decît în iubirea reci-

56. Idem, Servire şi proexistenţă, p. 1026; Vezi şi Dîac. conf. P. 1. David, Biserica 
societatea (lumea), în "Orb, nr. 1/1982, p. 550-560. 

57. Df. Antonie Plămădeală, Jaloane pentru o teologie a slujirii, în voI. Ca foţi 
fie una, Ed. Institutului Biblic, 1979, p. 425. 

58. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Biserica şi lumea, în op. cii., p. 430. 
59. Ibidem. 
60. Ibidem. 
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procă, adică numai dăruindu-se reciproc şi existînd unii pentru alţii 
pentru binele lor şi pentru mai marele bine a'lloL 

In decursul istoriei Bisericii, moralitatea şi spiritualitatea celor ce 
cred în Hristos, virtuţile şi harismele lor nu se considerau personale, ci 
ca fapte de slujire ale întregii comunităţi în iubire deplină şi erau con· 
siderate roade ale Duhului Sfînt dăruite întregii Biserici 61, după mo
delul Mîntuitorului Hristos. 

În proexistenţă îşi are temeiul strînsa corelaţie şi interdependenţă 
dintre slujirea lui Dumnezeu şi slujirea oamenilor. Iar acestea îşi aU 
originea în însăşi slujirea lui Hristos. Însuşi Mîntuitorul Hristos repre
zintă, de fapt, pe slujitorul model aiI lui Dumnezeu şi al oamenilor, prc· 
cum şi izvorul de putere al acestei îndoite slujiri 62. 

Se vorbeşte adesea de două slujiri distincte, slujirea lui Dumnezeu 
şi slujirea oamenilor, sau ca de o slujire verticală şi una orizontală. Este 
greu însă ele constatat o asemenea disilincţie în slujirea lui Hristos, în" 
tre cele elouă dimensiuni. El se întrupează ca !Să facă voia Tatălui; dar 
El face prin Intrupare voia Tatălui, întruert mîntuieşte prin a'ceasta pE~ 
oameni: «Mîncarea Mea este să fac voia Celui ce j\'I-a trimis», spune 
Iv1întuitorul către Sfinţii Săi Apostoli, privind lumea care aştepta să fie 
mîntuită ele El (Ioan 4, 34). Acceptînd moartea pe Cruce, El face voia 
Tatălui; elar prin aceasta El mîntuieşte lumea. Totodată El face şi voia 
Tatălui şi slujirea lumii mîntuind-o 63. 

Acelaşi lucru se întîmplă şi cu slujirea creştină, căci iubind pe oa
meni şi slujindu-le, noi împlinim voia lui Dumnezeu, adică Îi. slujim Lui. 
Slujind oamenilor, nu afectăm în vreun fieI slujirea pe care o datorăm 
lui Dumnezeu, ci slujim în realitate lui Dumnezeu împlinind poruncc\ 
Lui de iubire (Ioan 13, 34-35; 14, 21). Fapta ele slujire a creştinismului 
este una, însă adresanţii sînt eloi: Dumnezeu şi omul. Cine silujeşte omu
lui, slujeşte şi lui Dumnezeu. Cele două slujiri se implică reciproc, ur~ 
mînelu-se într-o unică responsabilitate umană 64. 

În slujirea reciprocă, este pusă în aplicare răspunderea umană în 
general şi creştină în special: ne simţim responsabili unii f6ţă de alţii 
şi toţi faţă de Dumnezeu. De aici respollisabilitatea tuturor Bisericilor 
fată de problemele concrete ale lumii noastre actuale, de a căror soluţio
nare depinde însăşi viaţa, precum şi valorHe pe care e6 le implică sau 
le promovează pentru susţinerea şi dezvoltarea umanităţii întregi şi a 
lumii 65. 

4. Aspecte ale sfinţeniei şi ale sluji.rii 
în viaţa creştină 

al Jmplicaţiile sfinţeniei realizate de creştin C(1 mădulor 01 Bisericii. 
a implică săIăşluirea lui Hristos sau a Duhului Sfînt, respectiv 

puterii şi lucrării dumnezeieşti necreate în cei Ce se aIipesccu cre
în Hristos, împlinind poruncile Lui. Mîntuitorul Hri'stos spune: 

61. Gl!. Patronos, Biserica şi lumea, (în lb. greacă), Atena, 1983, p. 46. 
1,2. P1'. prof. dr. Dumitru Radu, op. ciI., p. 432. 
63. Pr. pruL dr. Dumitru Stăniloac, Sluji/ori ai lui Dumnezeu, slujitori ai oame

nilor, în "Biserica Ortodoxă Rom[\nă», nr. 3-4/1970, p. 409. 
64. Ibidem, p. 411. 
65. PL praf. dr. Dumitru Radu, op. cit., p, 434. 
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~Oacă Mă iubeşte cineva, va păzi cuvîntul Meu şi Tatăl Meu îl va iubi, 
om veni la el şi vom face lăcaş la el» (Iolan 14, 23). Şi, precizînd că 
şluirea nevăzută sau duhovnicească în ceice vor crede în El va 

AVea loc dupăce Se va înălţa la ,ceruri, spune: «lncă puţin timp şi lu
nu Mă va mai vedea; voi însă Mă veţi vedea ... » (Ioan 14, 19). Ve-

lui Hristo's înseamnă viaţa pentru aceila, deoarece trăiesc p're
Iinta vie şi lucrătoare a lui Hristos 66, care este totdeauna şi o prezenţă 
llclprocă prin iubire activă. In relaţia cu Hristos, cei ce se alipesc de 
11 rămîn mereu mlădiţe în butucuil. viei, aducînd roadă multă, sporind, 
{jeei, în desăvirşire, în sfinţenie (Ioan 15, 5). Aceste wade, prin puterea 
Duhului Sfînt, sînt: «dragostea, bucuria, pacea, îndelunga-răbdare, bună
'alea, facerea de bine, înfrînarea» (Galateni 5, 22-23). 

Starea de relalizare autentică, prin puterea activă a lui Hristos s'au 
Duhului Lui, putere care atestă 'săIăşluirea lui Hristos în om şi a omu

lui in Hristos, prin iubire este sfinţenia 'care cuprinde în sine şi cate
goria eticului 67. 

Sfinţenia eSlte unire între curăţie şi lucr,area dumnezeiască în om, 
tJr~tată de Sfîntul Apostol PlaveJ prin cuvintele: «Căci lauda noastră 
Qceasta este: mărturia conştiinţei noastre că ne-am purtat în lume şi 
mai ales la voi, în sfinţenie şi curăţie dumnezeiască, nu în înţelepciune 
trupească, ci în harul lui Dumnezeu» (II Cor. 1, 12). Experierea sfinţe
niei este experier,ea unei curăţii şia unei pre1!enţe într-un întreg. Uni
rea între puritate şi lucrarea dumnezeiască, ce constituie sfinţenia, face 
posibilă adualiza,rea şi descoperirea tot mai puternică a chipului lui 
IJumnezeu în om care devine Itot mai transparent faţă de Dumnez'eu şi 
tot mai deschis tainei semenului său. Astfel, sfinţii sînt tot mai sen
.ibili la pre'zenţa şi lucrarea !lui Dumnezeu în ei, şi disponibili pentru o 
Iubire eficientă slujitoare 'a semenilor lor, aflaţi încă pe cale în drum 
apre patria cerea:scă 68. 

Sfinţeni1a omului este o participare la sfinţenia sau la puritatea plină 
taină, prin infinilbatea ei, a lui Dumnezeu şi, prin aceasta, la însăşi 

Viaţa lui Dumnezeu care se fa'ce simţită în trăirea aceleiaşi taine şi infi-
1l1tăţi. Acelastă participare este simultană cu uitarea plăcerilor trecă
toare şi inferioare ale păcatului 69. Căci sfinţirea şi sfinţenia nu se exclud, 

dimpotrivă, implică şi efortul personal de curăţire, aşa după ,cum ne 
uată exemple din Sfînta Scriptură (Sfinţii Apostoli) şi majoritatea Sfin
tUor Părinţi 70. 

Aşadar, sfinţenia înseamnă putere dumnezeias'că lucrătoare în sfinţi 
tapt verificat prin sfinţii eare au apărut în toate generaţiile, de-a lungul 
istoriei Bisericii, efO'rturriile lor pentru o viaţă fără patimi, arătată într-o 
lIuită de viJ1tuţi odrăslite din virtuţile teologice 71. 

66. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Sfinţenia în Ortodoxie, în «Ort.» , nr. 1/1980, 
p.33-34. 

67. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Cinstire a sfinţilor, în op. cit., p. 763. 
68. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voI. 1, p. 271. 
69. Idem, Sfinţenia în Ortodoxie, p. 35. 
70. De pildă, Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Ambigua, cap. 43 şi 44, p. 156-158 i 

Sfîntul Simeon Noul Teolog, A cincea cuvîntare morală, traducere de Pr. praf. dr. 
Dumitru StăniIoae, in Pilocalia românească, val. VI, Ed. Institutului Biblic, 1977, p. 187. 

71. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 764-765. 
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Totodată, sfinţenia este dominaţia spiritului asupra materiei, triumful 
virtuţii ,asupra patimilor şi continua creştere în Hristos, pînă la «sta
tura bărbatului desăvîrşit, la măsura deplinătătii lui Hristos» (Ef. 4, 13). 
Astfel sfîntul este în general omul care s-a eliberat de toate patimile: de 
lăcomia de avere, de mîncare, de voluptate, de comoditate trupească, 
de orice fel de răutate, de mînie şi de mîndrie, de pizmă şi duşmănie, 
omul care a ajuns la o desăvîrşită înfrînare, răbdare, smerenie, iubire, 
la o stare de permanentă Ivedere înţelegătoare a lui Dumnezeu şi de 
convorbire cu El în rugăciune 72. In el s-a acumulat o uriaşă forţă du
hovnicească, de respingere a oricăror feluri de ispite 73. 

Dată fiind viaţa deosebită, pe un plan superior, pe care o duc sfinţii, 
după moarte, ei continuă să trăiască în Hristos, deoariece ei trec spre o 
altă treaptă de existenţă, aşa cum ne mărturiseşte Sfînta Scriptură. (Vezi 
Evrei 11, 33-37; 12, 1, 22-24; 13, 7-8; Apoc. 6, 9-10; Pillde 6, 
] 7 etc.). 

b) Apostolatul social - expresie a slujirii în viaţa creştină. Acest 
jc'rmen sintetizează slujirea practică a Bisericii în actualitatea socială, 
bazaltl pe mandatul ei divin (Ma'tei 28, 18-20; Marcu 16, 15-16). Prin 
oposioJat social se înţelege preocuparea Bisericii pentru viaţa 'socială 
a membrilor ei, slujireaaspiraţiilor de progres general al societăţii 
umane în sînul căreia ea îşi săvîrşeşte lucrarea. Deşi misiunea esen
ţială a Bisericii este mîntuir<ea, ea s-a preocupat întotdeauna şi de pro
blemele vieţii pămînteşti a credincioşilor ei, întrucîtcreştinul înaintează 
spre mîntuire şi creşte în desăvîrşire prin fapteile sale concrete faţă de 
oameni. Deci, apostolatul social este oactualizare pe planul pastoraţiei 
şi al vieţii morale a mesajului evanghelic 74. 

In ultimul timp, Biserica CI trebuit să-şi redescopere şi să-şi readua
lizeze dimensiunea socială a lucrării ei, fiind provocată într-un fel de 
însăşi dinamica lumii din afara ei 75. Spiritualitatea individuală a fost 
depăşită; astăzi, mai mult ca oricînd, este perioada unei spiritua:Utăţi a 
sJujirii 76. 

Slujirea creştină în contextul lumii de astăziaJ societăţii, nu pre
supune renunţarea la tradiţia Bisericii, ci se înscrie pe Hnia acesteia, cu
noscînd noi trepte de afirmare. Pe plan intern obiectivele majore ale 
slujirii creşhne sînt; sprijinirea acţiunilor obşteşti pentru prosperitatea 
cH:~sdndi:i a întregului popor, pentru adîncirea uni1:ăţii moral-spirituale 
~i social-naţionale a poporului în acţiunea lui de afirmare în toate do
dOJnenii le (economic, social, culturaJ, spiritual) ; pe plan extern aceste 
obiective sînt: pacea şi securitatea printr-o largă cooperare între oa
meni şi popoare, în spiritul demnităţii umane şi naJţionale egale pentru 
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72. Vezi pe larg despre purificarea de patimi prin dobîndirea virtuţilor la Pr. 
prof. dr. Dumitru Stăni!oae, Teologia Morală Ortodoxă, manual pentru Institutele teo-
logice, voI. III, Spiritualitatea ortodoxă, Ed. Institutului Biblic, 1981, p. 95-149. li/oa 

73. Idcm, Sfinţenia în Ortodoxie, p. 38. 
74. Episcop Antonie Plămădeală, Biserica slujitoare, teză de doctorat, Ed. Insti

tutului Biblic, 1972, p. 281-282 i vezi şi editia nouă, Sibiu, 1986, p. 271-274. 
75. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Biserica şi lumea, în op. cit., p. 474. 
76. Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Tradiţie şi libertate in spiri- I~a 

luali/atea ortodoxă, Sibiu, 1983, p. 316; (vezi întregul capitol Spiritualitate şi slujire, 
p. 301-327). 
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oU şi al responsabilităţii, aspiraţiile de dreptate socială 'al<e tuturor po
,oarelor, precum şi idealul de unitate al tuturor creştinilor 77. 

Ca principii fundamentale 'ale «apostolatului social» am putea enu
fiNa printre aHetle: îndatoririle Bisericii faţă de societate, care îşi aU 
zvorul în porunca Evangheliei de a iubi şi sluji omul de pretutindeni, 
'fiei toţi sîntem fraţi între noi; valorile impuse de experienţa istorică 
rebuie luate în consideraţie în activitatea de slujire a lumii; «aposto
fltul sociaheste expresia slujiri deopotrivă a lui Dumnezeu şi a oa
nenilor, ia Bisericii şi poporului căruia aceasta îi aparţine prin credin
'iaşii ei 78. 

Apostolatul social este o s'lujire a oamenilor, dar şi a lui Dumnezeu, 
n acelaşi timp. Ca esenţă a apostolatului social, slujirea se prezintă 

,u]) două forme principale, care se întrepătrund: individuală şi co1ec
Iivă. Slujirea individuală are în centrul ei mai întîi fapta caritativă a 
reştinului faţă de semenii săi şi apoi apor'tul creator, personal la spo

rirea bunurilor spirituale şi materialle, destinate comunităţii 79. 

Insă slujirea individuală are o formă şi o arie limitată. De aici, da
toria Bisericii de a organiza şi susţine slujirea şi în forme colective 80, 

Cele două slujiri, individuală şi colectivă, se desfăşoară simultan 
pe două planuri: local, la nivelul relaţiilor eu-tu, la nivelul parohiei şi 
Bisericii locale, naţionale, şi universal, la nivelul marilor regiuni sau la 
Ilivelull mondial. Prezenţa Bisericii în lume prin slujire, atît pe plan 
local, cît şi pe plan universal, este un imperativ ,al mesajului primit de 
['fi de la Hristos, Capul ei, prin Sfinţii Apostoli (Matei 28, 19-20 ; Marcu 
IG, 15-16) şi al lucrării ei spre mîntuirea tuturor 81. In împlinirea apos
tolatului se include firesc relaţia deschisă între cel ce slujeşte şi cei că
rora li S8 slujeşte S2, la baza căreia stau bucuria şi comuniunea 83. 

Slujirea creştină în îndoitul ei aspect, individual şi colectiv, este, 
ln fond, o «teologie a aproapelui» cerută astăzi mai mult ca oricînd de 
t;dificarea încrederii între oameni şi popoare în slujba vieţii şi a lumii 
lntregi. Adevărata slujire este totdeauna în slujba noului în 'toate do
meniile, a mutaţiilor, nu numai în relaţiile interumane, ci în întreaga 
creaţie. Biserica însăşi are îndatorirea de a ajuta lumea, în transforma
rea ei continuă, asigurînd un echilibru între elementul spiritual şi cel so
cial al vieţii umane. Ortodoxia a pus ,totdeauna un accent pe noţiunea de 
transfigurare, din oare a desprins o viziune dinamică, optimistă asupra 
lumii 84. Dar slujirea socială implică spiritualitatea, deoarece spirituali
tatea creştin-ortodoxă autentică implică la rîndul ei, participarea activă 
ci creştinulUi la viaţa lumii. Ele sînt dimensiuni fundamentale ale lu
crării Bisericii şi vieţii creştine. După învăţătura ortodoxă, se păstrează 

77. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 475-476. 
78. Ibidem, p. 476; vezi pe larg la Episcop Dr. Antonie Plămădeală, Biserica slu-

ji/oare, p. 273-274. 
79. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 476. 
80. Ibidem. 
81. Ibidem, p. 476-477. 
82. Teoctist, Mitropolitul Moldovei şi Sucevei, Pe treptele slujirii creştine, par

IQa 1. Ed. Mitropoliei Moldovei şi Sucevei, Mînăstirea Neamt, 1980, p. 125. 
83. Ibidem, p. 124. 
84. Episcop Antonie Plămădeală, op. cit., p. 301. 
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un echilibru perfect între contemplare şi activitate, ceea ce face ca SPI
ritualitatea monastică răsăriteană să aibă, ca una din caracteristicile 
esenţiale, filantropi,a sau slujirea aproapelui în iubire. De aceea nu există 
slujire creştină reallă, fără spiritualitate creştină autentică. Numai prin 
spirituaUtate, prin trăirea noastră deplină în Duhul ,lui Hristos, în mod 
personal, conştient şi moral, dispare discrepanţa dintre vorbkea fru
moasă despre iubire, pace, slujire şi acţiunea defidtară adesea necon
formă cu pa:cea, sfinţenia şi înnoirea în Hristos prin lucrarea Duhului 
Sfînt în noi 85. 

c) Cultivarea sfinţeniei şi realizarea slujirii în viata creştinilor. Spi
rituaJitatea ortodoxă promovează valorile umane, care-şi au suportul în 
Dumnezeu, căci de acestea se foloseşte creştinul în viaţa sa pămîntească. 
Alături de valoarea binelui şi a frumosUllui este promovată cea a sfin
ţeniei, care constituie de fapt idealu[ creştinullui, în tendinţa lui de a 
Se asemăna cu Creatorul său. Un aspect important al vieţii creştine îl 
constituie slujirea aproapelui şi slujirea lui Dumnezeu, în strînsă legă
turii cu valoarea sfinţeniei. Ele sînt cultivate în comunitatea bazată pe 
itlbire, într-un dialog reilaţionalcu semenii şi cu Dumnezeu, cu ajutorul 
Sfintci Scrjpturi şi al ,sfintei Traditii, cele două căi de transmitere a 
descoperirii dumnezeieşti supranaturale, în Biserică. Creştinul trebuie 
să ducă o viaţă virtuoasă după porundle evangheJice cuprinse în Sfînta 
Scriptură şi să-şi normeze viaţa în funcţie de toalte învăţăturile acesteia. 

Operele ,sfinţilor Părinţi cuprind numeroase îndemnuri la o viaţă ca
racterizată de slujire şi plină de sfinţenie a creşti[1ismului, arătîndu-i dru
mul pe care se poate ajunge J,a adevărata viaţă în Hristos, la mîntuire 
şi îndumnezeire, la desăvîrşire, deci la sfinţenie. Dar Sfinţii Părinţi ne 
dau aceste îndemnuri la sfinţenie nu numai prin operele lor, el şi prin 
viaţa lor 86. 

Un rol important la întărirea sfinţeniei în comunitatea bazată pe 
iubire îl are cultul divin ortodox. Sfinţii Părinţi ne dau mereu multe şi 
bogate îndemnuri de a participa activ la toate slujbele cultului divin, 
îndeosebi la Sfînta Liturghie - centrul şi esenţa acestuia - deoarece 
Dumnezeu este prezent în toate. Iar fără harul Său, transmis prin ac€s
iea, nu ne putem mîntui. Căci cultul divin ortodox este o continuă parti
cipare la viaţa Sfintei Treimi, a întregii creaţii 87. In spaţiul liturgic al 
Bisericii omul credincios depăşeşte slăbiciunile şi păcatele sarre şi astfel 
trăieşte prin ajutorul harului dumnezeiesc, prin iubirea lui Dumnezeu şi 
prin împărtăşirea Sfîntului Duh, adevărata moralitate şi renaştere în 
Hristos 88. 

85. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 480 i vezi şi PI. prof. dr. Dumitru Stă
niloae, Spiritualitatea ortodoxă, p. 23. 

86. Ex:mnplele sînt nenumărate, ca dovadă că lucrarea socială a Bisericii Sed 

făcut prezentă de la începutul ei, ca o caracteristică esenţială a spiritualităţii creş
tine. (Vezi de pildă la Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Cuvînt ascetic, 18, în Filocalia 
românească, voI. II, p. 1:1). 

87. Ep. Anastasios Ghianulatos, Spre o comunitate mondială, posibilităţi şi res
ponsabilităţi (din pund de vedere meştin), (în lb. greacă), ediţia a II-a, Atena, 1976, 
p. 22. . 

88. Constantinos Grigoriaclis, Morala creştină (in lb. greacă), Atena, 1981,p. 163. 
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Sădirea vieţii cel·ei noi de sfinţenie în rîndul credincioşilor şi în
demnul la slujire revin preotului, conducătorul responsabil al unei pa
rohii; ca unuJ care este slujitor a'1 MînJtuitorului Hristos şi lucrează în 
numele Lui, deci conform credinţei Bisericii. El are datoria de a-i în
demna mereu pe cr·eştini să lupte cu păcatul, cu răul din ei, care e de 
nrdin moral, şi din lume. Acest îndemn, este o chemare permanentă a 
fu iuror creştinilor care doresc desăvîrşirea în Hristos. În acest sens, 
Sfîntul Ioan Hrisostom spune: «Credeţi cele ce vă spun că am acordat 
mai puţină atenţi'e în cele ce privesc mîntuirea mea, deoarece plîngînd 
pentru păcatele voastre nu-mi mai rămîne timp să plîng pentru ale mele, 
«'ici voi sînteţi pentru mine totul» 89. 

Iar Sfîntul Ioan Scărarul spune: «Dragostea este cea care adeve
!\'şte pe păstor; căci din dragoste Păstorul S-a lăsat ri1stignib> 90. 

* 

Intreaga viaţă creştină trebuie să aibă ca ideal sfinţenia la care se 
iJjunge printr-un efort îndelungat din partea omului credincios, concre~ 
Uzat în virtuţi, prin credinţă şi ajutorul harului dumnezeiesc, slujind lui 
Dumnezeu şi aproapelui în iubire. Căci orice faptă am săvîrşi în Bise
rică - Trupul tainic al lui Hristos - dacă nu izvorăşte din iubirea faţă 
de aproapele şi de Dumnezeu, luînd ca model pe însuşi Mîntuitorul Hris
tos, nu are nici o valoare. «Nu tot cel ce-]Vlj zice: «Doamne, Doamne, 
va j·ntra în lmpărăţia luj Dumnezeu, ci cel ce face voia Tatălui Meu» 
care este: «Să iubeşti pe Dumnezeu, din tot cugetul tău, şi pe aproapele 
făU ca pe tine însuţi» (Matei 22, 39). 

Sfinţenie şi slujire aici pe pămînt, în perspectivă eshatologică, în
seamnă cunoaşterea lui Dumnezeu în împrejurările concrete ale vieţii. 
lmpărăţia cerurilor, deci participarea la sfinţenia lui Dumnezeu, se va da 
celoi ce au slujit pe ,aproapele, acesta fiind Mîntuitorul nostru Hristos 
identificat cu toţi oamenii, din toa'te timpurile şi locurile, pentru care 
El S-a jertfit şi pe care l-a răscumpărat. Referindu-se la Judecata viitoa
re, MIntuitorul Se referă la s:lujirea omului ca la o slujire datorată Lui 
însuşi, adică lui Dumnezeu (Ma:tei 25, 25-36). De la acest aspect iIidivi
duaItrebuie să Se treacă la cel comunitar bazat pe iubirE~, jertfelnică, 
dărvitoare. Căci starea de sfinţenie, de mîntuire şi îndumnezeire nu se 
obtine decît în comuniunea deplină cu ceilalţi semeni ai noştri în iubire. 
Iubirea aproapelui este peste tot .a'lăturată iubirii lui Dumnezeu şi ea 
izvorăşte din iubirea de Dumnezeu care este, aşa cum ne-a spus Mîn
luiiorul Hristos, cea dintîi şi cea mai importantă poruncă din Lege (Ma
tei 22, 37). Sfinţii, biruitori, dorind mîntuirea tuturor, îşi continuărugă
(lunile pentru cei rămaşi, care alcătuiesc un tot, o COmuniune deplină, 
idestructibnă, pentru, veşnicie, mijlocind la Dumnezeu. ' 

Pentru a ajunge la sfinţenie, ne ajută Biserica lui Hristos în care 
să1ăşluiesc puterea Lui şi plenitudinea de viaţă a energiilor dumnezeieşti 

'89. Iubirea creştină - calea mîntuirii (lb. greacă), Atena, 1983, p. 42. 
90. Către Păstorul, 5, P.G. 88, 1177 B i vezi la N. Boghatsos, op. ciI., p. 268 .. 
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llecreate i ea slujeşte omului şi lumii în vederea mîntuirii acestora şi 
transfigurării întregii creaţii a lui Dumnezeu. 

In ceea ce priveşte Biserica Ortodoxă, ea n-a formulat însă o doc
trină socială anumită. Ea nu propune norme care să fie aplicabile pre
tutindeni şi care să dea naştere la o singură formă de civilizaţie, de 
cultură sau de tehnică. Biserica Ortodoxă are o poziţie suplă şi deschisă 
mutaţiilor sociale, culturale şi tehnice, fiind gata să se adapteze noilor 
dezvoltări în orice situaţie a lumii moderne, fără a renunţa în vreun fel 
la un adevăr de credlnţă sau a abdica de la mesajul dat ei de Hristos 
prin Sfinţii Apos,toli, privind mîntuirea celor încorporaţi în Hristos ca 
mădulare ale ei 91. Creştinii trebuie să devină factori activi în slujirea 
şi modelarea lumii, prin sprijinirea structurilor dreptăţii şi progresului 
general uman. 

Specificul Bisericii Ortodoxe constă în atitudinea pozitivă, de au
gajare şi slujire autentică a lumii, căci a te consacra slujirii înseamnă 
a merge spre acel «pămînt nou» de care vorbeşte Sfînta Scriptură 
(Apocalipsa 21, 1). 

PARTICULARITAŢI ALE RITULUI LITURGIC 
ORTODOX RUS FAŢA DE CEL AL CELORLALTE BISERICI 

ORTODOXE AUTOCEFALE" 

Pc prof. dr. NICOLAlt NECULA 

Una din trăsăturile fundamentale care caracterizează viaţa şi acti
vitatea Bisericilor ortodoxe autocefaleeste unitatea dogmatică, cano
nică şi de cult. Deşi fiecare Biserică autocefală îşi are identitatea sa 
proprie, cauzată de dezvoltarea sa în cadrul etnic respectiv, într-un con
text geografic, istoric, cultural, naţional şi politic, deosebit de la o Bi
serică la alta, se poate vorbi, totuşi, de o unitate în ceea ce priveşte în
văţătura de creainţă, organizarea şi viaţa liturgică. Dacă unitatea admi
nistrativă şi disciplinară dintre unele Biserici ortodoxe autoce,fale este 
uneori relativă, în schimb, unitatea liturgică este aproape perfectă. 
Această unitate de cult se explică prin faptul că, încă dn secolul al 
XIII-lea, ritul liturgic bizantina devenH ritul întregii creştinătăţi orto
doxe. Cînd vorbim de ritul liturgic bizantin înţelegem imediat Biseri
cile autocefale ortodoxe sau Ortodoxia în totalitatea ei. Din limba grea
că el a fost tradus succesiv în limbile naţionale ale mai tuturor popoa
relor ortodoxe (georgiana, paleoslava sau slavona bisericească, rămî
nînd pînă azi limba de cult a tuturor popoarelor ortodoxe de origine 
slavă, română şi araba). 

Ritul liturgic bizantin, propriu întregii Ortodoxii, este expresia ce
lei mai puternice legături şi unităţi spirituale dintre Bisericile ortodoxe 
naţionale şi autocefale, care se deosebesc între ele doar prin limbă, mod 
de conducere şi disciplină. El s-a păstrat, uniform, în to.ate Bisericile 

91. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 427. 
* Comunicare prezentată la a III-a Conferinţă bisericească internaţională de· 

dicată Mileniului încreştinării Rusiei (Leningrad, 31 ian. - 5 febr. 1988). 
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Ortodoxe, aşa cum a fost moştenit de la Bizanţ. Apariţia diferitelor rîn
duieli de slujbă sau diataxe lHurgice, a cărţilor tipărite de slujbă (sfîr
şitul secolului XV) şi a Tipicului, ca şi influenţa mînăstirilor atonite, au 
Eicut ca aoeastă unitate, dintre Bisericile ortodoxe, ca şi uniformitatea 
lor liturgică, să Se păstreze aproape intactă. Dar, la fondul comun, al 
Ortodoxiei, fiecare popor ortodox a adăugat contribuţia sa specifică, fă
cînd ca formele cultului, uniform la început, să se îmbogăţească cu as
pecte şi variante locale, specifioe fiecărei Biserici ortodoxe. Aoeste di
lerenţe de amănunt se referă nu la textul sau la conţinutul sfintelor 
slujbe, ci, mai ales, la ritualul lor. 

Aşa se face că rituL liturgic bizantin nu are o uniformitate abso-
1 utii în întreaga Ortodoxie, decît în liniile lui mari şi esenţiale, căci în 
amănunte se pot observa multe nepotriviri între diferitele Biserici, ca şi 
variante şi dezvoltări locale, regionale sau naţionale. La ac-easta au 
contribuit mai multe cauze: condiţiile- deosebite politice în care au 
trăit popoarele ortodoxe în timpul dominaţiei turceşti, care au separat 
popoarele ortodoxe între ele; lipsa de pregătire teologică solidă a preo
tilor de mir; tipărirea cărţilor de cult greceşti, pină la sfîrşitul secolu
lui trecut, la Veneţia; libera dezvoltare în domeniul vieţii liturgice a 
diferitelor Biserici autocefa1e ; lipsa din cărţile de cult a unor îndrumări 
şi norme de tipic clare, precise şi complete; lipsa unui organ panortodox 
care să rezolve problemele de interes comun pentru întreaga Ortodoxie 
şi altele. Toate acestea au făcut Ca fiecare Biserică să-şi rezollVe pro
hlemele legate de dezvoltarea ritului bisericesc în chip diferit, în func
ţie de tradiţiile, preferinţele şi particularităţile naţionale, deosebite de 
la un popor la altul 1. După cum se ştie, Biserica Ortodoxă Rusă a 
adopta-t ritul liturgic bizantin determinată, cel puţin în parte, de fru
museţea inegalabilă a slujbelor divine oficiate în Biserica «Sfînta S<tfia» 
<lin Bizanţ. 

Cărţile liturgice ruse sînt, ca şi ale celorlalte popoare ortodoxe de 
limbă slavă sau română, traduceri aproape fidele ale celor grec-eşti. Dar 
ele şi-au îmbogăţit conţinutul, în decursul timpului, şi cu unele dezvol
tări sau particularităţi cu caraC'ter local sau naţional. In special Mineiele 
au primit aceste influenţe prin adăugirea, în ele, a cultului şi a ,slujbe
lor unor sfinţi naţionali. Aşa, de exemplu, Biserica Ortodoxă Rusă nu 
s-a mulţumit numai să primească intact cultul bizantin, care prin splen
doarea lui, a determinat adoptarea creşotinismului sub forma ortodoxă, 
ci a adăugat la aceasta şi produsul geniului specific al evlaviei ruse, 
dezvoltînd unele amănunte de ritua,l şi accentuînd şi -sporind pompa, 
fastllll şi strălucirea sfintelor slujbe. Aşa se face că ritul liturgic ortodox 
rus, ca de aHfel şi al celorlalte Biserici autocefale, prezintă particulari
Uiţi naţionale sau locale, adică amănunte care îi sînt proprii şi prin care 
se deosebeşte de al celorlalte Biserici ortodoxe. Iată cîteva din aceste 
particularităţi : 

1. Ivan Goschef, Die Revision der liturgiscl1en Texte und die l1eutige liturgiscl1e 
Gesetzgebung der orll1odoxen Kirche, în "Proces-Verbaux du Premier Congres de 
Theologie Orthodoxe», Athenes, 1939, p. 324, după Pr. prof. Ene Branişte, Unitate şi va
rietale în cultul liturgic al Bisericilor ortodoxe autocefale, in "Studii teologice», VII 
(1955), nr. 7-8, p. 427. 
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1. In domeniul Sinaxarului, adică al Sfinţilor sărbătoriţi în cursul 
unui an liturgic, ştim 'că toate BisericHe ortodoxe cinstesc un număr de 
sfinţi, ca moştenire din epoca ecumenicităţii Bisericii. Dar această listă 
a fost îmbogăţită de fieoare Biserică ortodoxă, care a adăugat la acest 
fond sau tezaur 'comun pe sfinţii naţionali, cu cinstire locală sau, une
ori, regională. 

In Biserica Ortodoxă Rusă, sfinţii naţionali ocupă un loc important 
în calendarul şi pietateacredincioşiloL In 1547 şi 1549, Bi'serica Rusă a 
canonizat 75 de sfinţi ruşi, dintre care 52 sînt cinstiţi în toată Biserica 
Rusă, iar 23 se bucură de un cult local. De atunci şi pînă în zilele noas
tre, această listă a fost mereu îmbogăţită. Printre sfinţii ruşi canonizaţi 
ele Biserica Rusă menţioăm pe : Vladimir, creştinătorul ruşilor (15 iulie). 
fiii săi: Boris şi Gleb şi Sfînta Olga (11 iulie) i martiri care au suferit 
în timpul dominaţiei mongole sau tătare, ca prinţul Mihail de Cernigov 
(ucis de tătari la 1426) i eroi naţionali, ca marele cneaz Alexandru 
Nevski Ci' 1263), sărbătorit la 23 noiembrie, începînd cu secolul al XIII
lea i patriarhul Ermoghen al Moscovei (t 1612), canonizat la 12 mai 1913, 
ca martir pentru cauza naţională rusească i ierarhi îrusemnaţi ai Bise
ricii Rus(', ca mitropoliţii Petru (t 1326) şi Alexie (t 1377) ai Moscovei, 
Jllimiiraţi printn' fondatorii statului mos,covit, sau Iona (i' 1461), apărător 
al Ortodoxiei ruseşti în timpul sinodului unionist de la Florenţa i Mi
trofan, episcop de Voronej ct 1703), canonizat la 1832 i Dimitrie, epis
copul Rostovului Ci' 28 octombrie 1709), canonizat la 1757, Ioasaf, epis
copul Bielgorodului, canonizat la 1911 şi alţii i fondatori de mînăstiri sau 
călugări renumiţi din istoria spiritualităţii ruse, ca de exemplu Ser
ghie de Radonej, fondatorul mînăstirii Sf. Treime de lîngă Moscova 
(i" 1392), Iosif din Volocolamsk (t 1575), marele ascet Serafim de Sarov 
Ci' 1833), canonizat la 1903 şi mulţi alţii 2. 

Tot în legătură cu Sinaxarul menţionăm, de exemplu, faptul că Bise
rica Rusă prăznuieşte pe Sf. Mare Muceniţă Ecaterina la 24 noiembrie, ca 
şi Biserica BUllgară, pe cînd celelalte Biserici o prăznuiesc la 25 no
iembrie 3. 

De asemenea, menţionăm faptul că sărbătorirea Acoperămîntului 
Maicii Domnului, de la 1 octombrie (Pocrovul, 'II ne","!) 't"fj; 98086xoo), 
el fost introdusă pentru prima dată după 1148 în calendarul rusesc, tre
cînd şi la celelalte popoare ortodoxe, dar a rămas necunoscută Bise
ricii Greceşti, deşi ea are la origine un fapt petrecut pe pămînt 
9rec esc 4. 

2. La capitolul mar'e al celor şapte Laude Bisericeşti, adică servi
ciul divin zilnic, vom menţiona o particularitate a Bisericii Ruse şi 

2. Pentru acest capitol, vezi pe larg: J. Dauzas, Les Saints de l'EgIise russe, în 
vol Russie el Chr{~tiente, Paris, 1937 i Pr. P. Gnedici, Sfinţii cure s-au gloriiicat pe 
pămîntul Rusiei (în L rusă) în «Jurnal Moscovscoi Patriarhii», 1954, nr. 6; Dr. N. Po· 
pescu-Prahova, Canulliwrea în Biserica Ortodoxă, 1942; E Golubinski, Istoria cano
nizărjj stinţilor ruşi, (în ruseşte), Moscova, 1903; Sinaxawl exact al tuturor stinţilor 
cinstiţi de toată Biserica şi în anumite localităţi, cu slujbe şi liturghii solemne (în 
ruseşte). Moscova, 1903. 

3. Vezi Diac. N. M. Popescu, Cînel se prăznuieşte pomenirea Sfintei BcaterinC! ?, 
Bucureşti, 1915. 

4. Vezi Pr. praf. Ene Branişte, op. cit., p. 431. 
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anume: la slujba Utreniei de la sărbătorile împărăteşti şi ale sfinţilor,. 
există cîntări specifice numite Mărimurile (Veliceniile) sau pripelele, 
ddită stihiri sau tropare scurte care se cîntă la Polieleu cu stihurile sau 
vcrsetele din psalmii aleşi. Aceste cîntări sînt proprii Bisericii de limbă 
slavă (Rusă şi Bulgară) şi cel'ei Româneşti. Ele sînt de origine rusească 
lnai nouă şi sînt atribuite, în unele ediţii ale Psaltirii, lui Macarie Feri
cituL ritor şi filosof. Cele care încep cu «Veniţi toţi» sînt de origine ro
mânească, fiind opera lui Filotei Monahul, fost logofăt, al lui Mircea cel 
Mare (secolul XIV) 5. 

3. Trecînd la capitolul cel mai important al cultului divin public 
ortodox, şi anume Sfînta Liturghie, putem spune că şi aici se observă 
par'ticularităti şi dezvoltări locale de amănunt. Unele sînt specifice Bise
riCii Ruse, altele sînt comune celei Româneşti şi Bisericilor slave, sau 
r'Orl"illI1e Bisericii Româneşti şi celei Greceşti. 

Dintre particularităţile ruseşti specifice legate de slujba Sfintei Li
turghii, menţionăm: binecuvîntarea de început cu uşile împăriHeşti în
c'hise, binecuvîntarea la formula biblică: «Harul Domnului nostru Iisus 
11r1stos ... » numai cu mîna; apolisul sau otpustul (formula de închei·ere) 
Yntotdeaunacu crucea în mînă. 

Dintre cele comune Bisericii Ruseşh şi celei româneşti, dar deose
bite ,de ale celei greceşti, amintim: Rugăciunea «Doamne mîntuieşte pe 
cei binecredincioşi» cu adaosul «Şi ne auzi pe noi» dinainte de "Sfinte 
Dumnezeule»; formula «Pace tuturor» înainte de citirea apostol ului; 
('cUmia şi rugăciunea pentru pomenirea morţilor, pe care le g~isim în 
liturghier între ectenia întreită şi cea a catehumenllor ; pi'islrarea imnu
lui «Să se umple gurile noa.stre de lauda Ta, Doamne ... » ciupi] împărtăşi
rea credincioşilor 6. 

,4. Cît priveşte capitolul mare al Sfintelor Taine, şi aici găsim de 0-

sebJr~ de amănunt, specifice fieci'irei Biserici ortodoxe sau comune unora 
dintre ele. Astfel, în MolWelnicul slavon formula spălării pruncului 

mirungere este: «Indreptatu-te-ai, sfinţitu-te-ai... în numele Dom
nului nostru Iisus Hristos şi cu Duhul Dumnezeului nostru» 7. ln privinţa 

eterodocşilor la Ortodoxie, Biserica Rusă, ca şi cea Română, pri
l!ic~,te pe catolici numai prin mirungere, dacă n-au primit-o În Biserica 
101,' sau numai prin lep,ădarea principalelor inovaţii catolice de cre
dinţă şi mărturisirea credinţei ortodoxe. La Taina Mărturisirii, Biserica 
Husă' ca şi cea Română folosesc formula de dezlegare sub formă indi
caUv~1: <<1areu, nevrednicul preot şi duhovnic ... t~ iert şi te clezleg ... » .. 

Taina Sfîntului Maslu se administrează în Biserica Rusă numai bol
navilor 8, 

5. Vezi PI. S. Teodor, ],iloteiu, Mona/ml de la Cozia - imnograf român, în "M:
Iropo!ia Olteniei", 1954, nr. 1--3, p. 20-35; ef. Pr. prof. Ene Branişte, Liturgica spe
cif11ă pentru Institutele teologice, ediţia a doua, Bucureşti, 1985, p. 144. 

S. Bulgakov, Cartea de căpătîi a sfinţiţilor slujitori bisericeşti, (in 1. rusă), cd. 
IL'!. Hilrkov, 1950, p. 82G--827, după Pr. prof. E Branişte, Unitate ... , p. 433. 

7. Vezi Trcbni]( (în 1. română), 1908, p. 58. 
8. Vezi M. Jugie, Le schisme byzcmtin, apcrc;u hislorique el doc/TinCll, Paris, 1941 

p. 351. 
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5. Un domeniu mai întins al cultului divin ortodox, unde par
ticularităţile şi variantele locale sînt mai abtmdente este acela al ierur
:giilor. Astfel, în rînduiala înmormîntării pruncilor morţi, în cărţile de 
sluj bă ruseşti, ectenia pentru morţii adulţi este înlocuită cu o ectenie 
specială pentru prunci (<<Încă ne rugăm pentru odihna fericitului prun
cuIuL.), pe care o găsim şi în ritul românesc. De asemenea, la împăr
tăşirea pruncilor se foloseşte o formulă adaptată (<<Se împărtăşeşte ... 
spre sfinţirea sufletului şi a trupului...») 9. 

In cărţile de slujbă ruseşti şi româneşti găsim trei rînduieli deose
bite pentru sfinţirea icoanelor: ale Mîntuitorului, ale r-ilaicii Domnului, 
,ale sfinţilor. In molitfelnicele ruseşti găsim în plus rînduiala pentru bi
necuvîntarea şi sfinţirea icoanei cu multe chipuri la un loc. In trebni
-cele slave găsim, de asemenea, alte multe ierurgii, inexistente în Molit
felnicul românesc sau evhologiile greceşti. Dintre acestea amintim: 
Rînduiala sfinţirii cimitirelor, a coşciugului pentru morţi; Rugăciunea 
de binecuvîntare a cerii pentru lumînări, a căii ferate şi a trenului, a 
unui pod, (punţi), a albinelor, a roiurilor de albine; Rugăciunea la sfă
rîmarea Artosului, sîmbăta în Săptămîna Lumimată; Rugăciunea la in
noirea bisericii, la împăcarea celor învrăjbiţi; Rînduiala pentru sfinţi
rea icoanei Sfintei Treimi; Rînduiala pentru blagoslovenia chivotului 
nou, a crucii care se poartă la piept, a iconostasului; Rugăciunea de 
sfinţire a tot lucrul, pentru binecuvîntarea plantelor, şi multe altele 10. 

6. Deosebiri şi varial1'te liturgice găsim şi la multe sărbători mari 
din perioada Triodului şi Penticostarului. O particularitate a Biseircii 
Ruse este slujba Pasiilor 11, adică o prescurtare a slujbei Patimilor Dom
nului. Slujba se oficiază în bisericile ruseşti în toate duminicile Postului 
Mare, după Liturghie sau Vecernie. In bisericile ruseşti, Sfîntul Epitaf 
rămîne în mijlocul bisericii, după ocolirea bisericii, pînă în noaptea 
Paştelui. Slujba Invierii din noaptea de Paşti începe cu ocolirea bisericii 
ca la prohod. La Liturghia din noaptea de Paşti, Sfînta Evanghelie 5e ci
teşte în 12 limbi 12. O altă particularitate a Bisericii RUSe o constituie 
slujba Prohodului Maicii Domnului, care se săvîrşeşte în ziua de 15 aU
gust (Adormirea Maicii Domnului). Slujba este o imitaţie a Prohoclului 
din noaptea Vinerii Patimilor şi o întîlnim, în unele părţi, şi în Biserica 
Ortodoxă Română, dar este necunoscută celorlalte Biserici. 

7. In privinţa muzicii liturgice sau a cîntării bisericeşti, Biserica 
Ortodoxă Rusă a adoptat, pentru muzica de strană, muzica europeană 
de gen palestrinian, în care predomină recitativul liturgic şi cîntarea co
rală polifonă, în locul c(~lei monodice. Există însă tendinţa de revenire 
la modul de cîntare bizantinii sau psaltică 13. 

Am prezentat cîte,va din cele mai cunoscute particularităţi ale ritu
lui liturgic ortodox rus, care au luat fiinţă ca urmare a dr~ptului fiecărei 
Biserici ortodoxe autocefale de a-şi dezvolta ritul liturgic, potrivit ne-

9. S. Bulgakov, op. cit., p. 1043. Vezi şi PL prof. Ene Branişte, op. ciI" po 436. 
10. Euchologion i1i Trebnih, Leopoldi, Lemberg sau Levow, 1873. 
11. Vezi Protos. Nicodim Ioniţă, Rînduiala sfintei slujbe a dumnezeieşWo[ Patimi 

flle Domnului nostru Iisus Hristos (Pasiile), Bucureşti, 1941. 
12. Calendar bisericesc pc anul 1948 al Patriarhiei Moscovei, p. 72. 
13. Vezi «B.O.R.», nr. 11-12, 1953, p. 1122. 
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voilor locale sau specificului vieţii ei religioase. Acest drept s-a dez
voltat, mai ales, asupra acelor forme de ritual care nu erau precizate 
în Tipicul cel mare al Sfîntului Sava sau asupra unor amănunte secun
dare de cult. Ele însă nu contrazic le'gile fundamentale ale Tipicului şi 
nici nu schimbă structura şi rînduiala generală a serviciului divin. Ele 
sînt dovada geniului creator al pietăţii ortodoxe ruse. Aceste particula
rităţi, ca şi cele din celelalte Biserici ortodoxe autocefale nu strică 
unitatea de cult a Bisericilor ortodoxe, pentru că ele nu ating nici esenţa 
şi nici formule fundamentale ale cultului ortodox. Se poate spune, dim
potrivă, că ele îmbogăţesc şi înfrumuseţează patrimoniul comun pe care 
Bisericile ortodoxe îl moştenesc din perioada ecumenicităţii Bisericii. 
Ele nu separă pe credincioşii Bisericilor ortodoxe, ci contribuie la apro
pierea lor. Multe din aceste practici locale sfîrşesc prin a fi adoptate şi 
de celelalte Biserici ortodoxe surori, aşa cum s-a întîmplat cu cultul 
sfinţilor. In acest sens, este demnă de amintit scrisoarea patriarhului 
Alexei al Mosoovei, din 16 decembrie 1949, către patriarhul 
Justinian al Bisericii Ortodoxe Române, prin care-l ruga să-i trimită 
lista sfinţilor canonizaţi de Biserica Românească, pentru a-i avea în ve
dere şi a-i cinsti în comun 14. Dar, cu toate că aceste deosebiri de ri
tual nu sint multe şi esenţiale, pentru a strica unitatea liturgică a Bise
ricilor ortodoxe, problema uniformităţii liturgice panortodoxe rămîne 
mereu actuală. Bisericile ortodoxe au fost legate între ele, mai ales prin 
sentimentul de comuniune creat şi întreţinut de identitatea desăvîrşită 
a cultului religios practicat de toate acestea. 

De aceea, uniformitatea cultului liturgic trebuie păstrată cu sfinţe
nie, căci ea rămîne şi azi cea mai puternică şi esenţială trăsătură de 
unire sau legatură între toate Bisericile ortodoxe. Uniformitatea IHur
gică panortodoxă trebuie să rămînă o preocupare de interes general, 
pentru întreaga Ortodoxie, chiar dacă ea nu constituie temă de discutat 
la viitorul Sfint şi Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe. 

14. Prof. Teodor M. Popescu, Jnsemnătatea canonizărjj sfinţilor români, în 
<"J.G.R.», 11r. 5-6, 1953, p. 498. 



DIN CRONICA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

EVALUAREA REZULTATELOR ŞI 'PERSPECTIVELE 
ACTIVITAŢII ECUMENICE A CULTELOR, 
CU PRILEJUL IMPLINIRII A 25 DE ANI 

DE LA PRIMA CONFERINŢA TEOLOGICA 
INTERCONFESIONALA 

(Referat principal la a SO-a Conferinţă teologică interconfesională, 
Bucureşti, 3-4 noiembrie 1987)"' . 

Prezenta Conferinţă teologică interconfesională, a 50-a la număr, constituie un 
pisc al activităţii ecumenice a Bisericilor şi Cultelor din ţara noastră şi un moment 
jubiliar pentru Bisericile şi teologii acestora care, într-un răstimp de aproape un sfert 
de veac, au promovat şi adîncit ecumenismul local prin aceste conferinţe. Am atins o 
cuhne a muncii noastre e·cumenice· pentru a conjuga acum şi a spori eforturile tuturor 
Bisericilor şi cultelor din ţara noastră pe drumul unităţii creştine şi al slujirii poporului 
şi lumii întregi, în strădania lor pentru apărarea vieţii, ameninţată de spectrul unui 
posibil cataclism nuclear, pentru demnitate umană şi progres general. 

Conferinţele teologice interconfesionale sînt, după cum se ştie, numai o formă a 
ecumenismului nostru local, ca teorie şi practică, dar cu mare pondere in viaţa' ·Bise
ricilor şi Cultelor ai căror teologi le susţin·. Şi aceasta pentru faptul că. teologia 
este în slujba Bisericii, aprofundînd învăţătura ei de credinţă pentru fiecare moment 
şi timp istoric în care îşi desfăşoară activitatea pentru membrii ei şi pentru lume, 
în pas cu mutaţiile culural-spirituale şi sociale cu care Biserica este confruntată în 
viata propriilor ei credincioşi, a poporului şi a statului de care este strîns legată. pr\n 
membrii ei. Biserica însăşi, întemeiată şi condusă de Mintuitorul Iisus Hristos, este în 
lume şi lucrează pentru ea (Matei 28, 19-20; Marcu 16, 15-16), slujindu-i, după po
runca şi exemplul Capului ei, Hristos (Marcu 10, 44-45), pentru viaţa şi mîntuirea oa
menilor şi a lumii întregi (Ioan, 10, 10). 

intr-un fel, acestor exigenţe ale Bisericii, astăzi, au voit să le răspundă şi con
ferinţele noastre teologice interconfesionale, susţinute, toate, în lucrările şi împlinirile 
lor ecumenice de şefii Bisericilor şi cultelor înseşi. Aceasta este, de fapt, şi explicaţia 
prezenţei şefilor de culte, direct sau prin delegaţii lor, atît la conferinţele teologice de 
pînă acum, cît şi la Conferinţa noastră de astăzi. 

De aceea, evaluarea rezultatelor lucrării ecumenice a acestor conferinţe, într-o 
adunare şi conferinţă jubiliară, aceasta de astăzi, căreia să-i urmeze o punctare nuan
ţată a perspectivelor noastre ecumenice de astăzi înainte pe drumul unităţii creştine şi 
al slujirii, este nu numai binevenită, ci şi necesară. 

Fiecare conferinţă teologică interconfesională şi-a avut tematica şi mesajul ei, 
urmărind, în principal, unul sau chiar două obiective dintre următoarele: 1) cunoaşte
rea reciprocă şi împreunăcreşterea teologică-doctrinară pe calea unităţii creştine; 2) 
pregătirea şi aprofundarea temelor de pe agenda marilor organizaţii intercreştine mon
diale, precum şi evaluarea, pe plan local, a rezultatelor adunărilor generale ale Con
siliului Ecumenic al Bisericilor şi ale Conferinţei Bisericilor Europene, ca şi ale unor 
consultaţii sau conferinţe ecumenice; 3) slujirea unităţii şi a idealurilor poporului 
român; şi 4) slujirea păcii prin edificarea frăţietăţii şi bunelor relaţii între oameni şi 
popoare, bazate pe demnitate, respect, dreptate şi libertate. 

Desigur, nu toate conferinţele au fost la fel de valoroase prin aprofundările lor 
teologice sau rezultatele objinute în urma acestor aprofundări prin referate şi discuţii. 

" Reportajul despre cea de a 50-a Conferinţă teologică .interconfesională este 
publicat în revista «B.O.R.», CV (1987), nr. 11-12. 
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aceea, şi atenţia noastră se va opri aici, în scurtul timp pe care îl avem la dis
!Hlhiţie, numai asupra conferinţelor şi rezultatelor realmente valoroase pentru activi
!,!lPd ecumenică a Bisericilor şi cultelor din ţara noastră. 

1. Cunoaştere. apropiere. respect reciproc şi împreună-creştere leologică pe calea 
~lIlităţii creştine. 

Prin cele 49 de conferinţe teologice interconfesiol1ulc susţinute pînă acum, 
!,~()logii ortodocşi, protestanţi şi într-o măsură cei romano-cdtolici, au reuşit să 

cunoscute Bisericile şi teologiile lor în efortul lor comun pe dlumul unităţii creş
lilie vizibile şi al slujirii credincioşilor şi poporului, precum şi al naţionalităţilor cărora 

şi ei, teologii. aparţin. Ba mai mult, teologii ortodocşi şi protestanţi au reuşit să 
,II,prindă şi un limbaj comun şi o metodă ecumenică de aprofundare a problemelor şi 

făcut un progres în întîlnirile şi confruntările lor teologice pe drumul unităţii 
'.:ieştine. 

a) In acest sens s-au impus multe dintre conferinţele noastre, şi ilnurn.e: 
Conferinţa teologică interconfesională din 9 iunie 1965 de la Institutul Teologic 

Protestant Unic din Cluj -Napoca, cu tema: Opera reconciliat oare a lui Dumnezeu astăzi 
.Între popoare. In referatul principal, teologii protestanţi, Prof. Ludwig Binder (luteran) 

Prof. dr. Galfy Zoltan (reformat) au adincit trei mari idei: opera reconciliatoare a 
lui Dumnezeu, după Noul Testament; opera reconciliatoare a lui Dumnezeu şi Biserica 
Itli Hristos, şi opera reconciliatoare a lui Dumnezeu şi viaţa de astăzi a popoarelor. 
Primul şi principalul moment al operei reconciliat oare a lui Dumnezeu îl constituie ispă
"irea păcatelor de către Hristos prin însăşi Jertfa Sa pe cruce, pentru toţi oamenii, 
Aceasta a însemnat trecerea de la starea de duşmănie la cea de iubire prin Jertfa ispă
'!ltoare a lui Hristos pentru neamul omenesc (<<katallasein») (II COL 5, 18-19' Rom. 

10) 1. Iar dragostea_ lui Dumnezeu în Iisus Hristos, manifestată prin Cruce, p~oduce 
{,cea schimbare Înnoitoare În starea lumii, precum şi în relaţia ei cu Dumnezeu care 
Vii exercita o influenţă decisivă asupra omului. Schimbarea omului şi schimbarea lumii 
"lnt strîns legate şi interdependente; la împăcarea prin Hristos participă atît lumea 
dt şi cei cărora El le-a dat slujirea împăcării (II COL 5, 18). Reconcilierea ne obligă 
;-;\ dă.m mărturie că Dumnezeu a împăcat lumea cu Sine în Hristos, Fiul Său, intrupat 2. 

Biserica lui Hristos, prin existenţa ei în formă vizibilă, istorica-socială, este ea 
lnsăşi o mărturie că reconcilierea lui Dumnezeu este reală pentru omenirea de astăzi. 
In trecut, Biserica a exprimat reconcilierea şi mîntuirea mai mult în relaţiile perso
llale; astăzi însă ea se găseşte în faţa răspunderii de a introduce împăcarea lui Dum. 
nezeu în relaţiile dintre marile unităţi sociale în lumea popoarelor şi a statelor. 

Opera reconciliatoare a lui Dumnezeu trebuie întrupată în viaţa oa~enilor şi a 
popoarelor, căci cele două noţiuni: "opera reconciliatoare CI lui Dumnezeu» şi "popor» 
'ii «popoare» sînt strins legate, cea din urmă fiind, într-un fel, implicată în prima. 
Intre semnele concrete ale operei reconciliatoare a lui Dumnezeu în lume trebuie 
mnintite: a) dezaprobarea unanimă a urii dintre popoare; b) străduinţe] universulă a 
omenirii de a pune sursele. de energie în slujba înlăturării foamei, mizeriei, ne~tiinţei 
de carte şi nu în slujba înarmărilor de tot felul i şi e) r(,cullodşten~d egdHtZi\ii oameni
lor, popoarelor şi statelor într-o lume fără ziduri de despărpre 3. 

Dimensiunea ontologică şi comunitară a operei reconciliatoare a lui Dumnezeu 
~lstăzi in lume d fost evidenţidtă de partea ortodoxă (pr. prof. Dumitru Stănilode). "Re
concilierea nu este înţeleasă - afirma Părintele profesor Dumitru Stăniloae - numai 
ca un act care se realizează între Dumnezeu şi insul singular, ci ca un act Cdre îm
brăţişează omenirea întreagă sau toate popoarele. Aşa a văzut reconcilierea, încă cu 
mult inainte de realizarea ei, proorocul Isaia: «Fi-va în vremurile cele de pe urmă că 
muntele Casei Domnului va fi întărit peste vîrfurile munţilor şi se va ridica pe dea
~upra dealurilor. Şi toate popoarele VOI veni la ei» (Isaid 2, 2).Reconcilierea aceasta nu 
V<'L fi numai între popoare şi Dumnezeu ci şi între popoare între olaltă. Iar această la
tură din urmă a ei înseamnă o înălţare a omenirii pe o treaptă de viaţă Superioară, pe 

1. Pr. prof. Dumitru Radu, Privire de ansamblu asupra conferinţelor teologice in
terconfesionale din România, în «Studii Teologice», 1979, nr. 7-10, p. 655. 

2. Ibidem. . 
3. Ibidem, p. 656. 
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un «munte» unde va fi încălzită de soarele iubirii şi scăpată de intunericul UU~WLUU1'" 
şi al războaielor» 4. 

Temeiul acestei reconcilieri este Hristos însuşi, prin Intruparea, răstignirea 
cruce şi Invierea Sa din morţi, unind în Sine pe oameni cu Dumnezeu şi pe oa
meni între ei. 

Dar, reconcilierea este şi o lucrare continuă, traducîndu-se astăzi printr-o umani. 
zare şi unificare pe care creştinii nu trebuie să le aştepte pasiv, ca să vină peste el 
din cer, la sfîrşitul lumii. Plecînd de la Hristos, «creştinii sînt chemaţi să se strădu
iască pentru a face viaţa de pe pămînt tot mai corespunzătoare cu împărăţia lui Dum~ 
nezeu. Forţa unificatoare întru Hristos lucrează şi prin cuvîntul Evangheliei predica! 
în lume. Căci acesta este un cuvînt care are putere şi prin faptul că cheamă pe oa. 
meni spre viitorul de umanizare şi comuniune desăvîrşită deschisă de Hristos» carit 
S-a făcut pentru noi un Om central care polarizează spre Sine pe toţi prin lucrarea 
Duhului Sfînt în Biserică. 

Ca forţă unificatoare din Hristos, Dumnezeu-Omul, «Duhul Sfînt suflă cu putero 
astăzi asupra inimii oamenilor pentru a realiza efectiv cîteva dintre idealurile împără
ţiei lui Dumnezeu: idealul păcii durabile între popoare, al înfrăţirii intre ele, al drep
tăţii reale între oameni şi popoare şi, prin aceasta, epoca noastră este un important 
kairos orînduit de Dumnezeu (Fapte 16, 26) 5 

O reală confruntare teologică între Bisericile noastre angajate în ecumenismul 
local şi între teologiiIe acestora a avut loc la Conferinţa teologică interconfesională 
din 3 decembrie 1970, de la Institutul Teologic Universitar din Bucureşti, aprofundind 
tema ecumenistă de mare actualitate: Unitate în pluralitate. 

Primul pas înregistrat ca progres pe calea unităţii creştine - nota în referatu} 
său profesorul reformat Istvan Juhasz - «a fost Declaraţia despre unitate de la New 
Delhi (1961) care se referea la manifestarea unităţii pe plan local. Iniţiativa pentru 
clarificarea drumului de urmat în manifestarea ecumenică a unităţii in Hristos revine 
referatului de la Uppsala (1968): «Sfintul Duh şi catolicitatea Bisericib> 6. Acest referat 
constată incapacitatea Bisericilor de a recunoaşte în ce măsură ele fac parte din ace
laşi trup. Profesorul Istvan Juhasz este adeptul pluralităţii Bisericilor, afirmînd că în
săşi noţiunea de Biserică implică pluralitatea, dat fiind faptul că chiar prima apariţie 
a acesteia este pluralistă 7. Unitatea şi pluralitatea se ţin împreună şi se implică reci
proc, susţine teologul protestant, căci, zice el, «este fals de a exclude una dintre aces
tea două, cum fac catolicii, care exclud pluralitatea, sau hughenoţii care exclud uni· 
tatea» 8. Pluralitatea sau existenţa pluralistă a Bisericilor o argumentează prof. Istvan 
Juhasz prin pluritatea comunităţilor ecleziale şi a coexistenţei lor atestată de scrierile 
Noului Testament. Unitatea este un dar eshatologic care rămîne întotdeauna înaintea 
şi deasupra noastră, cu toate că se întinde şi în prezent, obligîndu-ne la reconciliere, 
impăcare şi unire, şi îşi revarsă lumina asupra trecutului bisericesc descoperind acolo 
pentru învăţătura şi întărirea noastră «notae et vestigia unitatis». «Aspectul eshatolo
gic al unităţii transpune strădania noastră pentru unitatea creştină şi unirea biseri
cească intr-un cadru mult mai universal decît cel al istoriei structurilor bisericeşti, al 
mlsionarismului şi al sinoadelor, al schismelor şi al reunirilor, al speranţelor deşteptate 
prin diaconie şi slujire» 9. 

Unui astfel de concept protestant deslpre unitate ii dă răspuns teologia ortodoxă 
astfel: Desigur «unitate,a in diversitate sau diversitatea în unitate nu pot fi apil'opriate 
şi inţelese corect decit prin raportarea lor la adevărul de credinţă, cel unul şi plenar, 
incredinţat de Hristos Bisericii, Trupul Său, ca să fie propovăduit şi apărat fără răstăI
măcir! sau lipsuri, prin puterea Duhului Sfînt care rezidă în Biserică de la Cincizecime 
şi pe care Biserica 11 invocă mereu să vină şi de sus în ea şi asupra mădularelor ei. 
Impărţirea şi despărţirea cre.';itinilor în Biserici, confesiuni, comunităţi ecleziale şi 

4. Pr. prof. D. Stăniloae, Opera reconciliatoare a lui Dumnezeu astăzi in popoare, 
mss. dact., p. 5; apud Pr. prof. D. Radu, op. cit., p. 656. 

5. Ibidem, p. 121 Ibidem, p. 657. 
6. Prof. Istvan Juhasz, Unitate în pluralitate, în «Ortodoxia», XXIII (19'i1}, ur. 1, 

p. 141. 
7. Ibidem, p. 143. 
8. Ibidem, p. 145. 
9. Ibidem, p. 146; Pr. prof. Dumitru Radu, Privire de anlfamblu asupra conlerin

telor teologice interconfesionale din România, in IIStudii Teologice», 1979, nr. 7-10, 
p.658-659. 

(;(;'!si .1 1 
.1 1 
lIeID 

ilie 
r:ca 
,1 r 
In 1 
dog 
tun 

cad 
110i. 

Bls 
Iim 
tita 
~j Î 
priJ 
sinl 
(atI 
ten 
COl 

ROl 
apI 

ne: 
pul 
se 
SPI 
Sfîl 

in 
eCI 

şi 

vo 

«C 

p. 

p. 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

denominaţiuni creştine nu se referă numai la înţelegerea şi interpretarea dife
d Bisericii şi a conţinutului credinţei, ci sînt reale dezbinări ale unităţii Bisericii» 10 

Unitatea Bisericii şi Biserica cea Una există şi, deci, nu sîntem pe drumul spre' 
După învăţătura ortodoxă, unitatea Bisericii înseamnă trăirea integrală a aceleiaşi 

q'l'p]aţiL a aceluiaşi Hristos în toată Biserica şi în toate timpurile, începînd de la 
r\puSloli ". Unitatea este bazată numai pe prezenţa lui Hristos în Biserică, ca obiect 

credinţei noastre şi pe Tradiţia noastră sau pe Hristos însuşi care ne cheamă să 
llHim această Revelaţie şi să o transmitem şi altora intactă, dar reînnoită de la, 

la secol. Nimic nu poate fi suprimat, nimic nu poate fi adăugat la Revelaţia, 
i11,nstolică i nici o Revelaţie nouă nu mai vine de la Dumnezeu 12. 

In concluzie, conceptul de diversitate sau pluralitate se întemeiază, după învă
'!iJluriJ ortodoxă, pe cel de unitate în credinţă, Taine şi ierarhie sacramentală unitară, 
l,flvirşHoare a tuturor Tainelor fără diferenţieri, condiţionată această ierarhie în fiinţa 

lucrarea ei mîntuitoare de legătura ei neîntreruptă şi organică cu Biserica prin suc
'('.!IInea apostolică în har şi în credinţa Apostolilor. Căci credinţa dogmatică deplină 

tolalitatea Tainelor, formează un tot. Şi împreună, acestea, credinţa deplină 
Tainele, ţin Biserica şi pe credincioşi în ambianta lucrării mîntuitoare şi a iubirii. 

j,unărginite a lui Hristos 13. 

In organizarea acţiunii ei de slujire şi mîntuire, În împrejurările de viaţă variate· 
diferitelor neamuri sau grupuri de credincioşi, determinate de tradiţiile lor, Biserica 
Unil poate lua Înfăţişarea unor Biserici locale, autonome sau autocefale cu statute 

regulamente şi cu forme de acţiune proprii. Biserica cea Una trăieşte şi se exprimă 
toale aceste Biserici locale. Dar, în dogme, în Taine, În ierarhia care propovăduieşte 

lit,qme]e şi săvîrşeşte Tainele, Biserica este Una l4. Biserica cea Una este, deci, simul-
universală şi sobornicească. 

A doua confruntare teologică de proporţii Între Bisericile şi teologiile noastre, în 
'ddrul ecumenismului local, a avut loc Conferinţa teologică interconfesională din 29, 
I,,;icmbrie 1978 la Institutul Teologic Universitar din Bucureşti, aprofundînd tema: 
Jlisericile locale şi Biserica universală, într-un referat principal cu acelaşi titlu, sus
(I!lut din partea ortodoxă de PI. prof. Dumitru Abrudall, şi în două coreferate: «Iden
li:clte şi' ecumeniSl!1» susţinut de Pr. prof. Ion Bria şi <<Identilate şi înnoire în Biserică, 

în Teologie», susţinut de prof. Hans Klein. Atît prin referatele susţinute, cît şi 
fJri n completările şi sublinierile făcute de participanţii la discuţii şi prin substanţial a 
',inlcză a lucrărilor sale făcute de I.P.S. Mitropolit Antonie Plămădeală al Ardealului 
(iJlunci Vicar patriarhal), Conferinţa a realizat o largă aprofundare ecumenistă a unei 
leme de mare actualitate şi importanţă pe agenda de lucru a Comisiei «Credinţă şi 
'onstiiuţie" a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 

De data aceilsta, cele două părţi în dialog teologic ecumenic, Biserica Ortodoxă, 
)<omână şi Bisericile Protestante au realizat un larg consens atît în tema generală 
dprofundată cît şi în subtemele acesteia. 

Pentru toţi, Iisus Hristos, întru care locuieşte, trupeşte, «toată plinătatea Dum
nezeirii» (Col. 1, 19), este fundamentul universalităţii Bisericii. «De la El primeşte ea 
puterea care-i permite să crească neîncetat şi să devină sălaş al mîntuirii tuturor care 
se deschid şi cred în Evanghelia Lui... De la Cincizecime, Biserica progresează mereu 
,·,pre universalitatea văzută spaţial şi temporal însă îşi va atinge ţinta sa abia la 
sfîrşitul veacurilor... Pînă atunci, Biserica are datoria de a-şi desfăşura misiunea sa 
1n mod continuu, deoarece istoria deschide mereu noi posibilităţi pentru actualizarea, 
.. ,cumenicităţii şi universalităţii ei» 15. 

Ţinînd seama de realităţile date, cum ar fi specificul local, lingvistic, cultural 
şi etnic a căror valabilitate este permanentă, Biserica s-a organizat de la început sub, 

10. Ibidem, p. 659 i Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă,. 
val. II, Bucureşti, 1978, p. 265. 

11. Pr. prof. Dumitru Stăniloae, Unitate în diversitate în Tradiţia ortodoxă, 1n, 
"Ortodoxia», XXII (1970), nr. 3, p. 338. 

12. Boris Bobrinskoi, The Continuity and Orthodoxy, în «Sobornost», 1965, nr. 1,. 
p,24. 

13. Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 660. 
14. Pr. praf. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voI. Il, p. 266. 
15. Pr. prof. Dumitru Abrudan, Bisericile locale şi Biserica universală, mss. dact." 
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forma unor comunităţi locale, a unor unităţi teritoriale, care s-au numit şi ele Bise
rici. Acestea sînt Bisericile locale prin care Biserica universală se integrează in viaţa 
·credincioşiloI:. Ele sînt expresia unităjii creştine în diversitate. Chiar de la Cincize
cime, Biserica a fost deodatii universală şi locală. Faptele Apostolilor, Epistolele pau
line şi soborniceşti, precum şi Apocalipsa dau mărturie în acest sens. Toate acestea 
vorbesc despre Bisericile din Ierusalim, Antiohia, ·Efes, Smirna, Pergam, Tiatira, Lao
diceea, Filipi, Corint, Roma etc. Erau Biserici locale, avînd în frunte un episcop, ajutat 
îp. aclivitatea sa misionară de către preoţi şi diaconi. Episcopul avea răspurulereapăs
trării integrităţii credinţe,i apostolice şi a conducerii păstoriţilor pe calea mîntuirii. 
Independente administrativ, Bisericile locale se aflau în deplina comuniune de cre
dinţă, Taine şi de iubire. Bisericile locale se găsesc în unitatea întregului şi exprimă 
local şi concret Biserica cea Una dacă stau în comuniunea întregului. Pentru învăţă
tura ortodoxă «criteriile care adeveresc în ce măsură o Biserică locală se află în co, 
muniune deplină cu Biserica universală, sînt următoarele: mărturisirea integrală a 
aceleiaşi credinţe apostolice i administrarea aceloraşi Taine instituite de Mîntuitorul j 

existenţa în sînul ei a episcopatului sacramental i observarea aceloraşi rînduieli li
turgice şi a aceloraşi orînduiri juridice, canonice, din perioada sinoadelor ecumenice» 16. 

Desigur, fraţii noştri protestanţi n-au putut să subscrie toate aceste criterii. .In 
schimb, ei s-au găsit în consens cu teologii ortodocşi în definitivarea conceptelor de 
identitate eclezială, «ecumenism», «identitate şi ecumenism», «identitate şi înnoire». 
N-au lipsit nici de data aceasta, fireşte, nuanţele. Şi Biserica Ortodoxă, dar Şl cele
lalte Biserici, inclusiv Bisericile ieşite din Reformă, ţin la identitatea eclezială. De 
realitatea identităţii ecleziale ţine seama însăşi Mişcarea ecumenică în strădaniile ei 
pe drumul unităţii creştine. Ba mai mult, identitatea rămîne o problemă centralii pen
tru Mişcarea ecumenică şi teologia ecumenică actuală, deoarece, cum afirmă Pr.· praf. 
Ion Bria, identitatea se poate întoarce împotriva Mişcării ecumenice înseşi dacă nu 
este corectată, completată şi reconciliată cu alte forme de identitate 17. 

. Teologia ortodoxă preferă - afirmă Pr. prof. Ion Bria - o interpretare eclezio-
logică şi harismatică a identităţii. Nu numai în sensul că identitatea presupune comu
niunea, ci şi în sensul că identitatea emană din această comuniune. Identitatea devine 
o valoare dinamică numai în comuniune. ,comuniunea este unul dintre parametrii 
identităţii. Ea evită deformare a şi uzura identităţii. De fapt, acesta este sensul biblic 
al identităţii. Teologia biblică este construită pe ideea de alianţă, o alianţă în care cei 
doi termeni, Dumnezeu şi Omul, sînt puşi în valoare. In această alianţă, identitatea 
este esenţialul personal, ceva fără de care omul nu poate exista, nici ca persoană, nici 
ca Biserică, nici ca societate. Înăuntrul acestei alianţe se realizează identitatea com
pletă, integrală, autentică a persoanei» 18. 

În discuţiile care au urmat, din partea ortodoxă s-a subliniat, în completare, că: 
«Nu se poate vorbi despre o identitate în abstract a creştinului şi nici despre o iden
titate a creştinului vis-a-vis de o identitate ec!eziaIă. Şi aceasta pentru faptul că iden
titatea are nişte rădăcini mult mai adînCi şi nişte detenninante mult mai substanţiale 
decît contextualizarea teologiei şi deci a Bisericii... Creştinismul există ca Biserică şi 
Biserici, confesiuni, comunităţi ecleziale şi denominaţiuni creştine. De aceea, definLrea 
conceptului de identitate, după teologia ortodoxă autentică, nu poate fi deci numai 
ecleziologic-euharistică, ecleziologic-ministeriaIă, ecleziologic-individualistă, ecleziolo
gic-pastorală sau ecleziologic-sociologică, adică contextuală ... Identitatea eclezială or
todoxă implică, deci, relaţia eclezială, comunitar-sobornicească cu Hristos plenar al 
credinţei şi al Euharistiei precum şi al tuturor Tainelor in acelaşi timp, fiindcă după 
învăţătura ortodoxă nu avem două planuri paralele in fiinţa şi viaţa BisElricii şi a cre
dincioşilor: planul credinţei şi planul Euharistiei şi harism.atic în general» 19. 

Identitatea eclezială nu este însă un concept static, cum bine a remarcat teo
logul şi profesorul luteran dr. Hans Klein. Identitatea implică in mod necesar înnoirea 
şi îmbogăţirea continuă. Sau, altfel spus, identitatea şi înnoirea se implică reciproc 
in fiinţa şi lucrarea Bisericii şi în teologie, în general. 

In aprofundarea scripturistică a conceptului de identitate şi înnoire, pmf. dr. 
Hans Klein stăruie asupra identităţii şi înnoirii poporului lui Israel şi a poporului lui 
Dumnezeu: «Identitatea poporului lui Dumnezeu este după Mîntuitorul nostru -. sub-

16. Ibidem, p. 9. 
17. Pr. praf. Ion Bria, Identitate şi ecumenism, mss. dact., p. 8. 
18. Ibidem, p. 3. 
19. Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 684-685: 
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illiază dr. Hans Kiein - legătura cu Dumnezeu care vine, care aduce mîntui:-e şi Cdre 
fansformă Israelul... Tendinţa spre înnoire, spre împărăţia lui Dumnezeu, este motivul 
~.m modelul propovăduirii lui Iisus, innoire, deci, prin acceptarea iubirii, într-o auuă 
,·]a\ie cu Dumnezeu prin Evanghelie. Identitatea este aici legătura cu Dumnezeu care 
:ine şi nu cu Dumnezeu care rămîne static în veci». «Identitatea se poate păstra şi 
,Zisi doar prin înnoire ... În Hristos ne găsim identitatea şi tot El ne înnoieşte. El '2ste 
Iîrşilul legii j fiecare crezînd în El este înnoit şi Îşi are identitatea sa nouă ca mem
'fU al poporului lui Dumnezeu ... Identitatea şi-o găseşte creştinul prin înnoirea zil
tică. Propovăduirea Noului Testament a fost fo:-ţa mare a Evangheliei, forţa mare a 
riisirii identităţii celei noi şi forta unei integrări imense şi a misiunii" 20. 

In aprofundarea teologică a «identităţii şi înnoirii astăzi», prof. Hans Klein ia 
n consideraţie contextul social-cultural şi acordă o atenjie deosebită acelor teulogii 

«genitivului», teologia eliberării, a revoluţiei, teologia neagră, dar llU împărtă
.... ~te ideea eliberării prin mijloace de forţă şi violenţă. El accenlueazil înnoirea 1n
,"mă ca bază a trăirii iubirii semenului şi a grijii faţă de cei nevoiaşi, precum şi a 
,msibilizării Bisericilor pentru grijile care privesc societatea 21. tn concluzie, idcllti
dea este dependentă, după teologul luteran Hans Kleill, «de acceptarea în mod pozitiv 
tradiţiei şi situaţiei» şi este legată de dreptate. 

Conceptului protestant de identitate şi înnoire i s-a adus spre îmbogălired lui 
I punctul de vedere ortodox: «Identitatea şi înnoirea sînt noţiuni dinamice şi CO!Il

!,!mentare, dar în măsuri diferite, pentru toate Bisericile şi confesiunile creştine, Le
.itura organică dintre ele precum şi complementaritatea lor sînt determinate de fac
Iri teologici şi neteologici. Diferenţierea dogmatică şi harismatică confesională. îşi 
June cuvîntul şi de data aceasta. Identitatea ortodoxă este o valoare dinamică des
hisă sau o sobornicitate deschisă, cum s-a zis, - sublIniază PI. prof. Dumitru Radu --
1 sensul creşterii continue în Hristos plenar, cel dat obiectiv şi subiectiv în acelaşi 
lOp, Bisericii şi fiecărui mădular al Trupului lui Hristos. Din puterea şi prin puterea 
"eluiaşi Hristos plin de tot Duhul, Biserica deville tot mai transparentă pentru Hris
!S şi Hristos tot mai transparent pentru ea şi pentru mădularele ei. In această tran
JiJrenţă stă însăşi puterea înnoirii continue a Bisericii în relaţia ei dinamică cu Iu
CcI pentru a o sluji, deci nu într-o simplă contextualizare a ei şi a teologiei aces
·iol. Căci dacă Biserica este silită să trăiască numai prin contextualizare, şi este deci 
wdamnată la inutilitate soteriologică pentru credincioşii ei. ... Duhul Sfînt care umple 
iserica de la Cincizecime şi pe care Biserica 11 cheamă mereu să vină şi de sus 
llpra ei şi asupra credincioşilor este susţinătorul şi puterea identităţii şi înnolw 
hlstre în Hristos şi a înnoirii relaţiei ei cu lumea, cu societatea, precum şi a illle
-(irii Bisericii în realităţile lumii şi în viaţa omului, transfigurîndu-le» 22. 

Şi încă un lucru: «Nici identitatea şi nici înnoirea nu pot fi separate sau chiM 
Ipte de Tradiţie». Căci .. numai prin Tradiţie cuvîntul Scripturii devine mereu viu, 
luaI, eficient, dinamic în toată integritatea lui în cursul generaţiilor din istorie)) (pr. 
of. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 1. p_ (2). Of, la Bisericile occi
'ntale se vede o trecere a Tradijiei pe plan ultim, salt chi.ar o ignorure a ei, de aici 
necesitated contextualiziirii lor ~i el tc'oloSji.ilor lor 23. 

Identitatea şi înnoire'il impIicii [('Idţia, cum vedem din însăşi viata BisericlloI. 
'ilfel în cadrul ecumellismul.ui llOstru local, fiecare Biserică din ţara noastră - sub
Jia prof. Nicolae Chiţescu - şi-a îmbogăj.it identitatea, deschizîndu-se una alteia, 
r noi am simţit mai apropiată identitatea noastră de a celorlalţi în conştiinţa Ulllrll 
!dle 24. Numai în relaţie se afirmă identitatea şi are loc înnoirea, a subliniat Inalt 
f!a Sfinţitul Mitropolit Anlonie Plămădeală. Căci «nu poţi să te defineşti pe tine 
'cît în relaţie. Trebuie deci. Sti ne situăm neapărat în istorie, să ne situăm În vre
'Cl noastră. Biserica trebuie să se situeze în vremea ei. Biserica trebuie să fie în 
'f5, aşa cum şi evenimentele, timpul şi istoria sînt în mers. Ea, Biserica, îşi păs
;dză identitatea numai într-o înnoire permanentă, căci problemele care se pun Bi
ricii sînt mereu diferite şi altele. De aceea, ea trebuie să-şi înnoiască argumentele, 

20. Prof. Hans Klein, Identitate şi înnoire în Biserică şi teologie, mss. dact., p. 2. 
21. Ibidem, p. 7. 
22. Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 687-688. 
23. Ibidem, p. 688. 
24. Ibidem, p. 689. 
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mijloacele şi armele ecumenice. In cazul acesta, ecumenismul nostru trebuie să fie 
în mers» 25. 

Dar şi relaţia dialectică dintre universal şi local îşi are şi ea cuvîntul ei de spus, 
în definirea şi înţelegerea identităţii şi înnoirii ca noţiuni dinamice, deschise şi com· 
plcmentare, a remarcat în continuare Inalt \Prea Sfinţitul Mitropolit Antonie 26. 

Prin referatele şi discuţiile angajate, Conferinţa teologică interconfesională din 
2G noiembrie lG78 - asupra căreia am stăruit ceva mai mult -, a realizat nu numai 
o bogată şi instructivă confruntare teologică între Bisericile noastre, ci şi o împreună. 
aprofundare ecumenică a unei teme, foarte actuală pentru unitatea noastră creştinii, 
în mers şi ea, dacă avem în vedere şi remarca Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit An
tonie că: «prima lege a ecumenismului este să-ţi declari şi să-ţi expui cu claritate pro
pria ta doctrină, adică să-ţi declini propria şi întreaga identitate)) 27. 

Aprofundări teologice ecumenice, cu bogate elemente complementare, s-au rea· 
lizat în alte conferinţe teologice interconfesionale. Astfel, la a 37-a Conferinţă teo
logică din 10-11 iunie 1981 de la Sibiu, consacrată aniversării a 1600 de ani de 1<1 
Sinodul II ecumenic, Bisericile şi teologiile noastre au subliniat importanţa doctrinarij 
a Simbolului niceo-constantinopolitan pentru dialogul teologic bilateral şi multieclezial 
ŞI pentru spiritualitatea creştină. În Concluziile formulate la sfîrşitul lucrărilor s-au 
reţinut, între altele, următoarele idei: «Acest Simbol reprezintă pentru toţi creştinii 
esenţa şi norma permanentă a credinţei Bisericii, cuprinzînd învăţăturile dogmatice 
fundamentale ale Bisericii din primele veacuri într-o formă completă şi echilibrată", 
«Prin Simbolul niceo-constantinopolitan se exprimă atît continuitatea în timp a măr

turistirii de credinţă a Bisericii, cît şi identitatea conţinutului ei dogmatic Cu Cuvîntul 
lui Dumnezeu". 

"Păstrarea şi mărturisirea Simbolului de credinţă, cer şi implică în acelaşi timp' 
dezvoltarea şi aprofunda rea adevărurilor cuprinse concentrat în el în conformitate cu 
întreaga credinţă şi viaţă liturgică a Bisericii, dar şi cu aspiraţiile credincioşilor din 
fiecare epocă". 

«Integrat în viaţa liturgică a Bisericii, el a devenit şi trebuie să rămînă ferment 
şi îndreptar al spiritualităţii creştine, unindu-ne pe toţi într-un imens cor de prea
mărire a lui Dumnezeu cu o gură şi cu o inimă». 

"Prin angajarea noastră fermă în dialogul ecumenic, în baza Simbolului niceo
constantinopolitan, vom ajunge la o lărgire a consensului teologic şi la realizarea du 
noi paşi pe calea slujirii unităţii creştine şi a idealuri lor de pace, conlucrare şi frăţie
tate a tuturor oamenilor)) 28. 

Nu mai puţin valoroase sînt rezultatele celei de a 39-a Conferinţe teologice 
interconfesionale, din 15 iunie 1982, Sibiu, privind locul şi importanţa Sfintelor Taine, 
în general, în învăţătura şi viaţa creştină şi, în special, locul şi importanţa Sfintei 
Euharistii ca Taină a unităţii creştine, şi a Preoţiei, ca Taină şi slujire în viaţa 
Bisericii. 
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De~i între învăţălura ortodoxă şi diversele concepţii protestante privind Sfintelc: Iru' 
Taine, ca mijloace obiective pentru împărtăşirea harului dumnezeiesc spre mîntuire: 
sînt deosebiri nete, in concluziile formulate la această conferinţă, ambele părţi - or· ruul 
todoxă şi protestantă -- au subliniat, in aceiaşi termeni, lucrarea şi importanţa Tainelor !':'il 

in viaţa creştină. 
«1. Tainele sînt lucrări văzute ale Bisericii instituite de Hristos prin care El în ~i f 

suşi împărtăşeşte harul nevăzut care înnoieşle şi sfinţeşte viaţa credincioşilor. Imn 
Dar Tainele sînt nedespărjite de Cuvîntul lui Dumnezeu exprimat in Sfînta Scrip~ 1"111 

iură, prin care de asemenea ni se impărtăşeşte o putere dumnezeiască. Spre deosebin' ((3a 
de Cuvîntul lui Dumnezeu, Tainele ca lucrări de impărtăşire obiectivă a harului dUl11' lirei 
nezeiesc, sînt Cuvîntul vizibil al lui Dumnezeu. 

Prin lucrarea Duhului Sfint, Tainele sînt viaţa lui Hristos în Biserică, la care par~ !imI 
ticipă cei ce se împărtăşesc de ele. proi 

!log: 
25. In Documentele Conferinţei teologice intercollÎesionale din 29 nov. 1978, cap. 

Discuţii, p. 60. 
26. Ibidem. HIIl;; 
27. Ibidem, p. 57. 
28. Alexandru M. 10niţă, A 37-a Conferinţă teologică interconfesională, în «Studii 

Teologice", XXXIII (1981), nr. 7-10, p. 605. 
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2. Euharistia este Taina unirii noastre depline, sacramentale cu Iisus Hristos şi 
cu Biserica, Trupul Său, în ea fiind prezent în chip real Hristos însuşi, în stare de 
J ertf ă şi iubire. 

Pe lîngă caracterul ei eclezial şi sacramental, Euharistia are şi un caracteres
Ildtologic, fiind prologul unităţii noastre desăvîrşite în eshaton, cînd Hristos va fi totul 
In toate. 

Unitatea ce se realizează în Euharistie, atît cu Hristos, cît şia creştinilor întreo
laltă, este o unitate în mers spre deplinătate, care implică împreună.-creşterea îH CTC

dinţii a celor ce se împărtăşesc. 
3. Tainele, în general, şi Euharistia, în special, implică preoţia ca o condiţie esen

tială privind săvîrşirea lor, din puterea şi încredinţarea lui Iisus Hristos, Capul 
Bisericii. 

Preoţia şi slujirea sînt complementare în Biserică, prin lldrul dumnezeiesc care 
lntemeiază şi susţine diaconi a, conform darurilor primite do fiecare mădular al Bise
ricii. Preoţia este prin excelenţă o slujire a lui Hristos, a Bisericii şi il lumii, contri. 
buind la creşterea Trupului lui Hristos şi la înfăptuirea Impărăţiei lui Dumnezeu pe 
pămînt. 

Există o complementaritate între preoţia specială şi preoţia obşteascd şi slujirile 
specifice pe care acestea le implică. Căci pentru zidirea Trupului lui Hristos şi creş
Icrea fiecărui mădular al acestuia sînt necesare darurile şi slujirea fiecăruia. 

Conţinutul slujirii preoţeşti îl constituie înfăptuirea Împărăţiei lui Dumnezeu pe 
piimînt care în esenţa ei este: dreptate, libertate, iubire frăiească, muncă, pace şi fe-
ricire pentru toţi» 29. . 

O primă aprofundare ecumenică complementară nuanţatii a lui Martin Luther şi a 
('c)nfesiunii Augustane (Confessio Augustana) a fost realizată în a 35-a 'Conferinţă teo
logică interconfesională, din 22-23 mai 1980, Bucureşti, prin cele trei referate: 1) 
Particularităţi şi convergenţe în «Confessio Augustana» şi «Mărturisirea ortodoxă" a 
lui Petru Movilă; 2) Tainele în Confessio Augustalla,şi 3) Tainele şi Mărturisirea arto
doxă a lui Petru Movilă - şi prin discuţiile şi completările făcute de participanţi. 

A doua aprofundare teologică complementară asupra qîndirii şi activităţii re
furmatoare a lui Martill Luther a fost realizată în a 43-a Conferinţă teologică intercon
fesională din 24 noiembrie 1983, Sibiu, prin două referate: «Semnificaţia reformatorică 

ecumenică a teologiei lui Luthen> şi «Martin Luther şi reforma Bisericii din per
spectiva ortodoxă». 

b) Temele teologice aprofundate ecumenic au dus la găsirea unui limbaj comun 
j n abordarea oricărei teme în care Bisericile şi teologiile noastre sînt confrunta tl~. 
Astăzi gîndim convergent şi urmărim formule de reconciliere şi redefinire, e(llităm îm
preună punctele comune sau complementare, cum spunea Înalt Prea Sfinlitul Mitro
polit Antonie la cea de a 32-a Conferinţă teologică interconfesionalL\ din 29 noiem
brie 1978, la Bucureşti 30. Am găsit, cum afirma prof. protestant Lorancl l.engyel, cu 
ocazia aceleiaşi conferinţe, un limbaj nou în discuţiile noastre şi ne-am maturizat pen
lm' adîncirea stăruinţelor noastre teologice şi ccumenico" 31, 

In temele legate do unitatea crqtină şi dialogul teolo9ic s-au putut exprim" 
multe puncte comune sau complementare, unele evidentiate deja şi pînă aici. La aces
lea se mai pot adăuga altele, le9ate de urmiHoarele chestiuni sau concepte: 

1) Credinţă şi slujire. Credinţa are un sens dinamic care se manifestă prin slujire 
fapte ale slujirii. Vechile dispute privind disocierea rigidă între credinţă şi faptele 

bune Cu respingerea faptelor bune ca condiţie a mîntuirii de către concepţiile protes
I (mie sînt depăşite, fiindcă adevărata credinţă este totdeauna lucrătoare prin iubire 
(GaL 5, 6) şi se arată în fapte bune. Angajamentul comunitar-social este o consecinţă 
firească a credinţei dinamice. 

2) Unitatea creştină. Teologia ortodoxă subliniază unitatea în diversitate, în 
limp ce teologia protestantă vorbeşte despre unitate în pluralitate. Totuşi teologia 
protestantă consideră că existenţa pluralistă a Bisericilor nu poate exclude unitatea 
dogmatică 32. 

29. şt. Gănceanu, A 39-a Conferinţă teologică interconfesională, Sibiu, 15 iunie 
HW2; În «Studii Teologice", XXXV (1983), nr. 1-2, p. 101-102. 

30. Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 698. 
; 31. Ibidem. 

32. Vezi Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 699. 
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3) Prezenţa reală a lui Hristos în Euharistie. Protestanţii din România au afirm al 
totdeauna prezenţa lui Hristos în Euharistie, în termeni ca aceştia: ,<Noi credem că 
prezenţa lui Hristos în Euharistie se realizează prin Duhul Sfînt şi că pîinea şi vinul, 
elemente ale Cinei Domnului, prin orînduirea lui Hristos şi lucrarea Duhului Sfînt 
devin Euharistia Trupului şi Sîngelui lui Hristos» 33. "Prin Euharistie noi avem păr
tăşie la aceeaşi viaţă dumnezeiască ca membri ai Bisericii, care este prelungirea şi ple
nitudinea lui Hristos ... » 34. 

4) Comuniune şi intercomuniune. După cum se ştie, intercomuniunea este 
concepută şi recomandată de multe Biserici protestante şi comunităţi ecleziale, mem
bre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ca instrument eficient pentru realizarea 
unităţii vizibile dincolo de deosebirile dogmatice care separă Bisericile şi comunită,ţile 
creştine. Teologii din România, ortodocşi şi protestanţi, ca şi Bisericile lor, adoptind o 
atitudine realistă, au respins totdeauna intercomuniunea, deoarece «ne-ar conduce 
spre un compromis imposibil şi lipsit de valoare, spre o anticipare incorectă şi fără 
perspective» 35. "Această intercomuniune ar duce în greşeală căci ea ar naşte ideea că 
este inutil a căuta în mod serios drumul unităţii din moment ce, chiar fără unitate, 
putem predica în comun moartea lui Hristos ... » 36. 

«Sîntem numai pentru comuniunea euharistică care presupune ca condiţie prea
labilă unitatea şi mărturisirea aceleiaşi credinţe depline apostolice, şi împotriva inter
comuni unii» 37. 

5) Ecumenism şi prozelitism. Implicînd identitatea eclezială, ecumenismul res
pinge de plano prozelitismul. Este teza comună ortodoxo-protestantă adoptată în mai 
multe rinduri în cadrul conferinţelor teologice interconfesionale, după abordarea în 
comun a temei Ecumenism şi prozelitism la Conferinţa teologică interconfesională din 
noiembrie 1974, la Sibiu, cînd, între altele, fi-a subliniat: «Dacă ecumenismul vrea să 
evite compromisurile trebuie să respingă orice amestec cu prozelitismul. Ecumenismul 
nu trebuie să servească de instrument prozelitismului nici unei formaţiuni creştine. Nici 
o Biserică, nici o grupare creştină nu trebuie să încerce ca în numele ecumenismului 
să vehiculeze ideile sau formulele sale specifice sau să spere că pînă la urmă va 
reuşi să impună altor Biserici sau grupări creştine aceste formule. Ecumenismul nu 
trebuie să servească - după cum a spus patriarhul Justinian - nici tendinţelor panele
niste, nici celor pancatolice, nici celor panprotestante» 38. «Prozelitismul înseamnă a 
răpi un credincios altei Biserici, unui cult, iar a răpi este o crimă care izvorăşte din 
fanatism religios. Prozelitismul poate să aducă unele avantaje persoanei respective sau 
cultului respectiv, dar lucrul sau persoana răpită nu ne aparţin total niciodată» 39. 

6) Ecumenism şi identitate eclezială. Sînt două noţiuni care se confruntă astăzi, 
completîndu-se şi implicîndu-se reciproc. Aceasta a fost concluzia de fapt a lucrărilor 
celei de a 32-a Conferinţe teologice interconfesionale din 29 noiembrie 1978. Fiecare 
Biserică îşi are identitatea sa. Identitatea şi unitatea sînt noţiuni corelative. De aici 
«în practică există o pluralita.te de modele de comunitate, de identita.te şi de ecume
nici tate» 40. Există o identitate creştină ortodoxă, după cum «există o identitate a 
poporului Israel», a "poporului lui Dumnezeu», iar în protestantism o identitate «lu
terană», precum şi una «reformată», fiecare avînd un specific dar şi anumite elemente 
comune 41. 

Mişcarea Ecumenică actuală «a făcut posibilă o reafirmare mai articulată a identi
tăţii fiecărei Biserici locale. Dincolo de unitatea comună este identitatea locală care 

33. Referatul protestant: Comuniune şi intercomuniune, la Conferinţa teologică 
interconfesiollală din februarie 1975, Bucureşti, ms. p. 9. 

34. Din tema comună: Euharistia ca sacrament al unităţii, la Conferinţa teo-
logică interc;onfesională, Bucureşti, 1964. 

35. Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 700. 
36, Din referatul protestant: Comuniune şi intercomuniune, p. 4. 
37. Din intervenţiile ortodoxe; la Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 700. 
38. Din Referatul ortodox, mss. dact., p. 6. 
39. Dintr-o intervenţie protestantă la Conferinţa din nov. 1974, cap. Discutii. 
40. Din referatul ortodox: Identitate şi ecumenism, mss. dact., p. 5; Pr. p.rof. 

Dumitru Radu, op. cit., p. 701-702. '. 
41. Din referatul protestant: Identitate şi înnoire în Biserică şi in teologie, p. 2. 

3,4. 
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trebuie respectată» 42. Diferitele forme de identitate se cer reconciliate într-altă unitaie·, 
În identitatea unică sau ecumenică 43. «Identitatea adevărată este o identitate 
ecumenică» 44. 

2. Conferinţele teologice interconfesionale, foruri ale ecumenismului local de 
pregătire şi aprofundare teologică a temelor de pe agenda organizaţiilor illtercreş
line mondiale şi de evaluare a documentelor emise de aceste organizaţii, privind uni
tatea creştină şi slujirea socială a lumii de către Biserică. 

O primă temă de amploare teologkă şi cu implicaţii în slujirea socială, apro
fundată ecumenic de aceste conferinţe a fost Opera reconcilia/oarc a lui Dumnezeu 
astăzi între popoare, pe care am prezentat-o la punctul l. 

A doua temă a fost: Iisus Hristos liberează şi uneşte, care a fost tema celei de 
il V-a Adunări Generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor ţinută la Nairobi în 
1975. Această temă a fost aprofundată, în perspectivă ecumenistă, cu mult timp înainte 
de către teologii ortodocşi şi protcstanţi din România, în Conferinţa teologică inter
confesională din 5 noiembrie 1974, la Sibiu, prin trei referate: 1. Iisus Hristos liberează 
şi uneşte (susţinut de Pr. prof. Isidor Todoran - ortodox); 2. Temeiurile teologice 
(jlc drepturilor omului (susţinut de prof. Istvan Juhasz - reformat) şi 3. Ecumenism 
şi prozelitism (susţinut de Pr. prof. D. Fecioru - ortodox). 

In referate şi dezbateri s-a subliniat din partea ortodoxă că «opera de eliberare 
şi unificare a lui Hristos cuprinde pe fiecare ins cu toate structurile individuale şi 
sociale în care se află, pentru că Hristos ne-a eliberat din toate c:aptivităţile şi a dat 
impuls mişcărilor de eliberare de toate asupririle şi robiile, de robia păcatu:ui, dar 
~i de structurile sociale nedrepte ... , eliberarea inşilor şi popoarelor implică. schimbarea 
radicală a tuturor structurilor social-economice nedrepte. De aici solidaritatea creşti
ni10r cu eforturile tuturor popoarelor de a ajunge la o eliberare reală» 45. 

Ecumenismul urmăreşte înfrăţirea Bisericilor şi realizarea unităţii creştine vizi
bile pentru lucrarea de slujire a lumii, a omului, în aspiraţiile lor de libertate, dreptate, 
prog:es material şi spiritual şi demnitate umană. Ecumenismului astfel înţeles şi 
PI acticat de cele mai multe Biserici i se opune prozelitismul care nu are nici o legă
tură cu Hristos care eliberează şi uneşte. Prozelitismul a intrat în scenă cînd s-a 
Impuţinat sfinţenia, cînd a apărut dezbinarea în Biserică prin Schismă şi chiar prin 
Reformă 46. 

Aceea5i tem.'î., aprofundată la Nairobi, a fost adusă din nou într-o c0nferinţă 
teologică interconfesională, pentru evaluarea documentelor emise (Rapoartelor) şi a 
rezultatelor, şi anume în Conferinţa teologică interconfesională din 11 mai 1976,jinută 
I.a Bucureşti. 

Pe linie teologică s-a aprofundat conceptul de comunitate conciliară, formulat de 
Adunarea Generală CEB la Nairobi, ca instrument şi realizare concretă a unităţii 
creştine vizibile. Din partea ortodoxă şi, într-o anumită măsură, şi din partea unor 
teologi protestanji, s-a luat atitudine împotriva acestuia, ca relativizînd adevărul de 
credinţă pe care îl implică cu necesitate unitatea creştină. Conceptul este încă ne
elaborat suficient, cuprinzînd limite şi implicaţii relativizan!e, privind adevărul de 
credinţă şi structurile harice ale Bisericii. El trebuie aprofundat în sensul comunităţii 
sinodal-soborniceşti şi al unităţii diillectic(~ dintre universal şi particular, şi cu păs
[rarea identităţii ecleziale 47. 

Dimensiunea teologică propriu-zisă a lucrărilor Adunării Generale CEB, de la 
Nairobi a constituit obiectul unui coreferat cu acelaşi titlu, şi al multor intervenţii 
din partea teologilor ortodocşi şi protestanţi, în frunte cu Inalt Prea Sfinţitul Mitro
polit Antonie. 

Dar şi dimensiunea socială a lucrărilor acestei Adunări generale CEB a consti
tuit un obiect de aprofundare, apreciindu-se ca foarte valoroase pentru slujirea 
socială a omului şi a lumii de către Biserică. Rapoartele secţiei V: 1. Drepturile 
omului; 2. Sexismul şi 3. Rasismul. Lupta împotriva structurilor injustiţiei sociale 

42. Din Referatul ortodox cit., p. 8. 
43. Din Sinteza lucrărilor Conferinţei a 32-a; la PI. prof. Dumitru Radu, op. cit., 

p. 70)2. 
44. Din Referatul ortodox cit., p. 6. 
45. Dosarul Conferintei, p. 12 i PI. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 662-663. 
46. Vezi pe larg la pr. proI. Dumitru Radu, op. cit., p. 664-665. 
47. Vezi pe larg la Pr. praf. Dumitru Radu, op. cit., p. 670-671; 675; 678. 
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prezente In multe părţi ale lumii în care oamenii sint măcinaţi de mizerie, analfabe
tism şi sînt lipsiţi de elementareie drepturi pe care le implică demnitatea umană, nu 
poate fi ignorată de către Biserică. Sînt desprinse din rapoartele amintite temeiurile 
teologice ale luptei de eliberare de structurile injustiţiei sociale 48. 

In a 33-a Conferinţă teologică interconfesională, din mai 1979, de la Cluj-Na~oca: 
a. fost pregătită şi aprofundată tema celei de a VIII-a Adunări generale a ConfennţcJ 
Bisericilor Europene intitulată: «Prin lucrarea Duhului Sfint liber pentru slujirea 
lumii» care avea să se ţină în Creta, in octombrie 1979. Au fost desprinse temeiurile 
slujirii sociale a lumii. 

Din lucrarea Duhului Sfînt izvorăşte relaţia Bisericii cu lumea înconjurătoare 
precum şi însăşi misiunea de slujire a Bisericii pentru om, pentru societate, pentru 
lume. Aceasta trebuie să se îndrepte: spre oamenii oropsiţi din punct de vedere 
social; să se străduiască pentru soluţionarea paşnică a neînţelegerilor şi tendinţelor 
contradictorii; să rămînă mereu deschisă dialogului cu lumea şi să rămînă sensibilă la 
orice formă a opresiunii şi mizeriei, trăind pentru alţii 49. 

Dar slujirea socială să nu fie despărţită de trăirea creştină autentică, de spiri
tualitate, ci amindouă acestea trebuie să fie ţinute în legătură strînsă şi echilibru 50, 

Dar şi tema pentru cea de a VI-a Adunare generală CEB: Iisus Hristos, viaţa 
lumii, a fost pregătită într-o conferinţă teologică interconfesională (Conferinţa a 40-a, 
din 9-10 noiembrie 1982 - Cluj-Napoca) iar concluziile acestei Adunări au fost eva
luate în Conferinţa a 43-a din 17-18 mai 1984, Cluj-Napoca. 

Un interes deosebit l-a avut pentru cultele din România, dar cu implicaţii şi pe 
planul ecumenismului general, Conferinţa a 44-a, din 27-28 noiembrie 1984 - Bucu
reşti, prin aprofundarea implicaţiilor legate de receptarea textelor rezultate din dia
logurile teologice, după definirea noţiunii de receptare. 

3. Slujirea unităţii şi idealurilor poporului român a fost totdeauna in atenţia 
lucrărilor conferinţelor noastre teologice interconfesionale. 

O conferinţă a avut ca temă specială: Biserica şi lupta poporului român pentru 
libertate, independenţă şi suveranitate (Conferinţa din 27 mai 1977), la aniversare.a 
a 100 de ani de la cucerirea independenţei de stat a României (1877-1977). S-a eVI: 
dentiat prezenţa efectivă a Bisericii în momentele principale ale istoriei poporulUI 
nostru, cu date, personaje, documente. Astfel, Biserica Ortodoxă Română, care s-a 
născut o dată cu poporul român, pe melcagul lui de formare, «şi-a împletit destinele 
şi activitatea ei cu destinele poporului, în tot cursul istoriei, fiind prezentă activ în 
toate momentele epocale ale devenirii lui istorice, sprijinind pe Mihai Viteazul să 
înfăptuiască actul de unire a tuturor românilor, din 1600, pe Tudor Vladimirescu în 
Revoluţia de la 1821, pe românii din Transilvania pentru emanciparea lor naţională şi so
cială în Revoluţia lui Horea, Cloşca şi Crişan (1874); a sprijinit Revoluţia de la 1848 în 
Ţările Române, actul Unirii Principatelor Române din 1859, dobîndirea şi afirmarea 
independenţei de stat a României (1877-1878), recunoaşterea autocefaliei Bi~ericii 
Ortodoxe Române, în 1885, însemnînd şi ea o contribuţie la adîncirea şi consol1darea 
independenţei de stat a României· şi-a adus aportul sprijinind înfăptuirea statului 
naţional unitar român, în 1918 ia; după 1944 sprijinind edificarea vieţii celei noi, 
socialiste, în Patria noastră 51. ' , 

In aceeaşi Conferinţă s-a subliniat că bunele relaţii ecumeniste şi colaborarea 
dintre Cultelc din ţara noastră, astăzi, trebuie să contribuie la întărirea unităţii moral
spiJ;Huale şi sociale a poporului nostru, prin edificarea unei largi frăţietăţi şi cinstiri 
reCIproce a credincioşilor lor. In afară, în organizaţiile intercreştine mondiale, Bisericile 
şi Cultele vor sprijini iniţiativde poporului şi statului român pentru statornicirea 
păcii în Europa şi în lumea întreagă, n securităţii şi cooperării larg umane, prin sto
parea inarmărilor de tot felul şi dezarmare generală şi nucleară, în primul rînd. 
Aceasta a fost o altă iniţiativă la care s-au angajat cultele noastre la Conferinţa 
amintită 52. 

48. Vezi pe larg la Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 672, 673. 
49. Vezi pe larg la Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 690-692. 
50. Ibidem, p. 694-695. 
5l. Pr. prof. N. Şerbănescu, Bisericile creştine din ţara noastră şi lupta poporului 

român pentru libertate, independenţă şi suveranitate, mss. dact., p. 3, in Documentele 
Conferinţei. 

52, Vezi Pr. prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 708. 
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Ecumenismul local este şi trebuie să fie şi în slujba unităţii poporului român, 
precum şi a idealurilor lui de libertate şi progres general-uman. Acesta a fost obiectul 
celei de a 38-a Conferinţe teologice interconfesionale, din 23 noiembrie 1981, la 
Bucureşti, prin două referate: Ecumenismul local al cultelor religioase din România, 
contribuţie la unitatea poporului român şi Ecumenismul practic local. 

Prezente în Frontul Democraţiei şi Unităţii Socialiste, Cultele din ţara noastră 
sprijină iniţiativele poporului pentru propăşirea Patriei. Ele sînt obligate de înseşi 
mutaţiile care au avut loc în viaţa poporului. Ilustrînd această idee, patriarhul Iustin 
Moisescu spunea: «Climatul de înfrăţire a tuturor cetăţenilor în societatea noastră 
socialistă are, desigur, o influenţă binefăcătoare şi asupra Cultelor din ţara noastră, 
de aceea toţi sprijinim politica ţării, prin politică înţelegînd tot ceea ce contribuie la 
înălţarea Patriei şi la realizarea idealurilor legitime ale poporului nostru» 53. 

Ecumenismul, înfrăţind inimile credincioşilor diferitelor Biserici şi Culte, con
tribuie la adîncirea frăţietăţii tuturor fiilor Patriei noastre 54. 

In Conferinţa teologică precedentă, a 49-a, ţinută la Cluj-Napoca în 2-3 iunie 
1987, s-a aprofundat tema: Convieţuirea şi conlucrarea frăţească elintre poporul român 
şi naţionalităţile conlocuiloare, temei al ecumenismului local din Patria noastră, iar 
contribuţia Cultelor la unitatea şi idealurile poporului a fost aprofundală în core
feratul: Relaţiile dintre Cultele din ţara noastră, bazate pe respectul reciproc şi tra
diţiile lor ele conlucrare ecumenică, în sprijinul ielealurilor ele unitate, pace şi progres 
ale poporului român şi ale unităţii creştine. 

4. In slujba păcii, pentru apărarea vieţii ameninţată astăzi de un eventual ca
taclism nuclear au fost, pe lîngă cele 3 Adunări ale Cultelor din România (nov. 1981, 
unie 1984 şi sept. 1985), mai multe Conferinţe teologice interconfesionale. 

S-a impus, prin rezultatele ei, cea de a 45-a Conferinţă teologică interconfesională, 
din 5-6 iunie 1985, Sibiu. 

Indatorirea Bisericilor pentru apărarea vieţii şi a păcii pe planeta noastră îşi 
are temeiul doctrinar - s-a subliniat în această Conferinţă - în Hristos însuşi, care 
a venit ca lumea viaţă să aibă şi mai mult să aibă (Ioan 10, 10). Pacea este dar dum
nezeiesc, dar şi misiunea omului pe pămînt. Ca împăcare, este dar dumnezeiesc, venit 
prin Hristos care ne-a mîntuit. Ca misiune, pacea este, înainte de toate, un act de 
dreptate socială şi roadă a iubirii cu care sîntem datori tuturor (Ioan 13, 34-35). 
Din această pricină, Bisericile şi Culte le trebuie să sprijine cu cuvîntul şi cu fapta 
iniţiativele şi acţiunile popoarelor cărora aparţin pentru apărarea vieţii prin statorni
cirea păcii în lumea întreagă. Acestea au fost ideile forte ale acestei Conferinţe. 

S-a impus, de asemenea, prin rezultatele ei valoroase, îndeosebi Conferinţa a 
46-a, din 12-13 noiembrie 1985, de la Cluj-Napoca, care a legat imperativul păcii 
de unitatea şi integritatea lumii, a creaţiei întregi, pentru care şi Bisericile sînt res
ponsabile în a le păstra şi apăra în faţa nesăbuitei curse a înarmărilor nucleare, cerînd 
stoparea lor prin sprijinirea iniţiativelor în acest sens ale factorilor responsabili ai 
popoarelor. 

O temeluire teologică de substanţă şi de amplitudine a păcii între oameni şi po
poare, ca slăvire a lui Dumnezeu însuşi, a oferit Cultelor noastre Conferinţa a 47-a 
din 22-23 mai 1986 de la Bucureşti, prin cele trei referate: 1. Slavă lui Dumnezeu -
pace pe pămînt (susţinut de Pr. prof. Ştefan Alexe) i 2. Fie voia Ta precum în cer aşa 
.şi pre pămînt (dreptate, unitate, pace, iubire, comuniune), întocmit de prof. ZoItan 
Galfy i şi 3. Integritatea crcaţiei. Probleme ecologice în lumina referatului biblic al 
czeaţiei, susţinut de Pr. asLst. Nicolae Dura. 

In Concluziile formulate la această Conferinţă s-au subliniat, între altele, urmă
toarele: 

"Pacea pe pămînt este conditia fundamentală a vieţii şi existenţei creaţiei în
seşi, fiind, de fapt, manifestarea concretă a slavei lui Dumnezeu în relaţiile interumane 
şi in lumea întreaga, ca reflectare a perfecţiunilor lui Dumnezeu în făpturile Sale. 

53. La Diac. coni. Petru David, Ecumenismul local al cultelor religioase din Româ
nia, contribuţie la unitatea poporului român, în «Studii Teologice», XXXIV (1982), nr. 
3-4, p. 270. 

54. Vezi A 38-a Conferinţă teologică interconiesională, în «Studii Teologice», 
XXXIV (1982), nr. 3-4, p. 266-272. 
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In Hristos, Dumnezeu-Omul, ni se face cunoscută viaţa de comuniune a lui Dum
n"zeu în Treime. Tot in Hristos ne este dată şi unitatea fiinţială dintre slavii lui 
Dumnezeu şi pacea lumii, precum şi unitatea sirînsă dintre spiritualitate şi responsa
bilitatea creştină pentru pacea lumii. 

Apărarea păcii astăzi înseilmnă însăşi apărarea vieţii şi integrităţii creaţiei lui 
Dumnezeu, elmeninţate de experien ţele şi înarmările atomo-nucleare. 

Omul trebuie să fie <<Împreună-lucrător cu Dumnezeu» (II COL 4, 1) la păstrarea 
unităţii şi integrităţii creaţiei, prin toate acţiunile sale, de a o restaura în armonia 
şi echilibrul în care a reaşezat-o Hristos însuşi prin lucrarea Sa mîntuitoare)) 55. 

Conferinţa a 48-a, din 2-3 decembrie 1986, Sibiu, a aprofundat ideea: Pacea, 
act (le dreptate şi slujire. 

Persp'ective 

Cele 50 de conferinţe teologice interconfesionale, astăzi, la împlinirea a 25 de 
ani de activitate ecumenică a Bisericilor şi Cultelor, constituie un capitol valoros în 
devenirea ecumenismului nostru românesc, care a însemnat şi edificarea încrederii, 
a respectului şi preţuirii reciproce între Biserica Ortodoxă Română şi toate celelalte 
culte din ţara noastră. 

In majoritatea problemelor cu care sînt confruntate, Bisericile şi Cultcle din 
Patria noastră au deprins un limbaj comun, gîndesc convergent, însă fiecare în mă
:iuri diferile şi acţionează În măsuri diferite, avînd însă toate, aceleaşi condiţii egale, 
de libertate de orgelllizare şi funcţionare, precum şi de afirmare naţional-socială şi 
ecumenică, asigurate de statul nostru socialist, fără discriminare, tuturor Cultelor şi 
tuturor credincioşilor, cu condiţia loialităţii lor faţă de cLlceririle economico-sociale 
şi culturale ale poporului, precum şi faţă de Constituţia şi legile statului, care asigură 
acestuia indep.endenţa şi suveranitatea lui. 

Avînd În vedere toate acestea, se pot Întrevede a următoarele perspective: 
1) Pe linie teologică, Bisericile angajate în dialog teologic-ecumenic, în cadrul 

ecumenismului nostru local, trebuie să se desohidă mai mult unele altora, făcîndu-şi 
cunoscute doctrinele lor şi să încerce o creştere teologică reală, nu de cuvinte şi 
simple formule, căci, să-mi fie permis a mă îndoi că multe dintre concluziile formulate 
sînt operatorii în învăţătura şi activitatea unora dintre Bisericile noastre. 

Identificarea punctelor comune şi a convergenţelor teologice trebuie să fie o 
preocupare constantă a Bisericilor noastre, dacă vor să avanseze real pe drumul 
unităţii creştine vizibile. Spun aceasta, Întrucît, cu ocazia analizării BEM-ului într-una 
dintre conferinţele noastre, n-am văzut o preocupare convergentă la teologii şi 
Bisericile noastre. S-a rămas la suprafaţa lucrurilor, la contextualizări şi argumente 
mai mult de natură sociologică. 

Bineînţeles şi acestea din urmă trebuie avute în vedere, dar nu înaintea Tradi
I i ,~i apostolice, în general, şi a Sfintei Scripturi, în special. 

S-a depăşit faza tatonărilor şi a amabilităţilor în materie de doctrină. Trebuie 
mer.,> mai adînc, mai ales că se şi poate dacă se vrea, cum am constatat cu toţii la 
lucrările celei de a 32-a Conferinţe teologice interconfesionale, din 1979. 

:2) p" linia slujirii s,ociale şi naţionale, se poate lucra mai mult şi mai bine, 
pl(,cînd ~i explorînd mdi temeinic temeiurile teologice ale siujirii, şi anume ale slu
jirii procxistenic: şi punînd la contribuţie bunele tradiţii de slujire ale Bisericilor 
noastre de-d lUll(jul isloriei poporului nostru şi ale naţionalităţilor conlocuitoare. 
Trebuie clepitş::c' (Jr(,h' exprimări simpliste sau de slogan întîlnite, cum se poate 
COi's'!dta, În unele' rderall'; şi intervenţii făcute de participanţii la aceste conferinţe 
interconfesionale. Citci nu lle putem sustrage ca Biserici, Culte şi credincioşi de la 
slujirea aspiraiii!o[ legitime ale poporului nostru spre un bine tot mai mare şi mai 
bine diferen ţia t. 

3) Cunoscînd bine ce implică identitatea eclezială in cadrul ecumenismului şi ce 
înseamnă înnoirea pentru păstrarea şi afirmarea identităţii proprii, prozelitismul tre-

55. Din Concluziile Conferinţei a 47-a, mss. dact., p. 94 şi 95. 
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buţe, eliminatt atît din teoria cît şi din practica misionară a tuturor Bisericilor şi 
Cultelor care l-au practicat sau îl mai practică. Căci prazelitismul nu înseamnă mi
siune de evanghelizare, ci înşelare şi furt, cu consecinţe grave atît pentru cei smulşi. 
de la Bisericile sau Cultele lor, cît şi pentru cei ce întreprind astfel de acţiuni. 

împreună-creşterea teologică pe drumul unităţii creştine elimină fără nici o 
greutate şi teoria, dar şi practica prozelitismului. 

De aceea, ecumenismul, ca teorie şi practică, de dragul unităţii creştine şi al 
slujirE omului, societăţii şi Bisericii celei una a lui Hristos, este singurul compatibil 
cu mesajul lui Hristos, ca toţi şi toate să fie una în El. 

Pr. praf. dr. DUMITRU RADU 

ANIVERSAREA A 1200 DE ANI 
DE LA SINODUL AL VII-LEA ECUMENIC 

24 noiembrie 1987 

In toamna acestui an s-au împlinit 1200 de ani de la ţinerea celui 
de al VII-lea Sinod Ecumenic, în anul 787, la Niceea. La acest popas 
aniversar s-au organizat în toată lumea -creştinii numeroase întîlniri, 
simpozioane şi conferinţe, la care au participat şi invitaţi şi reprezen
tanţi ai Bisericii noastre. 

A vînd în vedere importanţa deosebită il acestui sinod ecumenic,. 
care, În numărul sacru de al VII-lea, a fixat învăţătura ortodoxă privi
toare la cinstirea sfintelor icoane, Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Teociist a rînduit să se organizeze şi în Biserica noastră o conferinţă 
dedicati:i acestui eveniment, pe motivul, subliniat de Prea Fericirea Sa 
in cuvintarea ţinută cu acest prilej, că astăzi icoana, ca teologie şi artă,. 
constituie o preocupare pentru întreaga lume creştină fără excepţie pre
cum şi pentru că aceSlt sinod are o importanţă deose'bită pentru noi 
românii şi pentru Biserica noastră. 

Comemorarea a a'vut loc la Institutul Teologic Universitar din 
Bucureşti, în ziua de 24 noiembrie J1)8?J Au participat membrii corpului 

doctoranzi şi studenţi ar Instrtutului Teologic. 
Prea Fericitul Părinte Patriarh a fost însoţit de P. S. Episcop Nifon 

Ploieşteanul, Vicar patriarhal. Au mai f'Ost prezenţi: P.e. Vicari adminis
trativi, P. C. Pr. Directori şi Părinţi Consilieri de la Administraţia Pa
triarhală, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al B.O.R., Arhiepiscopia 
Bucureştilor, P. e. Pr. Protoierei de la Protoieriile I, II, III Capitală şi 
Sectorul Agricol Ilfov precum şi preoţi din Capitală. 

Corul Institutului Teologiic, sub conducerea P. e. Diac. conf. Nicu 
Moldoveanu, a intonat cîntări legate de tema aniversării: Trop arul 
Ortodoxiei, gl. I: «Prea Curatului Tău chip ne închinăm, Bunule ... }} şi 
"Slavă ... » a Sfinţilor Părinţi, cîntare pe gl. VIII, de Ion Popescu-Pasărea. 

P,ea Sfinţitul Episcop Vasile TîrgolVişteanul, Vicar patriarhal, rec
torul Institutului Teologic, a deschis conferinţa aniversară subliniind în 
cuvîntul său însemnătatea comemorării pentru lumea ortodoxă, în spe
cial, şi pentru întreaga lume creştină, în general. Totodată., Prea Sfinţia 
Sa a ţinut să accentueze că la noi, aflaţi într-o zonă oarecum periferică 
a Imperiului bizantin, tradiţia veche a Bisericii a fost păstrată cu sfin
tenie, nealterată. 
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Cinstirea sfintelor icoane a fost o formă firească de trăire a cre
,dinţei în Hristos prin care s-a arătat pe pămînt viaţa dumnezeiască, 
roadele ei în Duhul Sfînt şi încununarea ei cu Invierea. Aşa cum cuvin
tele Mîntuitorului sînt păstrate în Biserică prin lucrarea Duhului Sfînt, 
de la Cincizecime, care este «adînc mare de judecăţi» şi le păstrează şi 
le mişcă în inimile oamenilor prin credinţă, tot aşa Duhul Sfînt mişdi 
din plinătatea inimii mîna artistului, ca să redea în imagini şi în icoane 
viaţa dumnezeiască arătată pe pămînt prin întruparea Fiului lui Dum
nezeu. Icoanele au fost o formă potrivită pentru trăirea şi cinstire a ară
tării lui Dumnezeu pe pămînt şi a mîntuirii oamenilor, îndeosebi din 
vremea controverselor hristologice în secolul IV şi a luat amploare odată 
cu evoluţia certurilor hristologice pînă în secolul al VII-lea, cînd erf"
ziile încercau să tulbure în mintea oamenilor credinţa în Hristos sădit 
în inimi prin Duhul Sfînt în Biserică. Lupta împotriva icoanelor poate 
fi socotită o ultimă formă a disputelor hristologice, din Bizanţ, după 
>care teologia s-a concentrat asupra prezenţei şi lucrării Duhului Sfînt 
in credinţa şi în viaţa Bisericii. 

Conferinţa aniversară intitulată: «Sinodul VII Ecumenic în 'tradiţia 
iconografică românească» a fost ţinută de dI. profesor EmiIian Popescu. 

Intr-o expunere densă şi atrăgătoare au fost arătate originea şi 
cauzele iconoclasmului, Între care şi abuzul la care se ajunsese în cins
tirea icoanelor, fenomen specific vieţii bisericeşti bizantine de la sfîrşi
tul controverselor hristologice. A fost, apoi, pusă în lumină tradiţia 
,cinstirii sfintelor icoane de-a lungul veacurilor În ţinuturile de la 
Dunăre şi în patria noastră prin evlavia şi arta creştină, şi anume în 
acea formă statornică de trăire a credinţei creştine ortodoxe specifică 
strămoşilor noştri. 

Aceste idei au fost adîncite şi îmbogăţite, trecînd de la istorie la 
teologie şi la actualitate, în cuvîntarea Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist, adresată ascultătorilor, după conferinţă (Diac. asist. IOAN 
CARAZA). 

Reclăm în continuare cuvîntarea Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist, rostită la Institutul Teologic din Bucureşti, în ziua de 24 noiem
,brie 1987, cu ocazia împlinirii a 1200 de ani de la Sinodul VII Ecumenic : 

«Căci cinstea cuvenită icoanei se 
îndreaptă spre prototipul său şi cel ce se 
închină înaintea icoanei se închină per
soanei reprezentată în icoană". 

(din Hoiăr1rea celui de-al doilea Sinod 
Ecumenic). 

«Nu avem a stărui prea mult asupra conferinţei interesante 
pe care dI. profesor Emilian Popescu a prezentat-o în seara 
aceasta. Cuprinzătoare, cu detaliile şi problematica de atunci a 
Sinodului al VII-lea Ecumenic, de la Niceea, cu preocupările 
.şi frămîntările de dinainte, din timpul şi de după acest sinod, 
prelegerea poate deschide, de bună seamă, discuţii interesante 
şi, de asemenea, poate da la iveală elemente noi în legătură cu 



teologia icoanei, atît de specifică Bisericii Ortodoxe şi cu re
flectarea ei în picturile noastre româneşti. De aceea, am şi ţinut 
să avem un moment de sărbătorire a acestui eveniment, căci el 
trebuie comemorat cu interes, cu evlavie şi cu respect pentru 
jertfele pe care generaţii de luptători şi de martiri pentru cins
tirea sfintelor icoane le-au adus în tezaurul credintei ecumenice, 
pînă cînd s-a ajuns la biruinţa cultului lor. • 

De asemenea, am ţinut să facem acest popas şi pentru mo
tivul că, astăzi, icoana, teologia ca şi arta ei, constituie o preocu
pare pentru întreaga lume creştină, fără excepţie. In acest an, 
cum ştiţi, s-au ţinut numeroase întîlniri, simpozioane şi confe
rinţe la nivel de conduceri de Biserici şi de învăţămînt religios, 
atît în Europa, cît şi în Asia, la fosta Nicee, şi în multe alte locuri, 
unde prezenta Bisericii noastre s-a dovedit deosebit de rodnică. 
Şi pe contin~ntul american au avut loc asemenea comemorări. 
Toate aceste manifestări bisericeşti oglindesc intensa şi arză
toarea preocupare pentru tematica Sinodului al VII-lea Ecu
menic *. 

Aşa cum a reieşit din expunerea prezentată şi cum cunoaş
tem din istoria sinoadelor ecumenice şi a sinoadelor locale, 
toate şi fiecare în parte au avut şi au, de bună seamă, importanţa 
lor covîrşitoare, constituind pietre de temelie la fundamentarea 

" Comemorarea a 1200 de ani de la cel de al VII-lea Sinod Ecumenic - Niceea 
{787) - a avut loc la: 

- Paris - intre 2-4 octombrie 1986 i colocviu cu tema: «Niceea Il (787-1987). 
Douăsprezece secole de icoane" organizat la College de France. Au fost prezenţi teo
logi din toate Bisericile: Ortodoxă, Romano-Catolică, Anglicană, Protest an te etc. i 

- Bari (Italia) - între 11-13 mai 1987 i colocviu organizat din iniţiativa lnstitu
tU~Ui de Teologie Ecumenică «Sf. Nicolae», sub preşedinţia mitropolitului Hrisostom de 
Mlra şi a Arhiepiscopului Mariano Magrassi de Bari i 

- Atena - în septembrie 1987 i colocviu cu tema «Credinţă şi Icoană" organizat 
din iniţiativa Centrului Cultural din Atena (Biserica Romano-Catolică) i 

- Constantinopol - între 9-11 octombrie 1f)Wl i ,;impozioll ştiinţific organizat 
de "Societas Internationalis Hisloriae Conciliorum investigandae» a Facultăţii de Teo
logie Catolică din oraşul Augsburg, sub înaltul patronaj al S. S. Sale Patriarhul ecu
menic Dimitrie 1. A participat un numeros grup de cercetători din lumea întreagă. 
Intre ierarhii ortodocşi prezenţi au fost şi I.P.S. Mitropolit Antonie al Transilvaniei şi 
P.S. Vasile Tîrgovişteanul, rectorul Institutului Teologic din Bucureşti, însoţiţi şi de 
profesori de teologie. S-au prezentat intervenţii interesante i 

. - Boston - în luna octombrie i colocviu organizat de către Arhiepiscopia Greacă 
dlll New York, sub egida Academiei «Sf. Cruce» din Boston. Au participat şi repre
zentanţi ai Bisericii Ortodoxe Române. 

- Istanbul - între 10-18 octombrie i colocviu organizat de Mgr. Michele Mac
carone (Comitetul pontifical de istorie - Revista de istoria Bisericii din Italia) şi Mgr. 
Walter Brandmiiller (Societatea internaţională de istorie a sinoadelor) i 

- Washington, Dumbarton Oaks - la 3 octombrie 1987 i colocviu cu tema: 
«Icoanele in Teologia şi Spiritualitatea Sfinţilor Părinţi. Orient şi Occident», organizat 
sub egida Institutului american pentru Patristică şi Studii Bizantine. 
,(F. Boespflug et N. Lossky, Nicee II (787-1987). Douze siec1es d'images religieuses, 
Paris, 1987). 
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credinţei celei adevărate şi la organizarea Bisericii şi statorni
cirea vietii duhovnicesti. Hotărîrile Sfintelor Sinoade au fost 
adevărat~ precizări te~logice în vremuri de răscruce din viaţa 
Bisericii, trasînd cele mai importante jaloane dogmatice, litur·
gice şi canonice, valabile şi obligatorii pretutindeni şi oricînd. 
Au fost limanuri de înseninare în calea discuţiilor atît de aprin
se, mergînd uneori pînă la jertfe, care au caracterizat viaţa creş
tinismului primelor secole. Dar, în decursul timpului, interesul 
pentru studiul tema ti cii dezbătute de Sinodul al VII-lea Ecu
menic, şi deci al teologiei icoanei, a fost lăsat pe un alt plan, 
preocupările cercetătorilor înclinînd mai mult către tematicile 
dogmatice ale celorlalte sinoade ecumenice, anterioare celui 
de-al şaptelea, şi drept urmare icoana, teologia şi arta ei, pre
cum şi rolul ei liturgic au fost, într-un fel, uitate de teologia 
occidentală. Poate că pentru aceasta, numeroase centre univer
sitare romano-catolice sau de cercetări ale istoriei sinoadelor 
au întîmpinat comemorarea Sinodului al VII-lea cu simpozioa
ne şi studii de mare valoare actuală. 

Este îmbucurător că la aceste întruniri au participat ierarhi 
şi istorici, catolici şi ortodocşi, reprezentanţi ai Bisericilor pro
testante si chiar ai mozaismului si islamului. De notat că 
simpozioilUl de la Bari, din mai, şi-a desfăşurat lucrările sub 
copreşedinţia I.P.S. Mitropolit Hrisostom de Myra. Atît tema
tica lor, cît şi aportul teologic adus cu acest prilej arată atenţia 
de care se bucură în zilele noastre, pe de o parte vechile hotărîri 
ale sinoadelor ecumenice, iar pe de altă parte importanţa reo
logiei icoanei. Mesajul ei, aşa cum îl găsim formulat în H oros-ul 
de la Niceea precum şi modul în care a fost proclamată, la 843, 
prima duminică din Postul cel Mare ca Duminică a Ortodoxiei, 
apare acum tot atît de vibrant ca şi atunci şi el pătrunde atît de 
viu în conştiinţa creştină din Occident şi determină preocupări 
in Bisericile protestante. Iată pentru ce, astăzi, importanţa Si
nodului al VII-lea Ecumenic apare într-o lumină deosebită, 
consfinţind cinstirea icoanei. 

Părinţii acestui Sinod au consfinţit de drept şi de ,fapt tot 
ceea ce s-a discutat asupra întrupării şi dumnezeirii Fiului lui 
Dumnezeu. Am putea spune că el constituie o încoronare a tutu
ror celor şase sinoade ecumenice de dinainte, pentru că a pre
cizat învăţătura despre cinstirea icoanei, arătînd că ea îşi are 
izvorul în dogma întrupării Mîntuitorului Iisus Hristos, icoana 
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reprezentînd chipul omenesc pe care El l-a cinstit prin întrupa
rea Sa, ca acest chip omenesc să fie îndumnezeit, după cum teo
loghiseau Sfinţii Părinţi. Acest lucru a adus în viaţa Bisericii 
creştine, şi îndeosebi a Bisericii Ortodoxe, un cuprinzător şi nou 
făgaş de gîndire, de trăire şi de cult. 

Icoană, însemnează, cum ştim, reprezentarea în culori şi 
linii a chipului Mîntuitorului Iisus Hristos, a Prea Curatei 
Maicii Sale, a sfinţilor îngeri şi ,a tuturor sfinţilor prezenţi în 
biserică, în cult şi în viaţa credincioşilor. Aceasta este calea pen
tru noi de a ne îndrepta ochii credinţei spre chipul cel ceresc al 
Fiului lui Dumnezeu şi al tuturor «prietenilor Săi», al sfinţilor, 
cu care noi trebuie să fim una în credinţă şi vieţuire. Se cunosc 
cuvintele despre aceasta ale Sf. Atanasie cel Mare: «El S-a în
trupat ca noi să fim îndumnezeiţi ; El S-a arătat pe Sine în trup, 
ca şi noi să primim cunoştinţa Tatălui; El a răbdat ocara noastră 
de la oameni, ca noi să moştenim ne stricăciunea» (Despre In
truparea Cuvîntului VI, 54). Iar Sf. Ioan Damaschin, reluînd fi
rul de gîndire al Sf. Vasile cel Mare, care preciza că «cinstirea 
adusă icoanei se îndreaptă către cel înfăţişat pe ea», scrie des
pre zugrăvirea icoanei: «Acum, pentru că Dumnezeu S-a arătat 
în trup şi S-a sălăşluit printre oameni, :facem icoana chipului 
văzut al lui Dumnezeu» (Cultul sfintelor icoane, trat. 1, 17). Ea 
însemnează scînteia divină care străluceşte în fiecare creştin, în 
fiecare semen şi de aceea şi dimensiunea liturgică a întregului 
cult s-a dezvoltat atît de frumos, în decursul secolelor, in legă
tură cu icoana, Ortodoxia devenind deţinătoarea unei învăţături 
şi Tradiţii unice ca autenticitate, în întruparea frumosului dum
nezeiesc prin icoană. 

Anul acesta, la comemorarea Sinodului al VII-lea Ecumenic 
au participat, după cum s-a spus, şi celelalte Biserici creştine 
ca : Anglicană, Protestante etc., care, după cum ştiţi, încă de la 
începutul secolului al XVI-lea, au renunţat la o parte însemnată 
din Tainele Bisericii, schimbînd sensul noţiunii de Biserică, sen
sul preoţiei, al Tainelor, implicit acela al icoanei, văzîndu-se 
astfel, astăzi lipsite de esenţa adevăratei teologii şi manifestînd 
dorinţa de a reface ceea ce au pierdut. Ecumenismul din zilele 
noastre şi îndeosebi dialogul teologic au deschis şi în această 
privinţă căi noi de cercetări şi studii asupra teologiei icoanei. 
După cîte ştim Biserica Anglicană a elaborat noi teze privitoare 
la existenţa şi cinstirea icoanelor. Urmează ca această atitudine 
favorabilă dialogului şi apropierii dintre Ortodoxie şi Anglica-
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nism, la care s-a ajuns în discuţiile Comisiilor mixte de dialog, icD, 
să fie însuşită de întreaga Biserică Anglicană. înc 

M-am referit la acest aspect pentru că este important pen- stil 
tru noi să cunoaştem modul cum este privită astăzi teologia val. 
icoanei de către diferite ramuri ale creştinătăţii, şi, totodată, să mel 
nu uităm că Biserica Ortodoxă Română a păstrat neştirbită în- , 
văţătura despre cinstirea icoanelor, acest tezaur scump al Orto- Biz 
doxiei de totdeauna. Este demn de remarcat, în acest context, 
un amănunt din conferinţa prezentată şi anume faptul că, în ICO: 

pregătirea Sinodului al VII-lea Ecumenic, împărăteasa Irina, viit 
iniţiatoarea şi organizatoarea Sinodului,impreună cu patriar- veţi 
hul Tarasie, a îndepărtat vechea gardă de la palat, de orientare can 
iconoclastă, şi a adus în loc soldaţi din Tracia - provincie ce cre, 
cuprindea o vastă zonă geografică din partea sud-estică a conti- din 
nentului european -, zonă rămasă favorabilă cinstirii icoane- pur 
lor. Or, dacă armata preţuia icoanele, cu atît mai mult Biserica păn 
şi .slujitorii ei din aceste părţi trebuie să fi avut, încă din se- cun 
colele dinaintea celui de-al VII-lea, cultul icoanei existent. Pe ţie, 
bună dreptate s-a afirmat că frămîntările teologice deosebit de că ( 
puternice, care au făcut atîtea victime la Bizanţ, n-au pătruns tua] 
la gurile Dunării şi pe aria de credinţă şi de viaţă a strămoşilor turi 
noştri. Iată de ce, acestui Sinod, care are o importanţă deose- bun 
bită pentru noi românii şi pentru Biserica noastră, trebuie să-i fOal 

acordăm o atenţie sporită. Cu această intenţie am şi ţinut, de ghe: 
altfel, ca să găsim un moment şi un cadru potrivit pentru a ne mel' 
reîmprospăta cunoştinţele în legătură cu Sinodul al VII-lea Ecu- culc 
menic, de la Niceea, şi a rememora, cum se spune, istoria pă- pro( 
mîntului românesc, care a produs atîtea frumuseţi şi atîta bo- sup: 
găţie din teologia icoanei. ţion 

Sîntem, cum ştiţi, o ţară şi o Biserică Ortodoxă cu foarte 
multe biserici şi mînăstiri pictate, începînd din secolele al XIV- tocit 
lea şi al XV-lea şi chiar mai dinainte. Hotărîrile dogmatice ale carE 
sinoadelor ecumenice sînt reprezentate foarte bogat şi des în aItă 
picturile murale ale locaşurilor de rugăciune ridicate în toate tod( 
ţinuturile pămîntului strămoşesc. Acestui tezaur sîntem chemaţi nei, 
să-i acordăm o atenţie sporită şi să-I valorificăm în studii şi ar- coni 
ticole, în teze de doctorat şi de licenţă şi chiar În lucrări de pun 
seminar. inţe 

Nu este întîmplător faptul că în mînăstirile şi bisericile pun 
noastre icoana este atît de cinstită, atît de preţuită. In alte părţi spre 
nu se întîlnesc, ca la noi, locaşuri de închinare străjuite de plin 
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icoanele Mîntuitorului, ale Maicii Domnului şi ale sfinţilor, aşa 
încît să se ajungă la o adevărată iconografie proprie şi la o cin
stire deosebită a icoanelor făcătoare de minuni, care, pe lîngă 
valoarea teologică şi artistică, au şi o importanţă istorică, docu
mentară, - precum cea de la Mînăstirea Neamţ şi din alte părţi 
-, arătînd legătura de credinţă, artă şi cultură religioasă cu 
Bizanţul atîtor opere care oglindesc spiritualitatea creştină. 

Într-adevăr, poporul român, credincioşii noştri au cinstit 
icoana ca pe un obiect sfînt, ocrotitor al familiei, al vieţii, al 
\'iitorului ,lor şi al copiilor lor. Nici o Biserică Ortodoxă, -
i'eţi vedea cînd veţi merge peste hotare sau aţi putut vedea cei 
::are aţi fost -, nu are atîtea biserici pictate, rezultat al dorinţei 
::redincioşilor, al fiecărei parohii, datînd nu numai de azi, ci şi 
lin vechime, ca să aibă locaşul de rugăciune împodobit cu chi
?uri de sfinţi şi scene biblice, să aiba, cum se spune, raiul pe 
)ămint, pictîndu-le nu numai în interior, dar şi pe dinafară, aşa 
:urn sînt vechile noastre mînăstiri din Moldova. Această boga
.ie de arta bisericească de mare valoare constituie şi o puterni
:ă dovada a existenţei noastre ca popor, a statorniciei şi spiri
ualităţii româneşti pe aceste locuri, venind să întregească mar
uriHe despre vechimea şi continuitatea noastră în vatra stra
Junl.'i. În acelaşi timp, ea demonstreaza zestrea sufleteasca 
:oarte bogată a poporului nostru, felul în care s-au vestit Evan
;heha şi învaţătura Bisericii la noi, fie cu ajutorul muzicii -
ne10dii bisericeşti proprii simţirii româneşti -, fie cu ajutorul 
:dorilor şi arhitecturii, atît de armonios împlinindu-se reci
)roc. Arhitectura bisericilor noastre este foarte generoasă cu 
uprafeţele necesare zugrăvirii feluritelor teme biblice şi tradi
ionale, iar pictura dobîndeşte noi dimensiuni de frumuseţe. 

Ne dăm seama, astfel, iubiţii mei, de bogăţia tezaurului Or
odoxiei şi de faptul că azi, în Mişcarea Ecumenică, unde fie
:arc Biserică, pe de o parte, se deschide spre dialog, iar pe de 
lhă parte se defineşte în tradiţia şi în structura sa, Biserica Or
odoxă, cu învăţătura ei de credinţă, inclusiv cu teologia icoa
tci,stă drept centru de convergenţă pentru celelalte Biserici şi 
onfesiuni creştine. Acest lucru se datoreşte faptului că ea dis
mne de un izvor nesecat de viaţă liturgică, care satisface năzu
nţele cele mai arzătoare ale creştinilor şi este în măsură să răs
!Undă la tot ceea ce lipseşte celorlalte Biserici şi confesiuni 
pre a fi «una», după porunca Mîntuitorului Iisus Hristos «care 
'Îineşte toate în toţi» (Efes. 1, 23). In acest context, se poate 
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.afirma că, la întîlnirile şi discuţiile ecumenice, Biserica Orto
doxă Română participă intens şi cu roade bogate, prin repre
zentanţii săi, pentru că a păstrat neştirbită învăţătura de cre
dintă si o dată cu aceasta si cinstirea icoanei, cultul icoanelor. , , , 

Dialogul teologic a trezit, cum spuneam, şi mai mult setea 
lumii protestante, inclusiv a Bisericii Luterane, pentru litur
ghie şi pentru icoană. În timpul vizitei pe care am făcut-o în 
Suedia, de pildă, la sfîrşitul lunii septembrie, am comemorat, 
la o biserică Iute rană din oraşul Gateborg, unde comunitatea 
noastră ortodoxă română îşi are locaşul de rugăciune, împlini
rea a 1200 de ani de la Sinodui al VII-lea Ecumenic, de la Ni
-ceea, cu care prilej am fost invitat să vorbesc despre impor
tanţa Sinodului şi am purtat discuţii interesante şi despre icoa
ne, cu reprezentanţii celorlalte Biserici locale. De asemenea, din 
convorbirile avute cu Arhiepiscopul primat al Suediei a reieşit 
preocuparea acestei Biserici de a valorifica teologia şi cultul 
icoanei, teologia Învierii şi însemnătatea liturghiei ortodoxe, în 
realizarea cărora, după propriile afirmaţii, Biserica noastră 

este, poate fi, un îndreptar foarte preţios. 
Iată, asadar, iubiti părinti urofesori si studenti, cît de inte

resante soiicitări vin' din pa'rt~a altor Biserici p~ntru noi. De 
aceea, trebuie să tratăm cu mai multă responsabilitate moşte
nirea pe care o avem şi să ne pregătim temeinic pentru a putea 
fi în stare să dăm şi altora ceea ce Dunll1.ezeu ne-a lăsat şi stră
moşii au păstrat, atît de bogat şi de înălţător în teologia noas
tră românească, dar şi în realizările Bisericii şi ale poporului 
român. Cred că această comemorare va aduce un impuls nou 
activitatea părinţilor profesori, a rectoratului, atît în legătudi 
cu problemele teologice, cît şi cu cele misionare, ce ne stau în 
faţă şi care se cer bine studiate şi gîndite. 

Biserica noastră, cum ştiţi, este angajat~l astazi în dialog 
teologic bilateral şi multilateral, la care participă ierarhi, pro
fesori, preoţi, iar Institutului Teologic Universitar din Bucureşti 
îi revine sarcina de a ţine o evidenţă ştiinţifică, o agendă a tu
turor acestor acţiuni ce trebuie pregătite temeinic, elaborînd în
treaga tematică a .discutiilor teologice la care sîntem chemati să 
fim lJrezenţi. în mod d~osebit, Bi~erica Ortodoxă Română 'este 
chemată să adîncească teologia icoanei şi a liturghiei, să le dea 
>O actualizare mai puternică pentru că, aşa cunl ştiţi, în viaţa pa
rohiilor, pe teren, cu aceste probleme ne confruntăm în acţiu
Dea de stăvilire a prozelitismului sectar. O adunare creştină ade-
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lărată nu poate să se lipsească de liturghie, adică de prezenţa 
\1întuitorului în Sf. Liturghie, comuniunea cea dumnezeiască 
~i nemuritoare cu Hristos cel înviat; nu poate să se lipsească de 
rainele Bisericii, lucrările Duhului Sfînt, şi de asemenea, nu 
Joate să se lipsească de Qfintele icoane, a căror prezenţă ne 
lşează în Impărăţia cerurilor încă de aici, de pe pămînt. Iar ne
:esitatea săvîrşirii şi binefacerile Liturghiei trebuie mereu în
riorate şi îmbogăţite în conştiinţa slujitorilor şi credincioşilor. 
)ricît de frumoase ar fi cîntarea şi poeziile alcătuite astăzi de 
mele denominaţiuni creştine, ele nu pot întrece imnurile litur
~ice cu conţinut dogmatic, pe care dumneavoastră le-aţi CÎntat 
n seara aceasta şi care satisfac atît nevoia de artă, în general, 
:ît şi setea de artă muzicală bisericească, în special, de evlavie 
:reştină, aducătoare de pace sufletească. 

Biserica Ortodoxa. Română, Sfîntul Sinod, îndrumă perma
lent clerul şi credincioşii pe terenul pastoral-misionar, iar co
nemorarea de astăzi este un prilej deosebit de a actualiza şi va
orifica tematica Sinodului al VII-lea Ecumenic şi a sinoadelor 
mterioare, înţelegînd că fără liturghie, fără icoan~t şi fără arta 
Teştină care a înflorit atît de mult în Biserica noastră, nu se 
)oate face misiune ortodoxă, cu roadele aşteptate de credincioşi. 

De aceea, noi înşine, trebuie să ne împrospătăm continuu 
lin izvoarele Ortodoxiei, din gîndirea Sfinţilor Părinţi ai Bise
"ieii, a celor şapte sinoade ecumenice, pentru a păstra dreapta 
nvă.tătură si unitatea de credintă a poporului român. >, , 

M-am bucurat să aud, ieri, de la Prea Sfinţitul rector, di du
ninică studenţii şi profesorii s-au împartăşit după frumoasa 
loastră rînduială. Ii felicit din toată inima pe toţi cei ce s-au 
nvrednicit să se împărtăşească şi îi îndemn să urmeze acest 
lrum, pentru că prin Sfinta Impărtăşanie se realizeaza icoana 
n fiinţa noastră, sădirea adevărului dumnezeiesc. Căci, aşa 
'um Mîntuitorul este icoana Tatălui, tot aşa noi, credincioşii şi 
lujitorii, sîntem. icoana Fiului. Prin această legătură cu Sfin
ele Taine, cu liturghia, eu viaţa Bisericii, noi, slujitorii şi cre
lincioşii, dobîndim puteri sufleteşti şi ne Întărim în dreapta 
redinţă. Ceea ce ne trebuie azi, iubiţi studenţi, ca viitori sluji
ori de parohie, este chipul preotului liturghisitor, al preotului 
nisionar, cu metode pastorale adecvate, în măsură să p8.streze 
Qvăţătura ortodoxă, să întărească unitatea de credinţă a fiilor 
Hsericii strămosesti si prin aceasta, unitatea noastră natională. 

!I!I , ~ 

T. -7 
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Un alt aspect al problemei pe care o discutăm şi pe care, 
de asemenea, sîntem chemaţi să-I avem în atenţie şi să-I valo
rificăm, este arta zugrăvirii icoanei, care trebuie să fie reali
zată după regulile stabilite de Sfinţii Părinţi şi în conformitate 
cu normele Bisericii noastre. Nu oricine şi oricum are dreptul 
să pic teze icoane şi - mai ales - biserici, sau să se atingă de 
vechile fresce pe care le aVeIl1. Preotul este cel care trebuie să se 
'ingrijească de păstrarea adevărat ei picturi, să vegheze la res
pectarea teologiei icoanei. Nimeni nu trebuie să plece de pe 
băncile Institutului fără să cunoască regulile după care se pic
tează o biserică, rînduite în normele elaborate de Sfîntul Sinod. 

Sîntem Biserica, trebuie să ştiţi, care, la nivelul Sfîntului 
Sinod, se preocupă de icoane, de pictură, de această artă a noas
tră românească, prin Comisia de pictură bisericească, ce acordă. 
calificative, de diferite categorii, celor ce candidează la picta
rea icoanelor sau a bisericilor. Nimeni nu poate să se atingă de 
pictura bisericească fără să fie autorizat de această comisie. 
Este, desigur, o muncă grea şi de răspundere, cea pe care o des
făşurăm însă, cum vedeţi, sîntem şi pe linia actualizării Sino
dului al VII-lea Ecumenic, de la Niceea. 

Sînt mulţumit că s-a realizat această comemorare şi cred 
d., în continuare, va trebui să folosim şi alte momente impor
tante din viaţa Bisericii pentru a da studenţilor noştri, pe lîngă 
cursuri, un supliment de cunoştinţe actuale din viaţa Bisericii 
Ortodoxe Române. 

Mulţumesc, încă o dată, domnului profesor pentru confe
rinţa academică pe care a prezentat-o şi nădăjduiesc că ea va 
dobindi roade bogate în sufletele dumneavoastră, ale tuturor 
şi mai cu seamă ale studenţilor teologi». 

CONCERTUL DE COLINDE PENTRU CRĂCIUN ŞI ANUL NOU 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR 

DIN BUCUREŞTI 

Apropierea sfintelor sărbători ale Crăciunului şi Anului Nou a fost 
marcată şi anul acesta de traditionalul concert de colinde, prezentat de 
studenţii InsLilutului Teologic Universitar din Bucureşti. Instruit 'cu com
petenţa şi exigenţa-i cunoscute, de către P.c. Diac. conf. dr. Nicu Mol
doveanu, corul studenţilor a prezentat concertul de colinde vineri, 18 
decembrie 1987. 

Momentul a fost cinstit cu prezenta Intîistătătorului Bisericii Or
todoxe Române, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teodist. Însotit de o 
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parte din membrii Sfîntului Sinod, Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Teoctist a fost primit în aula Institutului Teologic cu imnul patriarhaL 

După sosirea Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist, Prea Sfin
tiiul Episcop Vasile Tîrgovişteanul, vicar patriarhal şi rectorul Institu~ 
tului Teologic, a rostit un scurt şi frumos cuvînt de bun venit. P. S. Sa 
a arătat că, mergînd pe firul unei vechi şi frumoase tradiţii strămoşeşti, 
studenţii teologi oferă şi în această seară un concer1t de colinde. Aceste 
colinde exprimă ,felul în care Cuvîntul lui Dumnezeu S-a sălăşluit 
între oameni şi roadele mÎntuitoare ale întrupării Lui. Ele ne 
leagă, în acelaşi timp, de permanenţa noastdl pe aceste meleaguri 
şi ne arată modul în care poporul nostru a trăit în acest spaţiu binecu
vîntat de Dumnezeu. În numele conducerii Institutului, al corpului didac
tic şi al ostenitorilor din acest aşezămînt de cultură teologică, P.S. 
Episcop rector a exprimat alese mulţumiri Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Teoctist pentru dragostea părintească cu care se îngrijeşte înde
aproape de bunul mers al şcolii noastre, poposind în mijlocul profesori
lor şi studenţilor, pentru oefcetare şi îndrumare pe drumul cel bun. ° 
mărturie a acestui fapt este şi prezenţa în această seară la concertul de 
colinele. Aducînd mulţumiri şi celorlalţi însoţitori ai Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teoctist, pentru participarea la acest concert, P. S. 
Episcop redor a dat cuvîntul d-Iui asist. Macedon Petrescu, care a pre
zentat o frumoasă şi documentată expunere despre valoarea teologică, 
morală, socială şi patriotică a colindelor. 

În continuare, corul studenţilor t,eologi a prezentat un bogat şi variat 
concert de colinde, alcătuit din următoarele piese: Bună dimineaţa la 
Moş Ajun, de Al. Podoleanu ; Hristos Se naşte, măriti-L ; glasul 1 (prima 
catavasie); Fecioara astăzi, glasul 3 (condacul Naşterii); Cercetatu
nC-a pe noi, glasul 3 (luminînd a Naşterii) ; Nouă azi ne-a răscirit (melodie 
tradiţională) ; Toată legea creştinească, melodie culeasă de Gh. Şolma; 
Trei crai de la Răsărit, după A. pann; Steaua, de 1. D. Chirescu; O, ce 
veste minunată / de George Dima; Veniţi astâzi, credincioşii, de Timotei 
Popovici; Moş Crăciun, de Florin Isar ; Leagdn verde luminos, de Vasile 
Popovici; Mare minune, de Gh. Cucu; ZiureJ dc ziuă, de Vasile Popo
viei; Mare-i seara de-astci seară, de Gb. Cucu; Sus la poarta raiului, 
de Emil Montia ; La V itleem colo- n jos, de Nicolae Lungu; Trei păstori, 
de Timotei Popovici; Ziurel de zi, de Tiberiu Brediceanu; Cetinitd, ce
tioară, de Gh. Cucu; Mcirirc-ntm cele-nalte, de Nicolae Lungu ; Somnul 
lui Iisus, de Geva<'rt; Ul Betleem în noapte, de C. Drăguşin; Colindul 
lui Moş Crdciun, de V. Pop-Hăleni ; De trei zile tot venim, arm. de Nicu 
Moldoveanu; O, pTÎciniî minunntcl /, de Nicolae Lungu; Naşterea Dom
nului, de Radu Anlofie; Colindiţa, de Emil Monţia; Pluguşorul, de 
Nicolae Lungu. 

Bogatul program de colinde, interpretate cu rară măiestrie şi sim
ţire creştinească, a fost urmărit cu deosebită plăcere de întreaga asis
tenţă, transpunînd pe fiecare în atmosfera fericită. a anilor copilăriei. 

In continuare, a luat cuvîntul Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, 
care, cu elocinţa-i cunoscută, cu farmeCUl şi frumuseţea deosebită a 
limbii, cu bogăţia stilistică rar întîlnHă, a împ·ărtăşit celor de faţă comori 
de învăţături şi sfaturi părinteşti, spunînd: 
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«Ca şi în alţi ani, şi în seara aceasta ne-aţi procurat o deo
sebită bucurie, căci, împreună cu melodiile pe care le-am ascul
tat, am trăit cu toţii anii de caldă nostalgie ai tinereţii şi ai co
lindelor bătrîne din căminele noastre. 

Aceste colinde sînt valori şi creaţii nepreţuite ale poporului 
român; sînt comori ale Ortodoxiei noastre şi fac parte din te
zaurul nemuritor al culturii noastre româneşti. Este un mare 
privilegiu pentru orice Biserică să aibă un asemenea tezaur, să 
aibă la Îndemînă asemenea valori, care ţin credinţa vie, care 
oferă preotului posibilitatea de a fi întotdeauna înconjurat de 
credincioşii ~ăi, aşa cum avem noi dezvoltată arta colindelor. 
Este o mare binecuvîntare pentru noi, pentru cultura româ
nească, dar, în acelaşi timp, şi pentru învăţătura noastră, că 
aceste colinde ne duc, mergînd pe firul inspiraţiei lor melodice, 
pînă la începuturile noastre creştineşti şi româneşti. De aceea, 
ele fac parte din folclorul poporului nostru, iar Biserica le-a 
păstrat şi le păstrează necontenit. 

Noi, slujitorii Bisericii, desprindem din conţinutul lor, prin
tre altele, şi ideea, prezentă de altfel şi în titlu, de colindare, de 
umblare din casă În casă, care îndreaptă luarea aminte nu la 
ceva static şi amorţit, ci spre mişcare, spre deplasare, cum s-a 
subliniat şi în expunerea de la început, ducîndu-ne, mai ales, cu 
gîndul catre ideea de apostolat. 

Slujirea preoţească, deşi legată de tradiţie şi ritual, nu este 
totuşi o stare încremenită, închisă faţă de viaţă şi faţa de lume, 
ci, dimpotrivă, este apostolat şi noi sîntem o Biserică aposto
lică, ceea ce presupune deschidere catre semeni, înseamnă efort 
şi dinamism, implică comunicare între cei care aduc cu bucu
rie daruri, cum au adus magii, dar şi cu nădejdea de a primi 
daruri. Căci, cine dăruieşte acela şi primeşte, în acelaşi timp. 
Prin intermediul colindelor se realizează, astfel, un neîntrerupt 
schimb de bunuri sufleşteşti, de bunuri duhovniceşti, şi este 
deosebit de semnificativ că noi, românii, cum s-a amintit aici, 
datorită Sfîntului Apostol Andrei, care a colindat de-a lungul 
şi de-a latul Sciţiei-Minor de odinioară şi ne-a lăsat această fru
museţe de Învăţătură, am intrat în istorie ca un popor creştin 
ortodox, creator de valori nemuritoare. Biserica a conferit aces
tor colinde un nimb de sfinţenie, pentru că ele conţin dogma 
ortodoxă, exprimă învăţătura noastră de credinţă atît de lim
pede şi de atrăgător, încît este foarte greu pentru cineva să le 
modifice sau să le corecteze. 
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o altă caracteristică a colindelor, de asemenea, deosebit de 
valoroasă pentru noi, este aceea că ele se cîntă sau se recită pe 
la ferestrele creştinilor şi acest lucru se face cu dăruire şi cu 
efort, din tot sufletul şi din tot cugetul, cum spune preotul în 
ectenie. Cum ştim, cîntarea este o componentă a sufletului ome
nesc, iar Biserica, cu bogata ei imnografie, se sprijină pe melo
die, pe armonie. Liturghia noastră, am putea spune, nu este alt
ceva decît dogma exprimată în sunete, în cîntare. Ortodoxia a 
împletit în chip minunat învăţătura de credinţă, care 
nu este uşor de reţinut, avînd atîtea dogme, atîtea puncte de 
credinţă, cu muzica, 'cu starea aceasta atît de firească omului, un 
adevărat dar, de a simti nevoia să cînte chiar si atunci cind este . " mihnit . 

. Iată de ce, viaţa noastră bisericească şi cea liturgică, în pri
mul rînd, se desfăşoară cîntînd, începînd cu botezul, urmat d~ 
celelalte Sfinte Taine ale Bisericii, culminînd cu Sf. Liturghie ŞI 
terminînd cu înmormîntarea, care, de asemenea, se săvîrşeşte 
cîntînd. Se minunau odinioară necredincioşii, din secolele d~ 
inceput ale Bisericii, văzîndu-i pe creştini cîntînd chiar şi atuncl 
cînd erau tristi si îndurerati. , , . 

Este o mare binefacere să ne stim că sîntem o Biserică a 
cîntării, a muzicii, a vieţii care pulsează mereu. De aceea, noi, 
românii, simţim melodia chiar si atunci cînd nu o cîntăm pro
priu-zis, ci o aflăm în armonia 'si în nacea pămîntului strămo
şesc, în ritmul vietii noastre de ~i cu ~i în frumusetea mînasti-. " 
rilor şi a bisericilor, cu minunatele lor picturi, care nu sînt alt-
ceva decît dogma transpusă în imagini, în culori, tot aşa cum 
muzica bisericească este dogma exprimată in sunete. Privind 
frescele Voroneţului, de pildă, vezi şi auzi, în acelaşi timp, tot 
triumful icoanelor, toate melodiile liturgice, de la acele n:linu
naie soboare de arhierci, care au fost soboarele ecumenice, pînă 
la sfinţi, la cuvioşi, la martiri, toţi parcă vorbesc şi cîntă, aşa 
cum CÎntăm noi la Sf. Liturghie, la utrenie, la vecernie şi la 
celelalte slujbe bisericeşti., 

Este o binecuvîntare, cum spuneam, că aceste colinde se 
cîntă şi se cîntă aşa de frumos. Le cîntă poporul mereu, căutînd 
să trăiască prin ele adevărul dogmatic al Ortodoxiei noastre 
româneşti. Muzica înnobilează pe oameni, îi înalţă sufleteşte şi 
îi apropie unii de altii. De aceea am tinut să fiu în mijlocul dum-, " . 
neavoastră şi în seara aceasta şi să vă ascult, împreună cu Prea 
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Sfil1ţiţii Episcopi, membri ai Sfîntului Sinod, rupîndu-mă de 
obligaţiile pe care le am. 

Vă felicit pentru aceste colinde, pe dumneavoastră şi pe 
părinţii profesori, şi vă îndemn să le îndrăgiţi şi mai mult, să le 
cultivaţi 'Şi să le transmiteţi credincioşilor, preţuindu-Ie ca pe 
cele mai bune şi mai practice metode pastorale, de o deosebită 
actualitate în zilele noastre. 

Misiunea preoţească nu se reduce numai la altar, numai la 
amvon, ci, în toate manifestările lui, preotul trebuie să slujească 
Biserica cu toate mijloacele ei, iar colindele, care fac parte din 
bunurile noastre bisericeşti, sînt modalităţi eficiente de activi
tate pastorală. Prin intermediul lor preotul întreţine dragostea 
faţă de Biserică, dezvoltă interesul pentru învăţătura noastră de 
credinţă şi, totodată, promovează cîntarea bisericească, pe care 
credincioşii o iubesc şi astăzi foarte mult. 

Fiecare dintre dumneavoastră, şi ţin să remarc numărul 
mare al celor ce cîntă astăzi în cor, lucru pe care întotdeauna 
l-am dorit să fie astfel, constituie un viitor purtător de valori 
în parohiile noastre, ce va fi curînd chemat să ducă acolo dra
gostea pentru cîntarea bisericească, răspunderea faţă de sluji
rea preoţească şi respectul către credincioşi. 

Un preot care trăieşte retras, care se izolează de credincioşi 
nu este un slujitor la înălţimea zilelor noastre. Cum ştiţi, astăzi, 
Biserica Ortodoxă Română este deschisă dialogului, contacte
lor ecumenice şi se străduieşte să vestească mesajul Ortodoxiei 
noastre peste hotarele ţării. Nu numai ierarhii şi profesorii, dar 
şi preoţii şi călugării sînt purtătorii teologiei româneşti. La 
timpul potrivit şi dumneavoastră veţi trăi bucuria aceasta, pe 
care aţi cîntat-o aici şi aţi dăruit-o celor ce v-au ,ascultat, credin
cioşilor din Bucureşti, care ne sînt modele de ataşament, de 
dragoste faţă de Biserică şi faţă de tezaurul nostru de credinţă. 
Aşa sînt toţi credincioşii, în toate parohiile. 

De aceea, dragi studenţi, nădăjduiesc că rezultatele dum
neavoastră la învăţătură vor fi pe măsura succesului colindelor 
din seara aceasta. Prestigiul şi responsabilitatea preotului tre
buie să înceapă de aici, de pe băncile Seminarului şi ,ale Institu
tului, cu punctualitatea,cu conştiinciozitatea şi cu respectul 
faţă de profesori şi faţă de învăţătură. Cu ceea ce vă deprindeţi 
acum, ca educaţie, cu aceasta rămîneţi. învăţaţi-vă cu punctua
litatea şi cu ţinut a demnă de student teolog. Obişnuiţi-vă ,să 

z 
1 
<; 
'-

I 
s 
1: 
1 
r 
r 
t 
c 
s 

r 
f 
\ 

( 

:2 

( 

( 

( 

t 

ţ 

F 

d 
(J 

n 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 103 

aveţi în familie şi în societate purtări alese, să fiţi oameni ai 
zilelor noastre, înnobilaţi de distincţia pe care o dă Ortodoxia. 
Evidenţiaţi-vă cu cuvîntul, cu fapta şi cu credinţa, cum spunea 
Sfîntul Apostol Pavel lui Timotei, şi încercaţi de pe acum să 
puneţi în practică şi cîntarea bisericească. De aceea, eu am in
sistat să învăţaţi colindele, pentru ca, mergînd de sfintele săr
bători acasă, în parohii, să le cîntaţi împreună cu credincioşii. 
Faceţi-vă timp, mai ales, pentru programul liturgic acolo unde 
mergeţi. Nu uitaţi că familia dumneavoastră suferă alături de 
noi ştiind că nu participaţi la Sf. Liturghie şi la programul li
turgic al bisericii din localitatea natală şi se bucură împreună 
cu noi văzînd că sînteti harnici si cu înclinare către sfintele 
slujbe. . ' 

In încheiere, vă doresc o călătorie plăcută şi vă rog să trans
miteţi din partea mea binecuvîntări părinţilor dumneavoastră, 
fraţilor, rudelor şi credincioşilor din parohiile unde vă petreceţi 
vacanţa, ca în pace şi cu sănătate să prăznuim sfintele sărbători 
şi Anul Nou. 

La mulţi ani !». 

Cuvîntul Prea Fericitului Părinte Patriarh Teoctist a fost urmărit 
cu deosebită atenţie şi cu saHsfacţie sufletească, avînd darul să tre
zească în sufletele ascultătoriIor rezonanţe deosebite. Toţi au rămas 
cu convingerea drago'stei şi a căldurii sufleteşti cu care Prea Fericirea 
Sa se îngrijeşte de buna creştere şi vieţuirea fiilor Săi duhovniceşti. 

In acordurile imnului patriarhal, Prea Fericitul Părinte Patriarh, 
împreună cu însoţitodi. a părăsit aula institutului, lăsînd în sufletele 
celor de faţă amintirea unei adevărate seri creştineşti şi româneşti în 
care graiul fermecător al colindelor te îndeamnă la meditaţie şi auten
tică trăire creştinească. (Pl. praf. NICOLAE NECULA) 

UN NOU DOCTOR IN TEOLOGIE 
P. C. Preot Dorel pogan 

Joi, 17 decembrie 1987, a avut loc la Institutul Teologic din Bucureşti sustinerea 
publică a tezei de doctorat şi decernarea oficială a titlului de «doctor în teologic», P.c. 
Pr. Dorel Pogan. 

Lucrarea prezentată ca teză de doctorat la catedra de Teologie fundamentală, 
dogmatică şi simbolică, în cadrul secţiei sistematice, se intitulează COl:stituţia teanC/_~jcă 
a Bisericii, publicată, conform prevederilor regulamentare, în rcwsta "Ortodox!il)), 

nr. 1/1987, p. 23-137 şi 11f. 2/1987, p. 9-61. 
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Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a desemnat o comisie pentru examinarea 
candidatului la titlul de doctor în teologie, formată din următorii membri: P.S. Timotei, 
Episcop al Aradului, delegat al Prea Fericirii Sale şi preşedintele comisiei; dl. prof. dr. 
Nicolae Chiţescu, referent pricipal; P.c. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, prorectorul Insti
tutului Teologic din Bucureşti; P.c. Pr. prof. dr. Ioan Ică şi Pr. prof. dr. Ilie Mol
dovan, de la Institutul Teologic din Sibiu; P.c. Diac. conf. dr. P.I. David şi dI. conf. 
dr. Remus Rus, de la Institutul Teologic din Bucureşti. 

Asistenţa, formată din cadre didactice, doctoranzi, studenţi teologi şi alţi invi
taţi, a fost numeroasă. 

Conform procedurii regulamentare, P.S. Episcop Timotei, în numele Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teoctist, a rostit cuvîntul de deschidere a examenului, după care a 
dat cuvîntul, pe rînd, membrilor comisieI examinat oare. Dl. prof. Nicolae Chiţescu a 
dat citire referatului asupra tezei de doctorat, după care a pus cîteva întrebări can
didatului la titlul de doctor în teologie, cu privire la unele probleme legate atît de 
fondul, cîte şi de forma lucrării. 

In continuare, candidatul a fost examinat de P.c. Pr. prof. Dumitru Radu, P.c. PI. 
prof. Ioan Ică, P.c. Pr. prof. Ilie Moldovan, P.c. Diac. conf. P.I. David şi d!. conf. Remus 
Rus, care s-au declarat mulţumiţi de nivelul răspunsurilor primite. 

După deliberarea comisiei examinatoare, P.c. Pr. Dorel pogan a fo~t declarat 
«doctor în teologie», cu media de 9,47, calificativul «foarte bine)). 

Preşedintele comisiei examinatoare, P.S. Episcop Timotei, l-a felicitat pe noul 
doctor în teologie, recomandîndu-i ca şi în viitor să aprofundeze subiecte teologice, 
publicînd articole şi studii substanţiale, în specialitatea sa, fără a neglija însă aspectul 
slujirii ca pIeot al Mîntuitorului Hristos, dovedindu-se, prin cuvînt şi faptă, atît un 
preot adevărat, cît şi un cetăţean demn al patriei noastre. 

P.C. Pr. Dorel Pogan, emoţionat, a rugat pe P.S. Episcop Timotei să transmită 

cele mai alese sentimente de preţuire, recunoştinţă şi mulţumire Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Teoctist, care a binevoit să aprobe publicarea tezei de doctorat şi 

susţinerea examenului. Noul doctor în teologie a mulţumit şi membrilor comisiei, care 
s-au dovedit riguroşi, obiectivi şi pătrunzători, în problemele teologice discutate cu 
privire la teza de doctorat. În încheiere, a mulţumit întregii asistenţe, făgăduind, 
încă o dată, că va fi un adevărat preot şi cetăţean al patriei noastre şi se va strădui 
să realizeze mai mult pe plan teologic, pentru a nu dezminţi noul titlu, obţinut în faţa 
unei comisii exigente. 

P.c. PI. Dorei Pogan s-a născut la 28 iulie 1948, în municipiul Petroşani, din 
părinţii, de credinţă creştină ortodoxă, Juja şi Roman Pogan. După absolvirea, în 1966, 
a şcolii primare şi a liceului din oraşul Simeria (jud. Hunedoara), a urmat cursurile 
de licenţă ale Institutului Teologic din Sibiu (1966-1970) şi pe cele de doctorat ale 
lnstilutului Teologic din Bucureşti (1970-1973), specializîndu-se în Teologia fundamen
tiliil, dOgllHllicd. şi simbolică, în cadrul secţiei sistematice, sub îndrumarea domnului 
prof. Nicolae Chilescu. Examenul oral aprofundat de admisibilitate l-a susţinut la 
data de 13 decembrie 1975, în faţa unei comisii conduse de Episcop dr. Visarion Aşti
leanu, obţinînd media 9,67. Incepind cu anul şcolar 1973-1974 a funcţionat ca profesor 
la Seminarul Teologic din Cdrallscbeş. in perioada 1977-1978, a beneficiat de () bursă. 
de studii, din partea Consiliului Ecumenic al Bisericilor, pentru Facultatea de Teologie 
Protestantă a Universităţii din Strasbourg (Franţa), în vederea pregătirii proiectului 
tezei de doctorat. In această perioadă a audiat şi unele cursuri la Facultatea Catolică 
din Strasbourg, Institutul Teologic Ortodox «St. Serge» din Paris, şi FaJcultatea de 
Teologie Protestantă din acelaşi oraş. 

La 15 septembrie a fost hirotonit diacoll, iar la 13 octombrie 1974, preot, pentru 
parohia «Sfînta Treime», Petroşani II, !Episcopia Aradului. ln 1980, a primit titlul de 
ico11ol11, evidenţiindu-se prin merite pastoral-misiol1are şi gospodăreşti. 

In prezent, P.c. Sa îşi desfăşoară activitatea de slujire pastoral-misionară, ca 
preot paroh, la parohia «Sfînta Treime» din Petroşani. (Drd. LIVIU STO/NA) 
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SĂRBĂTORIREA HRAMULUI 
INSTITUTULUI TEOLOGIC UNIVERSITAR 

DIN BUCUREŞTI 

Ca în fiecare an, la 30 ianuarie, ziua sărbătoririi Sfinţilor Trei Ierarhi: Vasile cel 
Mare, Grigorie Cuvîntătorul de Dumnezeu şi Ioan Gură de Aur, Institutul Teologic 
Universitar din Bucureşti şi-a serbat hramul. 

Şi în acest an, "ziua hramului)) a fost intîmpinaUi cu bucurie, cu alese senti
mente de trăire autentic creştină, de către membrii corpului didactic, doctoranzi, stu-

şi toţi ceilalţi participanji la acest moment festiv. ~ 
După rînduială, slujba închinată praznicului Sfill ţilor Trei Ierarhi a început în. 

cjun, seara, cu oficierea Vecerniei şi Litiei, de către un s()bor ele preoţi. şi diaconi, 
membri ai corpului didactic, în frunte cu P.S. Episcop Vasile Tîrgoviştecll1ul, Vie ar 
patriarhal şi rector al Institutului Teologic Universitar din Bucureşti. 

În dimineaţa zilei de 30 ianuarie s-au oficiat Utrenia şi Sfînta Liturghie în cinstea 
Trei Ierarhi, urmînd apoi slujba Parastasului. 

Sfînta Liturghie a rost săvîrşită solemn prin participarea la slujbă a P.S. Episcop 
Vasile Tîrgovişteanul şi P.S. Episcop Niton Ploieşteanul, vicar palriarhdl, Înconjuraţi 
de un sobor de preoţi şi diaconi, constituit din: P.c. PI. prof. Dumitru Raelu, prorectorul 
Institutului Teologic, P.c. PI. prof. Conslantin Galeriu, P.c. Pr. prof. Ştefan Alexe, P.c. 

PfOf. Constantin COJniţescLl, P.c. PI. conf. Alexa11Clru Sian, P.c. Pr. asist. Ştefan 
Sandu, P.C. Diac. prof. Emi1ian Cornilescu, P.c. Diac. asist. Ioan Caraza şi P.c. Ierod. 
lrhwu BîJsan. 

După slujbele religioase de la biserică, întreaga asistentă precum şi alţi invitaţi. 
s-au îndreptat spre sala de festivităţi a Institutului Teologic pentru a urmări progra
mul pregătit de studenţii teologi. Au fost prezenţi P.S. Episcop Nifon Ploieşteanul, 

Episcop-vicar patriarhal, reprezentant al Prea FN.icitului Părinte Patriarh Te o c ti s t, 
membri activi şi oI!orari ai corpului didactic al Institutului Teologic din Bucureşti, 

consilieri ai tArhiepiscopiei Bucureştilor, doctoranzi. 
P.S. Episcop Vasile Tîrgovişteanul ,rectorul Institutului Teologic Universitur dia, 

Bucureşti, a rostit cuvîntul de deschidere a festivităţii, exprimînd bucuria duhovni
cească deosebită pe care o trăieşte acest aşezămint de înallă cultură teologică la ma
rele praznic al ocrotitorilor săi spirituali. 

A fost subliniat apoi faptul că Sfinţii Trei Ierarhi au fost şi rămîn cele mai vii 
exemple de slujire, pentru studenţii teologi, prin viaţa, prin învăţătura şi prin rîvna 
lor pentru desăvîrşire. Accentuînd rolul hotărîtor al vocaţiei în vieţile Sfinţilor Trei 
Ierarhi P.S. Episcop rector a dat cuvîntul d-lui asistent Ioan Chivu, pentru a prezenta 
prelegerea festivă intitulată Vocaţie şi misiune teologică în viaţa şi opera Sfjnţilor 
liei Ierarhi. 

Referindu-se la Sfinţii Trei Ierarhi, vorbitorul il relevat că VOCd \id şi misiunei." 
teologică au fost întrupate deplin în viaţa şi operele acestora. 

in context, a fost reLiefat faptul c;j GiscricCl Ort()dr,xă ROlll':lll~i, şi-d primit duhul 
misionar, atît de la Sfinţii Apostoli, prin Sfîntul Apostol Andrei, cît şi de la SfinţiI 
Trei Ierarhi. 

Subliniind l1ec(~sitat"a Cel şi teol(J~lii de astăzi :iă-şi aleagă ca modele de slujire 
creştină pe Sfin1ii 'frei Ierarhi, ciitre finalul expunerii vorbitorul a reluat cuvintele 
de îndemn, rostite cu dn! il] urmii, în acelaşi loc, de Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Te o c t i s t, carc spunea; "Chipurile de mari dascăli şi ieralhi ale celor trei Sfinţi 
sărbătoriti, cu ştiinln şi cu ddrurile lor sufleteşti bogate, cu dragostea şi rîvna pentru. 

lui Dumnezeu ~i il clodinciuşilor fac din viaţa şi din aminti.rea lor, pilde vii, 
şi il1demnur~ pentru noi loii.». 
După prelegere, dscuJlalu cu mult interes de întregul auditoriu, corul studenţilor, 

condus de P.C. DidC. conL Nicu Moldoveallu, a interpretat un număr de piese corale 
religioase, patriotice şi populme, dintre care menţionăm: Iată ziua ele serbare, de Al. 
PodoJecll1u i Pe vasele luminii, lumilli.Jlda glas 3, a Sf. Trei Ierarhi i Uşile pocăinţei, cîn
tine psaltică pe gl. G, de l. Pop<.'scu-l'ilsărea i Veniţi toţi, cîntare psaltică pe g1. 1. din 
MăTimurile Sf. Trei Ierarhi, armolJizale de N. Lungu i Rugăciune, de Teodor Teodorescu
IJ.şl i Doamne, pe noi mjJuie.~tc-nc, din repertoriul clasic rus, cu solo interpretat de· 
studentul Macarie Ilie din anul III i Mama, de I. Chirescu, cu acelaşi solist vocal i 
AjUnul m-rii Putna, de C. Porumbescu i Vrajă, piesă corală populară de Ion Vidu; Eu 
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mă duc, codrul rămîne, de T. Popovici i Frumosul vine pe apă, de Gh. Cucu i Românie, 
ţara mea de dor, de Mircea Neagu i Înalţă-le, irumoasă ţară, de 1. Cr. Danielescu. 

A luat apoi cuvîntul P.S. Episcop Nifon Ploieşteanul, care a împărtăşit corpului 
.profesoral, studenţilor şi personalului administrativ din Institutul Teologic binecuvîn
tările Prea Fericitului Părinte Patriarh Te o c t i s t. 

Cuvintele de caldă apreciere au fost adresate apoi dirijorului şi corului studenţi
lor Institutului Teologic, pentru seriozitatea şi măiestria cu care au pregătit şi inter
pretat piesele muzicale din programul închinat măreţei sărbătoriri. 

Fiindcă acest eveniment a avut loc la numai patru zile de cînd jara întreagă Şi-il 
·omagiat Preşedintele, pe Domnul Nicolae Ceauşescu, cu prilejul aniversării zilei de 
naştere şi a peste 55 de ani de activitate revoluţionară în slujirea idealurilor măreţe ale 
.poporului şi patriei noastre, P.S. Episcop Nifon a jinut să readucă în atenţia tuturor 
celor prezenţi sentimentele de aleasă preţuire şi recunoştinţă penhu tot ceea ce 
.Domnia Sa a făcut şi face spre bunăstarea şi fericirea întregului popor. In asenti
mentul tuturor, P.S. Episcop Nifon a făcut sincere urări de sănătate, prosperitate şi 
fericire Preşedintelui ţării noastre, corul studenţilor intonînd apoi: '«Mulţi ani 
trăiască!». Intreaga asistenţă şi-a manifestat împărtăşirea acestei bucurii prin aplauze 
prelungite. 

După încheierea festivităţii, a urmat, după tradiţie, o agapă, oferită de Institutul 
Teologic atît studenţilor, cît şi invitaţilor. (Asist. MACEDON PETRESCU) 

INTIIST AT ATORUL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 
IN MIJLOCUL STUDENŢILOR ŞI PROFESORILOR 

INSTITUTULUI TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

Binecunoscuta grijă părintească a Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Teoctist pentru cultivarea cu înţelepciune a vocaţiei viitorilor candidaţi 
la preoţie a prilejuiit corpului didactic şi studenţilor Institutului Teologic 
·din Bucureşti, bucuria ca, duminică, 21 februarie 1988, în pragul Sfîn
tului şi Marelui Post din anul acesta, să primească vizita Intîistătătoru
lui Bisericii Ortodoxe Române. 

Cu acest prilej, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist a slujit 
Sfînta Liturghie în paraclisul Institutului Teologic, biserica «Sfînta Eoa
terina», în fruntea unui sobor alcătuit din profesorii Institutului. La 
strană, corul studenţilor teologi a dat răspunsurile la sfînta slujbă, 

După terminarea serviciului divin, lntîistătătorul Bisericii Ortodoxe 
Române, Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, a adresat celor de faţă. 
un ziditor cuvînt de învăţătură, pe care îl redăm în cele ce urmează: 

<d ubiţi credincioşi şi dragi studenţi, 
Duminica de astăzi are o însemnătate deosebită pentru viaţa 

fiecărui fiu al Bisericii noastre, deoarece mîine începe Sfîntul 
şi Marele Post al Sfintelor Paşti. Biserica îngrijindu-se de sănă
tatea sufletească, de desăvîrşirea şi mîntuirea fiilor ei, a stator
nicit în decursul timpului rînduieli de vieţuire şi de hrană în di
ferite perioade ,ale anului, pentru a le asigura o viaţă cît mai 
demnă, o viaţă de îmbunătăţire morală spre a se împărtăşi de 
Harul dumnezeiesc. Între aceste rînduieli bisericeşti sînt şi cele 
privitoare la :posturile de peste an. Intrăm, de mîine, în peri
oada celor şapte săptămîni de post dinaintea sfintei !nvieri a 

1\ 
il 

d 
ci 
1 
TI 

1. 
îl 
Ş 

t 
d 
.a 
a 
c 
r: 
s 
f 
c 

1 
r 

J 
r 
( 

l 
1 

f 
t 
1 
1 

1 

1 
{ 



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 107 

Mîntuitorului nostru Iisus Hristos. In tot acest timp, luăm cu
noştinţă de imnologia Triodului, intrat în ciclul liturgic încă din 
duminicile trecute. Cunoaşteţi însemnătatea postului ca mijloc 
de curăţire duhovnicească, însoţit de rugăciune şi de fapte bune. 
In aceste rînduieli vedem înţelepciunea şi iconomia Bisericii 
noastre care veghează atît la păstrarea sănătăţii sufleteşti, cît şi 
la sănătatea cea trupească a fiilor ei. Celor care nu pot fi supuşi 
întregului post, din motive de sănătate, ea le arată înţelegerea 
şi bunătatea ei de mamă. Pe lîngă postul de alimente există pos
tul pentru în:frînarea răului, pentru înmulţirea dragostei, atît 
de preţuit pentru creşterea sufletească a credincioşilor. Biserica 
a întocmit cu multă grijă toate aceste rînduieli ale postului, fără 
a se arăta :aspră cu unii şi fără a nu-şi arăta bucuria faţă de 
cei îmbunătăţiţi printr-o vieţuire creştinească plăcută lui Dum
nezeu. Toate aceste norme ale ascezei noastre ortodoxe sînt 
străbătute de iubirea cea nemărginită a lui Dumnezeu, întru
pată în Biserică, iubire care străbate în toate formele de vieţuire 
creştinească. In Sfînta Evanghelie de astăzi ni se înfăţişează le
gătura strînsă dintre post şi iertare, la care se adaugă şi efortul 
omului de a scăpa de înrobirea «comorilor de pe pămînt» (Mat. 
6, 14-21).La temelia acestor bunuri stă dragostea evanghelică ; 
a ierta înseamnă a iubi aproapele; ,a posti înseamnă a iubi pe 
Dumnezeu, iar a nu te robi de comorile trecătoare înseamnă a 
nu lua drepturile semenilor. 

Se cuvine să reţinem înainte de toate că aceste cuvinte des
pre iertare, despre post şi despre valoarea comorilor de pe pă
mînt, Mîntuitorul le-a rostit cu prilejul cuprinzătoarei Sale pre
dici de pe munte. ,Mulţimea, care n urmase pe munte, în acest 
loc ales de Iisus, potrivit ascultării Cuvîntului lui Dumnezeu, 
rămăsese uimită, ca de obicei, de învăţătura Sa cu ecouri bine
făcătoare pentru viaţa de toate zilele, aflîndu-Ie înţelesul prac
tic. Intreaga predică de pe munte, începînd cu «Fericirile», con
tinuînd cu «Tatăl Nostru» şi cu toate celelalte îndemnuri, au 
rămas şi pentru noi de mare valoare duhovnicească, avînd me
nirea să reglementeze viaţa creştinilor, raporturile dintre ei, ro
lul bunurilor materiale şi tot ceea ce este necesar ca roadele 
credinţei să fie cît mai îmbelşugate. Pilda pomului bun care 
se cunoaşte după roadele bune, este şi trebuie să fie permanent 
în atenţia slujitorilor Bisericii. «Căci după roadele lor îi veţi cu
noaşte», spune Mîntuitorul. 
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Dintre aceste roade care împodobesc vieţuirea unui bun fiu 
al Bisericii, fac parte - aşa cum am auzit din Sfînta Evanghelie 
- iertarea, postul şi înţeleapta folosire a bunurilor materiale" 
a căror împlinire înseamnă agonisita de comori, pe care «nici 
molia, nici rugina nu le strică şi nici furii nu le sapc'î şi nu le 
fură» (Mat. 6, 20). Rostite îndată după nlgăciunea «Tatăl Nos,· 
tru» ne dăm seama cît de valoroase sînt acestea pentru noi: 
iertarea, postul şi nelipirea de avere, care împreună cu rugă
ciunea sînt lumini pentru întîmpinarea Paştelui. 

Iertarea însemnează pentru cugetul creştin o mare şi minu
nată stăpînire de sine, deschidere şi spor către desăvîrşire, iz
vorîte, cum spuneam, din virtutea dragostei. A ierta semenilor 
greşelile lor înseamnă a-i iubi ca pe Dumnezeu şi a te situa pe 
o treaptă morală superioară. Cînd conştiinţa de sine, legată de 
fiinţa )fiecăruia, este IuminaUi de o credinţă curată şi de dra
goste dumnezeiască, atunci ea devine căl6.uzitoruI ceI mai au
tentic !(l.l !voinţei şi deci şi al faptelor noastre. Ea este însă şi 
judecătorul cel nemitarnic, condamnînd fără cruţare păcatele şi 
relele săvîrşite. Iertarea păcatelor este în primul rînd dar dum
mnezeiesc, lucrare a Duhului Sfînt care se răsfrînge asupra tu
turor fiilor Bisericii noastre, care la rîndul lor trebuie să ierte, 
ca şi «Tatc'îl cel ceresc» să ierte păcatele lor. Iertarea este rodul 
mărturisirii, al spovedaniei, al regretului şi hotărîrii de îndrep
tare. Ea este mereu actuală. Legătura între felul în care noi ier
tăm semenilor şi lucrarea dumnezeiască a iertl3xii, dăruită tu
turor de bunătatea lui Dumnezeu, se arată cu claritate în Sfînta 
Evanghelie. Aici se condiţionează iertarea greşelilor din partea 
lui Dumnezeu de iertarea semenilor. «Si de nu veti ierta oaJne
uilor greşelile lor, nici Tatăl vostru c~l ceresc n'u vc'î va ierta 
greşelile voastre» (Mat. 6, 15). Vom poposi asupra binefaceri
lor sufleteşti ale Tainei Spovedaniei şi ale iertării pentru că se 
cade ca şi slujitorii altarelor să o practice, ca mijloc de îmbu
nătăţire personală, avînd în aceasta şi un sprijin în activitatea 
pastorală. 

Cînd ne deschidem sufletul, ne plecăm fruntea şi genunchii 
în fata icoanei Mîntuitorului Hristos, unde se află duhovnicul, 
şi ne 'mărturisim păcatele, din acel moment vine reînnoirea, do
bîndirea conştiinţei curate, acelei dintru început, paradis iacă, 
prin dezlegarea şi iertarea acordate de sfinţitul slujitor al alta
rului. Aceasta este adevărata pocăinţă, adevărata uşă spre Îm
părăţia lui Dumnezeu, despre care va atrage luarea aminte, în 
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zilele următoare, marele melod, Andrei Criteanul, în Canonul cel 
Mare. Posibilitatea iertării păcatelor este la îndemîna tuturor 
credincioşilor care vin, cu multă căinţă la scaunul spovedaniei 
pentru ca prin mărturisire să se uşureze de povara din suflet. 
Sfînta Biserică deschide şi astăzi uşile pocăinţei pentru toţi cei 
care sînt pătrunşi de raza aceasta luminoasă a înv~iţăturii noas
tre de credinţă. 

Ca urmare a spovedaniei sincere şi a hotărîrii de a pune 
început unei vieţi noi, iertarea păcatelor duce la comuniunea cu 
Trupul şi Sîngele Domnului nostru Iisus Hristos. La fiecare 
Sfîntă Liturghie auzim chemarea Mîntuitorului: «Luaţi, mîn
caţi, acesta este Trupul Meu care se frînge pentru voi spre 
iertarea păcatelor. Beţi dintru acesta toţi, acesta este Sîngele 
Meu, al Legii celei noi, care pentru voi şi pentru mulţi se varsă 
spre iertarea păcatelor» (Matei 26, 26-28 ; Marc. 14, 22 ; Luc. 
22, 19 ; 1 Cor. 11,24). Nu ne putem imagina viaţa creştină, viaţa 
de îmbunătăţire, viaţa cea în Hristos, fără Taina Mărturisirii, 
iertării păcatelor, şi fără Taina Împărtăşirii cu Trupul şi Sin
gele Mintuitorului, spre viaţa cea de veci. Cu mare bucurie cîntă 
credincioşii după împărtăşire: «Am v~izut Lumina cea adevă
rată, am primit Duhul cel ceresc; am aflat credinţa cea ade
vărată». 

Cît de sublim şi cît de pilduitor trăiesc creştinii din Biserica 
noastră aceste adevăruri, chiar dacă ei, poate, teoretic nu le pă
trund atît de adînc cît le pătrunde teologia noastră. Ei ştiu că 
la începutul postului se dobîndeşte iertarea păcatelor prin spo
vedanie la duhovnic şi prin împărtăşire. Ştiu, de asemenea, ca 
Prea Curatele Patimi ale Mîntuitorului Hristos şi Sfînta În
viere, trebuie întîmpinate cu vrednicie, pentru a se uni şi învia 
cu El. Cît de pătrunşi sînt ei în suflet de Însemnatatea primirii 
acestei Sfinte Taine, cînd, plecînd spre sfîntul lăcaş, cer iertare 
părinţilor şi fraţilor, şi cînd, la biserică, repetă rînduiala de ier
tare cu cei prezenţi la Sfînta Liturghie! 

Primăvara firii aduce, astfel, în suflete altă primăvară, atît 
de scumpă creştini lor, atît de scumpă Bisericii, care este esenţa 
vieţuirii noastre în Ortodoxie, spre deosebire de alte grupări 
creştine intitulate pe nedrept, de asemenea, «biserici}), dar care 
sînt lipsite de Sfintele Taine, de aceste izvoare ale Duhului 
Sfînt, mărturii ale trăirii creştine, întemeiate de Însuşi Mîntui
torul Hristos. 
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Orice sărbătoare este prilej de bucurii şi de înălţare a su: 
fletului. Dacă toţi ne bucurăm în familie şi în societate cu pri
lejul sărbătorilor, în ordinea duhovnicească, cea mai luminoasă 
sărbătoare pe care o poate trăi un slujitor al altarului, un creş
tin, este aceea care îi prilejuieşte primirea în cămara sufletului 
a Mirelui Bisericii, a Mîntuitorului Iisus Hristos, iar aceasta 
are loc cînd se împărtăşeşte cu Trupul şi Sîngele Domnului. Ne 
amintim de un cuvînt al Sfîntului Ioan Gură de Aur, care îi dă 
sărbătorii creştineşti un sens teologic: «Toată adunarea litur
gică este o sărbătoare, potrivit cuvintelor lui Hristos care zice: 
«Unde sînt doi sau trei adunaţi în numele Meu, Eu sînt în mijlo
cul lor». Cînd Hristos este în mijlocul credincioşilor adunaţi, 
conchide marele predicator, ce dovadă mai puternică doriţi ca 
aceasta să fie sărbătoare ?» * O sărbătoare ca aceasta este o 
primăvară a sufletului. Este primăvara fiinţei fiecăruia din cei 
care se străduiesc să răspundă cu vrednicie la ,chemarea preo
tului slujitor: «Cu frica lui Dumnezeu, cu credinţă şi cu dra
goste .să vă apropiaţi». De aceea nu poate exista un pisc mai 
înalt de viaţă creştină, o lumină mai strălucită care cuprinde 
fiinţa omenească, ca în clipele cînd, prin Taina Împărtăşirii în 
faţa Sf. Altar, devine una cu Domnul Hristos. În acet moment 
creştinul primeşte, asemenea fecioarelor înţelepte, pe «Mirele 
care vine în miezul nopţii», cum cîntă Biserica, la deniile de di
nainte de Paşti. 

Ca la o astfel de sărbătoare, am venit astăzi, la şcoala noas
tră teologică cea mai înaltă, la studenţii noştri care învaţă pen
tru a ajunge misionari ai Ortodoxiei româneşti, în ţară sau peste 
hotare, unii dintre ei profesori la seminar sau chiar la acest In
stitut, 'pentru a le reaminti că se cuvine, încă de pe acum, să 
mediteze adînc la misiunea care îi aşteaptă. Această misiune 
cere, înainte de toate, din partea celui ce o îmbrăţişează să fie 
un bun liturghisitor, să fie un bun teolog şi statornic trăitor al 
credinţei, evlavios, iubitor de biserică. Să ne fie tuturor limpede 
că toate atribuţiile unui slujitor al altarului trebuie să izvorască 
din această calitate a sa de liturghisitor, care este har de sfin
ţenie şi în aceeaşi măsură este muncă. Dacă în alte Biserici, mi
siunea poate fi privită numai prin latura predicatorială, prin 
strădania învăţătorească, sau uneori prin activităţi sociale, în 
îndelungata noastră tradiţie românească, misiune preoţească 
înseamnă Liturghie, predică şi căIăuzirea credincioşilor. În-

* Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia a S-a, P.G., LlV, 669. 
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trei ta slujire a Mîntuitorului Hristos se răsfrînge pnn Taina 
Hirotoniei asupra fiecărui slujitor, contopindu-se şi împlinin
du-se neîncetat cu lucrarea şi viaţa preotului. Este n1.oştenirea 
harică, transmisă de Sfinţii Apostoli şi statornicită de Sfinţii 
Părinţi. Atrăgînd atenţia credincioşilor din Corint cum trebuie 
să se pregătească pentru Euharistie, Sfîntul Apostol Pavel sub
liniază originea dumnezeiască a Tainei, scriind: «Căci eu de la: 
Domnul am primit ceea ce v-am dat şi vouă» (1 Cor. 11, 23). 

Pentru această misiune sfîntă, înfăţişată atît de frumos de 
Sfintul Ioan Gură de Aur, se cere şi un model de preot, pătruns 
de sfinţenia slujirii şi înzestrat în cunoştinţe şi practică spre 
a fi un bun predicator, un evlavios liturghisitor şi un iscusit 
păstor de suflete. În acest scop vă şi aflaţi la Institutul Teolo
gic, spre a vă însuşi nu numai cunoştinţele teologice, în mod for-o 
mal, ci şi deprinderea de a le trăi cu adevărat, după pilda îna
intaşilor noştri ierarhi şi slujitori ai Bisericii strămoşeşti, a ace
lor cete de cuvioşi, de sfinţi )şi sihaştri români, martiri şi măr tu
risitori de pe pămîntul românesc, care, de două mii de ani, stră· 
lucesc ca luceferii pe bolta Ortodoxiei noastre. Un preot sau un 
teolog nu se poate urca pînă la această înălţime, dadi nu în
cearcă să-L aibă pe Hristos în inima şi în viaţa 1ui, dacă nu este 
pătruns de sensul profund al cuvintel~~ Sfîntului Apostol Pa
vel : «Nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăie;:;le în mine» (Gal. 2, 20), 
şi aceasta se realizează printr-o viaţ~l liturgică, de rugăciune. 
Atît Ia Seminarul Teologic, cît şi aici, la Institut, aceasUi trăire 
permanentă în Hristos trebuie se imprirne adînc în suflctul 
şi în conştiinţa tinerilor noştri teologi, a viitorilor slujitori ai 
Bisericii. 

Dragi studenţi, nu vă puteţi aştepta la roade bogate în pas
toraţia la care v-a chemat şi pentru eare vă pregăteşte Biserica 
şi nici nu vă veţi bucura de cinste şi preţuire din partea credin
cioşilor, care îi prcţuiesc mult pe preoţii buni, fără această 
irăire în Hristos şi fără dăruire şi devotament pentru credin
cioşi şi pentru Biserica noastră strămoşească. Se cade să luaţi 
bine aminte că, daeă nu reuşiţi să iubiţi chemarea pe care aţi Îm
brăţişat-o, sau dacă veniţi numai dintr-o obligaţie formală la bi
serică, la Liturghie, unde bunii noştri credincioşi vin cu multă. 
evlavie, nu veţi izbuti să adînciţi frumuseţile duhovniceşti şi nu 
veţi înţelege sensul şi rostul preoţiei. Să nu se întîmple aceasta .. 
Aveţi credinţă, aveţi curaj şi nu îngăduiţi să se stingă făclia. 
idealului înalt, însuşiri fireşti tinereţii de care vă bucuraţi. 
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Aici, la Institutul Teologic, înzestrat cu una din bibliotecile 
'(~ele mai bogate, cu un corp profesoral la înălţiInea ştiinţelor 
teologice, şi mai cu seamă cu acest paraclis, trebuie să vă sim
ţiţi, asemenea Părinţilor capadocieni care nu cunoşteau decît 
drumul cărţii şi al rugăciunii. Numai astfel au putut să ajunga 
cu ştiinţa şi darurile lor «stîlpi ai Ortodoxiei». Ei îl trăiau pe 
Hristos, trăiau credinţa şi iubeau Biserica. Încercaţi să întipă
riţi în inimi pilda lor de credinţă şi muncă, mergînd neabatut 
pe drumul Bisericii şi al ştiinţei teologice, pe drumul iubirii lui 
Hristos, care cuprinde şi iubirea semenilor, şi pe drumul Înv;:t
ţăturii, al dobîndirii cunoştinţelor. Pregati ţi-vă de pe acum şi 
verificaţi-vă convingerile, căci sînteţi la vîrsta şi la stadiul de 
studii cînd trebuie să păşiţi la apostolat. De aici trebuie să ieşiţi 
cu personalitatea bine conturată. Avem colegi de-ai voştri, tineri 
preoţi, care slujesc la parohiile ortodoxe române de peste ho
tare, adevăraţi misionari ai Ortodoxiei noastre în Inijlocul altor 
neamuri, care s-au pregătit tot aici şi care n-au cunoscut decît 
biblioteca, sala de clasă şi biserica, cu rînduielile ei. Fiecare s.a 
fie paznicul propriei sale conştiinţe, astfel încît să ajungem să 
nu mai avem nevoie de pedagogi şi de spirituali. Nu uitaţi că, 
după absolvire, veţi merge la parohie, ca preoţi, pentru a păs
tori suflete, pentru a n,misionari, buni chivernisitori, slujitori 
demni şi cinstiţi, strîns;;J?egaţi de popor şi de credincioşi, de glia 
noastra strămoşească. 

Am venit astăzi, la începutul Postului, sa va împărtăşesc 
aceste dorinţe, căci port responsabilitatea pentru pregatirea şi 
formarea viitorilor preoţi ai Bisericii noastre, atît înaintea lui 
Dumnezeu, cît şi în faţa credincioşilor. Dorim sa creşteţi şi să 
ajungeţi buni slujitori ai Sfîntului Altar, bucurind pe ierarhii 
voştri, pe profesori şi pe credincioşi. Bunul Dumnezeu ne va 
călăuzi pe toţi, de bună seamă, în această strădanie de a-i oferi 
Bisericii noastre strămoşeşti lucrători harnici, căci secerişul 
este bogat (Mat. 9, 37). Noi trebuie să stăruim neîncetat în ru
găciuni, căci rugăciunea de obşte şi rugăciunea fiecăruia În 
parte, însoţite de o viaţă de curăţenie şi de o conştiinţă lumi
nată, proprii unui teolog adevărat, unui viitor slujitor al Tai
nelor lui !Dumnezeu, ne vor ajuta foarte mult la ({zidirea tru
pului lui Hristos» (Efes. 4, 12), 

Iubiţi credincioşi, aceste preocupări şi cerinţe le-am expri
mat în legătură cu misiunea plină de răspundere a tinerilor stu
denţi teologi şi din partea dumneavoastră. Peste tot ne întÎm-
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pină dorinţele credincioşilor, dragostea lor pentru Biserică, 
respectul ce îl arată faţă de preoţii lor, preocuparea pentru bu
nul mers al vieţii parohiale. De fiecare dată, credincioşii ne sesi
zează atunci cînd un preot nu este la înălţimea misiunii sale şi, 
de bună seamă, noi, ierarhii, Sf. Sinod, trăim împreună cu ei 
această dureroasă realitate. De aceea, cum aţi auzit, dorim să-i 
îndrumăm pe viitorii ostenitori în ogorul Mîntuitorului Iisus 
Hristos conform cu Ortodoxia de pretutindeni, dar şi cu tradi
ţiile şi datinile atît de frumoase ale poporului român, cu care 
Biserica Ortodoxă Română a împărtăşit de secole bucuriile şi 
necazurile întîmpinate. Preţuim foarte mult ataşamentul cre
dincioşilor, dragostea lor pentru credinţă, pentru datini, pen
tru întreţinerea sfintelor lăcaşuri. Toţi preoţii lucrează la pa
rohia ce li s-a încredinţat şi, peste tot, ei beneficiază de spri
jinul credincioşilor, de prezenţa lor la lucrările gospodăreşti, la 
jertfă materială şi la jertfă sufletească. Iată dece, le-am împăr
tăşit tinerilor noştri teologi, în faţa dumneavoastră, aceste gîn
duri din partea Sf. Sinod şi ale profesorilor lor, cu dorinţa ca 
fiecare să se pregătească temeinic, să înflorească şi să se îmbo
găţească cu roade, astfel încît, oriunde ne-am îndrepta, pe în
tinsul Patriarhiei Române, să aflăm păstori vrednici, slujitori 
devotaţi Bisericii şi strîns legaţi de viaţa credincioşilor noştri şi 
a ţării noastre dragi. 

In Sfîntul şi Marele Post, dragi studenţi, împărtăşiţi-vă cu 
Trupul şi Sîngele Domnului, iar cînd veţi ajunge preoţi, de ase
menea, să vă împărtăşiţi cu vrednicie, cu bucurie şi cu cinste, 
fără a ocoli duhovnicul. Duhovnicul are în viaţa fiecăruia un 
mare rol de părinte duhovnicesc. Să căutaţi şi să aflaţi duhov
nicul şi acum şi cînd veţi fi preoţi. Intotdeauna să ţineţi legă
tura cu el, căci prin el ţineţi legătura cu Biserica. Harul dumne
zeiesc, comuniunea noastră, iertarea de păcate şi viaţa luminată 
prin duhovnic se arată la fiecare împrejurare, dar, îndeosebi, în 
Sfîntul Şl Marele Post şi la toate posturile sfintei noastre 
Biserici. 

Vă doresc să păşiţi pe drumul pregătirii, cu roade tot mai 
bogate, iar Sfîntul şi Marele Post să vă fie tuturor prilej de în
noire şi de sporire duhovnicească. In acest chip veţi aduce bu
curii părinţilor profesori, nouă, ierarhilor, şi părinţilor, îndeo
sebi mamelor, ale căror stăruinţe şi rugăciuni v-au îndreptat 
paşii spre teologie spre a fi ,preoţi vrednici, păstrători ai credinţei 
s. T.-8 
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strămoşeşti, ai Ortodoxiei noastre româneşti. Pe acest drum vă 
însoţim cu grija, dragostea şi binecuvîntarea noastră de «îm
preună-lucrători cu Hristos» (II Corinteni, 6, 1)>>. 

Prezenţa Prea Fercitului Părinte Patriarh Teoctist - şi cu acest so
lemn prilej din viaţa liturgică a Bisericii - în mijlocul studenţilor şi 
profesorilor Institutului Teologic din Bucureşti, pentru a le împărtăşi 
cuvinte de îndemn şi de mare folos duhovnicesc, 'constituie, O' nouă măr
turie a grijii cu care Prea Fericirea Sa se aple,acă asupra anevoioasei şi 
complexei activităţi de formare a unor vrednici slujitori ai altarelor 
Sfintei noastre Biserici. (REDACTIA) 

IN MEMORIAM 

I Preotul Profesor DUMITRU FECIORU 

La 22 februarie 1988 Preotul profesor dr. Dum'itru Fecioru a trecut la cele veşnice. 
Omul confruntat acum cu dimensiunea absolutului dezvăluită în suita înfricoşatelor 
vămi cereşti a trăit însă, şi în răgazul vieţii sale pămînteşti, cu sentimentul prefigu
rator al nesfîrşirilor, cumpănind neîncetat .slujirea lui Dumnezeu şi temeiurile adînci 
ale culturii teologice. Se cuvine, de aceea, să omagiem acum - dincolo de retorica 
obişnuinţelor necrologice - munca şi personalitatea acestui vrednic fiu al Bisericii 
noastre, pentru a putea reţine în cămăriletainicc ale inimii semnificaţia nevoinţelor 
sale. Vom releva în cele ce urmează două planuri: cel biografic, alcătuit din înlăn
ţuirea vocaţiilor profesionale şi sociale, şi cel bibliografic, legat Cu o suverană mo
destie de rostul şi rodul său de tălmăcitor al Sfinţilor Părinţi. 

Părintele profesor Dumitru Fecioru a văzut lumina zilei pe dulcele plai al 
Moldovei, la 18 iulie 1905, în satul Poiana, din actualul judeţ Bacău. Fiu al unor ţărani 
destoinici şi credincioşi, el va fi priceput de la vîrsta primelor înţelesuri datoria de 
il perpetua strădaniile specifice ale înaintaşilor săi moldoveni pentru neatîrnare, dem
nitate, dar mai ales pentru puritatea moştenirilor creştineşti. După desprinderea din 
matca paradisiacă a locurilor natale, el şi-a îndreptat paşii spre universul şcolii, în 
care avea să-şi definească treptat fiinţa şi opţiunile fundamentale. Absolvind clasele 
primare (1912-1916), Părintele Dumitru Fecioru a învăţat carte teologică la Semina
rul«Veniamin Costache» din Iaşi (1918-1926), continuîndu-şi iniţierea în cadrul mai 
înalt al Facultăţii de Teologie din Bucureşti (1926-1930), unde şi-a .obţinut licenţa, 
după susţinerea tezei cu titlul «Gnosticul la Clement Alexandrinul». Titlul acesta, care 
vorbeşte de la sine despre înclinaţiile tînărului licenţiat de atunci, concentrează într-o 
simbolică geneză toate firele alegerilor sale de mai apoi: patristica ri'lsăriteană, cu 
deosebire cea alexandrină, i-a rămas întotdeauna aproape ca emblemă a enciclope
dismului practicat de tit anii teologiei primelor veacuri. iar spiritualitatea clementină, 
dornică de smerenia erudiţiei autentice, i-a fost, nu mai puţin, îndreptar şi ţintă neştir
bită de-o viaţă. 

Beneficiar al unor importante burse peste hotare, Părinlele Dumitru Fecioru şi-a 
continuat pregătirea la Facultatea de Teologie din Atena (1930-1932), la Berlin (1935); 
şi Munchen (1936), încununîndu-şi eforturile cu titlul de doctor al Facultăţii de Teolo
gie din Bucureşti (1935), unde a prezentat şi susţinut teza intitulată: «Viata Sfîntului 
Ioan Damaschin. Studiu de istorie literară creştină». Era firesc ca, după parcurgerea' 
acestui solid itinerar academic, viitorul profesor universitar să primească mai întîii 
chemarea de' slujitor al Bisericii şi al vieţii obşteşti, funcţionînd rind pe rînd ca biblio
tecar, ca profesor la Seminarul Teologic «NeagoeVodă» din Curtea de Argeş (1933). 
şi apoi la Seminarul «Nifon Mitropolitul" din Bucureşti (1937-1938), şi mai cu seamă 
ca preot slujitor al bisericii "Cuţitul de Argint», unde s-a remarcat ca admirabil paroh 
din 1940 pînă la trecerea sa dintre noi. 

In 1946 a primit calitatea de conferenţiar la Facultatea de Teologie din Bucureşti,. 
unde, după reorganizarea învăţămîntului teologic (1948), a continuat să funcţioneze, 
întîi ca lector de limbă elină (1949-1955), apoi conferenţiar, fiind, în final, numit 
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profesor la catedra de Studiul Noului Testament. Timp de patru ani a părăsit din 
propria sa voinţă obligaţiile didactice pentru a se putea dărui nemijlocit muncii de 
traducător al marilor texte patristice. După încheierea deceniului în decursul căruia 
a îndeplinit demnitatea de consilier patriarhal al Sectorului pentru relaţiile externe 
bisericeşti (1961-1971), a revenit în învăţămîntul superior, preluînd şi ilustrînd )'lla-
9istral catedra de Patrologie, pînă în momentul pensionării sale pentru limită de 
vîrstă (1971-1975). Acestea toate sînt desigur lucrurile văzute şi perisabile: în spa
tele lor, din miezul nenumăratelor ceasuri de trudă pe care le putem bănui, răsar 
îIlSd înfăptuirile netrecătoare ale regretatului Preot profesor Dumitru Fecioru şi de 
ele ne vom ocupa - atît cît ne îngăduie prezentul popas comemorativ - în cele ce 
urme,ază. 

Incă din anii îndepărtaţi ai studenţiei, Părintele Dumitru Fecioru a fost jlJl ne
obosit animator de cultură teologică ~i elimologid cuvînlului dles sugerează îndeajuns 
nobleţea acestei aptitudini. Calitatea sa de însufleţitor entuziast d mobilizat de-a lungul 
anilor destule virtualităţi, altminteri ignorate, creînd - dincolo de ezitările pionieŢa
rului şi vitregiile timpului - o salutară ambianţă de sănătate spirjtuală, într-o vreme 
cînd recent constituita Patriarhie Ortodoxă Română avea într-adevăr nevoie de ea. 
[n 1929 a înfiinţat - sub oblăduirea marilor profesori de atunci (un Ioan' Mihălcescu 
,dU un Teodor M. Popescu, pentru a ne mărgini la aceştia - revista studenţilor teologi 
din Bucureşti, intitulată sugestiv «Raze de lumină». In aceeaşi ordine a întemeierileJl 
judicioase şi în colaborare cu Pr. Paraschiv Angelescu, Pr. prof. Olimp Căciulă şi 
Teodor N. Manolache a iniţiat şi editat, începînd cu anul 1937, aşa-numita ,«Biblioteca 
Viaţă nouă" din care nu au apărut însă - desigur din raţiuni de conjunctură ~ decît 
trei Ylumere. Pasiunea sa avizată pentru tezaurul gîndirii patristice l-a condus, în 1938, 
spre cea mai de seamă întreprindere intelectuală a maturităţii sale teologice, pe care 
a realizat-o cu ajutorul aceluiaşi fervent colaborator, care a fost Preotul prof. Olimp 
N. Căciulă: ne referim evident la colecţia patristică pe care au numit-o împreună 
«Izvoarele Ortodoxiei" şi în cadrul căreia au publicat opt volume nepreţuite. Trei ani 
mai tîrziu a editdt în aceeaşi fertilă echipă de lucru o - din păcate, la fel de efe
meră - serie de studii teologice,sub genericul «Stromate». In acelaşi an (1941) înfiinţa 
colecţia de «Pagini alese din Sfinţii Părinţh, pe seama căreia au văzut lumina tiparului 
20 de broşuri selective. Alături de editarea acestor florilegii, Părintele Dumitru Fecioru 
s-a manifestat ca încercat patrolog conferind acestui domeniu o remarcabilă demnitate 
ştiinţifică. In context, putem aminti, intel alia, studiile sale mai importante: Epoca 
Fericitului Augustin (1929), Ideile pedagogice ale Sfîntului IOGIl Gură ele Aur (1937), 
temeinicul studiu introductiv la scrierile antiiconoclaste ale Sfîntului Ioan Damaschin 
(1937), precum şi acela care prefaţează Dogmatica aceluiaşi corifeu al teologiei orto
doxe etc. 

Atunci cînd a luat fiinţă actuala colecţie: «Părinţi şi scriitori bisericeşli", Părin
tele Dumitru Fecloru a devenit imediat unul dintre cei mai activi sprijinitori ai proiec
tului văzînd cu siguranţă în desfăşurarea lui împlinirPil multor vise tăinuite :;;i nutrHe 
prin ani. Traducerile sale din ureaca patrislică au fost ~i ilU continuat să fie pînă la 
sfîrşit impecabile ~i numai cine S-i1 l11dsuraL cu relieful abrupt al aorislelor SdU cu 
metamorfozele proteice ale verbe!or lleregulate pOdte înţeleue la justa valoare ostene
lile regretatului tălmăcitor, În orizontul traducerii. Prin virtutea muncii sale au fost 
restituite teolouiei rolllâneşli multe dintre cele mai reprezentative texte ale Sfinţilor 

Piirinţi şi nu multe Biserici se pot mîndri cu primirea în limba lor a monumentalei opere 
hrisostomice, uiuvaier ineHalabil al elocinţei creştine din toate timpurile. Dat fiind că 

vitalitatea unei Biserici Se vddeşle în tăria legăturilor sale cu Tradiţia din care purcede, 
se poate spune că tfilducerile patristice ale Părintelui profesor Dumitru Fecioru au 
contribuit substanţial la primenirea teologi ei ortodoxe româneşti aruncînd punţi de aur 
deasupra prăpusliilor săpato de Îl1dopărtarea şi ramificarea limbilor. 

.. 
Slujba prohodirii vrednicului vlăstar al Ortodoxiei româneşti a avut loc la 25 fe

bruarie 1988, sub bolta bisericii Cuţitul de Argint, acolo unde cel petrecut şi-a desfă
şurat întreaga viaţă de preot al Mintuitorului Iisus Hristos şi păstor al sufletelor bine
credincioase. In prezenţa asistenţei îndoliate, au rostit mişcătoare cuvinte de aducere 
aminte: Pr. Ioan Mircea, coliturghisitor al celui dispărut, la amintitul altar, care a pre-
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zentat un bogat excurs biografic; Pr. prof. Constantin Gale riu, care a insistat asupra 
ftilului în care cel evocat a înţeles misiunea preoţească şi rostul teologi ei. ; Pr. prof. 
Ilie Moldovan, care - în calitate de reprezentant al Institutului Teologic din Sibiu -
a transmis mesajul de condoleanţe al I.P.S. Antonie, Mitropolitul Ardealului, relevînd 
în continuare sprijinul adus Ortodoxiei transilvane de traducerile distinsului profe
sor ;. în final, P. S. Vasile Tirgovişteanul, Episcop-vicar patriarhal şi rect arul Institutu
lui Teologic Universitar din Bucureşti, a transmis omagiul Prea Fericitului Părinte Pa
triarh Te o c tiI) t, subliniind totodată marile virtuţi de traducător ale Părintelui 
Dumitru Fecioru şi nepreţuitele servicii pe care opera sa le-a adus dreptei credinţe 

străbune. 

Din soborul slujbei au făcut parte P.S. Vasile Tîrgovi~teanuI. PreC! Cucernicii Pă
rinţi profesori Dumitru Radu, Ştefan Alexe, Constantin Corniţescu, Nicolae Necula, 
Nicolae Dură, Petre 1. David şi Ilie Moldovan. Au fost, de asemenea, prezenţi Prea 
Cucernicii Părinţi Directori de la Editura Institutului Biblic şi Administraţia Patriarhală, 
Prea Cucernici Părinţi Consilieri de la Administraţia Patriarhală şi de la Arhiepiscopia 
Bucureştilor, slujitori de la catedrala patriarhală, preoţi, studenţi şi credincioşi. 

Omagiind personalitatea Părintelui profesor Dumitru Fecioru, rugăm pe Dumne
zeul duhurilor şi a tot trupul să odihnească în pace sufletul celui răposat şi să-ihără
z:eascd luminile veşnice ale învierii. (Drd. TEODOR BACONSKYj 

••• 



A apărut la Editura Mitropoliei Moldovei şi Succvei partea a IV -a din lucrarea 
intitulată Pe treptele slujirii creştine, il aclua!ului Jntîisliitrtlor al Biseri.cii Ortodoxe 
Române. Lucrarea a fost elaborată pe vremea cînd Prea Fcricired Si! era Mitropolit al 
Moldovei şi Sucevei, fiind aşteptată cu viu interes de toţi cei care, cunoscind slujirea de 
peste 35 de ani în treapta de arhipăstor a Prea Fericirii Sale, sînt dornici să culeagă 
şi pe această cale sfaturi, învăţături, mărturisLi şi îndemnuri. 

Ca şi celelalte trei anterioare, volumul acesta cuprinde predici, omilil, meditaţii 

şi diverse cuvîntări rostite de Prea Fericirea Sa cu dife~ite ocazii, în ţură şi în străi

nătate. 

Volumul se deschide cu un «Cuvînt înainte», unde autorul scoate în evidenţă 

necesitatea predicii şi a cuvîntului de învăţătură în Biserică. Totodată, Prea Fericitul 
Patriarh Teoctist mărturiseşte că a dat tiparului aceste pagini spre a împărtăşi cleru
lui şi credincioşilor BIsericii noastre ceva din îndelungata sa experienţă în slujirea 
altambi străbun şi în ideea păstrării unităţii de credinţă, prin învăţătura Sfintei 
Biserici, a dragostei de ţară şi de poporul nostru. 

Materialul propriu-zis al lucrării se întinde pe 454 de pagini, fiind grupat în 
cinci părţi. Fiecarei parte cuprinde mai multe cuvîntări, care, la rîndul lor, poartă. 

cîlG un ti.tIu semnificativ, rezumîndu-le conţinutul. 
Partea I, intitulată Slujitori ai lui Dumnezeu - slujitori ai oamenilor, se des

chide cu o cuvîntare intitulată «Impliniri sfinte şi mîntuitoare)}. Referindu-se la eve
nimentul Naşterii Domnului. împlinit în modesta peşteră din Betleem, autorul arată 

că acesta, "nE.1 îndeamnă luarea aminte spre adîncul cel necuprins al împlinirilor 
sfinte şi mîntuitoare» (p. 5). In cea de-a doua cuvîntare - «Fiul şi Cuvîntul lui Dum
nezeu» -, referindu-se la Intruparea Mîntuitorului, precizează că aceasta are un capăt 
înfipt în veşnici a cea nesfîrşită a începutului începuturilor, iar celălalt capăt sprijinit 

pe pămîntul BGtleemului şi, de aici, la noi cei ce am primit lumina Soarelui Dreptăţii» 

(p. 14), sublin'iind, în acest fel, filantropia lui Dumnezeu şi chenoza Fiului celui IntrupaL 

Aceste două cuvîntări sînt, de altfel, scrisorile pastor ale ale Prea Fericirii Sale trimise 

clerului şi cfedincio~ilor Mitropoliei Moldovei şi Sucevei, cu ocazia sărbătorilor 

Naşterii DOIDnuluJ, din anii 1984 şi 1985. Cum era şi firesc, autorul acestei cărţi 

remninteşte că Naşterea Domnului este supremul mesaj de pace al lui Dumnezeu, 

trimis oamenilor, la care aceştia trebuie să fie sensibili. Constată însă cu tristeţe 

că bucuria sărbătorîI Naşterii Domnului este cernită de pericolul crescînd al înar
mărilor şi salută, în acelaşi timp eforturile României depuse in slujba păcii şi inţe

legerii intre popoare. 

Urmează zece cuvîntări rostite de Prea Fericirea Sa cu diverse DCilzii, cum ar 

fi: la deschiderea cursurilor anului universitar 1976--1977, la Institutul Teologic Uni
versitar din Bucureşti; la intîlnirea cu preoţii, în centrul eparhial Iaşi; cu ocazia 

Sfintelor Paşti din anii 1980, 1983 sau la alte intruniri cu preoţii din Eparhia Iaşilor, 
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tn anii 1982, 1984, 1985 precum şi la hirotonirea întru arhiereu a P. S. Ioachim 
Vasluianul, din 24 noiembrie 1985. 

In aceste cuvîntări, Prea Fericirea Sa a subliniat responsabilitatea mare care 
incUlnbă teologilor, profesorilor şi preoţilor de a <<Împărţi hrană sufletului» (p. 33), 
celor peste care Duhul Sfînt, prin conducerea superioară bisericească, i-a pus sau îi 
va pune păstori,~i de a păstra «unitatea de credinţă strămoşească, vieţuind pe tulpina 
din care se trage viaţa, ca mădulare ale trupului lui Hristos (Ef. 4, 12)>> (p. 127), pentru 
că «sîntem, ca şi strămoşii noştri, odrasle duhovniceşti ale Bisericii noastre dreptslă
vitoare şi fii ai neamului românesc, înscrişi în spaţiul şi temporalitatea acestei vetre 
străbune, pe care au vieţuit fără întrerupere părinjii noştri» (p. 53). In această cu
vîntare, Prea Fericirea Sa îndeamnă pe cei cărora li se adresează să năzuiască spre 
înnoirea vieţii (Rom. 4, G), făcînd să strălucească în ei darurile Duhului Sfînt (Gal. 
5,22-23). 

In cuvîntul rostit acum cîţiva ani la Academia Teologică din Budapesta, a Bise

ricii Reformate din Ungaria, şi publicat în acest volum, Mitropolitul Moldovei şi 

Sucevei de atunci sublinia că slujitorii altarelor, vestitori ai Evangheliei şi iconomi ai 
Tainelor lui Dumnezeu (1 Cor. 4, 1), trebuie să fie deopotrivă şi vestitori ai păcii. 

Partea a II-a a volumului este intitulată: În sprijinul marilor năzuinţe ale popo
rului nostru, titlu, de altfel, al cuvîntării pe care Prea Fericirea Sa a rostit-o la 13 sep
tembrie 1962, cînd i s-a înmînat Decretul Consiliului de Stat, prin care era recunoscut 
ca Episcop al Aradului. Ca slujitor al Dumnezeului păcii, în cuvîntarea de atunci, 
Prea Fericirea Sa exprima convingerea că lucrarea păcii trebuie să fie în fruntea 
preocupărilor slujitorilor altarelor. Acestei cuvîntări îi urmează altele zece, pe care 
optimismul şi credinţa în viitorul lnminos al ţării le străbat ca nn fir roşu. Titluri ca : 
«Unitate de gînd şi de faptă», «Incredere în viitof>', «Păşim cu încredere în Annl 
Nou,>, «La întîmpinarea Anului Nou», «Anul plăcut al Domnului», «Naşterea Domnu· 
lui, mesaj de pace», "Să umblăm întru înnoirea vieţii», «In duhul dragostei creştine" 

sînt semnificative în acest sens. Această parte se încheie cu omagiul adus de Prea 
Fericirea Sa domnitorului Ştefan cel Mare şi Mînăstirii Putna - pe care o numeşte, pe 
drept cuvînt, «panteonul simţirii româneşti» -, omagiu prilejuit de sfinţirea paradi
sului "Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel» al acestei mînăstiri, în ziua de 28 octombrie 1984. 

Cu acest prilej, atrăgînd atenţia că cei rupţi de Biserică sînt rupţi şi de Hristos 
şi chiar de adevăratele simţăminte româneşti, Prea Fericirea Sa îndemna pe credin
cioşi la unitate şi la împărtăşire cu Sfintele Taine. 

Partea a III-a cuprinde 16 cuvîntări, grupate sub titlul Pace celor de aproape 
şi ce.lor de departe. -1n prima cuvîntare din cadrul acestei părţi, intitulată: "Pace 
vouă, celor de departe şi celor de aproape» (EI. 2, 17), autorul arată, printre altele, 
că Mîntuitorul nostru Iisus Hristos nu numai că a binevestit pacea dar, «a dat şi un 
fundament slujirii păcii, apărării ei, ca pe un drept sfînt al omului şi al popoarelof» 
(p. 162). Pe baza .citatelor din Sfînta Scriptură şi Sfinţii Părinţi, referitoare la pace, 
Prel! Fericirea Sa trage concluzii de genul acesteia: «Nu am fi la înălţimea misiunii 
şi crezului nostru, n-am fi cu adevărat închinători Dumnezeului păcii, dacă am 
rămîne pasivi, dacă n-am lua aminte, cît nu este prea tîrziu, la primejdia care se 
abate asupra omenirii» (p. 113). Sînt fraze rostite din convingere profundă, în numele 
său, al clerului şi al credincioşilor din Mitropolia Moldovei şi Sucevei. la Adunarea 
Cultelor pentru Dezarmare şi Pace, care a avut loc la Bucureşti, la 21 iunie 1984. 

In restul cuvîntărilor din această parte a lucrării, purtînd sugestiv şi sintetic 

titluri ca :. "Viaţa este mai tare decît moartea», "Să triumfe viaţa şi pacea pe pămînt», 
«Eforturi sporite în apărarea vieţii şi a păcii», «Chemările păcii şi vieţii», "Pentru 
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viaţa paşnică a lumii», «Simfonia păcii, ,rod al ecumenismului practic», «Viaţa este 
bucurie şi pace», arată cît de dragă ii este Prea Fericirii Sale pacea şi cu cîtă respon
sabilitate se simte implicat în realizarea ei de pe înalta poziţie de ierarh al Bisericii 
Ortodoxe Române. Demne de reţinut sînt fraze ca acestea: «Apărarea păcii şi a vieţii 

in lume nu mai priveşte astăzi numai un popor sau altul, numai o parte sau alta a 
omenirii, ci ea priveşte pe toţi, ca il1divizi şi popoare, ca bărbaţi de stat sau ai Bise
ricilor» (p. 181). «Iată de ce, din convingerea noastră de slu}itori ai Domnului păcii, 

de propovăduit ori ai păcii, dreptăţii şi, mai presus de orice, de făcători ai păcii sus
ţinem toate acţiunile poporului nostru pentru apărarea păcii şi a vieţii» (p. 190). Această 
parte se înoheie cu o cuvîntare intitulată: «In slujba vieţii şi a darurilor ei», rostită 

cu ocazia Conferinţei preoţeşti pentru pace şi dezarmare, ţinută la Iaşi, în ziua de 12 
august 1985. In această cuvîntare, după ce a prezentat cîteva din tragicele urmări ale 
exploziei de la Hiroşima şi Nagasaki şi a scos în evidenţă chemarea spre pace a cre~
Unilor, Prea Fericirea Sa avea să spună că pacea «este o problemă unificatoare şi uni
versală a tuturor, dorinţa comună a popoarelor, ţelul suprem al oricărei slujiri reli
gIOase» (p. 241). De aceea, Biserica este chemată să se alăture eforturilor generale, 
depuse pentru apărarea păcii, preamărirea binelui, frumosului şi sacrului. 

Partea a lV-a din acest volum, intitulată: Ofrandă Ortodoxiei româneşti în slujba 

unităţii panortodoxe şi a ecumenismului, cuprinde 23 de cuvîntări rostite de Prea Feri
cirea Sa cu diverse ocazii în ţară şi, mai ales, în străinătate. Ca şi în celelalte cu
vîntări, care constituie cuprinsul volumului pe care-l prezentăm, şi în acestea citito:ul 
poate descoperi cînd pe ierarhul cu înalte responsabilităti bisericeşti, cînd pe românul 
adînc înrădăcinat în spiritualitatea şi cultura ţării, cînd pe părintele duhovnicesc, mereu 
în mijlocul creCMincioşilor, accesibil dragostei şi evlaviei acestora, prin cuvînt şi 

faptă. Există in aceste cuvîntări pagini de evocare a trecutului Bisericii noastre, a 
valorilor noastre naţionale şi religioase, tot atîtea roade ale Duhului Sfînt în viaţa 
Bisericii, Prea FCEricirea Sa îndemnînd pe credincioşi să le păstreze cu veneraţie. 

Din aceste cuvîntări se poate înţelege uşor sensibilitatea Prea Fericirii Sale pen
tru unitatea Ortodoxiei şi pentru strădaniile creştinătăţii de a face ca Biserica lui 
Hristos să fie una, precum şi speranţa că «lumea va creşte prin iubire întru adevăr 
spre a înţelege că sîntem cu toţii fii ai Unuia şi Aceluiaşi Părinte, fii ai învierii (Le. 
20, 36), ai bucuriei şi ai păcii, adică ai vieţii» (p. 251). Se evidenţiază totodată perso
nalitatea Prea Fericirii Sale, puternic angajată pe drumul ecumenismului, «slujind 
aceloraşi idealuri ale Ortodoxiei», «întru indestulare a aceloraşi izvoare de credinţă», 

«în afirmarea unităţii ortodoxe», mergînd constant "pe făgaşul legăturilor tradiţio

nale». Multe din cuvîntările grupate în această parte a volumului au fost rostite in 
intîlniri cu intîistătători de Biserici Ortodoxe, cum ar fi: Sanctitatea Sa Diodor, Pa
triarh al Ierusalimului, Sanctitatea Sa Pimen, Patriarhul Moscovei şi al întregii Rusii, 
Sanctitatea Sa Maxim, Patriarhul Bulgariei, şi Sanctitatea Sa Vasken l, al Bisericii 
Armene. In cuvîntările rostite cu ocazia diverselor întilniri cu ierarhi ai Bisericilor 
Ortodoxe, Prea Fericirea Sa a scos în evidenţă legăturile frăţeşti care au existat din
totdeauna între Bisericile noastre şi experienţa comună, dobîndită în urma înfrun
tării vitregiilor survenite în viaţa lor de-a lungul istoriei 

Această parte a volumului mai cuprinde şi dteva cuvîntări pe care Prea Feri
cirea Sa le-a rostit în catedrala mitropolitană din Iaşi şi în alte biserici din cuprinsul 
Mitropoliei Moldovei şi Sucevei, spre edificarea credinCioşilor veniţi acolo, fie cu 
ocazia unor sărbători mai mari, fie cu ocazia unor sfinţiri de biserici. Ea se incheie 
cu o cuvîntare rostită în ziua de 15 august 1986, la Mînăstirea Putna, în care Prea 
Fericirea Sa, vorbind despre Maica Domnului, arată credincioşilor motivele supracins-
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tirii ei, încredinţîndu-i de realul ei ajutor. Menţionînd vechimea vieţii religioase în 
acea regiune, Prea Fericirea Sa îildemna credincioşii să-şi păstreze unitatea de cre
dinţă şi de suflet, mărturisind în felul acesta respectul pentru înaintaşi, pentru cei ce 
au trăit adăpîndu-se din «izvorul de apă vie» al Ortodoxiei. 

Ultimo. parte a acestui volum cuprinde un număr de opt cuvîntări, grupate suh 
titlul Popasuri aniversare şi comemorări. Prima cuvîntare este un elogiu adus vredni
eului de pomenire patriarh Iustin, cu ocazia împlinirii vîrstei de 70 de ani. După un 
cuvînt rostit la deschiderea lucrărilor Adunării eparhiale, din 2 decembrie 1984, ur
mează o amplă expunere, intitulată «La centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe 
Române», rostită la 24 aprilie 1985, cu ocazia comemorării celor 100 de ani de la eve
nimentul recunoaşterii autocefaliei Bisericii noastre de către Patriarhia Ecumenică. In 
acest cuvînt, Prea Fericirea Sa face o succintă prezentare a istoriei creştinismului şi 

a Bisericii Ortodoxe Române, spre a sublinia că recunoaşterea autocefaliei nu a fost 
altceva decît recunoaşterea unui drept şi a unor realităţi existente în Biserica noastră 
foarte de timpuriu. Premisele recunoaşterii autocefaliei Bisericii noastre le-au consti
luit Unirea Principatelor şi cîştigarea independenţei naţionale. Prea Fericitul Părinte 
Piltriarh Teoctlst expune, în continuare, mersul ascendent al Bisericii Ortodoxe Rci
mâne, de la recunoaşterea autocefaliei ei, pînă la data comemorării evenimentului 
(înfiinţarea Patriarhiei, refacerea unităţii de credinţă il românilor etc.), pe plan intern. 
şi exlern, şi contribuţia Ortodoxiei româneşti la unitatea relaţiilor interortodoxe şi 

intercreştine, contribuţie recunoscul~l de tOilte Bisericile surori şi de MişcareiJ

Ecumenică. 

Urmează alte cuvîntări dintre care merită să fie amintite cea ţinută la aniver
sarea a 120 de ani de la Unirea Principatelor, cea privind ({Pomenirea Patriarhului Jus
tinian Marina», în care evocă personalitatea acestui vrednic de pomenire patriarh. 
părintele duhovnicesc al actualului lntîistătător al Bisericii Ortodoxe Române. 

Volumul se încheie cu un cuvînt deosebit de instructiv, vibrînd de profundă ve
lwraţie pentru unul din ero~i neamului: Ştefan cel Mare - cu ocazia împlinirii celui 
ele al 475-IEla an de la trecerea acestuia spre cele veşnice. In cîteva pagini, Prea 
Fericirea Sa prezintă personalitatea marelui voievod şi contribuţia lui la ridicarea 
prestigiului Moldovei pe plan politic, cultural şi bisericesc. Prea Fericitul Părinte 

Patriarh încheie această cuvîntare, bogată în informaţie istorică şi sintetic prezentată, 
cu următoarele cuvinte: «Sărbătorind veacurile, chipul voievodului Ştefan cel Mare 
şi Sfint străluceşte în şirul marilor ctitori de ţară şi de neam şi se înscrie în istoria 
universală ca una din cele mai remarcabile personalităţi din vremea în care a trăit» 

(p. 428). 

Cititorul acestui volum, care ar dori să-i facă o prezentare, se găseşte pus în 
fa (a dificulti:iţii de a sintetiza în cîteva pagini un material bogat şi variat, rostit de 
Prea Fer.ici lului l'dTinte Patriarh Teoctist în diverse situaţii, unde a trebuit să-şi expună 
punctUl de vederc~, sii împărtăşească simţăminte, să evoce personalităţi, să înveţe, 

să sfătuiască, cu experienţa sa monahală şi de mare ierarh. Este purtat totodată din 
Iaşi sau din amvonul vreuJlei alte biserici a Moldovei, în diverse locuri din Europa 
sau din alte continente (fării a avea sentimentul vreunei schimbări neaşteptate, ci pe 
cel al firescului cotidian), de la paginile Sfintei Scripturi şi ale Sfinţilor Părinţi la 
problemele grave ale lumii contemporane. Paginile volumului de care ne ocupăm ex
primă totodată personalitatea autorului, adînc implicat În viaţa Bisericii şi a societăţii 

de azi, puternic ancorat în trecutul neamului. Bun cunoscător al Scripturilor şi al 

Sfinjilor Părinţi, Prea Fericirea Sa îi utilizează în expunerile sale nu numai ca un 
cărturar, ci, mai ales, ca monahul care zi şi noapte ,«stă la masă» Cu Scriptura şi cu 
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Părinjii. De aceea, oriunde foloseşte citate din Sfînta Scripturii şi Sfinţii Părinţi le în· 
cadrează desăvîrşit şi firesc în iconomia frazei pe care o construieşle. 

Dacă, trecind peste dificultăţi, s-ar încerca sintetizarea continutului volumului 
IV din Pe c/reptele slujirii creştine, ar trebui ţinut seama, dincolo de varietatea şi, 

bogăţia materialului, că trei idei îl străbat de la un capăt la altul. şi allume: Pacea, 
Patria, Biserica, slujirii lor închinîndu-Ie Întîistătătorul Bisericii nOdslre vinI il, cu cre
dincioşie, de la tînără vîrstă. 

Stilul cald, pe;sonal şi direct, vă.dind atît realismul cît şi lirismul sufletului au
torului, asemenea înaintaşilor săi, mitropoli~i cărturari pe Scaunul .Milro!lo]ii.·j Mul
dovei, face lucrarea uşor accesibilă şi plăcută lecturii, iar ideilu eXpus,' în Cd () L.lc 
iu(jjspensabilă edificării şi lucrării pastorale a preoţilor din Biserica Ollodox(î Humâ!!;;. 

(DiClc. ClSjS!' V;\SIW lVlnUCA). 

Ellsebiu de Ce za 'r e 'e,a, Scrieri (parte'a Il. Istoda biscriccască şi Mar· 
tirij din Palestina, tmducere, studiu introduotiv, note şi cotllenlarii 
de Pr. prof. T. Bodogae, col. «Părinţi şi scriitori bisericeşti», voI. 13, 
Bucureşti, 1987, 451 p. 

In monumentalul «Dictionnaire d'Archeologie Cl!rdienne el. de Liturgic» (DACL) 
e1aborat sub îndrumarea tandemului Cabrol-LecJercq, aflZtm cu o uimire sancţio-

nată de toate evidenţele - că istoricii Bisericii llU au fosl, lăsînd de o parte ex
cepţiile verificante, trecuţi în rîndul sfinţilor. Aceasld surprinzătoare situaţie nu 
decurge neapărat din haza,rdul unor impl'rfccţiul\i individuale (pe teren moral sau 
doctrinar) exprimînd mai degrabă condi ţia cultural-subalternă a istoriografiei în ge
nere. ştim că în opera lui Platon, lipseşte disocierea contrastivă dintre propoziţiile 

apodictice şi cele euristice, respectiv cezura dintre logica «dogmatică» şi cea a 
modalităţilor. In PhClielon 96 A, Socrate consideră că a face istorie, înseamnă a cu
noaşte ({'ta~ at'tta; h6:nUl'i, (ha 'l:t ,tps'eat hacr1:ov, ')tai ata 1:t ib1:6AAO'l:at, ')tai ()ta scr'tt». 

La Aristotel însă, «istoria» nu mai este înţeleasă ca act hermeneutic sau ca de
mers etiologie (v. suprn), aş·a încit se poate afirma că o dată cu acest gînditor, 
opoziţia dintre fClpte şi înţelesuri pătrunde irevcmibil în mentalitatea greco-romană, 
afec<tÎnd în egală măsură dasificarea «genurilor» şi ierarhia veJlorilor discursive. Se
paraţia aristotelică dintre «istoricHato» şi «lugidlalen (cdre supravieţuieşte pîuă as
tăzi în dihotomia dintre «percl'p\ie» ;;i «comprchensillnc») a condiţiolHll limitările şi 

illllolimitările suferite sau asumate de activitalea isloriognafică În cultura patristică 

şi medievală. 

Acest adevăr este consecvent ilustrat prin specializările semantice pe care le-a 

căpătat termenul însuşi de istoric, dimpreună cu familia sa de cuvinte: în vocabu
larul Sfinţilor Părinţi, verbul iatapEUl înseamnă a «reprezenta» şi «a descrie» (Ste-· 

phanus Diaconus, Vila Steplwni junioris, P.G., 100, 1085 A i Ioan Damaschin, De SCl
ni.s imaginibus orationcs, P.G., 94 1301 A etc.) păstrîndu-şi astfel conotaţiile sem· 

nalate în textele antice, respectiv la Theofrast din Eresos (Istoria plClntelor 4, 13, 1) 

Plutarh (MoIC!lia, 30 d) şi Lucian de Samosata (Despre moc/ul ele Cl scrie istoria) etc. 

Statutul inerent istoriografiei transpare a tortiori în accepţiile lui ia'topfa care, după 

dictionarul lui G. W. H. Lampe, cunoaşte următoa.ele sensuri: A. investigClţie, cu--
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;noaştere şi considerare (sensuri oare concordă cu radicalnl indo-eur opean * FtB stră

moş al sanscritului vecla, grecescului 0[012, latinescului vicleo, englezescului wisdom 
'ii germanului wissenschaIt). B. fapt istoric (Origen, Hom. 19 in JeI., P.G., 13, c!97 A 
şi Eusebiu, Contra Marcellum, 1, 3, P.G., 24, 749 B). C. naraţiune, «istorisire» L In 
general, despre adevărul exprimat de Dumnezeu în Vechiul Tes'tament i despre anu
mite momente velero-testamentare care cuprind «imposibilităţi)), dovedind astfel ne
,cesitatea depistării semnificatiilor ascunse, spirituale. 2. Despre căriile istorice ale 
Sfintei Scripturi (Origen, De Principiis, 4, 2, 6, P.G., 11, 369 B). 3. Sensul liter,al al 
'Scripturii, spre deosebire: a) de ihaTwT~ b) de 6Ewpia. Diversele ocurente atestă ca
racterul strict factologic (şi adesea contradictoriu) al nivelului literal-istoric, cu me
reu rc1uata insistentă asupra necesităţii interpretării alegorice. 

Contradictia (sau cel putin distinctia) dintre 6Ewpia şi lcr,:opia s-a reilectat în 
,alte cupluri conceptuale gîndite atît în tensiunea, cît şi în relaţia lor de subordonare: 
în acest context, spiritualitatea şi cultura" stadiul «baptismah şi cel «oatehetic)), du
hovnicia şi corporamatea, misterul şi Kerygma, viaţa contemplativă şi cea activă, 
·desăvîrşirea şi initierea, «mistica» şi «practica», anahoretismul şi cenobistimul, ha-
risma şi instHuţia sînt tot atîtea ipostaze care în aparenta lor conciliere acuză de 
fapt divergenţa structurală dintre sacru şi profan. Aprehensiunea difuză a acestei 
,dualităti fundamentale a exilat istoriografia în rîndul «relelon, necesare aflate însă 

într-un confliot surd şi permanent cu maximalismul eshatologic (Le. meta-istm'ic) 

mărturisit de întreaga Biserrică prin însăşi constitulia şi misiunea ei. 
Personalitatea teologică a lui Eusebiu de Cezareea actualizează cu o exempLară 

acuitate malitatea tensiunii anterior menţionate, dacă tinem seama de faptul că ma
rele erudit a fost în acelaşi timp un adept al semiarianismului (cu hristologia lui lSto

ricizantă) şi un apologet al operei lui Origen, binecunoscut prin înclinaţiile sale 
,către exegeza spiritual-alegorică, îndreptată «dincolo.» de istorie. 

Etosul disjunctiv c·are prezidează scrisul eusebian transpare în încercările auto
rului de a contracara presiunea efectivă a documentului prin optimismul triumfalist 
al apologetului şi explică totodată eşecul doctrinarului în raport cu izbînzile savan
tuluL «Scăderile» lui Eusebiu - altfel spus nesfîrşitele sale ezitări dogmatice - au 
fost compensate de meritele istoricului, niciodată contestate, "propter rerum tamen 
singularium notitiam quae ad instructionem partinenb> după cum se exprima într-un 
.oct oficial, încă papa Ge1asiu 1. Evident, aceste merite nu satisfac normel~ moderni

tăţii dat fiind că, în multe privinţe, subiectivitatea lui Eusebiu (reflectată într-un 

sistem perfeot aleatoriu de «omisiuni» şi idealizări) egalează pe alocuri idiosincrazi
Ile lui Taţian, tot aşa cum recursul excesiv la propria memorie generează, în de

trimentul calităţii textului, suficiente confuzH. Corectat de învăţaţii zilelor noastre, 
creditat - acolo unde este cazul - cum grano salis, Eusebiu se aşază totuşi mai 
,presus de orice reproşuri oapitale datorită prestigiului pe care i-l conferă - de-a 
lJlngul tuturor mărturiilor sale - avantajul întîietăţii. Citindu-l rămînem cu impresia 
,de-a redescoperi toate locurile comune pe care o întreagă literatură ulterioară -

mereu mai complexă - le-a coroborat în scopul de a alcătui tabloul «canonic" al 
'primelor veacuri de viaţă creştină. Mai mult, - într-un secol care a conjugat criza 

.metafizicii cu expansiunea istorismului - acest sentiment sporeşte prestanta tex

telor eusebiene şi impoTt'anta lor în istoria generală a culturdi. 

1. «Datorită cunoaşterii lucrurilor particulare care slujesc educatiei», Decrelum 
,Gelasii, 22, ed. E. Preuschen, Analecla, Leipzig, 1893. 
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Aşa după cum remarcase pe bună dreptate G. Bardy - editorul francez al 

.Istoriei bisericeşti 2 - trama textului eusebian se axează pe ideea de succesiune, pre
luată din istoriografia păgînă şi couverlWi Într-o succesio episcoporum. Eusebiu va 

fi cunoscut - cel putin indirect - traditia instituită de discipolii Stagiritului (Teo
fr-ast, Menon, Ardstoxenes din Tarent, Elldcll10S din Rodos, Dikearchos) care trata
seră la nivel enciclopedic istoria dift~ritplor «drl("" din punctul de vedere al înlăn

-ţuirii ({magiştrilof». In istori,a filosofiei, sistemul "succC'~ionill» a fost inaugurat de 

un anume Solion, continuat de Diocles din Mdg)\('zlu (cu u sa 'ErctopoţJ.~ 'I'tAoO'D'I'tu'l) 

şi desăvîrşit de Diogene Laertios care, la sfîr~itul secolului II, impunea schema «cla
sică» a genului prin prezentarea alternaHvă a {(~colilor,) (cu «scholarhii" aferenti) şi 

<il "opiniilor» (aipsaEt;) împărţite pe grupe geografice (ioniană, italici! etc.). 

In secolul 1 d.Hr. latinii erau de asemenea familiariza1i cu iln'a~tii specie 
foarte eficientă sub aspect didactic - aşa cum rezultă din infonlli.l\lite mai multor 

autori, de la Cicero pînă la Fericitul Augustin 3. Lucru înţeles, cladi sllccesiutlile 
filosofice se "hrăneau» din discontinuităţi, remanieri şi rcinlerpretdri ", sllccesio cpis

copolum contrasta prin absoluta ei stabilitate. Revelaţia şi ortodoxia transmiterii ei 

colaborează aici la cristaliza·rea unei heilsgeschichte, deosebită - tocmai prin para

doxala ei «atemporaJitate» - de toate formele anterioare ale discursului istariografic. 

Istoria sfîntă se articulează prin juxtapunerea tradiţiei şi a transmite'fii ei, mai ales 

că in original, cei doi termeni sînt paronimi (otoaX~/ot(!ooX~). 

Traducerea Istoriei bisericeşti (şi a textului adiacent despre Martirii din Pa

lestina) datorită Părintelui prof. Teodor Bodogae - care asigură şi aparatul critic 

al celui de-al treisprezecelea volum din colecţia "Părinţi şi Scriitori Bisericeşti» -

se deschide printr-un «Cuvînt înainte» semnat de Prea Fericitul Pitr,inte Patriarh 
Teoctist, (pp. I-IV). 1n continuarea acestuia, autorul versiunii româneşti prezintă 

un consistent studiu introductiv (pp. 1-26) care expune (pe baza unor surse de 
certă autoritate) 5 detaliile necesare despre "viaţa şi opem» arhipăstorului Cezareei, 
aceasta din urmă într-o prezenta-re globală, incluzînd şi informaţiile referitoare la 

celelalte texte eusebiene prognamate în cadrul colecţiei, cu toate că imaginea cri
tică a operei ar fi avut de cîştigat în eventualitatea uno,r analize separate, respectiv 

adecvate tematicH fiecărui tom. Nu vom relua aici o seamă de amănunte deja ac
cesibile prin însăşi apar,iţia volumului. 

Tex'tul propriu-zis al Istoriei a mai fost tradus în română, la sfîrşitul secolului 
XIX, de vrednicul mitropolit primat Iosif Gheorghian căruia i se cuvine ca atare 
cununa de lami a pioniewtului. Tălmăcirea oferită atunci de distinsul ierarh (cu-

2. Eusebe de Cesaree, Histoire ecclesiastique, introduction par Gustave Bardy, 
Sources Chretiennes, nI. 73, Cerf, 1960. 

3. De civitaie Dei, VIII, 2. 
4. Fluctuaţiile de opinie şi disensiunile dintre şcolile filosofico-teologice făcu

seră deja obiectul multor atacuri in critica pagma a politeismului (e.g. Plutarh, De 
stoicorum repugnantiis), pentru a fi ulterior integrate în arsenalul apologeticii creş

tine. 
5. Pauly-Wissowa, (G. Schwar,tz), H. von Compenhausen, A. Puech, J. Quasten, 

G. Bardy ş.a. 



124 NOTE BIBLIOGRAFICE 

prinzînd şi lucr,area De vita Constantini) 6, întrutotul meritorie ca act de cultUTă, 

era însă stînjenită de lipsa unui aparat critic corespunzător şi de normele ortografic€' 
ale vremii, astăzi depeizlate. Noua versiune repune în drcuitul teologi ei româneşti 

o operă a căJrei oportunHate ştiinţifkă nu se mai cere demonstrată. Lipsit de spiritul 

critic de care dăduse dovadă Clement Alexandrinul;' sau de adîncimile cugetării orl" 

geniene, părintele is,toriei ecleziastice este totuşi important prin universalitatea 
curiozităţii sale, prin memoria sa r,Jr'odigioasă, prin verva sa de encicloped şi tenaci
tatea . eforturilor depuse în vederea consemnării de fapte, anecdote şi «incidente» pe 
care, chiar dacă nu le analizează, le transcrie atent, cu conştiinţa explicită a' nece
sităţii de a le transmi,te posterităţii 7. Actualmente, nu se mai poate afirma - ca 
în urmă cu un secol sau două - că, în ipoteza absenţei Istoriei eusebiene nu am 
fi ştiut apwape nimic în legătură cu perioada protocreştină: între timp, ştiinţele 

istorice tJr·adiţionale (cărora li s-au adăugat nenumă'Date discipline noi) şi-au recon
ceput metodele, şi-au ameliorat instrumentele şi şi-au extins într-o măsură consi

derabilă cîmpul de studiu 8 aşa încît obsesia «petelor albe» a devenit iJarţial ana

cronică. 

Categoric, Eusebiu rămîne o sursă de primă importanţă, dar se poate spune că, 

în plus, el se instituie ca reper în miracolul continuităţii: fără patetismul relatărilor 

sale şi mai cu seamă fără preaomeneştile lui reprezentări implidte am fi fost nu 
nUIIlaÎ' în Isituaţia de a ignora': o serie de date decisive, dar şi în aceea de a ne 
jud~ca . foarte îndepărtaţii cO!lfmţi întru credinţă prin prisma unui inexorabil ecran 

abstractizant.· Via·ta .cqru::ret-istorică a primelor comunităţi ar fi fost obnubilată de 
un voal întrutotul asemănă,tor aceluia care acoperă r,Jreistoria creştinismului, reconsti
tuită strict convenţional, din mozaicul unor vestigii disparate. 

Prin însăşi selecţi.a pe care o întreprinde, Eusebiu ne oferă .cheia principalelor 
mecanisme axiologice, culturale şi doctrinare acţionate de sodetas ecclesiastica la 
cumpăna dintre vîrsta eroică şi cea a reflexivităţii. Chiar dacă oglinda textului euse
bian atestă indistincţia originară a genurilo,r (fiind În acelaşi timp cronografic, is
torie literară, apologie şi tTtatat ereziologic) ea poartă atenţia asupra unor teme 
organic indisolubile, oare demonstrează maturitatea elitei intelectuale creştine în 
preajma convocării Sinodului I de la Niceea. Eusebitl este primul istoric autentic 
al Biseil'icii care, situîndu-se dincolo de rîvna acumulărilor factologice, conferă obiec
tivelor sale demnitatea şi coerenţa unei suprastruoturi. Cele şase mobiluri declarate 
ale Istoriei (ef. I, I, 1) dezvăluie relevanţa iconomică a întregului ei echilibru in
tenţional al operei, bazat pe egalitatea dintre mişcările pozitive (succesiunea apos
tolică, scrisul teologic, botezul sîngelui) şi cele neg,ative (respectiv naşterea ereziHor, 
persecuţiile şi tribulaţiile poporului ales). In !planul general al textului,. victoria 

6. Istoria bisericească şi vieta lui Constantin cel Mare de Eusebiu episcop de 
Cesareea, traduse în românesce de Iosif fost mitropolit primat, Bucureşti, Tipografia 
«Cărţilor bisericeşti»; 1896, XX + 473 p. 

7. V. expresia 'X.llt 't~'V 'X.1l&' ~/Lii~ 'toi~ /LE'tExEl't1l lvwpO\,sLv.1'sveln G1tOlll 'tLC;;~V. 
'ltllpaMi/LEv (VII, XXVI, 3). . 

8. O foarte pertinenr1ă descriere a acestor mutaţii metodologice in cimpul disci-' 
plinelor istorice în lucrarea «L'Histoire el ses methodes'. Recherce; conservation. el 
cr1tique des temoignages», Encyclopedie de la Pleiade NRF,Paris, 1961. 
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creştinismului anulează paritatea neulrală a celor două «cîmpuri" aşezînd deasuprA 
duratei oarbe corolarul unui sens. Eusebiu de Cezareca a avut aşadar privile9iul 
de a exprima pentru prima dată regimul logocentric al istoricităţii, spre deosebire 

tie al»ologeţii secolului II, care elahoraseră doar o loC]osolie teoretică, şi de istorio

grafii posteriori, în mare parte responsabili ele transformafNt acestei viziuni în pro

vidcnţialism şi logocraţie. 

Dată fiind singularitatea ireductibilă a faptului istoric, cd}JodopNa C'usebiană nu 
trebuie şi nici nu poate fi adusă la proporţiile unui simplu rczumut descriptiv. Acesta 

este şi motivul datorită căruia, de-a lungul însemnărilor prc{'cdcnt(', anI evi tn t refe
ririle direde la materialul narativ, incomunicabil în UIdTd unei !c'duri 1\',mijl()citc. 

Scopul urmărit a fost acela de a circumscrie, pe temeiul unor adnoliiYÎ llldY\linale, 

cîteva dintre semnificaţiile posibile ale acestei noi traduceri din literllturi'! lliltri:;tiCd, 

în contextul interesului crescînd nutrit de teologia ortodox,'; f,1\i'i dC' ei 
rădăcini spirituale. (Drd. TEODOR BACONSKYj 

••• 



RESUMES 

Le President Nicolae Ceauşescu - fondateur de la Roumanie me>derne. 
La celebration de son anniversaire et l'evocation de son adivlte 
revolutionnaire durant plus de 55 annees, redactionnel par Mgr. 
l'Eveque Vasile Tîrgovişteanul, auxiliaire du patriarche. 

Dans cel arlicle, l'auteur lend ,hommage a la personnalite excep
lionnelle de M. Nicolae Ceauşescu, le premier president de la Rouinanie,. 
qUi,. souligne-t-on, a faii don de soi~meme a la cause de la prosperit(§'du 
pays, de l'enlente el de la collaboration entre les hom111es et lespeuples. 
l.'auteur faii remarquer l'importance des amples prograrnmes de deve10p
pement tout le long de la periode durant laquelle M. Nicolae Ceauşescu 
a ete et est a la te te du pays, ayant pOul but la creation d'une Roumanie 
moderne et puissante. 

Au niveau de la vie spirituelle, on remarque aussi que, dans le cli
mat de liberte religieuse qui existe dans notre pays, les cultes menent 
l~ur vie sans entrave auctzne. La ceIebration du 70-eme anniversaire de
M. Nicolae Ceauşescu et l'evocation de son activite durant plus de 
55 annees consacrees au service des noblesideaux du peupleroumain 
sont pour le clerge et les .1idkles .de: l'Eglise Orthodoxe de Roumanie 
une heureuse occasion d'hommagier avec de cordiaux sentiments el une
haule estime le President de la Republique Socialiste de Roumanie. 

Kirbet Qumran et les onze grottes il manuscrits esseniens, par Mgr. 
Lucian Tomitanul, eveque auxiliaire de l' Archeveche de Tomis et 
du Bas-Danube. 

L'article est consacre au 40-eme .anniversaire de da decouverte des 
premiers manuscrits esseniens a Kirbet Qumran, anniversaire qui con
stitue l'occasion d'un necessaire rappel. Les textes de ces manuscrits-la 
etudies et publies durant les quatre decennies ecoulees jusqu'a present 
ont une importance particuliere pour l'hisloire du texte biblique. Ce sont 
des documents precieux il l'aide desquels nous pouvons connaître d'une
maniere plus profonde le climat religieux-moral a l'epoque du Sauveur 
Jesus-Christ. 

L'auteur ne se propose que de presenter ici les donnees geographi
ques-toponymiques de l'endlOit de cette decouverte el les etapes du de
celement des 11 grottes de Qumrau. 

En guise de conclusion on enumere les differentes sortes des ecrits 
de la bibliotheque essenienne : les manuscrits bibliques, les commentajres 
bibliques, les pieces apocryphes, les hymnes, les creations liturgiques. 
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Le primat dans I'Eglise Orthodoxe, par le P. prof. dr. Nicolae V. Dură. 

Dans la premiere partie de l'etude, l'auteur presente le contexte 
canonique du chef d'une Eglise orthodoxe locale autocepha1e, indiffe
rement de la forme d'organisation ecc1esiastique: metropole, exarchat, 
patriarcat, en accord avec la realite historique et la doctrine canonique 
erthodoxe. 

La cleuxieme partie de cet article est cOllSOCreE? ou but de preciser 
la position canonique du primClt de l'Eglise Orthodoxe ele ]{oumonie le 
}ong des siec1es, a la 1umiere de son lL'gis]ation ocluelle. A ce propos, 
l'autcw' re1eve comment sur 10 base de «la Joj pour l'c'ICvution de ICi 

chajre archiepiscopa1e ,et metropoJitaine ele 1'Oungro-V o]ochie,entont 

que chaire prinwlio1e, au rang de choire pafriurcule», de 1925, 10 posi

tion canonique du primot de l'Eglise Orthoeloxe ele l?oun/(lnÎe est dcvcnu 
identique a celle de tout autre patriurchc des Egliscs Orthocloxes 
011enlales. 

Les reglements octuels de l'Eglise Ortl1oeLoxe de: Rounwnic avcrent 

que les droits el les devoirs du patriarchc ele no(rc Eglise sonl en con

conlance porfaite avec les dispositions canoniqucs oussi bicn qu'GVCC 
la pmUque canonique orthodoxe. 

SainJete et service, par Liviu Stoina, candidat au doctorat. 

L'uuteur soulignc a partir meme des premieres pages le iait que la 
sointete et le dan de soj-meme ou service du prochain occupant 10 place 
centrale dons 10 vie du chretien orthodoxe et que ces caracteristiques 
s'impliquent el s'expliquent reciproquement. Apres avoir releve la doc

trine orthodoxe sur 10 sainlele el le service, l'auteur souligne que toutes 
les deux, ces cC1racteristiques puisent leur substC1nce et leur model (IL1 

Fils Dicu-]ncC1rne: Jesus Chrisl el elun!) S011 oeuvre redemptricc. Le: 

chreUcn realise la sointele de ses moeurs seulement e11 lant que mem
bre incorpore dans le Corps mystique du Christ: l'Eglise. McLis l'Eglise 

concrctise sa presence elons le mande juslement par l'oeuvre qu'elle 

accomplit panni les gen8, au service eles gens. 

Apres avojr relev(~ les implications de.Jasaintele du ohretien en lant

qUf; membre de J'Eglisc, l'auleur expose les donnees du probleme de 

l'aposto1at, de la diaconie sociale, en tant que forme du service chretien. 

Le travail se termine par une enumeration et l'examen des moyens: 

qU€ la spiritualite orthodoxe inclique au chretien en vue de cultiver et 

ele s'approprier la saintete el de faire don de soi-meme au service du 
prochain. 
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Les particularites du rite Iiturgique orthodoxe russe, par rapport au rile 
d.es autres Eglises orthodoxes, par le P. prof. dr. Nicolae D. Necula. 

L'articJe est la communication meme que l'auteur il presentee lOIs 
de la troisieme Conierence ecc1esiastique internationale cOnSaClf?e au 
mi1lc;naire de la christianisation de la Russie (Leningrad, les 31 jcmvlel 
- 5 fevrier 1988). On releve ici que, bien que le rile liturgique byzantin, 
ccuacleristique Ci l'entiere Orthodoxie, ait ele conserve dans toutes les 
Eglises orthodoxes, chaque peuple chretien orthodoxe il tout de meme 
ajoute au fond commun de la pratique liturgique sa contribution spcci
fjque. 

Dans ce sens, le rite liturgique orthodoxe russe aussi comporte toute 
une serie de particularites que le fait differer de celui des autres Eglises 
orthodoxes. Parmi ces particularites, l'auteur mentionne les suivantes: 
la place de premier ordre que detiennent les saints nationaux dans le 
cC!lendrier el la piete des chretiens; les «velilchunie» dans l'office des 
,I'v1atines de certaines fetes qui l' on appelle «royales», c' est il dire COIL'>G

crees il la commemoration des evenements de la vie du Seigneur el de 
Sa Tres Salnte Mere, la Vierge Marie, aussi bien que dans l'office des 
fetes consacrees il un certain nombre de saints plus importants; le 
maintien des portes royales de l'au tel closes (il! moment de la benedic
tion que l' on prononce au debut de la Sainte Liturgic; un office abrege 
de la Passion, autre que celui complet habituel pendant la Semaine 
8ainte dans les autres Eglises orthodoxes; 1'office de l'ensevelissement 
de la Tres Salnte Mere du Sauveur : la Vierge Marie etc. 

On mentionne que de telles particularites n'aftectent aucunement 
1'unite cultuelJe des Eglises orthodoxes, mais 1'uniformite Jiturgique 
pan-orthodoxe doit cependant constituer une preoccupation permanente 
et generale dans l'Orthodoxie. 
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