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23 AUGUST 1944 |
MOMENT CU PROFUNDE SEMNIFICATII
IN ISTORIA PATRIEI

)

Orice aniversare este, inainte de toate, prilej de retrospectivd si
bilant. Acum, la marea sdrbdtoare nationald, poporul nostru se infdti-
seazd cu realizdri si impliniri care sint cea mai strdlucitd confirmare
a justetei istoricei sale optiuni din august 1944. Asa cum au ndzuit cei
care au luptat sd deschida fdgas nou istoriei patriei, Roménia este as-
tdzi, in anul al 44-lea al eliberdrii sale, o tard puternicd, prosperd, in-
floritoare, liberd si demna in rindul natiunilor lumii. De la cotele inalte
atinse in dezvoltarea economico-sociald a idrii, in afirmarea indepen-
dentei si suveranitdtii nationale, semnificatiile adinci si durabile ale
actului de la 23 August 1944 ne apar in toatd amploarea si maretia lor.

Incununare a unui trecut glorios de lupte purtate de-a lungul veacu-
rilor impotriva exploatdrii si asupririi, pentru dreptate sociald si liber-
' tate nationald, pentru independentd si suveranitate, actul istoric de la
23 August 1944 se inscrie drept un eveniment memorabil, de impor-
tantd decisiva pentru destinele {drii, reliefind, o datd mai mult, hota-
rirea nestramutatd a poporului roméan de a fi el insusi, unit si singur
stdpin in vatra stramoseascd, de a-si fauri in mod liber un viitor demn
de maretia trecutului sdu multimilenar.

La 23 August 1944, in condifii politice si militare deosebit de com-
plexe, Romania a declansat insurectia nationald, care a marcat ince-
putul revolutiei de eliberare sociald si nationald, antifascistd si anti-
imperialistd. Sprijinitd de intreaga nafiune, armata romand, in totali-
“tatea ei, intorcind armele impotriva trupelor hitleriste, intr-o situatie
militard extrem de dificila, si luptind exemplar, a eliberat prin efort
propriu, in numai opt zile, Capitala, Valea Prahovei, obcinile Bucovi-
nene, sudul Moldovei, Dobrogea, sudul Transilvaniei si Crisana, Bana-
tul si Oltenia. !

Aldturindu-se coalitiei Natiunilor Unite intr-un moment cind soarta
rdzboiului era departe de a fi decisd, Roménia a dat o puternica lovi-
turd planurilor strategice ale Germaniei hitleriste care spera sid-si re-
faca apdrarea pe arcul carpatic, considerat de comandamentul nazist
drept o barierd de netrecut in calea armatelor sovietice, spre centrul
Europei.

Insufletitd de un fierbinte patriotism, armata romand a sdvirsit
fapte de eroism legendar in lupta dusd umdr la umadr cu armata sovie-
ticd pentru izgonirea trupelor hitleristo-horthyste de pe intregul teri-
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toriu de nord-vest al tdrii, cotropit de Ungaria horthystd prin odiosul
Dictat de la Viena din august 1940, luptind in continuare si dind jertfe
de singe pentru eliberarea Ungariei si Cehoslovaciei, a unei parti a
Austriei, pind la victoria finald asupra Germaniei hitleriste, la 9 mai
1945. Participarea Roméniei cu intreaga sa fortd economico-militara la
rdzboiul antihitlerist, sacrificiile uriage fdcute de fara noastrd pentru
obfinerea victoriei finale asupra fascismului au demonstrat cu putere
hotarirea poporului roméan de a lupta pentru lichidarea politicii de do-
minafie si asuprire, penfru cauza independentei si libertatii popoarelor,
a colabordrii si pécii in intreaga lume.

Rezultat al vointei si luptei energice a celor mai largi forte ale
natiunii Impotriva fascismului si razboiului, a dominatiei strdine, pen-
tru eliberare sociald si nationald, actul istoric de la 23 August 1944 a
constituit, totodatd, o piatrd de hotar in devenirea Roméniei, deschi-
zind perspectiva dezvoltdrii ei democratice si apoi socialiste.

Noua epocd istoficd deschisd de insurectia nationald din august
1944 a cunoscut trepte succesive de dezvoltare, care au decurs una din
alta, toate alcdtuind un proces unitar si neintrerupt, determinind trans-
formarea radicald a societdtii romaéanesti, victoria noii orinduiri socia-
liste si afirmarea puternicd a independentei si suveranitdtii nationale.
In cursul primei perioade istorice, fortele democratice au cucerit pu-
terea in stat, la 6 martie 1945, asigurind refacerea economiei distruse
de rdzboi, concomitent cu infiptuirea unor reforme sociale cu mare
ecou, intre care se detaseazd reforma agrard. Abolirea monarhiei si
proclamarea Republicii la 30 decembrie. 1947 au marcat trecerea intre-
gii puteri politice in miinile poporului, ceea ce a fdcut posibild, o data
cu infdptuirea nationalizdrii principalelor mijloace de productie la 11
iunie 1948, si preluarea de cdtre popor a puterii economice. Aceasta_ a
dus la lichidarea pentru totdeauna a exploatdrii si asupririi, a inegali-
t4fii- economice, sociale si nationale, la asigurarea deplinei libertdti si
egalitdfi intre to{i cetdtenii patriei, la realizarea unor profunde trans-
formdri in viata {drii, capabile sd schimbe din temelii intregul mod de
viatd al oamenilor. .In aceastd perioadd noud, superioard, intr-o conti-
nuitate fireascd, s-a trecut la edificarea bazelor noii societdti, prin dez-
voltarea industriei — condifie esentiald a infaptuirii unor schimbdri
substantiale in viata poporului —, cooperativizarea agriculturii, care a
insemnat o profundd revolutie in lumea satului, fdurirea unei economii
unitare, realizarea unei structuri sociale formate din clase si categorii
sociale cu interese fundamentale comune, aplicarea criteriilor de re-
partifie a produsului social si a venitului national in conformitate cu
principiile noii orinduiri, cresterea nivelului de trai al oamenilor muncii.

In amplul proces de dezvoltare a tdrii inceput la 23 August 1944,
un moment hotdritor il reprezintd Congresul al IX-lea, din 1965, care,
deschizind curs larg gindirii creatoare, spiritului innoitor si redind po-
porului nostru sentimentul mindriei patriotice, de respect pentru tre-
cutul sdu milenar, a determinat prefaceri profunde, calitative in toate
domeniile viefii economice si sociale. In perioada inauguratd atunci,
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perioadd indisolubil legatd de activitatea teoreticd novatoare si actiu-
nea practicd ale presedintelui Nicolae Ceausescu, poporul roman si-a
demonstrat cu elocventd dinamismul, resursele si energiile inepuiza-
bile, spiritul constructiv, marea sa capacitate de creatie istoricd origi-
nald, indeplinindu-si in mod exemplar inalta indatorire fatd de sine in-
susi, cit si fatd de comunitatea mondiald a popoarelor. Cei 23 de ani
care au trecut de la acest istoric congres, in care realizdrile si impli-
nirile tdrii reprezintda anvergura unei maéreje epoci, hotaritoare pentru
propdsirea Romaniei, poporul nostru, cu indreptatitd mindrie patrioticd,
ii numeste Epoca Nicolae Ceausescu, epoca in timpul cdreia tara noas-
trd a cunoscut cea mai puternicd dezvoltare economicd si sociald din
intreaga sa istorie.

S-a fdurit, de asemenea, in acest rdstimp, o agriculturd noua, be-
neficiind de o bogatd zestre tehnico-materiald, cu un inalt aport la rea-
lizarea si cresterea avufiei nationale. Noua revolufie agrard, concept
si realitate a acestor ani, isi propune sd asigure realizarea unor pro-
ductii inalte, sigure si stabile, in conditiile unei eficien{e economice su-
perioare, transformarea profundd a cadrului de muncd si viatd al {drd-
nimii. :

Toate acestea au fdcut ca, intr-o perioadd de timp relativ scurtd,
Romaénia sd parcurgd mai multe etape istorice, transformindu-se dintr-o
tarda slab dezvoltatd, intr-o tarad industrial-agrard, cu o indusirie mo-
derna, puternicd si cu o agriculturd in plin progres, cu un nivel de
viatd materiald si spirituald in continud crestere.

Marturii ale prefacerilor innoitoare caracteristice acestui timp eroic
sint cele peste 180 de noi platforme industriale create pe intregul cu-
prins al patriei, asigurindu-se, in fiecare jude}, existenta a cel puiin
4—5 centre industriale puternice, Canalul Dundre-Marea-Neagrd — ope-

rd monumentald fdrd precedent in Roménia —, Canalul Poarta Albd-
Midia-Ndvodari si Canalul Dundre-Bucuresti — lucrare aflatd in plind
destdsurare —, amenajarea riului Arges, «Transfdgdrdsanuls, comple-

xul feroviar si rutier Fetesti-Cernavodd, sistemele hidroenergetice si
de navigatie de pe Dundre — Portile de Fier I si II — si marile hidro-
centrale construite sau aflate in curs de constructie pe riurile interi-
oare, termocentralele electrice si centralele atomo-electrice, impresio-
nantele lucrdri edilitar-urbanistice de mare functionalitate si cu o certd
valoare arhitecturald din Capitald, menite sd confere celui mai mare
oras al tarii o infatisare demna de o metiropold modernd — edificarea
noului Centru Civic, amenajarea complexd a riului Dimbovita, Metro-
ul —, noile centre urbane si modernele unitd{i agricole ridicate in toate
zonele tdrii, sistematizarea si innoirea asez#rilor rurale, proces menit
sd asigure conditii de viatd egale pentru toti cetdtenii tdrii, ducind la
stergerea\treptatda a deosebirilor esentiale dintre sat si oras, la care se
adaugd alte mari obiective, intre care, realizarea irigatiilor pe circa 60
la sutd din suprafata arabild a tdrii, lucrdrile de desecari si de com-
batere a eroziunii solului, amenajarea si exploatarea Deltei Dundrii,
conservarea si dezvoltarea fondului forestier s.a.

¥
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Au cunoscut o intensd dezvoltare, stiinfa si invd{dmintul, cultura
si arta — intelese ca factori fundamentali ai construirii societdtii ro-
manesti contemporane. ;

Cercetarea stiintificd a contribuit la activitatea de explorare a bo-
gatiilor nationale, la identificarea de noi rezerve de materii prime si
atragerea lor in circuitul economic, ca si la folosirea lor cu eficientd
sporitd, la accelerarea procesului de modernizare si’innoire a produc-
fiei.

Invdtdmintul a inregistrat importante prefaceri, prin legarea lui tot
mai strinsd cu cercetarea si productia, imbinindu-se astfel in chip ar-
monios experienta proprie si traditiile nationale cu tot ce este mai va-
loros in lume. Urmare a statornicei preocupdri pentru dezvoltarea si
perfectionarea invdtamintului au fost generalizarea si introducerea obli-
gativitatii invdtdmintului de 7, 8, 10 si in prezent de 12 ani, dezvoltarea
puternicd a invatdmintului superior, cu precddere a celui tehnic si eco-
nomic. ‘

Cultura, prin structura ei, a dobindit, in acesti ani, un caracter uni-
tar, corespunzdtor cerintelor viefii sociale, si un profund caracter popu-
lar, realizindu-se, pe de o parte, accesul neingrddit al maselor la va-
lorile culturale, iar pe de altd parte, transformarea acestora in creatori
de culturd. Totodatd, cultura si-a accentuat caracterul sdu profund uma-
nist, care isi gdseste reflectarea in functia ei sociald si se exprimd prin
sistemul ei de valori: spiritul de dreptate si echitate, cinstea, demni-
tatea, altruismul s.a. In acelasi timp, cultura a dobindit un profund ca-
racter national, purtind amprenta dezvoltdrii istorice a natiunii noas-
tre, a valorilor proprii in acord cu conditiile specifice in care aceasta
trdieste si creeazd. \

Literatura si arta, reprezentind, prin specificul lor, domeniul valo-
rilor de cea mai mare aderenta si accesibilitate, de putere modelatoare
deosebitd in formarea spirituald a omului;, au adus in acesti ani o con-
tributie majord la configurarea idealului social si estetic:roménesc.
Scriitorii si artistii, strins legati de idealurile si ndzuintele poporuluij si
cunoscind profund realitatea, pe care au redat-o in operele lor cit mai
veridic, au asigurat fdurirea unei literaturi si arte, menite sd contribuie
la innobilarea morald si spirituala a omului.

Pe baza dezvoltdrii generale a societdtii, au crescut continuu, de
la o etapd la alta, calitatea vietii tuturor oamenilor muncii, conditiile
de trai ale intregului popor — telul suprem al politicii statului nostru.
Datorita dezvoltdrii industriei, a celorlalte ramuri si domenii de activi-
tate ale economiei nationale, au fost create, numai in perioada 1965—
1987, peste 3,5 milicane de noi locuri de muncd si s-au inregistrat mo-
dificdri calitative privind modernizarea structurii populatiei ocupate si-
folosirea ei complexd, perfectionarea pregatirii profesionale si de cul-
turd generald. In acelasi timp, peste 80 la sutd din cetdfenii {arii s-au
mutat in case noi, Roménia situindu-se printre primele {dri din lume
in privinta ritmului de constructie a locuintelor pentru nevoile popu-
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latiei. De asemenea, sistematizarea si dezvoltarea economicd si urba-
nisticd a localitdtilor tdrii, aflatd in plin proces de desfdsurare, va asi-
gura conditii de muncd si de viatd egale pentru toti cetdtenii patriei
noastre. Totodatd, au crescut, de la o perioadd la alta, retributiile si
pensiile, alocatiile de stat pentru copii si ocrotirea sdndtdtii publice in
general. Recentele méasuri privind majorarea de la 1 august anul acesta,
in mod esalonat, a retributiei tuturor categoriilor de oameni ai muncii
si a pensiilor ilustreazd elocvent cd scopul activitdtii statului nostru
de dezvoltare a economiei nationale, de crestere continud a venitului
national, il constituie ridicarea calitdfii vietii intregului popor.

Din initiativa si sub Indrumarea directd a presedintelui Nicolae
Ceausescu, in tara noastrd s-a creat si perfectionat, in acesti 23 de ani,
un larg sistem democratic de conducere a societdtii, intemeiat pe par-
ticiparea directd a maselor populare la rezolvarea problemelor de in-
teres obstesc, general, axat pe respectul legii in stat, pe adincirea per-
manent& a drepturilor si libertéatilor cetatenesti.

Un rol important, in acest sens, revine Frontului Democratiei si
Unitdfii Socialiste, infiintat in 1968, la initiativa presedintelui Nicolae
Ceausescu. Prin caracterul sdu larg reprezentativ, F.D.U.S. face posibila
exprimarea punctelor de vedere, a intereselor si opfiunilor tuturor or-
ganizatiilor de masd, obstesti si profesionale care-l alcdtuiesc, ale celor
mai largi mase populare, asupra problemelor fundamentale ale vietii
economice si social-politice a {arii.

Profunde prefaceri au avut loc si in relatiile nafionale, in asi-

gurarea deplinei egalitdti in drepturi a tuturor fiilor patriei, fard deose-
bire de nationalitate.

‘Telul umanist al politicii statului nostru in domeniul rezolvé&rii pro-
-blemei nationale este reliefat pregnani de preocuparea consecventd
pentru asigurarea temeliilor economice ale egalitdtii. Dezvoltarea ar-
monioasd a tuturor zonelor {arii a avut drept premisd esentiald ideea
cd drepturile cetdienesti sint cu adevarat viabile si autentice doar daca
se sprijind pe o baz# economici solidd, dacd toti membrii societ#tii au
posibilitatea sa beneficieze in egala mdsurd de binefacerile progresului.

Ultimii 23 de ani reprezintd, totodatd, rastimpul unei efervescente
si rodnice activitdti internationale a statului nostru, cadlduzitd de o noud
si luminoasa viziune privind rdaspunderea statelor si a ‘oamenilor poli-
tici, aflafi la cirma lor, pentru solufionarea constructivd a problemelor
ce frdmintd astdzi omenirea, penfru asigurarea prezentului si viitorului
acesleia, pdcii si securitafii popoarelor, astfel incit ele sd-si consacre
eﬂergi.ile creatoare, forta geniului lor constructiv propdsirii si progre-
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sului lor social-economic. Sub semnul acestei generoase conceptii, pro-
movatd cu neabatuta consecventd de presedintele Nicolae Ceausescu,
Romaénia a desfdsurat o sustinutd si statornicd activitate pentru edi-
ficarea unei lumi a pacii, pentru inldturarea spectrului amenin{dtor al
unei catastrofe nucleare, pentru a se ridica de pe umerii popoarelor
greaua povard a inarmdrilor, pentru ca uriasul potential uman, mate-
rial si financiar, utilizat astdzi in scopuri distructive, sa fie asezat in
slujba solufiondrii gravelor probleme cu care este confruntatd contem-
poraneitatea.

*

Biserica Ortodoxd Roména, care si-a impletit de-a lungul veacurilor
firele vietii sale cu cele ale viefii neamului romanesc, s-a integrat de
la inceput in noile realitdti sociale de dupa 23 August 1944, sprijinind
cu mijloacele sale specifice strddaniile depuse pentru zidirea vietii ce-
lei noi in patria noastrd. ,

In cei 44 de ani care au trecut de la eliberarea patriei, Biserica
Ortodoxd Roméand a inregistrat realizdri remarcabile pe planul organi-
zdrii si desfdsurdrii activitatii sale, intr-un climat de deplind libertate
religioasd, consfintitd de Constitutia tdrii si garantatd de statul nostru.
A fost elaboratd o noud legislatie bisericeascd, s-a dat o noud orien-
tare, pe temeiuri tradifionale, invatamintului teologic, iar scrisul bi-
sericesc si cartea teologicd, revistele centrale si mitropolitane, puse sub
directa obldduire a Bisericii, au fost mai strins legate de viata, de reali-
zdrile si aspiratiile credinciosilor. Totodatd, s-a acordat o atentie deo-
sebitd restaurdrii si conservarii monumentelor istorice de arta si arhi-
tecturd bisericeascd, pentru care statul a alocat si alocd sume impor-
tante. De asemenea, Biserica noastrd a purtat si poartd de grijd comu-
nitdtilor ortodoxe roméane de peste hotare si desfdsoard o rodnicd ac-
tivitate in cadrul marilor organizatii crestine internationale.

Preocupat sa valorifice cele mai bune traditii istorice si culturale ale
poporului roméan si s pund in lumind tot ceea ce ilustreazd continui-
tatea noastra pe pdmintul strdbun, statul nostru a fost de acord sd se
aducd unele imbundtafiri in asezarea administrativa a Bisericii Orto-
doxe Romane, care sd sublinieze rosturile istorice ale unor vechi centre
religioase si semnificatia lor in viata poporului roman. Astfel, in anul
1975, o datd cu manifestdrile jubiliare desfdsurate cu prilejul implinirii
a 90 de ani de la proclamarea oficiald a autocefaliei si a 50 de ani de
la infiintarea Patriarhiei Romane, Biserica Ortodoxd Romand a infaptuit
si doua mari acte de inldturare a unor lacune in de‘sfé‘surarea vietii
ei, restatornicind strdvechiul scaun vladicesc al Tomisului, prin ridicarea
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Episcopiei Dundrii de Jos la freapta de Arhiepiscopie a Tomisului si
Dundrii de Jos, si a refacut vechiul scaun episcopal de la Alba Iulia.
Cele doud centre vechi episcopale au avut un rol-important atit in
dezvoltarea vietii noastre bisericesti, cit si in pdstrarea constiintei ori-
ginii si unitd{ii noastre nafionale. Episcopia Tomisului, adesea intilnitd
in istorie si ca arhiepiscopie si mitropolie, este cea mai veche structurd
canonicd bisericeascd de pe teritoriul tdrii noastre, iar cea de la Alba
Iulia a fost un factor esential in pédstrarea credintei ortodoxe, a fiinfei
etnice si a unitdtii poporului roméan. Alba Iulia si Tomis au fost si ra-
min un permanent simbol al unitatii si continuitdt{ii romanesti, vechi
vetre ale patriei noastre al cdror trecut meritd sd fie reamintit cu min-
drie si fior patriotic de cédtre noi toti.

Slujind cu credinciosie poporul cdruia 1i aparfine si cu care s-a
nascut si a crescut in tinuturile noastre strabune de la Mare, Dundre si
de o parte si de alta a Carpatilor, Biserica Ortodoxd Roméand a fdcut
din nidzuintele de dreptate sociald si demnitate umand, de libertate si
independentd nationald ale credinciosilor ei, propriile sale ndzuinte. De
aceea, participarea Bisericii noastre la procesul de innoire a chipului
patriei a fost fireascd si in spiritul invataturii si lucrdrii ei in lume, de
slujire a lui Dumnezeu si a oamenilor.

Aniversarea celor 44 de ani de la actul istoric din august 1944 con-
stituie pentru ierarhii, preotii si credinciosii Bisericii Ortodoxe Romane
un nou prilej de a-si reafirma, insuflefi{i de sentimentele sdrbdtoresti.
ale tuturor fiilor tdrii, hotdrirea de a sprijini cu toata rivna eforturile
ce se depun‘ pentru fericirea poporului i propdsirea patriei, pentru pace
in lume, prietenie si cooperare intre oameni si popoare.

REDACTIA



ARTICOLE $I1 STUDII

EPISTOLA INTII CATRE TIMOTEI
A SFINTULUI APOSTOL PAVEL

Introducere, traducere si comentariu

Teza de doctorat
de Pr. SABIN VERZAN

(continuare)

3. Tinuta la rugdciune a barbatilor si a femeilor -
‘ (2, 8—10)

2, 8. Vreau, deci, ca bdrbatii sd se roage in tot locul, ridicind miini
sfinte, fdrd minie si indoiald ; 9. Asemenea si femeile, in imbrdcdminte
cuviincioasd, cu sfiald §i cuminfenie sd se impodobeascd, nu cu pdr im-
pletit si aur sau mdrgdritare sau vesminte costisitoare ; 10, Ci, cum se
cuvine unor femei care se fdgdduiesc cinstirii luj Dumnezeu, cu fapte
bune. , : ,

Variante textuale. 8. Pluralul Swwhoytopoy intilnit in 8 # F G H 33.81.

104.365.630.1739.1881 al sy inlocuieste singularul Swxloyiopon atestat in
cele mai bune izvoare ( X A D 71 lat), probabil sub influenta textului din
Filipeni 2, 14. 9. Conjunctia xat (inainte de yovaixas ) este omisd in N *
A H P 33.81.1175 pc sa™s bo™s, In D2yt lat se intilneste varianta xa
ca¢ ; adverbul xéopws Inlocuieste adjectivul xospiw in &2 D* F G H 33.
365.1739.1881 pc; txt este atestat inN * A D? b latt sy 7 este addu-
gat dupd nAéypasty in D1 H ¢ m lat sy?; CI; ypvow inlocuieste pe ypvsio
In NDm ;txt AF® GHIP ¢33.81.104.1175. 1739.1881 pc. '
Pericopa 2, 8—10 este, atit in ce priveste tema generald, cit si in
ce priveste scopul propus, acela de a schifa liniile unei invataturi cres-
tine asupra rugdciunii, continuarea inceputului de capitol (vers. 1—2).
2, 8. Dacd pentru pericopa 2, 1—7, versetul 7 constituie o incheiere
care aseazd sub autoritate apostolicd cele rinduite cu privire la ruga-
ciune, pentru pericopa 2, 8—10, acelasi verset care articuleazd cele doud
pericope constituie o introducere cu acelasi scop de punere sub aceeasi
autoritate a celor ce urmeazd. Aceasta aratd, evident, unitatea si con-
tinuitatea de idei a celor doud pericope.
Folosirea conjunctiei odv intr-o constructie prin care se instituie o
reguld sau se formuleazd un Iindemn dovedeste preocuparea Aposto-
~lului ca spusele sale sd aibd un fundament si o justificare. In cazul de
fatd, acest fundament este oferit de teologia rdscumpdrarii si de au-
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toritatea apostolicd a autorului Epistolei. Si in celelalte Epistole pauline
aceastd constructie cu oby se intilneste foarte des in formulele parene-
tice si de instituire (Rom. 12,1 ; 13,7; 14,16, 19;I1Cor. 4,16; 7,26 ; 16, 11,
16, 18; II Cor. 1, 17; 8, 24; 9, 5; Efes. 4, 1, 17; 5, 7, 15; 6, 14; Filip.
2,29;Col.2,6;3,5;12;1Tes.4,1; Il Tes.2, 15). Dar, in Epistolele pas-
torale, aceastd conjunctie, cu o singurd exceptie (II Tim. 2, 21), se folo-
seste numaj in formuldrile parenetice si de instituire (I Tim. 2, 1, 8; 3,
2:5 14; 11 Tim. 1, 8; 2, 1, 3; 4, 1). Aceasta aratd caracterul Epistolelor
pastorale de scrieri de reglementare a principalelor aspecte ale vietii
crestine si de precizare a unor rinduieli cu caracter normativ in comu-
nitdtile crestine, dar, in acelasi timp, demonstreazd unitatea stilisticd
dintre aceste Epistole si celelalte scrieri pauline.

Verbul Bobhopar, «vreau», prin care Apostolul neamurilor isi intro-
duce indrumdrile din intreaga pericopd 2, 8—10 aratd, mai intii, drep-
tul si autoritatea acestuia de a rindui cele necesare in ce priveste viata
de rugdciune a Bisericii si a credinciosilor. Acest verb este intilnit, cum
subliniaza comentatorii moderni, in decretele autoritdtii supreme de
stat 478, Acest verb este mai puternic decit maparadd, indemn (vers. 1) 47
si decit félw 480 intrebuintat de Sfintul Apostol Pavel pentru a exprima
dorinte comune (vezi de ex. Rom. 1, 13; 7, 15, 16, 17, 18; I Cor. 16, 7;
IT Cor. 12, 20 etc.) sau indrumdri parenetice cu caracter general (Rom.
16, 19; Col. 2, 1 etc.). :

Verbul fodhopar, intrebuintat de Sfintul Apostol Pavel mult mai rar
decit 6édo (9 intrebuintdri fatd de 60) 48! exprimd alegerea Sfintului Duh
in ce priveste impdrtirea harismelor (I Cor. 12, 11; cf. Evrei 6, 17), do-
rinta puternica a Apostolului neamurilor de a vizita Biserica din Corint
(IT Cor. 1, 15,17 ; cf. Filimon 13) sau de a impdrtdsi crestinilor din Filipi
suferintele sale care s-au prefdcut in tot atitea mijloace «spre sporirea
Evangheliei» (Filip. 1, 12). In trei din cele patru intrebuintdri ale acestui
verb, in constructii cu (I Tim. 2, 8; 5, 14) sau fard oby (Tit 3, 8), in Epis-
tolele pastorale, el serveste la stabilirea unor reguli cu caracter norma-
tiv si obligatoriu pentru toti crestinii (Tit 3, 8), bdrbati si femei (I Tim. 2,
8, 9) sau pentru vaduvele tinere (5, 14). Nu incape nici o indoiald c4g,
dupd o activitate misionard prodigioasd in care s-a luptat «lupta cea
bund» si a «pdzit credintfa» (II Tim. 4, 7) asa cum il va indemna, in mod
repetat, si pe Timotei s-o pazeasca (I Tim. 4, 7; II Tim. 1, 14 etc.), dupé
dobindirea unei autoritdti personale indiscutabile (II Tim. 1, 11—12; 4,
7), dar, mai ales, pentru cd Epistolele pastorale sint ultimele sale scrieri
tinzind sd reglementeze indeaproape si definitiv cele mai importante la-
turi ale vietii crestine, acest Bodlopar, voiesc, al autoritdtii si al deciziilor
cu caracter general si ultim, ne apare deplin indreptdtit si oportun.

~ Verbul =pocedyopar, a se ruga, este folosit in textele in care Mintui-

- torul descrie, in Predica de pe Munte, conditiile in care va trebui sdvir-

sitd de cdtre crestini rugdciunea personald spre deosebire de aceea a
/

p. 53

478.°F. D. Gealy, op. cit., p. 403 ; C. Spicq, Les Ep. Past., p. 372 ; P. Dornier, op. cil.,
479. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 372 ; L. 1. Filipidu, op. cit., p. 151.
480. L. 1. Filipidu, op. cil., p. 151 ; G. Wohlenberg, op. cit., p. 114,
481. G. Wohlenberg, op. cit., p. 114.
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fitarnicilor (Matei 6, 5, 6, 7; cf. Marcu 11, 24, 25; Luca 6, 28). «Tatdl
nostru», rugaciunea prin excelentd, este anuntatd prin acelasi verb (6,
Q,; Luca 11, 2) care este folosit de Evanghelistii sinoptici pentru a descrie
5i rugdciunea Mintuitorului Insusi (Matei 14, 23; 19, 13; 26, 36, 39, 42,
44 ; Marcu 1, 35; 6, 46 ; 14, 32, 35, 39 ; Luca 5, 16; 6, 12; 9, 18,28; 11,1
22, 44). > .

In Faptele Apostolilor si in Epistolele pauline mpocedyopar ramine
ver’bul rugiciunii personale (Fapte 9, 11;10,9,30; 11, 5; 16, 25; 22, 17;
1 Cor. 11,4, 5; 14, 15; Fil. 1, 9; Col. 1, 3, 9; IT Tes. 1, 11) si al rugdciunii
Bisericii (Fapte 12, 12; 20, 36 ; 21, 5; Col. 4, 3; I Tes. 5, 17, 25 11 Tes.
3, 1). In acelasi timp, devine verbul rugdciunii care insofeste savirsirea
unor Sfinte Taine ca hirotonia (Fapte 6, 6; 13, 3; 14, 23 cf. 1, 24) si
punerea miinilor Sfintilor Apostoli peste cei botezafi pentru primirea
Sfintului Duh (Fapte 8, 15), Mirungerea de mai tirziu, sau impdrtdsirea
darului tim#duirii celor bolnavi de cétre Sfintii Apostoli (Fapte 9, 40;
28, 8).

* Intre rugdciunea ale c#rei trdsdturi sint definite de Mintuitorul in
Predica de pe Munte (Matei 5, 44 ; 6, 5—9 ; Luca 6, 28), aspect fundamen-
tal al dreptatii celei noi (Matei 6, 1), al dreptdtii lui Dumnezeu (6, 3) care
cheami la desdvirsire ca mijloc de asemdnare cu Dumnezeu (5, 48) si
rugiciunea pe care o rinduieste Apostolul neamurilor in una din ulti-
mele sale scrieri existd o intim# legdturd, aceea dintre momentul desco-
peririi si instituirii si acela al generalizdrii si reglementdrii in Biserica
primaréd care deja atinsese in multe privinte, proportiile universalitdtii
(I Tes. I, 8; IT Cor. 2, 14). Aceastd legdturd a fost pusd in lumind de Sfin-
{u] loan Hrisostom care isi incepe comentariul la I Timotei 2, 8 prin ci-
tarea cuvintelor Mintuitorului din Matei 6, 5—6 cu care, cum remarcd el,
«congldsuiesc» spusele Apostolului neamurilor 42, deoarece vorbesc des-
pre aceeasi realitate a rugdciunii.

Primii la care se referd Sfintul Apostol Pavel in ce priveste sé-
virsirea rugdciunii sint «bdrbatii» (cf. I Cor. 11, 4). Acestia trebuie isa
se roage «in tot locul» (&v mavti <omy ). Expresia este tipic paulind (1
" Cor.1,2:; 11 Cor.2 14; I Tes. 1,8; I Tim. 2, 8; cf. Luca 4, 37; 10, 1) si,
impreund cu expresia «tofi oamenii» din versetele 1, 4 si 6, pune in lu-
min# caracterul universal al invatdturii acestei prime pdrii a capitolu-
lui 488, Asa cum Se cuvine a ne ruga pentru toli, pentru cd Insusi Hris-
' tos a patimit pentru tofi, tot astfel e bine a ne ruga pretutindeni 484,

Femeia samarineand remarcd in convorbirea cu Mintuitorul : «Pé-
rintii nostri s-au inchinat pe acest munte (Garizim) iar voi ziceti cd&, in
lerusalim, este locul unde trebuie s& ne inchindm» (loan 4, 20). Mintu-
itorul, fard sd mege realitatea afirmatd de femeie, i-a rdspuns: «Fe-
meie, crede-M& ¢d vine ceasul cind nici pe muntele acesta, nici in
Terusalim nu v& veti inchina Tatdlui» (loan 4, 21). Rdspunsul Mintui-
torului echivaleazd cu instituirea rugdciunii sdvirsite pretutindeni. Ru-
géciunea personald lse inalfd- pretutindeni i cind credinciosul simte
nevoia si se roage. Cind Mintuitorul spune : «Cind v& rugafi nu fiti

482. Op. cit., P. G., LXII, 540.
483, C. Spicq, Les Ep. Past., p. 372.
484, Sfintul loan Hrisostom, op. c¢it., P.G., LXII, 539.

e
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ca fdparnicii cdrora le place sd se roage prin sinagogi si prin colfurile
ulitelor stind in picioare ca s& se arate oamenilor» (Matei 6, 5), indem-
nind pe credinciosi sd se roage «in camera» lor (6, 6), El se referd la
rugdciunea facutd din iubire de slavd desartd, cum remarcd Sfintul
Ioan Hrisostom 485, De aceea, El nu limiteazd locul de sdvirsire a ru-
gdciunii, «ci, in mod indirect, il extinde, deoarece «cdmara» devine
orice spatiu in care rugdciunea este posibild 4% ; intr-un fel acest spa-
fiu este cel mai propice pentru rugéciunea personald (cf. Fapte 9, 11 ;
10, 30; 11, 5).

In exegeza patrls)tlca se remarcd faptul ca Sfintul Apostol Pavel
vorbeste despre rugdciunea care poate fi fdcutd «in tot locul» spre
deosebire de rugdciunea iudaicd. Aceasta nu putea fi fdcutd oriunde
fiindcd iudeilor nu le era ingaduit sd se apropie de Dumnezeu in altd
parte... decit numai la Templu, unde iudeii de pretutindeni se adunau
si unde trebuiau sd sdvirseascd toate ceremoniile religioase 487, Este
vorba, fireste, indeosebi despre cultul de adorare a lui Iahve, cum no-
teazd Teodoret al Cirului 488, care facea precizarea cd, incd din Ve-
chiul Testament, a fost preveslnta rugacmnea.ln tot locul (Ps. 102, 22;
Maleahi 1, 11).

Reglementarea Sfintului Apostol Pavel privind sdvirsirea ruga-
ciunii personale «in tot locul» are o mare importantd pentru cd ea sta-
bileste obiectiv si mormativ aceastd reguld, dar viata Bisericii aposto-
lice arata icd, si dnainte, rugdaciunea putea fi fdcutd i, practic, se si
fdcea pretutindeni (I Cor. 1, 2; cf. IT Cor. 2, 14; I Tes. 1, 8), in biserici
(Fapte 12, 12; 13, 3; 14, 23; 20, 7), in case (Fapte 1, 24; 9, 11; 10, 9,
30; 11, 5), in inchisori (16, 25), in templu (22, 17), la tdrmul madrii (21,
5) etc. In concluzie poate sd fie retinutd generalizarea 1lui Clement
Allexandrinul potrivit cdreia crestinul cunoscator al invéataturii «nu
slujeste si mici nu cinsteste pe Dumnezeu intr-un anumit loc, nici nu-
mai intr-un locas special de inchindciune si nici numai la sédrbatori si
zile rinduite, ci toatd wviata 1lui, in orice loc, fie cd este singur, fie icd
are lingd el pe altii care cred la fel cu el. In tot locul si in tot timpul
cinsteste pe Dumnezeu si Ii mulfumeste pentru cunoasterea si vietui-
rea sa» 48, Trebuie refinutd observatia lui Ambrosiaster cd rugdciu-
nea nu poate si nu trebuie fdcutd in locuri nepotrivite si sordide 490

Rugéciunea este un act religios prin care omul realizeaza o legd-
turd directd cu Dumnezeu «Care vede in ascuns» (Matei 6, 6). De aceea,
in timpul acestui act, credinciosul se cuvine sd aibd si o tinutd cores-
punzdtoare pe care textul «ridicind miini sfinte» o subintelege, nu o
impune, pentru cd accentul cade, in acest enunf, nu pe gestul ridicdrii
miinilor in timpul rugdciunii, ci pe curdtia si sfintenia cugetului celui
care se roagd. :

485, Ibidem.

486. Ibidem.

487. Ibidem ; Cf. Ecumeniu, op. cit.,, P.G.,, CXIX, 153; Teofilact, op. cit., P. G,
CXXYV, 36 ; Eutimie Zigabenul, cit. dupa I. Knabenbauer, op. cit., p. 213.

488. Op. cit., P, G., LXXXII, 800. :

489. Stromata a VII-a, 35, P.G., IX, 450 C., trad. rom, citatd, p. 497—498.

490. Op. cit., P.L., XVII, 493.
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; Verbul &raipw, a ridica, este adesea intrebuintat in Noul Testa-
ment pentru a descrie actiunea omului de a se ruga (Luca 16, 23 ; 18,
13; 17, 1), ridicarea miinilor Mintuitorului la binecuvintarea Sfintilor
Apostoli inainte de Inil{area la cer (Luca 24, 50) etc. In Vechiul Tes-
tament, ridicarea miinilor era o practicd frecventd pentru cei care se
rugau. Astfel se ruga Moise (lesirea 17, 11), Solomon (III Regi 8, 22,
54), Israel (Neemia 8, 6) etc. Expresia «a ridica miinile» sau «ridica-
rea miinilor» este, de foarte multe ori, in Vechiul Testament, sinonimd
cu a se ruga (Ps. 27, 2; 65, 5; 133, 2; 140, 2; 9, §). Gestul de ridicare
a miinilor in timpul rugdciunii este intilnit si la crestinii de mai tir-
ziu 491, Acest gest nu este intilnit totusi in practica rugaciunii primi-
lor crestini, ca de altfel nici in timpul rugdciunilor fécute de Mintuito-
rul, cind El, ni se spune in Evanghelia dupd Ioan (17, 1), «a ridicat
ochii la cers. Mai curind trebuie sd intelegem cd Sfintul Apostol Pa-
vel se referd la aceastd parte a corpului omenesc in sens metaforic,
deoarece miinile, fiind organul prin care se aduc la indeplinire gin-
durile omului, au devenit simbol al fiinfei si stdrii morale si religioase.
a omului (Matei 27, 24 ; Tov 16, 17 ; Isaia 1, 15; cf. Matei 5, 30 ; Fapte
2, 23; lacov 4, 8). Folosindu-se de aceastd - expresie, Sfintul Apostol
Pavel stabileste, de fapt, regula cd, crestinul nu poate sd vind la ru-
gdciune in orice stare morald, ci intr-una care-1 face vrednic sd se
inalte cdtre Cel Atotstiutor, prin rugdciune. Este ceea ce rezultd din
acele atribute care, fiind aplicate acestei par{i a trupului omenesc care
este mina, stabilesc, de fapt, conditii ale pregatirii omului in vederea
inaltdrii unei rugdciuni cdatre Dumnezeu : «Sfinte, fdrd minie si indo-
iald». : .

Primul din aceste atribute este redat prin adjectivul dolo¢ termen
de o mare expresivitate si plasticitate in ce priveste caracterizarea re-
ligioasd si morald a unei persoane, a unui obiect, a unui eveniment. In-
semneazd, in antichitate, plécut lui Dumnezeu, sfint, sfintit, permis de
legea divind, cucernic, drept, cinstit, consacrat, purificat 492, Este intre-
buintat aldturi de dixawos, drept, pentru a descrie persoanele de inaltd
tinutd morald 498, Miinile indlfate la rugdciune sint, si la antici, carac-
terizate prin acelasi adjectiv 4%. Substantivizat, la plural, oi éstot denu-
mea pe slujitorii misterelor orfice 4%, iar, mai tirziu, pe esenieni 496,

in Noul Testament, acest termen e folosit ca apelativ mesianic
(Fapte 2, 27 si 13, 35; cit. din Ps. 15, 10), peniru a descrie descoperirile
«cele sfinte si vrednice de credin{a ale lui David» (Fapte 13, 34; cf.
Isaia 55, 3), pe lisus ca Arhiereu icare se cuvenea sd fie «sfint, fdard de
rautate ; fara de patd, osebit de cei pdcdtosi si fiind mai presus decit
cerurile» (Evrei 7, 26). Acelasi termen este intrebuintat, in Apocalipsd
ca apelativ divin («Cel Sfint», 16, 5) si ca atribut divin (15, 4). In Epis-

491, Sf. Clement Romanul, Epistola cdtre Corinteni (I), 29, 1; Clement Alexandri-
nul, Stromata a VII-a, 7, P.G., IX, 456 ; Tertullian, Apol.’30 ; De orat, 11, 14, 17; Atena-
gora, Suppl. 13, 2. ’
: 492. W. Bauer, op. cit., col. 1160—1161 ; A. Bailly, op. cit., p. 1411.
493, Platon, Legile, 2, 663 B; Georgias, 507 B eic. apud W. Bauer, p. 11686.
494. Choeforele, 378 ; Sofocle, Oedip la Celona, 470.
495, Platon, Republica, 2, p. 363 C, citat dupd W. Bauer, op. cit,, p. 1160.
496. Filon, Omn. prob., cartea 91 ; Ibidem.
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tolele pastorale, singurele scrieri pauline in care se intilneste, datog,
constituie o fericitd alegere a Sfintului Apostol Pavel pentru a defini
o insusire de bazd a slujitorului bisericesc (Tit 1, 8) si, in cazul de
fatd (I Tim. 2, 8), pentru a iconditiona fndlfarea unei rugdciuni cdtre
Dumnezeu. Intrebind ce insemneazd «mdini sfinte», Sfintul Ioan Hrisos-
tom spune: «Curate.. nu spdlate cu apd, ci curdtite de avaritie, de
ucideri, de rapiri, de v&t&mdri» 497, sivirsind cele sfinte, eliberate de
orice nedreptate si vrajmasie» 498,

, In contextul in care este plasat in aceastd parte a Efpysfolel BaL0s
ne apare ca o condifie a indl{arii rugdciunii care constd in pregdtirea
complexd si de Iungd duratd, chiar permanentd, din punct de vedere
moral si religios, a celui care se roagd nu numai prin pdzirea legii mo-
rale si prin curdfirea de toate faptele rele sdvirsite, ici si printr-o for-
tificare -spirituald cu ajutorul harului Sfintului Duh, primit prin Sfintul
Botez si prin celelalte ‘Sfinte Taine. Rugdciunea, fiind un act religios,
comportd o inaltd responsabilitate morald din partea celui ce-l savir-
seste chiar dacd nu e slujitor bisericesc, deoarece credinciosii toti sint,
cum observd Teodoret al Cirului 4%, «semintie aleasd, preofie impdrd-
teascd, neam sfint, popor agonisit de Dumnezeu» (I Petru 2, 9).

Dacd 6aio¢ constituie o wcondifie a rugdciunii constind intr-o stare
ganerala si permanentd de inaltd moralitate si re11g1021~tate, Hopis opm;,
«fdrd minie» este o condifie imediatd a celui ce se roagd si constd in-
tr-o pregatire care priveste raporturile cu semenii. Aceastd conditie isi
are obirsia in Predica de pe Munte a Mintuitorului Care interzice mi-
nia impotriva semenului (Matei 5, 22) si conditioneazd aducerea da-
rurilor la altar de impacarea cu ceilal{i oameni (5, 23—24), ceea ce
presupune, deopotrivd, iertarea icelor ce ne-au gresit (6, 14—15; Marcu
11, 25). Ecoul acestor indemnuri ale Mintuitorului il afidm in cuvintele
Sfmtulm Apostol Petru : «Nu rdspldtiti rdul cu rdu sau ocara cu ocarg,
ci, dimpotriva, binecuvintati» (I Petru 3, 9) «ca rugdciunile voastre sa
nu fie Impiedicate» (3, 7: Rom. 12, 20—21) sau in indemnul adresat de
Apostolul neamurilor efesenilor : «Orice amardciune si supdrare si
minie si izbucnire si defdimare sd piard de la noi, impreund cu orice
rdutate. Ci fiti buni dntre voi'si milostivi, iertind unul altuia, precum si
Dumnezeu v-a iertat voud, in Hristos» (4, 31—32; ©f. Col. 3, 8—9; Ia-
cov 1, 19). «Miinia omului nu lucreazd dreptatea lui Dumnezeu» (lacob
1, 20). «Fdrd de minie» insemneazd, intr-un cuvint «fdrd aducere-
aminte a raului suferit... avind cugetul curat, slobod de orice patimad.
Nimeni sd nu se apropie de Dumnezeu cu dusméanie» 500,

O alta conditie a rugdciunii este exprimatd de Sfintul Apostol Pa-
vel prin expresia «fdrd... indoiald», ywpis... dahoytopol. Unii comentatori
traduc termenul Sixdoyiopéc  prin ceartd, disputd, gilceavds™, Terme-
nul are, la inceput, sensul de dialog al omului cu sine insusi, ‘cuget,

497, Op. cit., P.G., LXII, 540

498. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 801.

499. Ibidem, 800—801.

500. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 540.

501, M. Dibelius, op. cit., p. 36; J. Jeremias, op. cit, p. 20; C. Spicq, Les Ep.
Past., p. 375; P. Dornier, op. cit, p. 54; FE. D. Gealy, op. cit.,.p. 404; Dr. 1. Olariy,
op. cit., p. 193—194.
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gind (Rom. 1, 21; 14, 1; I Cor. 3, 20 ; cit. din Ps. 93, 11 etc.) 52, de unde
si sensul de tulburare, disputd (Luca 9, 46, 47) 503, Tinind insd seama de
regula contextului, de interpretarea Sfintului Toan Hrisostom %%, Teo-
doret al Cirului 5%, Teofilact al Bulgariei %% etc., de traditia  traducerii
sale in limba romand 57, si de sensul pe care Sdwhoyiopos il primeste in
lucrdri de inaltd tinutd stiintificd 508 e necesar sd fie mentinutd tradu-
cerea «fdrd... indoialds» 59, : !

Sensul adinc si puterea cea mare a rugdciunii isi au temeiul in cre-
dinta celui ce se roagd lui Dumnezeu Caruia 1i adreseazd rugdciunea :
«dacd veti avea credinfd si nu vd vejfi indoi..., spune Mintuitorul, mun-
telui acestuia de veti zice: Ridicd-te si aruncd-te in mare, va fi asa.
Si toate wcite veti cere, rugindu-va cu credintd, veti primi» (Matei 21,
21—22). Indoiala este negarea rugdciunii, precum este si negarea cre-
dintei, cum se vede din cuvintele spuse de Mintuitorul lui Petru cind
acesta, din pricina indoielii, era in primejdie sd se scufunde in valuri ¢
«Putin credinciosule, pentru ce te-ai indoit 2» (Matei 14, 31). «Nu tre-
buie si ne indoim deloc cd vom fi auziti. Aceasta “insemneazd «fard
indoialé» 919, spune Sfintul loan Hrisostom, care, in incheierea comen-
tariului siu la acest frumos text paulin privind rugdciunea, conchide :
«Daci nu vei cere de la Imp#ratul a toate nimic nedemn de El; (dacd
nu vei cere) nimic din icele comune, ci pe cele duhovnicesti, dacda te
apropii (de El) fard minie, dacH ai miinile curate care fac milostenie...
nu mai incape nici o indoiald cd ti se va indeplini cererea» 511,

2 9. Intr-o Epistold ca I Timotei in care Sfintul Apostol Pavel isi
propune sd indrume viata religioasa dintr-o mare Bisericd a epocii’
apostolice adresindu-se deopotrivd episcopului acestel Biserici si pds-
toritilor s#i, metoda expunerii, rigoarea arqumentafiei, mai ales teo-
logice, precum si procedeele stilistice au un rol predominant. Dupd
stabilirea obligativitdtii rugdciunii intregii Biserici pentru tofi oamenii,
a temeiului doctrinar al acesteia si a condifiilor morale si religioase pe
care trebuie si le indeplineascd barbatul care se roagd, in mod logic,
Apostolul neamurilor 1si indreaptd atentia cdtre cealaltd mare catego-
rie de credinciosi ai Bisericii, catre femei.

Introducerea indrumdrilor privind conduita si tinuta femeilor la
rugdciunea publicd, din bisericd, este facutd prin adverbul ®6aHTOS,
«asemenea» urmat (ca in82D*F G 365.1739 pc b vg Amst Spec) sau
nude xof (cain®*AHP 33.81.1175 pc sa ™ bo ™5). Procedind asa, au-
torul Epistolei realizeazd un interesant procedeu de tehnicd a construc-

502. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 375.
503, A. F. Maunoury; op. cil, p. 39.
504. Op. cit., P.G., LXII, 540¢
505, Op. cit., P.G., LXXXII, 801.
506. Op. cit.,, P.G., CXXV, 36. :
507. In Noul Testament de la Bdlgrad (1648) aflim traducerea «ldrd indoire»
iar in Biblia de la Bucuresti (1688) «si indoire».
508. W. Bauer, op. cit., col. 369. ‘ . i)
509. Cf. Biblia squ Sfinta Scripturd. Cu aprobarea Sfintului Sinod, EIBM, 1982,
p. 1348.
510. Op. cit., P.G., XLII, 539.
511. Ibidem. -
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fiei literare, intilnitd in Epistold si mai departe (3, 8, 11 ; Tit 2, 3), prin
care intregul continut al versetului anterior {8) este transferat si de-
vine subinieles si in versetul urmdtor (9), inainte de a fi exprimate in-
drumadrile specifice t{inutei femeilor la rugédciunea din bisericd fiindcd
woabdtos ca si opoiws (Luca 10, 37) are aceastd deosebitd insusire stilisticd
(cf. Matei 20, 5; 21, 30, 36; Marcu 12, 21; 14, 31; I Tim. 3, 8, 11;
Tit 2, 3). Acest transfer de confinut din versetul 8 in versetul 9 este
subliniat, mai intii, de Sfintul Ioan Hrisostom cind tilcuieste : ‘«Aseme-
nea si femeile vreau, zice (Apostolul), sd se apropie de Dumnezeu fard
minie, fard indoiald, miini sfinte avind, sd nu mai urmeze poiftele lor,
sd nu fie hraparete si lacomen» 512, Aceeasl interpretare este urmatd $1
de Ecumeniu %3 si de Teofilact 5 ca si de unii comentatori moderni 5t

Referindu-se la cuvintele Sfintului Apostol Pavel «asemenea si fe-
meile», Teodoret al Cirului ne dd aceastd tilcuire concisd si expresiva :
«CHci una este natura si unul este harul» 58, punind in relief faptul cd
formularea aleasd aici de Sfintul Apostol Pavel este un argument in
favoarea invdjdturii despre egalitatea religioasd dintre bdrbat si fe-
meie. Desigur cd aceastd tilcuire este legatd nu numai de intelesul ad-
verbului goadtes (Matei 25, 17; Luca 20, 31 ; I Tim. 5, 25; Tit 2, 6), ci
si de doctrina paulind a disparitiei oricaror »dLSCriminéri religioase din-
tre bdrbat si femeie, «in Hristos Iisus» (Gal 3, 28), de meritele deose-
bite pe care multe femei le-au dobindit in lucrarea de propovaduire a
Sfintei Evanghelii, in epoca apostolicd. Amintim in aceastd ordine de
idei pe Febe, «diaconit{a Bisericii din Chenhrea» (Rom. 16, 1). Lidia din
Tiatira cea «temdtoare de Dumnezeu» (Fapte 16, 14—15, 40), Prisca sau
Priscila care 1-a ajutat, impreund cu sotul sdu Acvila, pe Sfintul Apos-
tol Pavel la propovdduirea Evangheliei in Corint si Efes (Fapte 18, 2)
etc.

Intr-o Epistold in care autorul are in vedere, in primul rind, viafa
bisericeascd a unei mari comunitdti crestine, este de la sine inteles cd
ideile teologice sint expuse concis, numai in mésura in care este nece-
sar sd argumenteze indrumdrile cu caracter practic si disciplinar. De
aceea, dupd ce enuntd egalitatea religioasd intre femeie si bdrbat, Sfin-
tul Apostol Pavel revine la preocuparea sa principald din pericopa de
care me ocupdm, aceea a tinutei femeilor in timpul slujbelor din bi-
sericd si in adunirile crestine de orice fel 57

Desigur, dnsusirile spirituale, viata morald 1si religioasd ale celui
care se roagi sint condifii fundamentale pentru «ca rugiciunea sd-si
atingd telul. Asupra acestora, Sfintul Apostol Pavel a stdruit in verse-
tul anterior si ele sint subintelese si in cel de fatd. Dar, in ce priveste
pe credincioase, Sfintul Apostol Pavel adaugd unele indrumdri privind
finuta si imbracdmintea acestora, de fapt in ce priveste virtutea masu-

512. Ibidem, 540.

513. Op. cit., P.G., CXIX, 153.

514. Op. cit;, PG CXXV, 36; cf. Toma de Aquino, cit. laI Knabenbauer, op.
cit., p. 214.

- 515. M. Dibelius, op. cit., p. 37 ; M. Meineriz, op cit., p. 38; I. Knabenbauer, op.
cit., p. 214; L. I. Filipidu, op. czt p- 156

516. Op cit., P.G., LXXXII, 801.

517. P. Dornler, op. cit., p. 54 ; J. Jeremias, op. cit., p. 21.

T.—2 -
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rii, a discretiei si a bunului gust %8, Se subliniazd c& Sfintul Apostol

Pavel se referd la asemeneca aspecte ale vietii crestine intr-o Epistold
ca I Timotei, pentru & Efesul era cunoscut in antichitate pentru lu-
xul afisat de femeile bogate din oras, amatoare de toalete excentrice
si costisitoare si de bijuterii de mare pref %9,

In prima parte a versetului, se aratd cum trebuie si fie imbrdcs-

mintea femeii, iar, in cea de-a doua, sint enumerate exagerdrile care
pot sa fie intilnite in tinuta vestimentard a acesteia.
. Termenul xazactody (numai aici in Noul Testament) insemneazd, la
inceput, modestie, decentd, {inutd linistitd (in opozitie cu rapays, dez-
ordine, tulburare) %2, pentru ca, mai tirziu, sd dobindeascd si intelesul
de vesmint, imbric&minte (cf. Isaia 61, 3) %2, Acest din urmi injeles
este avut in vedere si in textul de care ne ocupdm dupd cum aratd
Sfintul Ioan Hrisostom cind spune cd, prin xatactod), Se intelege ves-
mintul de deasupra rcare trebuie purtat cu decentd si cuviincios, nu in
mod provocator 522, Este neindoios insd ca Sfintul Apostol Pavel nu
exclude cu aceasta sensul mai vechi si, in fond, mai adinc al terme-
nului xatastoly, acela de {inutd linistitd, modestie, decentd, calm, ma-
surd, moderatie, deoarece f{inuta vestimentard poate fi socotitd ca o
oglindire a finutei morale a omului, «o prelungire organicd a persoa-
nei», avind o semnificajie sociald, dar mai ales religioasd 523, De aci
aparitia costumului special al femeilor icare intrd in monahism si care
are o semnificatie speciald religioasd despre care vorbeste, in comen-
tariul sdu la aceste cuvinte pauline, Sfintul Ioan Hrisostom 524,

Termenul xéopros face parte din vocabularul sentintelor morale si
descrie, in cea mai mare parte a icazurilor, insusirea persoanei de a fi
prudentd, inteleaptd, cu o viaid morald echilibratd, decentd, modestd,
cuviincioas¥ 525, de a-si indeplini exemplar . indatoririle religioase wpos
xods feods, caire zei5, Apare adesea aldturi de odgpowv pentru a ca-
racteriza starea morald a unui bdrbat 7. Sfintul Apostol Pavel il fo-
loseste in acest scop tot in I Timotei (3, 2) pentru a caracteriza pe can-
didatul la preotie. In textul de care ne ocupdm xéopto¢ (in unele manu-
scrise N2 D* F G H etc. — este préferat adverbul xoopios ), dntregeste
admirabil intelesul termenului xatactody intdrind ideea de ordine, co-
rectitudine si echilibru in viata morald, dar si in f{inuta femeii la ruga-
ciune. Intre actul religios al rugéciunii si jinuta generald a femeij care
vine sd participe la rugdciunile din bisericd, de fapt o oglindd a std-
rii morale a acesteia, existd o strinsd legdturd. Cea care vine la ruga-
ciunea din bisericd in dmbricdminte costisitoare, necuviincioasd, «ca

518. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 375.

519. L.-CL Fillion, op. cit., p. 477.

520. A. Bailly, op. cit., p. 1054.

521. Tosif Flaviu, Rdzb. iud., II, 126, cit. la M. Dibelius, op. cif., 37

522. Op. cit,, P.G., LXII, 541.

523, C. Spicq, Les Ep. Past., p. 375.

524. Op. cit., P.G., LXII, 541.

525. A. Bailly, op. cit., p. 1125.

526. Platon, Banchetul, 193 a; apud A. Bailly, op. cit., p. 1125.

527. Exemple la: W. Bauer, op. cit., col. 880; «f. M. Dibelius, H. Conzelmann,
op. ¢it.,, p. 37—38.
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la nuntd», cum remarcd Sfintul Ioan Hrisostom, 528 nu va putea sd-si
atingd tinta pentru care a venit, pentru c3 rugdciunea cere, de la Dum-
nezeu, iertare pentru pdcatele sdvirsite si indurare pentru cd L-a mi-
niat prin fapte ale nedreptdtii. Or, cum poate cineva sd verse lacrimi
de pocdintd si sd se roage stdruitor dacd toate privirile sint indreptate
asupra ei din pricina imbricdmintei Jluxoase si excentrice 2 529, «Femeia
trebuie sd& ramind modestd la rugdciune, sd nu fie vanitoasd. Cdaci cel
ce voieste sd fie ascultat (in rugdciunea sa) trebuie sd@ se smereascd,
sd indepdrteze de la sine orice fast pentru a primi indurarea lui Dum-

- nezeu» 530, In fond, Sfintul Apostol Pavel enuni{d aceeasi reguld a dis-
cretiei si retinerii dn timpul rugdciunii pe care o intilnim si in predica
Mintuitorului impotriva f&{arnicilor cdrora, chiar la rugdciune, «le pla-
cea sd se arate oamenilor» (Matei 6, 5), sldbiciune pe care, de fapt,
puteau sd o manifeste si unele credincioase din comunitatea crestind a
Efesului. ’

Sfintul Apostol Pavel dsi continud expunerea privind tinuta femeii
in timpul rugdciunii publice printr-o schimbare de accent: De la ti-
nuta exterioard asupra cdreia s-a oprit pind aici, ea insdsi oglindd a
disponibilitdtii spirituale imediate fatd de actul rugdciunii, se trece la
doud din virtutile care impodobesc pe femeia care se roagd : sfiala si
cumintenia, aid®s $i cweposivy. - In acelasi timp, autorul Epistolei reali-
zeaz3 si un remarcabil efect retoric prin alternanta. prepozifiilor &v, pe<d,
in—cu® (cf. 1. Tes. 1,6; I Tim. 2, 15; 3, 4).
<~ Strdvechi iconcept din vocabularul textelor care descriu tinuta si
conduita femeilor 532, aidws caracterizeazd purtarea morald care se dis-
tinge prin modestie, sfiald, refinere respectuoasd, decentd si masurd,
abtinere de la folosirea unor cuvinte mepotrivite etc. Folosit de doud
ori in Noul Testament, acest termen wcalificd, de fiecare datd (vezi si
Evrei 12, 28), atitudinea credinciosului la rugdciune. Fiind raportat la
tinuta femeilor in timpul rugdciunii obstesti, in I Timotei, acest cuvint
este menit sd ramind definitiv in terminologia de definire a celei mai
alese si mai oportune stdri spirituale care trebuie sd impodobeascd pe
femeia crestind in 4impul rugdciunii. Aceastd stare «este de mare pret
fnaintea lui Dumnezeu» (I Petru 3, 4). Ea echivaleazd cu propovaduirea
técutd a Evangheliei, (I Petru 3, 1) 5%, Termenul roménesc sfiald care
traduce cuvintul grecesc «idw¢ incd in Noul Testament de la Alba Iulia
(1648) 53¢ este el insusi un comentariu complex si profund al textului
paulin si subliniazd conduita femeii crestine in timpul rugdciunii.
Aceasta conduitd dsi are temeiul si se inspird din invatdtura Mintuito-
rului, care prefuieste insusirile religioase ale femeii (Matei 9, 22; 15,

528. Op. cit., P.G., LXII, 541.

529. Ibidem.

530. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 493.

531. Ci. M. Dibelius, op. cit., p. 37.

532. Diodor de Sicilia, 13, 55, 4; cit. la W. Bauer, op. cit., col. 43; of. M. Dibe-
lius, op. cit., p. 38; Filon, In Flac., 89; cit. la C. Spicq, Les Ep. Past., p. 376.

533. Cf. Pr. dr. Ioan Mircea, op. cil., art. Femeie, p. 156—158; F. Vigouroux,
Femme, in DB, vol. 1I, partea a II-a, col. 2187—2199.}

534. Aceeasi traducere este intilnitd si in Noul Testament cu Psalmii apdrut in
EIBM, in 1979, si in Biblia sau Sfinta Scripturd, tipdritd in aceeasi editurd, in 1982.
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28 ; Luca 7, 50 ; 10, 42 etc.) si din pilda femeilor descrise in Sfintele Evan-
ghelii si in celelalte scrieri ale Noului Testament. Intr-un cuvint, ter-
menul aidos , sfiald, rezumd insusirile religioase ale femeii crestine ca-
racterizind-o in cel mai inalt grad.

Acest portret al femeii crestine care se roagd este intregit de Sfin-
tul Apostol Pavel prin invocarea virtu{ii cardinale a infelepciunii sau
cuminjenjei (cw¢posivy) cunoscutd si In antichitate, care pune accentul
pe acea insusire naturald a omului de a'se cunoaste pe sine insusi 5% gi,
in consecintd, de a-si stdpini pornirile negative, de a-si educa vointa in
sensul stdpinirii de sine si ratiunea in directia dobindirii unei judecdti
sdndtoase, a prudeniei si a domindrii instinctelor.

Folosit de trei ori in Noul Testament, termenul cogposivy (Fapte
26, 25; I Tim. 2, 9, 15) dobindeste, In plus, un infeles religios wcrestin
definind invatdtura evanghelica (Fapte 26, 25; cf. Marcu 6, 2; Luca 7,
35; 11, 49; 21, 15; Fapte 6, 3, 10) si virtutea femeii crestine in timpul
rugdciunii publice, acea podoabd de mare pref care se manifestd prin-
tr-o tinutd exterioard si spirituald exemplard. Ea este echivalentd cu o
permanentd stare de veghe si concentrare in vederea intimpindrii si in-
vocdrii lui Hristos, acea stare care isi are obirsia in exemplul fecioare-
lor infelepte (Matei 25, 9). Privegherea si rugdciunea sint cele doud in-
datoriri fundamentale ale crestinului (Marcu 13, 33; Luca 21, 36; Efes.
6, 18). Acestea il izbdvesc de ispite (Matei 26, 41) care pot sd sustragd
atentia cuiva de la orice lucrare duhovniceascd si deci si de la ruga-
ciune ca in cazul femeilor crestine din Efes (vezi I Tim. 2, 15). Sfiala si
intelepciunea sint cele doud Insusiri ale «omului cel tainic al inimii, Intru
nestricidcioasa podoabd a duhului blind si linistit» (I Petru 3, 4).

Tinuta vestimentard care exprimd o stare religioasd si morald
aleasd si virtutile pe care le definesc sfiala si cumintenia se inmanun-
cheazd, in textul paulin intr-un intreg unitar pentru a deveni podoabd
personald a femeii crestine pregatitd pentru rugédciunea din biserica.

Verbul xoopéw, a aranja, a pune in ordine, a pregiti, a impodobi, 536
este folosit in Noul Testament spre a sublinia ideea de pregdtire prin
curdtire si infrumusetare a unui lucru spre a fi destinat unei imtrebuin-
tari religioase (Matei 25, 7; Luca 21, 5; Apoc. 21, 2, 19). Este semnifi-
cativ cd acest verb apare in principalele doud texte din Noul Testament
in care este schitat portretul femeii crestine, texte care, in cea mai mare
mé&surd, sint paralele (I Tim. 2, 9—10; I Petru 3, 1—5). Frumuseiea, or-
dinea si podoaba morald pe care le pune In lumind verbul xoopéo sint
urmarea unui efort personal (veziéavtéS; cf. I Petru 3, 5: &xbopouvy éavtds),
a unei preocupdri continue de autodepdsire si desdvirsire. Fdrd sd
imbrace forma conditiei, formularea: «Sd se impodobeascd» nu consti-
tuie o simpld indrumare cu caracter general sau parenetic, ci defineste,
in mod categoric, o indatorire de cédpetenie pentru femeia crestind care
se roagd. )

Ca si Sfintul Apostol Petru (I Petru 3, 2—3), Sfintul Apostol Pavel
nu se margineste la ardtarea {inutei vestimentare si a unor virtuti cres-

535. Mitropolit dr. Nicolae Mladin, Diac. prof. dr. Orest Bucevschi, Prof. dr.
C. Pavel, Diac. prof. dr. Ioan Zdgrean, op. cit., vol. I, p. 366.
536. A. Bailly, op. cit.,, p. 1124.




COMENTARIU (2, 9) 21

tine care trebuie s8 impodobeascd pe femela crestind. El fsi continud
expunerea prin ardtarea unora din primejdiile in care pot céddea cre-
dincioasele venind la bisericd, ldcasul de rugdciune obsteascd, in care
toti participaniii se reunesc pentru a se ruga laolaltd si a realiza si trdi,
in cel mai inalt grad si in mod concret, egalitatea tuturor oamenilor,
(Gal. 3, 28) fdrd mici un fel de discriminare (Iacob 2, 4).

Impotriva acestui ideal al frétiei si egalitdiii; scump comunitdtilor
crestine din epoca apostolicd (facob 2, 1—5; 5, 2—3; Fapte 1, 15; 6,
3;9 30; 10,23; 11, 1, 12; 15, 1, 3, 23 etc.), luxul si risipa cu consecin-
fele lor logice, mindria si dispretul fa{d de semeni, erau adversari re-
dutabili.

De aceea Sfintul Apostol Pavel opune un nu (p+) hotdrit tuturor
formelor de lux si risipd manifestate de femeile crestine din Efes in trei
privinte : Impletirea pdrului, folosirea bijuteriilor si purtarea imbrdcé-
mintei costisitoare. Din context si din logica insdsi a expunerii, rezultd
cd nici o credincioasd mu ar purta bijuterii sau imbrdcdminte luxoasd
in adundri decit pentru a fi admiratd si, poate, invidiatd. Deci Sfintul
Apostol Pavel are in vedere aici purtarea femeilor in bisericd %7, 1In
alte Tmprejurdri, cu prilejul participdrii la vreo nuntd sau la vreo ocazie
festivd 538 femeilor nu le este opritd purtarea bijuteriilor sau a unor
haine luxoase.

In ce priveste tinuta femeii in bisericd, Sfintul Apostol Pavel stabi-
leste argumentat in I Corinteni (11, 5—~16) cd aceasta trebuie sd aibd
capul acoperit cind se roagd gauéprooroceste sau cind, pur si Slmplu,
participd la slujbele din bisericd. De aceastd datd, Apostolul are in ve-
dere insd un obicei foarte raspindit la femeile din Asia Micd, acela de
a-si coafa cit mai cochet si mai extravagant podoaba capilard spre a
atrage priviri admirative 39,

Termenul wAéypa, un hapax al Noului Testament (cf. I Petru 3, 3),
“insemneazd pdr impletit si impodobit, obiect impodobit, punind in relief
preocuparea speciald a femeii pentru pregdtirea coafurii, ceea ce ira-
deazd o anumitd stare sufleteascd, in fond, incompatibilé cu frecventa-
rea bisericii si cu rugdciunea la care urma sd participe’in adunarea fra-
teascd a credinciosilor.

Aceeasi incompatibilitate cu starea de'spirit care trebuie si carac-
terizeze pe femeia care participd la rugdciunea obsteascd este subliniatd
de purtarea bijuteriilor din aur si pietre pretioase. Aceste bijuterii pu-
teau fi coliere sau salbe (Facere 41, 42 ; Iezechiel 16, 11 ; Prov. 1, 9), 1an-
tisoare cu picdturi si crestdturi de argint (Cint. 1, 10), coronife pentru pdr
(Prov. 1, 9; 4, 9), mici oglinjoare care erau mai curind bijuterii, decit
. articole de toaletd {(Isaia 3, 23), cele mai variate si mai rafinate forme
de cercei (Judecdtori 8, 26; Isaia 3, 19), inele, sori, verigi de nas, cin-

537. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 541.

538. Ibidem. .

539. C. Spicqg, Les Ep. Past., p. 377; la E. Levesque, Bijou, in DB, vol. I, partea
a II-a, col. 1795 poate fi vdzutd fotografia unui basorelief de la British Museum re-
prezentind o femeie din anhchltate cu o coafura foarte pretentioasd si pumnd nume-
roase bijuterii.
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gdtori, talismane (Isaia 3, 18—21) etc. %0, toate din aur sau din alt metal
prefios si pietre scumpe (Matei 13, 46). Efesul era unul din centrele
mai cunoscute din antichitate pentru arta rafinatd a bijutierilor sai. Di-
mitrie argintarul, unul dintre ei, simtind c& noua invatdturd va imputina
veniturile sale realizate din comercializarea de statuete reprezentind pe
zeita Artemiza a Efesului, a organizat o rdscoald Impotriva Sfintului
Apostol Pavel pentru c& a convertit mul{i oameni, nu numai in Efes, ci
aproape In toatd Asia «zicind c& nu sint dumnezei cei facufi de miini»
(Fapte 19, 26 ; cf. 19, 24—25, 27—28).

Imbrécimintea (ipatiopés ) unor crestine din Efes face din nou obi-
ectul preocupdrilor Apostolului neamurilor, dar, de data aceasta, este
vorba mu de fmbrdcdmintea cuviincioasd { x6cpios ) care std bine femei-
lor credincioase, ci de imbrécamintea costisitoare (mwolvtelis ) 3! care,
addugatd la pdrul cu rafinate impletituri si la bijuteriile de mare pret,
intregeste un portret al femeii crestine care se preocupd, dn primul rind,
sd fie pldcutd privirilor celorlalii participanti la slujbele divine si nu de
scopul acestor slujbe care r&mine rugdciunea. Cochetdria, grija exage-
ratd pentru podoabele vestimentare si pentru bijuterii trddeazd, cind ele
sint prezente la femeia care vine la rugaciune in bisericd, 0 neintele-
gere a rostului adinc al rugdciunii, a simfdmintelor de decentd si masurd
si lipsd de discerndmint in ce priveste alegerea celei mai oportune fi-
nute pentru acest eveniment. Impotriva acestor stridente in comporta-
ment si {inutd, Sfintul Ioan Hrisostom va scrie o intreagd omilie, co-
mentind aceste cuvinte ale Apostolului neamurilor %2

Pe de altd parte, preocuparea exageratd fatd de imbrdcdaminte care
are rostul de a proteja corpul omenesc impotriva intemperiilor si de a-1
acoperi (Facere 3, 7, 21), std dn opozitie cu dnvd{dtura Mintuitorului pri-
vind purtarea de grij8 a lui Dumnezeu fatd de om gi de trebuiniele sale,
inclusiv fatd de imbrdcdmintea de care are mevoie in chip rajional (Ma-
tei 6, 25; Luca 12, 23; I Tim,. 6, 8). Orice exagerare in ce priveste im-
bracdmintea si podoabele care pot s-o insoteascd este, in general, un act
lipsit de iubire fatd de semenul sdrac, care se poate considera ofensat in
sentimentele sale frafesti de aceasta atitudine prea indrdzneatd a unor
frati mai avuti (I Cor. 11, 22). Nu trebuie uitate nici avertismentele date
adesea in legaturd cu faptul cd iubirea de argint, bogdtia, este o rada-
cind a tuturor relelor pe care «unii, poftind-o cu infocare, au ratacit de
la credinté» (I Tim. 6, 10; cf. lacov 5, 1—6). Intr-un cuvint, Sfintul Apos-
tol Pavel cere credincioaselor din Efes ca podoaba sd fie nu cea din
afard, ci cea din inimi, sd die confor:ad intru totul cu invatdtura cdreia
i-au dat crezare.

540. Vezi o listd a bijuteriilor purtate in antichitatea orientald la E. Levesque,
art. cit., col. 1798—1799.

541. Vezi ample informafii asupra imbrdcdmintei in Sfinta Scripturd si in Ori-
entul antic la H. Lesétre, Véiement, in DB, vol. V, partea a doua, col. 2407—2411,

542, Omilia a VIII-a, P.G., LXII, 539—544; cf. Clement Alexandrinul, Pedagogul,
in Clement Alexandrinul, Scrieri, partea intii, traducere de Pr. D. Fecioru, colectia
«P.S.B.», EIBM, cartea a Il-a, cap. X bis: despre luxul la imbrdcdminte, p. 288—296;
cap. XI: despre incdltdminte, p. 296—297; cap. XII: nu trebuie sd ne ddm in vint
dupé pietre pretioase si podoabe de aur, p. 297—304.
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2, 10. Verbul xoopéo, a impodobi, din versetul 9, este punctul de spri-
jin, pivotul, in jurul c&ruia se infiripeazd intregul enunt paulin privind
finuta femeii crestine in bisericd, la rugdciune. Dupd ce a stabilit afir-
mativ ce fel de imbracdminte trebuie sd poarte femeia la rugdciune si
cu ce fel de virtuti sd se impodobeascd, dupd ce, prin negatie, a ardtat
cd trebuie sd se fereascd de excese in ce priveste coafura, imbrécdmin-
tea si podoabele de aur si pietre scumpe, de data aceasta, adversativ,
al)’, fatd de aceste excese, Sfintul Pavel cheamd pe femeile crestine sa
fie impodobite «cu fapte bune». Cu aceasta, indemnul Sfintului Apostol
Pavel dobindeste o formd desdvirsitd si pune la indemina pdstorului bi-
sericesc, cdruia ii sint adresate indrumdrile privind desfasurarea sluj-
belor bisericesti, un criteriu obiectiv de apreciere a treptei de desdvir-
sire crestind atins de credincioasele din comunitatea de care rdspunde.
Cu aceastd precizare, portretul femeii crestine, pregédtitd pentru rugg-
ciune, capdtd un contur deplin care devine un tel si un ideal moral-re-
ligios permanent spre care vor tinde credincioasele Bisericii.

Fapta cea bund care este «fapta iubirii crestine» 543 este, in context,
un mijloc de dirijare a energiei si preocupdrilor femeii crestine spre im-
plinirea legii dragostei lucrdtoare (Gal. 5, 6) care o indepdrteaza de in-
clinatiile spre lux si frivolitate, dindu-i un tel de inaltd noblete morald,
acela de corectare a unor inechitdti sociale, de implinire a unor lipsuri
de a cdror existentd nu este strdind dnclinajia unor femei spre lux si
cochetdrie. Fapta bund caracterizeazd, in cel mai inalt grad, pe femeia
crestind din epoca apostolica. Printre acestea se numdrd Tavita, care
«era plind de fapte bune si de milostenii» (Fapte 9, 36 ; ¢f. Matei 26, 10),
Maria, Trifena, Trifosa, Persida, crestine din Roma «care s-au ostenit
mult» pentru crestinii din Capitala Imperiului (Rom. 16, 6, 12), Maria,
mama lui Toan Marcu, autorul de mai tirziu al Evangheliei a doua, care
si-a pus casa la dispozijia Sfintilor Apostoli si a crestinilor din Ierusa-
lim (Fapte 12, 12), Prisca sau Priscila care, in Corint, a asigurat gdzdui-
rea Apostolului neamurilor (Fapte 18, 2—3; Rom. 16, 4), diaconi{a Febe
din Chenhrea care a ajutat pe multi si pe Apostolul neamurilor (Rom.
16, 2) etc. Se poate spune c4, in epoca in care Sfintul Apostol Pavel scrie
I Timotei era binecunoscut modelul ideal al femeii crestine, iar sdvir-
sirea faptei icelei bune era, fard nici un dubiu, trdsdtura definitorie a
acesteia. Aga se explicd faptul cd, vorbind despre vdaduvele din Efes,
Apostolul scrie c8 poate fi inscrisd in lista vaduvelor numai «dacd are
madrturie de fapte bune, dacd a crescut copii, dacd a primit pe strdini,
dacd a spdlat picioarele sfintilor, dacd a venit in ajutorul celor strim-
torati, dacd tot lucrul bun a urmat» (I Tim. 5, 10). Tinind seama c& fap-
tele bune ale credinciosilor sint pricind de prosldvire a Tui Dumnezeu
de cdtre cei ce le vdd, deci mijloc de propovdduire a Evangheliei (Matei

"5, 16 ; Filip. 2, 15; I Petru 2, 12), pentru femeile credincioase fapta bund
este o laturd importantd a apostolatului lor tacut (I Petru 3, 1—2; I
Cor. 7, 16). Sfintul Apostol Pavel are in vedere puterea mintuitoare a
faptelor bune (Rom. 2, 6—7; I Cor. 3, 13; II Tim. 4, 14; cf. Matei 25,
31—46).

543. J. Jeremias, op. cit., p. 21.
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Sdvirsirea faptelor bune nu constituie pentru femeia crestind, un
comportament intimpldtor, ¢i semnul ei distinctiv, deosebitor in raport
cu femeile necrestine. Verbul mpéne insemneazd a se cuveni, a fi po-
trivit (unor), a caracteriza, a (se) distinge, si se foloseste in Noul Tes-
tament numai pentru a sublinia cg&, intr-o situatie datd, solulia nu
poate fi decit una singurd. Acest.verb ezste folosit de Sfintul Apostol Pa-
vel penfru a putea introduce indatoriri fundamentale ale crestinilor (I
Cor. 11, 13; Efes. 5, 3) sau propovaduiri conforme cu invdt{dtura sana-
toasd (T1t 2, 1).

In textul de care ne ocupdm, verbul mpénw isi giseste o foarte inte-
resantd intrebuintare deoarece prilejuieste una din cele mai importante
definitii privind pe femeia crestind pe care o intilnim in cdrtile Noului
Testament : «Cum se cuvine unor femej care se fdgdduiesc «cinstirii Iui
Dumnezeu». Unor astfel de femei 1i se cuvine drept podoabd fapta cea
bund, deoarece ele s-au consacrat cinstirii lui Dumpezeu. Aici este
prezent si temeiul teologic al indrumaérilor pauline privind {inuta femeii
la rugdciune.

Termenul «femeile» este, in mod propriu, genul proxim al definitiei
si el desemneazd pe femeie' in general, pe femeia care a primit botezul
si care, in aceastd calitate, frecventeazd biserica pentru a se ruga si
pentru a lua parte la intregul program duhovnicesc care se desfdsoard
aici. Ea poate fi cdsdtoritd sau necdsétoritd, dar putind oricind sd se c&-
sdtoreascd, deoarece costumul despre care vorbeste, in aceastd peri-
copd, Sfintul Pavel este un costum obisnuit al femeii crestine, nu un
costum al femeii care a depus vot monahal, cum va sublinia Sfintul Ioan
Hrisostom %4, .C& aici este vorba de femeia care a primit botezul, in
general, deci de crestind, se poate constata din II, 15, care constituie
sfirsitul acestei pericope, unde se formuleazad mva’;atura cd ea «se va
mintui prin nasterea de icopii».

Pentru a deveni crestine, femeile «se fdgdduiesc cinstirii lui Dum-
nezeu». Aceste cuvinte constituie diferenta specificd a definitiei date
femeii crestine in aceastd pericopa.

Verbul érayyélhopar insemneazd a se consacra, a se fagddui, a se
oferi {spontan, de bund voie}, a face vot {pentru}, si este folosit, in Noul
Testament, pentru a exprima fagdduiniele fdcute de Dumnezeu (Rom. 4,
21;Tit1,2; Evrei 6, 13; cf. 10, 23; 11, 11). Aici acest verb exprimd lua-~
rea, in mod oficial si solemn, intr-o deplind libertate de cuget, a unui
angajament, acela al cinstirii lui Dumnezeu, Incd din primele traduceri
romanesti participiul mediu érayyeihopévars si-a gdsit cea mai bund tra-
ducere : «care se fdgdduiesc» {Noul Testament de la B&lgrad, 1648 si
Biblia de la 1688). Aceastd traducere este, totodatd, si o profunda til-
cuire a fextului paulin. Momentul in care o femeie se fdgdduieste cinsti-
rii lui Dumnezeu nu poate fi altul decit acela al primirii botezului, mo-
tiv pentru care, probabil, traducdtorul Noului Testament de la Bdlgrad
redd textul paulin prin : «Ce sd fdgdduiesc cregtindtd/iei». Tofi crestinii,
deci si femeile, au preoua impdrdteascd sau obsteascd (I Petru 2, 5—9)
prin primirea Botezului, Mirungerii (a primirii Sfintului Duh prin pune-

544. Op. cit., P.G., LXII, 541-—542.
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rea miinilor Sfinfilor Apostoli, la inceput, Fapte 7, 14—17; 19, 1—7) si
a dumnezeiestii Euharistii, adicd a celor trei Taine ale 1mtler11 incor-
porarii si cresterii in Hrlstos 545, Intreaga viatd si lucrare a crestinului
std sub semnul «cinstirii Iui Dumnezeu» ( OeocéPerav ), aspect fundamen-
tal al preotiei generale sau obstesti. Termenul feocéBeras intilnit numai
aici in Noul Testament (cf. Ioan 9, 31 : fcocef4s ) insemneazd cultul
adus lui Dumnezeu, cinstirea lui Dumnezeu, teama de Dumnezeu, evla-
vie, religie 56, Cinstirea lui Dumnezeu care echivaleazd cu un cult adus
lui Dumnezeu are, in Bisericd, un sens activ, dinamic, care se defineste
prin slujirea semenului (lacov 1, 27), faptele bune fiind, in aceastd di-
rectie, un criteriu obiectiv de apreciere a gradului de desdvirsire atins
la un moment dat. Aceastd cinstire a lui Dummnezeu este o rivna necon-
tenitd spre implinirea binelui (Gal. 4, 18}, spre darurile cele mai bune
(I Cor. 12, 31), spre ccele zduhovnicesﬁ (14, 1). In ice le priveste pe femeile
credincioase, textul din I Petru 3, 2 s.u., considerat, pe drept cuvint, ca
o paraleld si ca o adincire a mvataturu pauhne din I Timotei 2, 10 %47,
pune accentul pe zidirea omului cel tainigial inimii, intru nes’tncamoasa
podoaba a duhului blind si linistit, de mare pret inaintea lui Dumnezeu,
nu pe podoaba «cea din afard : impletirea parului, podoabele de aur si
imbrdcarea hainelor scumpe» (I Petru 3, 3—4). Vorbind de «darul pe
care l-a primit fiecare» (I Petru 4, 10), tot Sfintul Apostol Petru in-
deamnd : «Slujiti unii altora ca niste buni iconomi-ai harului celui de
multe feluri al Tui Dumnezeu» (4, 10). Cel consacrat cinstirii lui Dumne-
zeu trebuie sd aibd drept pilda pentiru cuvintele lui, cuvintele lui Dum-
nezeu, iar slujirea lui sd fie implinitd «ca din puterea pe care o dd Dum-
nezeu pentru ca, intru toate, Dumnezeu si se slaveascd prin lisus Hns-
tos» | [4 11)

Textul paulin din I Timotei 2, 9—10 readuce in actualitatea pasto-
ral-misionard 'indrumaérile apostolice privind participarea femeii cres-
tine, aldturi de bdrbatii crestini si intr-o deplind egalitate cu acestia, la
cultul divin public care se desfdsoard in bisericd sub indrumarea si pre-
zidenta episcopului sau preotului:

In lumina dnvataturii pauline, participarea la slujbele religioase din
bisericd se inscrie intre principalele evenimente din viata oricdrui cres-
tin cdruia i ofera prilejul de a dovedi, prin tinutd si conduitd, -treapta
pe care a atins-o in ostenelile sale duhovnicesti.

Trebuie refinutd din cuvintele pauhne importanta care trebuie acor-
datd, in activitatea pastoral-misionard, concordantei depline dintre ti-
nuta si conduita femeii crestine care intrd in bisericd spre a se ruga
laolaltd cu ceilalti credinciosi. Tinuta si conduita femeii crestine fac
parte integrantd din aspectul general al cultului divin public, prin care
se afirmd noblejea si frumusefea invataturii si viefii crestine. Din {inuta
si conduita femeii crestine trebuie sd se degaje cumintenia si dntelep-
ciunea sa, bogdtia infinitd a vietii sale spirituale, indl{imea preocupdri-

545, Cf. Pr. prof. dr. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine
si problema intercomuniunii, tezda de doctorat, EIBM, Bucuresti, 1978, p. 180.

546. A. Bailly, op. cit., p. 926 ; W. Bauer, op. cit,, col. 708 ; Biblia de la Bucuresti
{1683) traduce acest termen prin «cinsiei dumnezeiesti».

547. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit.,, p. 38.
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lor sale, disciplinarea unor porniri spre frivolitate si facil, lucrarea sa
de slujire a semenului prin sivirsirea faptelor bune. Intr-un cuvint, fe-
meia crestind trebuie sd dovedeascd, prin conduita si {inuta sa in bise-
ricd, inrfurirea binefdcdtoare a invdtdturii evanghelice asupra wvietii
sale, sd arate cu adevdrat, cd s-a fdgdduit cinstirii lui Dumnezeu.

4, Femeia in Bisericad
(2, 11—15)

2, 11, Femeia sd primeascd mvatatura in linigte, in toatd supune-
rea. 12. Nu ingdduiesc femeii sd inve}e, nici sd conducd pe bdrbat, ci
sd fie in liniste. 13. Cdci Adam a fost zidit intii, apoi Eva. 14. Si nu Adam
a fost amdgit, ci femeia, amdgitd fiind, s-a fdcut cdlcdtoare a poruncii.
14. Dar va fi mintuitd prin nasterea de copii, dacd rdmine in credinfd si
in dragoste si stinfenie cu intelepciune,

Pericopa nu prezintd variante textuale notabile.

Ca mai totdeauna in Epistolele pastorale, Sfintul Apostol Pavel fsi
imparte Indrumadrile privind un aspect sau altul al vietfii bisericesti, in
doud pdrti: prima cuprinde expunerea, in mod clar, a unei reguli de
conduitd care devine obligatorie, prin formularea ei intr-un document
oficial cum este orice Epistold apostolicd, iar a doua constituie moti-
varea, temeiul ei teologic, doctrinar. In prima parte, deci, Apostolul
neamurilor stabileste felul in care femeia trebuie sa primeascd invé&ta-
tura crestind propovdduitd la cultul divin public, interzicindu-i ca ea
insdsi sd devind invatdtor in bisericd (versetele 11—12): iar in cea
de-a doua, referindu-se la texte din primele capitole ale cdrtii Facerea,
oferd temeiul doctrinar al acestor indrumdri, incheind cu ardtarea unei
cdi dintre cele mai sigure de dobindire a mintuirii de cdtre femeie (ver-
setele 13—15).

2, 11. Femeii i s-a trasat un program duhovmcesc (versetul 9) dar
si misionar, din care se aminteste, in versetul 10, sdvirsirea faptei bune,
ca una care s-a f&gdduit cinstirii lui Dumnezeu. Acest program aruncd o
lumind puternicd asupra unor invdtdturi privind locul, drepturile si in-
datoririle femeii in Bisericd. In versetul 11, Apostolul neamurilor se
ocupd de felul in care femeia trebuie sa participe la acea parte a cul-
tului divin public care priveste predicarea invatdturii crestine. Se sub-
liniazd lipsa conjunciiilor copulative din exprimarea Apostolului, cu
alte cuvinte este remarcatd folosirea acelei figuri de stil care poarté
numele de asindeton, 8 tot asa precum se subliniazd existenta, in ace-
lasi text paulin, a unei alte figuri de stil, sinecdoca (femeie = toate fe-
meile) 49, Textul dobindeste asifel concizie, vioiciune si fortd, marcind
in acelasi timp, schimbarea de plan si de preocupare din partea autoru-
lui, fatd de enuntul anterior (versetele 9—10).

Desi la smgular si fard articol, substantivul yovq (cf. I Cor. 11, 5, 6,
15) ; desemneazd aici pe toate femeile crestine participante la cultul d1-

548. C. Spicq, Les Ep. Past, p. 378.
549. L. 1. Filipidu, op. cit, p. 165. i
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vin public si, in consecintd, la ascultarea invatdturii evanghelice 5%
predicate de slujitorii bisericesti. Deci femeia este privitd aici ca pri-
mitoare a invatdturii propovdaduite oficial in Bisericd de cdtre slujitorii
bisericesti hirotoniti si, prin urmare, indreptdtiti la aceastd activitate
atit de importantd pentru viata bisericeasca. _

Verbul pavddve, folosit in acest text la imperativul prezent, insem-
neazd a se instrui, a primi invdtdturd (de la cineva care este dascal) %51
caracterizind pozitia ucenicului fatd de invatdtorul sdu, dar si efortul
congtient al elevului de a-si insusi substanta continutului invataturii
(cf. Matei 9, 13 ; Ioan 7, 15) ca si exemplul de viatd al invatdtorului (Ma-
tei 11, 29). Sfintul Apostol Pavel foloseste acest verb pentru a ardta c3g,

“In general, crestinii sint beneficiari si primitori ai unei invataturi (Col.

1, 7) pe care trebuie s-o apere de cei ce fac dezbindri si sminteli (Rom.
16, 17 ; cf. I Cor. 4, 6) si cdreia trebuie sd i se conformeze indepéartindu-se
de «faptele necurdfiei» (Efes. 4, 19—20 ; Filip. 4, 9; II Tim. 3, 7). Inv&{a-
tura se primeste, de reguld, in bisericd, in cadrul cultului divin public,
in deplind orinduiald pentru ca toti «sd invete si toti sd se mingiie» (I
Cor. 14, 31 s.u.). Pe lingd inv&{dtura pe care o primesc in bisericd (I
Tim. 2, 11), femeile pot s intrebe pe bdrbatii lor acasd asupra unor as-
pecte nu atit de bine in{elese pentru a nu tulbura ordinea din Bisericd
(I Cor. 14, 34—35).

Aceastd ordine din timpul acelei périi a slujbei bisericesti care se
referd’la predicarea inv&{turii pare sd preocupe pe Apostolul neamuri-
lor, luptdtor energic impotriva neorinduielii din biserica (I Cor. 11, 4—7,
10—16; 14, 26—35 etc.). Stabilind dreptul si datoria femeii de a primi
invatdtura crestind propovdduitd de persoanele oficiale, rinduite de Bi-
sericd, ea trebuie sd-si indeplineascd aceastd indatorire «in liniste»
(&v 7Movyia). Substantivul 7oevyia insemneazd liniste, lipsd de zgomot,
de vacarm (cf. Fapte 22, 2), care nu indicd decit o prim3 treaptd a unei
atitudini fatd de un stimul exterior, un prim rdspuns la primirea inva-
tdturii. Caracteristic si, oarecum, surprinzdtor pentru conduita femeii
din Bisericile din Corint si din Efes, asa cum se desprinde ea din I Co-
tinteni (11, 2—12; 14, 34—35) si din I Timotei (2, 11—15) este faptul cd
aceasta apare ca factor producdtor de neorinduiald si vacarm in bise-

ricd 552, Peste secole, Sfintul Ioan Hrisostom, notind c& femeile sint din

fire mai vorbédrete 553 si 1§udind purtarea de grijd a Sfintului Pavel nu
numai fatd de miscéarile si imbrdcamintea lor, ci si fatd de vocea lor,
aratd cg, si in vremea sa, femeile produceau mult vacarm in bisericd
asa «cum nu se intimpld nici in piatd, nici la bdi, ca si cum parca ar fi
venit aici ca sd aibd mai multd libertate pentru a discuta despre lucruri
nefolositoare» 55,

550. A. Schlatter, op. cit.,, p. 87; J. Jeremias, op. cit,, p. 21; Teodor de Mop-
suestia, cit. la M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 39.

551. W. Bauer, op. cit.,, col. 969.

552. Vezi Annie Jaubert, Les femmes dans L'Ecriture, Supplément a Vie Chre-
tienne, mars, 1979, Toulouse, p. 45 su. s

553. Op. cit.,, P.G., LXII, 544.

554. Ibidem, 543.
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Acest motiv pare suficient pentru justificarea insistenfei Apostolu-

.lui neamurilor asupra necesitdii pastrarii de catre crestine a linigtii si

ordinii din bisericd. Dar, in textul de care ne ocupam, este, fard indo-
iald, vorba si de sensul mai adinc al substantivului fovyie si anume
acela de tdcere, concentrare interioard, calm, prin opozitie cu agitatia
psihicd sau morald %% (II Tes. 3, 12; cf. I Tim. 2, 2: nebdyros), implicind
dorinta de a retine si de a intelege continutul invatdturii (cf. Luca 10, 39).

Expresia «in toatd supunerea» este, de asemenea, o componentd a
indrumadrilor Sfintului Apostol Pavel privind tinuta femeii crestine in
timpul predicdrii invataturii in bisericd. Ea intregeste ideea de liniste,
de concentrare lduntricd, addugindu-i o nuani{a de primire a invd{dturii
cu un total respect, intr-o stare de deplind ascultare si acceptare, o stare *
care se confundd cu uitarea de sine, cu indepartarea de orice altd grijd
si preocupare, comparabild cu trdirea Mariei, sora Martei, care, «ase-
zindu-se la picioarele Domnului, asculta cuvintul Lui» (Luca 10, 39).
Termenul drotay+, supunere, ascultare, subordonare, este folosit, in
Noul Testament, numai de Sfintul Apostol Pavel pentru a ardta cd aju-
toarele strinse de corinteni pentru crestinii din Ierusalim aflati in lipsd
fac dovada supunerii acestora fatd de madrturisirea Evangheliei lui Hris-
tos (II Cor. 9, 13) si pentru a denumi una din insusirile copiilor slujito-
rilor bisericesti (I Tim. 3, 4). Supunerea fatd de invdidtura lui Hristos,
acceptarea si primirea f&rd nici o rezervd sau retinere a acesteia este si
o supunere implicita fatd de cei ce o propovdduiesc fard eroare din pu-
terea lui Hristos datd lor in hirotonie. Ei sint episcopii, preojii si dia-
conii, conducatorii spirituali ai obstii credinciosilor. Sfintul Clement
Romanul indeamnd, in consecinid: «Umblati in poruncile lui Dumne-
zeu, supunindu-vd... si dind cinstea cuvenitd preofilor vostri» %5, Ast-
fel, ascultarea fatd de episcopul sipreotii Bisericii devine factor de uni-
tate si sfinfenie, cum se poate constata din aceste cuvinte ale Sfintului

~ Ignatie Teoforul: «Se cuvine dar sd sldvifi pe Iisus Hristos in tot chi-

pul, Cel ce v-a slavit pe voi, ca unifi intr-o singura ascultare (&v &
dmotayd), supusi episcopului si preotimii, s& fiti sfintiti intru toate» %57,

In acelasi timp, supunerea, ascultarea, este un element de bund
rinduiald (cf. expresia: «buna rinduiald a ascultdrii», <3¢ dmorayijs ) 558
in comunitédiile crestine potrivit invatdturii pauline despre mulf{imea si
varietatea méddularelor care alcdfuiesc trupul omenesc — metaford a
Bisericii, trupul tainic al lui Hristos —, fiind de folos unul altuia spre
binele intregului (Rom. 12, 4—5; I Cor. 12, 12—31). «Toate mddularele
se infeleqg, va spune mai tirziu Sfintul Clement Romanul, reluind ideea
paulind amintitd, si au nevoie de o unicd supunere ( dmotayfpid) spre
bundstarea intregului trup» 9. Femeia fiind ea insdsi unul din madularele

555. A. Bailly, op. cit.,, p. 910; Pr. prof. dr. 1. Bria, Diclionar de teologie orto-
doxd, EIBM, Bucuresti, 1931, p. 220.

556. Epistola cdire Corinteni (I), I, 3, in Palres apostolici, ed. cit.,, p. 100.

557. Epistola cdtre Efeseni, II, 2; in Patres apostolici, ed. cit.,, vol. I, p. 214.

558. Sfintul Clement Romanul, Episiola cdtre Corinteni (I/I, 3), in Patres aposto-
lici, ed. cit., p. 100.

559. Ibidem, XXXVII, 5, p. 146.
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Bisericii (Gal. 3, 28) aldturi de bdrbat este subordonatd cirmuitorilor spi-
rituali ai acesteia spre folosul intregului trup tainic al lui Hristos, a
cdrei viatd si propdsire sint conditionate si de buna rinduiald (I Cor.
14, 33), de pacea si de linistea care o caracterizeazd (I Tim. 2, 2).

2,12. Cu acest verset, gindirea paulind marcheazd un progres de-
cisiv in sensul precizdrii unei pozi{ii pe care crestinii din epoca apos-
tolicd o cunosteau incd din Epistola intii cdtre Corinteni (14, 34—35),
aceea cd femeilor le este interzis sd invete (pe altii) In bisericd. Enun-
ful apostolic este categoric: «Nu ingdduiesc femeii sd invefe». Nici un
adverb, nici o condifie nu nuanteazd si nu atenueazd aceste spuse ale
Apostolului neamurilor. Dacd, in versetul anterior este clard ideea ca
femeia are dreptul sa primeascd invitdturd (poveavéto), in acest verset,
aceleiasi femei nu i se ingdduie sd dea altora invdtdturd. Verbul duddoxw
folosit aici de Sfintul Pavel explicd, intr-o foarte mare masurd, inter-
dictia stabilitd de el prin acest verset. Verbul 3:8doxe insemneazd a in-
strui, a invdfa (pe cineva) in mod public. In Noul Testament, 3.ddoxw
devine un adevdrat termen tehnic pentru definirea activitdtii invdtéto-
resti desfdsurate de Mintuitorul (Matei 4, 23; 5,2; 9, 35; 11, 1; 13, 54;
Marcu 1, 21, 22; 2, 13; 4, 1,2; 6,2; 8,31; 9, 31; Luca 4, 15, 31; 5, 3,
17; 6, 6; 13, 10; Ioan 6, 59; 7, 14; 8, 20 ; Fapte 1, 1 etc.). Acelasi verb
este folosit pentru a denumi lucrarea Sfintului Duh de invéatare a tot
adevdrul (Luca 12, 12; Ioan 14, 26). Tatdl insusi a invédtat pe Fiul cele
ce Acesta avea sd le spund oamenilor (Ioan 8, 28). Dintre oameni, ne
sint infdtisati ca desfasurind o activitate invd{dtoreasca privind adeva-
rul crestin doar Siinfii Apostoli (Fapte 4, 2; 4, 18; 5, 21, 25, 28, 42),
Sfintul Apostol Pavel (Fapte 11, 26; 15, 35), impreund. cu Barnaba (18 ;
11;20,20; 21, 28; 28, 31 ; I Cor. 4, 17; Col. 1, 28) ; Apollo (Fapte 18, 25),
invdtdtorii harismatici (Rom. 12, 7; cf. I Cor. 12, 28, 29, 30) si memburii
ferarhiei bisericesti (I Tim. 4, 11 ; 6, 2) si succesorii acestora (II Tim. 2, 2).
De aceea, din scrierile Noului Testament, se constatd cd nu numai fe-
meii ii este interzis sd invele pe altii in bisericd, ci si celorlalfi credin-
ciosi care nu sint inzestrati, fie cu harisma invd{dturii, fie cu harul pre-
otiei. Motivele unei astfel de prohibitii sint determinate de faptul de
exceptionald insemndtate cd lucrarea invdidtoreascd este protejatd in
ce priveste confinutul si prezentarea ei prin asistenfa Sfintului Duh
(Ioan 14, 26; cf. Luca 12,'12), Care impdrtdseste harul apostoliei (Ioan
20, 22 ; Fapte 13, 2) si al preotiei (I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6). In conse-
cintd, fdrd aceastd consacrare, pe care femeia nu o putea primi si la
care ea nu a aspirat niciodatd in epoca apostolicd, nimeni nu poate in-
vata in bisericd. In cazul in care o credincioasd era in posesia unei ha-
risme ca aceea a proorociei (I Cor. 11, 5) potrivit spuselor din predica
Sfintului Apostol Petru din ziua Cincizecimii (Fapte 2, 17), aceasta avea
permisiunea de a vorbi in cadrul cultului divin public ca orice haris-
- matic (I Cor. 11, 4—6). De aceea, in indrumdrile Sfintului Pavel privind
oprirea femeii de a inv&ta in bisericd trebuie vdzutd preocuparea aces- |
tuia de a asigura o cit mai deplind ordine in desfdsurarea intrunirilor
crestinilor prilejuite de sdvirsirea slujbelor bisericesti.

Verbul énicpérw, a permite, a ingddui, a da voie, exprimd, in con-
structie cu infinitivul, acordul unui superior pentru sdvirsirea actiunii
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exprimate de infinitivul respectiv (cf. Ioan 19, 38). Face parte din voca-
bularul folosit pentru a caracteriza p&strarea ordinii intr-o intrunire pu-
blicd si exprimd acordul sau permisiunea datd de cel ce prezideazd de
a lua cuvintul (Fapte 21, 39, 40; 26, 1). Acelasi verb este folosit pentru -
a exprima invoirea datd de o autoritate celui care se afld sub incidenfa
acesteia pentru o aciiune pe care altfel nu ar fi putut-o savirsi (Fapte
26, 1; 27, 3).

Folosit in formd negativd de doud ori in Eplstolele pauhne, in tex-
tul nostru si in I Corinteni 14, 34, érnutpénw priveste, in ambele cazuri, dis-
ciplina pe care trebuie s-o respecte femeia in bisericd, in timpul pre-
dicii. Dacd nu a inteles ceva din invéa{dtura predicatd, femeia trebuie s&
intrebe pe barbatii lor acasd (I Cor. 14, 35). Referindu-se la aceste cu-
vinte ale Sfintului Pavel, Sfintul Ioan Hrisostom spune cd femeia tre-
buie sd rdmind tdcutd in bisericd. «Adev&rata ei podoabid este aceastd
mare sfiald, care o impodobeste mai mult decit orice haine» 50, isi
incheie Sfintul loan Hrisostom comentariul asupra acestor cuvinte
pauline.

Precizind cd, numai in bisericd femeia este opritd sd invete cele
ale credinfei deoarece pentru aceasta numai bdrbatii sint rinduiti inva-
tdtori 561, Teodor de Mopsuestia spune cd nu i s-a interzis femeii si in-
vefe In familie pe sotul necucernic, pe copii, sd indemne la evlavie pe
ai sdi si la practicarea virtutii %2, De asemenea, Teofilact precizeazd c&
Sfintul Pavel nu opreste pe femeie sd invefe in general, ci numai in bi-
sericd «deoarece altfel acest lucru nu-i este interzis. Caci si Priscila l-a
catehizat pe Apollo (cf. Fapte 18, 26), iar femeia credincioasd invatd pe
sotul necredincios» (cf. I. Cor. 7, 17)%%3, La aceste exemple se mai pot
adduga si acela al Loidei si Eunicei, bunica si, respectiv, mama lui Ti-
motei, de la care acesta a deprins Sfintele Scripturi (II Tim. 1, 5; 3, 15).
Femeile bdtrine trebuie sd indemne la sdvirsirea binelui pe cele tinere
ca sd le infelepfeascd (Tlt 2, 3—4). Pe Priscila si pe soful sdu, Acvila,
Apostolul neamurilor ii numeste «impreun#-lucrdtori cu mine in Hris-
tos Iisus» (Rom. 16, 3). Numele Mariei, al Trifenei si Trifosei, al Persi-
dei, al mamei lui Ruf, al Iuliei (Rom. 16, 12, 13, 15) sint legate direct de
lucrarea de propovaduire a Evangheliei de cé&tre Sfintul Apostol Pavel
care s-a bucurat de marele si dezinteresatul lor ajutor.

Partea a doua a versetului se referd la raporturileﬁ dintre bdrbat si
femeie in viata de familie 5%, Sfintul Apostol Pavel foloseste ocazia re-
glementdrii tinutei, a conduitei, a obligatiilor si drepturilor femeii la
intrunirile prilejuite de slujbele bisericesti pentru a preciza un aspect

* al relatiilor dintre sof si sotie: «Nu ingdduiesc femeii... sd conducd pe
bdrbat».

560. Op. cit,, P.G., LXII, 543—545.

561. Teodoret, op. cit.,, P.G.,, LXXXII, 801.

562. Comentariu la I Timotei, P.G., LXVI, 937; ci. Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII,
801 ; o selectie de texte patristice privind dreptul si indatorirea femeii crestine de a
primi invdtitura crestind, la Elizabeth A. Clark, Women in the Early Church, in
«Message of the Church», Michael Glafier, Inc., .Wilmington, Delaware, p. 156—197.

563. Op. cit., P.G.,, CXXV, 37; cf. Ecumeniu, op. cit.,, P.G., CXIX, 156.

564. 1. ,Knabenbauer, op. cit., p. 216; G. Wohlen-berg, op. cit., p. 118,
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Verbul addevtén , un hapax al Noului Testament, insemneazd a sta-
pini (asupra a ceva), a conduce (pe cineva) cu autoritate absolutd care
exclude consultarea sau acordul celui condus, ceea ce faciliteazd exce-
sul si abuzul 5%, De aici ad®évrys, stdpin absolut, cel care define perma-
nent initiativa avind acelasi inteles ca si x6pros 8eométns, domn std-
pin 566, In Bisericd, nofiunea de supunere (dmaxo%, dmotay®) ca si aceea de
stdpinire si-au schimbat in mod radical intelesul deoarece «in Hristos»
tofi una sint (Gal. 3, 28). Dar, potrivit metaforei m#dularelor care al¢a-
tuiesc trupul, fiecare din acestea are rolul sdu bine determinat: «Asa si
noi cei mul}i, un trup sintem in Hristos si fiecare sintem maddulare unii
altora ; dar avem felurite daruri, dupd harul care ni s-a dat» (Rom. 12,
5—6; cf. I Cor. 12, 12 s.u.). In consecinid principiul care trebuie si stea
la temelia raporturilor dintre crestini si deci si dintre soti este : «Supu-
neli-vd unul altuia, intru frica lui Hristos. Femeile sd se supund bdrba-
filor lor ca Domnului. Pentru cd barbatul este cap femeii, precum si
Hristos este cap Bisericii» (Efeseni 5, 21—23). Barbatul, la rindul sdu da-
toreazd sotiei sale dragoste totald: «Bdrbatii sint datori sd-si iubeasca
femeile, ca pe insesi trupurile lor. Cel ce-si iubeste femeia pe sine se
iubeste» (Efes. 5, 28) 597,

Orice autoritate in Bisericd se exercitd in favoarea si in avantajul
celor asupra cdrora se exercitd potrivit cuvintelor Mintuitorului in care
isi are obirsia si concepiia crestind despre autoritate : «Cine va vrea sd
fie mai mare intre voi, sd fie slujitor al vostru. Si care va vrea sd fie
intii intre voi, sd fie tuturor slugd» (Marcu 10, 43—44; cf. Matei 20,
26—27). Aceastd conceptie a autoritafii slujitoare, proprie Iinvatdturii
evanghelice, exclude conducerea absolutd, silnicd, stdpinirea prin abuz,
pe care o presupune verbul addevtéo folosit in acest context de Sfintul
Apostol Pavel. Este de subliniat tehnica dezvoltdrii literare de care se
foloseste autorul Epistolei in acest verset. El intrebuinieazd doud verbe
la infinitiv ( 8t8doxewv si ad@evteiv ) consecutive unui verb la indicativul
prezent (émicpéno ), legate prin conjunctia «nici» (03¢ ). Se acordd ace-
easi importantd ambelor rinduieli astfel exprimate. Autorul realizeaza
insd un tel deosebit, acela al dovedirii cd morala crestind e una si ace-
easi in toate circumstantele. Surprinzind acest aspect al enunfului pau-
lin, Sfintul Efrem Sirul trage concluzia : «In ascultare fatd de sotul sdu
si de preot» (se cuvine s3 fie femeia) 568,

Un al treilea infinitiv elvat, «sd fie», precedat de o conjunciie pu-
ternic adversativd (¢AAa), «ci» este, de asemenea, de naturd sd intro-
ducd o caracterizare pozitivd a atitudinii femeii in ambele situatii pre-
vdzute de cele doud verbe amintite (sd nu invete in bisericd si sd nu
stdpineascd pe barbat). Aceastd atitudine este descrisd simplu: «Ci sd
fie in liniste» (cf. 2, 11). Ca si in versetul 11, 7ovyic nu este numai o

565. W. Bauer, op. cit., col. 240; A. Bailly, op. cit.,, p. 308; C. Spicq, Les Ep.
Past., p. 380.

566. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 380.

567. Un eseu valoros si fecund asupra orizontului pe care Apostolul neamurilor
il deschide raportului barbat-femeie, Hristos-Bisericd, in Epistola catre Efeseni 5, 21—
33, se poate citi in Marie-Jeanne Bérére, Renée Dufourt, Donna Singles, Et si on
ordonnait des femmes?, Le Centurion, Paris, 1982, p. 91—94.

568. Citat la G. Wohlenberg, op. cit., p. 118, nota 2. :
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simpld tdcere, o absentd a zgomotului, un mod pasiv de participare la
un eveniment sau altul, ci, dimpotrivd, presupune o concentrare interi-
oard, o incordare a atenfiei in vederea refinerii catehezei rostite in bi-
sericd si a aprecierii corecte a tuturor factorilor care colaboreazd la
echilibrul din viata familiald pentru a evalua in orice moment, o situa-
fie si a determina cele mai oportune decizii si mdsuri. Linistea este in-
sofitd adesea de blindefe, podoaba sfintelor femei de odiniocard «care
ndddjduiau in Dumnezeu, supunindu-se barbatilor lor» (I Petru 3, 5),
sau de intelepciune si sfiald (I Tim. 2, 11). Aceste virtuji, laolaltd, ne
ajutd sd zugrdvim chipul femeii crestine asa cum acesta se desprinde
din textul paulin.

2, 13. Textul paulin din versetul 12 nu afirm& nici macar indirect
subordonarea femeii fatd de bé&rbat, ci se margineste sd excludd apa-
rifia unei situatii neobisnuite in antichitate, aceea in care sofia mani-
festd inclinafii hegemonice asupra sotului. Afirmind in mod categoric
egalitatea tuturor oamenilor in Hristos (Gal. 3, 28), inclusiv a femeii si
a bdrbatului, Apostolul neamurilor nu putea sid nu {ind seama de con-
difiile istorice si sociale, de legislajia sau doctrina juridicd ale timpu-
lui privind raporturile dintre soti, care, evident, situau soful intr-o po-
zitie net privilegiatd 569,

Egalitatea religioasd nu putea fi luatd ca pretext (cf. I Tim. 6, 1—2,
in ce priveste raportul dintre stdpini si sclavi), pentru manifestarea
unor tendin{e hegemonice ale unor sotii mai voluntare, nici in general,
nici in ce priveste unele cazuri izolate. Astfel de atitudini ar fi erodat
insesi bazele familiei crestine, care constau din iubirea dintre soti
(Efes. 6, 25, 28) si unirea acestora intr-un singur trup (6, 31) fdcutd cu
voia lui Dumnezeu (Matei 19, 6), cu consecinte dintre cele mai grave in
ce priveste propdsirea Bisericii in societatea anticd in cadrul céreia fa-
milia avea rolul predominant.

In acea parte a expunerii sale in care isi incepe fundamentarea teo-
logicd a reglementdrilor sale disciplinare, Sfintul Apostol Pavel intro-
duce, indirect, dar foarte limpede, ideea primatului sofului asupra so-
tiei in familie, scriind : «Cdci Adam a fost zidit intii, apoi Eva».

Chiar dacd conjunctia yép (cdci) se referd, din punct de vedere gra-
matical, numai la versetul 12, logic ea introduce motivarea teologicd a
intregului enunt paulin cuprins in versetele 11—12 57, «Barbatul, spune
Ambrosiaster, este asezat mai presus de femeie din pricind cd a fost
creat cel dintii» 51, «Adam» este, In Noul Testament, numele primului
om (I Cor. 15, 45), prezentat de Sfintul Luca, in Evanghelia care-i poartd
numele (3, 38), ca «fiu al lui Dumnezeu» de Care a fost creat (Facere
1, 26—27; 2, 7). Prin acest prim om au intrat pdcatul si moartea in lume
(Rom. 5, 14; 17—19; I Cor. 15, 22}, care au domnit pind la Hristos;
«Adam cel de pe urmé» (I Cor. 15, 45) intru Care «harul lui Dumnezeu
si darul Lui au prisosit asupra celor multi», (Rom. 5, 15).l Adam cel din-

569. H. Lesétre, Famille, in DB, vol. II, partea a II-a, col. 2170—2171; M.-J.
Bérére, R. Dufourt, D. Singles, op. cit., p. 73.

570. L. I. Filipidu, op. cit., p. 172—173.

571. Op. cit., P. L., XVII, 494,
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tii este pdrintele intregului neam omenesc 52, deci si al femeilor, care
impdrtdsesc in ce priveste pdcatul strdmosesc si consecinfele acestuia,
din care moartea este cea mai gravd, acelasi destin ca si bdrbatii, dupd
cum rezultd din paralela paulind dintre Adam si Hristos (Rom. 5, 14—19)
si din doctrina recapituldrii (Efes. 1, 10—11). Chiar de la inceput, din
momentul credrii omului dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Eva
era prezentd, ca si Adam, in omul zidit de Dumnezeu : «$i a fdcut Dum-
nezeu pe om dupd chipul Sdau; dupd chipul lui Dumnezeu l-a fdcut; a
fdcut bdrbat si femeie» (Facere 1, 27). In acest text, termenul «om»
(adam, in ebraicd) este generic si colectiv "7 desemnind umanitatea.

In Noul Testament numele propriu Adam desemneazd si pe primul
bdrbat ca in textul nostru si in cel din versetul imediat urmator. In
ambele texte apare atit numele lui Adam, cit si cel al Evei spre a se
evoca ordinea in care au fost creati bdrbatul si femeia, deci Adam si
Eva, si pentru a se stabili cui ii revine, dintre cei doi, principala vino-
vatie In ce priveste savirsirea celui dintii pdcat.

In acest verset, accentul, in afirmatia Sfintului Apocstol Pavel, cade
pe expresia: «A fost zidit intli», care pune in relief ideea de bazd a pe-
ricopei, aceea cd aducerea la fiin{d a lui Adam inaintea Evei, ii creeazad
celui dintii o ascendentd asupra celei din urmd in viata de familie si
chiar in ce priveste dreptul de a primi investitura de a invata in bise-
ricd (vers. 12).

Verbul nhdsosw, a modela, a da formd, a pldsmui, a ¢rea, a zidi, este
intrebuintat, in Noul Testament, numai de Sfintul Apostol Pavel de
doud ori (vezi si Rom. 9, 20), fiind raportat, de fiecare datd, la crearea
omului de cdtre Dumnezeu (cf. Facere 2, 7). El exprima intr-un inalt
grad ideea unei griji deosebite de care omul s-a bucurat la crearea sa
de cdtre Dumnezeu. Aceastd grijd deosebitd se aratd, intre altele, prin
aceea cd toate Persoanele Sfintei Treimi participd la crearea omului :
«Sd facem om dupd chipul si asemdnarea Noastrd ca sd stdpineasca pes-
tii marii, pdsdrile cerului, animalele domestice, toate vietdtile ce se
tirdsc pe pdmint si tot pdmintul» (Facere 1, 26).

Adam si Eva sint singurele doua fiinte omenesti create de Dumne-
zeu (Facere 1, 27), toate celelalte fiind aduse la viatd prin nastere. De
aceea, intre Adam si Eva, pe de o parte, si restul umanitétii, pe de a
parte, este evidentd deosebirea in ce priveste felul venirii la viatd. Pe
lingd aceastd primd deosebire, intre perechea Adam-Eva si restul uma-
nitatii trebuie reliefatd si intlietatea cronologicd a perechii primilor oa-
menj asupra celorlalf{i oameni, intlietate care devine temei al unei pri-
oritdti in ce priveste pozitia primilor oameni fatd de urmasii lor, primii
oameni, faptele lor fiind capii de serie ai tuturor evenimentelor majore
care vor marca destinul mtregulm neam omenesc.

O pr1or1tate cronologicd in ce prlveste ‘aducerea la viafa are msa si
Adam asupra Evei. Aceastd idee este pusd in luming de adverbul np&ros,
primul, intiiul. Adam este capul de serie absolut-al umanitdtii; el este

572. Protopop dr. Nicolae Neaga, Facerea, text si note eXxplicative, in «Seria
teologicd», nr. 32, Sibiu, 1945, p. 14; Pr. Gh. Ciausanu, Monogenismul biblic, Craiova,
1931. N
573. Cf. Prot. dr. Nicolae Neaga, op. cit,, p. 14; A. Jaubert, op. cit.,, p. 5.

S.T.—3
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«omul cel dintii» (I Cor. 15, 45, 47), reperul cronologic absolut privind
primul inceput al umanitdtii (Iuda 14; cf. Rom. 5, 14). In persoana lui
isi gdceste obirsia tot ceea ce este fundamental in ce priveste evolutia
si dezvoltarea neamului omenesc. Un astfel de eveniment cu implicatii
de 0 insemndtate covirsitoare pentru destinul umanitdfii este crearea
Evei, aducerea ei la via{d din eoasta lui Adam, adica din carnea lui, din
oasele lui, din intimitatea fapturii lui (Facere 1, 22—23; cf. Matei 19,
4, 6). Acesta este motivul pentru care Sfintul Apostol Pavel va preciza :
«Nu bdrbatul este din femeie, ci femeia din barbat» (I Cor. 11, 8). Apa-
ritia Evei dovedeste astfel anterioritatea cronologicd a existentei lui
Adam. Dacd tlmpul istoric are ca prim reper inceputul existentei lui
Adam, este cert cd Eva nu fusese chematd la fiintd la acest mceput al
timpului, dupéd asezarea lui Adam in grddina Edenului si dupd@ primirea
poruncii de a nu minca din pomul cunostintei binelui si rdului, dupd
. punerea numelui tuturor fiarelor cimpului si pasdrilor cerului (Facere
2, 15—20), deci dupd desfdsurarea unor evenimente si a unei activitati
din cele mai importante. Acesta este sensul celui de-al doilea adverb
din I Timotei 2, 13 : «apoi» (elza ), care afirmd posterioritatea aparitiei
Evei in raport cu aceea a lui Adam. Acest adverb nu introduce numai
ideea de timp, ci si pe aceea de succesiune si de necesitate (cf. Marcu
4, 28), si pe aceea de valoare si importantd (I Cor. 12, 28).

In textul de care ne ocupdm, eita marcheazd intr-adevir posteriori-
tatea aparitiei Evei in raport cu Adam din coasta cdruia a fost pldsmu-
itd. Din contextul antecedent si subsecvent, din doctrina paulind a ra-'
portului bdrbat-femeie (I Cor. 11, 3, 7—10) si sot-sotie (Efes. 5, 22—24,
33 etc.) ca si din exegeza patristicd 5™ rezultd ideea cd «bdrbatul s-a
bucurat de mai multd cinste pentru cd a fost mai intii zidit» 55, Aceastd
precizare care apartine Sfintului Ioan Hrisostom este nuantatd deindata
de acelasi Sfint Parinte care menfionéazd cd femeia a folosit nepotrivit
«egalitatea» (7 épompia) pe care o avea cu bdrbatul si cd Adam a fost
amdgit de cea care era de acelasi fel, «de acelasi neam» (rapd < opo-
@bhov ) cu el si «liberd» 576, Deci intre b&rbat si femeie a fost de la ince-
put o egalitate de naturd, ca dar al lui Dumnezeu prin creatie, ceea ce a
caracterizat starea acestora de dinainte de caderea in pdcat si, ipso -
tacto, si dupd acest eveniment, o datd ce «darurile si chemarea lui Dum-
nezeu nu se pot lua fnapoi» (Rom. 11, 29).

Ideea de egahtate dintre bdrbat si femeie, la creafie, este evidenta
si in textul de care ne ocupdm, pentru cd dupd adverbul elre (apoi)
trebuie subinjeles, in mod obligatoriu, &axMedn a fost zidit(&d), adicd
acelasi verb folosit pentru a exprima aducerea la fiin{d a lui Adam.
Cu alte cuvinte, in textul de fatd, Apostolul neamurilor se foloseste
de acel procedeu stilistic denumit brahilogie care constd intr-o expri-

574. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 544; Ambrosiaster, op. cil.,
PL., XVII, 494; Ecumeniu, op. cit.,, CXIX, 156; Teofilact, op. cit.,, P.G., CXXV, 38; o
selectle de- Lexte patristice privind creatia si cdderea in pdcat a prlmllor oameni §i
cdsatoria, la E. A. Clark, op. cif.,, p. 27—75; de asemenea, asupra fecioriei si nevoin-
telor ascetice, p. 115—141.

575. Sfintul Toan' Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 544.

576. Ibidem, 544545, :
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mare elipticd in care un termen al frazei, exprimat anterior (in cazul
nostru, énAdsdy) nu mai este repetat. Astfel, pe lingd economia de
mijloace de vocabular, autorul Epistolei realizeazd si obiectivul afir-
marii egalitdfii de naturd dintre barbat si femeie. Vorbind despre zi-
direa Evei, Sfintul Apostol Pavel nu se poate referi decit la momentul
deliberdrii divine : «Nu este bine ‘sd fie omul singur; sd-i facem aju-
tor potrivit pentru el» (Facere 2, 18) si la evenimentele care au urmat
acestei hotdriri : negdsirea, In natura creatd, a unui ajutor pe potriva
lui Adam, aducerea peste acesta a unui somn greu, luarea de cdtre
Dumnezeu a uneia din coastele lui si plinirea locului ei cu carne, adu-
cerea la viatd a femeii si prezentarea acesteia lui Adam (Facere 2,
20—22). Momentul in care au loc aceste fapte indreptdtesc sensul tem-
poral al adverbului sita (apoi), dar si pe cel care indicd succesiunea
si necesitatea care rezultd din cuvintele lui Dumnezeu : «Nu este bine
sd fie omul singur ; sd-i facem ajutor potrivit pentru el» (Facere 2, 18).
Aducerea Evei la viajd face parte din planul divin al perpetudrii si
inmulfirii omului pe pdmint in scopul de a fi «stdpin al fdpturii» 577
(cf. Facere 1, 28). Zidirea Evei din coasta lui Adam de cdtre Dumnezeu
Insusi aratd natura comund a bdrbatului si femeii si pe Autorul lor
comun. Acest fapt inlaturd orice dubiu care ar putea persista in ce
priveste egalitatea deplind intre cei doi termeni ai perechii omenesti 578,/

Dacd totusi enuntul paulin sugereazd o subordonare a femeii fatd
de bdrbat, aceasta nu vizeazd egalitatea de naturd ontologicd a celor
doi, ci domeniul exterior, secundar, tinind de imperiul necesitdtii,
d1sc1p11narulu1 si organizatoricului, care, la rindul lor, sint guvernate
in Bisericd, de legea de aur a dragostei, cea care, practic, face caduce
orice ierarhizdri si constringeri (cf. Matei 20, 26—27 ; Efes. 5, 21, 25, 28).
Intre soti, deveniti prin  cununie, «amindoi un trup» (Matei 19 5) nu
se mai pune problema vreunei discriminiri pentru cd «cel ce-si iubeste
femeia pe sine se iubeste» (Efes. 5, 28).

Textul de care ne ocupdm este singurul din Noul Testament in care
se intilnesc, laolaltd, numele primului cuplu uman : Adam i Eva. Amin-
tirea numelui Evei (viatd, cf. Facere 3, 20) aldturi de acela al lui Adam,’
in acest context, in care Apostolul neamurilor rinduieste importante
reguli de conduitd si de participare la slujbele bisericesti, este de na-
turd sd pund in lumind o doctrind mai inaltd, aceea a trdirii laolaltd
de catre cuplul uman a tuturor momentelor mai semnificative din exis-
tenta lor spirituald la care sint pdrtasi cu responsabilitdti mari in ce
priveste deplina propdsire care este de asteptat dintr-o astfel de par-
ticipare. Fiecdruia din cei doi membri ai cuplului ii revin roluri dis-
tincte, raspunderi personale si pozitii speciale, ceea ce, de fapt, consti-
tuie definijia si logica enunfului paulin: «Dumnezeu nu este al neo-
rinduielii, ci al pdcii» (I Cor. 14, 33). Nici unul din cei doi nu este
exclus de la participarea la viaja de har, de rugdciune si de invdta-

577. Rugdciunea a doua de la Cununie, in Molitfelnic, edifia a patra, EIBM,
p. 82.

578. Teodoret, Quest. XXX in Genes., P.G, LXXX, 127; Sfintul Ambrozie, al
Milanului, Despre rai, PL., XIV, 298, :
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turd a Bisericii, ceea ce reprezintd esentialul si momentul de virf al
doctrinei disciplinare pauline din acest fragment de Epistola.

2, 14. In istoria cdderii in pdcat, fiecare din cei doi oameni dintii,
Adam si Eva, isi are rolul si rdspunderea sa (Facere 3, 1 s.u.). Con-
textul ii impune Sfintului Apostol Pavel s# analizeze rolul si rdspun-
‘derea care revin femeii in acest trist eveniment al cdderii in. péacat
care a impovdrat intreaga umanitate cu consecinte din cele mai grave
si mai de lunga duratd. Rememorind aceste evenimente si reamintind
rolul nefast al femeii in istoria cdderii in pdcat, Sfintul Apostol Pavel
nu poate sd nu fixeze cu o deosebitd precizie acest rol, cdci femeia,
in urma ispitirii diavolului, a avut inifiativa mincdrii din pomul oprit
si l-a determinat, in continuare, si pe Adam sd-i urmeze exemplul (Fa-
cere 3, 6). In evocarea sa, Sfintul Apostol Pavel nu-si poate retine o
unda de regret fata de evenimentele rememorate si o nuant{d de re-
pros fatd de femeia care s-a ldsat amdgitd de diavol. Ambele simta-
minte sint indreptdtite pentru acela care cunostea, in cele mai im-
portante articulatii ale sale, istoria mintuirii neamului omenesc pe care
el o propovdduia pretutindeni, mai ales neamurilor.

Conjunctia =ai, si, de la inceputul versetului marcheazd nu atit
succesiunea si acumularea, cit introducerea unei formuldri importante
si decisive in argumentarea teologicd si istoricd a dezvoltdrii perico-
pei (cf. Rom. 9, 26; I Tim. 3, 16; 6, 6).

Prima afirmatie priveste pe Adam, care n-a participat la faza pre-
mergdtoare a faptelor care au dus la cdlcarea poruncii divine: «Nu
Adam a fost amdgit». Afirmatia corespunde intru totul cu descrierea’
fdcutd in cartea Facerii a evenimentelor la care se referd autorul Epis-
tolei, Adam nefiind prezent atunci cind Eva a fost ispititd de sarpe,
mesager al diavolului, sé méanince din rodul pomului oprit si nici atunci
cind Eva, amdgitd fiind de diavol, a mincat dln pomul binelui si rdaului
(Facere 3, 1—6).

Verbele gratdo si compusul sdu éfarmatdo au intrat in vocabula-
rul de definire a greseln sdvirsite de Eva atunci cind s-a ldsat con-
vinsd de diavol sa manince din pomul oprit (vezi Facere 3, 13; I Cor.
11, 3 si I Tim. 2, 14). Primul din aceste doud verbe, drotdo Iinsemnind
la diateza pasivd, intilnitd in acest text, a se insela, a fi amdgit (de
cineva), este rar intrebuinfat in Noul Testament si numai pentru a ca-
racteriza gravele greseli de apreciere asupra unor atitudini morale
care, la prima vedere, par atrdgdtoare si chiar corecte pentru ca, in
final, s& se dovedeascd foarte ddundtoare (Efes. 5, 6; Iacov 1, 26).
Adam, constata Sfintul Apostol Pavel, «nu a fost amdgit». Intr- adevar
Sfinta Scripturd nu referd acest termen la participarea lui Adam la sa-
virsirea celui dintii pdcat. La intrebarea lui Dumnezeu: «Nu cumva
ai mincat din pomul din care ti-am poruncit sd nu maninci ?2», Adam
rdspunde : «Femeia pe care mi-ai dat-o sa fie cu mine, aceea mi-a dat
din pom si am mincat» (Facere 3, 12). La intrebarea lui Dumnezeu :
«Pentru ce ai ficut aceasta 2» femeia a rdspuns: «Sarpele m-a amdgit
(mdamoevy pe) si eu am mincat» (Facere 3,:-13). Textul din I Tim. 2, 14

, este un ecou foarte fidel al circumstantelor evocate in dialogul mai
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sus amintit si al aprecierilor pe care atit Adam, cit si Eva le formu-~
leazd asupra evenimentului cdderii in pdcat.

Referindu-se la rdspunsurile date de Adam si Eva intrebdrilor lui
Dumnezeu, privind cdderea lor in pdcat, Sfintul Ioan Hrisostom co-
menteazd : «Nu este acelasi lucru de a fi inselat de cea care este de
acelasi fel cu tine si inruditd cu tine sau de o vietate necuvintdtoare,
supusd si roabd tie. Aceasta este cu adevdrat amdgire. Deci prin com-
paratie cu femeia, amdgitd de cel supus si rob (sarpele), Adam n-a fost
amdgit fiindcd el a fost indemnat de cea liberd» 579, Femeia prezintd,
in rdaspunsul dat intrebdrii divine, o scuzd mai micd, referindu-se la
amdgirea ei de sarpe, decit Adam care a fost inselat de femeie; subli-
niazd Teodoret %80, ca si Ambrosiaster care scrie: «Diavolul nu a ama-
git pe bdrbat, ci pe femeie. Birbatul insd a fost inselat de femeie» 581,

Sfintul Toan Hrisostom observd cid, dacd in versetul anterior, au-
torul Epistolei vorbeste despre Eva, de aceastd datd, el se referd la fe-
meie in general: «Ci femeia amdgitd fiind, s-a fdcut cdlcdtoarea po-
runcii». «Aici, spune Sfintul Pdrinte, vorbeste despre toate femeile, caci
n-a zis: Eva fiind amdgitd, ci femeia, nume comun intregului neam,
nu numai aceleia» 582,

Este de observat cd, daca in versetul 13, verbul ﬂ)\accm a zidi, a
pldsmui, este referit atit la crearea lui Adam, cit si a Evei (subinteles
in acest caz), ceea ce pune in evidentd identitatea de naturd a celor.
doi ymembri ai primei perechi omenesti, de aceastd datd, cind se pre-
cizeazd cd nu Adam a fost amdgit, ci Eva, autorul Epistolei se folo-
seste de doi termeni: dratdew in cazul lui Adam si éfematde in ce pri-
veste femeia. Dacd primul din aceste verbe care insemneazd simplu a
(se) amagi, folosit in ce-1 priveste pe Adam, la forma negativa («nu
a fost amdgit»), 11 absolvd pe acesta de orice rdspundere in ce pri-
veste prima etapd a istoriei cdderii in pdcat in care este prezentd nu-
mai Eva, cel de-al doilea verb, &tamatdo folosit chiar cu negatie nu
l-ar fi absolvit pe acesta decit de o parte din eventuala sa vind, de-
oarece acest verb insemneazd a fi amdgit total, fundamental 58, com-
plet 58 si, raportat la vina femeii in imprejurarea datd, e de naturd
sd accentueze vinovdtia ei. Aceastd accentuare a vinovatiei Evei este
datoratd faptului cd verbul étaratde dd indicafia unei amdgiri care apa-
re in urma unor false argumente care determind ca neadevdrul sd apard
ca adevdr 5%, Este ceea ce rezultd dintr-o simpld lecturd a dialogului
dintre sarpe si femeije (Facere 3, 1 s.u.). Sarpele a folosit in convorbirea
cu femeia o gamd largd de false argumente pentru a o determina pe
aceasta sd calce porunca datd de Dumnezeu, pe care o cunostea (3, 3).
Faptul cd n-a distins intre adevdr si minciund cind, de fapt, ea cu-
nostea adevdrul care consta in porunca diving, cd n-a rezistat ispitei
si poftei vdtdmdtoare, cd a manifestat usurintd fatd de pdstrarea dem-

579. Op. cit,, P.G., LXII, 544-—545; cf. Ecumeniu, op. cit., P.G.,, CXIX, 156; Teo-
filact, op. cit.,, P.G.,, CXXV, 37, 40.

580. Op. cit., P.G.,, LXXXII, 801.

'581. Op. cit., P.L., XVII, 494.

582. Op. cit., P.G., LXII, 545.

583. H. von Soden, op. cit.,, p. 231; C. Spicq, Les Ep. Past., p. 381.

- 584. A. Bailly, op. cit.,, p. 698; W. Bauer, op. cil., col. 540.

585. A. Bailly, op. cit., p. 698.
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nitdtii cu care fusese impodobitd, cd a cedat in fata unei fdpturi nera-
tionale, inferioare, cd n-a sesizat masinafia diavolului care se ascundea
sub forma sarpelui, cd a indemnat si convins si pe Adam sd calce po-
runca divind, indicd o amdgire profundd si-totald. Acesta este motivul
pentru care Sfintul Apostol Pavel foloseste pentru a caracteriza cé-
derea Evei in ispita diavolului numai verbul &karatde (vezi si I Cor.
11, 3), considerind cd verbul dratdw folosit de Eva insdsi pentru a
explica cum a fost inselatd de diavol (Facere 3, 13) nu indicd, in tfo-

talitate, gradul in care ea a fost si s-a ldsat amdgitd de diavol.

Folosit numai de Sfintul Pavel in Noul Testament, acest verb ca-
racterizeazd si gravele amdgiri pe care le aduc cei ce fac dezbindri si
sminteli impotriva invatdturii corecte (Rom. 16, 18; cf. I Cor. 3, 18)
sau in legdturd cu data Parusiei (II Tes. 2, 3). Pornmd de la aceastd
tristd experientd a amdgirii Evei de cdtre sarpe, Sfintul Apostol Pavel,
temindu-se cd unii crestini din Corint ar putea sda-si abatd gindurile
«de la curdtia si nevinovatia cea intru Hristos» (II Cor. 11, 3), 1i pre-
vine cd ei ar putea sd ingdduiascd foarte bine pe cel ce vine sd pro-
povéduiascé un alt lisus, pe care nu l-a propovdduit el (Apostolul) sau
sd accepte alt Duh sau altd Evanghehe pe care nu au pnmlt o (11, 4).
Aceastd paraleld intre profunda amdgire a Evei si aceea in care ar
putea sd cadd crestinii din Corint privind invdjaturile si valorile fun-
damentale ale Bisericii aratd gravitatea amdgirii celei dintii. De aceea -
- pilda Evei este folositd drept argument si metodd pedagogicd profilac-
ticd fatd de o noud si gravd cddere a unor crestini din posesia ade-
varului revelat.

Sfintul Apostol Pavel prezintd, in acest text, in mod obiectiv, fapte
care privesc participarea femeii la sdvirsirea pacatului strdmosesc sta-
bilind gradul acestei participdri asa cum acesta rezultd din acea pa-
giné a Facerii in care se relateazd gravul eveniment. In acelasi timp,
prin intrebuinfarea adecvatd a unor termeni din limba greacd, Apos-
tolul neamurilor evalueaza teologlc ‘evenimentele la care se refera si
consecintele, pe plan soteriologic si disciplinar, care decurg din aceasta
evaluare.

Definitia pécatului Evei si a participdrii ei la sdvirsirea celui dintii
pdcat este cuprinsd in cuvintele: «A devenit cdlcdtoarea Jporuncii»,
care constituie si. concluzia pericopei de rememorare a credrii si cd-
derii in pdcat a primilor oameni.

Termenul =apdBacis, incdlcare, violare (a legilor, a poruncilor, a
dispozitiilor), este folosit numai de Sfintul Apostol Pavel in Noul Tes-
tament pentru a exprima incdlcarea Legii (Rom. 2, 23; 4, 15), a legii
‘morale in general (Gal. 3, 19; Evrei 2, 2; 9, 15). In acelasi timp, acest
termen este folosit de Apostolul neamurilor pentru a exprima, atit pa-
catul Evei, cit si pe acela al lui- Adam, intr-un cuvmt pentru a denumi
pdcatul originar (Rom. 5, 14; I Tim. 2, 14). , o

Constructia &v mapafdost yéyovey (cf. Fapte 22, 17; Apoc. 1, 10;
4, 2; II Tim. 1, 17) exprimd intrarea Evei intr-o noud stare fa{d de
aceea in care s-a aflat anterior amadgirii sale de cdtre sarpe, in starea
de c#lcdtor al poruncii divine, in starea de pacat. Verbul iyvopar  al
cdrui perfect il foloseste aici autorul- Epistolei trebuie tradus prin a
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deveni, sensul sdu prim si cel mai general pentru c& el exprimd schim-
barea intervenitd in existenta Evei prin incdlcarea poruncii. Aceastd
schimbare constd in aceea cd ea si-a pierdut neprihdnirea, adica viata
dusd in conformitate cu legea divind, provocind astfel un conflict cu
aceastd lege impotriva cdreia s-a ridicat. Din punct de vedere moral,
Eva are o noud identitate si anume aceea de fiintd impovdratd de in-
tiiul ei pdcat, pacatul ei originar, deoarece aceasta insemneazd, in esen-
td, «cdlcdtoare de poruncd». Cea care a fost ziditd, cronologic vorbind,
a doua dupd Adam, devine, tot cronologic, prima care incalcd legea
divind, fdcindu-se fiin{d supusd pdcatului. Pentru Eva pédcatul strdmo-
sesc este astfel consumat. De aceea, intr-o carte necanonicd a Vechiu-
lui Testament, se spune: «De la femeie este inceputul pdcatului si,
prin ea, toti murim» (Int. Sir. 25, 27). Daca prima parte a acestei for-
muldri poate fi acceptatd fard rezerve, intelesul celei de a doua : «Prin
ea, toi murim», trebuie intregit cu invdtdatura paulind: «Precum prin-
tr-un om a intrat pacatul in lume si, prin pdcat, moartea, asa si moartea
a frecut la to}i oamenii, pentru cd to}i au pdcdtuit in el» (Rom. 5, 12;
cf. 5, 14—15; 17—18). Oricit de mare a fost pdcatul Evei, el nu a de-
venit totusi pdcatul intregii umanitdti decit in mdsura in care a fost
intregit cu aceeasi cdlcare de poruncd sdvirsitd de Adam (Rom. 5, 14) 586,
Fapta Evei de a se lasa amdgitd de sarpe mincind din fructul po-
mului «din mijlocul raiului» (Facere 3, 3) va deveni si mai gravd prin
aceea cd cea dintii femeie a indemnat si a determinat pe Adam ca si
el sd mdnince din acelasi fruct al pomului oprit (Facere 3, 6, 12), ceea
ce motiveazd Sfintului Ioan Hrisostom urmé&torul comentariu: «Nu su-
punindu-se poftei (Adam) a cdlcat porunca, ci numai s-a ldsat simplu,
convins de femeie. A invdtat o datd femeia si a stricat totul» 587,
Textul paulin privind participarea femeii la viata de har, de ruga-
ciune si de invadtdturd a Bisericii aratd drepturile fundamentale ale fe-
meii crestine in cadrul cultului divin public, precum si disciplina céreia
trebuie sd i se supund pentru ca folosul participdrii sale la acest cult
sd fie cit mai mare, atit in ce priveste viata sa spirituald, cit si in ce
priveste buna rinduiald care trebuie sd domneascd in adundrile crestine.
Ideea cdlduzitoare a Apostolului neamurilor in privinta desfdsurarii in-
trunirilor crestine din bisericd este aceea cd rolul principal in aceste
intruniri ii revine preotului, slujitorului bisericesc, care le conduce.
Femeia este deplin indreptdtitd la primirea invdataturii propovdduite
in bisericd de catre slujitorii bisericesti, dar ea, nefiind admisd la hi-
rotonie, nu poate sd desfésoare un oficiu Invdtdtoresc in bisericd. Sfin-
tul Apostol Pavel formuleazd aici invdtdtura Bisericii asa cum aceasta
rezultd din Sfinta Scripturd si cum a fost trditd pretutindeni si de tofi
in epoca apostolicd.
In consecintd, nu pot fi refinute opiniile unor exegeti dupd care
Sfintul Apostol Pavel s-ar fi lasat dominat de porniri misogine si ati-
tudini antifeministe rabinice 58, :

586. E. Palis, Eve, in DB, vol. II, partea a Il-a, col. 2120.
587. Op. cit., P.G., LXII, 845.
588. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 379; P. Dornier, op. cil., p. 56.
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Este indeobste cunoscut cd, dupd cdderea in pdacat a primilor oa-
meni, nimic nu a mai fost ca inainte, schimbarea producindu-se in sen-
sul aplicdrii poruncii divine: «Din pomul cunostintei binelui si rdu-
lui sd& nu maninci, cédci, In ziua in care vei minca din el, vei muri ne-
gregit» (Facerea 2, 17), potrivit principiului: «Orice cdlcare de poruncd
si orice neasculiare si-a primit dreapta rdspldtire» (Evr. 2, 2).

Dupd cdderea in pdcat, a urmat alungarea primilor oameni din gra-
dina Edenului (Facerea 3, 23). Intre barbat si femeie s-au stabilit alte
raporturi, inifiativa trecind de partea primului, deoarece initiativa Evei
a dus la cdlcarea poruncii divine (3, J16—17). Nasterea va fi pentru
Eva prilej de suferints si durere, natura insdsi se va manifesta potrivnic
fatd de eforturile lui Adam de a-si agonisi hrana de fiecare zi (3, 17—18),
pentru ca, la sfirsit, moartea insdsi sd-si facd apari{ia sub forma in-
toarcerii trupului pldsmuit de mina lui Dumnezeu (2, 7) in pdamintul
din care a fost luat (3, 19).

In aceste condﬂ;n a aparut necesitatea mintuirii, a ace1e1 restaurdri
a omului cazut in p&cat. Prima veste bund, prima Evanghelie, prima
profetie mesianicad este adusd la cunostinia primilor oameni in mod in-
direct, prin blestemul rostit de Dumnezeu asupra sarpelui: «Dusmadnie
voi pune Intre tine si intre femeie, ‘intre sdminta ta si sdminfa ei;
aceasta ifi va zdrobi capul si tu ii vei intepa cé&lciiul» (3, 15). Rolul
femeii in realizarea mintuirii este definit, cu destuld claritate, in a-
ceastda primd profetie mesianicd : Saminfa ei, adicd Cel ndscut din ea,
va zdrobi capul sarpelui, nasterea fiind calea comuna a femeii de a
contribui la implinirea mintuirii.

2, 15. Se poate distinge un- paralelism intre textul din Facere pri-
vind contributia Evei la cdderea in pdcat a primei perechi de oameni
(Facere 3, 1—6, 12) si cuvintele Apostolului din I Tim. 2, 13—14, pa-
ralelism pe care il remarcd intreaga exegezd patristicd a textului pau-
lin 589, Acest paralelism poate fi dus insd si mai departe cdci, precum,
dupad sdvirsirea pdcatului de catre primii oameni, acestia au primit sem-
nul dragostei lui Dumnezeu care le 1mpartase$te pnma veste bund a
mintuirii, tot asa, si aici, Sfintul Apostol Pavel isi incheie expunerea
privind femeia in Biserica printr-un adevdrat manifest al bucuriei cind
proclamad invdtdtura fundamentald a Bisericii privind pe femeia cresting:
«Dar va fi mintuitd prin nastere de fii».

Subiectul gramatical al propozitiei de mai sus este, fdra indoiald,
Eva 5%, Subiectul logic insd al aceleiasi propozi’;ii este intreaga naturd
femining, toate femeile, cum {in sd precizeze, in comentariile lor, Sfin-
tul Toan Hrisostom %% si Teodoret 3%,

Sensul principal al intregii exprimari pauhne din acest verset este
purtat de verbul s&lo (aici la indicativul viitor, diateza pasivd), care
insemneazd a mintui (din punct de ’vede‘rekreligioi) ca urmare a lu-

589, Sfintul Ioan Hrisostom, op. cil.,, P.G., LXII, 544—545; Teodoret, op. cit.,
P.G., LXXXII, 801; Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 494; Ecumeniu, op. cit.,, P.G,,
CXIX, 156 ; Teoiilact, op. cit., P.G,, CXXV, 38 etc.

590. H von Soden, op. cit., p. 271. :

591. Op. cit,, P.G., LXII, 545; cf. si Ecumemu op. cit,, P.G., CXIX, 493.

592. Op.,cit., P.G,, LXXXI 804. ¢
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crarii lui Hristos Care «va mintui poporul Sdu de pdcatele sale» (Matei
1, 21; cf. Fapte 4, 12; 5, 31). Dar acest sens care, in Epistolele pauline,
este preponderent (Rom. 5, 9, 10; 8, 24; 10, 9, 13; 1, 18; I Tim. 1, 15;
2, 4; 4, 16 etc.), insumeaza si bogdtia semanticd acumulatd in timp de
la Homer ¥ cind apare intiia oard, de verbul c@lw. Ne referim la in-
telesuri ale acestui verb ca: a pune in afard de orice pericol, a salva
de la un pericol, a cruta (viala cuiva), a nu pierde (prin moarte pe
cineva) 4, Aceste sensuri ale verbului ¢3lw sint de luat in seamd in
textul de care ne ocupdm deoarece fapta Evei de a fi devenit cdlcd-
toare a poruncii divine (I Tim. 2, 14) a creat un pericol de moarte pen-
tru aceasta (Facere 3, 17 ; cf. Rom. 5, 12), plata pdcatului fiind moartea
(Rom. 6, 23). Acest curs pe care il implied sdvirsirea pdcatului a fost
oprit (fapt exprimat in text printr-un 8¢ antitetic, echivalent cu aAAd)5%,
- printr-o serie de evenimente mintuitoare ale cdror motivare si suc-
cesiune sint exprimate desdvirsit de Apostolul neamurilor : «<Dumnezeu
Isi aratd dragostea Lui fatd de noi prin aceea cd, pentru noi, Hristos
a murit cind noi eram incd pacatosi. Cu atit mai virtos, deci, acum,
fiind indreptati prin singele Lui, ne vom izbdvi prin El de minie» (Rom.
5, 8—9).

Intrebuintarea diatezei pasive (cf. Efes. 2, 5, 8) aratd ‘'cd mintuirea
este darul lui Dumnezeu, in timp ce folosirea viitorului pune in relief
ideea efortului personal si continuu, ca rdspuns la harul mintuirii, prin
fapte si purtdri similare celor pe care textul le indicd in continuare.

Substantivul texvoyovie insemneazd nastere de copii (fii sau fiice)
si este Intilnit, in Noul Testament, numai in acest text. Tot in I Tim.
5, 14) este folosit si verbul texvoyovéw: Aceste constatdri sint de naturd
sd pund in lumind faptul cd, in aceastd Epistold, Sfintul Apostol Pavel
manifestd o atenfie deosebitd fatd de citeva aspecte fundamentale ale
nasterii, maternitatii si educdrii copiilor in cadrul familiei crestine si
de cdtre mamele sau bunicile crestine. In acest sens se inscriu inva-
tdturile si indrumdrile Sfintului Apostol Pavel privind educarea copi-
ilor sau nepotilor in spiritul legii morale (I Tim. 5, 4, 8, 10, 14), cele
privind combaterea ereticilor care, interziceau cdsdtoria (4, 3) si chiar
indrumadrile privind familiile slujitorilor bisericesti (3, 4—5, 12). De ace-
ea textul de care ne occupdm este cel dintli din aceastd serie de texte
referitoare la familia si mama crestind intilnite in I Timotei. Acest text
pune temeliile unei teologii privind familia crestind, voita de Dumne-
zeu si binecuvintatd de Bisericd (Matei 19, 6 ; Efes. 5, 32) in care sotia
crestind (I Cor. 7, 16) si mama crestind (I Tim. 5, 10, 14; II Tim. {, 5)
au un rol covirsitor. :

Privitd cu pufin mai inainte ca participantd la cultul divin public
in cadrul cdruia se roagd aldturi de ceilalti crestini (2, 9), primind in-
vdatdtura de la slujitorii bisericesti (2, 11) si ca sotie crestind (2, 12),
in versetul de care ne ocupdm, femeia este infdtisatd in cea mai de
© seamd ipostazd in care ea se poate afla in Bisericd si anume, in aceea

593. W. Bauer, op. cit,, col. 1579.
594. A. Bailly, op. cit., p. 1883.
595. L. I. Filipidu, op. cit., p. 176.
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de mamd crestind, de ndscédtoare si educatoare a copulor sai, fiii Bi-
sericii.

Aceastd infdtisare a femeii crestine ca mamd si educatoare a pro-
priilor sdi copii -este facutda de Sfintul Apostol Pavel in leg&turd cu pé-
catul celei dintii femei si cu proclamarea certitudinii mintuirii ei prin
nasterea de copii. Si aceasta, pentru ca textul nostru poate fi consi-
derat ca un comentariu al cuvintelor lui Dumnezeu rostite catre sarpe
indatd dupd cdderea oamenilor in pdcat, in care se cuprinde si prima
profetie mesianicd (Facerea 3, 15), si cétre femeie, in aceleasi circum-
stante : «In dureri vei naste copii» (3, 16). Textul paulin de care ne
ocupdm subliniazd caracterul provideniial si soteriologic al cuvintelor
lui Dumnezeu amintite mai inainte. Si aceasta pentru c&, chiar in con-
ditiile nasterii in dureri, femeia va fi in situatia de a da urmare po-
runcii si binecuvintdrii divine: «Cresteti si vd inmultiti si umpleti pd-
mintul- si-1 stdpiniti» (Facerea 2, 28), Eva devenind astfel «mama tutu-
ror celor wii»: (Facerea 3, 20). Totodatd, prin aceeasi nastere, femeia
va aduce pe lume «sdminta», adicd pe Mintuitorul Care va zdrobi capul
sarpelui, ademenitorul Evei (3, 15). Acesta este si motivul pentru care
unii comentatori, chiar in vechime 5%, au ficut o legdturd intre textul
paulin si nasterea Mintuitorului din Sfinta Fecioard Maria, prin Care
au fost mintuite si femeile, ’;mmd seama si de faptul 'cd@ Apostolul nea-
murilor scrie in I Timotei cd «omul Hristos Ilisus» (2, 5) 597 «a venit in
lume ca sd mintuiascd pe cei pdcdtosi» (1, 15). Sfintul Tustin Martirul 98
scrie : «Dupd cum Eva, fiind fecioard si fard patd si primind intru sine
cuvintul sarpelui, a ndscut neascultarea si moartea, tot astfel si Fecioara
Maria, atunci cind ingerul.Gavriil i-a binevestit cd.. Cel care se va
naste din ea, va fi Fiul lui Dumnezeu, primind credinta si bucuria, a
rdspuns : «Fie mie dupd cuvintul tdu» (Luca 1, 38).

Expresia «prin nastere de fii» nu poate fi si nu este restrictivd. Ea
nu exclude, deci, si alte cdi, mijloace si posibilitd{i de mintuire pen-
tru femeile crestme (cf. I Cor. 7, 34, 38, 40). Sfintul Toan Hrisostom
aminteste c8 nici fecioarele, nici femeile care nu pot naste, nici cele
rdmase vaduve inainte de a fi putut naste nu pot fi lipsite de min-
tuire 59, Contextul subsecvent indicd, el insusi, cd numai nasterea de
copii nu este suficienta pentru insusirea mintuirii.

Intreaga doctrind scripturisticd insd pune in relief ideea cd naste-
rea, cresterea si educarea copiilor reprezmta fapte si v1rtu1,'1 mintuitoare
care pot impodobi pe orice femeie. In primul rind, prin nasterea de co-
pii, se implineste porunca lui Dumnezeu privind inmulfirea neamului
omenesc (Facerea 1, 28). In consecintd, acest eveniment este privit ca
o binecuvintare divind (Facerea 24, 6; 30, 2) si ca un titlu de mindrie
si de bucurie (48, 16; Deut. 28, 4; Isaia 54, 1), in timp ce lipsa de
urmasi era regretatd, dorindu-se inldturarea ei (Facerea 30, 1; leremia

596. Vezi Teofilact, op. cit.,, CXXV, 40}

597. G. Wohlenberg, op. cit,, p. 121; cf. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 382

598. Diulogul cu judeul Trifon, 100; in Apologefi de limbd greacd, traducere de
pr. prof. Olimp N. Caciuld, colectia «PSB», 2, EIBM, Bucuresti, 1980, p. 211—212.

599. Op. cil., P.G., LXII, 545; Ecumeniu, op. c¢it., P.G., CXIX, 157; Teofilact, op.

, P.G., CXXV, 40 :
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22, 30) 0%, Sint caracteristice, in aceastd privintd, cuvintele Elisabetei,
mama Sfintului Ioan Botez&dtorul, cind a fost sigurd cd va naste: «Cd
asa mi-a fdcut mie Domnul in zilele in care a socotit sd ridice dintre
oameni ocara mea» (Luca 1, 25; cf. Facerea 30, 23). In aceastd lumina
trebuie intelese cuvintele de preamdrire spuse de o femeie din popor
despre Maica Domnului’ auzind invatdturile lui Iisus, Fiul sdu: «Feri-
cit este pintecele care Te-a purtat si fericiti sint sinii pe care i-ai supt»
(Luca 11, 27). Sfintul Apostol Pavel numird intre faptele care trebuie
sd caracterizeze pe vdduvele din Bisericd si cresterea copiilor (I Tim.
5, 10). Timotei insusi cunoscator din copildrie al Sfintelor Scripturi
(II Tim. 3, 15), avea in el aceeasi credin{d neprefdcuta ca si bunica sa,
Loida, si mama sa, Eunice (II Tim. 1, 5; cf. Fapte 16, 1), acele vrednice
femei care i-au desdvirsit educatia crestind (Fapte 16, 1), precum 1il in-
troduseserd si in cunoasterea Sfintelor Scripturi (cf. II Tim. 3, 15).
Nicdieri insa in Sfinta Scripturd sensul soteriologic al maternitdfii
nu este pus in lumind cu atita fortd si claritate ca in textul de care ne
ocupdm. De aceea, Sfintul Ioan Hrisostom subliniazd : «Dumnezeu i-a
dat (femeii) o mingiiere nu micd, aceea a nasterii de copii» 69,
Verbul petvwoty este la persoana a treia plural a aoristului I al
subjonctivului de la verbul péve. Subiectul propozitiei anterioare («se

va mintui») este «femeia» (vers. 14), care, dacd ar fi subinteles si in

aceastd ultima propozijie a capitolului al doilea, s-ar afla in dezacord
gramatical cu predicatul peivosiv care este un plural. S-a incercat acre-
ditarea ideii cd, aici, autorul Epistolei, Sfintul Apostol Pavel, are o scd-
pare datoritd wvirstei sale inaintate 602, ceea ce e foarte putin probabil
finind seama de constructiile corecte, ferme si de o mare expresivitate
care caracterizeazd aceastd Epistold a sa. Alti comentatori subinteleg
ca subiect pe femei in general 803 considerind cd subiectul yov# (vers.
14) fiind indefinit, exprim4 si 1deea de plural 604,

Trebuie retinuta insd exphcatla logicd a Sfintului Ioan Hrlsostom
desdvirsit cunoscator nu numai al limbii, ci si al gindirii pauline 605 care
considerd aici ca subiect pe cei ndscuji de femeia crestind 06 adicd pe
copiii adusi pe lume in cadrul familiei binecuvintate prin taina cunu-
niei. Aceeasi interpretare este datd in cazul de fa{d de Ecumeniu %07 si

600. E. Mangenot, Enfant, in DB, vol. 1I, partea a [I-a, col. 1785.

601. Op. cit., P.G., LXII, 545.

602. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 382, 383.

603. H. von Soden, op. cit., p. 232; A.-F. Maunoury, op. cit,, p. 44; L.-Cl. Fillion,
op. cit., p. 478 ; H. Biirki, op. cit., p. 92; P. Dornier, op. cit., p. 56—57 etc.

604. Cf. A.-F. Maunoury, op. cit., p. 44.

605. Op. cit., P.G., LXII, 545.

606. Ibidem. :

607. Op. cit.,, P.G., CXIX, 157.
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Teofilactt®. Altfel spus, Sfintul Apostol Pavel conditioneazd, in mod
relativ, mintuirea femeii (cf. éav) si de implinirea celorlalte indato-
riri care-i revin, ca un corolar al nasterii de copii. Se subintelege cd
aceastd conditionare nu poate fi absolutd in sensul ca rdspunderea ma-
mei se reduce la indeplinirea acelor indatoriri care-i revin ei fatd de
copii, depunind toate strddaniile care depind de ea peniru a asigura o
deplind educafie crestind acelora pe care i-a ndscut si i-a adus la cre-
dintd prin eforturile sale de mam3 si de credincioasd a Bisericii. Rdspun-
derea faptelor morale este personald (Rom. 2, 6—8; II Tim. 4, 14 ; Apoc.
2, 23; 20, 13; cf. Pilda fiului risipitor, Luca 15, 11-—32). Mintuitorul In-
.susi déplinge soarta tristd a Ierusalimului, a fiilor sdi, pentru cd, desi
a fost chemat la ascultarea adevdrului, nu a vrut s&-1 ia in seamd (Ma-
tei 23, 37—39; Luca 13, 34—35). Tot astfel vorbeste Mintuitorul de alte
doud cetdti in care a rdsunat cuvintul Sdu si locuitorii lor au fost mar-
torii faptelor Sale minunate : «Vai tie, Horazime ! Vai tie, Betsaida !
Cdci dacd in Tir si Sidon s-ar fi ficut minunile care s-au ficut cu voi,
de mult s-ar fi pocdit, stind in sac si cenusd» (Luca 10, 13).

Totusi, femeia cresting, devenitd mamd, va sti ca, prin iubire (Tit
2, 4), sd transmitd celor cdrora le-a dat viaid acele virtufi care au sé-
l&sluit mai Intii in ea (II Tim. 1, 5), prin invatdturd directd, dar, mai
cu seamd, prin exemplul personal. Se stie cd educajia copiilor era re-
zervatd, in vechime, femeilor mame 59, care aveau obligatia de a tran-
smite faptele minunate sdvirsite de Dumnezeu cu fiii lui Israel si po-
runcile Legii (Exod 10, 2; 13, 8 ; Deut. 4, 9 etc.).

In Noul Testament, femeia este asociatd sotului in ce priveste as-
cultarea pe care i-o datoreaza copiii (Col. 3, 20). De asemenea, ea apare,
ca mama, aldturi de sotul sdu, fiind indatoratd a-si creste copiii «intru
invatdtura si certarea Domnului» (Efes. 6, 4). Dar, cu certitudine, edu-
cafia crestind rdminea, intr-o mai mare mdsurd, in sarcina mamei care
este pomenitd in legdturd cu fiii de a caror educatie rdspunde (Fapte
16, 1; II Tim. 1, 5; T Tim. 5, 10, 14). Aceste indatoriri trebuiau inde-
plinite de mamele crestine in asa fel inc.i’é influenta lor binefdcdtoare
sd dureze cit mai mult, constituind un bun inceput al drumului copi- -
ilor lor catre implinirea virtutii. Acesta este infelesul pe care Sfintul
Ioan Hrisostom il d&d indrumdrii Apostolului neamurilor cind spune cd
feméia nu trebuie doar si nascd, ci sd si creascd copii (rordotpopia)
in asa fel incit sd-i arate a fi «luptatori in Hristos» 610,

608. Op. cit, PG, CXXV, 40; cf. J. Jerexﬁias, op. cit., fp P24
609. H. Lesétre, Mére, in DB, vol. ITI, prima parte, col. 994. ’
610. Op. cit., P.G., LXII, 546. ’
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Verbul pévw, a rdmine, a stdrui ferm (pe timp indelungat sau de-
finitiv) -este folosit de Sfintul Apostol Pavel pentru a caracteriza stdri
definitive, ‘oportune si dorite si din punct de vedere moral si religios
(Rom. 9, 11; I Cor. 7, 8, 24, 40; 13, 13; II Cor. 3, 11; 3, 14; 9, 9).

Sfirsitul versetului si, in acelasi timp, al capitolului, aratd ca Sfin-
tul Apostol Pavel are in vedere, cum era si firesc, educajia religioasa
si morald a copiilor din familiile crestinilor, al cdrei confinut il defi-
neste. Acest continut al educatiei crestine din familie este dedus indi-
rect din conseciniele sale binefdacdtoare pe care Apostolul neamurilor
le enumerd aici. Acestea devin semne ale unei alese vieli religioase
si morale ale celor educati de mamele crestine, fapte mintuitoare, nu
numai pentru cei ce le sdvirsesc, ci si pentru mamele care i-au crescut
si educat (cf. Luca 11, 27 ; I Tim. 4, 16).

Credinta madrturisita la Botez sporeste, se dezvolta si se fortifica
prin contactul nemijlocit cu viata de har, de rugdciune (Rom. 10, 13)
si de invdtdturd a Bisericii (cf. Fapte 18, 11; 19, 9; 28, 30—31; I Tim.
2, 7). La aceasta se adauga, iatd, coniributia familiei, a mamei crestine,
in cazul in care este vorba de copii provenifi din parin{i crestini (cf.
Fapte 16, 1; II Tim. 1, 5; I Tim. 5, 10; 14; Tit 2, 4; I Petru 3, 1 s.u.).
Acesta este si motivul pentru care, in Noul Testament, familia si ca-
sdtoria dobindesc o insemnitate cu totul exceptionald, Mintuitorul In-
susi rinduind noile temelii ale acestei institu}ii (Matei 5, 32; 19, 4 s.u.)
cdreia Biserica ii aratd intreaga ei atentie, fapt dovedit, printre altele,
de sfintirea acesteia prin. Taina Cununiei (Efes. 5, 32). In cadrul astfel
pregdtit de Bisericd, mama este chematd sd-si indeplineascd inalta sa
menire de educatoare crestind a propriilor sdi copii.

Expresia «in credinfd» este amintitd mai intii, pentru ca indica prima
componentd a unei educatii crestine practicatd in familie de mama cre-
dincioasd. Aceastd componentd se referd la doctrina evanghelicd, ex-
‘p’reéia «in credintd» desemnind invdtaturile Bisericii cum precizeazd
Teofilact %11, acest sens al termenului =iot¢ fiind adesea intilnit in Epis-
tolele pauline, in general (Rom. 1, 5, 12; 3, 27; 10, 8, 17; 14, 23; 16,
26; 1I Cor. 4, 13; Gal. 1, 23; 3, 2, 5 etc.) si in Epistolele pastorale, in
special (I Tim. 1, 19;2,7;3,9; 4,1,6,12; 5, 12; 6, 10, 12, 21 ; Tit 1, 1).
«Fiii credinciosi» trebuie s fie podoaba familiilor crestine care indrep-
tdtesc pe tatdl lor sd rivneascd la primirea hirotoniei (Tit 1, 6; cf. I
Tim. 3, 4, 12). Tindrul Timotei a carui cultura scripturisticd (II Tim. 3,
15) si a c8rui credintd nefdtarnicd este ldudatd de Apostolul neamu-
rilor (II Tim. 1, 5) primeste ca cel mai pretios titlu al vredniciilor sale,

611. Op. cit,, P.G,, CXXV, 39,
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 pe acela de <«adevdrat fiu intru credintd» (I Tim. 1, 2; cf II Tim. 2, 2)
al Apostolului neamurilor, ca si Tit «adevdratul fiu dupd credinfa cea
de obste» al aceluiasi Apostol al neamurilor. _

Nu este de mirare c¢d8 Apostolul neamurilor stdruie asupra necesi-
tatii educdrii si rdminerii tinerilor crestini «In credinjd», deoarece Epis-
tolele pastorale avertizeazd sever asupra pericolului reprezentat de
unele abateri de la credintd si de la invatatura sandtoasd (I Tim. 1, 3—4,

6, 19—20;4,1—3,7;6,3,5; Il Tim. 1, 13; 2, 12, 14, 16; 3, 1 s.u. etc.).
Nu incape indoiald c& atmosfera din familie, instruirea copiilor in
dreapta credintd sint factori de insemndtate primordiald in ferirea tine-
relor vlastare ale Bisericii de influenta nociva a dascéalilor mincinosi si
a falselor lor doctrine.

Nu poate fi trecut cu vederea nici un alt aspect pe care-1 reliefeaza
expresia «in credinfd» si anume acela care aratd pe mama crestind ca
avind aptitudinea de a invdta pe fiii sdi adevdrurile de credin}{d. Acesta
este motivul pentru care ea este fdcutd rdspunzdtoare pentru rdmine-
rea in credintd a copiilor sai. ‘

O altd componentd si, in acelasi timp, o altd dimensiune a educa-
tiei din familiile crestine sint indicate prin expresia «si (in) dragoste».
Sfintul Ioan Hrisostom comenteazd cd, dacd mama isi va creste copiii
dupd asemenea principii ca cele stabilite aici de Sfintul Apostol Pavel,
rezultatul va fi acela ca fiii si fiicele sale vor. fi adevarati «atleti ai lui
Hristos» $12, ceea ce indicd atit o bund cunoastere a doctrinei Bisericii,
cit si o viatd trditd conform poruncilor evanghelice dupd cum f{ine sd
precizeze Teofilact tilcuind expresia paulind: «$i (in) dragoste», cdci,
cum spune el, «nu este indestulétoate credinta ; inceputul si izvorul vie-
tii corecte este dragostea» 613. Nimic nu caracterizeazd mai bine viaia
crestind decit aceastd noud poruncd (Ioan 13, 34; I loan 2, 8), porunca
lui Hristos (Ioan 15, 12: «Aceasta este porunca Mea : sd vd iubiti unul
pe altul»), adicd porunca iubirii a carei implinire este criteriul prin care
se verificd existenta, autenticitatea si trdirea adevdrului crestin (I Ioan
2, 4—5; 3, 22—24; 5, 2—3) 814, Dragostea este, de asemenea, un concept
fundamental al gindirii teologice si morale a Sfintului Apostol Pavel
care-i dd cea mai desdvirsitd definifie a existentei si lucrarii sale in
raport cu invdtdtura si credinta: «De as avea atita credin{d incit sd
mut si muniii (cf. Matei 17, 20), iar dragoste nu am, nimic nu sint» (I
Cor. 13, 2). Dragostea este finta invéataturii (I Tim. 1, 5), virtutea pildui-
toare a preotului (4, 2; II Tim. 1, 7) si a «omului lui Dumnezeu» (I Tim.

612. Op. cit.,, P.G., LXII, 546.
~ 613. Op. cit., P.G., CXXV, 40.
614. Jerzy Chmiel, op. cit,, p. 133.
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6, 11), fiind asociati adesea in Epistolele pastorale cu credinta din care
isi trage seva si cu care se completeazd, caracterizind des&virsit perso-
nalitatea morald a crestinului (I Tim. 6, 11; II Tim. 1, 13; 2, 22; 3, 10;
Tit 2, 2).

‘Conjunctia rai, si, repetatd inainte si dupd dydarnn, legind cei trei
termeni ai exprimdrii pauline, subliniazd valoarea si importanta egald
a celor trei laturi ale educatiei crestine exprimate prin cele trei substan-
tive pe care le leagd aceastd conjunctie copulativd (cf. Matei 28, 19;
Rom. 2, 7—38, 10, 17—18; 9, 4 etc.). Sintagma astfel realizatd structureazd
o exprimare inchegatd asupra celor trei laturi ale educatiei crestine din
familie, definind un program riguros din care intimplarea si improviza-
tia sint excluse, ceea ce, de altfel, caracterizeazd intreaga Epistola.

«$i (in) sfinfenie» reprezintd cel de-al treilea mijloc al programu-
lui de instruire a copiilor de cdtre mama crestind. Termenul ayacpos,
sfintenie, folosit cu o singurd exceptie (I Petru 1, 2) numai de Sfintul
Apostol Pavel in Noul Testament, desemneazd cea mai specificd stare
- si insusire a crestinului, ‘acea stare si insusire pe care le are cel ce a
primit harul Sfintului Botez, noii botezati fiind numiti sfinti (&7jioe ),
Fapte 9, 13, 41; 26, 10; Rom. 1, 7; 8, 27; 12, 13; 15, 25, 26, 31; I Cor.
6, 1; Il Cor. 1, 1 etc.). Sfinfenia este ceea ce voieste Dumnezeu de la
crestinii care trebuie sd-si pdzeascd fiinta lor intru sfintenie (I Tes. 4,
3, 4; Evrei 12, 14). Sfinfenia este starea spre care ne-a chemat Dumne-
zeu, ea fiind opusul necurdtiei (I Tes. 4, 7; cf. Il Tim. 1, 9). Sfin{enia nu
este o realitate staticd, dobinditd o datd pentru totdeauna, ci, dimpo-
trivd, un ideal permanent, fiind, de fapt o laturd a dreptdtii celei noi, a
mintuirii, a desdvirsirii morale (Rom. 6, 19, 22). In consecintd, rdminerea
in sfinfenie este rezultatul eforturilor combinate ale Bisericii, ale tina-
rului botezat si ale pdrintilor acestuia, indeosebi ale mamei acestuia.
Roada sfinfeniei este viata vesnicd (Rom. 6, 23), motiv pentru care Bi-
serica se roagd ca cel nou botezat, rdminind in poruncile lui Dumnezeu
«pdzind pecetea nestricatd si ferind vesmintul neintinat, s dobindeasca
fericirea sfintilor» 615,

Sfintenia priveste nu numai neprihdnirea spirituald, ci si curétia
trupeascd, péastrarea castitatii 616, ferirea de desfrinare (I Tes. 4, 3—4).
Sfintul Ioan Hrisostom adreseazéd périntﬂor, dar, mai ales mamelor, in
Omilia a IX-a dedicatd acestor cuvinte apostolice, indemnul de a-si
educa copiii in asa fel incit sd pdzeascd neintinatd castitatea pind la cu-
nunie cind, prin punerea cununilor pe capul mirilor, se recunoaste bi-
ruinta lor asupra poftelor dezordonate invinse prin virtute si prin edu-

615. Molitfelnic, ed. cit., p. 23.
616. Teofilact, op. cil., P.G., CXXV, 40.
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cafie crestind 617, O atentd educatie crestind fdcutd de cdtre mame fii-
celor lor in familie are ca urmare o binefdcdtoare inriurire nu numai
asupra viitorilor soti ai acestora, ci si asupra copiilor si nepotilor lor,
cdci dacd rddédcina este bund si ramurile vor fi, de asemenea, bune 18,

Termenul petd cu un substantiv abstract echivaleazd cu un adverb
(cf. cu bucurie, Matei 13, 20; cu grabd, Marcu 6, 25; cu fricd, II Cor.

7, 15 etc.) 519, Aici «cu intelepciune» (cf. 2, 9) determind modul si starea

de spirit in care trebuie sd se sdvirseascd o lucrare ca acelea despre
care s-a amintit mai inainte %20, Termenul cwgposivyn caracterizeazd, in
acest caz, masura, cumintenia, bunul simf, sobrietatea si demnitatea 62
femeii-mame care-si educd pe cei pe care i-a ndscut in principiile legii
morale crestine in asa fel incit rezultatele stradaniilor sale sa fie cele
mai bune si mai folositoare pentru cei educati, pentru educatori si pen-
tru Bisericd. Mamele crestine sint chemate astfel s& ia aminte la avertis-
mentul dat de Sfintul Apostol Pavel : «$i voi, pdrintilor, nu intaritati la
minie pe copiii vostri, ci cresteti-i intru invétdtura si certarea Domnu-
lui» (Efes. 6, 4) «ca sd nu se dezndddjduiascd» (Col. 3, 21).
Referindu-se la rolul si locul femeii in Bisericd, Sfintul Apostol Pa-
vel nu are in vedere o situatie datd sau speciald, ca de exemplu in I

Corinteni 14, 34—35, ci el dd indrumdri cu valabilitate generald, care

insd se desprind din intreaga sa experientd misionard si de organizator
al unora din cele mai importante Biserici din epoca apostolicd, dar si din
aceea cd a fost «miluit de Domnul» sd fie vrednic de crezare (I Cor.
7, 25).

Participantd, aldturi de ceilalfi credinciosi ai Bisericii la cultul di-
vin public cu care se roagd laolaltd, si pentru sine, si pentru ai sdi, fe-
meia crestind are obligatia de a-si insusi in liniste invataturile crestine
propovdaduite de slujitorii bisericesti (vers. 11). Aceastd obligatie ii re-
vine nu numai in calitatea sa de crestind, dar si in aceea de mama sau
de viitoare mamad pentru a putea sd asigure copiilor sdi o educatie si o
instructie crestine (vers. 15). Rolul ei, astfel definit, rdmine permanent
si dobindeste o importanid exceptionald atit pe plan soteriologic, cit si
pe plan bisericesc, cdci ea asigurd, aldturi de slujitorii bisericesti, sddi-
rea in mintile fragede ale copiilor crestini a invdatdturilor de credinta
si morale ale Evangheliei. Nasterea de copii ca si cresterea si educarea
lor rdmin de-a pururi contributia femeii crestine la cresterea si propd-
sirea Bisericii, slujirea ei in Biserica.

617. Op. cit.,, P.G., LXII, 546.

618. Ibidem, 547—548.

619. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 384.

620. Ibidem.

621. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 546.




CAPITOLUL I11

SLUJITORII BISERICESTI
SI INSUSIRILE LOR
(3, 1—13)

Existenta slujitorilor bisericesti hirotoniti, a diaconilor (Fapte 6, 1
‘s.u.; Filip. 1, 1), a preotilor (Fapte 11, 3; 14, 23; 15, 4, 6, 22, 23) si a
episcopilor (Fapte 15, 13; 20, 28; I Tim. 1, 3; 5, 17, 22; Tit-1, 5; cf.
Fapte 13, 3) este atestatd chiar din primele zile ale Bisericii %22, In Efes
si in imprejurimi numdrul slujitorilor bisericesti era, in anul 58, destul
de mare %3 cum rezulta indirect din faptul c&, in fata lor si pentru ei,
Apostolul neamurilor a rostit o importanta cuvintare al cdrei rezu-
mat ¥ ne-a fost transmis de Sfintul Luca in Faptele Apostolilor (20,
18—36; cf. T Petru 5, 1—4). Aceastd cuvintare, supranumita testamen-
tul pastoral al Sfintului Apostol Pavel 625 este o dovadd despre impor-
tantul numdr al slujitorilor bisericesti din Efes si din imprejurimi (cf.
Opels mavtes «voi tofi», Fapte 20, 25) 926, Din chiar textul Epistolei intii
cdtre Timotei in care se vorbeste despre disciplinarea slujitorilor bise-
ricesti din Efes (5, 19—20) sau despre rdspldtirea dupd rezultate a preo-
tilor care stdruiesc in lucrarea lor pastorald si de propovdduire (5, 17),
rezultd ca in Efes erau numerosi preoti, hirotoniti fireste in timpul se-
derii anterioare a Sfintului Apostol Pavel la Efes (Fapte 19, 1-—20; 20,
31). Spre deosebire de Epistola cdtre Tit in care se precizeazd cd Tit a

. fost rinduit episcop in Creta peniru a aseza «preofi in fiecare cetate»
(1, 5), in Epistola intii cdtre Timotei, Apostolul neamurilor ii aminteste
in primul rind destinatarului c¢d a fost ldsat in Efes pentru a porunci
«unora sd nu invete in alt chip» (1, 3). In Creta, Tit trebuia sd se preo-
cupe, in primul rind, de organizarea Bisericilor din cetétile insulei Creta
prin hirotonirea de preoti, aici Biserica crestind fiind de curind infiin-
tatd. De aici si indatorirea lui Tit de a indrepta cele ce mai lipseau (1,
5). In Efes, dimpotrivd, se afla o Biserica intemeiatd cu mulfi ani ina-

622. Vezi Prof. lustin Moisescu, Ierarhia bisericeasad, 1955, p. 15 s.u., p. 34 s.u.,
p. 50 s.u. si passim; Pr. Vasile Mihoc, Preotia dupd Noul Testament, in M.A. XIX
(1974), nr. 4—6, p. 256—262; idem, Preofia sacramentald, in M.A. XXVIII (1983),
nr. 1—2, p. 38—42; Pr. Ioan Mircea, Preofia haricd si preofia obsteascd, in Ortodoxia,
XXXI (1979), nr. 2, p. 237 s.u.; Pr. dr. Stefan Slevoacd, Preofia de hirolonie $i preotia
credincjogilor, ibidem, p. 255 s.u.; Pr. conf. Ilie Moldovan, Semnificatia si responsa-
bilitatea slujirii preolesti dupd Sfintul Apostol Pavel, ibidem, p. 268 s.u.; Pr. prof.
C. Galeriu, Preotia ca slujire a Cuvintului, ibidem, p. 294 s.u.; Idem, Slujirea preo-
feascd dupd Sfinta Scripturd si Sfinta Tradifie, in S.T., XXIX (1977), nr. 1—2, p. 5—15.

623. Diac. dr. N. I. Nicolaescu, Cronologia paulind, p. 18.

624. J. Dupont, op. cit,, p. 28.

625. Ibidem, p. 20.

626. E. Jacquier, Les Actes des Apdtres, p. 611.
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inte de insusi Apostolul neamurilor care i-a si asigurat prima organi-
zare (Fapte 19, 1 s.u.). Aici marele Apostol prevdzuse aparifia falsilor
invatdatori (Fapte 20, 30—31), iar I Timotei face dovada cd aceastd pre-
viziune se si implinise. De aceea, Timotei este indemnat ca, mai intii,
sd se preocupe de combaterea acestor dascdli mincinosi si de fer1c1rea
credinciosilor de nefasta lor activitate (1, 3—4, 6—7, 19 etc.).

In I Timotei, problema preotiei ierarhice sacramentale nu este pri-
vitd sub unghiul necesitdtii si urgentei, ci sub acela al unei exigente
sporite fatd de valoarea candidatilor la hirotonie. In Noul Testament,
s-a ardtat, in alte scrieri (Fapte 20, 18—36 ; I Petru 5, 1—4 etc.), felul in
care trebuie s#-si indeplineascd indatoririle preotii deja hirotoniti. In
I Timotei (3, 1—13; cf. Tit 1, 5 s.u.) este pusd pentru prima datd pro-
blema conditiilor pe care trebuie sd le indeplineascd cei ce doresc sa
devind episcopi, preoti si diaconi, prin hirotonie, Timotei fiind averti-
zat : «Nu pune prea degrab miinile peste nimeni» (5, 22).

1. Insusirile episcopilor si preotilor
3, 1—

3, 1. Vrednic de crezare e cuvintul : Dacd rivneste cineva episco-
pie bun Iucru pofteste. 2. Se cuvine deci ca episcopul sd fie fdrd pri-
hand, bdrbat al unei singure femei, veghetor, infelept, cuviincios, pri-
mitor de strdini, destoinic sd invefe pe altii, 3. nebetiv, nedeprins sd
batd, ci blind, pasnic, neiubitor de argint, 4. bine chivernisindu-si casa
sa, avind copii ascultdtori, cu toatd cucernicia, 5. Cdci dacd cineva nu
stie sd-si rinduiascd propria sa casd, cum va purta grijd de Biserica lui
Dumnezeu 2 6. Nu de curind botezat ca nu cumva trufindu-se, sd cadd
in osinda diavolului. 7. Dar trebuie sd aibd si mdrturie bund de la cei
din afard ca sd nu cadd in ocard si in cursa diavolului.

Variante textuale, 3, 1. Termenul =toto¢ ,varianta cea mai bine ates-
tatd (M A DS GK ¢ 33.81.88. 104. 181. 326. 330. 436. 451. 614. 629. 630.
1241, 1739. 1877. 1881. 1962. 1984. 1985. 2127 2492, 2495, it, vg sy?™
cop 58 bo, goth- arm) este inlocuit cu avdpomivos (vezi 1, 15 mg) in D7,
it ¢m. Ambrosiaster, Augustin sau cu humanus vel fidelis in it & 3. Dupd
pn mhnxemy se adaugd py aoypoxepdy in 326. 356, 614. 630. 2495 pm sub
influenta textului din Tit 1, 7. 7. Dupéd det 3¢ se adaugd avtov in D m

3.1. Expresia «Vrednic de crezare e cuvintul» (mwst6¢ 6 Ady0s), este
specificd Epistolelor pastorale, in textul cdrora se intilneste, fie urmata
de intregirea «si de toatd primirea vrednic» (I Tim. 1, 15; 4, 1), fie fard
aceastd intregire (I Tim. 3, 1; II Tim. 2, 11; Tit 3, 8). Aceastd expresie
apare cind la sfirsitul unei pericope spre a-i sublinia importanta (I Tim.
4, 9; Tit 3, 9), cind la inceputul unui text pe care-l introduce cu o so-
lemnltate deosebitd avind un inteles asemdndtor cuvintelor lui Hrlstos
«Amin, amin, zic voud» (Ioan 1, 51; 5,19, 24, 25; 6, 26, 32, 47, 53 etc.) 62

Sfintul Ioan Hrisostom referad expresia «vrednic de crezare e cu-
vintul» la versetul anterior (2, 15) privind datoria pdrintilor si mai cu

627. Teodor de Mopsuestia, op. cit,, apud I. Knabenbauer, op. cif., p. 220.
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seamd a mamelor pentru buna crestere si pentru virtutea copiilor lor 628,
Aceeasi tilcuire se intilneste si in comentariile lui Ecumeniu $2° si Teo-
filact 830, Ambrosiaster 631, Teodor de Mopsuestia 632 si Teodoret al Ci-
rului 633 referd aceeasi expresie la cuvintele Apostolului care urmeaza
indatd : «Dacd rivneste cineva episcopie, bun lucru pofteste». Daca se
tine seama ca acest verset constituie o unitate stilisticd si de continut,
cd intre cele doud pdrti ale lui: «Vrednic de crezare e cuvintul» si
«Dacd rivneste cineva episcopie, bun lucru pofteste» este o strinsd le-
gdturd, cea de-a doua parte derivind logic din prima si avind inteles in
legdturd cu prima, tilcuirea lui Ambrosiaster, Teodor de Mopsuestia si
Teodoret de Cir este de preferat.

Mai pregnant decit in textul paralel din Tit 1, 6—9, aici este evident
cd autorul Epistolei are in vedere reglementarea unei probleme de mare
actualitate in perioada scrierii Epistolelor pastorale : aceea a conditiilor
care trebuiau sd fie indeplinite si a insusirilor care trebuiau sd impo-
dobeasca pe candidafii la preotie.

Expresia el ¢, «dacd cineva», este sinonimd cuéav ms si mds dats,
oricine . (cf. Matei 7, 24 ; 10, 32) 8¢ gi pune in relief ideea c& nimeni nu
este impiedicat sd ndazuiascd a intra in ierarhia bisericeascd, aceastd po-
sibilitate fiind oferitd in principiu tuturor crestinilor (cf. Matei 16, 24 ;

‘Marcu 4, 23; 9, 35; Luca 9, 23; Rom. 13, 9; I Cor. 16, 22; II Cor. 2, 10;

11, 20; I Tes. 3, 10; I Tim. 6, 3; Tit 1, 6).

Obiectul acestei dorinti este redat prin termenul érioxorns) (fdrd ar-
ticol) care, de fapt, anunid tema pericopei care incepe in versetul 1.
Acest termen se intilneste in Noul Testament numai de patru ori. In
Luca 19, 44 si in I Petru 2, 12 éroxonse o notiune eshatologicd desem-
nind Parusia Domnului 6% si insemnind venire, vizitd, cercetare. In
aceste doud texte émoxony apare ca atribut substantival genitival pe
lingd xawpos si, respectiv, Mwépa (cf. Isaia 10, 3; Deut. 18, 18) 636,

In Faptele Apostolilor 1, 20 si in I Timotei 3, 1, émaxony are injeles
de slujire, dregdtorie, pastorie, cu referire speciald la misiunea aposto-
licd si, respectiv, la slujirea ,preotului si a episcopului. Cu alte cuvinte,
in aceste doud texte, termenul érioxons) este un nomen actionis %37, De
aici rezultd cd acest termen denumeste in general o laturd a slujirii
preotesti, aceea de cirmuire, de pdstorire a credinciosilor in Bisericd
deoarece infelesul sdu std in strinsd legdturd cu acela al verbelor
émonémropar $i  émioxomée care Insemneazd a supraveghea, a ocroti, a
observa, a pdzi, a purta de grijd %8, Dacd, in Faptele Apostolilor (1, 20),

628. Op. cit., P.G., LXII, 546.

629, Op. cit., P.G., CXIX, 157

630. Op. cit., P.G., CXXV, 42,

631. Op. cit., P.L., XVII, 494.

632. Cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 220.

633. Op. cit., P.G., LXXXII, 804.

634. L. 1. Filipidu, op. cit., p. 181. }

635. H. W. Beyer, 'Emwxonn, in Th. Wort., vol. I, p. 603.

636. Pr. I. Mircea, Epistola intii a Sf. Ap. Petru, p. 85.

637. Prof. 1. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 44—45.

638. Ibidem, p. 50; Vezi si Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 547 ; Teofilact,
op. cit,, P.G., CXXV, 41.
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termenul émoxon® este articulat deoarece denumeste in mod precis o
misiune, pe aceea a apostoliei, proprie celor 12 Apostoli, aici acelagsi ter-
men se foloseste fdrd articol, ceea ce aratd ci autorul Epistolel nu - se
gindeste la o anumitd treaptd a ierarhiei bisericesti, ci la o laturd a
slujirii preofesti: pdstorirea, cirmuirea si cdliuzirea credinciosilor céd-
tre mintuire. Dar érioxony nu trebuie luat nici in infelesul de episcopie,
de eparhie 9, ci de cirmuire, cu un accent special pe lucrarea pastorala -
desfdsuratd de slujitorul bisericesc numai in avantajul celor pistorifi (I
Petru 5, 2—3; Fapte 20, 35), in scopul purtirii de grija, al obliduirii si
ocrotirii acestora, cum spune Sfintul Ioan Hrisostom 649, ‘

In Bisericd, lucrarea de pdstorire, de cirmuire a credinciosilor este
indispensabild si ea este legatd de instituirea ierarhiei bisericesti 64 inci
din primele zile ale Bisericii 42, De aceea, uneori, slujitorii bisericesti
poartd, in Noul Testament, numele of dyodpevory clirmuiteri (Evrei 13, 7,
17, 24), mpoectdres (participiul perfect de la mpolotmt, a aseza inainte, a
pune in frunte, a conduce; I Tim. 5, 17; cf. Rom. 12, 831 Tes: 5, 12,1
Tim. 3, 4) iar functia lor e denumitd =uBépvyaic, conducere (folosit nu-
mai la plural in I Cor. 12, 28). Toli acesti termeni subliniazii aceasti la-
turd importantd a slujirii preotesti, reprezentatd de cirmuirea spirituald
a crestinilor, a vietii lor duhovnicesti, a preziddrii, organizarii si desfa-
surdrii cultului divin public. Un alt termen-intilnit in Noul Testament
pentru a desemna lucrarea de pdstorire, de cirmuire spiriluald a cre-
dinciosilor este verbul motpaive care insemneazi a pdstori, a cirmui-spi-
ritual pe credinciosi. Sfintul Apostol Pavel foloseste acest verb intr-un
context ca acesta: «Luafi aminte de voi insivi sl de toatd turma intru
care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi ca sd pdstorifi Biserica lui
Dumnezeu pe care a cistigat-o cu insusi singele S&u» (Fapte 20, 28).
Sfintul Apostol Petru adreseazd preotilor indemn aproape identic sub-
liniind c4&, in Bisericd, orice cirmuire se implineste spre folosul credin-
ciosilor : «Pdstoriti turma Jui Dumnezeu, dati in paza voeasird cerce-
tind-o, nu cu silnicie, ¢i cu voie bun#, dupd Dumnezeu, nu pentru cis-
tig urit, ci din dragosle; nu ca si cum aii fi stdpini peste Biserici, ci
pilde fdcindu-va turmei» (I Petru 5, 2—3). Termenul éxioxons nu poate fi
conceput decit in raport cu totalitatea credinciosilor incrediniaii epis-
copului si preotului spre cirmuire spirituald. Conceptul de cirmuire spi-
rituald nu poate fi separat de acela al P&storului cel bun care-si cunoaste
oile si oile il cunosc pe El si sufletul si-1 pune pentru oi (Ioan 10,
14—15). : : : ' :
Verbul épéyopar este folosit numai de Sfintul Apostol Pavel in Noul
Testament (vezi si I Tim. 6, 10 ; Evrei 11, 16} si insemneazd a dori {ceva)
cu ardoare, a aspira (la), a-si pune candidatura {pentru). Aceastd dorintd

639. Ibidem, p. 45; in NTB, acest termen este tradus prin «preoties, iar in BB,
prin «episcopie». ;

640. Op. cit.,, P.G., 547 ; cf. Ecumeniu, op. cit,, P.G., CXIX, 157; Teofilact, op. cit,,
CXXV, 41. e s o ‘

641. Vezi Sabin Verzan, Cirmuireq - Bisericii in epoca  apostolicd, in S.T. VII
(1955), nr. 5—6, p. 336; date privitoare la cirmuirea Bisericii din' Efes, la p. 344345,

642. [bidem, p. 36; Prof. 1. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 63 Pr. drd. Vasile
Mihoe, Preotia dupd Noul Testament, p. 262. ) ;
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poate avea ca obiect un bun spiritual precum patria cea cereascd (Evrei
11, 16) sau chiar pdstoria, cirmuirea bisericeascd (I Tim. 3, 1), dar si
iubirea de argint, «o r8d&cing a tuturor relelor» (I Tim. 6, 10).

‘Expresia «bun lucru» calificd atit nobletea si frumusetea lucrérii.

pastorale pe care o denumeste termenul episkopi, cit si dorinta pe'care
0 manifestd cineva de a primi investitura acestei misiuni, Expresiile
nahov Epyov $i waka €pye sint intilnite in rostirile Mintuitorului prin care
se caracterizeazd acele fapte savirsite de preofi a céror fortd de iradiere
asupra oamenilor conduce la sldvirea lui Dumnezeu (Matei 5, 16; cf. I
Petru 2, 12), slujireq Mintuitorului (Matei 26, 10; Marcu 14, 6) si chiar
lucrdrile sdvirsite de lisus (Ican 10, 32—33). Sfintul Apostol Pavel folo-
seste acesie expresii in Epistolele pastorale pentru a caracteriza faptele
milosteniei crestine (I Tim. 5, 10, 25;°6; 18; Tit 2, 14; cf. Evrej 10, 24),
purtarea slujitofului bisericesc (Tit 2, 7) sau a crestinilor, in general
(3, 14). In mod logic, si slujirea pe care o denumeste termenul episkopi,
adicd pastorirea credinciosilor este una din faptele si lucrarile de
maximé insemnatate si valoare ca orice altd lucrare sacerdotald califi-
catd prin termenul xaXé¢ (I Tim. 1, 18: «lupta cea bund»; 23 : rugdciu-
nea pentru cirmuitoriy 3, 13; 4, 6: «bun slujitor al lui Hristos»; 6, 12:
«mdrturia cea bund»; II Tim. 2, 3, 4, 7). Expresia xala &pya este sinonimd
cu &pyov ayadov (Rom. 2, 7; 13, 3; II Cor. 9, 8; Filip. 1, 6; Col. 1, 10;
I Tim. 2, 10). Ea este opusd expresiei &pyov movnpéy (Ioan 7, 7; Col. 1, 21;
IT Tim. 4, 18) si termenului calificativ xaxéy (Rom. 7, 21 ; II Cor. 13, 7;
Evrei 5, 14) 643, : : ey
- Termenul épyov insemneazd actiune (in opozitie cu lipsa de activi-
tate), lucrare, muncd incordatd, presupunind un efort continuu si con-
stient, subordonat unui tel nobil, sarcind, misiune %44, Termenul .defi-
neste actiuni si lucrdri care caracterizeazd pe sdvirsitorii lor punind in
lumina trasdturi definitorii ale activitdiii acestora in sens pozitiv (Ma-
tei 11, 2; Luca 24, 19, loan 3, 21 etc.) sau In sens negativ (Matei 23,
5; loan 3, 19, 20). Lucrdrile fiecdruia vor fi cunoscute deplin, sub toate
aspectele lor, la judecatd, in «ziua Domnului» (I Cor. 3, 13; cf. Rom. 2,
6), cind, si preotil si ceilalfi slujitori bisericesti vor da socoteald de
faptele lor (II Tim. 4, 1—2, 8). Sfintul Apostol Pavel numeste cu ter-
menul &pyov insd, si lucrul sdu misionar, rezultatele activitdtii sale apos-
tolice, devenite titlu de laudi pentru el (I Cor. 9, 1; Filip. 1, 6, 22). Un
astfel de lucru il constituie si slujirea preofeascd (Efes. 4, 12) implicind
uneori, din partea celui care o sdvirseste, chiar jertfirea de sine (Filip.
2, 30; cf. IT Tim. 5, 6—8). Deci o astfel de lucrare doreste cel ce aspird
la slujirea preoteascd; iar aceasta din urmé implicd, dupd scrierile Nou-
lui Testament, efortul continuu, rédspunderea crestind, fapta bund pil-
duitoare, si uneori, primejdii de trecut. De altfel, in exegeza patristicd
a expresiei: «bun lucru», se face precizarea cd Apostolul neamurilor
desemneazd, prin aceste cuvinte, lucrarea, nu cinstea sau demnitatea,

643, 1. I. Filipidu, op. cit., p. 188.
644,/A. Ba,illy/,'op. cit., p. 798—799; cf. Dr. I. Olariu, ep. cif., p. 188.
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virtutea, nu rangul 5, Fericitul Ieronim spune: «Bonum opus deside-
rat : opus non dignitatem, laborem non delicias» 88,

Verbul éndopéon este, practic, sinonim cu épéyopar 847, Insemneazd a
dori cu ardoare si e folosit, in Noul Testament, pentru a exprima nobila
ndzuintd a profetilor si dreptilor Vechiului Testament de a fi dorit sd
vadd lucrdrile lui Mesia (Matei 13, 17; cf. Luca 17, 22), precum $i acea
dorintd a sfintilor ingeri de a privi Evanghelia (I Petru 1, 12), fierbintea
voin}d a Mintuitorului de a petrece ultimul Paste cu ucenicii Sdi la Cina
cea de Taind (Luca 22, 15). $i nobila slujire a pdstoriei poate fi obiect
al unei astfel de puternice si bune dorinti dacd se {ine seamd cd aceastd
slujire este asezatd «spre desdvirsirea sfintilor» si spre «zidirea Trupului
lui Hristos», Biserica (Efes. 4, 12).

3,2. Expresia 3¢t ody, se cuvine deci, trebuie deci, se mai intilneste
o singurd datd in Noul Testament si anume in Faptele Apostolilor 1, 21,
(cf. Tit 1, 7) unde introduce conditiile pe care trebuia sa le indeplineascd
barbatul care urma sd preia slujirea (émioxony) de Apostol din care ca-
zuse Iuda Iscarioteanul (1, 20). Asa cum cel ce urma sd intre in ceata
celor 12 Apostoli trebuia (3etodv) sd indeplineascd in mod obligatoriu
o serie de conditii (Fapte 1, 21—22), si candidatul la hirotonie era ales .
dintre crestinii care aveau o seamd de insusiri si virtuti legate de per-
soana sa, de pregdtirea sa crestind, de familia sa. Verbul 3t , trebuie,
este folosit, in Noul Testament, spre a introduce conditii sine qua non
pentru producerea unui fapt, a unui eveniment (Matei 17, 10; Marcu
8,31;9 11; 13, 10, 14; Luca 4, 43; 9, 22; 21, 9, 37; 24, 7 etc.), pen-
tru primirea unei insdrcindri legate de propovaduirea Evangheliei
(Fapte 9, 6; I Tim. 3, 7, 15; Tit 1, 7 etc.). Exigenta Apostolului cu pri-
vire la insusirile necesare candidatului la preotie este deplin justificata
de implicatiile pastoririi credinciosilor de cdtre episcop sau preot.

Folosind conceptul de émtoxony pentru a denumi slujirea cirmuirii
duhovnicesti, a obldduirii si protejdrii crestinilor 8 in mod logic si,
deci, necesar, autorul Epistolei, consecvent propriei sale terminologii,
trebuie sd denumeascd treapta haricd spre care unii credinciosi aspird,
printr-un termen din aceeasi familie de cuvinte si anume : &rioxomnos.
Acest termen, folosit aici la singular cu articol in constructia acuzativ
cu infinitiv 8¢t odv tov &mioxomov dvemilnpmrov eivar  este frecvent intre-
buintat in literatura anticd greceascd, incd de la Homer, cu sensul de
supraveghetor, inspector %49 iar, mai tirziu, cu sensul de protector, p&-
zitor, pdstor sau purtdtor de grija %9 Purtau acest titlu, in antichitatea

i

645. Teodoret, op. cit.,, LXXXII, 804; Teodor de Mopsuestia, op. cit., apud L
Knabenbauer, op. cit., p. 221.

646. Citat la Dr. I. Olariu, op. cit.,, p. 199 si la A. Maunoury, op. cit., p. 47; a
se vedea un bogat florilegiu patristic pe aceastd temd in Cele patrusprezece Epistolii
adicd trimiteri..., tomul III, p. 167-—169.

647 L. 1. Filipidu, op. cit., p. 188 ; Ambrosiaster (op. cil., P.L., XVII, 494) traduce
ambele verbe prin «desiderat» ca si BB in care aceleasi doud verbe sint traduse prin
«pohtester. '

648. Sf. loan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 547.

649. W. Bauer, op. cit., col. 591. .

'650. Ibidem ; A. Bailly, op. cit., p. 772; Prof. 1. Moisescu, Ierarhia bisericeascd,
p. 50.
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greacd, fie zeii, fiind socotiti ocrotitori ai oamenilor, ai cetdtilor sau
popoarelor %51, fie barbatii de frunte dintr-un stat care se ingrijeau de
treburile obstesti 5! 2,

In Septuaginta, Dumnezeu este numit, uneori, éxioxomos 2 in sen-
sul de cercetdtor sau judecdtor (Iov 20, 29) sau de cunoscdtor al inimi-
lor (Int. lui Solomon 1, 6; cf. Iov 20, 29) 653, Acelasi nume il primesc si
comandantii militari, ofiterii din armatele evreilor (Numeri 31, 14; IV
Regi 11, 15; cf. Judecatori 9, 28 etcl).

In Noul Testament, acest termen se intilneste numai de cinci ori.
In 1 Petru 2, 25, acest titlu este dat Mintuitorului care este numit, in
acelasi timp, Pastor si Episcop : «Cdci erati ca niste oi rdtdcite, dar v-afi
intors acum la Pdstorul si Episcopul ( éwioxmov ) sufletelor voastre». Din
acest text este de retinut ca cei doi termeni: moupvyv si érntoxomos sint
aproape sinonimi %4, Ei subliniazd purtarea de grijd si lucrarea de ocro-
tire ale Mintuitorului «cu a cdrui rand ne-am vindecat» (I Petru 2, 24),
fatd de turma dreptcredinciosilor. Aceasta aratd in ce constd lucrarea
pdstorului in Biseric&, dar si modelul oricdrui pdstor si al oricdrei pds-
toriri crestine.

In Faptele Apostolilor (20, 28), termenul episkopos apare ca fiind si-
nonim cu termenul presbiteros deoarece aceiasi slujitori bisericesti sint
desemnati (cf. Tit 1, 5 si 7), atit prin presbiteros, cit si prin episkopos.
In Faptele Apostolilor sint astfel numiti slujitorii bisericesti hirotoniti
(20, 28 : «Luati aminte de voi insivd si de toata turma, intru care Duhul
Stint v-a pus pe voi episcopi ca sd pastorifi Biserica lui Dumnezeu»).

Adresindu-se primei Biserici intemeiate de el pe pdamintul Europei,
Sfintul Apostol Pavel scrie : «Pavel si Timotei, robi ai lui Iisus Hristos,
tuturor sfintilor intru Hristos Iisus, celor ce sint in Filipi, episcopilor
(¢mondmorc) Impreund cu ei si diaconilor : har voud si pace de la Dum-
nezeu...» (Filip. 1, 1). Epistola cdtre Filipeni este singura in care Sfintul
Pavel se adreseazd crestinilor pe care ii numeste «sfinfi intru Hristos»
si membrilor jerarhiei bisericesti pe care ii numeste episcopi si diaconi
(cf. I Cor. 1, 2). Acest fapt este de naturd s& pund in lumind distinctia
care se fdcea, in epoca apostolicd, intre crestinii simpli si membrii hi-
rotoniti ai ierarhiei bisericesti. Cu referire la cei numiti aici, «episco-
pii» (pluralul ca si in Fapte 20, 28), e de meniionat cd intreaga traditie
patristicd ii considerd a fi, de fapt, slujitorii din treapta a doua a ie-
rarhiei bisericesti, adicd preotii 6.

651. H. W. Bayer, énioxomos, p. 605—606.

651 a. Ibidem, p. 606, 607; Prof. 1. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 50.

652. A. W. Beyer, art. cit., p. 610. :

653. A se vedea la Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 50—51 exemple de
intrebuintare a- acestui termen in iudaismul contemporan inceputurilor crestinismului.

654. Pr. 1. Mircea, Epistola intii a Sf. Ap. Petru, p. 95; C. Spicq, Les Epitres
de Saint Pierre, «Sources Bibliques», J. Gabalda et c-ie, Paris, 1966, p. 113—114;
J. Dupont, op. cit., p. 143—144.

655. Sfintul Ioan Hrisostom, Comentariu la Epistola cdtre Filipeni, P.G., LXII, 183 ;
Teodoret al’ Cirului, Comentariu la Epistola cdtre Filipeni, P.G., LXXXII, 560; Ecu-
meniu, Comentariu la Epistola cdtre Filipeni, P.G., CXVIII, 1260; Teofilact, Comen-
tariu la Epistola cdire Filipeni, P.G., CXXIV, 422; Prof. 1. Moisescu, Ierarhia biseri-
ceascd, p. 41—42; F. Vigouroux, Evéque, in DB, vol. II, partea a Il-a, col. 2123.
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In textul de care ne ocupdm, termenul érioxomos este folosit pentru pri-
ma si ultima oard in Noul Testament, indatd dupd denumirea lucrdrii, a
misiunii pe care cel desemnat astfel urmeazd sd o indeplineascd (értoxon,
episcopie, pdstorie), in Bisericd. In consecintd, si termenul érisxomoS
trebuie inteles, ca referindu-se la slujitorii bisericesti in calitatea lor
de pdstori, de cirmuitori spirituali ai credinciosilor, de obldduitori si
protectori ai acestora. Intr-o astfel de perspectivd se intelege caracteri-
zarea de «bun lucru» (vers. 1) a pdstoriei ca si conditiile pe care tre-
buie sd le indeplineascd cel ce urmeazad sd devind episcop (pdstor), enu-
merate in versetele 2—7. Sfintul Apostol Pavel are, deci, in vedere atit
pe slujitorii bisericesti din cea mai inaltd freaptd a ierarhiei, adicd pe
episcopi, cit si pe cei din treapta a doua a acestei ierarhii, adicd pe
preoti, deoarece atit episcopul, cit si preotul desfdsoard, in Bisericile
care le-au fost incredintate, episcopul intr-o episcopie, iar preotul in-
tr-o parohie, o lucrare pastorald bisericeascd purtind integral si perso-
nal rdspunderea pentru mintuirea credinciosilor incredintati spre indru-
mare spirituald. Lucrarea invdidtoreasca si cea sfinjitoare sint comple-
mentare lucrdrii pastorale. Prin faptul cd episcopii si preotii desfdsoard
o astfel de lucrare pastorald se disting de slujitorii bisericesti din prima
treaptd a ierarhiei, adicd de diaconi despre care autorul Epistolei va
vorbi mai jos (3, 8—10, 12). De aceea, in acest capitol al Epistolei I
Timotei, Sfintul Apostol Pavel se referd la conditiile pe care trebuiau
sd le indeplineascd tofi cei care aspirau la uha din cele trei trepte ale
preotiei ierarhice sacramentale : episcopia, preofia si diaconia.

In textul paralel din Epistola cdtre Tit (1, 5—9), vorbind de condi-
fiile pe care trebuie sd le indeplineascd aspirantul la pdstorire, Sfintul
Apostol Pavel intrebuinteazd atit termenul mpesBidzepos (vers. 5), care,
in Noul Testament (Fapte 11, 30; 14, 23; 21, 18 ; Iacov 5, 14; I Tim. 5, 17,

19 etc.) desemneazd, cel mai adesea, pe slujitorii bisericesti din treapta
~a doua a ierarhiei, adicd pe preoti, cit si termenul énioxomo¢ (vers. 7;
cf. Fapte 20, 17, 28). Desi, in Noul Testament, acest termen nu poate fi
referit niciodatd numai la slujitorii bisericesti din cea mai inaltd treaptd
a ierarhiei, adicd la episcopi, se poate admite cu deplind indreptdtire,
cd, in cele doud texte din Epistolele pastorale (I Tim. 3, 2 si Tit 1, 7) in
care e folosit de Sfintul Apostol Pavel in pericope in care sint ardtate
conditiile pe care trebuie sd le indeplineascd cei ce doresc sd fie ad-
misi la hirotonie, acest termen desemneazd atit pe episcopi, cit si pe
preoti. «In unele din aceste texte (in care se intilneste termenul éxisxomos,
n.n.), cuvintul episcop este folosit ca nume atit pentru slujitorii bi-
sericesti din treapta a doua, cit si pentru slujitorii din cea mai inaltd
treaptd a preofiei» dupd cum constatd, cu drept cuvint, si un exeget
mai nou 9%, Aceastd constatare poate sd fie aplicatd mai ctt seamd celor
doud texte paralele amintite maij sus, intrucit conditiile de primire la
hirotonie pe care ele le stabilesc sint comune atit celor ce urmeazd sd
devind preoti, cit si celor ce vor deveni episcopi.

656. Prof. 1. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 51; cf. Pr. asist. V. Mihoc, Preofia
sacramentald, p. 41; Pr. prof. dr. Ene Braniste, Lilurgica gencrald cu 'notfiuni de artd
bisericeascd, EIBM, Bucuresti, 1985, p. 111.
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In aceastd privin{d, traditia exegeticd patristicd este unanimd. In-
lelegind in sensul cel mai restrins termenul episcopos si referindu-1 in
consecintd, la episcopi, Sfintul Toan Hrisostom %57, Ecumeniu %8 si Teo-
filact 859 precizeazd ca «cele pe care le-a spus despre episcopi sint po-
trivite si pentru preofi» W’, «cdci si ei (preotii) sint insdrcinati cu invd-
fdtura si cu purtarea de grija a Bisericii» %61, Referind termenul episco-
pos la preoti, Teodoret al Cirului face precizarea: «Dar cu toate cd
Sfintul Pavel a rinduit acestea pentru preoii este de la sine inteles cd,
mai intii, se cuvine ca episcopii sa pdzeascd aceste legi, intrucit lor le-a
fost datd o cinste mai-mare» %62, Cu referire la textul din Tit 1, 5, Feri-
citul Teronim precizeazd, de asemenea, cd Apostolul se gindeste atit la
preoti cit si la episcopi 663,

Cind Sfintul Ioan Hrisostom referd termenul episkopos la slujito-
rii bisericesti din cea mai inaltd treaptd a preotiei, adicd la episcopi, el
se intreabd, in acelasi timp, de ce Apostolul a ldsat de o parte cinul
preotilor si raspunde : «Fiindcd nu este mare despdrtirea dintre ei si
episcopi. Cdci si ei sint insdrcinaji cu invafdtura si cu purtarea de grijd
a Bisericii si cele spuse despre episcopi sint potrivite si pentru preoti» %4
In acest fel, indistinctia terminologicd privind pe preoti si pe episcopi
in Noul Testament si intr-o parte a scrierilor barbatilor apostolici 65 do-
bindeste un sens pozitiv dind o indicatie de situare a presbiteratului
(preotlel) in linia episcopatului a cdrui functle o impdrtdseste la nive-
lul sdu: o functle de prezidentd «adicd de responsablhtdte in raport cu
vitalitatea si unitatea comunitdfilor crestine, precum si cu fidelitatea lor
fatd de maérturia apostolicd. Poate tocmai aceastda functie esentiald de
preziden{d a adundrii ecleziale... explicd indistinctia terminologicd pen-
tru exprimarea ministeriului episcopului si celui al preotului in Noul
Testament si in unele scrieri ale bdrbatilor apostolici» %66, In I Timotei
3, 2, indistinctia terminologicd sau mai bine zis desemnarea episcopului
si a preotului prin acelasi termen episkopos este de naturd sd pund in
lumind importanta si inalta responsabilitate a preotului fard ca, prin
aceasta, sd se diminueze rolul fundamental al episcopului in Bisericd.

Acceptind cd prin termenul episkopos, Sfintul Apostol Pavel infe-
lege atit pe episcopi cit si pe preoti ca slujitori hirotoniti, avem in I
Timotei 3, 1—13 singura pericopd din Noul Testament in care se stabi-

657. Op. cit.,, P.G., LXII, 553.

658. Op. cit., P.G., CXIX, 161.

659. Op. cit., P.G., CXXV, 45,

660. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 553.

661. Ibidem.

662. Op. cit., P.G., LXXXII, 804.

663. P.L., XXVI, 597; cf. Epist. CXLVI, ad Evang. 1, P.L., XXII, 1193; Epist. ,
LXIX, ad. Ocean., 3, P.L., XXII, 656.

664. Op. cit., P.G., LXII, 553.

665. Invdjdiura celor 12 Apostoli, 15, 1, in Palres Apostolici, edidit Franciscus
X. Funk, vol. I, p. 32; Sfintul Clement Romanul, Epistola cdtre Corinteni, 42, 4, 5,
ibidem, p. 152; Pdstorul lui Herma, Vedenia a Ill-a, 5, 1, ibidem, p. 440, 442; vezi
mai pe larg terminologia privind ierarhia bisericeascd la Péarintii apostolici la. André
Lamaire, op. cit.,, p. 139—174.

666. Pr. prof. dr. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine
si problema intercomuniunii, p. 322—323.
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lesc conditiile de primire la hirotonie pentru toate cele trei trepte ha-
rice ale preofiei ierarhice sacramentale, diaconia, preotia si episcopatul.

Tinind seama cd Epistola intii cdtre Timotei si Epistola cdtre Tit au
fost scrise aproape in acelasi timp sau la foarte scurt timp una dupa cea-
laltd, ar trebui ca cele doud pericope privind hirotonia slujitorilor, din
‘I Timotei (3, 2—10;"12—13) si Tit (1, 5—9) s& fie citite impreund. Acest
fapt ar permite sd se constate cd Apostolul neamurilor a avut in vedere,
la scrierea celor douda Epistole, pe slujitorii bisericesti din cele trei
trepte harice ale ierarhiei bisericesti : episcop (I Tim. 3, 2—7; Tit 1,
7—9), preot (Tit 1, 5—6; cf. I Tim. 5, 17, 19) si diacon (I Tim. 3, 8—10;
©12—13).

Un indiciu puternic in sensul cd prin éwntsxomos Apostolul intelege
aici atit pe episcopi cit si pe preofi este acela cd termenul wpesfitepos cu
sensul de preot nu-i este strdin autorului Epistolei I Timotei, ci dimpo-
trivd. Acest termen apare, in I Timotei de doud ori (5, 17 si 19) in con-
texte in care preotul (6 mpeoPidrepoc) se afld intr-un raport de subordo-
nare fatd de episcopul sdu. In acest caz, nu s-ar fi putut concepe de-
semnarea preotului printr-un substantiv ca éwioxowoes. Dacda sfintul Apos-
tol Pavel ar fi avut in vedere, in textul din I Timotei 3, 2, numai pe
preot, ar fi folosit, fard nici o indoiala, termenul =pesfizepos.

Trebuie remarcat, de asemenea, cd ori de cite ori se procedeazd,
in Noul Testament, la rinduirea cuiva intr-o slujire in Bisericd, aceastd”
rinduire este conditionatd de calitatile si meritele probate si cunoscute
- ale celor in cauzd (a se vedea alegerea Apostolilor, Matei 10, 1 s.u.;

alegerea lui Matia, Fapte 1, 16 s.u.; alegerea lui Pavel si a lui Barnaba,
Fapte 13, 2—3; alegerea si hirotonia celor sapte diaconi, Fapte 6; 3
s.u.; alegerea lui Timotei in rindul insotitorilor Sfintului Apostol Pa-
vel, Fapte 16, 1 s.u., ca si hirotonia acestuia, I Tim. 4, 14; II Tim. 1, 6
_etc.).

‘Chiar in Epistola cdtre Tit, in care Apostolul neamurilor are in ve-
dere necesitatea si urgenfa hirotonirii unor preoti pentru cetdtile in
care acestia lipseau pentru cd, in scurta sa trecere prin insula Creta,
Sfintul Apostol Pavel nu avusese rdgazul spre a hirotoni el insusi un
numdr suficient de preoti 67, se stabilesc conditii ferme si clare pentru
a se asigura alegerea celor mai buni crestini spre a fi hirotoniti preoti
in cetdfile acestei insule (1, 5—9).

In pericopa din Epistola intli catre Timotei de care ne ocupdm,-
‘Sfintul Apostol Pavel face constatarea cd, in Biserica Efesului, in cadrul
cdreia functionau numerosi preoti (Fapte 20, 17), multi credinciosi riv-
neau sa devind slujitori bisericesti prin primirea hirotoniei. Pornind de
la aceastd constatare si scrutind viitorul imediat si indepdrtat al Bise-
ricii, Apostolul neamurilor foloseste prilejul pentru a formula in mod
principial un numdr de 16 conditii si insusiri necesare candidatului la
hirotonie. Aceste insusiri vor caracteriza pe episcop si preot si dupd
hirotonie. Stabilindu-le, Sfintul Apostol Pavel aratd si felul in care epis-
copul si preotul vor trebui sd se comporte in activitatea lor misionar-

667. Pr. dr. Grigorie T. Marcu, Epistola Siintului Apostol Pavel cdtre Tit, Sibiu,
1947, p. 8, 21.
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pastorald de fiecare zi, dupd hirotonie, cdci ele zugrdvesc, pentru tot-
deauna, chipul ideal al slujitorului bisericesc.

Prima insusire — conditie pe care Sfintul Apostol Pavel o cere din
partea candidatului la hirotonie este redatd prin termenul aveniAnprros
pe care nu-l intilnim nicdieri in Sfinta Scripturd in afard de Epistola in-
tii cdtre Timotei (vezi si 5, 7; 6, 14). Insemneazd ireprosabil, farad pri-
hand, si caracterizeaza o purtare deasupra oricdrei banuieli care nu
oferd nici o pricind de criticd sau de sminteald, fiind foarte bine tradus
in limba roméaneasca mcepmd cu Biblia de:la 1688 prin expresia «fdrd
prihand» %8, Este sinonim in parte, cu apepntos (Luca 1, 6 ; Filip. 2, 15; 3,
6; II Tes. 3, 13 ; Evrei 8, 7) si cu 4véyxh»ntos %9 un alt termen paulin prin
care sint caracterizati diaconii (I Tim. 3, 10), preotii (Tit 1, 6) si episco-
pii (Tit 1, 7). O si mai deplina sinonimie se poate stabili intre dverihqprtos
si 8ixates (cf. Luca 1, 6) care subliniaza intreaga paletd a virtutilor cres-
tine (Rom. 2, 13; Evrei 12, 23 ; lacov 5, 6, 15; I Petru 3, 12; 4, 18) si su-
gereazd o inaintatd stare de desavirsire morald avind ca pilda pe Min-
tuitorul Insusi (I Ioan 3, 7; cf. Matei 27, 19, 24 ; Luca 23, 47 ; Fapte 3,
14; 7, 52 etc.). Este, totodatd o insusire a slujitorilor celor mai alesi ai
lui Dumnezeu in Legea veche (Luca 1, 6; 2, 25; 23, 50) si a celor din
Biserica crestind (Tit 1, 10). Prin acest cuvint, spune Sfintul lIoan Hri-
sostom, a vorbit despre toate virtutile deodatd. Astfel cd, dacd cineva
cunoaste cd a sdvirsit unele pdcate nu face bine dacd doreste acest lu-
cru de la care prin faptele sale s-a exclus. «Un asemenea om nu se cu-
vine sa cirmuiasca, ci sa fie cirmuit. Cel ce cirmuieste trebuie sa fie mai
strdlucitor decit orice lumindtor si sa ducd o astfel de viatd neprihd-
nitad, incit toti sd poatd privi la el si la viata lui ca la adevdrate pilde» 679,
Referindu-se mai ales la intelesul termenului aveniinpntos, Teodoret
spune cd cel numit astfel trebuie sd nu dea nimdnui vreun prilej de
sminteald, sd nu se expund nici unei defdimari, inchizind gura clevetito-
rilor 71, «Aceastd insemnatd indrumare o di (Apostolul) nu intimpla-
tor, cdci el (Timotei) urma sd aseze pdstori (episcopi), fapt pe care il
cerea si lui Tit (1, 5 s.u.)» 672, precizeazd Sfintul Toan Hrisostom.

In aceastd expresie paulind isi afld, desigur, obirsia, condifia bunu-
lui nume al oricarui candidat la hirotonie despre care credinciosii dau
madrturie: (Fapte 6, 3), in bisericd, la sdvirsirea slujbei hirotoniei prin
rostirea de trei ori a aclamatiei : " «Vrednic este» 73. Acesta este hiroto-
nit intrucit are «viatd curatd... si purtare vrednicad de aceastd mare cin-
ste preoteascéd» 57 pentru «a sta fdrd prihand inaintea Sfintului Jertfel-
nic» 875, Slujitorul bisericesc este «sarea pdmintului», «lumina lumii»,
cetate aflatda pe virf de munte care nu poate sd se ascundd (Matei 5,

668. In Noul Testament de la Béalgrad (1648), acest termen e tradus prin «ne-

vinovat».
~669. L. 1. Filipidu, op. cit., p. 189. .

670. Op. cit,, P.G., LXII, 547—548; cf. Ecumeniu, op. cil., P.G., CXIX, 157; Teo-
filact, op. cit,, PG CXXV 41.

671. Op. cit., PG LXXXII, 304.

672. Op. cit., LXII, 548.

673. Arhieraticon, ed. cit., p. 12, 15, 20 si passim.

674. Ibidem, p. 14.

675. Ibidem, p. 15,
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13,714), pildd turmei care i-a fost mcredmtata ‘*pre pastorlre (I Petru 5,
3; 1 Tes. 3,9; Evrei 13, 7).

Expresia pds yovarxos  se intilneste in Noul Testament numai in
Epistolele pastorale (vezi si I Tim. 3, 12; Tit 1, 6; ¢f. I Tim. 5, 9) si este
raportatd, de fiecare datd, la slujitorii bisericesti. Acest fapt denotd din
partea Sfintului Apostol Pavel o deosebitd purtare de grijé fatda de
aceastd rondl’me care defineste nu numai o stare morald, c¢i si o situatie
canonicd a candidatului la hirotonie,

sSingura exegezd posibild si demnd de refinut (Asupra acestei- expre-
sii pauline este cea care poate fi redus# la cuvintele : «O singurd datd
cdsdtorit» 976, «Aceastd interpretare corespunde intru totul conceptiei
pauline despre cdsdtorie precum ‘si spiritului in care marele Apostol al
lui Iisus Hristos infelege sd se facd selectionarea candidatilor la hiroto-
nia Intru preot si-diacon» ¥7. De aici rezultd cd slujitorului bisericesc

' nu-i e ingaduitd, in nici o circumstantd, cdsitoria a doua. Acestei inter-
oretari i se aldturd cei mai numerosi Parinti si scriitori bisericesti, pre-
cum Clement Alexandrinul 678 Origen % Terfulian ¢, Sfintul loan
Hrisostom €, Epifanie %2 Ecumeniu 68, Teofilact 684 ofc.

Ca intotdeauna, Sfiniul loan Hrisostom oferd o deplind explicatie
moral-teologicd a conditiei pauline pentru primirea la hirotonie formu-
lata prin expresia «bdrbat al unei singure femei». Apostolul, precizeaza
Stintul Toan Hrisostom, «a voit sd inchidd gura ereticilor care condam-
nau cdsdtoria si sa arate cd acest fapt (al casatorlen nu este condamna-
bil, ci este atit de vrednic de cinste incit cineva’ ‘casdtorit poa{ﬂ sa fie
indltat chiar pe scaunul cel sfint. In acelasi timp ii indreaptd si pe cei
desfrinati si opre‘;Le sd se Incredinteze o astfel de staplmre unuia care
este a doua oard cdsdtorit. Cici cel ce nu mai pastreazd nici o cinstire
memoriei femeii celei dintii, cum poate fi bun sprijinitor Bisericii» 685,
Desi dup# legi, spune Sfintul JToan Hrisostom, cdsdtoria a doua nu este
opritd, ea aduce unele acuzaiii. «De aceea Apostolul asazd aceastd con-
ditie inaintea tuturor (celorlalte}, pentru cd nu vrea sd fie nici un mo-
tiv de condamnare a cirmuitorului spiritual» . Admitind credinciosilor
0 a doua nuntd, Biserica o caracterizeazd = astfel finir-o rugdciune:
«Doamne Iisuse Hristoase... curiteste fdraaelegﬂe robilor Téi pentru cd
neputind purta zdduful si greutatea zilei si aprinderea lrupeascd, vin:
impreund la primirea nunftii a doua precum ai pus lege prin Pavel apos-

676. Pr. prof. Gr. T. Marcu, Sfiniul Apostol Pavel despre personalitalea religi-
oasd-morald a pdsterului de suflete. Congiderafiuni exegetj(e si pastorale privitoare
la cap. II al Epistolei T cdlre Timotei si actualitgteq lui, in S.T, VH (1955), nr. 3—H4,

T p. 213,
: 677. Ibidem; cf. V. Gheorghiu, Ce hotdrdste Si. Apostol Paul cu privire la cd-
sdtoria preofifor 2 Excurs exegetic, Cernduti, 1911, p. 14

678. Strom. 111, 18, P.G,, VIII, 1212,

679. Comentariu la Matei, P.G., XIlI, 1241 ; Comenlariu la Luca, P.G., XIII, 1346.

680. De exhort. cast., P.L., 11, 970. : Lt

681. Comenlariu lg Epistola cdtre Til, P.G., LXII, 671.

682. Adv. haer., 48, 9, P.G., XLI, 868 s.u.

683. Op, cit., PG CXIX, 1;7 24‘)

684. Comentanu Ia Epistola cdtre Tit, P.G., CXXV, 14‘9

685. Comentariu la Epistola cdire Tit, P.G.,, LXI1I, 671.

68G. [bidem, 671—672.
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tolul, care a zis.. cé mai bine este a se cdsatori in Domnul decit a
arde» 887, #

Prm acest text, nu se stabileste obligativitatea casdtoriei clericilor
dupd cum bine noteazd Sfintul Ioan Hrisostom la inceputul comenta-
riului sdu asupra expresiei: «Bdrbat al unei singure femei» : «Nu .ca si
cum as legiui sd fie astiel (ca slujitorul bisericesc sa fie barbat al unei
singure femei}, zice {Ap(}‘;tiﬂhl} ca sicum altfel nu s-ar cuveni, ci im-

‘pledlcmd necumpatarea» 658, Intr-un cuvint, Sfinful Apostol Pavel nu
impune aici candidatilor la hirotonie obligatia de a fi cdsdtorifi, de-
oarece.in scrierile pauline, pta este intilnit numai ca numeral feminin
cu intelesul.de una singurd, nu ca articol nedefinit {(vreo) €9,

O insusire importanid a pdstorului ‘este cea exprimatd de Sfintul
Apostol Pavel prin termenul yvesiios (literal, care nu bea vin), freaz,
veghetor, atent, pe care nu-1 mai intilnim nicdieri in &ltd parte a Sfin-
tel Scripturi in afard de Epistolele pastorale (vezi si.I Tim. 3, 11.si Tit
2, 2). Trebuie precizat totusi cd verbul vyeew a fi treaz, a priveghea, este
intilnit, in vocabularul paulin prin care se descrie acea stare de maximd
incordare morald pe care o traieste orice crestin in asieplarea Parusiei
(I Tes. 5, 6, 8; cf. I Petru 1, 13; 4, 7;°5, 8}, conform invajdturii Mintui-
torului (Malei 24, 42; 25, 13 ; Marcu 13, 34,35 etc.).

~ In cuvintarea rostitd ld Milet cdire preotii din Efes, Sfintul Apostol
Pavel atrdgea atentia cd «se vor ridica barbati grdind invaidturi rdstdl-
mdcite ca sa tragd pe ucenici dupd ei» (Fapte 20, 30). Un astfel de pe-
ricol este atit de mare pentru Bisericad si pentru credinciosi incit, Apos-
tolul neamurilor traseaza urméicarea norméa de conduitd pdstorului
spiritual : «Privegheaii, aducindu-vd aminte cda timp de trei ani n-am
incetat noaptea si ziuva, sd vd indemn, cu lacrimi, pe fiecare dintre voi»
(20, 31). Cuvintele Apcstolulul neamurilor ne aratd mdsura si infensita-
tea lucrului misionar si pastoral, dramatismul permanentei confruntari
dinfre dreapta invaialurd si activitatea dascdlilor mincinosi. Epistolele
pastorale sint un ecou al acestei preocupéri a.‘)ostolice‘ cuprinsd in cu-
vintarea de la Milet. Timotei este asezat episcop la Efes pentru a ve-
ghea asupra pdstrdrii fard stirbire a invdtaturii celei adevdrate (I Tim.
1,3, 18; 4,7 11,16, 6, 12, 14, 20; 1I Tim. 1, 13—14; 2, 22 etc.}. Slujito-
rul bisericesc trebuie sd stea permanent de veghe pentru a apdra cre-
dinta cea adevdratd (II Tim. 4, 5), el trebuie sd r&mind la datorie «cu
timp si f3rd timp» (4, 2), expresie care este sinonimd cu cea folosita de
Apostol in cuvintarea de la Milet: «Noaptea si ziua» (Fapte 20, 31).

In mod logic, una din Insusirile slujitorului bisericesc trebuie s& fie
‘aceastd stare permanentd de veghe necesard pdzirii invatdturii de orice
rastdlmdacire, dar si feririi turmei de uneltirile falsilor invaiatori. O deo-
sebitd insemndtate acordd si Sfintul Toan Hrisostom acestel insusiri a
candidatului la hirotonie: «Veghetor, zice, adicd treaz, privind cu mii

687. Rugdciune din Slujba la a doua nuntd, in Molitleinic, E.I.B., Bucuresti, 1984,
p. 99. ‘

688, Comentariu Ia I Timotei, P.G., LXII, 547; cf. Ecumeniu, op. cit.,, P.G., LXIX,
157 ; Teofilact, op. cit., , CXXV, 4t

689. Vezi pe lcm_; Ia V. Gﬂx,Olghlu, Ce hoiaraste o P73 Pr. Prof. Gr. T. Marca,
Personalitutea pdsitorului.., p. 212 ; M. Meineriz, op. ¢it., p: 39~~40 P. Dornier, op. cil.
p. 58. : W :
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de ochi in toate partile si avind privirea agerd. Fiindcd sint multe si-
tuatii care intunecd ochiul cugetului: supdrari si griji si mulf{imea afa-
cerilor... Deci el (pédstorul) trebuie s& fie neadormit spre a se ingriji nu
numai de ale sale, ci si de ale celorlalti. Trebuie sd fie vesnic in pi-
cioare, sa fie mereu insufletit... atit ziua, cit si noaptea pentru ca, ase-
menea unui general sd supravegheze tabdra, sd trudeascd si sd slu--
jeascd avindu-i in grij& pe toti si pe toate» 8%,

Termenul cégpwv, intelept, intreg la minte, cuminte %, pe ca-
re-] intilnim in Noul Testament, numai in Epistolele pastorale (Tit 1, 8;
2, 2, 5) defineste insusirea"slujitorului bisericesc de a fi prudent, std-
pin pe sine, in stare sd aleagd oricind mijloacele cele mai potrivite pen-
tru ferirea credinciosilor de mrejele falselor invatdturi (I Tim. 4, 2) 892,
de a avea sufletul curat, de a fi drept %%, moderat in toate %4, Puterile
omului sint inmultfite la hirotonie prin primirea duhului intelepciunii
(swppoviopos II Tim. 1, 7), iar Sfintul Apostol Pavel isi pdstreazd intregi
puterile mintii ( sogpovodpey ) in folosul crestinilor de a caror propdsire
spirituald rdspunde (II Cor. 5, 13). Aceeasi virtute are si valoare esha-
tologicd, ea fiind, aldturi de prlvegherea in rugacmm podoaba celm ce
asteaptd Parusia Domnului (I Petru 4, 7 ; cf. Tit 2, 2, 5).

Kéopro¢ (nu se intilneste in Septuaglnta, in Noul Testament mai
este folosit numai in I Timotei 2, 9) insemneazd cuviincios, decent, in-
felept, cinstit, constiincios, modest, demn, fiind intr-o mare masurd si-
nonim cu saogpwy si defineste trasaturile conduitei preotului in societate
si in raporturile directe cu credinciosii. «In vorbire si in tinuta exte-
rioard, in infdtisare, in modul de a discuta si chiar prin tinuta corpului
trebuie s& se vadd moderatia sufietului» 895, spune Teodoret al Clruhu
comentind acest termen paulin.

Termenul ¢uhééevos, primitor de straini, ospitalier, lipseste din Sep-
tuaginta, iar in Noul Testament se mai intilneste numai in Tit 1, 8 si in
I Petru 4, 9 (cf. pthokevia, primirea de strdini, in Rom. 12, 13; Evrei 13, 2).
Insa ospitalitatea care este rodul dragostei are un loc insemnat in in-
vadtdtura Mintuitorului mai cu seamd atunci cind ea se rdsfringe asupra
celor ce vestesc Evanghelia (Matei 10, 40—41; Marcu 6, 10—11 ; Luca
9, 4—05). Ospitalitatea se numdrd printre acele fapte bune pentru care
crestinul va primi rdsplatd la judecata universald (Matei 25, 35—36; cf.
Matei 10, 41 ; Luca 10, 12).

In Epistolele pauline, primirea de strdini este recomandatd cu insis-
tentd si este sustinutd cu argumente deosebit de puternice. «Primirea
de oaspefi, spune Apostolul neamurilor, sd n-o uitati, cdci prin aceasta
unii, fara sd stie, au primit in gazdd, ingeri» (Evre1 13, 2). In epoca in-

690. Op. cit., P.G., 548.

691. J. Jeremms op. cit., p. 23.

692. Pr. prof. Gr. T. Marcu, Personalitatea pastoruluz ., p. 208.

693. Teodoret, op. cit.,, P.G., LXXXII, 805.

694. Teofilact, op. cz‘t., P.G., CXXV, 44.

695. Op. cit,, P.G., LXXXII. In notele din traducerea romdaneasci a Comenta-
rinlui lui Teofilact, la tilcuirea termenului xdéopioés se exprimd ideea cd, pe lingd
finuta lor generald care trebuie sd exprime mdsurd, moderatie, intelepciune, slujito-
rii bisericesti trebuie sd se ingrijeascd de impodobirea si pastrarea sfintelor locasuri,
de curdtenia si deplina ordine din bisericd si din sfintul altar (p. 172—173).
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ceputurilor Bisericii, ospitalitatea era o trebuintd a sfintilor adicd a
crestinilor care se simfeau in casele fratilor in timpul cdldtoriilor lor,
ocrotiti de acele pericole in care se puteau afla in alte locuri de gdz-
duire (Rom. 12, 13). In acest fel, crestinii {in dragostea dintre ei slujind
unul altuia, fard nici o cirtire (I Petru 4, 8—10).

Ospitalitatea dobindeste, in epoca de rdspindire a Evangheliei, o
dimensiune aparte dacd avem in vedere cd misionarii crestini se aflau
pururi pe drum parcurgind intreaga lume, iar gdzduirea si ingrijirea lor
constituia un ajutor pretios pentru vestirea adevdrului, motiv pentru
care Sfintul Apostol Pavel ii va pretui in mod deosebit pe unii din cei
ce i-au deschis casa (Rom. 16, 2, 3—4, 6, 12, 13). Un criteriu al primirii
cuiva Intre vdduve este si acela al primirii de strdini (I Tim. 5, 10).

Dacd simplii credinciosi sint indatorati la practicarea acestei vir-
tufi, pentru cei ce doresc sda intre in cinul preotesc, ospitalitatea devine
conditie sine qua non. Ospitalitatea slujitorului bisericesc care este o
formd a iubirii de frati trebuie sa se manifeste fatd de orice cdldtor, nu
numai fatd de cei ce sint cunoscuti acestuia %%. «Episcopii si primitorii
de strdini sint cei ce au gdzduit cu dragoste in casele lor pe slujitorii
lui Dumnezeu. Episcopii, prin slujirea lor, au ocrotit fard incetare si
pretutindeni pe cei lipsiti si pe vdduve si au vietuit statornic in cura-
tie» 697.

Dacd insusiri precum cele pe care le pun in lumind epitetele ve-
ghetor, intelept, cuviincios, primitor de strdini sint comune multora din-
tre credinciosii Bisericii asa cum remarcda Sfintul Ioan Hrisostom 6%, ter-
menul Sudaxtixs, destoinic sa invete (pe altii), stabileste o insusire ca-
racteristicd slujitorului bisericesc. «Aceastd insusire, spune Sfintul
Ioan Hrisostom, nu este cerutd celui cirmuit, dar ea este necesard in
cel mai inalt grad celui cdruia i s-a incredintat cirmuirea» 699,

Evanghelia a fost descoperitd prin lucrarea invdatoreasca a lui
Hristos (Matei 4, 23; 5, 2, 7, 29; 9, 25; Marcu 6, 2; Luca 4, 15, 31; 11,
1), EL fiind invatatorul prin excelentd (Matei 8, 19; 23, 8). Dar, in ace-
lasi timp, Evanghelia face obiectul propovaduirii si al predicii misio-
nare, mijloace eficiente prin care ea este adusd la cunostinfa oameni-
lor (Matei 5, 19; 28, 20 ; Marcu 16, 15 ; Fapte 4, 2, 18; 5, 21, 42; 11, 26;
20, 20 etc.). Sfintii Apostoli au fost pregdtiti in mod special de Mintui-
torul pentru a cunoaste tainele Imparétiei cerurilor (Matei 13, 11 ; Marcu
4, 11 ; Luca 8, 10). Ei au devenit primii invatatori autorizati ai Bisericii
avind puterea Duhului de la Hristos, Care i-a si trimis in lume (Matei
28, 19—20; Ioan 20, 21) pentru a predica adevdrul evanghelic tu-
turor oamenilor (I Tim. 2, 7; II Tim. 4, 3). In Noul Testament se vor-
beste despre acei prooroci si invatdatori harismatici care propovdduiau
invatdtura evanghelicd in comunitdtile intemeiate de Sfintii Apostoli
(Fapte 13, 1; 1 Cor. 12, 28; Efes. 4, 11 ; Tacov 3, 1; cf. Gal. 6, 6) in pri-
mele zile de existentd ale acestora. Dar aceasta era o stare tranzitorie

696. Teofilact, op. cil., P.G., CXXV, 44; cf. Teodoret, op. cit.,, P.G., LXXXII, 805.

697. Pdstorul Iui Herma, Pilda IX, 27, 2, in Palres apostolici, ed. cit, I, p.
622, 624.

698. Op. cit., P.G., LXII, 548.

699. Ibidem,
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motivatd de nevoile de moment ale unor comunitdfi si de harismele
Sfintului Duh, impdrtdsite in mod excepiional ‘Apostolilor si unor cre-
dinciosi (I Cor. 12, 28—29 ; 14, 6, 19).

Rdspunderea deplind pentru indeplinirea functiei invdtdtoresti in
Bisericd revine, dupd incetarea din viatd a Sfintilor Apostoli, in exclu-
sivitate, membrilor ierarhiei bisericesti de succesiune apostolicd, care
detin dreptul si puterea de a transmite ' invdtdtura cea adevdrats 7.
Epistolele pastorale pun in lumind in mod deplin aceastd invatdturd, ele
constituind un adevdrat cod al activitdtii episcopului si preotului in
propovdaduirea adevdrului evanghelic (I Tim. 1, 3; 4, 6, 11; 5, 17; II
Tim. 1,8, 13; 2,2, 14—15; 3,10; 4, 2; Tit 1,9; 2,1; 2, 7).

Este, deci, logic ca, intre conditiile cerute unui candidat la hiroto-
nie, la loc de cinste, sd& se numere aceea pe care o d‘enumeste termenul
owdaxtizds  care nu se intilneste in Septuagintd, iar, in Noul Testament
mai apare numai in II Tim. 2, 22 71 (cf, Tit 1, 9).

Dupd cum nota incd Teodoret al Cirului, Apostolul nu vorbeste
aici de cel ce are darul elocintei, ci de cel ce este cunoscdtor al inva-
taturii divine pe care o poate expune celor multi 2. Fard sd fie in mod
necesar eruditi, slujitorii Bisericii trebuie s& fie cunoscatori ai Sfintei
Scripturi (II Tim. 3, 15—16) pe care trebuie sd o tilcuiascd in mod co-
rect (II Petru 3, 16); cunoscdtori si propovaduitori ai invdtdturii sdnd-
toase (I Tim. 1, 10; Il Tim. 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1) pe care au ascultat-o din
gura Apostolului neamurilor cu multi martori de fatd (II Tim. 2, 2). Sti-
inta preotului, cunostintele sale, sint agonisite prin lecturd (I Tim. 1, 8;
4, 13; II Tim. 3, 15), prin cercetarea Sfintelor Scripturi (Matei 21, 42;
22, 29; lToan 5, 39). Preotul trebuie sd fie, de asemenea, capabil sd in-
demne si pe altii la Invatdtura cea sdndtoasd (Tit 1, 9), iar acestia la
rindul lor, sd fie destoinici sd invete si pe-altii (II Tim. 2, 2), intr-o suc-
cesiune a transmiterii neintrerupte a credinfei si invatdturii autentice
pind la sfirsitul veacurilor (II Tim. 1, 12).

3,3. Dupd ce, in versetul anterior, autorul Epistolei a ardtat citeva
virtuii care trebuie sd impodobeascd pe candidatul la hirotonie, aici el
incepe prin a denumi unele patimi si pdcate care-1 fac pe credincios
inapt pentru preotie. : .

Expresia w9 wdpowvos, nededat vinului, nebetiv, nu se mai intilneste,
in Noul Testamen{, decit In textul paralel din Tit 1, 7, lipsind si din
Septuaginta. Ideea de abtinere de la consumarea in exces a bdauturilor
samelitoare este insd redatd atit de termenul vyedhios (vers. 2) 793, cit si
de expresia w7 olvey woAA® mposéyoveas din vers. 8, care,ca si aici, in-
terzice candidatilor la hirotonie consumul b&uturilor alcoolice, in exces.

700. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 338,

701. Terminatia -ixés se intilneste in adjective care definesc aptitudinea cuiva
de a indeplini o lucrare pentru care se cere o calificare deosebitd si, in ace-
lasi timp, o indeminare, o inzestrare deosebitd; cf. motftindés pentru poet,  JpaPrrds
pentru grafician, dpyixés pentru cirmuitor etc.; vezi G. Wohlenberg, op. cit., p. 126,
nota 2; C. Spicq, Les Ep. Past., p. 433.

702. Op. cit., P.G., LXXXII, 805.

703. M. Dibelius-H. Conzelmann, op. cit., p. 43.
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Ambrosiaster ¢ traduce 'aceastd expresie paulind prin cuvintele: '

«Non abnoxium vino» (nesupus, nerobit vinului) interpretind in sens
propriu cuvintele Apostolului. Teodoret precizeazé la rindul sdu, cd
expresia paulma «nebetivs trebple inteleasd in sensul celor rmdulte de

Apostol cu privire la primirea cuiva la hirotonie in diacon : «Nebadutori

de vin mult» (I Tim. 3, 8) 795, Sfintul Toan Hrisostom 7% d& un infeles fi-
gurat acestei exxpresii extinzindu-i intelesul cind spune: «Apostolul
nu vorbeste aici despre cel dedat v1nu1u1 ci de cel ce batjocoreste si
de cel indrdznet».

Este aproape de prisos sd precizdm cd Sfintul Apostol Pavel nu in-
terzice consumul cu mdsurd, cumpdtat, al vinului, ci patima, viciul be-
fiei, care este lucru al intunericului ca si desirinarea, petrecerile necu-
viincioase si alte fapte de rusine (cf. I Cor. 5, 11; 6, 10; Gal. 5, 21) «in
care este pierzare» (Efes.’5, 18). De aceea, asa cum remarca si Teodoret
al Cirului "7, cea mai bund explicare a acestei expresii pauline sint cu-
vintele din 3, 8: «nebdutori de vin mult» (cf. I Tim. 5, 23). Mé&sura ori-
cdrei intrebuinijdri a hranei, imbrdacdmintii si a bduturii este nevoia re-
ald a trupului, dar niciodatd grija de trup nu trebuie sd constituie o aco-
perire pentru pofie (Rom. 13, 14). Pornind de la regula fundamentald a
nesmintirii aproapelui prin faptele noastre (Matei 11, 6; Luca 7, 23),
Apostolul neamurilor rinduieste : «Bine este sd nu madninci carne, nici
sd bei vin, nici sd faci ceva de care fratele tdu se sminteste sau sla-
beste» (in credintd ; Rom. 14, 21).

Expresia p% mAixtns, nedeprins sd batd "8, se intilneste numai aici
si in Tit 1, 7, in intreaga Sfintd Scripturd. Prin ea se interzice celui ce
doreste sd intre in cler orice patimd, orice violentd in limbaj si condu-
itd, in raporturile cu credinciosii 7 si, bineinteles, orice acte de bruta-
litate, in toate situatiile in care s-ar afla "% O interpretare mai cuprin-
zdtoare oferd Teodoret acestei expresii pauline. Apostolul, spune el, nu
interzice certarea la vreme, ci de a nu face aceasta fdra trebuintd, cdci
(certarea la vreme) o poruncesie numaidecit cind zice : «lar pe cei care
pdcédtuiesc ceartd-i inaintea tuturor» (I Tim. 5, 20). Si iardsi «Mustrg,
ceartd, indeamnd» (II Tim. 4, 2) 71,

Expresia p7 aioyporepd7s pe care o adaugd unele manuscrise minus-
cule (326, 365, 614, 630, 2495), sub influenfa textului paralel din T1t 1, 7,
nu aparfine textului autentic al Epistolei.

Conjunctia aAké serveste ca introducere a unor termeni care, ca si
cei din vers. 2, definesc insusiri pe care trebuie sd le aibd candidatii la

704. Op. cit. P.L., XVII, 495.

705. Op. cit., P.G., LXXXII, 805. _

706. Op. cit.,, P.G., LII, 548; cf. Ecumeniu, op. cit, P.G., CXIX, 160; Teofilact
op. cit,, P.G.,, CXXV, 44.

707. Op cit., P.G., LXXXII, 805.

708. In Noul Testament de la Bdlgrad (1648) si Biblia de la Bucuresti (1688) ex-
presia e tradusd prin «nesfadnicy.

709. Sfintul Ican Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 648.

710. Ambrosiaster, op. cit,, P.L., XVII, 495.

711. Op. cit,, LXXXII, 805.
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hirotonie. Ea este antiteticd in raport cupy nu, din cele doud expresii
pauline analizate mai sus 72,

Deci ‘expresia ah\a é&mewrd, ciblind, stabileste, mai intfii, opozitia
fatd de p9 wAfx1ns, nebdtdus. Tradus in roménd incd din 1648, in Noul:
Testament de la Balgrad (Alba Iulia), prin «blind», termenul &mietxms are
infelesul de impdciuitor, ingdduitor 73, tolerant, bun, binevoitor 74, dar
indicd si- moderatie, generozitate, echilibru 715, Prin acest termen se de-
fineste de cédtre Sfintul Pavel acea ingdduin{d a crestinilor fatd de tofi
oamenii, ca o virtute atotcuprinzdtoare cu valoare de emblemd (Filip 4,
5), care ar putea fi cel mai bine tdlmé&citd de urmétorul indemn paulin
privind conduita crestinilor : «S& nu defaime pe nimeni, sd fie pasnici,
sd fie ingdduitori, ardtind intreaga blindete fata de toti oamenii» (Tit 3,
'2) sau de conceptul Sfintului Iacob, primul episcop al Ierusalimului, de
«intelepciune de sus», care «intii este curatd, apoi pasnicd, ing&dui-
toare, ascultdtoare, plind de mild si de roade bune, neindoielnica si
nefatarnicd» (3, 17). «Un slujitor al Domnului, scrie in Epistola a II-a
cdtre Timotei Sfintul Apostol Pavel, nu trebuie sd se certe, ci sd fie
blind fata de toti... ingaduitor, certind cu blindefe pe cei ce stau impo-
trivé» (2, 24—25). Preotul nu trebuie sd ia in seamd cele spuse de rdu
despre el 16, ‘ :

Termenul épayos este, de asemenea, propriu Epistolelor pastorale
(vezi si Tit 3, 2). Nu se intilneste nici in Septuaginta. Insemneazi pas-
nic, necertdret 7, Are, in textul paralel din Tit (I, 7), drept corespon-
dent expresia w7 opyires, neminios. Cel caracterizat astfel este gata ori-
cind sd se infeleagd cu semenii, sd facd pace intre semeni 78 sa cedeze
pentru a dobindi o impdcare si pentru a inldtura gilceava, cdci pacea
si linistea nu primejduiesc niciodatd evlavia 7,

~ Cel caracterizat astfel nu va fi atras in acele interminabile certuri
sau lupte de cuvinte care sint producdtoare de ceartd, pizmd, defdi-
mare sau bdnuieli viclene (I Tim. 6, 5; cf. II Tim. 2, 14).

- Sfintul Apostol Pavel recunoaste dreptul sluptorﬂor blserlcestl la
o remunerare a ostenelilor lor pastorale’si misionare potrivit principiu~
lui : «Vrednic este lucrdtorul de plata sa» (Luca 10, 7; I Tim. 5, 18; cf.
Matei 10, 10; I Cor. 9, 7—13; Gal. 6, 6), Domnul Insusi indreptdtind pe
«cei ce propovdaduiesc Evanghelia, sd trdiascd din Evanghelie» (I Cor.
9, 14). i

Termenul aeihdpyopos (numai aici si in Evrei 13, 5; nu se 1nt11ne$te
in Septuaginta), neiubitor de argint 7120 avertizeazd 1mpotr1va lacomiei, a
tendinfei de inavufire a unora din cei ce vor sd inire'in cinul preotesc.
Acest termen are un sens aproape sinonim cu expresia aisypoxepdss,

712. L. 1. Filipidu, op. cit., p. 195.

713. J. Jeremias, op. cit., p. 23.

714. M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cit., p. 43.

715. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 434.

716, Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 805.

717. Tradus in NTB si BB prin «neinvrdjbitoriu».

718. J. Jeremias, op. cit., p. 23.

719. Eutimie Zigabenul, Comentariu la I Timotei, apud I. Knabenbauer, op. czt
p. 223224,

720. NTB : «nelacom la argint» ; BB : «neiubitoriu de argint».
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nepoftitor de cistig urit, din Tit 1, 7. Teodoret remarcd foarte bine : «N-a
zis cd (preotul) sd nu aibd nimic... c¢i s& nu iubeascd banii. Este inga-
duit ca cineva sd posede bani, dar sid-i foloseascd precum se cuvine, sd
nu fie robit lor, ci sd-i stdpineascd el pe ei» 1. Teofilact face preciza-
rea cd cel ce este iubitor de strdini, trebuie sd fie neiubitor de argint
sd nu foloseascd drept acoperire pentru pofta sa de inavuiire, primirea
de strdini 7#2,

Sfintul Apostol Pavel va ardta consecinfele nefaste ale iubirii de
argint, o rdddcind a tuturor relelor, dar mai ales va pune in lumind fap-
tul cd acest pdcat capital indepérieazad pe crestin de la credinta cea ade-
vdratd (I Tim. 6, 10) si-i primejduieste mintuirea (II Tim. 3, 2; cf. I
Tim. 6, 9).

3,4. Prin expresia «brdbat al unei singure femei» (vers. 2), Sfintul
Apostolul Pavel vorbeste despre slujitorul bisericesc cdsdtorit, care
poate sd aiba o casd, o familie. -

Substantivul otxo¢ care, in Noul Testament, desemneazd templul
sfint din Ierusalim (Matei 12, 4 ; Marcu 2, 26 ; Luca 6, 4), locuinta cuiva
(Matei 9, 6; Marcu 2, 11 ; Luca 5, 24—25), neamul, stirpea (Matei 10,6 ;
15, 24 ; Luca 1, 27, 69; 2, 4, 33 etc.), aici are sensul de familie (cf. Fapte
10, 2; 11, 14; 16, 15, 31; 18, 8; 1 Cor. 1, 16; I Tim. 5, 4; 2 Tim. 1, 16).
Din familie fdceau parte, in antichitate, pe lingd cei doi soti, copiii si
sclavii 723,

Versetele 4—5 pun in lumind o idee deosebit de importantd pentru
pastorala crestind, aceea cd inire pozitia slujitorului bisericesc ca tata
de familie si lucrarea sa de cirmuire a Bisericii, de p&astor spiritual nu
exista o linie de demarcatie, ci, dimpotrivd, acestea nu sint decit doud
aspecte ale uneia si aceleiasi realitdf{i. Cum spune Sfintul Ioan Hrisos-
tom, slujitorul bisericesc trebuie sd ofere pilde credinciosilor prin pro-
pria sa casd «cédci cine ar crede cd cel ce n-a supus pe fiul sdu, va putea
sd aducd la ascultare pe cel strdin ?» 724 De aceea exigenta Sfintului
Apostol Pavel formulatd prin expresia «casa sa bine chivernisindu-si»
devine criteriu al evaludrii intregii lucrdri pastoral-misionare a preo-
tului. :

Verbul mpotstapar insemneazd a sta in frunte (in vederea unei lucran
nobile sau in fruntea unei cetdti), cirmui, a guverna, a proteja, a
ocroti. Acest verb pune in lumind inalta rdspundere care revine celui
ce este cirmuitor al unei familii, un teren propice pentru verificarea
insusirilor de conducator ale crestinului. Cel ce are o astfel de slujire,
de cirmuitor, trebuie sd si-o indeplineascd din toatd inima (Rom. 12, 8),
pentru ca aceastd slujire sd devind un adevdrat exemplu pentru toti (Tit
3, 8). Adverbulxakds aratd nu numai moralitatea si noblefea unei acti-
uni (Matei 12, 12; 15, 7; Marcu 7, 37; 12, 28, 32; Luca 6, 26, 27), ci si
calitatea inaltd a unei lucrdri ca in cazul de fatd (vezi si Luca 6, 48; 1

721. Op. cit.,, P.G., LXXXII, 805, 808.

722. Op. cit., P.G., CXXV, 44,

723. A. Bailly, op. cit.,, p. 1356 ; cf.” Sf. Ioan Hrisostom, op. czt P.G,, t. LXII, 549.
724. Op. cit., P.G,, LXII 549.
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Cor. 14, 17; Gal. 5, 7; I Tim. 3, 12, 13; 5, 17), in care sensul sau exact
este.cel redat in hmba roméand de adverbul exemplar. .

Sfintul Apostol Pavel nu se margineste insd la un simplu enuny
principial, ¢i el adinceste ideea sa din acest verset ardtind un semn
concret, un argument’ puternic al bunei cirmuiri de cétre candidatul la
hirotonie a familiei sale: «Avind copii ascu]tatorl cu toatd cucerni-
cia».

. Nasterea de copii si, in consecintd, maternitatea, este o faptd min-
tuitoare pentru femeie (I Tim. 2, 15; cf. 5, 14). Dar, in acelasi timp, ve-
nirea in familiile crestine a copiilor incumbi pdrin{ilor acestora obli-.
gaiii si rdspunderi din cele mai mari. Mai intii mamele (I Tim. 2, 15;
cf. 5, 14), apoi femeile vdduve ca mame sau bunici (5, 47; cf. IT Tim. 1,
5) sint indatorate sd asigure educatia religioasd a copiilor si a nepoti-
lor. Dar, in familia cresting, cei doi soti formeazd un singur trup (Ma-
tei 19, 5—6; cf. Efes. 5, 28, 31) cu implicatii reciproce pentru cei uniti
prin Taina Cununiei (5, 32). In textul de care ne ocupdm, este pusd in
evidentd tocmai raspunderea care revine tatdlui in educatia religioasd a
copiilor sdi.

Termenul Omotays), supus, folosit in Noul Testament numai de Sfin-
tul Apostol Pavel, indicd supunerea si ascultarea fatd de adevarul cres-
tin (I Cor. 9, 13; Gal. 2, 5) definind atitudinea de primire fard rezerve
a invdtdturii revelate (II Tim. 2, 11). Copiii celui ce aspird la primirea
Sfintei Taine a hirotoniei recomandd, prin ascultarea si supunerea lor
fatd de in afétura cresting, pe tatdl lor ca fiind vrednic de primirea
acestei slujiri (c¢f. I Tim. 3, 12—~13) Tit 1, 6). Expresia «cu toatd cucer-
nicia» constltule o explicare mai precisd a sensului termenului «ascul-
taren,

Termenul cepvotys, este, intr-o mare mdsurd, sinonim cu  ebdoéPeta
evlavie, cucernicie (vezi I Tim. 2, 2}, indicind cd accentul este pus de
autorul Epistolei aici pe reusita religioasd si morald a educatiei din fa-
milia crestind 75, Termenul indicd, de fapt, atitudinea (interioard si ex-
terioard) de respect fatd de realitdtile sacre 725, Continutul acestei no-
fiuni defineste, cum spune Teofilact, o conduitd aleasd din punct de ve-
dere rehglos, «in cuvinte, In imbrdc@minte, In fapte, in tot locul si tim-
pul»';” Evlavia este rezultatul cel mai ales al unei bune educatii cres-
tine 728

3,5. In Epistolele pastorale, amintirea indatoririlor tatélui fata de
buna crestere si educatie religioasd a copiilor sdi (vezi si I Tim. 3, 12;
Tit 1, 6) este facutd in legdturd cu criteriile de alegere a celor ce ut-
meazd sa primeascd Sfinta Taind a hirotoniei, Textul de care ne ocu-
pdm este primul in care se subliniazd legdtura strinsd dintre viata de
familie a slujitorului bisericesc si lucrarea sa pastoral-misionard 729,

%

725. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 435.

726. Ibidem, p. 362—363.

727. Op. cit.,, B.G., CXXV, 44. ;

728. Eutimie Zigabenul, op. citf., apud I. Knabenbauer, op. cif., p. 224.

729. A se vedea tratatd pe larg aceastd problemi la Pr. prof. Gr. Cristescu, Un
capitol de pimenicd ortodoxd, Sibiu, 1926, p. 28 s.u.
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Aceasta idee este subliniatd. cu o deosebitd fortd de Sfintul Ioan Hri-
sostom care scrie : «S5i Biserica este ca o casd micd» 20, Si dacd aceastd
casd micd nu este bine chivernisitd, cu atit mai mult Biserica, o casd
mult mai mare, nu va fi bine cirmuitd de un astfel de intiistdtdtor. «Este
mai usor a stdpini si chivernisi o casd si, 'deci, cel ce nu chiverniseste .
bine pe aceasta, cum va putea cirmui bine pe cele ale Bisericii» 731, -
Expresia «Dar dacd cineva» —et 3¢ s — se referd, fireste, in pri-
mul rind, la cei care doresc sd dobindeascd preotie (vers. 1), la viito-
rii preoti (vers. 2) a cdror alegere si hirotonie cddeau in sarcina lui Ti-
motei, episcopul Efesului. Dar «i¢(cineva) fiind pronume nehotirit are
un sens mai larg 7*2 putind desemna pe orice credincios al Bisericii care
doreste sd intre In rindul clericilor si, in general, pe orice credincios,
care se afld in fruntea unei familii crestine. Expresia tof idtov oixov (pro-
pria sa casd) se referd, ca si in vers. 4, la familia preotului, ca teren in
care acesta isi poate afirma cu maximum de folos insusirile de cirmui-
tor, fdcind astfel dovada competentei si priceperii sale de cirmuitor.

Verbul mpoiotapar apare si in versetul anterior penfru ci el se re-
ferd la aceeasi realitate a cirmuirii unei familii crestine de cétre cel ce
ndzuieste s& deving cleric. Verbul ofda caracterizeazd compelenta intr-un
domeniu care este desemnat de infinitivul cu care se construieste (cf.
Matei 7, 11 ; Luca 11, 13; 12, 56 ; Filip. 4, 12; Tacov 4, 17; I Petru 5, 9). In
cazul de fa{d odx ofdev, nu stie, fiind construit cu rpolotapar, arati cd cel
in eauzd nu si-a insusit stiinta de a cirmui, experienta necesard pentru
a deveni cirmuitor spiritual. In parabola talanfilor, Mintuitorul aratd
cd, pentru a primi insdrcin&ri mai inalte, cineva trebuie sd facd dovada
priceperii sale in incercédri mai putin dificile (Matei 25, 21, 23; cf. Luca
16, 10) 732 2,

Construit cu un verb la viitor ca in cazul de fai8, adverbul intero-
gativ =@s introduce o propozitie interogativd al cdrei rdspuns nu poate
fi decit negativ 73 (cf. I Cor. 14, 7, 9, 16). Dacd familia sau casa pe care
trebuie s-o cirmuiascd acela care aspird la hirotonie este «a Jui», cum
spune de doud ori autorul Epistolei (vezi si vers. 4), ca slujitor biseri-
cesc el este chemat s& aib& grijd de «Biserica lui Dumnezeu». Conceptul
de éxxAnoia (t0d) Beod, Biserica lui Dumnezeu, este evocat de Sfintul Apos-
tol Pavel in cuvintarea de la Milet (Fapte 20, 28), pentru a atrage aten-
. {ia preotilor din Efes, cdrora li se adresa, cit de mare este rdspunderea
lor. Conceptul de Bisericd a lui Dumnezeu, eminamente paulin, desem-
neazd comunitéfile crestine dintr-o Bisericd locald (I Cor. 1, 2; II Cor.
1, 1), pe crestini in raport cu iudeii si cu elinii (I Cor. 10, 32), locasul de
inchinare al crestinilor (11, 22). In fiecare din aceste cazuri, Sfintul
Apostol Pavel introduce acest concept pentru a sublinia obirsia divind
a Bisericii si insemndtatea care irebuie s&-i fie ardtatd de credinciosi.
Acelasi concept este insd intrebuinfat de Apostolul neamurilor pentru

730. Op. cit.,, P.G., LXII, 549.

731. Ibidem.

732. Manual de limbi clasice pentru Seminariile teologice, EIB, Bucuresti, 1983.

732 a. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 495.

733. J. Bauer, IIQX in der griechischen Bibel, in Novum Testamentum, 1957, p.
81—91, apud C. Spicq, Les Ep. Past., p. 436.
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a desemna Biserica universald singura institutie de acest fel care poate
fi definitd prin atributul «a lui Dumnezeu» (I Cor. 15; I Tim. 3, 5; 3, 15),
ceea ce este de ntaurd sd evidenfieze intr-o mdsurd si mai mare pro-
eminenta, imensitatea si unicitatea acestei institutii. Dintr-o astfel de
denumire datd Bisericii rezultd coplesitoarea rdspundere care revine
preotului cdruia trebuie sd-i fie clar la ce fel de lucrare s-a angajat
prin primirea hirotoniei. Din asemenea trdiri si scrupule au izvorit acele
temeri ale Sfintului Grigore de Nazianz, de exemplu, in fata chemadrii
la preotie despre care vorbeste pe larg in Tratatul sdu despre preo-
tie 734'

Verbul émpeléopar pe care, in Noul Testament, il mai intilnim in
Luca (10, 34, 35) pentru a exprima purtarea de grijd a samarineanului
milostiv fatd de cel cazut intre tilhari, insemneazd a avea grija, a se
ocupa de, a veghea asupra, a prelua o grijd speciald, a conduce, a cir-
mui, reliefind ideea de rdspundere integrald si generald asupra unui
domeniu de activitate 735, Este folosit aici ca sinonim al verbului xpoiota-
wor care, fiind introdus de doud ori in contextul imediat antecedent
(vers. 4 si 5 a), stilistic, era necesar sd fie inlocuit cu un sinonim. El
este foarte bine ales deoarece pune in lumind cu deosebitd fortd ma-
rea rdspundere care revine slujitorului bisericesc fatd de comunitatea
credinciosilor incredintatd spre pdstorire. Faptul cd Apostolul ajunge
la afirmarea acesiei rdspunderi a slujitorului bisericesc pornind de la
indatoririle capului de familie care trebuie ‘indeplinite exemplar (cf.
xakdS vers. 4), reliefeazd natura rdspunderii pastorale a cirmuitorului du-
hovnicesc, ca pdrinte al celor ce sint cu adevarat fii ai sdi intru Hris-
fos (cf. I Cor. 4, 14, 17; II Cor. 6, 13; Gal. 4, 19). Intensitatea sentimen-
telor, a eforturilor si a permanente1 prlvqghen (vezi vers. 2) din partea
preotulm care se afld in slujba fiilor sdi spirituali, a enoriasilor sdi, tre-
buie sd fie tot atit de mare ca si aceea a périntelui care poarta rdspun-
derea pentru fiii sdi dupd trup (vers. 4). Orice esec, orice cddere sau
nereusitd in lucrarea sa pastorald trebuie sd fie {rditd dureros de slu-
jitorul bisericesc pentru cd cel implicat intr-un astfel de eveniment nu
este oricine,.o fiintd care-i rdmine indiferentd, ci este insusi fiul sdu du-
hovnicesc. Ndzuinta pdstorului crestin este aceea de a realiza idealul
exprimat de marele Pastor: «I-am p&zit si n-a pierit nici unul dintre
ei» (Ioan 17, 12).

Exegeza patnstlca subhmaza in undmnutdte, cd daca cineva nu va
fi destoinic si cirmuiascd propria sa casd, cu atit mai mult el nu va
putea sd fie in stare a cirmui Biserica 736, . .

3, 6. O altd conditie pe care trebuie s-o indeplineascd acela care
ndzuieste la hirotonie este cea formulatd prin expresia p9 veépvtov, nu de
curind botezat 797. Cuvintele : «Se cuvine ca episcopul (pastorul) sa fie...»

734. P.G., XXXV, 408 s.u.; irad. roméneascd de Pr. D. Fecioru sub titlul Despre
preotie, in BOR, LXXXV (1968), nr. 1—2, p. 128 s.u.

735. A. Bailly, op. cit., p. 760—761.

736. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cif,, LXII, 549; Ambrosiaster, op. cit.,, P.L., XVII,
495; Teodoret, op. cit., P.G., LXIXXII, 808 etc. ;

737 NTB: «Nu foarte tineri»; BB: «Nu rdsad tindr». Traducdtorul Bibliei de
la 1688 a avut desigur in vedere sensul literal al termenului si anume acela de plantd
tindra.




COMENTARIU (3, 6) 71

din vers. 2 trebuie subinfelese si aici. Referindu-se la aceastd expresie
paulind, Sfintul Ioan Hrisostom face o precizare categoricd si deosebit
de pretioasd: «Aici (Apostolul) nu vorbeste despre cei tineri, ci des-
pre cei nou catehizati» 738,

Sfintul Apostol Pavel vorbeste adesea de cresterea crestinilor in
credintd (II Tes. 1, 3; II Cor. 10, 15), «sporind in cunoasterea lui Dum-
nezeu» (Col. 1, 10; cf. II Petru 3, 18). La inceputurile credinfei, existd
pericolul ca unii crestini s& se comporte ca niste copii «dusi de valuri
purtati incoace si incolo de orice vint al invatdturii... spre uneltirea rd-
tdcirii» (Efes. 4, 14). «Tinind adevdrul in iubire, indeamnd Sfintul Pavel
pe efeseni, sd crestem intru toate pentru El» (4, 15). Cresterea in invi-
taturd cere nu numai timp, ci, deopotrivd, hrand spirituald potrivita :
la inceput laptele invatdturii necesar unui prunc «nepriceput in cuvin-
tul dreptdtii», iar, mai tirziu, hrana tare destinata «celor desdvirsiti, care
au prin obisnuintd simturile invdtate sd deosebeasca binele si rdaul»
(Evrei 5, 13—14; cf. I Cor. 3, 2—3). Uneori, crestinii mai intdriti in cre-
dintd sint numiti «vechi ucenici» (Fapte 21, 16).

Expresia iva p7 este adesea folositd de Sfintul Apostol Pavel pen-
tru a introduce un avertisment si pentru a pune in gardd impotriva ynei
gresite intelegeri a unui eveniment, a unei situatii (Rom. 11, 25; 15, 20;
ICor.1,15,17;2,5; 7 5; 8, 13 etc.).

Verbul +«vgoisfar este folosit, in intreaga Sfintd Scripturd, numai
in Epistolele pastorale (vezi si I Tim. 6, 4; II Tim. 3, 4). Insemneazd,
la inceput, a scoate fum, a fi inv&luit de fum, pentru ca apoi, in lite-
ratura moralizatoare 739, sa fie folosit in exclusivitate in sens metafo-
ric: a fi infumurat™9, a fi plin de fumuri, a fi orgolios, a se mindri.
In Epistolele pastorale are numai acest ultim sens. Cel ce se afld intr-o
astfel de stare nu mai poate sd vada adevdrul si nu mai poate inte-
lege cuvintele sdnatoase, ci cade in patima discutiilor si a certurilor de
cuvinte (I Tim. 6, 4), ceea ce duce la sdvirsirea unor pdcate care ca-
racterizeazd pe oamenii profund pervertifi, opozanti ireductibili fatd de
legea morald (II Tim. 3, 4). Aceastd stare constituie o adevdratd orbire
spirituald. Pe bund dreptate, un teolog modern constatd cd, avind rada-
cind comund, verbele twpéw si twpréw, a fi orb, a orbi, sint aproape
sinonime "4, pdcatul mindriei fiind o adevdratd orbire spirituald. Acesta
este pdcatul in care poate sd cadd neofitul care ar ajunge la ireapta
preotiei sau arhieriei ™2, Un astfel de slujitor bisericesc s-ar comporta
in comunitatea pe care o cirmuieste spiritual ca un stdpin (I Petru 5, 2).
De aceea, Sfintul loan Hrisostom spune: «Dacd mai Inainte de a fi
ucenic (cineva) devine dascdl, repede va deveni ingimfat» 743,

738. Op. cit., P.G!, LXII, 549 ; Teofilact, op. cit.,, P.G.,, CXXV, 45: «nou botezat» ;
Teodoret, op. cit.,, P.G., LXXXII, 807; Ecumeniu, op. cit,, P.G.,, CXIX, 160: «vedpurov
nu inseamnd tindr, ci cel de curind catehizat»; cf. Teodoret, op. cit.,, P.G., LXXXII,
808. ! . .

739. Vezi exemple la L. I. Filipidu, op. cit., p. 206.

740. C. Spicq, Notes de Lexicographie N.-Test, vol. 2, p. 898; Idem, Les Ep.
Past., p. 437. :

741. C. Spicq, Notes de Lexicographie N.-Test., vol. 1I, p. 898,

742, Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 495,

743. Op. cit., P.G., LXII, 550.
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Un astfel de slujitor bisericesc s-ar expune unei grave primejdii si
anume aceleia pe care autorul Epistolei o formuleazd prin cuvintele :
«Sd cadd in osinda diavolului». Termenul xpiga este intrebuintat, in Noul
Testament, cu doud infelesuri: judecatd (Matei 7, 2; Ioan 9, 39 etc.) si
osindg, pedeapsd (Marcu 12, 40; Luca 20, 47; Rom. 13, 2; Iacov 3, 1).
Intreaga exegezd patristicd in frunte cu Sfintul Ioan Hrisostom 74 acordd
termenului xpipa folosit aici de autorul Epistolei, sensul de osindd, pe-
deapsd ™4 2,

Verbul éprinto insemneazd a cddea in, a ajunge in (in general,
intr-o primejdie ; Luca 6, 39; 10, 36; Evrei 10, 31). Acest verb exprima
ideea de neputintd in ce priveste rdminerea intr-o pozitie inaltd din
pricina lipsei de stdruintd in credin{d (I Tim. 1, 19; cf. Gal. 5, 4). In
acelasi timp, épwintow sugereazd o apropiere intre prdbusirea diavolu-
lui din cer, deci dintr-o pozitie inaltd, in adincul infernului (Isaia 14,
12—15; lIezechiel 28, 17; cf. Luca 10, 18), ceea ce reprezintd cea mai
grea pedeapsd, si cdderea posibild a celui care, o datd ajuns in ierarhia
bisericeascd nepregdtit duhovniceste, cade in mindrie, un pdcat impo-
triva dragostei (I Cor. 13, 4), de care Apostolul doreste sd fie pururi
ferit (II Cor. 12, 7).

Osinda in care poate sd cadd cineva care, fiind prea de curind bo-
tezat, ajunge la treapta preotiei sau cea a episcopiei, este aceeasi cu
cea a diavolului ( <ot SwaBélov ). Substantivul 8dBokes este folosit, In
Noul Testament, pentru a desemna pe ispititorul din pustie al Mintui-
torului (Matei 4, 1, 5, 8, 11 ; Luca 4, 2, 3, 6, 13), pe dusmanul care sea-
mdnd neghina in tarina in care a cdzut cuvintul lui Dumnezeu (Matei
13, 39), pe cel cdruia ii este pregatit focul cel vesnic (25, 41), pe Iuda
{loan 6, 70), pe tatdl celor ce se impotriveau adevdrului evanghelic
(8, 44), pe cel care l-a indemnat pe Iuda sd-L vindd pe Iisus (13, 2), pe
tatdl lui Elima wvrdjitorul (Fapte 13, 10), pe cel ce unelteste impotriva
crestinilor (Efes. 6, 11).

In Epistolele pastorale acest substantiv este intilnit de trei ori cu
articol (vezi si 3, 7; II Tim. 2, 26). In Epistola intii cdtre Timotei este
folosit pentru a desemna pericole care pindesc pe cei ce ar putea sa
fie primiti in rindul clerului fiind neofiti ca in cazul de fatd sau neavind
mdrturie «de la cei din afard» (3, 7)."

In ce priveste textul de care ne ocupdm, trebuie precizat, cu Sfintul
loan Hrisostom, cd slujitorul bisericesc stdpinit de orgoliu va cddea
«in acea osind#, In care a cdzut diavolul din pricina arogantei» 5. In
lumina acestei primejdii care il pindeste pe cel nepregdtit suficient in
vederea primirii Tainei Hirotoniei, infelegem mai profund ingrijorarea
Sfintului Apostol Pavel atunci cind stabileste conditiile de primire a
cuiva in rindul clericilor ca si rdspunderea care revine episcopului
atunci cind hirotoneste pe cel neindreptdiit. Primejdia e mare atit pen-

744. Op. cit., P.G., LXII, 550 ; Teodoret, op. cit.,, P.G., LXXXII, 808 ; Ambrosiaster,
op. cit.,, P.L,, XVII, 495; Ecumeniu, op. cit., P.G., CXIX, 160; Teofilact, op. cit.,, P.G.,
CXXV, 45 etc.

744 a. Teodoret (op. cif., P.G., LXXXII, 808) face precizarea categoricd: «Aici
wpina insemneazd pedeapsd (thv TirwpLdy)s.

745. Op. cit., P.G., LXII, 550.
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tru cel ce primeste hirotonia in asemenea condifii, cit si pentru cre-
dinciosii pe care el urmeazd si-i pdstoreascd. In aceastd conditie pau-
lind privind primirea cuiva la hirotonie, se cuprinde si necesitatea
pregatirii aprofundate din punct de vedere teologic a candidatului la
hirotonie (cf. II Tim. 1, 5; 3, 156—16).

3, 7. Sfintul Apostol Pavel orienteazd cu aceastd ocazie pe primii
episcopi ai Efesului si Cretei, pe Timotei si Tit, asupra conditiilor isto-
rice, religioase si sociale concrete in care Bisericile conduse de ei isi
desfisurau activitatea. Invatdturile privind rugdciunile pentru cirmui-
tori (I Tim. 2, 1—2), supunerea fa{d de stdpinire (Tit 3, 1), indemnurile
privind necesitatea ca si crestinii sd contribuie la statornicirea unui cli-
mat de liniste si de stabilitate sociald (I Tim. 2, 3; Tit 3, 2), prin buna
rinduiald din viata de familie (I Tim. 2, 9—15) dovedesc aceasta.

Biserica este o institutie care-si desfdsoard activitatea la lumina
zilei, in fata intregii societdti (II Tim. 2, 2; cf. 3, 6; Rom. 1, 8; 10, 18;
I Cor. 4, 9 etc.). De aceea chipul ei trebuie sd strdluceascd prin faptele
celor ce o alcdtuiesc (Matei 5, 16; Ioan 15, 8; Filip. 2, 15; I Petru
2, 12). In consecintd, pe lingd conditiile privind viata sa morald, fami-
liald, sau insusirile personale care-l1 fac apt pentru propovdduirea cu-
vintului, preotul trebuie s-o indeplineascd si pe cea exprimatd de sin-
tagma : «Dar trebuie sd aibd si mdrturie bund de la cei din afard».

Expresia 3¢t 3¢ xai, dar trebuie si, pe care n-o mai intilnim in altd
parte a Noului Testament aminteste de 3¢t ooy din versetul 2 76, prin
care sint introduse conditiile pentru primirea la preotie amintite pind
acum. Prin addugarea lui xai, se subliniazd asa cum noteazd si Sfintul
loan Hrisostom, ca, pe lingd toate celelalte conditii cerute pind aici
si impreund cu ele candidatul trebuie s& o indeplineascd si pe aceasta,
dar nu numai pe aceasta sd o aibd 7. Particula 8¢ marcheaz& progresul
gindirii autorului Epistolei si aratd insemndtatea deosebitd pe care Apos-
tolul o acordd acestei ‘ultime condifii cerute candidatului la preofie.

Termenul paptopla, mdrturie, dovadd, este folosit cel mai adesea,
in Noul Testament, de Sfintul Ioan Evanghelistul pentru a desemna
predica Sfintului Ioan Botezdtorul despre Mintuitorul (1, 7; 3, 32, 33;
cf. 5, 33), faptele minunate sdvirsite de Mintuitorul (5, 34), Evanghelia
propovdduitd de lisus (8, 14), dar si depozitia martorilor pentru stabi-
lirea unui adevdr (8, 17; 19, 35; 21, 24 etc.).

Sfintul Apostol Pavel foloseste acest substantiv numai in Episto-
lele pastorale (vezi si Tit 1, 13; vezi insd sinonimul paptoptoy in I Tim.

, 6 I Tim\. 1,.8 si verbul papropéw, a da marturie, in I Tim. 5, 10;
6, 13). Numele bun (Fapte 6, 3), buna marturie din partea fratilor (16, 2),
au fost intotdeauna conditii de seamd pentru primirea unei insdrcindri
bisericesti. Tot astfel, crestinilor li s-a cerui sd se impund in fata tu-
turor oamenilor printr-o viatd aleasd (I Cor 10, 32 ; Filip. 2, 15; I Tes.
4,12 ; Tit 3, 8 ; I Petru 2, 12 etc.).

Preotului si diaconului li se cere ceva mai mult prin acest text
paulin si anume, li se cere ca purtarea lor sd primeascd de la «cei din

746. G. Wohlenberg, op. cit., p. 229,
747, Op. cit., P.G., LXII, 550.
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afard» o bund m#rturie, cunoscutd ca atare de intreaga obste in care
vietuiesc : crestinii, paginii, dar si iudeii (cf. I Cor. 10, 32; Fapte 19, 17).
Sfintul Ioan Hrisostom care, in general acorda o deoseblta atentie aces-
tor cuvinte pauline, precizeazd : «Pe cel neprih&nit si cu viajd curatd
si aceia (pdginii) il cinstesc» ™8. «Cel ce duce o viatd strdlucitd, con-
tinud acelasi Sfint P&rinte, este respectat si de aceia (pdgini) fiindcd
adevdrul le inchide gura dusmanilor» 749,

Atributul xalés, bun, frumos, nobil, folosit de Sfintul Apostol Pavel
adesea in Epistolele pastorale, califica lupta slujitorului bisericesc (I Tim.
1, 18; 6, 12; II Tim. 4, 4), modul in care Dumnezeu primeste rugdciu-
nile Bisericii (2, 3), faptele bune ale crestinilor (Tit 3, 8), slujirea preo-
teascd (I Tim. 3, 1, 4, 6) si pe cea a diaconilor (3, 13), fdpturile create
de Dumnezeu (4, 4), m&rturia lui lisus inaintea lui Pontiu Pilat (6, 13)
ca si comoara credintei si invataturii mcredlntate spre pdstrare sluji-
torilor bisericesti {II Tim. 1, 14).

In textul de care ne ocupdm, kalos sugereazd mai mult decit o apre-
ciere tacitd care se reduce la o simpld abjinere de la a vorbi de rdau
pe cineva. Sfintul Ioan Hrisostom citind cuvintele Mintuitorului : «Asa
sd lumineze lumina voastrd (viata voastrd, n.n.) inaintea oamenilor, ca
vdzind faptele voastre cele bune sd prosldveascd pe Tatdl vostru cel
ceresc» (Matei 5, 16), noteazd : «Pentru credinta sa religioasd, de multe
ori elinii ar defdima pe cineva. Pentru o viatd curatd insd, nu ar vorbi
de rdu pe cineva, ci Impreund cu ceilalti il vor admira si il vor res-
pecta» ™, Deci kalos implicd o notorietate unitd cu respect si admiratie
din partea intregii obsti in care candidatul la preotie isi duce viata
(cf. Fapte 16, 2). Insesi verbele «a lumina» (Matei 5, 16) si «a straluci
ca lumindtori in lume» (Filip. 2, 15), folosite in cele mai importante
texte ale Noului Testament care vorbesc de puterea de iradiere a pre-
dicii prin viatd curatd si fapte bune, pun in evident{d admiratia si res-
pectul pe care le dobindesc savirsitorii lor. Kalos implicd, deci, o re-
cunoastere masivd a valorii morale a vietii si faptelor cuiva.

Infinitivul &xewv, a avea, necesitat aici de 3ei, exprimd ideea de
posesie, de zestre, de insusire a unui bun moral (cf. I Tim. 4, 8) care
calificd favorabil pe posesorul sdu si-1 indreptdteste la o pozitie deo-
sebitd in comunitatea crestind. Prin insusi faptul cd un crestin a ago-
nisit un nume bun, o «bund marturie», el slujeste Biserica si propo-
véduieste Evanghelia (I Petru 2, 12). \

Expresia «de la cei din afard» exprim@ ideea cd numele bun al celui
ce doreste sd primeascd hirotonia trebuie sd fie recunoscut nu numai
de crestini, ci si de pdgini si, desigur, si de iudei adicd de tof{i membrii
acelei obsti in care traieste acesta. Sfintul Apostol Pavel recunoaste
in societatea in care el a propovaduit Evanghelia si a infiintat comu-
nitdti crestine trei medii religioase pe care crestinul nu trebuie sd le
scandalizeze prin conduita sa: Biserica 1u1 Dumnezeu, elinii $1 indeii
(I Cor. 10, 32). :

748. Ibidém.
749. Ibidem.
750. Ibidem, 551.




COMENTARIU (3, 7) 75

Terntenul oi &kwfev, cei din afard (numai aici la plural in Noul
Testament),‘desemneazé, fdrd indoiald, pe cei ce nu primiserd inva-
tdtura crestindg, fie evrei, fie pdgini. Acest termen are un sinonim in

- Noul Testament : of £tw, cei din afarg, (I Cor. 5, 12, 13; Col. 4, 5; I Tes.
4, 12; cf. Apoc. 22, 15) folosit si de Mintuitorul pentru a distinge pe
Sfintii Apostoli de ceilalti ascultdtori ai S&i (Marcu 4, 11). Cei din afard
de Bisericd sint deosebiti de cei din Bisericd pe care Apostolul nea-
murilor, ii numeste ot gow, cei dinduntru, sau oi #pézepor, ai nostri
(Tit 3, 14).

- Folosirea expresiei «de la cei din afard» ™!, ne atrage atentia asu-
pra compozitiei, din punct de vedere religios, a societdtii in care trdiau
crestinii din aceastd epocd in Efes si a legdturilor pe care crestinii le
aveau Intr-un fel sau altul cu pdginii si iudeii. «Nu ar fi nevoie de cu-
vinte multe, spune Sfintul Ioan Hrisostom, dacd viata noastrd ar lu-
mina asa cum ni se cere; nu ar fi nevoie de dascdli, dacd noi am pro-
povadui prin fapte bune» 72, ,

Expresia tva w9 ... épnéoy, ca sd... nu cadd, pe care o intilnim si in
versetul 6, este folositd si aici pentru a'introduce o motivare a condi-
tiei privind buna mdrturie pe care candidatul la hirotonie trebuie s-o
primeasca din partea «celor din afard», aceea de a nu cddea «in ocard
$i in cursa diavolului».

Substantivul oévetdiopés, ocars, batjocuré, vorbire de rdu, este fo-
losit numai de Sfintul Apostol Pavel in Noul Testament : o datd in Epis-
tola cdtre Romani (15, 3; citat din Ps. 68, 12), cind e referit la o pro-
fetie mesianicd privind ocara suferitd de Mintuitorul, si de trei ori in
Epistola cdtre Evrei unde e referit la batjocura induratd de crestini pen-
tru credinta lor in Hristos (10, 23; 11, 26) si la indatorirea crestinilor
de a lua asupra lor ocara induratd de lisus de a fi suferit «in afara
portii» (13, 12—13).

Cu totul alta este perspectiva si contextul in care Sfintul Apostol
Pavel foloseste acest termen in I Timotei. El nu se referd la acea ocara
pe care crestinii o indurd pentru credinta lor in Hristos (Matei 5, 11;
Luca 6, 22; I Petru 4, 14), ci pentru fapte reprobabile si scandalizante
(I Cor. 10, 32), de naturd sa descalifice moral pe savirsitorul lor in ce
priveste posibilitatea primirii la hirotonie. Pe un plan mai larg, cel ce
se abate de la morala evanghelicd si-si ruineazd reputatia devine astfel
obiect al batjocurii celor de alte credinte religioase si impiedicd pro-
povdduirea Evangheliei ™3 (Rom. 2, 24; cf. I Regi 2, 17; Isaia 52, 5;
ITez. 36, 20 ; I Petru 4, 15—16).

Iayis, cursd, laf, se intilneste rar in Noul Testament (Luca 21, 35;
Rom. 11, 9; 6, 9). Si mai rar se intilneste expresia «cursa diavolului»
pe care n-o mai afldm decit in II Tim. 2, 26 unde Apostolul o foloseste
pentru a denumi situatia celor care se lasd ademeniti de mvataturlle
false ale dascahlor mincinosi.

751. NTB: «de la cei streini»; J. Jeremias, op. cit., p. 23: «de la aceia care nu
aparfin comunitatii».

752. Op. cit.,, P.G., LXII, 551.

753. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 45.
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Sfintul Ioan Hrisostom face precizarea cd, uneori, crestinii cad in
aceleasi pdcate ca si pdginii, ceea ce constituie o cursd a diavolului.
O primé cddere de acest fel atrage dupd sine o altd cursd a diavolului
si 0 altd cddere si tot astfel pind ce crestinul va fi biruit de diavol ™4

: Prin folosirea termenului =ayic, cursd, laf, momeald, Sfintul Apos-
tol Pavel sugereazd ideea de ispitd si de pindd neintreruptd a celui
rdu cu scopul de a determina mai ales pe cei mai buni dinire crestini
la sdvirsirea pdcatului pentru a-i supune (I Petru 5, 8; cf. Luca 22, 31;
II Cor. 2, 11). Tinind seama de psihologia celui care, nemtrunmd apre-
cierile favorabile ale celor din afard, poate sd se descurajeze si sd se
reintoarcd la aceleasi pdcate pe care le-a sdvirsit mai inainte de conver-
tire (II Petru 2, 20; cf.-Matei 12, 45; Luca 11, 26) 75, Sfintul Apostol
Pavel depés,e»ste cadrul strict al teme1 privind condltule de primire la
hirotonie si avertizeazd in general asupra primejdiilor ce rezulti din
neintrerupta pindd a diavolului. De aceea, cuvintele Apostolului au si
semnificatia unei chemdri la o permanentd veghe pentru biruirea unel-
tirilor diavolului (I Petru 5, 8), «cdci gindurile lui nu ne sint necunos-
cute» (II Cor. 2, 11).

Privite fiecare in parte, conditiile puse de Apostolul neamurilor
pentru primirea cuiva la hirotonie nu par a fi greu de atins, cdci, cum
noteazd Sfintul Ioan Hrisostom, era nevoie atunci de multi slujitori bi-
sericesti care sd stea in fruntea fieclrei Biserici 6, De aceea s-au ce-
rut din partea candidatului la hirotonie insusiri care se intilnesc la mai
multi credinciosi ™7, Privite impreund insd, condifiile puse aspirantului
la hirotonie se constituie intr-un adevarat cod al unor reglementdri tra-
sate cu o deosebitd rigoare si izvorind dinir-o mare experienid si cu-
noastere a oamenilor si a stdrii Bisericilor. Nu trebuie uitat cd aspi-
rantul la hirotonie irebuie sd indeplineascd toate conditiile inscrise de
Sfintul Apostol Pavel in lista cuprinsd in I Tim. 3, 2—7, ceea ce nu
este la indemina multora. Privind laturile unei existenje complexe toate
acestea sint obligatorii, si totusi sint minime, cdci si alte criterii si exi-
genje mereu mai inalte sint implicate de misiunea preoteasca.

Condltule pauline privind primirea la hirotonie sint atit de clar si
de precis formulate, incit cu greu puteau sd fie rdstdlmdcite si, mai ales,
ocolite. Principala lor putere constd in fapiul cd pot fi infelese de foti -
crestinii. Prin ele se subliniazd faptul cd cel ce vine la hirotonie tre-
buie sd facd dovada in fafa comunitdfii 72, cd le posedd, fiindcd toate
sint usor de constatat de cdtre cei ce-1 cunosc pe candidat. Ele au fost
in asa fel formulate, incit episcopul care decide hirotonia nu face decit
sd confirme prin impartdsirea acestei Sfinte Taine larga sau chiar una-
nima opinie a Bisericii care participd, pe aceastd cale, la importanta

lucrare de alegere si rinduire a slujitorilor bisericesti. |

s

754. Op. cit., P.G., LXXII, 850—851. )

?55. Teodoret, op. cit.,, P.G., LXXXII, 807; Teofilact, op. cit.,, CXXV, 45,

756. Op. cit., P.G., LXII, 550.

757. Ibidem.

757 a. A se vedea citeva reflectii privind preofia 51 eclezmhtatea la Pr. prof.
dr. D, Gh. Radu, op. cit., p. 323 s.u,
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Fireste c¥ cel ce are o viatd neprihdnitd, este intelept, veghetor,
blind, pasnic, iubitor de strdini, cel care duce o viatd familiald exem-
plard, avind o indelungatd experientd ca crestin de frunte este, in ace-
lasi timp, un trditor deplin pe inaltele culmi ale duhovniciei (Col. 3, §;
Rom. 6, 7; Gal. 5, 24 etc.). C&ci, cum spune Sfintul Ioan Hrisostom,
nu trebuie «s& privim nici la slava omeneascd, dar nici sd ne purtdm
in asa fel incit s avem o proastd reputajie, ci in amindoud sd prefuim
masura» 58, ;

Actualitatea indrumdrilor Sfintului Apostol Pavel privind primirea
cuiva la hirotonie este permanentd. Ele stau la obirsia formdrii mul-
tor constiinie preotesti de elitd, chemind pe mul{i preofi la indepli-
nirea exemplard a misiunii lor in Bisericd si in lume, aducind in con-
stiinta preotului fiorul inaltei sale r&spunderi, al rolului sdu si al in-
datoririlor ce-i revin. Apostolul va reveni asupra unora dintre aceste
indrumdri pentru a le transforma in norme ale conduitei slujitorilor
bisericesti in activitatea lor pastoral-misionard (I Tim. 4, 12; 5, 1 s.u.;
6, 12, 14 ; II Tim. 2, 2, 22, 24—25; 4, 2; Tit 3, 9 etc.).

2. Diaconii si insusirile lor
(3,.8—13)

Nu incape nici o indoiald cd primii slujitori bisericesti hirotoniti
care au apdrut in Bisericd ‘sint diaconii. Niciodatd nu vom cunoaste
insd in mod precis momentul ¥n care s-a produs hirotonia celor dintii
diaconi deoarece in Faptele Apostolilor 6, 1—6, nu ni se istoriseste
decit hirotonia celor dintii dintre diaconii elenisti. Inaintea lor vor fi
fost hirotonifi ca diaconi, desigur, barbaji alesi dintre crestinii prove-
ni{i dintre iudei (Fapte 6, 1) 79, Existd insd motive puternice pentru
asezarea acestui moment in chiar primele zile ale Bisericii, indatd dupd
Pogorirea Duhului Sfint, cind agapa, in cadrul cédreia erau rinduiti spre
slujire diaconii (Fapte 6, 1 s.u.), fdcea parte integrantd din programul
zilnic al comunitédtfilor crestine din Ierusalim (Fapte 2, 46; 6, 1, 2). Din
episodul istorisit in Faptele Apostolilor 6, 1 s.u., este de refinut faptul
cd primirea credinciosului in prima treaptd a ierarhiei bisericesti se f&-
cea numai prin hirotonie (Fapte 6, 5) 760,

Dacd despre unii din cei sapte diaconi alesi dintre bdrbatii elenisti
hirotoniti, pentru comunitdtfile crestine din Ierusalim, dupd cum ne in-
formeazd Sfintul Luca in Faptele Apostolilor 6, 1 s.u., afldm din aceeasi
carte a Noului Testament unele detalii privind activitatea lor deosebitd
in slujirea Evangheliei (Fapte 6, 8; 7, 60; 8, 5—13; 26—40), despre hi-
rotonirea altor diaconi nu mai avem stiri in cdr{ile Noului Testament.

758. Op. cit.,, P.G., LXII, 551.

- 759. Importantul codice D (Bezae Cantabrigiensis) din secolul al VI-lea adaugd
la sfirsitul versetului 1 al capitolului 6 din Faptele Apostolilor &v tff diaxovia 1@V
tBpaiwv la slujirea evreilor, (adicd a diaconilor dintre crestinii evrei). A se vedea si
Prof. 1. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 22; P. Dornier, Les Ep. Past., p. 71.

760. A se vedea pe larg dezbaterea acestei probleme a hirotoniei primilor dia-
coni In Bisericd la Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 15—34; Pr. asist.
V. Mihoc, Preofia sacramentald, p. 38—39.
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Existenta lor este insd atestatd in mod indirect cu prilejul {inerii Si-
nodului Bisericii din Ierusalim, Sfintul Luca afirmind prezenta tuturor
slujitorilor bisericesti la acest mare eveniment din viata Bisericii pri-
mare prn folosirea termenului cu semnificajie mai largd — mpeafdtepor —
care desemneazd, in acest caz, pe slujitorii din cele trei trepte ale ie-
rarhiei 61 (Fapte 15, 2, 4, 6, 22, 23; 16, 4), care nu puteau lipsi de la
dezbaterile Bisericii din Ierusalim cu privire la intrebarea fundamentald
a acelei epoci si anume : Crestinii se mintuiesc fard sd fie circumcisi
dupd rinduiala lui Moise 2 (Fapte 15, 1). Slujitorii bisericesti si,. deci,
si diaconii nu puteau sa lipseascd de la aceastd dezbatere atita vreme
cit la ea participa intreaga Bisericd din Ierusalim (Fapte 15, 22, 23),
adica si credinciosii acestei Biserici. f

O atestare directd a existentei diaconilor hirotoniti in comunitad-
f{ile erestine intemeiate prin truda misionard a Apostolului neamurilor
o afldm in primele rinduri ale Epistolei cdtre Filipeni: «Pavel si Ti-
motei... tuturor sfintilor intru Hristos lisus, celor ce sint in Filipi, im-
preund cu episcopii si diaconii» (1, 1) 762,

Epistola intli cdtre Timotei este, singura scriere a Noului Testament
in care sint intilniti toti cei trei termeni prin care sint desemnati slu-
jitorii bisericesti din cele trei trepte ale ierarhiei: episkopos, presvi-
teros si diakonos (vezi 3, 2; 5, 17, 19; 3, 8, 12). Dacd se tine seama cd
termenul episkopos poate desemna deopotrivd pe episcopi si pe preoti
in I Timotei 3, 2 In mdsura in care condifiile de primire la hirotonie
stabilite de Sfintul Apostol Pavel in 3, 2—7 privesc atit pe unii cit si
pe ceilalli %3, avem, in acest capitol al.Epistolei, dovada existeniei ie-
rarhiei bisericesti in cele trei trepte ale sale. Astfel, inscrierea condi-
tiilor de recrutare a diaconilor in capitolul 3 al Epistolei intii cdtre
Timotei, text clasic care stabileste principiile de recrutare si de pri-
mire la hirotonie a crestinilor vrednici de aceasta, constituie cea mai
bund dovada a existentei diaconilor in Biserica primard si a stabilitatii
acestei trepte a preotiei sacramentale in aceastd epocd in care lucrarea
marelui Apostol al neamurilor se apropia de sfirsit dupd o indelungd
5i rodnicd activitate.

Este de la sine inteles ¢&, pentru Timotei sau pentru ceilalfi cre-
dinciosi ai Bisericii Efesului, cuvintele Apostolului privind alegerea
diaconilor ca si a celorlalti slujitori bisericesti erau deosebit de clare
si aveau o rezonantd aparte la acest ceas in care marele Apostol isi
. Indrepta atenfia cdtre unele aspecte fundamentale ‘ale succesiunii sale.
Asezarea lui Timotei ca episcop la Efes, nu este decit inceputul, e drept,
de mare insemndtate, al acestui proces complex de trecere a raspun-
derilor celor mai inalte de la Apostol la episcop Alegerea membrilor
ierarhiei bisericesti nu putea fi ldsatd la voia intimpldrii atita vreme

761. Prof. L. Moxsescu, Ierarhia bisericeascd, p. 36.

762. Asupra valorii documentare a acestui text asupra ierarhiei bisericesti in
epoca apostolicd,. a se vedea Ibidem, p. 19 $1 Pr. asist. V. Mihoc, Preotfia sacramen-
tald, p. 38.

763. Prof. 1. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 51; Pr. asist. V. Mihoc, Preotia
sacramentald, p. 41. De notat cd, in Faptele Apostolilor 20, 28, singurul text din
aceastd. carte in care se intilneste termenul episkopos, el desemneaza, fdrd nici un
dubiu, pe slujitorii din cea de-a doua treaptd a ierarhiei, adicd pe preoti.
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cit Apostolul neamurilor nu mai putea fi de fatd pentru a inldtura abu-
zurile, arbitrariul sau nepriceperea. De aceea conditiile de alegere a
clerului inscrise in Epistolele pastorale nu sint altceva decit o alta formd
a prezentei Apostolului Intemeietor in mijlocul fiilor sdi duhovnicesti
ca Spiritus protector si ca punct de sprijin pentru inevitabilele mo-
mente care nu puteau sd lipseascd din dezvoltarea atit de tumultoasd
a unei mari Biserici crestine din aceastd epocd. Recrutarea diaconilor
dobindeste, in fapt, o insemndtate aparte deoarece acela care ajunge in
aceastd treaptd a ierarhiei are deschisd si perspectiva celorlalte doud
trepte superioare ale acestei ierarhii. De aceea, in esentd, conditiile de
primire la treapta diaconiei sint aceleasi ca si in cazul preofilor. De
fapt, si intr-un caz si in altul, aceste conditii sint astfel formulate de
Apostolul neamurilor incit ele fac din cel ce le indeplineste un reco-
mandat al Bisericii si chlar al intregii obsti in care trdieste, la primirea
hirotoniei.

3, 8. Diaconii, de asemenea, (sd fie) cinstifi, nevorbind in doud
feluri, nebdutori de vin mult, neagonisitori de cistig urit. 9. avind taina
credinfei in cuget curat. 10. Dar si acestia sd fie pusi la incercare mai
intii, dupd aceea sd fie fdcutfi diaconi, fiind fdrd prihand.

11. Femeile, de asemeneaq, (s& fie) cinstite, neclevetitoare, veghe-
toare, credincioase in toate.

12. Diaconii sd fie bdrba}i ai unei singure femei, bine cirmuindu-gi
copiii si propriile lor case. 13. Cdci cei ce slujesc bine treaptd bund 1isi
dobindesc si multd indrdzneald in credinfa cea intru Hristos Iisus.

Nu sint de semnalat variante importante ale textului.

3, 8. Fard sd mai aminteascd lucrarea lor printr-un nomen actionis,
ca in cazul episcopilor (vezi 3, 1), Sfintul Apostol Pavel trece direct
la cei ce urmau sd fie hirotoniti in cea dintii treaptd a preotiei ie-
rarhice sacramentale, adica la diaconi. Substantivul 8iaxove¢ se intil-
neste la tragicii greci si la Herodot % cu sensul de slujitor la treburile
casei sau la ospefe, de crainici sau de slujitori ai statului, implinind
unele sarcini in folosul cet&tenilor 75, In epoca elenisticd, acest termen
este intrebuintat cu intelesul de slujitor (al lui Dumnezeu) 7%, In Septua-
ginta, termenul diakonos este folosit pentru a denumi pe cel ce slu-
jeste In general (Prov. 10, 4), fdrd sa desemneze pe cel ce aduce vreo
slujbd religioasa.

In Noul Testament, acest termen se foloseste si cu insemnarea sa
generald de slujitor al unui stdpin (Matei 20, 26 ; 23, 11 ; Marcu 9, 35;
10, 43 ; Toan 2, 59), dar, mai ales cu insemnarea sa de slu]1tor rehglos
(@) astfel de evolutie a sensului substantivului diakonos in Noul Testa-
ment $1 ar putea afla explicatia in cuvintele Mintuitorului: «Daci ci-
neva imi slujeste Mie (épot m$ Braxovd)), s& M& urmeze pe Mine si, unde
sint Eu, acolo va fi si slujitorul (¢ &:dxoves) Meu; daci cineva Imi slu-
jeste Mie (¢pot diaxov), pe acesta il va cinsti Tat&l» (Ioan 12, 26). Dupd

764. W. Bauer, op. cit., col. 366.

765. Vezi Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 15—16.

766. Iosif Flaviu, Bell. iud., III, 354; IV, 626; apud Prof. I. Moxsescu Ierarhla 2
bisericeascd, p. 16.
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cum se constatd, in acest text, verbul dwaxovety si substantivul = 3udxovos
revin insistent pentru a caracteriza slujirea pe care cineva o aduce lui
Hristos, o slujire prin excelen{d religioasd. Aceastd slujire este atit de
nobild si de inaltd, incit Insusi Dumnezeu-Tatdl cinsteste pe acela care
o implineste. In orice caz, cu citeva exceptii (Rom. 13, 4; II Cor. 11, 15;
Gal. 2, 17), diakonos este folosit, in Noul Testament, numai pentru a
desemna pe cel ce implineste o lucrare cu caracter religios. Un astfel.
de titlu primeste Insusi Mintuitorul (Rom. 15, 8). Primesc apoi acest
titlu Sfintii Apostoli si, impreund cu ei, tofi cei ce s-au ostenit in slujba
Bisericii (I Cor. 3, 5; Il Cor. 3, 6; 6, 4; 11, 23; Efes. 3, 17; 6, 21; Col.
1,7 23,25;1Tes. 3, 2; I Tim. 4, 6).

‘Totodatd, termenul dickonos care a avut intotdeauna sensul de
ajutor al cuiva in indeplinirea unei lucrdri mai ales religioase 7%, de-
semneazd, in Noul Testament, pe slujitorii bisericesti din prima treaptd
a preotiei ierarhice sacramentale (Filip. 1, 1; I Tim. 3, 8, 12; cf. Fapte
6, 1—6), care, de-a lungul timpului, va dobindi, in graiul bisericesc si
teologic, folosirea sa cea mai largd, devenind din ce in ce mai mult,
un termen tehnic pentru denumirea uneia din treptele preofiei.

Folosit intr-un context ca cel din I Timotei 3, 1—13, termenul dia-
konos pune in eviden{d cu o mare claritate ideea de trepte ale ierar-
hiej bisericesti intrucit el apare aici, intr-o succesiune descrescindd, ca
treapta de jos a .acesteia. In acelasi timp, contextul pune in lumind in-
semndtatea diaconilor si a'diaconiei mai ales intr-o Biserica mare ca
cea a Efesului unde, desigur, slujitorii bisericesti din treptele ierarhice
superioare trebuiau sd fie ajutati, in slujirea lor, de diaconi.

Adverbul doadtws, de asemenea, tot la fel, este intrebuintat de Sfin-
tul Apostol Pavel cu predilectie in Epistolele pastorale (6 din 8 intre-
buintdri) pentru a marca, intr-o insiruire, importanfa egald a celor ce
urmeazd sd spund cu ceea ce s-a spus in contextul antecedent, asupra
unei teme asemdndtoare fiind caracteristic pericopelor cuprinzind in-
drumdri generale privind conduita speciald a unor categorii precise de
credinciosi (vezi I Tim. 2, 9: femeile credincioase trebuie sd aibda o
tinutd demnd si cuviincioasd la rugdciune ca si bdrbatii; 3, 11 : femeile
diaconite sd fie impodobite de aceleasi inalte virtufi ca slujitorii bise-
ricesti; Tit 2, 3: credincioasele wirstnice sd aibd ca si credinciosii
virstnici o infdfisare cuviincioasd etc.; cf. I Tim. 5, 25; Tit 2; 6).

Acelasi adverb impune subintelegerea verbului 3et eivat, trebuie
sd fie, din 3, 1 pentru a face clare cuvintele Apostolului si pentru a
pune in evideni{d, cu mare fortd, obligativitatea conditiilor care ur-
meazd sd fie stabilite cu privire la promovarea cuiva la hirotonia ca -
diacon. Sfintul Ioan Hrisostom exprimd toate aceste idei, cind spune:
«Diaconii de asemenea», adicd aceleasi insusiri sd ‘le aibd. «Si ce in-
semneazd aceleasi ? S3d fie fard prihand, intelepti, primitori de strdini,
blinzi, pasnici, neiubitori de argint» 78, Insusirile pe care Sfintul Ioan
Hrisostom le aminteste in explicarea datd adverbului «de asemenea»
sint extrase din versetele 2—3 in care sint stabilite conditiile pentru

e

767. Prof. I. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 19.
768. Op. cit., P.G., LXII, 553.
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pr1m1rea la hirotonie a celorlalii slu]1t0r1 bisericesti, care, mai inainte,
primiserd si hirotonia de diaconi.

Termenul cepvos, cinstit, onorabil, venerabil, nobil, vrednic de cinste,
modest, ca si cepvéorng, onorablhtate, cinste, demnitate, venerabilitate,
fac parte din vocabularul prin care Sfintul Apostol Pavel caracterizeazg,
in Epistolele pastorale, pe qel ce se inalid la. o aleasd trdire morald
(I Tim. 3, 4, 8; Tit 2, 2) si viatd crestind (I Tim. 2, 2; Tit 2, 7; cf.
Filip. 4, 8). ¢

Fard sd aibd un inteles atit de general ca dveniqprtos, fdrd pri-
hand (vezi vers. 2), semnos e un concept din vocabularul paulin cu
un continut bogat si variat. Cel caracterizat prin acest termen duce o
" astfel de viaid .morald si obsteascd incit se bucurd de aprecieri una-
nime. Aceastd viatd morald trebuie sd se impund prin practicarea unor
astfel de virtuti cum sint cinstea, corectitudinea, cucernicia, incit ea
sd aibd putere de exemplu pentru aceia care au ocazia sd o cunoascd.
Intr-un cuvint, Apostolul neamurilor cere aici celor ce urmeaz3 sd de-
vind diaconi prin hirotonie ceea ce Mintuitorul a cerut tuturor slujito-
rilor Bisericii: sd fie lumina lumii, sd se poarte in asa fel incit faptele
lor sd lumineze inaintea oamenilor (Matei 5, 14, 16). Autoritatea morala
a clericului trebuie sd fie oglinda puterii invatdturii evanghelice de a
transforma pe aceia care o urmeaza, devenind cdlduze ale vietii spiri—
tuale. In acest sens, Teodoret spune cd semnos indicd prezenfa unei
«intelepciuni care lumineazd» 769,

In continuare, autorul Epistolei aratd cd pnmul pdcat de care tre-
buie sa se fereascd aspirantul la prlmlrea hirotoniei ca diacon este cel
exprlmat prin pnq BL}\O’TOC nevorbind in doud feluri. Termenul dilogos nu
mai e intilnit in nici o altd parte a Sfintelor Scripturi. Este, de aseme-
nea, necunoscut in literatura greacd ", Sfintul Apostol Pavel foloseste
acest wv dihoyos ca fiind primul termen care este .opus adjectivului sem-
nos dintr-o serie de trei. Sfintul Ioan Hrisostom pune semnul egalitdfii
intre «nevorbind in doud feluri» si lipsiti de viclenie, nefd{drnici. «Ni-
mic nu necinsteste pe om, spune Sfintul Ioan,Hrisostom, mai mult ca
viclenia si nimic nu este mai netrebnic in Bisericd decit f&{drnicia» 7.
«Vorbirea diaconului, precizeazd Teodoret, trebuie impodobitd cu ade-
varul» 772, Cei ce sint astfel caracterizati gindesc una si zic alta fiind
falsi si nesinceri 73, Sinceritatea trebuie sd caracterizeze intreaga lu-
crare a diaconului : slujirea la mese, rugdciunea, convorbirile cw credin-
ciosii etc. (cf. Fapte 6, 1—6). ‘

Locufiunea «nebdutori de vin mult» are, practic, acelasi in{eles, ca
si termenul «nebetiv» din vers. 3. Expresia folositd finsd de Apostol aici
este importantd nu numai pentru cd opreste pe cel rinduit la slujba dum-
nezeiascd ide la viciul betiei, cum spune Teodoret "4, dar si pentru cd

J

769. Op. cit., P.G., LXXXII, 808. J

770. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 457. Este cunoscut insi Bthoyely v a spune ceva
de doud ori (W. Bauer, op. cit., col 393).

771. Op. cit., P.G,, LXII, 553

772. Op. cit,, P.G., LXXXII, 808.

773. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 48.

774. Op. cit,, P.G., LXXXII, 808.
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face prec1zarea cd nu se interzice in mod absolut consumul de vin (cf.
5, 23), ci numai betia care «sldbeste puterea sufletului» 77,

Expresia «neagomszton de cistig urit» (p oloypoxepdeis numai aici
si in Tit 1, 7, necunoscut in Septuagmta) face parte din vocabularul pau-
lin prin care sint caracterizati cei ce asplra la pr1m1rea Sfintei Taine a
hirotoniei (vezi si Tit 1, 7). Este, in cea mai mare mésurd, sinonimd cu
expresia «neiubitor de argint» (I Tim. 3, 3). Alcypoxépdeta nu insemneazd
insd numai avaritie, ldcomie, ci si dobindirea de cistig pe cdi rusinoase,
necinstite 77, In ce priveste conduita slujitorului bisericesc fa{d de re-
tributia la care este indreptdifit ca urmare a implinirii cu rivnd a inda-
toririlor sale preotesti (I Tim. 5, 17—18), aceasta este definitd prin cu-
vintele Apostolului neamurilor : «Vrednic este lucrdtorul de plata sa»
(I Tim. 5, 18). Retributia slujitorului bisericesc este urmarea unei oste-
neli corespunzétoare (vezi si Gal. 6, 6). «Cei ce vor sd se imbogdteascd
cad’in 1sp1ta si in cursd si in multe pofte nebunesti si vdtdmatoare care
prédbusesc pe oameni in ruind si pierzare» (I Tim. 6, 9). Slujitorii biseri-
cesti care se lasd dominati de pofta de cistig urit (I Petru 5, 2; wvezi
exemplul lui Iuda, Ioan 12, 6) sint in mare primejdie sd devinad cdlcdtori
ai moralei evanghelice. In acelasi timp, ei pot sd se rdtdceasca de la cre-
dinta (I Tim. 6, 10). Diaconii proveniti dintre evrei treceau cu vederea la
mesele fratesti din primele zile ale Bisericii pe vdduvele elenistilor, ceea
ce a atras nemultumirea acestora din urmad si alegerea celor sapte dia-
coni dintre elenisti (Fapte 6, 1—2) pentru a se inldtura situatia creatd.
De aceea nu este de mirare accentul apdsat pus de Sfintul Apostol Pa-
vel pe Insusirea viitorilor diaconi de a nu fi inclinaji spre agonisirea
de cistig urit. .

3,9. Adesea, in Epistolele pastorale, Sfintul Apostol Pavel foloseste
verbul éxo In sensul de a detine, de a poseda deplin un bun spiritual do-
bindit printr-un efort indelung si constient care dd celui in cauzd o mare
incredere in sine si ii creeazd aptitudini deosebite ca slujitor al Evan-
gheliei. Astfel de bunuri spirituale pe care cei ce slujesc Evanghelia
le qu sau ar trebui sd le aibd sint credinta si cugetul bun (I Tim. 1, 19),
buna mdrturie din partea «celor din afard» (3, 7) «fdgdduinta vietii de
acum si a celei ce va sd vind» (4, 8), «dreptarul cuvintelor s&ndtoase»
auzite de la Apostol (II Tim. 1, 3) etc. In textul de care ne ocupdm, can-
didatul la diaconie trebuie sd aib3g, sa posede, sd detind <«taina credmtez
in cuget curats.

Termenul pustrpioy, -taind, este folosit uneori in Eplstolele pauhne
peniru a desemna Sfintele Taine ale Bisericii (I Cor. 4, 1; Efes. 5, 32)
sau un adevdr necunoscut incd, secret (I Cor. 13, 2; 14, 2), Dar, cel mai

- adesea, acest termen este folosit, in Noul Testament, pentru a denumi.

adevdrul revelat, invdtdtura evanghelicd, descoperitd mai intii unui
cerc restrins de ascultdtori ai Mintuitorului (Matei 13, 11; Marcu 4,
11; Luca 8, 10). Aceastd invdtdturd constituie taina ascunsd din tim-
purile vesnice $i descoperitd de Hristos (Rom. 16, 25; Efes 1, 9;3, 3, 9).
Aceastd taind este substanfa si confinutul predicii apostolice {Efes. 3,

775. Teofilact, op. cit.,, P.G., CXXV, 48.
776. A. Bailly, op. cit., 51.
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5,7—8;6,19; cf. I Cor. 2, 1, 7; Col. 1, 26, 4, 3). Iisus Hristos este cen-
trul, bogdtia si puterea acestei taine (Col. 1, 27) «intru care sint as-
cunse toate vistieriile intelepciunii si ale cunostinfei» (2, 2). Aceastd
taind este numitd cind taina Impé&rdatiei cerurilor (Matei 3, 11), cind
taina lui Dumnezeu (I Cor. 2, 1) sau a lui Hristos (Efes. 3, 3; cf. Col. 2,
2), cind taina credintei ca in textul nostru (cf. si I Tim. 3, 16). Denumi-
rea /de «tain& a credinfei», intilnitd in textul pe care-1 comentdm, este
fericit aleasd de Apostolul neamurilor pentru a desemna (nvdidtura
evanghelicd dacd se tine seama de rolul fundamental al credintei in in-
susirea de cdtre oameni a adevarurilor pe care aceastd invdtdturd le
propovdduieste (cf. Marcu 16, 16 ; Evrei 11, 3; cf. Rom. 10, 17). Uneori
invdtdtura evanghelicd este supranumitd credintd (Fapte 6, 7; 13, 8;
14, 22, 27 ; Rom. 1, 5; 16, 25; I Tim. 4, 1). Credinta in lucrarea si inva-
tdtura lui Iisus este mmtultoare (Rom 3,-25). De aceea Evanghelia este
«legea credinfei» (Rom. 3, 27).

In consecintd, expresia «taina crediniei» este sinonimd cu «Evan-
ghelia slavei lui Dumnezeu» (I Tim. 1, 11), cu «taina dreptei credinfe»

(3, 16) cu «adevdrul» celor credinciosi (4, 3), cu «cuvintele credintei si’

ale bunei invatdturi» (4, 6), cu «dreapta credintd» (4, 7, 8; cf. 4, 1; 5, 8)
cu «cuvintele cele sandtoase' ale Domnului nostru lisus Hristos» 'si cu
«invdtatura cea dupd dreapta credintd» (6, 3), expresii pe care Aposto-
lul neamurilor le foloseste in I Timotei pentru a denumi una si aceeasi
realitate, adicd invdtdtura cea adevdratd a Sfintei Evanghelii. Fiecare
din aceste expresii pune in relief un aspect sau altul al invatdturii evan-
ghelice, dar cele mai numeroase subliniazd rolul fundamental al cre-
dintei in primirea si propovdduirea invdfaturilor evanghelice. Tilcuind
cuvintele Sfintului Apostol : «Taina credintei in cuget curat», Teofilact
spune esentialul : «Aceasta insemneazd a avea o datd cu dreapta cre-
dintd si viata neprihdnitd. Caci constiinta curatd consta in viata ne-
prihdnita» 777,

Intre nobletea si slava tainei credintei si cel ce este chemat s-0
aibd in cugetul sdu, sd devind locas al acesteia, trebuie sd se stabileascd
o corelatie in care factorul calitativ e necesar sd intervind pentru a
indlia pe acesta din urmi la o demnitate morald compatibild cu divi-
nitatea si cu mesajul divin al cdrui slujitor este chemat sa devind. Cu-
vintul lui Hristos locuieste cu bogdtie in cei ce cred (Col. 3, '16) si, de
aceea, orice face crestinul si orice grdieste trebuie sd fie facut «in nu-
mele Domnului Iisus» (3, 17). Toate insusirile cerute slujitorilor biseri-
cesti (3, 2—9) pregdtesc cugetul acestora pentru a pdzi si a avea in cu-
rédtie taina credintei. Constiinta (ovveidnoi¢) curatd este aceea care d&
marturie despre valoarea morald a faptelor sgvirsite, invinovéatind sau
apdrind pe om (Rom. 2, 15). Aceeasi constiin{a este cea care marturiseste
despre framintarile si zbuciumul care tulburd sufletul Apostolului nea-
murilor in fata necredintei lui Israel (Rom. 9, 1). Constiinta tare vine din

777. Op. cit., P.G.,, CXXV, 48; Sfintul Efrem Sirul (a‘pwd G. Wohlenberg, op.
cit., p. 131, nota 1) intelege intr-un sens mai restrins expresia «taina credintei». El
referé aceasté expreme la Sfinta Euharistie pe care, in caz de necesitate, diaconii
o pot duce la cei bolnavi. In acelasl timp, Sfintul Efrem Sirul referd aceste cuvinte
pauline la statornicia in credintd in timpul persecutiilor (Ibidem).
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cunostinta adevarului crestin si ea sldbeste cind acest adevdar nu-i mai
este c#lduza (I Cor. 8, 7, 10, 12). «Constiinta curatd» isi afld sinonime in
alte expresii folosite de Sfintul Apostol Pavel in I Timotei ca de exem-
plu: «Inim& curatd», «cuget bun» (1, 5, 19; cf. II Tim. 1, 3; Tit 1, 15).
Sfintul Ioan Hrisostom spune c&, de fapt, «nebdutori de vin mult,
neagonisitori de cistig urit, avind taina credinfei in cuget curat» defi-
nesc termenul «cinstit» 78 pe care Apostolul l-a asezat in fruntea listei
cuprinzind conditiile cerute celor care doresc sd devind diaconi.

3,10- La lista conditiilor de mai sus, Apostolul adaugd o alta formu-
latd astfel: «Dar si acestia sd fie pusi la incercare mai intii». Particula
adversativd 8¢ marcheazd insuficienta conditiilor notate mai inainte ca
si ideea de progres in calitate pentru conditia care este astfel introdusd
(cf. I Tim. 3, 7; Rom. 11, 23). Conjunctia «si» asezatd in fruntea spuse-
lor Sfintului Apostol Pavel ne aratd cd urmdtoarea conditie astfel in-
trodusé trebuie aplicatd, cum precizeazd Sfintul Ioan Hrisostom, si epis-
copilor-péstori despre care s-a vorbit mai sus (3, 2—7) . Deci pronu-
mele oftot, acestia (nom. pl. masculin de la odtos) trebuie referitla cei
ce indeplinesc conditiile anterioare pentru a fi primifi la hirotonia ca
diaconi. In acelasi timp insd, faptul cd acest pronume este precedat de
conjunctia «$i» ne obligd sd presupunem cd Apostolul are in vedere si
pe cei de mai inainte, adicd pe preoti, si pe episcopi. Sfintul Ioan Hrisos-
tom stabileste, de altfel, o sinonimie intre expresiile : «Nu de curind bo-
tezat» (vers. 6) si «sd fie pusi la incercare», pentru ca ambele conditii
formulate astfel necesitd un timp mai indelungat pentru a fi indepli-
nite 780, Pentru cd ar fi absurd sd i se Incredinteze unui slujitor de cu-
rind primit in casd bunuri ale casei dacd, mai inainte, printr-o indelun-
gatd incercare acesta nu ar da dovada de buna cunoastere a acestei
case. Si atunci: «Pe cei de-abia intrati de afard in Biserica lui Dumne-
zeu sd-i punem in cele dintli locuri 2» 781,

Simpla trecere a timpului din momentul intrdrii in Bisericd nu este
insa un criteriu suficient pentru aprecierea insusirilor si mai ales a in-
dreptdtirii cuiva de a fi primit in. cler. Fireste viata morald a cuiva, pur-
tarea sa in Bisericd si in obstea in care trdieste sint un semn important
pentru dovedirea unor aptitudini necesare unui slujitor bisericesc. Dar,
pe lingd acestea, sint necesare i o serie de probe pe care le-am putea
numi specifice. Sfintul Apostol Pavel nu se referd in mod direct la na-
tura acestor probe la care ar trebui supusi candidatii la hirotonie si nici
la modul in care acestea ar trebui sd se desfdsoare. Dar, tinind seama
de insistenta Epistolelor pastorale asupra mecesitdfii cunoasterii si pa-
zirii dreptei credinte de orice rdstdlmadcire si stirbire, este de presupus
cd, in aceastd directie, trebuie sd se manifeste exigeniele episcopului
fa{d de cel ce aspird la hirotonie. Harul hirotoniei nu poate fi incredin-
tat decit «unor oameni credinciosi, care vor fi destoinici sd invete pe
altii» (II Tim. 2, 2; cf. I Tim. 3, 3). Slujitorul bisericesc are indatorirea de

778. Op. cit., P.G.; LXII, 553.

779. Ibidem.

780. Ibidem.

781. Ibidem. La o astfel de proba a timpului se refera si o serie de comentaton mai
: G. Wohlenberg, op. cit,, p. 133; J. Jeremias, op. cit, p. 26.
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a purta de grija fatd de cele ce a invdtat si de care este lincredintat sti-
ind de la cine le-a invatat (II Tim. 3, 14). El trebuie sd fie bine pregatit
pentru orice lucru bun, prin cunoasterea Sfintelor Scripturi care pot
sd intelepteascd spre mintuire prin credinta cea intru Hristos (II Tim.
3, 15—17). Cei ce aspird la hirotonie trebuie sd se fereascd de invéata-
turile false, de certurile de cuvinte, de rdtacirea de la adevar (II Tim.
2, 14, 16, 17), de basmele si genealogiile nesfirsite ale iudaizantilor (I
Tim. 1, 4; Tit 1, 14). Intr-un cuvint, slujitorul bisericesc trebuie sd se
arate «incercat (déxpos) inaintea lui Dumnezeu, lucrdtor cu fata curatd,
drept invafind cuvintul adevadrului» (II Tim. 2, 15). Intelegerea deplind
si corectd a invatdturii evanghelice este, fdrd indoiald, indispensabild
slujitorului bisericesc. Mintuitorul Insusi a pus la incercare, in aceastd
directie, pe ucenicii S&i cind le-a descoperit inv&tdtura despre Sfinta
Euharistie. Multi din cei ce nu au crezut invatdturii Sale despre Euha-
ristie «s-au dus inapoi si nu mai umblau cu El» (Ioan 6, 64, 66). In cu-
vintarea de la Milet, Sfintul Pavel avertizeazd: «Si dintre voi insivd
se vor ridica barbati, grdind invatdturi rdstdlmacite, ca sd tragd pe uce-
nici dupd ei» (Fapte 20, 31; cf. I Tim. 1, 19, 20; II Tim. 2, 17). Verbul
doxtpélow, a pune la incercare, a examina, a cerceta, este folosit de Apos-
tolul neamurilor si pentru a sublinia o experientd misionard a unora
din colaboratorii sdi (I Cor. 8, 22; cf. Rom. 16, 10). Aceasta ne duce cu
gindul la trimiterea de c&dtre Mintuitorul a Sfintilor Apostoli intr-o mi-
siune de incercare pentru a se constata posibilitdtile lor de propova-
duitori ai Evangheliei (Matei 10, 5 s.u.; Luca 9, 1 s.u.; cf. 10, 1 s.u.). Nu
este exclus ca, Intr-o Biserica mare ca aceea a Efesului in care se ma-
nifestau numeroase vocatii preotesti cum ne dovedesc conditiile severe
de admitere la hirotonie din I Timotei 3, 1—13, s& fi existat si posibili-
tatea examindrii aptitudinilor de misionari ale candidatilor la hirotonie.
Sederea in Efes a Apostolului neamurilor timp de 3 ani (Fapte 20, 31) si
activitatea sa intensd de invdtdtor, organizatd temeinic si desfdsuratd
zilnic a avut ca urmare, fard indoiald, crearea unui cadru organizatoric
dintre cele mai prielnice dezvoltdrii acestei Biserici. Un ecou al aces-
tei intense osteneli misionare este si capitolul 3 al Epistolei intii cédtre
Timotei in care sint infd{isate pe larg si sistematic pentru intiia oara,
conditiile de admitere in cler a celor mai buni credinciosi.

Adverbul =pdtov, mai intli, in primul rind, la inceput, inainte de
orice, marcheazd ideea de obligativitate a actiunii verbului pe care-1
insoteste si a cdrui actiune o lamureste (I Tes. 4, 16; Evrei 7, 2), a unei
etape peste care nu se poate trece si care condifioneazd ceea ce ur-
meazd. Ideea este intdritd si sustinutd de intrebuintarea, in continuare,
a adverbului'eita, apoi, dupd aceea, care presupune indeplinirea con-
ditiei anterioare {cf. Marcu 4, 28; cf. I Cor. 15, 46). Aceastd formulare
este echivalentd cu indrumarea datd de Sfintul Pavel lui Timotei asu-
pra aceleiasi probleme : «<Nu pune prea degrab miinile peste nimeni» (I
Tim. 5, 22).

In orice caz, felul in care Apostolul neamurilor formuleazd aceastd
conditie a punerii la incercare a cuiva inainte de a fi primit la hirotonie,
il constringe pe episcopul Timotei sd manifeste o purtare de grijd cu
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totul deosebitd fatd de aceastd importanta sarcind care-i revenea, aceea
de alegere a viitorilor slujitori bisericesti.

Hirotonia in treapta diaconiei venea ca o consecintd a verificdrii,
sub toate aspectele, a candidatului la aceastd slujire. Numai in acest
caz, episcopul putea proceda la hirotonia celui gdsit vrednic de aceasta.
Verbul Swaxoveitwoav {imperativul prezent pasiv de la daxovéw) este
foarte bine tradus prin «sd fie fdcufi (hirofonifi) diaconi» de catre epis-
copi, sau cum scrie Teodoret: «sd dobindeascd duhovnicescul dar» 782,
Fiind singurul caz in care verbul diaconeo este folosit, in Noul Testa-
ment, la.diateza pasivd, el devine un sinonim al verbului yetpotovén
(Fapte 14, 23), a hirotoni, atunci cind acest din urmd verb se referd la
hirotonia preotilor si ne duce cu gindul la hirotonia celor dintii dia-
coni: éméfmrav adtols =aé yeipas, (Apostolii) «si-au pus miinile peste
ei» (Fapte 6, 6). |

Ave*(x)\mo: fard prihand, constituie o concluzie a versetelor 8—10,
rezumind toate conditiile stabilite in aceste versete cu pr1v1re la primi-
rea cuiva la treapta diaconiei. Acest termen intilnit, in Noul Testa-
ment, numai in Epistolele pauline este ales pentru,a caracteriza starea
in care crestinii trebuie s& se infdfiseze la judecata din urmd (I Cor. 1,
8; Col. 1, 22), dar si pentru a descrie pe candidatii la slujirea de epis-
cop (Tit 1, 7), preot (1, 6) si diacon (I Tim. 3, 10). Are un in{eles echiva-
lent cu dveridnprros din versetul 2. ;

Participiul prezent -6vtes, «fiind», (de la eipi, a fi) este tradus uneori
prin «dacd se dovedesc» 78, ceea ce e de naturd sd pund in lumind sen-
sul conditional al formularu pauline, care este evident.

3,11. In acest verset, Sfintul Apostol Pavel are in vedere. nu pe
membrn ierarhiei bisericesti din cele trei trepte ale acesteia, ci o anu-
mitd categorie de femei deosebit de devotate Bisericii, care se distin-
geau prinir-o activitate de sprijinire a acfiunilor misionare crestine in
cercurile, femeilor efesene si printr-o viatd ireprosabild.

Autorul Epistolei se foloseste de aceeasi formuld de introducere a
enuntului ca si in cazul indrumadrilor privind alegerea diaconilor {vers.
8; cf. si 2, 9), Aici, ca si in cazul amintit, substantivul «femeile» care
constxtule tema pericopei este asezat la inceputul enuntulul dovedmd
nu numai inclinatia autorului _spre sistematizare, c¢i si dorinta-sa de a
scoate in relief tema asupra céreia va stdrui mai departe. Aici ca si in
versetul 8, autorul Epistolei se va folosi de adverbul gsadros, de aseme-
nea, presupunind subintelese aceleasi verbe 3ei...elvar din versetul 2.

Substantivul 7uvatmc, femeile, si determinarea pozifiei acestor femei
in Biserica Efesului si in Biserica primard in general constituie, fard in-
doiald, o dificultate exegeticd. O explicajie a acestei dificultdti este
aceea cd exegetul contemporan apreciazd acest text paulin si cautd sa-1
interpreteze din perspectiva pe care i-o oferd pogzitia actuald a femeii
crestine intr-o Bisericd sau alta. In acelasi timp, exegetul contemporan
care apartine unei Biserici cu structuri organizatorice complexe si nu
arareori, sofisticate, rezultat, intr-o mare mdsurd, al unor evolutii is-

782. Op. cit., P.G., LXXXII, 809.
783. Noul Testament din 1979, Biblia din 1982; NIB: «sd {dacd) vor fi».
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torice indelungate si complicate, manifestd adesea tendinfa de a-si re-
prezenta Biserica primard si comunitdiile care o alcdtuiau ca pe niste
institufii cu o organizare simpld, schematicd.

In cadrul existent in orice comunitate crestind din chiar primele
sale zile de existentd, femeia, egala barbatului in Hristos (Gal. 3, 28),
fdgdduindu-se cinstirii lui Dumnezeu (I Tim. 2, 10) isi afld o generoasd
posibilitate de slujire a Evangheliei, de afirmare a atasamentului sdu
fatd de aceastd inaltd invatdturd care a schimbat radical cursul vietii si
destinului sdu. Epistolele pastorale, indeosebi I Timotei si Tit, sint do-
cumente ale acestei participdri a femeii la viata Bisericii din epoca apos-
tolicd. !

In I Timotei 2, 9—15, Sfintul Apostol Pavel, preocupat de ordinea
care trebuie sd domneascd in timpul slujbelor religioase din bisericd,
se referd la tinuta si conduita femeii in aceastd imprejurare oferind pen-
tru indrumadrile sale temeiuri doctrinare si scripturistice corespunzd-
toare. In I Timotei 3, 11, el pune in evident{d rolul unor credincioase
crestine de elitd in susfinerea eforturilor de organizare, de sprijinire si
de afirmare a actiunilor misionare din Biserica Efesului.

Intilnind, in acest text paulin, substantivulyvvaixas, nearticulat si ne-
determinat sintactic, exegetul resimte aceastd dificultate deoarece, in-
tr-un, astfel de context, acest substantiv nu poate sd desemneze pe fe-
meile cresine in general 8¢ ca de pildd in I Timotei 2, 9 si 11. Aceasta
mai ales pentru motivul cd pericopa 3, 1—13 are in vedere numai per-
soane chemate sd indeplineascd in Bisericd functii deosebite. Aceste per- .
soane nu pot sa fie promovate in aceste functii decit dacd indeplinesc
conditiile stabilite in aceastd pericopd pentru fiecare din aceste functii
in parte. Deci, si in cazul «femeilor» despre care Apostolul neamurilor
vorbeste in text, trebuie sd ne gindim la rolul pe care ele urmau si-1 in-
deplineascd in Bisericd, in conformitate cu practica cea mai rdspinditd
in comunitdtile crestine din aceastd epocd (cf. Rom. 16, 1—2).

In consecintd, nu poate fi refinutd interpretarea potrivit cédreia prin

- «femeile» din acest text trebuie sd infelegem pe sotiile diaconilor 785,
O asemenea interpretare nu poate sd aibd o bazd in textul paulin, in
care, cum s-a ardtat, substantivul «femeile» nu este determinat sintac-
tic. De aceea cei ce urmeazd interpretarea de mai sus intregesc arbitrar
textul paulin pe care-l citesc: yovatxas adtdv, femeile lor, desi nici un
martor din traditia manuscriselor care cuprind Noul Testament in
greacd nu sustine aceastd lecturd a textului ®® si, in consecin{d, nici
traducerea «femeile (lor)», intilnitd uneori.

Din Sfintele Evanghelii se constatd cd un m&nunchi de femei cu-
cernice ajutate intr-un fel sau altul de Iisus, «Il slujeau din avutul lor»

784. Spre aceastd interpretare inclind Ambrosiaster (op. cit., P.L., XVII, 496—
497); de asemenea, Sfintul Ioan Hrisostom aminteste c&, chiar in acea epocd, unii
sustineau cd Apostolul neamurilor se gindeste aici la femeile crestine in general
(op. cit., P.G., LXII, 553).

785. Sfintul Efrem Sirul, apud I Knabenbauer, op. cit, p. 231; Knabenbauer
(Ibidem), B. Weiss : Moffatt, Goospeed Gardiner, Easton, Boudou, cit. la C. Spicq,
Les Ep. Past., p. 460.

786. Vezi mai pe larg aceastd problemd la Prof. I° Moisescu, lerarhia biseri-
ceascd, p. 32—33; J. Bellamy, Diaconesse, in DB, vol. II, partea a Il-a, col. 1401.

&
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(Luca 8, 2—3) sau prin unele osteneli privind gdzduirea lui Iisus si a
ucenicilor S&i (Luca 10, 40 ; cf. Matei 8, 15; Marcu 1, 31 ; Luca 4, 39).
Aceste femei L-au urmat pe Mintuitorul «slujindu-I» pind la rdstignire
(Matei 27, 55), iar, a treia zi dupd rastignire, au venit la mormintul S&u
pentru a-I unge trupul cu mir, bucurindu-se astfel de privilegiul de a fi.
printre primii martori ai mormintului gol — proba decisivd a Invierii
lui Hristos (Marcu 16, 1; Luca 24, 1—38, 10 ; cf. 23, 55—56). Tinind seama
de numele dat lucrarii lor: dwaxovia aceste femei «puteau fi numite
diaconife, ai Swoxovor  ori - draxdviooan 787, :

Aceleasi «femei» supranumifte de Bigericd mironosite pentru do-
rinta lor de a unge cu mir trupul Domnului lisus, vor face parte din rin-
dul celor 120 de frati, al&turi de Maica Domnului, de Sfintii Apostoli si
de «fratii» lui Iisus, adicd din acel prim nucleu al Bisericii. Acestor 120
de frati li se va adresa Sfintul Apostol Petru in vederea alegerii lui
Matia in rindul Sfintilor Apostoli (vezi Fapte 1, 14—15). Multe femei
cucernice s-au ardtat in diferite feluri folositoare propovaduirii Evan-
gheliei (Fapte 18, 2—3; 26; Rom. 16, 3—4, 6 etc.), ajutind si ingrijind
de frafii bolnavi, sdraci sau orfani (Fapte 9, 36) 738

Una din aceste femei cucernice si rivnitoare sd fie de folos props-
sirii Evangheliei, Febe, este cunoscutd in istoria Bisericii apostolice ca
- diaconi{d a Bisericii din Chenhrea (Rom. 16, 1—2). Aceastd crestind de
elitd a Bisericii primare este recomandatd de Sfintul Apostol Pavel cres-
tinilor din Roma cu o deosebitd cdldurd cdci «ea a ajutat pe multi si pe
mine insumi», se precizeazd in Epistola cdtre Romani (16, 2). Febe in-
deplinea, desigur, anumite sarcini in Biserica din Chenhrea. Dar ea nu
fusese ridicatd la treapta diaconiei, prin thirotonie. Ea nu a fdcut deci
parte din ierarhia bisericeascd 789, Dar ea a ajutat statornic si cu o deo-
sebitd rivnd lucrarea misionard a.Bisericii (Rom. 16, 1—2).

Pe temeiul acestor consideratii si finind seama cd prin insusi faptul
primirii Sfintului Botez, femeile crestine s-au fdgdduit cinstirii lui Dum-
nezeu (I Tim. 2, 10), tradifia exegeticd patristicd a R&sdritului, in frunte
. cu Sfintul Ioan Hrisostom, vede in termenul «femeile» din acest text pe
diaconitele care erau cunoscute in Biserica primard: «Unii spun, pre-
cizeazd Sfintul Ioan Hrisostom, cd aceasta s-a zis despre femei in ge-
neral, dar nu este asa. Fiindcd ce ar fi putut urmari Apostolul ca in
acest context sd introducd in mod neasteptat pe femei 2 El vorbeste aici
despre femeile care aveau vrednicia de diaconite» 7, Teodoret noteazd
cu precizie : «Acestea sint diaconitele». «Cdci, dupd cum a spus ca dia-
conii sd fie cucernici, tot astfel si ele sd fie cucernice; si cum a porun-
cit acelora sd nu fie clevetitori, tot astfel si ele s nu fie clevetitoare
si, dupd cum a rinduit acelora sd nu se apropie de mult vin, tot astfel

787. 1. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 30.

788. A se vedea pe larg activitatea femeilor in Biserica primara la Pr. prof. Li-
viu Stan, Societdtile religioase in Biserica veche, in ST, seria a II-a, anul VIII (1950),
.or. 1—2, p. 110—116.

789. Prof. 1. Moisescu, Ierarhia bisericeascd, p. 31.

790. Op. cit., P.G., LXII, 553. Vezi si Ecumeniu, op. cit,, P.G., CXIX, 161; Teofi-
lact, op. cit,, P.G., CXXV, 48. .
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a poruncit ca si acestea si fie cumpé&tate» ™. Aceastd interpretare este
impédrtdsitd de marea majoritate a comentatorilor 792,

Diaconitele care erau indeosebi fecioare sau vdduve n-au fdcut parte
niciodatd din ierarhia bisericeascd, ele nefiind hirotonite 792 P, Amin-
tite de Tertulian 73, de Sfintul Epifanie "%, de- Constitujiile apostolice 7%,
de Canonul 19 al Sinodului I Ecumenic 7%, de canonul 15 al Sinodului IV
ecumenic 7 ca o institutie obisnuitd a Bisericii vechi, diaconitele fac
parte dintre slujitorii inferiori fiind asezate aldturi de ipodiaconi, citefi
sau mdarturisitori; ele sint, ca si acestia, ajutoare ale diaconilor 7%,
Diaconifele erau chemate sd contribuie la desdvirsirea lucrdrii crestine
mai ales.in rindul femeilor in gineceele carora puteau sa pdtrunda mai
lesne pentru a le ajuta sd se. pregdteascd pentru Sfintul Botez sau pen-
tru a le ingriji in caz de imbolnivire 7, -

Ca si in cazul episcopilor- pastorl (3, 2) si al diaconilor (3, 8), Sfm-
tul Apostol Pavel se foloseste, mai intii, de un termen cu un confinut
general pentru a caracteriza pe acelea care trebuiau sd devind diaco-
nite. Aici, ca si in ce-i priveste pe diaconi, Sfintul Apostol Pavel, alege
in acest sens, adjectivul cepvés cinstit, onorabil, venerabil, nobil, vred-
nic de cinste. Dupd cum noteazd Teodoret, Sfintul Apostol Pavel cere
aici femeilor care urmau sa fie diaconite aceleasi insusiri ca si diaconi-
lor, pentrii a sublinia insemn&tatea acestei institutii 89, La rindul sdu,
Sfintul Ioan Hrisostom, referindu-se la femeile despre care se face aici
amintire, precizeazd cd acestea aveau «vrednicia (demnitatea) diaco-

791. Op. cit., P.G., LXXXII, 809; despre marturiile privind existenta diaconite-
lor in Biserica primelor secole la scriitorii bisericesti, in Constitutiile apostolice si in
canoanele Sinoadelor ecumenice (primul, al IV-lea si Trulan), despre consacrarea aces-
tora prin hirotesie sdvirsitd numai de episcop, despre atributiunile lor, sd se vadd
Pr. prof. Liviu Stan, Societdtile rehgloase, p. 115—116, care este un studiu substantial
asupra subiectului in discutie.

792. A.-F. Maunoury, op. cit.,, p. 56; dr. 1. Olariuy, op. cil., p. 205; L.-Cl. Fillion,
op. cit., p. 480—481; M. Memertz, op. cn p. 46; G. Wohlenberg, op. cit.,, p. 134; J.
Reuss, op. cit., p. 52; N. Brox, op. cit,, p. 154; H. Burki, op. cit., p. 112; W. Barclay,
op. cit., p. 8283 ; P. Dornier, op. cit.,, p. 64—65; C. Spicq, Les Ep. Past., p. 460-—461.

792 bis. Prof. dr. Evangelos Theodoru (Das Priestertum nach dem Zeugnis der
byzantinischen liturgischen Texte. Diakon — Diakonisse — Priester — Bishof, in Al-
bert Rauch, Paul Imhof, Das Prietertum in der Einem Kirche. Diakonat, Presbyterat und
Episkopat, Kaffke — Verlag, Aschaffenburg, 1987, p. 114—117) arati ci diaconitele
erau hirotonite in Biserica veche (vezi p. 114~—115) Este ins& vorba de un abuz ter-
minolegic pentru c&, niciodatd femeia-diaconitd nu a indeplinit, in Bisericd, vreo
tunctiune presupunind preotfia sacramentala.

793. Ad uxorem, I, 7, P.L., I, 1286.

794. Sfintul Epifanie, Adv. haeres. LXXIX, 3—4; P.G., XLII, 744—745.

795. 11, 26; III, 16; VIII, 28; Vezi Scrierile Pdrintilor apostolzcz dimpreund cu
Asezdmintele si Canoanele apoatohce trad. de econ.. G. N. Nitu, vol. II, Chisinduy,
1928, p. 48, 99, 253; Vezi si Pliniu cel Tinar, Epist., X, 97 care raporteaza ca, in cer-

' cetarea sa privind pe crestini a supus la” torturi pe doud crestine, «care-si ziceau dia-
coniten.

796. Dr. Nicodim Milas, (,an0anele Bisericii Ortodoxe insotite de comentam,
(canoanele Sinoadelor ecumenice), trad. de Uros Kovincic si dr. Nicolae Popovici, vol.
[, partea’a II-a, Arad, T1pograf1a Dxecezana, 1931, p. 76.

797. Ibidem, p. 228. -

798. Prof. I. Moisescu, lerarhig bisericeascd, p. 34.

799. Ibidem.

800. Op..cit., P.G., LXXXII, 809,
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niei» (10 dbropa 7 Srarovias) 81, ceea ce e de naturd sd pund in lumind
pozitia deosebitd pe care aceste femei o dobindeau prin primirea lor
in rindul diaconifelor. Din aceastd pricing, Sfintul Apostol Pavel aseaza,
in fruntea insusirilor necesare acestor slujitoare din Bisericd, pe aceea
pe care o defineste adjectivul semnos, termen fericit ales pentru a ca-
racteriza o viatd si o purtare exemplare (Filip. 4, 8; cf. Tit 2, 2, 7). Acest
termen recapituleazd, cum nota Sfintul Ioan Hnsostom toate acele
virtufi necesare celui ce se afld in slujba Bisericii 82,

Ca si in cazul episcopilor, preotilor si diaconilor pe care Aposto-
lul neamurilor ii caracterizeazd nu numai prin amintirea unor virtufi cu
care trebuie sa fie impodobiti, ci si prin ardtarea unor pdcate de care
trebuie sd se pdzeascd (3, 3, 8), si acum el aratd un pdcat care poate
aduce grave prejudicii activitdfii pe care femeile-diaconife urmau sd o
desfdsoare in Bisericd : Sa fie «neclevetitoare» (p73tafodos). Termenul
duaBoros iInsemneazd cel ce dezbing, cel ce cleveteste, cel ce rdspindeste
cuvinte calomnioase. Pdcatul desemnat prin acest termen este intilnit

. in lista viciilor deosebit de grave din II Timotei (3, 1—3), aldturi-de
neinfrinare, cruzime, trufie, huld, necucernicie. Sfintul Apostol Pavel
mai referd o datd acest termen la femeile in virstd pe care le cheama s&
fie neclevetitoare si sd invete de bine (Tit 2, 3). Teodoret 83 si Ecu-
meniu 8% fac, pe bund dreptate, observatia c&, asa cum in ce-i priveste
pe diaconi, Apostolul le-a cerut sd nu vorbeascd in doud feluri, adicd
sd nu fie nesinceri, si aici, le-a cerut femeilor sd nu cadd in p&catul
clevetirii. Acest pdcat constd, cum noteazd Teofilact, in a vorbi de rau
pe semeni mai ales in ascuns, in lipsa acestora &5, Clevetirea este un
pdcat al limbii nestdpinite care «este foc si lume a fdrddelegii... Ea este
fara astimpdr; ea este plind de venin aducédtor de moarte» (lacov 3, 6,
8). Acest text aratd cit de ddundtor si pustiitor este pdcatul clevetirii,
cit rdu ar fi putut face Bisericii o diaconitd stdpinita de acest pdcat.

Sfintul Apostol Pavel foloseste termenul ynedhios, treaz, atent, prive-

ghetor, numaij in Epistolele pastorale pentru a caracteriza pe episcopi si .

preoti (I Tim. 3, 2), pe crestinii batrini, care trebuiau sd fie model de
trdire duhovniceascd in Biserica din Creta (Tit 2, 2) si pe femeile care
ndzuiau sd fie primite in ceata diaconitelor. Acest termen caracterizeaza
starea credinciosului in asteptarea Parusiei Mintuitorului (I Tes. 5, 6),
asemdndtoare cu aceea a fecioarelor infelepte care asteaptd venirea
mirelui avind candelele aprinse (Matei 25, 1 s.u.). Aceastd priveghere
pentru intimpinarea cum se cuvine a lui Hristos la Parusie echivaleazd
cu 'practicarea virtufii, cu apdrarea invatdturii de rastdlmécire si de
orice stirbire, intr-un cuvint cu o atitudine activd in slujba Bisericii si
a Evangheliei lui Hristos (cf. Fapte 20, 30). Ecumeniu 8% gi Teofilact 807
noteazd cd acest indemn este bine ales de Sfintul Apostol Pavel pentru

801. Op. cit., PG LXII, 553.
802. Ibidem.

803. Op. cit., P.G,, LXXXII 809.
804. Op. cit., P.G., CXIX, 161.
805. Op. cit., P.G., CXXV, 48.
806. Op. cit., P.G., CXIX, 161.
807. Op. cit., P.G., CXXV, 48.
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cd femeile pot sd fie mai usor amdgite. De aceea el trebuie sd mani-
feste o atentie mai mare in conduitd si intelepciune.

 Fidelitatea in indeplinirea indatoririlor (Matei 24, 45; Luca 12, 42)
indreptéteste primirea din partea Celui ce judecd toate a unei mai inal-
te dregdtorii (Matei 25, 21, 23; Luca 19, 17) asa cum insusi Sfintul
Pavel a fost asezat spre slujirea apostoliei fiind gé&sit credincios (I Tim.
1, 12). Cel ce aspird, prin urmare, la o slujire in Bisericd este necesar
sd facd dovada c8 este credincios (I Cor. 4, 2; cf. 4, 17; II Tim. 2, 2).
Deci insusirea cerutd de Sfintul Apostol Pavel femeilor doritoare sd
fie rinduite ca diaconife prin expresia «credincioase in toate», miotas &v
n&otv priveste acea virtute a fidelitdtii si corectitudinii care a fost ce-
rutd de Mintuitorul tuturor celor ce aspird la o treaptd mai inaltd de
slujire in Bisericda (Matei 25, 21). Acesta este si cazul femeilor care
doresc si devind diaconite. Fidelitatea trebuie sd fie manifestatd «in
credintd si viatd» 808, «in cuvint si in faptd» 809, Crestinii trebuie sd ma-
nifeste aceastd credinciosie in orice lucrare si orice faptd a lor, deoa-
rece, prin harul lui Dumnezeu, ei «s-au imbogdtit deplin intru toate,
in tot cuvintul si in toatd cunostinta» (I Cor. 1, 5). Slujirea lui Dum-
rniezeu cere o ddruire totald a crestinului, indiferent de incercdrile pe
care le intimpind (II Cor. 6, 4 s.u.; 7, 5). Cel ce slujeste lui Dumnezeu
trebuie sa fie «intru toate» de incredere (7, 8).

3, 12. Apostolul revine la «diaconi» (3uaxévor) pentru a aminti c§,
si in cazul lor, se aplicd regula: «Sd fie bdrbafi ai unei singure femei»
formulatd absolut in aceiasi termeni ca si in cazul preotilor (3, 2). O
altd conditie pe care Apostolul a enuntat-o cu privire la primirea la
hirotonie a candidatilor la preotie si care priveste copiii candidatului,
este formulatd aici intr-un enunt mai concis : «Bine cirmuindu-si copiii
si propriile lor case». La comentariul din 3, 2, 4, 5, ar mai fi de addugat
cd Sfintul Ioan Hrisostom face in legdturd cu expresia «bdrbat al unei
singure femei» precizarea cd si femeile diaconilor trebuie sd aibd o
singurd cdsétorie «fiindcd acest lucru e foarte necesar, folositor si cu-
cernic in Bisericd» 819, Acelasi Sfint Parinte remarcd: «Ai vdzut cum
cere si de la diaconi aceeasi virtute ¢ Cdci chiar dacd nu sint de ace-
easi demnitate cu episcopii, ei trebuie sa fie ca si aceia fard prihana si,
deopotrivd, sd fie curati» 811,

3, 13. Sfintul Apostol Pavel si-a inceput expunerea sa asupra mem-
brilor ierarhiei bisericesti sacramentale printr-o formula introductiva
deosebit de solemnd: «Vrednic de crezare e cuvintul» (3, 1), scotind,
in acelasi timp, In relief, insemndtatea i slava slujirii preotesti prin
cuvintele : «Dacd cineva rivneste episcopie, bun lucru pofteste» (3, 1).

Desi slujirea diaconilor este deosebitd de cea a' preotilor si epis-
copilor, totusi, conditiile de primire la treapta diaconiei sint, in gene-
ral, aceleasi ca si cele amintite in cazul preotilor si episcopilor ceea
ce, de fapt, afirma insemndtatea si indivizibilitatea preotiei in cele trei
trepte ale sale. Cu toate acestea, fin psiholog, Sfintul Apostol Pavel

808. Ecumeniu, op. cit.,, P.G., CXIX, 161.
809. Teofilact, op. cit., P.G., CXXV, 48.
810. Op. cit., P.G., LXII, 553.

811. Ibidem.
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‘simte nevoia sd precizeze cd si pe diaconi Biserica stie sd-i rdspldteas-
cd, in cazul in care isi indeplinesc slujba cum se cuvine. Aceasta este
principala invatdtura a enuntului paulin din versetul 13.

Conjunctia 7dp, cdci, este intrebuintatd aici pentru a explica de ce
sint cerute asemenea conditii pentru admiterea cuiva la treapta dia-
coniei putind fi tradusd prin expresia «aceasta pentru c&» 812 (cf. I Tim.
2, 13). Participiul substantivizat ol diaxovfoavtes (nom. pl. masculin part.
aor. 1), cei ce slujesc, se referd in mod strict la cei ce indeplinesc slu-
jirea diaconiei, adicd la slujitorii din prima treaptd a ierarhiei biseri-
cesti, deoarece, atit verbul 3waxovéw (3, 10, 13) cit si substantivul 3waxovia
(3, 8, 12) folosite in aceastd pericopad se referd numai la aceastd cate-
gorie de slujitori bisericesti cum, de altfel, este si firesc pentru un
text atit de specific si, in plus, atit de scurt.

Pentru a sublinia felul in care trebuie implinitd lucrarea diaco-
neascd, Apostolul foloseste adverbul xal®s, bine, nobil, care caracte-
rizeazd un lucru de calitate (I Tim. 3, 4, 12), o slujire preofeascd valo-
roasd care agoniseste cinste celui ce o implineste (5, 17), o optiune
superioard de trdire duhovniceasca (I Cor. 7, 37, 38).

Morala evanghelicd nu numai cd nu exclude rdsplata pentru cei ce
isi implinesc cum se cuvine indatoririle, ci, dimpotrivd, o fagdduieste
in mod limpede cum rezultd din Parabola talantilor (Matei 25, 21, 23) si
din Predica de pe Munte (Matei 5, 19; cf. 25, 34, 41). Mintuitorul in-
vatd : «Cel ce este credincios in foarte putin si in mult e credincios»
(Luca 16, 10) care conditioneazd indliarea cuiva in treaptd, de inde-
plinirea permanentd si constiincioasd a indatoririlor (cf. Luca 19, 17).
Sfintul Apostol Pavel aratd cd preotii care isi indeplinesc bine indato-
ririle trebuie sd se invredniceascad de rdsplatd deosebitd (I Tim. 5, 17).

In lumina acestor invdtdturi se poate intelege deplin expresia pau-
lind : «Treaptd bund isi dobindesc», «cei ce slujesc bine». Substantivul
Badpbc un hapax al Noului Tsetament, insemneazd, in primul rind, treap-
td (a scdrii), dar, In acelagi timp, acest termen desemneazd si rangul,
demnitatea, gradul (gradus in Vulgata) ocupat de cineva (in cazul de
fatd, in Bisericd) 83, Calificind aceastd «ireaptd» prin adjectivul xalés,
bun, nobil, ales, autorul Epistolei pune in evidentd ideea cd treapta la
care se referd este mai inaltd decit aceea a diaconiei. Acest fapt ne
indatoreazd sd ne gindim la «lucrul bun» din 3! 1. Stabilirea unei echi-
valente intre «treapta bunéd» din 3, 13 si «lucrul buns din 3, 1 vine de.
la sine. Cdci, de fapt, treapta imediat superioard la care poate sd aspire
un diacon este aceea a preotiei. Dupd cum indeplinirea cu bune re-
zultate a slujirii diaconesti este rodul rivnei si eforturilor personale, si
rdsplata binemeritatd trebuie sd fie personald, cum se poate constata
din folosirea, in acest context, a pronumelui éavtof.

Verbul ales de Sfintul Apostol Pavel pentru a exprima ideea de pri-
mire a rdspldtii binemeritate de cdtre diaconi este wepinotéo a dobindi,
a cistiga;, a procura, a-si apropria (ceva ce nu-i apartine incd). In Noul
Testament, termenul este intrebuintat numai in sens figurat, exprimind

- ~ %,

812. A. Bailly, op. cit., 388.
813. Ibidem, p. 340.
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ideea ‘de dobindire a vietii vesnice (Luca 17, 33) si de intemeiere (de
dobindire) a Bisericii prin Jertfa Mintuitorului (Fapte 20, 28). Si in cazul
de fa{d, ceea ce «dobindesc» diaconii care-si implinesc cum se cuvine
slujba este nu numai o treaptd mai inaltd, in ierarhia bisericeascd, ci,
deopotrivd, o mai mare posibilitate de slujire a lui Dumnezeu si a Bi-
sericii, dupd cuvintul Evangheliei: «Care dintre voi va vrea sd fie
mai mare, sa fie slujitorul vostru» (Matei 20, 26).

Sfintul Ioan Hrisostom aratd cd expresia «treaptd bund» insemneazad
«inaintare». «Adicd cei ce se afld pe treptele de jos, ardtindu-se veghe-
tori, repede vor ajunge si pe cele de sus» 8% Comentariile lui Ecume-
niu 815 si Teofilact 816 consund cu acela al Sfintului Ioan Hrisostom. Teo-
dor de Mopsuestia 817 si Teodoret al Cirului 88 referd cuvintele Apos-
tolului neamurilor si la rdsplata si cinstea pe care cei ce, avind aici un
rang mai mic, le vor primi, in viata vesnicd, intr-un grad mai inalt, dacd
isi vor implini cu zel indatoririle lor.

- Este lucru firesc ca aceia care Isi indeplinesc cum se cuvine slujba
lor, sd fie prefuifi de obstea credinciosilor 819 agonisindu-si numele bun
(Fapte 6, 3) si o bund madrturie din partea fratilor (16, 2), conditie a ina-
intarii in rang (I Tim. 3, 7) care, de asemenea, este o consecinta fi-
reascd a indeplinirii in conditii optime a indatoririlor fatd de Biserica. -
In acelasi timp, printr-o astfel de purtare, slujitorul bisericesc, indife-
rent de rangul pe care-l are in ierarhie, contribuie la mintuirea credin-
ciosilor, dar si la propria sa mintuire (I Tim. 4, 16; II Tim. 4, 8).

Conjunctia xat introduce o a doua consecintd binefdcdtoare a slu-
jirii exemplare a diaconilor : «Dobindesc si multd indrdzneald in cre-
dinfa cea intru Hristos Iisus». '

Pentru propovéduirea adevdrului evanghelic este necesard cute-
zanta, indrdzneala, curajul (Marcu 8, 32; Matei 10, 27; Luca 12, 3; cf.
IT Tim. 2, 12). Aceastd indrdzneald a caracterizat lucrarea si predica mi-
sionard a Sfintilor Apostoli (Fapte 2, 29; 4, 13, 29, 31; 28, 31; Efes.
6, 19; Evrei 3, 16). Substantivul =appnsia pe care-l intilnim in textele
citate mai sus insemneazd indrdzneald, incredere, sigurantd. Dar aceastd
indrdzneald isi are temeiul, pentru slujitorul bisericesc, in propria sa
propdsire spirituald, doveditd prin lucrarea bine implinitd si in nddej-
dea pe care o dd slujirea Duhului Sfint, «slujirea dreptdfii» care lu-
creazd nepiericiunea (II Cor. 3, 8, 9, 11, 12). Indrdzneala slujitorului cres-
tin se sustine prin credinta in lisus Hristos Cel intru Care dobindeste
«deplina incredere» (Efes. 3, 12; Evrei 4, 16; 10, 35). Aceasta indrdz-
neald sporeste cu atit mai mult (moAA®) wappysia, II Cor. 3, 12; 7, 4), cu
cit el isi indeplineste mai deplin lucrarea sa (II Tim. 4, 5). Constiinta
slujitorului bisericesc este cea care dd, cea dintii, mdrturie despre a-
ceasta (II Cor. 1, 12; cf. 4, 2; I Tim. 1, 5, 19; 3, 9). Sau, cum spune Sfin-

814. Op. cit., P.G., LXII, 554.
815. Op. cit., P.G., LXIX, 161.
816. Op. cit., P.G., CXXV, 48—49,
~ 817, Citat la I. Knabenbauer, op. cit., p. 232.
818. Op. cit., P.G., LXXXII, 809 ; cf. J. Jeremias, op. cit., p. 26.
819. L.-Cl. Fillion, op. cit., 481.
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tul Ioan Evanghelistulk v «[ubitilor, dacd inima noastrd nu ne osindeste,
avem indrdznire cdtre Dumnezeu» (I Ioan 3, 21).

Aceastd incredere si aceastd indrdzneald au ca temei, dar si ca tel
«credinfa cea intru Hristos Iisus» (cf. I Tim. 1, 14; Col. 1, 4; Efes. 1, 15;
II Tim. 3, 15; vezi comentariul la 1, 14). Slujitorul bisericesc are drept
preocupare de cdpetenie propovdduirea «cuvintelor credintei si ale bu-
nei invatdturi», criteriu important pentru calificarea celui ce este «bun
slujitor al lui Hristos Iisus» (I Tim. 4, 6; cf. 4, 12; 6, 12). Urmarea cre-
dinfei, adicd a invdatdturii, prin sdvirsirea fdptelor mintuitoare este o
caracteristicd a omului lui Dumnezeu (I Tim. 6, 11—12; cf. II Tim. 2, 22)
care poarta neincetat «lupta cea buni a credmtem (I T1m 6, 12). Cre-
dlnta in lisus Hristos este singura cale prin care «dobindim mdrazneala
si apropiere de Dumnezeu cu deplind incredere» (Efes. 2, 12). Pentru
credinta lor, Hristos a tdm#duit pe cei bolnavi, chemindu-i: «Indréz-
neste... credinta ta te-a mintuit» (Matei 9, 22; cf. 9, 2; 14, 27 ; Marcu
10, 49—50). Credinta cea in lisus Hristos aduce slujitorului bisericesc
biruintd si bune rezultate in lucrarea sa: «Aceasta este biruinta care
a biruit lumea : credinta noastrd. Cine este cel ce biruieste lumea dacd
nu cel ce crede ca lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu» (I Ioan 5, 4—5;
cf. Ioan 16, 33).

Pericopa cuprinsd in capitolul 3, 8—13 din Epistola intii cdtre Ti-
motei reprezintd, mai intii, un document apostolic asupra situatiei din
Biserica Efesului in ce pnve$te conditiile de-primire la hirotonie in
treapta diaconiei si a primirii in rindul diaconitelor a unor credincioase
de elitd ale Bisericii primare. Aceastd pericopa este, aldturi de Faptele
Apostolilor 6, 1—®6, singura din Noul Testament care se referd la hiro-
tonia diaconilor si la conditiile pe care trebuie sd le indeplineasci ci-
neva pentru a fi admis la primirea in aceastd treaptd a preotiei ierar-
hice sacramentale.

Desi pericopa I Timotei 3, 8—10, 12—13, nu se referd la inceputu-
rile treptei diaconiei in Bisericd, este deosebit de importantd pentru
cd, aldturi de I Timotei 3, 1—7, reprezintd prima expunere sistematica,
imbrédcind forma unei reglementdri bisericesti, asupra celor trei trepte
ale ierarhiei sacramentale si a conditiilor de primire a unor crestini la
hirotonie.

Aceastd pagind pauhna asupra preo’uel cuprmzmd formuldri clare,
precise si directe constituie o sursd inepuizabild de reimprospdtare a
zelului preofesc $1 misionar, o calauza autenhca a slujirii preotesn din-
totdeauna.

Ca fin psiholog si desdvirsit pedagog, Sfintul Apostol Pavel stie sa
' puné aldturi exigentele cele mai severe cu frumusefea si nobletea slu-
jirii preotestl stimulind pe crestinii cei mai alesi sd doreascd si is&
cinsteascd, in acelasi timp, treapta preoteasca.



CAPITOLUL IV

TAINA DUMNEZEIESTII INTRUPARI
(3, 14—16)

Asa cum este indeobste cunoscut, Epistolele pauline sint scrieri in
care, autorul lor, Sfintul Apostol Pavel, abordeazd, in mod sistematic
si aplicat, cele mai importante si semnificative aspecte ale vietii cres-
tine din mari comunitdti crestine ale epocii apostolice, dezvdluindu-ne
astfel, de cele mai multe ori, in mod indirect, bogdtia, diversitatea si
clocotul acestei vieti crestine si ale acestor dezvoltdri care trebuiau
orinduite intr-un cadru organizatoric menit sd le pdstreze in curdtia lor
initiald, sd le defineasca finalitatea si sd le disciplineze eventualele in-
clinatii cdtre extreme, sustrdgindu-lesunor abuzuri si manipuldri.

Epistolele pastorale pun in lumind o altd laturd a uriasei persona-
litdt{i a Apostolului neamurilor, aceea de organizator, de ocrotitor pina
la capat al Bisericilor intemeiate de el, de autoritate, nu numai in ce
priveste invdfdtura, ci si organizarea Bisericii.

Cu toate acestea, in fiecare din cele trei Epistolae pastorale, se in-
tilnesc pericope cu continut doctrinar-teologic de o mare profunzime si
originalitate care ne dezvdluie freamé&tul si incandescenta gindirii din
marile Epistole pauline : Romani, I si II Corinteni, Galateni. Aceste pe-
ricope care au caracter de adevdrate sinteze teologice, puternici piloni
ai gindirii pauline, sint: Tit 3, 4—7 (o expunere in rezumat a soterio-
logiei obiective i subiective) ; IT Timotei 1, 9—=10 (pregétirea si reali-
zarea mintuirii prin Hristos) 820 si I Timotei 3, 15—16 (taina dumneze-
iestii Intrupdri, un adevdrat imn al Bisericii).

3, 14. Acesteaq }i le scriu, ndddjduind sd vin la tine cit mai curind,
15. Iar dacd eu voi intirzia, sd stii cum trebuie sd se poarte in casa lui
Dumnezeu, care este Biserica Iui Dumnezeu cel viu, stilp si temehe a
adevdrului. 16. Si cu adevarat mare este taing evlaviei :

Care S-a ardtat in trup,

A fost dovedit prin Duhul

A fost vazut de ingeri

S-a propovdduit intre neamuri
A fost crezut in lume

S-a indljat intru slavd

820. A se vedea bogate consideratii privind originalitatea si valoarea teologicd
a acestor doud fragmente din Epistolele pastorale la F. Prat, La Théologie de Saint
Paul, in col. «Bibliotheque de Théologie historique», prima parte, ed. a cincea,
Gabriel Beauchesne, MCMXXVII, p. 395—398.
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Variante textuale, 14. Expresia mpo$ oe este emisd in F G 6. 1739, 1881
pc Vg (unele manuscrise) s.a.; expresia ev tayet(atestata in ACDP W
33.81 pc) este inlocuitd cu tdyoy in 8 D F G mi. 16. Pronumele relativ
masculin o¢ (atestat de cele mai valoroase surse ale textului :8* A* CF
G 33.365 pc) este inlocuit de neutrul o in D* 06 lat sau de Beoc in N©
AcC2D2K L P Wm vgms 82,

3, 14. Pe lingd valoarea sa doctrinard, pericopa 3, 14—16 reprezintd
punctul culminant al Epistolei pe care o separd in doud pdrti: prima
parte care cuprinde reglementdri pivind cultul divin public si pe sluji-
torii bisericesti si a doua parte care se referd la situatii specifice cu care
Timotei va fi confruntat in activitatea sa practicd. Pericopa constituie
un imn de preamadrire a Bisericii ca lucrare a lui Dumnezeu definind
prin formuldri de o mare expresivitate si frumusete literard taina cea
nespusd a Cregstinismului.

Inceputul pericopei: «Acestea {i le scriu..» nu anunfd prin nimic
strdlucitul ‘enun{ paulin din versetele 15 b—16. Pronumele <adta (acuz.
pl. neutru de la obtos) se referd, probabil, la intreaga Epistold 822 {inind
.seama de motivarea: «N&ddjduind sa vin la tine cit mai curind...».
Acest pronume poate sd insemne, pentru cititorul care nu parcurge toatd
Epistola, numai cele scrise pind aici sau numai capitolele 2 si 3 ale
scrierii pauline 82, Acest pronume este insd important pentru cd punc-
- teazd pentru cititor insemnétatea Epistolei si a indrumdrilor pe care le
cuprinde. "

Expresia cot ypdgw, iti scriu, subliniazd importanfa Epistolelor de in-
drumare care constituie documente scrise. La aceste documente se poate
apela ori de cite ori e nevoie si, mai ales, pot sd fie folosite oricind
ca argument in caz de trebuintd. Acel argument al termenului yéypaxcat,
este scris, va fi folosit de Sfintii Evanghelisti pentru a ardta ca lisus a
fost proorocit de Vechiul Testament (Matei 2, 5; 11, 10; Marcu 1, 2;
Luca 3, 4; 7, 27 etc.). «Toate cite s-au scris mai inainte, s-au scris spre
invatdtura noastrd, ca prin rdbdarea si mingiierea care vin din Scrip-
turi, sd avem nddejde» {Rom. 15, 4; cf. I Cor. 10, 11). De aici precizarea
pe care Sfintul Apostol Pavel o face uneori: «V-am scris eu cu mina
mea» (Gal. 6, 11 ; Filimon 19). «Acesta este semnul meu in orice scri-
soare» .(II Tes. 3, 17). La aceste Epistole ale Sfintului Apostol Pavel se
referd, de exemplu, Sfintul Apostol Petru ca la.o importantd autoritate
(II Petru 3, 15). Pronumele cot desemneazd pe destinatar si deci pe cel
rdspunzdtor cu aplicarea indrumadrilor apostolice.

Verbul é\nilw, a ndddjdui, exprimd aici un deziderat, o dorin{i a
expeditorului Epistolei, care poate insd foarte bine sd nu se implineascd
sau sd se implineascd mai tirziu (vezi vers. 15). In orice nddejde este
nevoie de rdbdare pentru implinire (Rom. 8, 25), pentiru a fi «vazutd»
(8, 24). Si in alte rinduri, Sfintul Apostol Pavel si-a exprimat asemenea
dorinfe privind vizitarea unor comunitdti, avind in vedere feluri mi-

821. O expunere completd asupra complexelor probleme de critica textuala ale
acestui verset si se vadd la G. Wohlenberg, op. cit., p. 143—147.

822. C. Spicq (Les Ep. Past., p. 465), traduce: «Ifi scriu aceastd (Epistold)».

823. Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 206 :



COMENTARIU (3, 15) 97

sionare (Rom. 15, 24; I Cor. 16, 7; Filip. 2, 24 ; I”mmon 22 ; cf. II Toan 12;

I1I Toan 14).

, Infinitivul aorist II activ éMeiv, a veni, expnma obiectul dorinfei
Sfintului Apostol Pavel (c¢f. Rom. 1, 10, 13; cf. I Cor. 16, 11; II Cor.
11, 16). Departe de Timotei, Sfintul Apostol Pavel «se simfea oarecum
stmgher» 824 acesta fiind «ucenicul cel mai iubit al Apostolulul nearau-
rilor» 85, «Pentru cd imi aduc aminte de lacrimile tale, scrie altd data,
Apostolul lui Timotei, doresc mult sd te vdd, ca sd md umplu de bucurie»
(IT Tim. 1, 4). De aceea, si de aceastd datd, doreste sd-gi revadd ucenicul
apropiat si prefuit pentru a se bucura laolaltd de revedere, dar si pen-
tru a adduga fajd cdtre fatd alie indfumadri si sfaturi privind lucrarea sa
misionar-pastorald la Efes. Aceastd dorintd a Apostolului constituie si
o incurajare pentru Timotei care, se pare, s-a supus cu greu indem-
nului Sfintului Apostol Pavel de a rdmine episcop la Efes (1, 3). Sfin-
tul Ioan Hrisostom noteazd cu bund dreptate: «I-a scris acestea pen-
tru a-i alunga mihnirea, dar si pentru a-i face atenti pe ceilalfi... fi-
indca venirea lui (a Apostolului), fie si numai anunfatd, insemna foarte
mult» 826,

Expresia wpo¢ o, la tine, pe care unele manuscrise mai putin im-
portante (F G 6. 1739. 1881 etc.) o omit din ratiuni stilistice, aratd afec-
{iunea speciald a Apostolului neamurilor fatd de ucemcul sdu iubit spre
care isi indreaptd toate gindurile sale scriind aceste rinduri ale Epis-
tolei.

‘Ev tdye,, fard intirziere, cit de curind, ca si varianta <dytov, mai
curind {(comparativul de la tayds) exprimd ca si «ndddjduind» o dorintd
puternicd, urmare a unor sentimente autentice nutrite de dascal, fata de
ucenicul sdu din Efes. Asemenea sentimente pot fi exprimate intr-o
epistold, document in care-si gdseste un loc potrivit gi manifestarea unor
astfel de stari afective. Fireste, scriind [ui Timotei cd doreste sia vina
la el cit mai curind, Apostolul neamurilor are in vedere si necesitd{i de
ordin misionar-pastoral, dar, in cazul de fa{d, exprimarea paulind are, in
primul rind in vedere, dorinta dascdlului de a-si vedea ucenicul. Scri-
soarea singurd, desi importantd, nu putea sd suplineascd, pentru Timotei,
prezenta fizicd a Apostolului. Sfintul Ioan Hrisostom dd expresie aces-
tor delicate simtéminte ale Sfintului Pavel cind parafrazeazé «Nu-{i
scriu, zice, pentru cd n-as mai veni la tine, ci voi veni, desigur ; iar dacd
voi intirzia, s nu te nelinistesti, si nu te tulburi» 847

3,15. Autorul Epistolei ia in consideratie, cu toatd seriozitatea,
eventualitatea intirzierii vizitei pe care dorea s-o facd lui Timotei c¢it mai
curind : «lar dacd eu voi intirzia». Verbul Bpaddéve (numai aici si in II Pe-
tru 3, 9) insemneazd a intirzia. Intelesul sdu trebuie intregit cu acela al
verbului éAdelv, a veni, din versetul anterior: «Dacd eu voi intirzia (sd
vin)» 88, Din context si din felul conditionat (éav, dacd) in care Aposto-
lul isi formuleazd rezerva, se poate constata cd intirzierea se va pro-

824. Prof. I. Moisescu, lerarhia bisericeascd, p. 55.
825. Ibidem.

826. Op. cit., P.G., LXII, 554.

827. Ibidem.

828. H. v. Soden, op. cit., p. 234.

S. T, — 7
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duce nu din voinia sa. Este de presupus cd unele evenimente care pu-
teau sa impiedice venirea grabnicd a Apostolului la Efes, erau in curs.
. Ele nu puteau sd fie cunoscute decit Sfintului Pavel, care, desigur, nu
doreste sd le impartdseasca lui Timotei.

Particula adversativd de, iar, insd, previne si aceastd situalie a
cdrei eventualitate trebuie luatd in calcul. Ea anuntd indrumarea Apos-
tolului prin care i se aduce lui Timotei la cunostintd ce trebuie sa facad
in aceastd situatie: «Sd sgtii cum irebuie sd te porfi in casa Iui
Dumnezeu».

Aici ne este dezvaluit motivul principal al trimiterii Epistolei, ca-
racterul ei de scriere de indrumare a tuturor slujitorilor bisericesti, de
la cel mai mare la cel mai mic, de document in care se cuprinde o ma-
terie care trebuie temeinic insusitd, prin efort si studiu.

Verbul oida insemneazd a vedea (cu propriii sdi ochi), a observa, a
examina, a fi instruit, a fi informat, bine informat, a cunoaste, a sti, a fi
abil (intr-o anumitd privin{d) si implicd un efort-de cunoastere, de in-
susire a unei materii. Sfintul Apostol Pavel foloseste acest verb in Epis-
tolele pastorale pentru a exprima ideea cd slujitorul bisericesc are cu-
nostinfe deosebite privind Legea Vechiului Testament (I Tim. 1, 8—9;
IT Tim, 3, 15), cd acesta are o experientd misionard bogatd provenita din
cunoasterea nemijlocitd a vietii comunitdfilor crestine din epoca apos--
tolica (II Tim. 1, 15; 2, 23; Tit 3, 11) si cd el cunoaste sursele din care
provine 1nvatatura pe care o slu]este (Il Tim. 1, 12; 3, 14). In textul de
‘care ne ocupdm, verbul oida redd ideea de 1nvatatura insusitd din Epis-
tola Apostolului neamurilor prin studierea ei, dar si pe aceea de va-
loare aparte si de importan{d deosebitd a acestei Epistole, care trebuie
consideratd si infeleasd ca ghid pastoral cu caracter obligatoriu si de-
finitiv. In lipsa Apostolului, Epistola este, ea insdsi, suficientd pentru
indrumarea lui Timotei in slujirea sa de episcop al Efesului. Conjunctia
{va care precede verbul «sa stii» introduce o propozifie finald si pune in
evidentd caracterul de document de indrumare al Epistolei.

Verbul 3¢t, trebuie, exprimd ca si in versetele 2 si 7 o cerintad care
trebuie implinitd in mod obligatoriu. E precedat de adverbul interoga-
tiv n®¢,cum, care exprima ideea de deliberare, de decizie luatd in cunos-
tintd de cauzd, pe baza cunoasterii directe a unej situafii (cf. Matei 6,
28 ; Fapte 15, 46; I Cor. 3, 10; 7 32).

Formularea : «Cum trebuie sd te porfi in casa lui Dumnezeu» re-
zumi si descoperd intregul sens al Epistolei, stabilind raportul de o deo-
sebitd importan{d dintre credinciosi si slujitorii bisericesti pe de o
parte, si Bisericd pe de altd parte. Acest raport este intemeiat pe un com-
portament adeevat al membrilor ierarhiei bisericesti, al credinciosilor
faid de institutia din care fac parte si de ale cdrei daruri duhovnicesti

- se impértdsesc.

Vulgata traduce aceste cuvinte ale Apostolulm astfel : «Quomodo

oporteat ie in domo Dei conversari». Prin introducerea acelui «te» sub-

liniat, corespunzind unui cs inexitent in textul original, se ajunge la

i
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‘traducerea : «Cum trebuie sd te porti in casa lui Dumnezeu» 829, Fireste
cd Epistola este adresata lui Timotei si acesta este cel dintii care are
de invatat din confinutul ei, dar indrumadrile pauline privesc pe tofi
crestinii din Efes: bdrbati, femei, copii, tineri, bdtrini, batrine, vdduve
etc. '

Verbuldvastpéew insemneaza a umbla, a se purta, a trdi in, a frec-
venta, si este folosit, in Epistolele pauline, pentru a califica o conduitd .
morald publicd (cf. II Cor. 1, 12 : dvactpdernpey &v td véopw, am umblat in
lume ; cf. Efes. 2, 3; I Petru 1, 17; vezi $i dvactpopy, petrecere — a vie-
tii : I Petru 1, 15, 18; 2, 12). Sfintul Apostol Pavel, priveste aici, deci,
spre conduita morald publicd a tuturor crestinilor. Conduita de care
Apostolul se ocupd pe larg in aceastd Epistold face parte integrantd din
chipul pe care Biserica il arata intregii lumi (I Cor. 10, 32; Filip. 2, 15).
Aceastd conduitd a crestinilor este o componentd a ceea ce s-ar putea
numi ordinea si disciplina din Bisericd &9, stiind cd «Dumnezeu nu este
al neorinduielii, ci al pdcii» (I Cor. 14, 33).

Prin cuvintele «ca s& stii», lui Timotei i se atrage atentia cd lui ii
revine raspunderea de a face ca aceasta ordine din Biserica sd fie infru
totul pdzita. :

Expresia «casa lui Dumnezeu» este folositd, in Vechiul Testament,
pentru a desemna neamul lui Israel (Osea 8, 1; leremia 12, 7; Numeri
12, 7; 16, 3; 20, 4). In Noul Testament, expresia se mai intilneste in
Evrei 10, 21 si in I Petru 4, 17 desemnind adunarea credinciosilor 83
(cf. I Cor. 3, 9; Efes. 2, 21). Exegetul nu intimpind, evident, nici o difi-
cultate in tilcuirea expresiei pauline «casd a lui Dumnezeu» pentru cd
insusi autorul Epistolei o defineste in continuare cind o numeste «Bi-
serica lui Dun\mezeu».

Este necesar insd sd se sublinieze cit de ' fericitd alegere a facut
Apostolul folosind expresia de «casd a lui Dumnezeu» intr-un context
in care cuvintele : «Cum trebuie sd se poarte» pun in lumind nevoia de
ordine si disciplind care caracterizeaza viata crestind, pentru cd aceastd
expresie de «casd a lui Dumnezeu» sugereazd, in primul rind, cd aici ni
se vorbeste despre sfintul ldcas in care conduita crestinilor trebuie sa
se subordoneze unei discipline specifice, proprii acestui locas de rugd-
ciune. Totodatd aceeasi expresie are darul sd denumeascd si adunarea
crestinilor, adica Biserica vdzutd al cdrei cap nevdzut este Hristos (Efes.
4, 15; 5, 23; Col. 1, 18). Afirmind cd aceastd «casd» este a lui Dumne-
zeu, se aratd caracterul excepfional al institufiei astfel denumite, suge-
rindu-se cd, oricind, faptele si purtdrile credinciosilor din bisericd tre-
buie sd fie supuse unui autocontrol deosebit de atent. «Voi sintefi
martori, si Dumnezeu de asemeneaq, cit de sfint si cit de drept si fard

829, Cf. Ambrosiaster (op. cit.,, P.L., XXII, 497) care urmeazd traducerea Vulgatei.
Acelasi sens este intilnit si in comentariul lui Teodor de Mopsuestia cit. la G. Woh-
lenberg, op. cit., p. 141, nota 1. Cum insd acest comentariu nu ni s-a pdstrat decit in
limba latind, este de presupus cd a suferit influenta Vulgatei in acest loc.

830. Ambrosiaster, op. cit,, P.L.,, XVII, 498; J. Jeremias (op. cit.,, p. 27), traduce
aceastd parte a versetului astfel: «Dacd venirea mea trebuie sd intirzie sd stii cum
trebuie sd fie ordinea in casa lui Dumnezeu».

831, Teodoret, op. cit., P.G., LXXXII, 809.
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prihand ne-am _purtat intre voi credinciosii», spune Apostolul neamu-
rilor, ardtind cd Dumnezeu este martor al tuturor purtamlor crestinilor
(I Tes. 2, 10; cf. I Petru i, 15; Il Petru 3, 11).

Purtarea crestinilor in «casa lui Dumnezeu» {rebuie sd {ind, deci,
seama cd desi «toatd lumea apartine lui Dumnezeu, Biserica totusi se
numeste Casa Sa», cum scrie Ambrosiaster €2, In aceastd «casd» cres-
tinii trebuie sd aibd o astfel de conduitd incit ea sd fie gdsitd oricind
de Dumnezeu f&rd patd,“asa cum trebuie si fie Biserica Insdsi (Efes. 5,
27). Aceastd «casd a lui Dumnezeu» apariine lui Dumnezeu (Evrei 3, 2,
5), nefiind un loc public profan sau o proprietate privatd, crestinii insisi
fiind «zidirea» $i «ogorul lui Dumnezeu» (I Cor. 3, 9). Deci crestinii nu
trebuie s-o dispretuiascd prin purtdrile lor (I Cor. 11, 22).

Expresia Ht¢ (nom. sing. fem. de la pron. rel. 6us) dotiv, care este,
seintilneste adesea in Epistolele pauline pentru a introduce o definitie, o
precizare, asupra conceptului la care se referd, o apozitie (Gal. 4, 24,
26 ; Efes. 1, 23; 3, 13 6, 2; Filip. 1, 28; Col. 3, 5, 14). Aceastd expresie
se refera in cazul de fatd, la «casa 1u(1 Dumnezeu» si introduce o ex-

plicatie 18rgitd a acestui concept pe care-l aprofundeazd prmtr o for-

mulare in care expunerea solemnd, atingind perfecfiunea din punct de
vedere literar si stilistic, este unitd cu o invdtdturd in care doctrina
eclesiologicd isi va afla un temei de nezdruncinat : «Care este Biserica
lui Dumnezeu cel viu, stilp si temelie a adevdrului».

Expresia «casa lui Dumnezeu» indicd atit locasul de adunare a cres-
tinilor cit si comunitatea locald (cf. I Cor. 1, 2; II Cor. 1, 1) din care f&-
ceau parte crestinii carora Sfintul Pavel le adreseazd Epistola si, deci,
si indrumadrile privind purtarea lor in «casa lui Dumnezeu». Chiar si
fdrd explicatia «Care este Biserica lui Dumnezeu...», cuvintele auforu-
lui ar fi putut sd-si atingd scopul, fiind suficient argumentate. Dar prin
aceastd nobild definijie a Bisericii, Apostolul isi cheamd cititorii la o
mult mai inaltd intelegere, nu numai a institutiei despre care el vor-
- beste aici, ci si a propriului lor destin, a inaltei lor demnitd{i care de-
curge din faptul cd sint mddulare ale acestei institutii {(Rom. 12, 4—5;
I Cor. 12, 27 ; Efes. 5, 30).

Stintul Apostol Pavel foloseste adesea substantivul éxxAnsia, bisericd,
in Epistolele sale. Cel mai adesea, acest substantiv denumeste Biserica
dintr-o localitate, pe crestinii unei comunitdti locale sau din mai multe
comunitdti locale (Rom. 16, 1, 5; I Cor. 1, 2; 6, 4; 11, 6,18, 22; 16, 1,
19; I1 Cor. 1,-1; 8, 1; Gal. 1, 2, 22; Filip. 4, 15; Col. 4, 6; I Tes. 1, 1
II Tes. 1, 1 etc.) sau locasul de inchinare al cregtinilor (I Cor. 11, 18, 22;
14, 34 ; 35 etc.). Aceasta dovedeste cd acest concept care, in antichitate,
desemna adunarea bdrbatilor care se constituia pentru a lua decizii im-
portante privind viata publicd 83, iar in Vechiul Testament adunarea ds-
raelitilor pentru a li se aduce la cunostmta hotdriri religioase impor-
tante (Deut. 4, 10; 18, 16), dobindeste, in Epistolele pauline, un rol pre-
dominant. Acest fapt e intdrit si de constatarea cd Sfintul Apostol Pa-
vel intrebuinteazd acest termen pentru a denumi in general Biserica

832. Op. cit,, P.L., XVII, 498.
833. W. Bauer, op. cit., col, 477,
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universald (I Cor. 12, 28; 14, 4, 5, 12; Efes. 1, 22; 3, 10, 21; 5, 23, 24;
Col. 1, 18), «toatd Biserica» (Rom. 16, 16, 23 ; I Cor. 4, 17; 14, 23), «Bise-
rica lui Dumnezeu» (I Cor. 10, 32, spre deosebire de iudei si de elini;
11, 16, 22; 15, 9; I Tes. 2, 14; I Tim. 3, 5), «Biserica lui Hristos» (Rom.
16, 16). :

Cea mai extinsd, mai aprofundatd si mai completd definitie a Bi-
sericii, o adevédratd sintezd ecleziologicd, este cea pe care o aflam in I
Timotei 3, 15, o scriere al cdrei scop era acela de a asigura vielii cres-
tine din comunitdtile apostolice cele mai bune conditii de desfisurare,
de a preveni manifestarea oricdror dezordini morale sau a oricdror in-
cercédri de indepdrtare de la credinta cea adevdratd. Plasatd la sfirsitul -
primei jumdtdfi a Epistolei si la inceputul celei de-a doua pdrii a aces-
teia, aceastd definitie ecleziologicd este un argument pentru sustinerea
indrumé&rilor apostolice privind complexa viaid crestind din Bisérica
Efesului. Aceasta aratd profunzimea preocupdrilor de aceastd naturd ale
Apostolului neamurilor, ingrijordrile sale privind viitorul Bisericii apos-
{olice care ar fi putut fi primejduit dac n-ar fi primit un cadru orga-
nizatoric eficient, temeinic ancorat in doctrina evanghelicd, inspirin-
du-se din intreaga experientd agonisitd de Biserica apostolicd pind la
‘acest ceas al aparitiei Epistolei intii cdtre Timotel.

De aceea prin éxxdysta  din acest text trebuie sd infelegem totalita-
tea credinciosilor crestini deosebiti de iudei si de elini (I Cor. 10, 32j,
ogorul si zidirea lui Dumnezeu (I Cor. 3, 9), poporul lui Dumnezeu {I Pe-
tru 2, 10; Tit 2, 14), o institulie a cdrei viatd si a carei curgere stau sub
semnul unei nespuse purtdri de grijd a lui Dumnezeu, motiv pentru care
crestinii care o alcdtuiesc trebuie sd-i dea strdlucirea pe care o meritd,
prin purtarea lor aleasd (Filip. 2, 15; cf. Matei 5, 15). Aceastd institufie
este caracterizatd prin buna rinduiald care domneste in viata membri-
lor sdi (I Cor. 14, 40; Col. 2, 5) si in intrunirile lor din casa lui Dumne-
zeu (I Tim. 2, 8—0;.cf. I Cor. 11, 18, 20, 22, 33—34: 14, 33—35). Acest
aspect al Bisericii este fundamental si constituie un motiv pentru care a -
fost asezatd ierarhia bisericeascd (I Tim. 1, 3; 5, 1 s, ; Tit 1, 5).

Expresia «lui Dumnezeu cel viu» (Beof (dvros) impune stabilirea unei
~paralele Intre acest text paulin atit de precis si expresiv si méarturisirea
Sfintului Apostol Petru, din Cezareea lui Filip : «Tu esti Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu cel viu» (Matei 6, 16), mdrturisire care constituie piatra
pe care s-a zidit Biserica (16, 17). Aceastd marturisire a Sfintului Apos-
tol Petry, facutd intr-un moment in care Mintuitorul urma sd anunie in-
tlia oard patimile si moartea Sa, era dovada unei maturitd{i depline a
corpului Sfinfilor Apostoli atit de necesard pentru infruntarea gravelor
evenimente care trebuiau sd se producd. Expresia «Dumnezeu cel viu»
din mérturisirea Sfintului Petru afirmd indirect neputinta mortii de a
cuprinde pe Dumnezeu, viata prin excelentd (Luca 24, 5—6, 26; I Cor.
15, 4, 20 etc.). Credinfa in Dumnezeu cel viu este puterea Bisericii si a
crestinilor (I Cor. 15, §5—57), cdci Dumnezeu cel viu «nu este Dumne-
zeul moriilor, ci al viilor» (Matei 22, 32). In consecinid, toti cei ce sint
incorporafi in Bisericd, trupul cel tainic al Iui Hristos (Rom. 12, 5; I
Cor. 12, 27 etc.), sint mostenitori ai vietii vesnice (Tit 3, 7). In aceastd
Bisericd a agezat Hristos apa cea vie, darul lui Dumnezeu (Ioan 4, 10),
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harul viefii (I Petru 3, 7), izvoarele apei celei vii prin primirea Sfintului
Duh de cdtre cei ce cred in Hristos (Toan 7, 33—34). Dumnezeu cel viu
- se Impartdseste celor ce cred prin «piinea cea vie care s-a pogorit din
cer. Cine va minca din piinea aceasta viu va fi in veci» (loan 6, 51).
lar piinea aceasta care se da pentru viata lumii este Trupul lui Iisus (6,
51). Toti cei incorporati Bisericii se vor impartdsi, ei insisi, de viata de
veci : «Cel ce crede in Mine, chiar dacd va muri, va trdi» (Ioan 11, 25).
Crestinii se impé&rtdsesc de viatd pentru cd lisus este El Insusi viati :
«Eu sint viu si voi vefi fi vii» (Ioan 14, 19; cf. II Cor. 6, 16).

Toate aceste daruri care se afld in Bisericd nu pot fi gdsite in alta
parte pentru cd numai Dumnezeu care a zidit aceastd Bisericd (Matei
16, 18) este Dumnezeu cel viu (Osea 2, 2; cf. Rom. 9, 26; I Tim. 4, 10)
si adevdrat (I Tes. 1, 9; cf. II Cor. 3, 3}. Idolii, dimpotrivd, nu insem-
neazd nimic (I Cor. 10, 19). Intre idoli si templul lui Dumnezeu nu este
nici o intelegere. «Cdci noi sintem templul lui Dumnezeu cel viu» (II
Cor. 6, 16). Acesti idoli sint lipsiti de viatd si muti (I Cor. 12, 2). «Dum-
nezeu este puternic si activ, nu mort si neputincios ca zeii paginilor» &4,

- Pe lingd aceastd mare insusire a Bisericii de a fi a lui Dumnezeu cel
viu, ea mai are una la fel de mare pe care Apostolul neamurilor o re-
liefeazd prin doud metafore : «Stilp si temelie a adevdrului». Folosit de
patru ori in Noul Testament, termenul otihos stilp, coloand, are, cu o
exceptie (Apoc. 10, 1, unde este folosit ca termen de comparatie), sens
figurat. In Apocalipsd (3, 12) acest termen desemneazd pe Cel ce va
deveni «stilp al templului lui Dumnezeu» in viata vesnicd pentru ca
aici «a biruit», adicd a pdzit Cuvintul invdtdturii (Apoc. 3, 10). In Ga-
lateni 2, 9 aceastd metaford a stilpului este folositd pentru a desemna
pe «cei ce sint cei mai de seamad» (in Bisericd, Gal. 2, 6), pe «lacov si
Chefa si loan» (2, 9), reproducind, in aceastd privinid, o opinie gene-
rald 85 a Bisericii din epoca in care este scrisd Epistola cétre Galateni
(anul 55) 836, : ;

In I Timotei 3, 15, Biserica este, ea insdsi, «stilp... al adevdrului».
Ca si metafora «temeliei», si aceea a «stilpului» se defineste si dobin-
deste inteles numai in legdtura cu conceptul noutestamentar de «ade-
var». Adevarul fundamental, suprem, al Evangheliei si, deci, al Noului
Testament, este cd lisus Hristos este piatra pe care este ziditd Biserica
Sa (Matei 16, 18). La aceastd mdrturisire se referd termenuléinfera,ade-
var, in mai toate textele in care este intilnit in Epistoiele pastorale (I
Tim. 2, 47 ; 4, 3; II Tim. 2, 15, 18, 25; 3, 7, 8; 4, 4; Tit 1, 1, 14). Acest
adevdr se cuprinde, in primul rind, in «Evanghelia impdratiei» {(Matei 4,
23; 9, 35); in «Evanghelia lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu» {Marcu
1, 1), care trebuie sd se propovdduiascd la toate neamurile, in toatd Ilu-.
mea (Matei 26, 13; Marcu 13, 10; 14, 9; 16, 15; <f. Fapte 15, 7).

Functia fundamentald a celor ce au fost asezati de Dumnezeu «in
Biserica : intii apostoli, al doilea prooroci, al treilea invdfdtori» (I Cor.
12, 28), slujba pe care au luat-o «de la Domnul Iisus» este aceea «de a
mdarturisi Evanghelia harului lui Dumnezeu» (Fapte 20, 24). Dar oricit

834. Teofilact, op. cil., P.G., CXXV, 49. u
835. Pr. dr. asist. V.'Mihoc, Epistola cdtre Galateni, p. 80.
836. Ibiden, p. 23.
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< ‘
ar fi de importante aceste organe de vestire a cuvintului adevdrului
Evangheliei (Col. i, 5), fie c&@ sint Apostoli, fie invatdtori, fie prooroci,
ei sint asezafi de Dumnezeu in Bisericd, aceastd institutie divino-umand
care apartine lui Dumnezeu cel viu (I Tim. 3, 15) «pe care a cistigat-o cu
insusi singele Sdu» (Fapte 20, 28) si a cdrei existentd este vesnicd, pe
care nici portile iadului «nu o vor birui» (Matei 16, 18). Aceastd Bise-
ricd este «stilp» al adevdrului pentru c& sustine acest adevadr, il defi-
neste cind e trebuitor, il propovdduieste si 11 apdrd. Un exemplu tipic
in aceastd directie il constituie Sinodul de la lerusalim la care au par-
ticipat «Apostolii, preotii cu toatd Biserica» (Fapte 15, 22; c¢f. 15, 4) ca
supremd si ultimd autoritate pentru a decide c& cei ce intrd in Bisericd
nu sint indatorati sd se circumcidd; deci sa nu li se pund fratilor «nici
o greutate in plus in afard de cele ce sint necesare» (Fapte 15, 28).
Aceastd hotdrire luatd «intr-un gind» si sub asistenta Sfintului Duh
{Fapte 15, 25, 28) de intreaga Bisericd (15, 22) a fost adusa la cunostinta
tuturor fratilor prin grija Bisericii printr-o scrisoare oficiald (15, 25—31),
explicind sensul ei prin delegati oficiali (15, 25), care i-au ardtat in mod
oficial continutul (15, 32—33). Aceastd hotdrire a Bisericii a fost indata
primitd si implinitd de tofi crestinii (16, 4), cdci Biserica este autoritatea
cea mai inaltd pentru ace$tia (Matei 18, 17), deoarece ei insisi se recu-
nosc in chipul si lucrarea ei.

A doua metaford din sintagma «stilp-si temelie a adevirului» este
aceea a «temeliei». Termenul édpatwpa, un hapax biblic (cf. €dpatos, neclin-
tit, stabil, I Cor. 7, 37; 15, 58; Col. 1, 23), insemneazd fundament, teme-
lie, intdrire 87 si nu este intilnit in literatura profand greacd 88, Este
folosit de Apostolul neamurilor in aceastd apozitie pentru a intregi ima-
ginea Bisericii de institufie puternicd, stabild, neclintitd in pdstrarea,
apdrarea si propovdduirea adevirului®9d Este, practic, sinonim cu
Bepéhios, Oepéhioy, temelie, fundament, termeni folosii de Sfintul Apostol
Pavel pentru a desemna «temelia cea tare a lui Dumnezeu» care «std ne-
clintitd» prin Biserica alcdtuitd din toti cei «pecefluiti» si din toti «cei
‘ce cheamd numele Domnului» (II Tim. 2, 19). Biserica este un edificiu
alcatuit din cei ziditi pe «temelia Apostolilor si Proorocilor», adicd pe
acea mdrturisire despre Hristos a Noului si a Vechiului Testament (Efes.
2, 20), in care locuieste «cuvintul lui Hristos... cu bogdfie» (Col. 3, 15).

Aceastd dubld metaford prin care se exprimd Biserica lui Dumnezeu
este punctul de sprijin al invataturilor si indrumdrilor apostolice privind
totalitatea actelor morale si a tuturor formuldrilor doctrinare pe care
crestinii i membrii ierarhiei sacramentale le sdvirsesc sau le propova-
duiesc. Infreaga invatdturd a Sfintului Apostol Pavel despre Biserica
anuntd acea definitie a Crestinismului din versetul urmdtor, in fapt, o
altd definitie a Bisericii. :

3,16. Con]unctla «sin leaga versetul 15 de versetul 16 nu numai gra-
matical, ci si in ce priveste curgerea ideilor doctrinare subliniind legd-
tura ontologicd dintre Bisericd si Hristos, Dumnezeu ardtat in trup si
indreptat in Duhul (Ioan 1, 14 ; I Tim. 3, 16). :

837. Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 206.
838. W. Bauer, op. cit., col. 431 ; A. Bailly, op. cit., p. 578.
839. Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit., P.G., LXII, 554.
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“Adverbul oporoyovpéves pe care nu-l mai afldm nicdieri in altd parte
a Noului Testament insemneazad intr-adevdr, cu adevdrat, recunoscut de
toli. Este intilnit in limbajul juridic pentru a caracteriza o mdrturie al
cdrei adevdr este unanim recunoscuf, impotriva cdruia nu se ridica nici
o contestatie 89, Adevdrul pe care il introduce acest adverb este «nein-
doielnic», cum spune Sfintul Joan Hrisostom 84,

Termenul péyes, mare, vast, bogat, important, calificd, in Noul Testa-
ment, cea mai mare poruncd a Legii, porunca iubirii de Dumnezeu si de
aproapele (Matei 22, 36, 38), Persoana si lucrarea Mintuitorului (Luca 1,
32—33), bucuria Nastem Domanului (2, 10}, Ziva Judecdtii din urmd
(Fapte 2, 20}, harul lucrdtor asupra celor dintii cresiini (4, 33), pe
Dumnezeu si Mintuitorul nostru Iisus Hristos (Tit 2, 13; cf. Matei 5, 35)
marele Arhiereu «care a strdbatut cerurile» (Evrei 4, 14; cf. 10, 21), pe
Pdstorul cel mare al oilor (13, 20). Deci acest adjectiv este ales, in Noul
Testament pentru a caracteriza, a pune in lumind si a atrage atentla
asupra celor mai de seama fap’ce persoane si invafdturi din istoria min-
tuirii. Acestea au, toate, o insemndtate iesitd din comun, fiind realitafi
dumnezeiesti unice, indispensabile dobindirii mintuirii. Acest sens este
prezent si in textul de care ne ccupdm deocarece aici pue'(oc determind
termenul pucwgpmv care, in Noul Testament, exprimd adevarul revelat,
descoperit mai intii unui cerc restrins de ascultdtori (Matei 13, 11;
Marcu 4, 11 ; Luca 8, 10), iar, apoi, prin propovéduirea apostolicd, adus
la cuﬁoshn’;a tuturor neamurilor (Efes. 3, 5, 7—8; 6, 19; Col. 1, 26;
4, 3). 5

De mare insemnatate pentru intelegerea, in adincime, a gindirii pau-
 line care se afirmd, prin acest text, in toatd stralucirea sa, este folosi-
rea verbului éottv, indicativului prezent de la eipt, care pune in lumind
ideea de existenf{d vesnicd, de perenitate a realitdfii la care se referg,
@ mdretiei tainei credintei sau evlaviei, acest atribut apartinind de fapt
lui Dumnezeu si lucrdrilor Sale (Tit 2, 13 ; Matei-§, 35; Luca 1, 32).

Referindu-se la insusirile diaconilor, Sfintul Pavel le cere acestora
sd aibd «taina credinfei in cuget curat» (3, 9). Practic, «taina evlaviei»
din 3, 16 este sinonimd cu «taina credinfei» din 3, 9 82,

EXpIGSla «tainele medra‘;lel cerurilors f01051ta de Mintuitorul (Ma-
tei 13, 11 ; Marcu 4, 11; Luca 8, 10), se referd, fireste, la Invd{dtura
evanghelicd, dar primirea acestei invétdturi, a tainelor impdrdtiei ceru-
rilor, priveste credinta fiecdruia dintre aceia cdrora le sint propovid-
duite. Celor ce nu au credintd nu li s-a dat s& cunocascd aceste taine
«pentru cd vazind, nu vad si, auzind, nu aud si nu injeleg» (Matei 13,
13; Marcu 4, 12; Luca 8, 10). In aceasta situatie s-au aflat fariseii care
nu au primit invadtdtura Mintuitorului (Matei 12, 24, 31—32) precum si
filozofii din Areopagul Afenei, care, ascultind propovéduirea Aposto-
lului neamurilor despre taina Evanghehel nu au luat-o In seamad (Fapte
17, 32). Prin primirea ei, taina impdratiei cerurilor, taina lui Dumnezeu
si a lui Hristos (Col. 2, 2; cf. I Cor. 2, 1; Efes. 3, 2; Col. 4, 3), cea as-
cunsd din veci in Dumnezeu, ziditorul a toate si descoperitd in lisus Hris-

840. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 468.
841. Op. cit., P.G., LXII, 554.
842, M. Dibelius, H. Conzelmann, op. cif., p. 49.
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tos (Efes. 3, 9) prin Bisericd (3, 10), devenitd astfel taina Evangheliei (6,
19), deci a propovdduirii la toate neamurile (Col. 1, 27), se transformd
in «taind a credintei» pentru cei care, in mod liber, acceptd aceastd
taind drept mod si cdlduzd de viatd, precum si {intd a cdlatoriei si aler-
gdrii lor (II Tim. 4, 7 ; cf. Evrei 12, 1—2). Ca taind a credinfei, invatdtura
evanghelicd devine mintuitoare (Marcu 16, 16 ; Fapte 16, 30 etc.).

O treaptd mai inaltd in insusirea si acceptarea invadtdturii este cea
intilnitd In textul pe care-l comentdm. Aceastd treaptd este denumitd
aici «taina evlaviei». Termenul edcéPera, evlavie, cucernicie, pietate, se
referd, in Noul Testament, la daruirea credinciosului cu toate puterile
lui sufletesti slujirii lui Dumnezeu ca rdspuns la bundtatea si iubirea lui
Dumnezeu ¥%3 (cf. Matei 22, 37). In acest sens, evlavia devine adevdrata
religie, adevdratul cult al lui Dumnezeu. -

Sfintul Apostol Pavel foloseste acest termen numai in Epistolele
pastorale, scrieri cu care el isi incheie practic activitatea literard. In
aceste Epistole, gindirea paulind este.orientatd spre reglementdri pri-
vind cadrul ideal al desdvirsirii vietii crestine intr-o etapd care nu mai
este aceea a entuziasmului inceputurilor, pentru cd, la Efes, Biserica avea
deja un trecut, o experienjd destul de indelungatd, caracterizatd prin
mari impliniri (Fapte 19, 19), dar si prin aparifia unor manifestari nedo-
rite si primejdioase (I Tim. 1, 3, 6, 20; 4, 3; 5, 14; II Tim. 2, 16—17,
25—26 etc.). Combdtind aceste manifestdri ddundtoare, Apostolul nea-
murilor ne d& in Epistolele pastorale o cdlduzd in slujirea preofeascd al
cdrei confinut sint propovéduirea si apdrarea dreptei credinie. El folo-
seste si creeazd chiar, in acest sens, un vocabular special, corespunzind
scopului pe care si l-a propus, asa cum a creat, altd datd, o terminolo-
‘gie teologicd a marilor expuneri doctrinare intilnite in celelalte Epis-
tole ale sale.

- In Epistolele pastorale, sint-prezente alte forme ale'enunjului teo-
logic paulin: rezumatul, sinteza, recapitularea doctirinard, care cer
alte mijloace de expresie, alt vocabular, alte argumente. Intre acestea,
se numdrd, la loc de frunte, expresiile in compunerea cdrora intra
substantivul edcéfera, evlavie.-Se pot enumera: «intru toatd evlavia»
(I Tim. 2, 2), «evlavia este spre toate de folos» (4, 8), «invdjdtura cea
dupd evlavie» {6, 3), «evlavia este mare cistig» (6, 6), «urmeazd evla-
via» (6, 11), «infdtisarea evlaviei» (II Tim. 3, 5), «cunostinja adevdrului
cel intocmai cu evlavia» (Tit 1, 1). In asa numita scard a virtutilor a
Sfintului Apostol Peiru, virtuti pe care acesta le cere addugate la
credin{d (II Petru 1, 5—6), evlavia este precedatd de fapta bund, de
constiin{d, de infrinare si de r&bdare si este urmatd de iubirea fréteascd
si de dragoste (II Petru 1, 5—7), «care este legdatura desavirsirii» (Col.
3, 14).

Ideea care trebuie retinutd din textul Sfintului Petru este aceea
cd evlavia este un adaos la credintd, deci o adincire a trdirii in Hristos,
credinta trebuind sd fie permanent aprofundatd si imbogdtitd prin noi
virtufi si experiente duhovnicesti. Exercifiile evlaviei, adicd rugdciu-
nea pentru tofi oamenii (I Tim. 2, 1-—3), ferirea de basmele lumesti

843. H. Lesétre, Piéié, in DB, vol. V, prima parte, col, 427—428;
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(4, 7; cf. 6, 3), pdstrarea unei mdasuri in folosirea ei (6, 6—7; cf. II Tim.
3,.5), marturisirea, pazirea si trdirea dreptei invé&taturi (Tit 1, 1) sint
semnul unei noi trepte a urcusulul duhovnicesc inceput prin credinta
in Iisus Hristos.

Taina crestind, a invataturii, devine astfel obiect al evlaviei, adica
al unei experienfe si trdiri duhovnicesti adinci (Tit 1, 1; I Tim. 6, 3)
din partea comunitdtii (I Tim. 2, 2) si a fiecarui credincios in parte
(I Tim. 2, 10; 4, 7; cf. II Petru 3, 11), avind drept fel «fdgdduinta vietii
de acum si a celei ce va sd vind» (4, 8). Sfintul Apostol Pavel afirmd
categoric, in consecintd, cd evlavia este un mare cistig (6, 6), dar ea
trebuie sd rdmind o virtute a echilibrului prin care se manifestd si se
afirmd adevarul dreptei credinte (6, 5; II Tim. 3, 5; Tit 1, 1), al pdcii
(I Tim. 6, 5) si linistii aducdtoare de spor in credin{d si in viata du-
hovniceascd (2, 2). Evlavia nu {rebuie folositd pentru dobindirea de
cistig, ci trebuie sd se indestuleze cu ce are (6, 6). '

Evlavia caracterizeazd, in aceastd etapd a dezvoltdrii Bisericii,
intr-o masurd mult mai mare, viata si experienta crestingd. Pentru
aceasta, Sfintul Apostol Pavel accentueazd atit de insistent asupra aces-
-tei virtuti in Epistolele pastorale, fapt demonstrat si prin crearea acestei
sintagme de o frumusefe si expresivitate aparte : «taina evlaviei».

Daca se tine seama de rolul acestei virtuti in Biserica apostolica si’
in viata crestind de atunci si de totdeauna, de faptul cd ea a devenit
marcd a invatdturii crestine si a Bisericii, vom intelege de ce unele tra-
duceri redau termenul edcéBera prin «credinid» 8 prin «buna credin--
18» 845 sau chiar prin «crestindtate» 546,

Dupd aceastd prima parte a versetului care serveste de introducere
la cuvintele Apostolului neamurilor, urmeazad o scurtd expunere a inva-
tdaturii evanghelice despre Intruparea si lucrarea Mintuitorului, un rezu-
mat de importantd excepiionald privind doctrina hristologicd a Bisericii
comparabil cu un alt text paulin despre Intruparea Mintuitorului pe care-1
intilnim in epistola cdtre Filipeni (2, 6—11).

Textul hristologic din I Timotei este organizat in sase scurfe pro-
pozitii ritmate care tind sd se imperecheze doud cite doud. Prima din
cele trei perechi de propozitii vorbeste despre cele doud naturi ale lui
Hristos, a doua despre revelafia facutd ingerilor si oamenilor, iar a treia
despre primirea Mintuitorului pe pdmint si in cer. Fiecare din cele sase
propozitii incepe printr-un verb la aorist pasiv, persoana a ireia singular,
si se termind printr-un év urmat de un dativ, (in afard de propozitia a
treia, in care constructia cu &v este imposibild). Cele sase propozitii se
referd la unul si acelasi subiect logic exprimat prin pronumele relativ
6¢, intilnit la inceputul primei propozitii si care trebuie subinfeles in
fiecare din celelalte cinci. Astfel, fiecare din cele sase propozifii isi are
intelesul sdu propriu, dar aflindu-se, toate, intr-un raport de coordonare.

844. NTB.

845. BB.

846. Biblia adicd dumnezeeasca Scripturd a Legii vechi si a celei noud. Editia
Sfintului Sinod, Bucuresti, Tipografia cdrtilor bisericesti, 1914.
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E inutil sd se incerce aflarea unor influente aramaice, ierusalimite-
ne 87 egiptene 88 sau grecesti 849, pe care le-ar fi suferit Apostolul nea-
murilor la intocmirea acestui dens text. Fireste, prozodie si versificaie
s-au fdcut si inainte de Sfintul Apostol Pavel, la evrei, la egipteni si la
greci, stiinta metricii care se ocupd cu gruparea cuvintelor in unitdfi
ritmice fiind tot atit de veche ca si poezia care reprezintd ndzuinfa omu-
lui spre perfectiunea expresiei si spre comunicarea celor mai profunde
simtdminte si reprezentadri ale sale.

Recunoscind, in textul pauhn de care ne ocupam un elan al auto-
rului spre perfectiunea formei si expresiei pe madasura indlt{imii invata-
turii pe care o exprimd si, deci, o descopera, cititorul crestin si exegetul
identificd aici exactitatea doctrinard a enunfului literar, patrunzdtoarea
analizda a momentelor celor mai insemnate din viata si lucrarea Mintui-
torului de la Intrupare si pind la Indltarea intru slava si, apoi, infinitul
divin pe care il sugereazd acel &v 36k, «intru slavd». Intreaga sursd a
textului paulin rémine, fireste, invdtdtura evanghelicd, obiectul de tot-
deauna al intregii propovdduiri si al tuturor Epistolelor Sfintului Apostol
Pavel.

In lipsa unor argumente si probe, nu poate fi acceptatd nici presu-
punerea unor exegeti®° cd textul paulin ar reprezenta un imn biseri-
cesc din epoca apostolicd.

Lipsa unui subiect gramatical se adapteazd in mod fericit la ideea
de taing ®1, Acesta este, desigur, si motivul care a generat aparitia unor
variante ale textului in originalul grecesc al Epistolei. Textul cel mai
bine reprezentat in martorii cei mai vechi si mai valorosi ai originalu-
lui grecesc este Teprezentat de pronumele relativ masculin 9¢ (de ex.
N* A* C* G 33.365.442,2127 etc.). Acest pronume nu se acordd cu sub-
stantivul neutru <6 puotyprov. Este motivul pentru care o serie de izvoare
de provenient{d mai ales occidentald (D, Itala, Vulgata, Ambrosiaster,
Victorin, Pelagiu, Fericitul Augustin) au inlocuit pronumele é¢ cu pro-
numele relativ neutru 6, care se referd, fireste, la to pvstyprov.

Alte manuscrise (N® A¢ C2 D2 /1), unii Pdrinti bisericesti ca Sfintii
Grigorie de Nyssa, loan Hrisostom si scriitori bisericesti ca Didim,
Teodoret, Eutaliu, ca si asa-numitul Textus receptus, inlocuiesc pe 8¢ cu
Beés probabil prin gresita citire a celor doud litere majuscule OC care,
transcriind in manuscrisele unciale, pronumele &¢, au putut fi conside-
rate ca OC, prescurtarea de la Oeés. Aceastd variantd textuald este
folosita prima datd de Sfintul Grigorie de Nyssa 2.

847. F. J. Badcoock, The Pauline Epistles, Londra, 1937, p. 126, 134 ; K. H. Renkstorf,
OId and New Testament Traces of a Formula o the Judaean Royal Ritual, in "Novum
Testamentum, 1962, p. 254 s.u., apud C. Spicq, Les Ep. Past., p. 471.

848. J. Jeremias, op. cit., p. 28—29.

849. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 471 ; cf."E. Norden, Agnostos Theos, Leipzig, 1929,
p. 254 sa. 3

850. J.-A. Petit, op. cit., p. 377; L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 482; J. Jeremias, op. cit.,

. 28; L. Cerfaux, Le Christ dans Ia théologie de Saint PauI col. «Lectio divinan, edl-

tla a III -a, Les Editions du Cerf, Paris, 1958, p. 281.

851. C. Spicq, Les Ep. Past., p. 472.

852. Contra Eunom., Orat. 10; cf. G. Wohlenberg, op. c1t p. 144, nota 1.
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Chiar dacd aceastd ultima variantd a textului nu apartine origina-
lului Epistolei, este mai presus de orice indoiald c& pronumele ¢ trebuie
referit la subiectul logic al pericopei care este lisus Hristos 83, deoa-
rece intregul sdu continut priveste momentele esentiale ale vietii si
lucrdrii lui Hristos. In Epistola cdtre Coloseni (1, 27), Sfintul Apostol
Pavel identificd pe Hristos cu taina cea din veac ascunsd si ardtatd intre
neamuri. In acest text pronumele 6¢ desemneazd pe Hristos in expresia
-caracteristicd : 8¢ &otiy Xpuwotés, care este Hristos, expresie prin care
se defineste taina cea din veac ascunsd, planul de mintuire a neamului
omenesc (II Tim. 1, 9), adicd «iconomia cea peniru noi», cum spune Sfin-
tul Joan Hrisostom 85, : o

Propozifiunea paulind : «S-a ardtat in frup» evocd si rezumd intrea-
ga doctring evanghelicd a intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, amintind eve-
nimente memorabile din istoria realizérii mintuirli, ca Bunavestire, cind
Sfintei Fecioare Maria se anuntd 'de cdtre arhanghelul Gavriil cd va
naste Fiu Care se va chema Fiul lui Dumnezeun (Luca 1, 26, 31, 35) si,
mai ales, ca Nasterea Domnului, cind ingerul L-a prezentat pe lisus
chiar in acel moment al Nasterii, ca Mintuitor si ca Hristos Domnul
(Luca 2, 10). :

In acelasi timp, formularea paulind aduce, in memoria c1t1tor110r
textul Bfintului Ioan Evanghelistul : «5$i Cuvintul trup S-a ficut si S-a
sdldsluit intre noi si am vidzut slava Lui, slavd ca a Unuia-N&scut din
Tatdl» (Ioan 1, 14) ca si enunful paulin asupra chenozei Mintuitorului:
«Hristos lisus... Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El
intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luind, fa-
cindu-Se asemenea camenilor si la inf&tisare aflindu-Se ca un om»-(Fili-
peni 2, 6—7). Cele doud texte amintite constituie un bun comentariu la
cuvintele Sfintului Apostol Pavel: «S-a ardtat.in trup». Si totusi desi

aceste trei texte se referd la intruparea Domnului, fiecare din ele isi are
- originalitatea si importanta sa aparte.

Prin cuvintele : «S-a ardtat in f{rup», Sfintul Apostol Pavel prezinta
Intruparea Domnului ca pe un moment in care Dumnezeu Se reveleazad
deplm si direct oamenilor (Evrei 1, 2), ca pe un act prm care, «la pli-.
nirea vremilor» (Efes. 1, 10), «taina cea din veac ascunsd» (Efes. 3, 9;
Col. 1, 26), se descoperd ca fiind iconomia Intrupdrii lui Dumnezeu.

Verbul ¢avepdw, a se arata, a da pe fatd, poate fi asezat in fruntea
vocabularului folosit in Noul Testament pentru a. exprima revelatia
divind prin Intruparea Domnului si prin descoperirea lui Dumnezeu.
Este foarte intens folosit in scrierile ioaneice si in cele pauhne Lucra-
rea Sfintului Ioan Botez#torul de prooroc, de botezdtor si mai ales de
inaintemergétor a fost o lucrare de ardtare a Mintuitorului (Ioan 1, 31).
Insusi Hristos care este viata s-a ardtat intr-o descoperire completd si
reald, fiind vi#zut si pipdit de miinile oamenilor (I loan 1, 1—2; cf. 3,
5, 8). El a fost trimis in lume ca dragostea lui Dumnezeu sd se arate
cétre noi (4, 9) In Epistolele pauline folosirea acestui verb este legatd
de Infétisarea iconomiei lui Dumnezeu mcredmtata Apostoluhu neamu-

853. Ambrosiaster, op. cit., P.L., XVII, 498.
~ 854. Op. cit., P.G., LXII, 554.
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rilor pentru oameni, adicd a Tainei celei din veac ascunse, iar apoi ard-
tatd oamenilor, taind care este Insusi Hristos (Col. 1, 26 ; cf. 4, 4; Rom.
16, 26). In Epistolele pastorale, verbul gavepéw este folosit de trei ori
pentru a reda ideea cd mintuirea care a fost pregdtitd de Dumnezeu
dinainte de inceputul veacurilor, s-a dat pe fajd, prin ardtarea Domnului
nostru lisus Hristos (vezi si II Tim. 1, 10; Tit 1, 3). De aceea, expresia :
«S-a ardtat in trup» poate fi socotitd si ca o exclamatie care exprimd
mirarea unitd cu bucuria in fata acestui act necobisnuit prin care Dumne-
zeu se descopera oamenilor (cf. Luca 8, 25 ; Ioan 9, 30).

Ar3tarea lui Hristos «in trup» ( oapt, carne, trup, corp) a insemnat
nu numai ardtarea lui Dumnezeu in lume (Ioan 1, 14; Rom. 9, 5; Tit 2,
13; I Ioan 4, 2; II Toan 7), ci si asumarea trupului si firii omenesti de
cdtre Hristos. Asupra acestui aspect al invaidturii pauline din acest
verset si asupra consecintelor unirii ipostatice stdruieste Sfintul Ioan
Hrisostom, cind scrie : «Cu adevdrat mare este (taina evlaviei) cdci omul
a devenit Dumnezeu si Dumnezeu om; Omul S-a vdzut fard de pacat,
Omul S-a indltat, S-a propovéduit in lume si impreund cu noi L-au vazut
pe El ingerii. Taind este, asadar, aceasta» 8%, La rindul sdu, Teodoret
stdruieste, de asemenea, asupra unirii firii omenesti cu firea dumne-
zeiascd in Ipostasul lui Iisus Hristos si asupra consecintelor si implica-
tiilor Intrupdrii lui Dumnezeu : «C&ci Dumnezeu fiind si Fiu al lui Dum-
nezeu si nevazutd avindu-si natura, om fdacindu-Se, S-a ardtat tuturor si
ne-a invdtat pe noi sd cunoastem amindoud firile pentru cd in trup a
zis cd se va ardta dumnezeiasca fire» 86, Sfintul Grigore de Nyssa nu-
mdrd textul de care ne ocupdm printre cele trei texte pauline care aratd
ldmurit c¢d omul Hristos este, in acelasi timp, si Dumnezeu 87 (aldturi
de Rom. 9, 6 si Tit 2, 13) 8,

In Noul Testament, asumarea de cdtre lisus a trupului omenesc este

pusd in lumind prin consecinfele pe care acest fapt le are in ce priveste

posibilitatea si realizarea mintuirii omului. Mai Intii, prin trupul Sdu, «in
trupul cdrnii Lui», Hristos a suferit moartea ca sd-Si agoniseascd Siesi
«sfinti fdrd prihand si nevinovati» (Col. 1, 22; cf. I Petru 4, 1) desfiin-
{ind prin singele Sau in acelasi trup al Sdu, vrdjmdsia si peretele din
mijloc al vrajbei dintre cei tdiafi imprejur si cei netdiati imprejur pentru
a-i impdca pe amindoi cu Dumnezeu, uniti intr-un trup, prin cruce (Efes.
2, 13—16; cf. I Petru 3, 18). Astfel Hristos ne-a. fiicut si pe noi pértasi
ai faptelor Sale mintuitoare putind dobindi prin El infierea, adicd insu-
sirea de a ne numi fii ai lui Dumnezeu, de a fi mostenitori ai lui Dum-
nezeu «prin Iisus Hristos» (Gal. 4, 6—7). Dupd aceea, fiind asumat de
Hristos, trupul Sau n-a putut si fie cuprins de stricdciune {Fapte 3, 31),
iar Cel ce a inviat pe Hristos Iisus, Acela va face vii si trupurile cele

855. Ibidem, 556.

856. Op. cit.,, P.G.,, LXXXII, 809; cf. Ambrosiaster, op. cit.,, P.L., XVII, 498.

857, Contra lui Eunomiu, Cartea 2, P.G., XLV, 504 AB.

858. Vezi pe larg consecinfele uniunii ipostatice la Pr. prof. dr. DumitTu Stdniloae,
Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 2, EIBM, Bucuresti, 1978, p. 56—107; Pr. prof. dr. Ion
Bria, Dicfionar de teologie -ortodoxd, EIBM, Bucuresti, 1981, art. Unire ipostatica,
p. 391-—392. . )
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muritoare ale oamenilor prin Duhul Sfint (Rom. 8, 11), viata lui lisus
ardtindu-se «in trupul nostru cel muritor» (II Cor. 4, 11).

O consecin{d de o insemndtate exceptionald a Intrupdrii Mintui-
torului este posibilitatea pe care omul o dobindeste de a se 1mparta$1
cu trupul si singele Fiului lui Dumnezeu, ca merinde spre viata vesnicd
(Ioan 6, 51—59 ; cf. Matei 26, 26—27 ; Marcu 14, 22-—23 ;Luca 22, 19—20;
I Cor. 10, 16; 11 24—25). Intr-un cuvmt toate actele mmtmm savirsite
de Mintu:itorul «in zilele trupului S&u» (Evrei 5, 7) au fost cu putintd
ca urmare a Intrupdrii Sale, prin care s-a descoperit intreaga iconomie
a lui Dumnezeu pentru oameni (Col. 1, 25; cf. I Tim. 1, 4). Intruparea
Domnului reprezintd punctul culminant al mérturisirii crestine. «Orice
duh care mdrturiseste cé Iisus Hristos a venit in trup (év capxi, aceeasi
expresie ca in I Tim. 3, 16), este de la Dumnezeu» (I loan 4, 2; cf. II
Ioan 7).

A doua dm cele sase propozitii ale enuntulul paulin privind taina
religiei crestine este: «A fost dovedit prin Duhul». Verbul Suxatéw  are
o semanticd deosebit de bogatd si complexd. Insemneazd a face jude-
catd, a judeca, a stabili ca just, a privi ca drept (ceva sau pe cineva), a
judeca drept legitim, a apdra, dar si a dovedi 9, a face proba.

In Noul Testament, acest termen face parte din vocabularul sote-
riologiei subiective, fiind, practic, echivalent cu verbul ¢3lw, a mintui
{prin credln’;a si fapte bune; vezi de ex. Marcu 16, 16). Redind dialogul
dintre lisus si un invdtdator de Lege care voia sd mosteneascd viata de
veci, Sfintul Luca exprimd aceastd ndzuini{d a interlocutorului lui lisus
scriind : «El voia sd se indrepteze (duxawdoe ) pe sine» (Luca 10, 29).
Altfel spus, invatdtorul de Lege dorea sd fie socotit drept, sd fie mintuit
si, pentru aceasta, dorea s& stie cum trebuie sd se poarte, ce fapte sa
sdvirseascd (10,"25—28). In Faptele Apostolilor, acest verb este, de
asemenea, folosit cu sensul de a se mintui prin credintad (13, 38, 39). In
Epistolele Sfintului Apostol Pavel cdtre Romani (3, 26, 28, 30; 4, 5; 5,
1;6, 7; 8,30, 33; cf. 1 Cor. 4, 4; 6, 11) si citre Galateni (2, 16 17; 3,
8, 11 24; 5, 4, 5), acelasi verb reda ideea fundamentald a sotenologlel
subxec’uve cd mintuirea se dobindeste prin credinfa in lisus Hristos, nu
prin Lege si prin faptele ei. Sfintul Iacov pune in relief in mod categoric
ideea cd indreptarea, adicd mintuirea personald nu e posibild fard fapte,
numai prin credintd (2, 24, 25, 26). Sfintul Apostol Pavel, folosindu-se
de acelasi verb 8uxatéw, aratd in Tit 3, 7 cd 1ndreptarea se dobindeste,
de asemenea, prin harul lui Dumnezeu.

In toate aceste texte citate mai inainte verbul Suxatée este refent :
la persoana umand céreia ii este ardtatd calea care duce la mintuire prin
credinta in Hristos, prin faptele bune si prin harul lui Dumnezeu. In
toate aceste cazuri, verbul amintit are infelesul de a deveni drept, a fi
indreptat, a fi mintuit. Acest sens insa nu poate fi prezent in exprimarea
paulind : &duxawdfn &v ‘mvedpar, cdci verbul din aceastd sintagmd (un
aorist pasiv, ca toate verbele din aceastd pericopd) nu se rdsfringe
asupra vreunei persoane umane care are trebuintd de mintuire. In

~

Y
'859. Vezi de ex. Eschil, Agamemnon, 393.
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I Timotei 3, 16, acest verb se referd la Iisus Hristos, El Insusi Mintuito-
rul tuturor oamenilor. :

Acest verb mai este referit la Mintuitorul, in Noul Testament, de
incd doud ori, in Matei 11, 19 si in Luca 7, 35. In aceste texte verbul
duxatéw apare in formularea: «Dar injelepciunea S-a dovedit dreaptd
(8dxarddn ) din faptele ein. Termenul cogia, infelepciune, din aceste texte,
este un apelativ mesianic, un alt nume al lui Iisus Hristos (vezi Pro-
verbe 3, 19; 8, 22—31 ; Int. lui Is. Sirah 24, 9; cf. Isaia 11, 2; Ioan 1, 3;
Luca 11, 49 ; Matei 23, 34) 860, Ca si in cele doud texte evanghelice citate,
verbul Ouxatéw insemneazd a dovedi si in I Timotei 3, 16. Astfel se
exprima lucrarea Sfintului Duh de intelegere si aprofundare a sensului
Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu.

De aceea termenul =nvedpa desemneazd, in acest text paulin, pe cea
de a treia Persoand a Sfintei Treimi, pe Sfintul Duh, Care este adesea
astfel numit, f4r& ca wvedpe sd fie determinat de atributul dywes (vezi
Matei 4, 1; Marcu 1, 12; Luca 4, 14; Ioan 3, 5, 6; Rom. 8, 9, 10, 13,
14 etc.).

Lucrarea Sfintului Duh privind pe Mintuitorul incepe chiar de la
Bunavestire cind Arhanghelul Gavriil anuntd pe Sfinta Fecioard Maria
cd Sfintul Duh se va pogori peste ea si puterea Celui Prea Inalt o va
umbri (Luca 1, 35), iar Cel ndscut din ea va fi zdmislit de la Duhul Sfint
(Matei 1, 20). Sfintul Duh s-a pogorit «ca un porumbel» peste lisus
cind S-a botezat in Iordan (Matei 3, 16 ; Marcu 1, 10; Luca 3, 22; Ioan
1, 32, 33). Duhul Sfint i1 va duce pe Iisus in pustiu pentru a fi ispitit
de diavol (Matei 4, 1). Cu ajutorul Sfintului Duh, Mintuitorul va sdvirsi
minuni (Matei 12, 28 ; cf. Evrei 10, 13, 16). Textul din Isaia 61, 1 : «Duhul
Domnului este peste Mine» s-a implinit in Persoana si Lucrarea lui Iisus
(Luca 4, 21). Sfintul Duh va fi Mingiietorul si va fi trimis de Tatdl in
numele lui Hristos pentru a-i invdta pe Sfintii Apostoli toate si le va
aduce aminte despre toate cele ce le-a spus lisus (Ioan 14, 26). El ii va
cdlduzi la tot adevdrul si-L va sldvi pe Hristos (16, 13—14).

O datd cu Pogorirea Duhului Sfint si cu intemeierea istoricd a Bi-
sericii (Fapte 2, 1 s.u.), a inceput vasta lucrare de propovdduire a Evan-
gheliei, de fapt, a marturisirii lui Hristos in lume. In aceastd lucrare,
Duhul Sfint va cdlduzi pe Sfinfii Apostoli (Fapte 2, 4, 18, 23) cédrora
Mintuitorul le-a poruncit prin Duhul Sfint (Fapte 1, 2) si pe care i-a
botezat cu Duhul Sfint (1, 5). Duhul Sfint a devenit, pentru Sfin{ii Apos-
toli si pentru primii misionari crestini izvor al harismelor necesare pro-

~povdduirii Evangheliei : harisma vorbirii in limbi (Fapte 2, 4, 8), a pro-
. orociei (2, 17—18), harisma sdvirgirii minunilor (2, 19). Sfintii Apostoli
vor vorbi «plini fiind de Duhul Sfint» (4, 8, 31; 13, 9 etc.). Duhul Sfint
cdlduzeste pe propovaduitorii Evangheliei spre obiectivele lor misionare
(8, 29, 40; 10, 19 s.u.; 13, 4) si ii asistd pe ei si pe slujitorii bisericesti
In luarea hotdririlor celor mai importante pentru Bisericd (15, 8, 28;
ICor. 12, 7—11).

Intreaga viatd a Bisericii este o viatd in Duhul Sfint pe care crestinii
il primesc prin Sfinta Taind a punerii miinilor Apostolilor (8, 15, 16, 17;

860. Vezi F. Vigouroux, Sagesse incrée, in DB, vol. V, partea a doua, col. 1350.
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9, 17; 10,47 ; 19, 6), iar slujitorii bisericesti prin Sfinta Taind a hiroto-

niei (13, 2—3; 20, 28; cf. 6, 3, 6 ; 14, 23 etc.). Teodor de Mopsuestia face

precizarea cd, incepind cu momentul Botezului Domnului, deci o datd

cu inaugurarea activitdtii Sale publice, Sfintul Duh a devenit si a ardtat

in futa oamenilor cd lucrarea lui Iisus Hristos este cu adevdrat dumne-
~ _zeiascd 861 (vezi Matei 13, 16; Luca 3, 22).

Atit inainte de Inaltarea Domnului, cit si dupd aceea mai cu seamd,
Duhul Sfint a descoperit oamenilor adevérul despre Iisus Hristos in mod
direct ca la Botezul Domnului de exemplu, dar mai ales, indirect, prin
Sfintii Apostoli, precum si prin ucenicii si urmasii lor asupra cdrora El
a revdrsat multime de daruri si harisme pentru lucrarea lor in Bisericd
si in lume, spre mintuirea oamenilor. Deci lucrarea de descoperire a
adevdrului despre lisus Hristos pe care-1 apard de orice intindciune si
stirbire. Duhul Sfint vine in ajutorul sl&biciunii noastre si se roagd in
noi «cu suspine negraite» (Rom. 8, 26—27); prin el noi sirigdm Avva,
Pdrinte (Rom. 8, 15j si marturisim pe lisus Hristos Dumnezeu (I Cor. 12,
3). «Prin puterea semnelor si a minunilor, prin puterea Duhului Sfint,
spune Sfintul Apostol Pavel, de la lerusalim si din {inuturile deprim-
prejur pind in Iliria, am implinit propovdduirea Evangheliei lui Hristos»
(15, 19). Cuvintul si propovdduirea Apostolului neamurilor «nu stdteau
in cuvinte de induplecare ale infelepciunii omenesti, ci in adeverirea
Duhului si a puterii» (I Cor. 2, 4).

Sfintul Duh implineste astfel o lucrare de revelare a adevdarurilor
lui Dumnezeu pentru cd «Duhul toate le cerceteazd, chiar si adincurile
Iui Dumnezeu. Caci... cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut,
decit Duhul lui Dumnezeu» (I Cor. 2, 10—11). Crestinii cunosc prin Du-
hul Sfint cele ce le-au fost daruite de Dumnezeu (2, 13). $i pe acestea
. crestinii le grdiesc nu prin cuvinte invdtate din intelepciunea ome-
neascd, ci in cuvinte invdtate de Duhul Sfint, 1@murind lucruri duhovni-
cesti camenilor duhovnicesti (2, 13). Evanghelia a fost vestitd «acum»
prin cei ce au primit Duh Sfint «din cer» (I Petru 1, 12). Intr-un cuvint,
«nimeni nu poate s& zicd : Domn este Iisus, decit in Duhul Sfint» (I Cor.
12, 3).

Intruparea Domnului si intreaga lucrare mintuitoare.a lui Hristos
constituie cea mai inalid treaptd a Revelafiei dumnezeiesti (Evrei 1, 2;
Ioan 1, 17). Canonul de la Inamtepraznmrea Crdciunului cintd : «Venit-
ai din Fecioard, nu sol, nici inger, ci Tu Insufi Te-ai intrupat, Doamne,
si m-ai mintuit pe mine, tot omul» 82, Taina intrupdrii Domnului insd
este «taina cea din veac ascunsi si de ingeri nestiuté» 3. De aceea, vi-
zind taina’ mai inainte de Nasterea lui Hristos, «cu cutremur ostile
ingeresti s-au inspdimintat», cum citim in slujba Ceasurilor de la Sarba-
toarea Crdciunului 8¢, Tilcuind cuvintele : «A fost vdzut de ingeri»,
Sfintul Ican Hrisostom ne da, ca si cintarea bisericeascd de mai sus,
cheia infelegerii depline a acestui text: «Asadar si ingerii au vdzut im-

861. Despre Intruparea Fiului lui Dumnezeu, fragmente, P.G., LXVI, 988.

862. Mineiul pe decembrie, editia a cincea, EIBM, Bucuresti, 1975, p. 364.

863. Troparul Sfintei Niscdtoare de Dumnezeu, glasul IV, in Catavasier. sau
Octoih mic, editia a unsprezecea, EIBM; Bucuresti, 1980, p. 121.

864. Ceasul al treilea, Minejul pe decembrie, ed. cit, p. 379.
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preund cu noi pe Fiul lui Dumnezeu pe cind mai inainte nu-L vdzuserd.
Cu adevidrat, mare este taina» 865 Aceastd taind era stiutd numai de

‘Dumnezeu, fiind necunoscutd ingerilor, cum spune si Ambrosiaster 866,

«Nevdzutd fiind natura divind, scrie Teodoret, nici acestia (ingerii) nu
au vazut-o. La Intrupare insg, li s-a ardtat» 867,

Deci si pentru puterile ceresti, pentru ingerii cei nevazutl Intru-
parea Mintuitorului a insemnat descoperirea tainei celei din veac ascun-
sa, adicd a Insemnat o revelatie a lui Dumnezeu.

Verbul 6péow insemneazd, desigur, in primul rind, a privi, a vedea,
a percepe prin facultatea vizuald o realitate care se lasd astfel perceputd
(Ioan 20, 25: «Dacd nu voi vedea in miinile Lui semnul cuielor... nu
voi crede»). Cind insd acest verb se afld la diateza pasiva intr-o con-
structie cu dativul ca in cazul de faid, acest verb are sensul de a se
ardta, a se descoperi 868 (cf. Matei i7, 3; \/Iarcu 9,4;Lucal, 11;9 31;
Fapte 2, 3; 7, 2, 26; 9, 17 13, 31; ICor 15, 5, 8 etc) Acest infeles il
are verbul 6pdo si in textul de care ne ocupam si el pune in evidenta

_faptul cd Intruparea Mintuitorului a fost, si pentru sfintii ingeri, o reve-

latie, o descoperire a unei taine a lui Dumnezeu.

Substantivul é&yyekos, inger, desemneazd in general pe tofi sfiniii
ingeri (I Cor. 4, 9; 6, 3; Evrei 1, 4—7) care locuiesc in ceruri (Matei
18, 10; 22, 30; 24, 36 ; Marcu 12, 25; Luca 22, 43), legiunile de ingeri
(Matei 26, 53) si duhurile slujitoare (Evrei 1, 14) etc.

lisus Hristos este strdlucirea slavei si chipul fiintei lui Dumnezeu,
«cu atit mai presus de ingeri, cu cit a mostenit un nume mai deosebit
decit ei» (Evrei 1, 4). Lui I se inchin# toti ingerii lui Dumnezeu (1, 6;
Deut. 32, 43). ingerii ca fdpturi, desi fiinte ceresti (Matei 18, 10), sint
supusi lui Iisus Hristos pe Care toatd limba i1 madrturiseste ca Domn
(Filip. 2, 10—12). Ei nu cunosc taina voii lui Dumnezeu (Efes. 1, 9) care
li se descoperd silor «acum», prin Biserica (3, 10). Sfin{ii ingeri doresc,
si ei, sd priveascd spre Sfinta Evanghelie pe care o propovdduiesc in
Biserica cei ce au primit «Duhul Sfint trimis din cer» (I Petru 1, 12).

Prin ardtarea Sa in trup, prin contemplarea Sa de cdtre sfintii in-
geri, Mintuitorul S-a descoperit mai cu seamd acelora care au avut pri-
vilegiul de a-L fi perceput prin simfuri, prin vdz, prin auz, prin pipait
(Ioan 15, 27 ; 20, 25 ; Fapte 1, 21) mincind si bind cu El (Fapte 10, 41).
Prin propovdduirea Evangheliei insd in Iudeea; Samaria, Galileea etc.,
direct de catre Mintuitorul (Matei 4, 17, 23; 11, 1; Marcu 1, 14, 38, 39;
Luca 4, 44) si de catre Apostoli (Matei 10, 27 ; Marcu 6, 12 ; Luca 12, 3),
de cei saptezeci (Luca 10, 1 s.u.), la care trebuie addugatd predica Sfin-
tului Ioan Botezdtorul despre lisus si despre apropierea Impérdtiei ce- -
rurilor (Matei 13, 1 ; Marcu 1, 4, 7; Luca 3, 3; loan 1, 15 s.u.), adevdrul
despre Tisus $1~Evanghel1a Sa s-a facut cunsocut mai ales in Tara Sfintd

~ si in imprejurimi (Matei 15, 21), dar, in substanfa sa intima, mai ales

Sfintilor Apostoli (Matei 13, 11 ; Marcu 9, 31; Luca 8, 9—10; cf. I Cor.
2, 10 ; Fapte 10, 41).

865. Op. cit., P.G., LXII, 554,
866. Op. cit., P.L., XVII, 498,

. 867. Op. cit,, P.G., LXXXII, 811.
868. Dr. I. Olariu, op. cit., p. 209.

S.T. —8
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Aceasta era numai prima treaptd a descoperirii Evangheliei pentru
cd destinatia invatdturii crestine este aceea a universalitdtii. Apostolii
nu trebuiau sd pdstreze pentru ei invé&taturile primite (Matei 10, 27;
Luca 12, 3), cdci toate neamurile vor veni si «vor sta la masd cu Avraam,
cu Isaac si cu Iacov in impdratia cerurilor» (Matei 8, 11 ; cf. Luca 3, 8;
13, 28—29). Apoi, dupd cuvintele Mintuitorului: «Aceastd Evanghelie
a Impdrdtiei se va propovddui in toatd lumea spre mdrturie la toate
neamurile»  (Matei 24, 14; 26, 13; 28, 19; Marcu 13, 10; 14, 9,
16, 15; Luca 24, 47; cf. Rom. 10, 18). Sfin{ii Apostoli sint indatorati la
aceastd lucrare, fiind in acest scop, inzestrati cu harul Sfintului Duh
(Fapte 1, 8; cf. Ioan 20, 22 ; Fapte 2, 1 s.u. ; I Petru 1, 12).

Intr-o primd etapd a lucrdrii lor misionare, Sfintii Apostoli si-au
desfdsurat activitatea misionard la Ierusalim (Fapte 2—7) pentru ca, apoi,
_prin diaconul Filip, sd fie adus la credin{d, ca urmare a unei descoperiri
printr-un inger al Domnului (Fapte 8, 26), famenul etiopian (8, 27—40),
iar, prin Sfintul Apostol Petru, in urma unei vedenii (10, 11—16), sutasul
Corneliu si cei impreund cu el (10, 44—48; cf. 11, 1—18). Aceste conver-
tiri ale unor neiudei la credinta si, indeosebi, convertirea lui Saul (Fapte
9, 3—22), au constituit inceputul acelei lucrdri fard seamén de propo-
vdduire a Evangheliei credintei (Rom. 10, 8; Gal. 2, 2; I Tes. 2, 9), a
cuvintului lui Dumnezeu {Fapte 8, 25; 15, 35), a Domnului Iisus Hristos
(Fapte 11,20; I Cor. 1, 23; 15, 12; II Cor. 1, 19; 4, 5; 11, 4; Filip. 1, 15)
la toatd fdptura de sub cer (Col. 1, 23, 27; Gal. 2, 9 etc.). Ca rezultat al
acestei vaste lucrdri, Sfintul Apostol Pavel scria crestinilor din Roma
cd «prin puterea semnelor si minunilor, prin puterea Duhului Sfint...».
a implinit propovdduirea Evangheliei lui Hristos «de la Ierusalim si din
{inuturile de primprejur pind in Iliria» (Rom. 15, 19).

Verbul »7mpdcsw, a propovadui, a vesti, a predica, a intrat in voca-
bularul Noului Testament pentru a exprima mai ales lucrarea de pro-
povdduire a Evangheliei lui Iisus Hristos (vezi de ex. Matei 3, 1 ; Marcu
1,4, 7; Luca 3, 3; Fapte 8, 5; 9, 20; 19, 13; 20, 25; I Cor. 1, 23; Gal
2, 2 etc.). Prin el insusi, acest verb exprimd universalitatea mesajului
transmis, pentru c&, la antici, aces verb e folosit cu infelesul de a pro-
clama cu voce tare, a anunfa, a face cunoscut tuturor, a anunta public
(evenimente importante) 869, Expresia év &0veotv. accentueaza insd si
mai mult destinatia si caracterul universal ale mesajului evanghelic,
deoarece, in Noul Testament, substantivul &fve¢ neam, popor, uneori
chiar folosit la singular (Matei 21, 43, 24, 7), dar mai cu seamad la plural
si insotit de wavta, toate, desemneazd tot neamul omenesc, cu exceptia
iudeilor (I Cor. 10, 32), pe toti cei netdiafi imprejur (Fapte 11, 3).

Substantivul &0ves este, aici, sinonim cu Aaés, popor (Luca 2, 31;
Fapte 4, 25; 15, 14; 26, 17 ; Rom. 15, 11), cu yAdcsa, limbd (Apoc. 5, 9;
7,9;: 10, 11; 11, 9 13, 7; 14, 6; 17, 15), cu gvuly, semintie (Matei 24, 30 ;
Apoc. 1,7;5,9; 7 9; 11,9, 13, 7; 14, 6), cu yevéa, neam (Luca 1, 4, 8§,
50 ; Efes. 3, 5, 21; Col. 1, 26). :

Chiar inainte de a naste, Sfinta Fecioarda Maria, marturisindu-si
bucuria de a fi fost aleasd sd nascd pe lisus, a avut constiinta cd va

869, Vezi A. Bailly, op. cit., p. 1089.
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fi fericitd si preamdrita de «toate neamurile» si cd mila Celui Puternic
va fi «in neam si in neam spre cei ce se tem de Dinsul» (Luca 1, 48—50).
Mintuirea sdvirsitd de Dumnezeu prin lisus Hristos este «inaintea fetei
tuturor popoarelor» si «lumind spre descoperirea neamurilor» (Luca 2,
31, 32).

Mintuitorul a trimis pe Sfintii Apostoli la toate neamurile pentru a
propovddui Evanghelia Sa (Matei 28, 19; Marcu 13, 10; 16, 15), iar
acestia au implinit cu prisosintd aceastda poruncd a Sa (Col. 1, 23). Enun-
tul paulin : «S-a propovdduit intru neamuri» este nu numai o invatdturag,
ci si o marturisire a implinirii poruncii Mintuitorului privind propova-
duirea Evangheliei la toate neamurile. Este exprimarea bucuriei unui
triumf al trudei misionare a Sfintilor Apostoli si a celorlal{i misionari
crestini din epoca apostolicd. Aceastd lucrare este un act de slujire a
lui Tisus Hristos, de ascultare fara conditii a poruncilor, Sale, dupd pilda
Lui, a lui Iisus, Care «S-a smerit pe Sine, ascultdtor facindu-Se pind la
moarte» (Filip. 2, 8).

Propovdduirea Evangheliei in toatd lumea este un act de preama-

rire a puterii si lucrdrii de mintuire a lui Iisus Hristos pe Care Dumne-
zeu «L-a preaindltat si I-a dadruit lui nume, care este mai presus de orice
nume pentru ca Intru numele lui Iisus tot genunchiul sd se plece, al
celor ceresti si al celor pamintesti si al celor de dedesubt. Si sd marturi-
seasca toatd limba ca Domn este Hristos, intru slava lui Dumnezeu-
Tatal» (Filip. 2, 9—11). Acest text care poate fi considerat un comentariu
al enunfului paulin din I Timotei 3, 16 indicd o extindere si o posi-
bilitate a revelatiei oferite de Intruparea si lucrarea Mintuitorului si la
«cei de dedesubt», adicd la cei din sinul lui Avraam (Luca 16, 22), la
dreptii Vechiului Testament, la cei din iad, la care a coborit cu duhul,
in timp ce cu trupul se afla in mormint, pentru a propovadui (I Petru
3, 19) si a binevesti (4, 6) «duhurilor tinute in inchisoare» (3, 19) si
«care au crezut mai inainte in fdgdduintele despre venirea Lui» 870,

Cuvintele : «A fost crezut in lumes» sint intr-o mare m&suré sinonime
cu cele comentate mai sus: «S-a propovdduit Intre neamuri». Sfintul
Evanghelist Marcu face legdtura intre actul propovdduirii invatdturii
crestine care se sdvirseste de catre Bisericd prin slujitorii sdi si primirea
acestei propovdduiri prin credin{d. Numai unirea dintre actiunea de
propovdduire si actul credintei lucreazd mintuirea (Marcu 16, 15—16;
cf. Rom. 10, 13—18). Dacd ascultarea propovdaduirii nu este urmatd de
primirea ei prin credintd, indreptarea omului, mintuirea lui, nu se poate
implini (Fapte 9, 37 ; 13, 39; Rom. 10, 16 ; Evrei 4, 2).

Deci, prin folosirea verbului wietebw, a crede in, a primi cu credintd
(o invdtdturd), a primi cu incredere marturia (despre ceva), Sfintul
Apostol redd ideea inaltd cd propovéaduirea a fost crezuta, a fost primitg,
in mod universal (v x6opw). Este, in aceste cuvinte pauline, expresia
unei mari satisfactii a misionarului crestin care constatd izbinda de-
plind a trudei sale apostolice, care, impotriva tuturor incercérilor, ad-
versitdtilor, a tuturor suferinfelor si umilintelor indurate (II Cor. 11,
23—32), s-a extins la scara universalitdtii. Cuvintele pauline pun in lu-
mind faptul cd, prin primirea propovdaduirii apostolice, «a fost crezut in

870. Pr. prof. dr. D. Stadniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. II, p. 169,
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lume» Insusi Hristos, taina cea mai mare a crestingtdtii (Col. 1, 26—27),
Céreia I-a fost supus tot neamul omenesc (Filip. 2, 10—11). ’ :

Substantivul zéspos, lumea, cosmosul, universul, desemneazd, in
Noul Testament splatlul in care se propovdduieste Evanghelia, f{arina
in care se seamana sdminfa cea bund a cuvintului lui Dumnezeu (Matei
13, 38 26, 13; Marcu 14, 8; Rom. 1, 8; Col. 1, 6), locul in care faptele
credinciosilor sint lumind (5, 14 ; Filip. 2, 15) si in care lisus a venit sd
lumineze pe orice om (Ioan 1, 9; 3, 19). Asupra «lumii» s-a revdrsat iu-
birea lui Dumnezeu prin trimiterea Fiului Sdu spre a o mintui (3, 16—17
12, 47; 1 Ioan 4, 9; I Tim. 1, 15; I Ioan 2, 29) si spre a-i fi lumina
(Ioan 8, 12; 12, 46). Lumea este creatd de Dumnezeu (Fapte 17, 24; cf.
JIoan 17, 5; Rom. 1, 20), Care o va si judeca- (Rom. 3, 6) impreund cu
sfintii (I Cor. 6, 2), ch1pu1 ei fiind trecdtor (7, 31).

Aceasta lume a fost scena unde Sfintii Apostoli si primii misionari
crestini au depus o asidud activitate pentru a face credinta in Iisus
Hristos biruitoare. «Oricine este din Dumnezeu Dbiruieste lumea si
aceasta este biruinta care a biruit lumea: credinta noastra. Cine este
cel ce biruieste lumea daca nu cel ce crede ca Iisus este Fiul lui Dum-
nezeu ?» (I Ioan 5, 4—5). :

Imnul inédltat de Sfintul Apostol Pavel Tainei Crestindtatii se incheie
cu propogzitia : «S-a indlfat intru slavd», care constituie, in acelasi timp,
un reper cronologic privind lucrarea mintuitoare dmplinitda prin Iisus
(Fapte 1, 22), marcind sfirsitul activitdtii Sale pdmintesti si o manifes-
tare a puterii dumnezeiesti a lui Hristos. Verbul évalapfive, a (se) Ti-
dica, a (se) indlta, a lua cu, este folosit de Sfintul Evanghelist Marcu
(16, 19) si de Sfintul Evanghelist Luca (Fapte 1, 2, 11, 22) pentru a des-
scrie Indltarea la cer a Domnului nostru Iisus Hristos. Este sinonim cu
avaeepm,a (se) indlta, folosit de Sfintul Luca pentru a exprima acelasi
act al Inal{drii Domnului la cer (24, 51) si cu mopebopar, folosit, in ace-
lasi scop, de Sfintul Apostol Petru (I Petru 3, 22). /

Amintindu-se despre Indltarea Domnului la cer, cel mai adesea, se
asociaza descrierii evenimentului si ideea cd acesta este un act de prea-
madrire a lui Hristos, cel mai bine exprimatd de Sfintul Apostol Petru care
face precizarea cd, «dupd ce S-a suit la cer», Hristos este de-a .dreapta
lui Dumnezeu si «se supun Lui ingerii si stdpiniile si puterile» (I Petru
3, 22; cf. Marcu 16, 19; Fapte 1, 11; 2, 33; Filip. 2, 9—10).

- Aceastd idee este exprimatd aici mai adecvat si mai deplin prin
expresia &v 86fy, intru slavd, deoarece substantivul 86ka, slavd mdrire, -
cinste, se foloseste in Noul Testament pentru a exprima mai ales . un
atribut al Fiinfei divine, o stare a lui Dumnezeu (Matei 16, 27 ; Fapte 7,
2,55; 22, 11; Rom. 1, 23; 3, 23; 6, 4; Marcu 8, 38; Luca 9, 26), a lui
Iisus Hristos (Matei 19, 28; 24, 30; 25, 31 ; Marcu 13, 26 ; Luca 21, 27;
Joan 1, 14; 2, 11). Totodatd, prin acest termen, se exprimd continutul
specific al rugdciunii de preasldvire a lui Dumnezeu pe care o datoreaza
crestinul (Fapte 12, 23 ; Rom. 4, 20; 11, 36; 16, 27 Gal. 1, 5; Filip. 4, 20;
II Tim. 4, 18 etc.). ,

Asa precum, la Intrupare, le lui Dumnezeu Cel «mtocmal cu Dum-
nezeu S-a desertat pe Sine, chip de rob luind, fdcindu-Se asemenea oa-
menilor» (Filip. 2, 7), la Inaltare, dupd Tnviere, acelasi trup smerit a de-
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venit trupul slavei Sale (3, 21) cu care std de-a dreapta lui Dumnezeu
(Marcu 16, 19) ; drept urmare, si trupul smereniei noastre va fi aseme-
nea acestui trup al slavei prin puterea lui lisus Hristos de a-si supune
Siesi toate (Filip. 3, 21 ; cf. II Cor. 3, 18; 4, 18; Col. 1, 11), «c&ci, dupd
cuvintul Sfintului Apostol Pavel, toate sint pentru noj pentru ca, inmul-
.{indu-se harul, sd prisoseascd prin mai multi mulfumirea, spre slava lui
- Dumnezeu» (II Cor. 4, 15).

Dacd la inceputul textului de care ne ocupdm (3 16), Sfintul Apos-
tol Pavel a afirmat ardtarea «in trup» a lui Hristos, singura posibild pen-
tru a se revela in mod direct lumii, creaturii Sale, prin aceste ultime cu-
vinte ‘ale imnului crestindtdtii, el afirmd preamdrirea aceluiasi trup pen-
tru cd Indltarea si sederea de-a dreapta Tatdlui se referd indeosebi la
trupul lui Hristos care este trup al slavei (Filip. 3, 21) pentru cd a biruit
moartea (I Cor. 15, 57).

Pericopa 3, 14—16, cu care se incheie prima parte a Epistolei, mar-
cheazd, pentru gindirea Apostolului neamurilor, o etapd a sintezelor
asupra conceptului de Bisericd si asupra aceluia de Taind a evlaviei
(credintei) crestine. Acest moment de sintezd presupune o expunere in
amdnunt a invdtdturii evanghelice privind cele doud concepte definite
aici. Aceastd invdataturd si-a aflat aprofundarea atit in celelalte Epis-
tole pauline pe care sintezele din I Timotei 3, 14—16 le au drept temei
si din care se inspird, cit si in intreaga propondulre scrisd sau vorbitd
a celorlalti sfinti Apostoli.

Textele pauline din pericopa de care ne ocupam retin atentia in mod
deosebit prin exactitatea formularilor, eleganta si fermitatea expresiei,
prin: soliditatea si forta argumentelor. Enunturile Apostolului sint
usor de refinut si sint potrivire pentru folosirea lor in predicd, in con-
vorbirile duhovnicesti cu credinciosii si cu «cei ce se indepdrteaza de
dreapta invdtdtura. Aceste texte pauline sint bine ‘cunoscute oricdrui
preot si oricdrui alt teolog preocupati de apdrarea si intdrirea dreptei
credinte. ,

Textele pauline de care ne ocupam sint asezate in Epistola intii
cdtre Timotei ca o bazad teologicd a intregii Epistole, ca un reper si ca
o sursd de intdrire si de putere pentru membrii ierarhiei bisericesti sa-
cramentale cdrora le este destinatd, in primul rind, aceastd Epistola.
Acelasi rol l-au indeplinit aceste texte permanent de-a lungul timpului
pentru nenumadratele generatu de slujitori ai lui Hristos. Acesta este ro-
lul pe care trebuie sd-1 joace si astdzi aceste texte pe care membrii ie-
rarhiei blSBI’ICGStl sacramentale au datoria sd le cunoascd in profun-
zime pentru misiunea si slujirea lor preoteascd in slujba Bisericii si pen-
tru mintuirea oamenilor.

(Continuarea in numdrul urmdtor)




DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

CHEMAREA PERMANENTA A CLERULUI *

«Din cele ce wvi s-au spus de icdtre Pdrintele prorector, ca si din cu-
vintul reprezentantului acestei serii, afi infeles 'cred rostul cursurilor
preojesti de indrumare pastorald. Am putea spune, de la inceput, cd
sintem cu to}ii de acard 'cu cerinfele isi conjinutul bogat al temelor
cursurilor, cu prezenfa, cu .interesul si rivna cu care ati venit la ele.

Pentru a se dobindi rezultate folositoare si trainice in activitatea
pastoral-misionard a clerului si chiar in intreaga lucrare a Bisericii noas-
tre trebuie sd se insuseascd temeinic confinutul acestor cursuri, cu con-
tributia participantilor, cu disponibilitatea lor de a le audia, de a le asi-
mila si a le transpune apoi in practicd. De curind a avut loc sedinfa de
inceput de an a Sfintului Sinod, in cadrul cdreia, ca i pind acum, s-a
analizat in mod amdnuntit, pe lingd alte multe aspecte ale vietii bise-
ricesti, si activitatea slujitorilor altarelor ; s-au examinat cu multd aten-
tie cazurile concrete, sub aspectele vredniciilor sau ale unor scdderi.
Este de la sine infeles cd pe lingd lucrarea bogatd si luminoasd a majo-
ritdfii preotilor nostri, se mai ~afld si- cazuri de rdmineri in urmd, fie
in latura predicatoriald, liturgicd, fie in cea gospoddreascd. Sfintul Si-
nod, si de data aceasta, a subliniat importanja-prezentei la parohii, sau
la conferinfe preofesti a ierarhilor spre a prezida aceste conferinfe sau
a da indrumdrile necesare. Prezenfa lor in mijlocul preotilor si al cre-
dinciogilor, si cea a Prea Sfin}itilor Episcopi si Arhierei-vicari, care trei
zile pe sdptdmind sint de asemenea pe teren a creat o atmosferd de co-
muniune sfintd si a determinat noi strddanii inchinate slujirii Stintei
noastre Biserici. Am venit aici sd ma intilnesc cu Prea cucerniciile voas-
tre nu numai din pldcere, din bucuria de a vd vedea, dar si din inda-
torirea de a vd aduce cuvintul, binecuvintarea Sfintului Sinod si a vd
pune la inimd necesitatea completdrii cunostintelor teologice, in pro-
gramul acesta scurt de o Iund de zile.

Sintem si rdminem neincetat cu totii, deci, sub indrumarea Sfintului
Sinod, a Bisericii noastre strdmosesti. |Avem {cu tofii si \ne hrdnim din
tradifia sfintd a Ortodoxiei romanesti, dar si din rinduielile din zilele
noastre, din care fac parte $i aceste cursuri gi conferinfe preojfesti, ex-
perienfd unicd in cimpul Ortodoxiei.

* Cuvintare rostitd de cdtre Prea Fericitul Pdrinte Patriarth TEOCTIST la deschi-
derea cursurilor de indrumare pastoralda si misionaré a preotilor — seria a 74-a —
desfdsurate la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti — 9 iulie 1988.




































