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EDITORIAL

MISIUNEA BISERICII, ASTAZI SI MAINE™

iserica noastrd intAmpind cu dragoste si bucurie aleasd participantii

la cea de-a patra Conferintd Internationald a Facultdtilor de Teologie

Ortodoxd, care are loc la Bucuresti intre 12-17 august 1996. Tema pe
care urmeazd sd o dezbateti in cadrul lucrdrilor acestei intruniri, Misiunea
Bisericii, astdzi si mdine, are o importantd deosebitd pentru prezenta si
lucrarea fiecdrei Biserici Ortodoxe in parte, in propria ei tard, dar si pentru
toate Bisericile noastre impreund, in lumea contemporand. Misiunea
Bisericii rdmadne aceeasi peste veacuri, cunoasterea adevdratului
Dumnezeu, iertarea pdcatelor si dobdndirea vietii vesnice, adicd mdntuirea,
dupd cuvintele Mantuitorului, dar infdptuirea ei se realizeazd in conditiile
specifice ale lumii de azi sau de mdine, fiindcd aceste conditii specifice
diferd de la epocd la epocd. De aici provine marea importantd a temei care
va sta in centrul intrunirii Dumneavoastrd. Misiunea Bisericii este confrun-
tatd atdt de problemele globale care privesc toate Bisericile, cum ar fi spre
exemplu problema secularizdrii, a sectelor, problema ecumenismului, a dia-
logului sau problema integrdrii europene, ca sd mentionez doar cdteva din-
tre ele. Dar fiecare Bisericd locald este confruntatd si cu probleme de cano-
nicitate, specifice unor stdri sociale apdrute dupd prdbusirea comunismului,
precum si de integrarea Idrii in care Biserica isi desfdsoard activitatea ei
mdntuitoare. Spre a se intelege mai bine specificul misiunii pe care Biserica
noastrd o desfdsoard in Romdnia, trebuie spus mai intdi cd viata crestinis-
mului romdnesc s-a impletit indisolubil cu viata neamului nostru pe parcurs

" Mesajul Prea Fericitului Parintc Teoctist, Patriarhul Biscricii Ortodoxe Romine la deschiderca
lucrarilor cclui de-al 1V-lea Congres al Facultitilor de Teologie Ortodoxd, Bucuresti 1996
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6 GLASUL BISERICIHI
de aproape doud milenii. In toatd aceastd perioadd, Biserica a pdstrat uni-
tatea spirituald si morald a poporului, desi impdrtit in provincii diferite; eq
a fost sursd de inspiratie pentru o bogatd si originald culturd populard cu
continut autentic crestin, a contribuit la dezvoltarea limbii si literaturii culte
romdne, i-a conferit poporului puterea spirituald de a nu se ldsa niciodatd
invins de incercdrile la care a fost supus de o istorie haind si i-a sddit incre-
derea in viitor, cdtre formarea statului unitar roman, care a imbrdtisat lao-
laltd pe fiii aceluiasi neam si toate minoritdtile apdrute si aflate pe terito-
riul patriei noastre comune. Pe bund dreptate, spunea unul dintre cei mai
mari poeti ai neamului nostru, Mihai Eminescu, poetul nepereche, cd
Biserica a fost mama spirituald a poporului roman.

Prezenta Bisericii in fata poporului romdn si misiunea salutard pe care q
infaptuit-o in decursul istoriei sale este ilustratd de sirul continuu de md-
turisitort si martiri care nu Si-au precupetit viata pentru apararea dreptei
credinte si a pamantului strabun, proveniti din straturi sociale diferite, fie cd
este vorba de ierarhi sau voievozi, de cdlugari, preoti sau credinciosi mireni,
Amintim aici figura remarcabild a marelui voievod romdn Constantin
Brdncoveanu, trecut de curdnd in randul sfintilor, care a pldtit cu pretul pro-
priei sale vieti, si cu viata celor patru fii ai sdi, decapitati pe rand in fata lui
pe malul Bosforului, statornicia in credinta ortodoxd, fiindcd nu a acceptat
sd treacd la islam. Tot atdt de impundtoare este si figura altui mare voievod
romadn, Mihai Viteazul, care a inteles cd nu-si poate pdstra credinta si nea-
mul fdrd sd facd front comun cu alte tdri din aceastd parte a continentului
impotriva primejdiei otomane. Intr-o sublimd mdrturisire face sd rdsune
peste veacuri profundele [ui convingeri crestine: Eu n-am avut de la turci
nici o greutate sau nedreptate, dar ceea ce am fdcut, toate le-am fdcut pen-
tru credinta crestineascd. Vdzdnd eu ce se intdmpld in fiecare zi cu bietii
crestini, m-am apucat sd ridic aceastd mare greutate cu aceastd tard sdracd
a noastrd, ca sd fac un scut al intregii lumi crestine. Mihai Viteazul rdmane
o figurd legendard pe firmamentul istoriei noastre crestine romdnesti, atdt
pentru faptul cd a reusit sd adune pe toti romanii pentru prima datd sub
acelasi steag, dar si pentru dimensiunea europeand a politicii lui de scut §i
apdrare a lumii crestine. Am poposit, onorafi participanti, asupra acestor
aspecte ale istoriel crestine a poporului nostru, spre a intelege mai bine
amploarea socului pe care I-au trdit romanii, datoritd politicii fostului regim
comunist, instaurat in tard dupd cel de-al doilea rdzboi mondial, care
urmdrea eliminarea Bisericii din viata poporului nostru.

Pentru prima datd in istoria noastrd a apdrut un regim ateu care a cdutat
sd curme firul unei istorii de doud ori milenare, sd despartd Biserica de
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EDITORIAL 7
poporul ei si sd-1 supund unei educatii ateiste, fortate, care a afectat intre-
gul invdtamant de stat, de la scoala elementard pand la Universitate.
Biserica a fost impiedicatd sd mai desfdsoare orice activitate sociald orga-
nizatd si obligatd sd-si desfdsoare intreaga ei activitate doar in cadrul
locasurilor de cult. Dar aceastd ofensivd masivd indreptatd impotriva
Bisericii, cu toate mijloacele de care poate dispune un stat, ateu militant, a
rdmas fdrd rezultate notabile, pentru doud motive. pe de-o parte, s-a lovit de
religiozitatea profundd a poporului romdn, apdrut in arena istoriei crestinat
de la nasterea sa, pe de altd parte, Dumnezeu ne-a trimis la cdrma Bisericii
slujitorul de care ea avea nevoie in acea vreme, pe Patriarhul de vie memo-
rie Justinian Marina, care a intreprins datoritd unei responsabilitdti sacer-
dotale puternice si geniului sdu practic pastoral o seamd de mdsuri organi-
zatorice, datoritd cdrora Biserica a izbutit sd infrunte si sd strabatd o lungd
noapte comunistd. Cu toatd marginalizarea la care a fost supusd Biserica,
comunismul n-a reusit sd rupd legdtura spirituald profundd dintre popor §i
Bisericd.

Datoritd politicii duse de fostul regim comunist din tara noastrd, ca si in
celelalte state din estul european, ne revine astdzi misiunea enormd, - dupd
revolutia din 1989, implinitd cu sangele multor tineri indeosebi, care s-au
jertfit pentru adevar si libertate cu numele lui Dumnezeu pe buzele lor, - sd
reintegram Biserica in viata sociald a poporului nostru. Ajutdndu-ne
Dumnezeu am fdcut pasi remarcabili in aceastd directie. Dar ne ramdn si
mai multe de fdcut. Am reusit sd introducem religia in scoald, in primele opt
clase, am reintegrat preotii in spitale, azile, orfelinate, in penitenciare §i in
armatd. Am reintrodus, pe baza unui protocol, facultdtile de teologie in
cadrul Universitdtilor de stat si tot astfel am procedat si cu seminariile care
si-au regdsit locul lor in invdtdmantul mediu de stat. Am creat in cadrul fa-
cultatilor noastre de teologie un numdr de patrusprezece sectii cu dubld spe-
cializare, menite sd pregdteascd cadrele de care avem nevoie la predarea
religiei in scoli, dar si pentru opere de filantropie, pe care Biserica este
chematd sd le desfdsoare in societate, impreund cu clerul §i credinciosii ei,
pentru alinarea suferintelor si lipsurilor multor persoane care se luptd cu
multe greutdti, in vdltoarea transformdrilor economice prin care trece tara
noastrd. Acestea reprezintd doar inceputul si unele strddanii de duratd,
implicand multiple resurse spirituale, financiare si misionare, pentru conti-
nuarea si consolidarea lor.

In cadrul acestui proces sd ludm in consideratie una dintre coordonatele
majore ale spiritualitdtii si teolagiei ortodoxe in general, anume prezenta lui
Dumnezeu in creatie. Dacd poporul roméan u rdmas un popor credincios, cu
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8 ~ GLASUL BISERICHI

v A

toatd ofensiva atee indreptatd impotriva lui, aceasta se datoreazd faptului cd
nu l-a conceput pe Dumnezeu ca o idee abstractd, vie, creatoare si
innoitoare care i-a luminat mintea si i-a incdlzit inima in toate imprejurdrile
vietii lui zbuciumate. Bisericile si mdndstirile din Bucovina, cu pictura lor
murald, atdt interioard cdt si exterioard, ne aratd cd Dumnezeu nu este’
prezent doar in Sfantul locas, ci si in creatie. Atdt in poezia populard, cdt si
in cea cultd, freamdtul naturii se impleteste strans cu freamdtul inimilor.
Oriunde te-ai duce, Dumnezeu e ascuns in spatele lucrurilor, incdt ai putea
sd-i deslusesti suflarea. Sentimentul acestei familiaritdfi cosmice fine de
evlavia romaneascd si, el sustine sufletul in aspiratia lui cdtre valorile spi-
rituale transcendente si constituie o barierd de netrecut in calea secu-
larizdrii.

Apoi, pentru ca misiunea noastrd sd aducd roadele asteptate, este nece-
sar sd purcedem la zidirea multor locasuri de cult, mai ales in marile orase,
unde s-a adunat o imensd populatie. Cu bucurie subliniem atasamentul
tineretului universitar si mediu fatd de Bisericd, initiind ei insisi zidiri de bi-
serici si actiuni de ajutorare crestind. Construirea lor este absolut necesard,
atdt pentru sdvdrsirea de servicii religioase pentru credinciosi, dar §i pentru
constituirea lor in cadrul unor parohii sau comunitdti, care sd contribuie la
dezvoltarea spiritului de comuniune si solidaritate dintre credinciosi.
Renasterea spirituald si morald a neamului este rezultatul dezvoltdrii legd-
turilor de solidaritate si comuniune dintre credinciosi, incepdnd de la comu-
nitatea parohiald §i de la cea monahald. Dar avem nevoie de aceste comu-
nitdti pentru a face fatd si asalturilor prozelitismului sectar indreptat
impotriva Bisericii noastre. Profitand de toleranta si ospitalitatea ortodoxd,
numeroase secte si chiar confesiuni crestine au inceput sd desfdsoare o
activitate prozelitistd agresivd fdrd egal inpotriva Bisericii noastre, in cali-
tatea ei de mamd spirituald a poporului roman si coloand vertebrald a nea-
mului. Toate acestea nu ne-au fdcut insd sd uitdm si de ecumenism si am
reusit anul trecut sd organizam prima conferintd teologicd interconfesio-
nald, la Mitropolia Moldovei si Bucovinei cu stdruinta IPS Mitropolit
Daniel, la care au participat teologi ai diferitelor Biserici crestine din
Romdnia, ortodocsi, protestanti si catolici. Suntem convingi c¢d ecumenismul
si dialogul ca mdrturii comune sunt cele mai bune mijloace de luptd impotri-
va prozelitismului in rdndul cdruia se inscrie si uniatismul.

Tot ca obiectiv al misiunii noastre avem si dialogul dintre teologie i cul-
turd. Un lucru cu totul paradoxal este faptul cd in vremea fostului regim
comunist din Romdnia, atdt teologia cét si cultura romdneascd au cunoscut
o dezvoltare remarcabild datoritd unor personalitdti eminente, ca pdrintele
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EDITORIAL 9

prof. Dumitru Stdniloae si a altor dinstingi oameni de culturd, membrii ai
Academiei Romdne. Din nefericire insd, atdt teologia cat si cultura s-au dez-
voltat in cadrul unor domenii care au rdmas inchise unul fatd de altul, fard
legdturd intre ele. Avem datoria sd promovdam dialogul dintre teologie si cul-
turd, atdt pentru folosul Bisericii §i al societdtii, cat si cel al renasterii spi-
rituale a neamului §i pentru cauza integrdrii europene, care a devenit unul
din imperativele vremii noastre.

Dupd vointa Mdantuitorului, scopul misiunii este cel ca lumea sd aibd
viatd si cdt mai multd viatd. In aceste conditii Biserica nu poate recula in
fata lumii, pentru a se complace intr-o atitudine pietistd, dar nici nu se poate
transforma intr-un activism social, care duce la exasperare pe credinciosi, §i
face parte dintr-o politicd ascunsd de dominatie a lumii. Pentru a nu cddea
in cursa unor astfel de dileme, care-§i au originea in vechiul dualism dintre
spirit §i materie, misiunea crestind trebuie sd fie permanent in slujba trans-
figurdrii omului si credintei in Hristos si Bisericd, prin Duhul Sfént, care s-a
pogordt peste Sfintii Apostoli la Cincizecime. Popoarele asa-zise mici din
aceastd parte a continentului, care nu s-au ldsat zdrobite sub spdrturile
veacurilor dispun de un fond spiritual viguros, capabil sd contribuie la
improspdtarea culturii europene. Forta inegalabild a acestei spiritualitdfi a
fost pusd remarcabil in evidentd de teologia noastrd rdsdriteand, in lapi-
dara, dar i indlfdtoarea ei axiomd: Dumnezeu S-a fdcut om pentru ca omul
sd se indumnezeiascd. Credem ca aceasta sd fie esenta mesajului ortodox
care insufleteste misiunea Bisericii astdzi, la sfarsit de mileniu §i, mdine, la
inceput de nou mileniu, care cu smerenie sd fim incredintati cd va fi religios.
Sd ne unim eforturile, asadar, iubifi frafi si surori pentru transfigurarea omu-
lui si creatiei in Hristos si Bisericd, prin lucrarea de foc a Duhului Sfant,
dupd vointa Tatdlui Ceresc.

In numele Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne salut si
imbrdfisez frdteste pe Inalt Prea Sfintitul Mitropolit loan de Pergam,
reprezentantul Academiei Teologice din Halchi si reprezentantul Sanctitdfii
Sale Bartolomeu I Patriarhul Ecumenic si pe toti inaltii ierarhi §i profesorii
prezenti la cea de-a patra conferintd. Urmdrind cu mult interes desfdsurarea
lucrdrilor si pretuind osteneala cdldtoriei, md rog ca Duhul Sfdint sd
sdldsluiascd in gandurile tuturor participantilor ca aceastd intrevedere sd
aducd roadele asteptate de clerul si credinciosii Bisericii lui Hristos.

T TEOCTIST
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane
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PAGINI DE SPIRITUALITATE
SI DUHOVNICIE

POCAINTA SI INVIERE IN TRIOD

na dintre cele mai importante perioade ale anului bisericesc este cea a
Triodului. Ea a fost rinduitd de Sfanta noastrd Bisericd si fie vreme de
pregitire pentru intdmpinarea dupd cuviintd a celei mai mari sdrbétori
crestine, invierea Mantuitorului, temelie a credintei noastre crestine: ,,Daci Hristos
n-a inviat, zadarnicd este atunci $i propovidduirea noastrd zadarnicd si credinfa
vostrd” (I Cor. 15,14). Perioada Triodului este cuprinsi intre Duminica Vamesului
si a Fariseului si Duminica Pastelui, perioadd care reinnoieste sau comemoreazi
slujirea arhiereascd a Mantuitorului Hristos sau activitatea Sa de Mare Preot,
indeplinitd mai ales prin Jertf4, adicd prin Patimile si moartea Sa pe cruce!. Este
vreme de pocdintd, post si rugaciune pentru ca, scdidati in baia iertdrii $i a curdtirii
de pacate, a reinnoirii noastre sufletesti, sd-1 intimpindm pe Hristos cel inviat.
Dupi cum este cunoscut, perioada aceasta de zece siptimani, dintre care trei
pregititoare pentru inceperea Postului Pastelui, a Postului Mare sau al Paresimilor
si sapte saptdmani de post, Tsi are denumirea de triod, de la cartea de slujbd care se
foloseste Tn Bisericd in aceast interval de timp. Numirea de Triod vine de la faptul
cd, in aceasti carte de cult, ciintarea principald sau canonul care, de obicei in Minei,
Pentjcostar si Octoih, se compune din noud ode sau cintiri, nu are aici decit trei (tri
odi). Perioada de formare, dezvoltare si definitivare a Triodului este destul de lungi,
ajungand pénd 1n secolul al XIV-lea. Pomnind de la colectia de cintéri numite tro-
pare (Tropologhionul), el s-a format ca o carte de sine, cuprinzind toate slujbele
divine din perioada celor zece sdptiméani pe care se intinde. La alcdtuirea Triodului
au contribuit cele mai ascutite minti ale teologiei timpului, cele mai intraripate si
inspirate condee, poeti $i imnografi de prima ména ai Bisericii crestine. Din cei
peste 20 de autori ai Triodului, amintim pe cei mai renumiti imnografi, intre care
majoritatea apartin secolelor VIII si IX, ca: Andrei Criteanul, Ioan Damaschinul,
Tosif, Teodor si Simeon Studitul, Leon Inteleptul, Teofan Graptul si altii.
Compozitiile lor imnografice au fost adunate in cartea numitd Triod de cétre Teodor
si losif Studitul, in prima jumalate a secolului al IX-lea, dar cartea a primit adiugiri
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PAGINI DE SPIRITUALITATE SI DUHOVNICIE 11

pand n secolul al XIV-lea. Atunci i s-au addugat unele sinaxare, adici culegeri- de
vieti de sfinti2.

Cartea liturgica numitd Triod, ca si perioada in care se foloseste, sunt deosebit
de importante pentru crestinii ortodocsi. Triodul imbind pregitirea liturgici pentru
praznicul Pastilor cu pregétirea duhovniceasci a crestinilor. Prin frumusetea si so-
brietatea slujbelor, prin continutul cantarilor si citirilor, Triodul face ca aceasti
perioadd si fie de un farmec deosebit si de o trdire atdt de puternici, incét cel care
se apropie cu credintd, trece si merge cu el, simte in toatd fiinta lui fiori pe care
numai o adeviratd si Tnaltd triire spirituala 7i poate da. Influenta imnelor Triodului
asupra sufletului este sporitd si de frumusetea lor poeticd, inegalabili. Poezia
imnelor liturgice in general, ca si cea a imnelor Triodului, nu este ,,0 versificare mai
mult sau mai putin obisnuitd, ci transpunerea unui aspect care, in fata realititilor
naturii sau ale spiritului, stie sa traducd entuziasmul séu, intr-un limbaj viu colorat”.
3 Caracterul poetic al acestor imne este determinat de acel ,,grad de simtire in care

se tilmicesc adeviruri de Teologie inaltd in metafore si forme intraripate”. Triodul
este un adevirat tezaur al Teologiei noastre ortodoxe, popularizati sub forma de
imne, cantdri si rugdciuni. Cu adancul siu continut religios, Triodul 1l transformé pe
credincios cu puterea credintei, a rugiciunii si a faptelor bune si-1 trimite la lupti cu
demonii si cu nesdbuitele sale patimi. Tonul general al Triodului este de rugéciune,
smerenie §i pocdintd. Toate céntérile si citirile care alcdtuiesc Triodul se caracter-
izeazd printr-o addncd intelegere si analizd psihologicd a sufletului omenesc si
indeamna si predispun pe credinciosii, care asculté slujbele divine si participa efec-
tiv la ele, la o rugdciune sincerd, trezesc simtul regretului sau pérerii de rdu pentru
picatele savarsite, dorinta si setea de a posti, de a se pocii si de a-si indrepta viata.
Slujbele Postului celui Mare cuprinse in Triod, exprima regretul credinciosului pen-
tru indepartarea de la poruncile lui Dumnezeu si pentru pierderea fericirii raiului si
invocd indurarea lui Dumnezeu pentru redobéndirea fericirii pierdute, preamaresc
postul ca pe un mijloc de dobédndire a virtutilor si deci de méntuire, pregitind pe
crestini pentru luminata zi a Invierii.? _

Prin selectionarea i aranjarea temelor si ideilor din imnele si rugiciunile sluj-
belor Triodului, prin expresia lor tristd, dar in acelasi timp incununatd de o speranta
vie, prin ceremoniile pline de dramatism, dar si de optimism crestin, se urméreste
reinvierea fiintei umane picétoase, dezbricarea ei de patimi §i determinarea
recunoasterii nevredniciei ei. Dar toate acestea alimenteaza si hrinesc stridania des-
tinului de a se mintui si uni cu Dumnezeu, fiind atras de acea simfonie a Triodului,
care cintd greul pagubitor al pdcatului si-1 introduce in armonia perfectd si manga-
ietoare a luminatei Invieri.

Ideea centrald care stribate ca un fir rosu cartea Triodului §i intreaga perioada in
care se intrebuinteazi, este aceea a pocdintei. Triodul este prin excelentd cartea
pocllintei. Nici o alti carte liturgicd, intrebuintatd in cultul divin al Bisericir
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Ortodoxe nu cuprinde atit de multe referiri si nu accentueazi atat de mult starea de
pacitosenie a omului si nici nu insistd asa de mult, asupra necesitétii pocdintei, asa
cum o face Triodul.

Aceastii pocdintd nu se face Tnsi decat proiectatd in perspectiva Invierii, o alts
idee majord a Triodului. Cici nu se poate concepe Inviere fari pociinti si nici
pocdinta nu se face decét spre sau pentru inviere.

In sens crestin, asa cum se desprinde si din cantirile si rugiciunile Triodului,
pociinta este Tntreaga lucrare de restaurare a fiintei noastre cdzute in péicat, de
intoarcere la starea cea dintéi, dinainte de a pécitui. Este Tncercarea noastrd de
reasezare in randuiald a sufletului si a vietii noastre stricatd prin pécat, dorinta de
echilibrare dupi ce am pierdut directia sau echilibrul vietii. Pdcatul intrat in noi ne
aduce dezordine si neordnduiald, depértare de Dumnezeu si stricarea firii. Pocdinta
nu face altceva decit sd ne readuci frumusetea, demnitatea si puritatea firii noastre
de dinainte de piicat. Pocdinta inseamnd o curiitire permanenti si sistematic facuti
a fiintei noastre, asa cum curiitim un vas de pret, care s-a murddrit, Inlaturand toate
depunerile care il intineazi, il deterioreazi si-i acoperd frumusetea sau asa cum ne
curiitdm casele in care locuim, lucrurile si obiectele de care ne folosim, sau asa cum
ne spildm trupurile. Dacd ne curitim trupurile, cu atdt mai mult este nevoie si ne
curiitim si sufletele de zgura piicatului care se aseazi peste strilucirea lui ©. Pociinta
este un act complex care angajeazd intreaga noastré fiintd. Pocdinta nu fnseamni
numai mirturisirca pacatelor, cum suntem invitati sd credem, Tn general. Ea
inseamné cutremurarea omului care, vizand indltimea sau imaginea slavei dum-
nezeiesti din care a ciizut, intindndu-o cu picatul, tinde si se intoarca la frumuselea
ei. Pocdinta este o pdrere de riu care vine din addncimea cea mai profundi a
congtiintei omenesti, este dorinta de reintoarcere ca incredintare, in iubirea i
milostivirea lui Dumnezeu. De aceea, nu este deajuns sd spunem ,,am pacituit”,
cum facem de obicei Tn spovedanie, ci mérturisirea capita sens si devine lucritoare

numai daci picatul este inteles si triit in toatd adincimea si tristetea sa 7.

Spre aceastd pocaintd ne cheami Triodul prin rugéciunile si cintirile sale. Chiar
din prima Duminicd a Triodului, cea a Vamesului si Fariseului, cantirile bisericesti
ne aduc aminte si ne vestesc, printr-un fel de trimbitare a melodioaselor cantirt, ci
se apropie vremea pocdintei. Din aceastd duminicd si pana in cea de-a cincea a
Postului Mare, cea inchinatd Sfintei Maria Egipteanca, Biserica ne aduce mereu
aminte, cd suntem in vremea randuitdi pentru pocdintd. Intrdm in aceastd atmosferi
a pocdintei ca intr-o curte interioard a sufletului nostru pentru care il rugim pe
Mantuitorul sd ne deschidi usile ei tainice, zdvorite de pdcat. ,,Usile pociintei
deschide-mi mie, Datitorule de viati. Ca manecd duhul meu la Biserica Ta cea sfin-
td, purtand locas un trup cu totul spurcat. Ci, ca un indurat, curiteste-1 pe el de toati
necuritia” 8. Cantarea ne aratil ci pociiinta este un act de curdtire a unui trup spur-
cat sau intinat, in care sflisluieste duhul care tinde spre Dumnezeu si Biserica Sa.
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ca §i catre o baie a méantuirii. In aceasti operd sau lucrare de curdtire, crestinismul
se indreapti cu incredere spre Maica Domnului: , In calea mantuirii indrepteazd-ma,
de Dumnezeu Niscétoare, cdci, cu picate grozave, mi-am spurcat sufletul si in
lenevire mi-am cheltuit toatd viata mea; ci, cu rugiciunile tale, spald-mi de toati
necuré@ia”g. Piacatele sdvarsite in tot felul nu aduc decat ntinarea sufletului, iar
lenea e unul din cele mai grele. Din cele sapte picate capitale, lenea ne face si ne
irosim viata trupeascd si sufleteascd, nepretuind in nici un fel cel mai mare dar ficut
noud de Dumnezeu. Tensiunea omului pacitos creste si dorinta de indreptare devine
tot mai puternici. Omul constientizeazd gravitatea picatului care-i aduce acea
cutremurare, trezindu-i in suflet teama de rdspunsul pe care-l va da la
infricosdtoarea judecatd. Singurul gind curat este ca si ceard mild asemenea lui
David si Tndurare de la Milostivul Dumnezeu. Cea de-a treia cintare este edifica-
toare in acest sens: ,,La multimea faptelor mele celor rele, cugetind eu, ticilosul, ma
cutremur de infricosata zi a judecitii; ci, indrdznind spre mila milostivirii Tale, ca
David strig Tie: Miluieste-md, Dumnezeule, dupd mare mila Ta” 0.

Este primul semnal de alarma care se trage pentru intoarcerea la Dumnezeu, pe
o cale care este lungi si anevoioasa si care cuprinde trepte sau urcusuri uneori greu
de suit. De la acest semnal, care nu-i o simpla aducere aminte, ci o profundi
cutremurare, incepe procesul ¢pocdintei. Dupi constientizarea stirii de picat, de
intinare §i necuritie, care cere cu necesitate lepidarea de ea, ca si spilarea intr-o
baie, incepe pociiinta. Pociinta este mai intdi un act de smerenie. In limba greacs,
cuvintul care numeste pociinta este metanoia. Acest cuvant inseamnd schimbarea
gandului nostru, a atitudinilor sau conceptiilor noastre, a stérii sufletelor prin
indreptarea ei spre bine, spre a gindi numai ceea ce este corect sau bun si frumos.
Cu acest sens il gisim atit in predica lui loan Botezitorul cat si in cea a
Mantuitorului: ,Pocditi-va ci s-a apropiat impdrdtia cerurilor!” (Matei II1,2). Dar
tot de la acest cuvant avem in romineste pe cel de metanie. Ce este metania? Este
o prosternare a noastri pind la pamant naintea lui Dumnezeu, prin care ne
recunoastem micimea $i nimicnicia noastr; este o recunoastere a faptului cd am
gresit si cd ne cdim de greseala ficutd, cerind iertare. Este o coborare din orgoliu.
De aceea pocidinta trebuie si inceapd prin metanie, adicd prin smerenie. lar smere-
nia nu este altceva decit recunoasterea greselilor noastre!!. Smerenia este convin-
gerea sinceri a neputintelor si a pécitoseniei noastre, inceputul si chezisia
pociintei. Omul cu adevirat smerit se gandeste mereu numai la picatele, la lipsurile
st cusururile lui, striduindu-se si si le indrepte. Smerenia este ca o razd de lumind
care, pitrunzind in tainita inimii noastre, ne ajutd si vedem praful si necuritia
picatelor si si le ddm afari din fiinta noastril.'?, Tatd de ce, nu intdmplitor, Triodul
se Tncepe cu pilda Vamesului si a fariseului. evidentiind insemndtatea smereniei in
procesul pociintei si al urcusului duhovnicesc. Tot pildd de smerenie este si fiul cel
risipitor ‘care fsi revine in sine, constientizeazd starea cumplitd de pdcat si se
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14 GLASUL BISERICII
hotdrdste sd se lepéde de el, intorcindu-se si cerand iertare bunului siu périnte,
Printr-o serie de exemple de smerenie, prin cantdrile si rugdciunile sale, Triodul si
Biserica ne invati exercitiul pocdintei. Vom prezenta si analiza citeva dintre aceste
perle ale literaturii euhologice, rugaciuni §i imne, adevirate tezaure de gandire teo-
logicd, de simtire crestineascd si de indemn la pocidintd, cuprinse in Triod.

Una din cele mai interesante si mai valoroase piese din Triod este, fard Invoiali,
Canonul cel Mare sau Canonul de pocainta, cum i se mai zice, al Sfantului
Andrei Criteanul. Operad a Sfantului Andrei, arhiepiscopul Cretei, unul din cei mai
alesi Invitdtori ai pocdintei, Canonul cel mare, numit asa nu numai din pricina
multimii stihurilor si troparelor (250 de tropare), ci si pentru sublimitatea ideilor,

profunzimea simtimintelor ce le exprimd si pentru puterea sau energia expresiei!?,
poate fi socotit cel mai bine ,,0 plangere de pociintd care ne vorbeste despre pro-
portiile si adincimea pacatului, tulburand sufletul cu jalea, cdinta si nidejdea”!4.
»INici o altd religie, nici o altd confesiune crestind nu are o capodoperd de cult ca
acest sfant $i mare canon de pocdinti §i umilintd, o mai bogatd comoari de simtire
si triire religioasa, un mai eficace mijloc de ridicare din umbra pécatului si a mortii,
cum are Biserica noastrad”!3. Céntat in primele patru zile ale siptimanii celei dintai
a Postului, apoi Tn Intregime la denia din Joia sdptdmanii a cincea, canonul redi in
versuri pline de lirism poetic, tema izbdvirii, din osinda pécatului, prin umilinta,
pocdintd si fapte bune: ,,De unde voi Incepe a plange faptele mele cele ticdloase?
Care incepere voi pune, Hristoase, tinguirii acestei de acum? Ci, ca un milostiv,
di-mi iertare greselilor”!6. Inceputul indreptirii este, conform primei ode din
canon, recunoasterea stirii de pacdtosenie in care ne afldm, pdrerea de riu dupi
pierderea ,,frumusetii celei dintdi”. Parerea de rdu dupd aceasti frumusete, ca
moment psihologic de mare importanti in procesul pocdintei, apare ca o constanti
a intregului canon. Parerea de rau deschide izvorul lacrimilor de pociinti care are

darul de a spila picatele care au intunecat frumusetea noastri!7: »opald-ma,
Stdpéne, in baia lacrimilor mele ma rog Tie, albd ficand haina trupului meu ca zépa-
da”!8, In spiritualitatea ortodoxi si in procesul pociintei, lacrimile au avut un loc
esential. Ele sunt un mijloc curatitor, o usurare a inimii, fiind recomandate de Sfintii
Pirinti. In cuvintele batranilor pustiei, ,,harul sau darul lacrimilor” este prezent ca
idee peste tot. Lacrimile sunt stiri sufletesti de umilintd, de pérere de rdu pentru
picate. Sfantul Grigorie Palama numeste plansul, baie a iertérii precum si al doilea

Botez!®. Cici, dupd cum in Biserica veche, in care sfintele se didea cu adevirat
sfintilor, a existat un botez al dorintei, echivalent - in cele din urmi- cu insusi
Botezul, tot asa lacrimile neincetate ale pociintei, umilintei si dorintei dupd
Impdritia lui Dumnezeu, nu pot si nu ne-o aduci si s34 nu ne facd locuitorii ei.
Lacrimile pocdintei nu sunt semn de sldbiciune, proprii firilor slabe, femeilor si
copiilor, cum se spune uneori, ci ele reprezintd fermitatea dorintei noastre, tiria
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darurilor noastre dupi cele inefabile, puterea duhovniceasci ce dobz‘mde$te totul,
agonisindu-gi méntuirea. N-au plans oare toti dreptii vechi si noi pentru bunititile
cele vesnice? N-a insotit insusi Domnul rugiciunea cu lacrimi in fata Golgotei celei
aducdtoare de curdtie pentru tot neamul omenesc? Lacrimile nu sunt nici expresie a
deznidejdei. Dimpotrivd, credinciosii isi pastreazi, si atunci cind plang, increderea
in ajutorul lui Dumnezeu cel atotinduritor, asa cum se vede si din textul canonului:
,Mana lui Moise ne facem si credem suflete, cum ci Dumnezeu poate si albeasci
si sd curete viata cea leproas3; nu te dezniddjdui dar, micar ci esti lepros™2O,

In toate textele despre lacrimi se poate observa cu usurint ci nu este vorba de o
lepddare a optimismului natural, firesc al omului, ci este 0 amarnica luare in seami
a stricdciunii §i a pacatului, cum zice Arseniev. ,,Nu vom fi acuzati - zice Sfantul
Ioan Scéraru - pentru cd n-am facut minuni, pentru cd n-am fost teologi, pentru ca
n-am avut vedenii, dar va trebui s& dim seama lui Dumnezeu pentru ci nu ne-am
plins picatele”?!.

increderea in Dumnezeu, care ne iarti picatele pentru care plangem, nu pre-
supune insd pasivitate si nici numai credintd, ci cere activitate si mai ales fapte bune.
In aceastd privintd, canonul cel mare indeamni: ,,Inalti-ti mintea, ca si cu aripi, cu
lucrarea §i cu gindirea”?? ,Jarti-mi mai inainte de sfirsit, prin fapte bune si prin
pociinti”?3.

Curatit in felul acesta, prin pocidintd, smerenie si lacrimi de umilintd si intirit
prin fapte bune, credinciosul urca pe treptele scirii desdvérsirii: ,,Scara pe care a
vazut-o de demult marele intre Patriarhi, suflete al meu, este ariitarea suirii cele de
lucrare si a indltarii gindului; deci de voiesti sd vietuiesti cu lucrarea si cu
cunostinta si cu iniltarea gindului, innoieste-te”?*. La lucrarea si agonisirea de
fapte bune, ale milei trupesti si sufletesti, un rol hotarator il are, fira indoiald, pos-
tul, cu cele doua aspecte ale lui, trupesc si duhovnicesc.

Tot procesul de pociinta trebuie sd aducd Tnnoirea si transfigurarea fiintei noas-
tre si inceputul desdvirsirii. Meditarea la cuprinsul canonului, descopera in noi gan-
duri cucernice, sentimente pioase si hotérirea neinduplecatd de a fugi de picat si a
imbratisa binele. De aceea, Canonul cel Mare reprezinta pentru noi o rugiciune
cutremurdtoare prin care, recunoscindu-ne nevrednicia, fugim totodatd s3 ne
curdtim de orice patimd, pentru ca astfel curdtiti si reveniti la frumusetea cea dintai,
si ne facem pirtasi darurilor ceresti?>.

Tot asa de valoroasi si de folositoare pentru procesul pocdintei, este minunata
Rugiciune a Sfantului Efrem Sirul, ,,Domnul si Stdpanul .....". Dintre toate cantirile
$i rugdciunile din timpul Postului, aceasta poate fi socotitd rugiciunea specificd a
Postului. In slujbele religioase din perioada Triodului, ea apare si revine mereu ca
un refren. De ce ocupd un loc asa de important aceasti scurtd si simpld rugdciune in
slujbele Postului Mare? Pentru cil ea recapituleaza in ea si sintetizeazd, poate intr-un
fel unic, toate elementele pozitive si negative ale pociiintei, si constituie un fel de
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verificare pentru ostenelile noastre personale de-a lungul Postului. Cici toate stri-
daniile noastre au ca scop, mai intdi, eliberarea noastrd de cateva boli duhovnicesti,
care ne influenteazi viata si fac practic imposibild chiar si incercarea de a ne
intoarce noi tnsine citre Dumnezeu. Ele sunt in acelasi timp picate sau patimi de
care trebuie si ne ferim sau pe care si le lepdddm: trindivia, grija de multe, iubirea
de stipanire §i grairea in desert. O anglizd atentd ne face sd observdm ci de fapt
aceste patru pacate sau patimi, sunt o cuprindere in sine a celor opt picate capitale
sau mai precis sapte dacd socotim mandria si slava desartd acelasi pacat, §i anume:
licomia péntecelui, desfrinarea, iubirea de argint, intristarea, ménia, trandivia si
slava desartd sau mandria. Trinddvia este pécatul lenei, grija de multe Inglobeazi
Iicomia si iubirea de argint, iubirea de stapénire corespunde slavei desarte, ori méan-
driei, iar griirea de rdu poate si cuprindi si mania. Desfranarea §i intristarea sunt
combitute 1n partea a doua a rugéciunii unde cerem sd ne impodobim cu cateva vir-
tuti de seama: curdtia, gindul smerit, ribdarea si dragostea, deasupra situindu-se
putinta de a ne vedea greselile proprii si de a nu osindi pe aproapele, vizind doar
paiul din ochiul lui §i nu bama din ochiul nostru. Si aceste asa zise teluri pozitive
ale pocdintei sunt expresia celor sapte virtuti capitale: inelepciunea sau prudenta,
dreptatea, curajul, forta sau tiria, cumpdtarea, credinta, nidejdea, dragostea.

Rugaciunea Sfantului Efrem Sirul, scurtd dar foarte cuprinzitoare, se distinge
printr-o fortd extraordinard de a ne determina s ne intoarcem gandul, simirea i
vointa de la picat spre virtute. Aceasta inseamnd de altfel pociinia si de aceea, rugi-
ciunea aceasta este una dintre cele mai populare §i mai indrigite din perioada
Postului, desi ar trebui s3 o spunem mereu, cici mereu avem nevoie de pocdin(d, de
fnnoire si transformare a fiinfei noastre, lepddand balastul picatului §i tesdndu-ne
aripile Tniltirii prin virtute. Insotirea rugiciunii de metanii, ne arati ci ntreaga
noastri fiinta - trup si suflet - face pocain{d. Trupul participi la rugiciunea sufletu-
lui, iar sufletul se roagi prin si in trup.2°

La aceste capodopere ale literaturii evhologice §i imnografice, ay mai adiuga
doar una care exceleazid, pe langa ideile teologice, si prin frumusetea poetica. Este
vorba de cintarea Monahiei Casia, cunoscutd in cértile de cult sub denumirea
»Doamne, femeia aceea ce cizuse In pacate multe”, asemdnitoare cu minunata
cantare ,,Cimara Ta, Mantuitorule”, pe care o auzim in S&ptimina Patimilor, un
strigdt de pocdintd, incircat de smerenie dar si de nddejde deplind in tndurarea lui
Dumnezeu care primeste lacrimile de pocdintd ale celui care se intoarce citre el.
»Primeste izvoarele lacrimilor mele, Cela ce scoti cu norii apa din mare; pleaci-Te

spre suspinurile inimii mele, Cel ce ai plecat cerurile cu nespusa pleciciune”?’.
Figurile de stil, comparatiile si antitezele, abundi in aceastd superba creatie imno-
graficd, iar patetismul propriu omului pociit transpare din fiecare rand al cantirii.

Pornind de la usile pocdintei care ni se deschid, ludnd in considerare indemnul
condacului din Canonul cel Mare: ,,Suflete al meu, suflete al meu, scoali-te pentru
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ce dormi”, trecind prin baia canonului de pocidinti si insotind pocdinta noastri de
rugiciune Sf. Efrem Sirul, dorind a ne impodobi cimara sufletului nostru cu haina
de nunta a faptelor bune, dupa ce am vizut lacrimile pociintei, ajungem la dobandi-
rea stérii celei dintii. Aceasta nu Tnseamni altceva decét restaurarea fiintei noastre,
fnnoirea §i transfigurarea ei. Prin aceasta nu facem decit si ajungem la fnviere.
Cici, ce inseamni Invierea decat transfigurarea fiintei noastre, eliberarea de pécat
si ridicarea ei in slavi. De aici si relatia strinsi intre pociinti si Inviere pe care o
giisim la tot pasul in Triod. Perioada Triodului si a Postului Mare este comparat, in
céntdri, cu primédvara, cand totul se reinnoieste, inviazi dupi o adormire provizorie.
Trezirea din somnul pécatului este asemenea primiverii $i invierii din moarte, prin
care cei curdfiti de picate, primesc Invierea ca pe o reinnoire. Numai in stare de
curdfie si lumind interioard putem s3-1 primim pe Hristos cel Inviat. In aceasti pri-
vintd, cantirile Bisericesti ne indeamna astfel: ,Primdvara Sfantului Post, care
lumineaz trupurile si sufletele tuturor... s o incepem- luminat, strilucind in razele
sfintelor porunci ale lui Hristos, Dumnezeul nostru, care sunt: strilucirea dragostei,
fulgerul rugdciunii, sfintenia curitiei, taria bunei vitejii, ca si ajungem luminati la
sfanta si de a treia zi a Invierii”28. In aceasta perioad, credinciosii se roagi: ,,Eu
fac cu osérdie indreptirile Tale, dar Tu, Hristoase, mé Invredniceste sd ajung cu pace
la cinstiti invierea Ta"29.

Ideea pregiitirii sufletesti a credinciosilor prin rugiciune si post, in vederea lumi-
natei priznuiri a Sfintelor Pagsti, este presarati cu prisosintd in cimpul fertil si rodi-
tor al Triodului. Astfel, intr-una din céntérile din Duminica ldsatului sec de carne de
la vecemie, ne rugim: ,,S& ne intoarcem la pocdin{i §i sd ne curdtim simtirile asupra
cirora este rdzboiul... cu nadejdea darului inimii, intirindu-ne §i intru acest chip
vom méinca Mielul lui Dumnezeu intru sfinta si purtidtoarea de luminid noapte a
Invierii”30. Exemplele se pot inmulti. Ele abundi in cantirile Triodului. Ne vom
limita la acestea, aritand ci la bucuria nvierii nu se ajunge decét prin ristignirea
omului picatului si transfigurarea spirituald pe care crestinul le primegste de la
Sfanta Biserici prin slujbele Triodului care-1 pregitesc §i-l conduc la bucuria
tnvierii: ,» Vietii celei fard de moarte ne-am invrednicit cu Invierea Ta”3!. De aceea,
sirbitoarea invierii este asteptati cu emotie §i cu deosebiti bucurie de toti credin-
ciosii din intreaga lume, domici de méntuire i viatd vesnicd. Spre acest izvor al
nesecatei bucurii, spre sirbétoarea sarbatorilor §i bucuria bucuriilor ne conduc sluj-
bele si cantirile Triodului.

Dupi ce a trecut vremea tanguirii si a plansului, vremea pociintei, il asteptim pe
Hristos cel fnviat pentru a ne spune, ca si femeilor mironosite: ,Bucurati-va!”
(Matei XX VIIL, 19)2.

Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula
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CONLUCRAREA CU HARUL DIVIN
Cuvént la duminica a VII-a dupd Pasti

na dintre cele mai frumoase numiri pe care o au credinciosii care mir-

turisesc pe Hristos, este aceea a Sfantului Apostol Pavel. In epistola

adresatd corintenilor, el zice: ,Noi suntem impreund lucrdtori cu
Dumnezeu. Voi suntefi ogorul lui Dumnezeu, clddirea lui Dumnezeu... Dar fiecare
sd ia bine seama cum clddeste deasupra” (1 Corinteni 5, 9-10).

Cuvinte de mare laudd, precum vedeti, dar care implici si mare rispundere.
Despre ce lucrare e vorba? Ce operi se sdvarseste in lume cu puteri dumnezeiesti si
omenesti, unite? Mantuirea sufletelor. Jati cinstea la care am fost chemati;
,Dumnezeu, zice Fericitul Augustin, ne-a creat firi noi, dar nu vrea si ne mantu-
iascd fara noi”.

In Apocalipsi se spune ci Dumnezeu sti la usi i bate. Atdrni de vointa omului
sd-I deschidd si sd primeascd pe Domnul si sd cineze cu El (Apocalipsa 3,20).
Adevadrul acesta este ilustrat §i pus intr-o lumind clard prin pilda talantilor, de care
ne vorbeste Mantuitorul Hristos. Un stdpan, inainte de a pleca din tari, a incredintat
slugilor avutia sa. Fiecdruia i-a dat bani dupa puterea sa, cu obligatia sd lucreze
talantii primiti §i sd sporeascd avutul. Dupd mai multd vreme, stipanul s-a Intors si
a facut socoteald de felul cum a lucrat fiecare. Doud slugi au dat raspuns bun,
ariitand cd au castigat indoit de cét au primit. Dar unul a suparat pe stapanul sdu. L-a
maniat prin faptul cd n-a lucrat nimic cu talantul ce i s-a incredintat, ci I-a ingropat
in pimant. In ziua socotelii a inapoiat banul fir4 dobands, firi castig. Pentru lenea
lui, robul acela a fost pedepsit amarnic, i s-a luat talantul si a fost aruncat in intune-
ricul cel dinafara, in plangere si scrasnire de dinti, In timp ce slugile harnice au fost
risplitite cu mare cinste, fiind invitate s# intre in bucuria Domnului lor (Matei 25).

fntelesul pildei este usor de aflat. Stipanul care imparte avutia si cere socoteala
administririi ei, nu este altul decat Domnul Iisus Hristos, care a dat oamenilor darul
de maéntuire si apoi, la sfarsitul veacurilor va veni si judece lumea. Crestinii care
vor fi colaborat cu voia ui Dumnezeu si prin truda vietii lor au lucrat roduri de man-
tuire, vor intra Tn Tmpérétia Tatilui ceresc, pe cind aceia, care n-au Inmultit darurile
cele date de sus, vor fi pedepsiti in focul cel vesnic.

anﬁ;ﬁtura pe care ne-o di Fiul lui Dumnezeu prin pilda talantilor, este ca noi
avemn datoria s conlucrim cu harul lui Dumnezeu la méntuirea sufletelor noastre.
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lubiti credinciosi,

Citim in cartea Numerilor ci Dumnezeu a poruncit lui Moise s3 fmpartd piman-
tul Canaanului n asa fel, ca fiecare israelitean si aibé bucata lui de pdmant pe care
s-o cultive, fard si aibi dreptul s-o 1nstrdineze (Numeri 36,7).

Facem o aseminare si zicem: ceea ce era pdmantul pentru evret este sufletul pen-
tru noi. Este ogorul lui Dumnezeu. Pidmant fertil, de cea mai buni calitate. Este
ogorul lui Dumnezeu, fiindcd Dumnezeu a creat sufletul, I-a Tmpodobit cu multe
daruri, i-a dat libertate, ratiune si nemurire. Sufletul este ogorul lui Dumnezeu,
deoarece pentru méntuirea lui, Fiul Tatdlui ceresc s-a cobordt pe pamant ca si-I
rezideascd, si-1 ridice din blestem, sd-1 rdscumpere prin jertfa singelui Sdu. Ogorul
lui Dumnezeu este crestinul, fiindcd este sfintit devenind astfel, ca templu al
Duhului Sfant. Dupi ce copilul se naste, nu dupd mult timp primeste taina Sfantuluj
Botez. Prin botez, fiinta omului se spali de intiniciunea picatului si devine un risad
in ogorul Domnului, o mliditd altoitd .pe tulpina lui Hristos. Duhul Sfant se
sildsluieste in omul increstinat si-1 umple de toate darurile ceresti: darul credintei,
al intelepciunii, al dragostei de Dumnezeu, al nddejdii.

Iatd contributia adusd de Dumnezeu la opera de mantuire. Dar oricat de preticasi
este aceastd contributie, ea prin sine insdsi nu duce la mantuire. Crestinul botezat
si impodobit cu toate darurile sfinteniei, nu este terminat definitiv, ca un produs de
fabricd sau un obiect iesit din mina mestesugarului, un ceasornic, un pantof, ci el
este doar un mugure de sfintenie. Rdsadul acesta ceresc trebuie sd creasci si si
rodeascd intr-o viatd sfantd. ,,Griuntele de mustar” trebuie sa devina copac mare, in
care si se addposteascd pasirile cerului, adicd faptele cele bune.

Prin botez, noi abia ne-am nascut la viata cea noud, suntem “prunci in Hristos”.
in fatd avem idealul si datoria cresterii pani la statura de birbat desdvarsit, la sta-
tura sfinteniei lui Hristos.

De aceea, zice Sfantul Apostol Pavel: ,, Dumnezeu a dat pe unii apostoli, pe alfii
prooroci, pe altii pdstori si invdtdtori pentru desdvdrsirea sfintilor, in vederea
lucrdrii de slujire, pentru zidirea trupului lui Hristos, pand vom ajunge la starea de
om mare, la indltimea staturii plindtdtii lui Hristos, ca.sd nu mai fim copii ci sd
crestem in toate privintele” (Efeseni 4,11-14).

Chemarea aceasta nu are exceptii. Ea se adreseazi tuturor crestinilor, este o
obligatie pentru toti, cdci in toti trebuie sd ia chip Hristos, tuturor ni s-a poruncit si
fim desdvarsiti (Matei 5,48), pe toti 1i indeamna Sfantul Apostol Pavel: ,, Cdutafi
sfintenia” (Evrei 12,14).

Colaborarea constd n a lucra si a te stridui s te pdtrunzi si s te transformi in
duhul lui Hristos. lar dacd Maintuitorul este curitenia absoluti, dragostea
desdvarsita si smerenia deplind, colaborarea cu harul lui Dumnezeu insemneazi un
necontenit progres in sfintenie, in dragoste, in smerenie.

Pentru aceastd lucrare ne std la indeméni harul Bisericii, cuvintul lui
Dumnezeu, Sfintele Taine, talantii care ni se mpirtdsesc pentru ca si sdvarsim
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sfintenia. Clerici si mireni, birbati §i femei, bogati si siraci, trebuie si ne ostenim
si devenim din ce 1n ce mai curati, mai iubitori, mai smeriti, mai buni.

Ferice de cei ce ascultd si fmplinesc voia lui Dumnezeu. Acestia sunt slugile
bune si credincioase care dubleazi talantii. Sunt fecioarele intelepte care au candele
pline cu untdelemn si intrd in cimara de nunti si stea aldturi de Mirele ceresc. Sunt
oaspetii care se vor indulci de cina cea mai mare pe care a ficut-o Stipanul si la care
a chemat pe multi.

Pe cind oamenii lumesti, slugile lenese, fecioarele nebune si cei aflati cu haina
necorespunzdtoare pentru a sedea la ospdtul Stipanului ceresc, vor rimaine
nemiluiti, vor fi aruncati in Intunericul cel dinafard, unde este plangere si scrasnire
de dinti.

Din nenorocire, in vremea noastra sunt foarte multe slugi lenese care isi ingroapa
talantul in padmant si resping cinstea ce li se va face de a fi colaboratori ai lui
Dumnezeu. Imp#ratul Solomon a iesit odati si faci o vizitd prin tari. Cu acel prilej
a vizut ogorul unui om lenes, si s-a intristat mult de felul cum l-a gisit. Am trecut,
zice inteleptul legii vechi, pe 1angd ogorul unui lenes si pe 1angd via unui om fird
minte. Si era numai spini, acoperit de marécini si zidul de piatrd era pribusit (Pilde
24, 30-31). Iatd icoana omului care nu lucreaza nimic pentru mintuirea sufletului
sdu. Solomon 1l numeste pe lenes nebun ,,fird minte”. Se poate ca acel proprietar si
fi fost un om de treabd, un om cinstit. Totusi, impdratul Ti arunca vorba aceasta grea
de ,,nebun”. De ce? Fiindcé el avea o mosie pe care o lasa in paragini, care, in loc
de recolta frumoasi, producea spini §i miricini.

Din nefericire, istoria se repetd. Sunt intre noi oameni foarte cumsecade: hamnici
in munca pentru cistigarea piinii de toate zilele, credinciosi in viata familiala, cin-
stiti in serviciu, amabili, prieteni buni. Totusi, in fata lui Dumnezeu, crestinii acestia
vor fi aruncati n intunericul cel infricosat. De ce? Fiindcd ei sunt morti sufleteste.
Lor li se poate spune ceea ce avea sa spund Sfantul loan, conducitorul Bisericii din
Sardes: ,,Stiu faptele tale; iti merge numele cd trdiesti, dar esti mort” (Apocalipsa
3,0n.

Toatd avutia cereasci li s-a impértit oamenilor. Datu-li-s-a talantul credintei, dar
ei l-au lepddat. Ucis-au cu mdini sacrilege mugurele de viatd supranaturald pe care
l-au primit in suflete la Sfantul Botez. Datu-li-s-a talantul dragostei de Dumnezeu
si de aproapele, dar ei s-au inchis in lumea lor de gheatd si de egoism, trdind numai
pentru pantecele lor, pentru avere, pentru plicerile lumii trecitoare. Talantul ni-
dejdii in viata de veci li s-a incredintat si ei au strigat ci totul e minciund, ca viata
se curmi In mormant, cd suprema intelepciune este ,,sd bem, sd mincdm, cici miine
vom muri”,

Cind am termina oare, daci am spune toate cate le-a ficut Dumnezeu pentru noi
oamenii? ,,Noi suntem lucrarea lui Dumnezeu si am fost ziditi in Lisus Hristos pen-
tru faptele bune, pe care le-a pregitit Dumnezeu ca sd umbldm in ele (Efeseni 2,10).
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Pe toti ne-a zidit, pe cei cizuti ne-a ridicat, ne-a sfintit prin sangele Fiului Siu,
ca si facem voia Lui. Lege a dat, evanghelia a lisat, apostoli a trimis, preoti a sfintit,
Bisericd a intdrit, care mereu ne cheami: ,, Veniti la mine toti”... iar cei mai multi
raspund: ,,Nu voi sluji! Nu voi crede!”. Ce nenorocire!... deschidem ochii in largul
firii si vedem cd toata zidirea se supune legilor fixate de Creatorul. Pdmantul risare
iarbd pentru hrana dobitoacelor si dd roadd pentru indulcirea oamenilor. Apa
potoleste setea vietuitoarelor, soarele lumineazi, dobitoacele se supun omului i il
slujesc. Numai noi, ticilosii, nu voim sd ne supunem chemdrii noastre de a fi copii
iubiti ai lui Dumnezeu, de a ne stradui s3 fim si mostenitori ai impiritiei de luming,
impreuni cu Hristos.

Vai noud, dacd dispretuim si legea si proorocii, dacd ingropam talantii si cdlcim
in picioare singele legimantului!... Sentinta s-a dat: ,, Tot omul care nu face roade
bune se taie §i se aruncd in foc” (Matei 7,19).

Tubiti credinciosi,

S4 ascultim chemarea pe care ne-o face astdzi Domnul si s fim colaboratorii luj
Dumnezeu tn opera mantuirii noastre.

Nu trebuie si asteptam ocazii speciale sau talente extraordinare, pentru ca abia
atunci sd incepem a lucra pentru suflet. Sfantul Apostol Pavel zice: ,,Fiecare si
ramind cu Dumnezeu 1n starea in care a fost chemat” (I Corinteni 7,24). Fiecare in
lumea sa, in casa sa, In mijlocul societdtii unde trdieste sa tind seama ci este o
mliditd a tulpinei ceresti care este Hristos §i s aducd acolo o marturie spre lauda
lui Dumnezeu.

Zilnic sd crestem in sfintenie, mereu sd facem un pas Tnainte spre desivarsire.
Nimeni nu poate deveni intr-o zi desavarsit, dar zilnic poate si fie mai bun. Fiecare
zi noud este o micd nastere, in fiecare dimineatd Dumnezeu ne trezeste la o viati
noud, ca sd devenim mai curati ca in ziua trecuta.

,» Ca unii care lucrdm impreund cu Dumnezeu, vd sfdtuim ca sd faceti asa ca si
nu fie primit in zadar harul lui Dumnezeu” (11 Corinteni 6,1). )

Doamne, lisuse Hristoase! Tu toate le poti! De la Tine vin toate. Milostiveste-Te
spre noi! Nu ne ldsa sa pierim in pacatul nostru. Da pocdinti, di intoarcere, di umi-
lintd, dd lacrimi, revarsd mai sporit in inimile noastre apele darului Tiu ca si
aducem roade bune, pentru ca, dupi ce vom fi lucrat cu osteneald talantii T, si
aflam pace si bucurie in bucuria Ta.

Pr. Dr. Stefan Slevoaci
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CUVANT LA SFANTUL PROOROC ILIE

lubiti fii ai Bisericii Ortodoxe stramosesti. _

Praznuim si anul acesta pe Sfantul Prooroc Ilie. Mintuitorul ne-a spus ci ,,Joan
Botezdtorul este Ilie proorocul, cel ce va si vind”. Domnul a aldturat pe acesti doi
prooroci, zice acelasi Sfant, ca s ne arate ci ,,améandoi sunt inaintemergitori”: unul
pand sd 1asd Hristos la propovédduire, altul inainte ca si vin3 la judecata cea de apoi.
Acesti dot prooroci au avut cea mai naltd si Tngereascd vietuire pani la venirea
Mantuitorului, fiind pustnici, puternici trditori in Dumnezeu si feciorelnici la trup si
la suflet, asa cum tot doud sunt cele care in aceeasi perioadi au strilucit in deplind
feciorie: Mariam, sora proorocului Moise, si Sfinta Maria, Niscitoarea de
Dumnezeu, cum ne incredinteazd Sfantul Grigore de Nissa.

Voi infatisa cele mai de seamd lucriri din viata sfantului, implicarea lui in dreap-
ta triire a semenilor lui §i izbdvirea lor in contaminirilé pigine, ficind o succinti
aplicare la situatia noastrd de astizi.

Iubiti credinciosi,

Activitatea Sfantului Ilie s-a desfésurat in regatul Israel din Samaria, unde locuia
zece, din cele doudsprezece triburi ale poporului ales. Incéd din secolul al IX-lea si
continuand in al VIII-lea, 1.d.Hr, regii lui Israel s-au indepértat de Dumnezeu,
imprumuténd de la vecinii pagéani cultul zeului Baal si al zeitei Astarte. Inceputul il
facuse Solomon, pentru care picat Dumnezeu a impartit in doud Tmparitia lui
David. Jeroboam regele §i, mai tarziu, Ahab au promovat si in Israel si au sporit mult
acest cult cu toate datinile lui, dupd ce Ahab si-a luat sotie de neam pigéan, pe
Izabela. Sub influenta acesteia si prin ea insasi, au fost omorati toti proorocii si slu-
jitorit Dumnezeului Celui viu.

Din felurite motive, gloatele israeliene acceptau pe ticute aceste surpiri de neam
si Lege, contamindndu-se si ele de religia si practicile pagéne. ,,Schiopitau de
amandouai picioarele”, cum le mustrd nsusi Ilie, adica fsi pdginizau mentalitatea si
comportamentul.

Este adevarat ci au mai existat si sfetnici, care pe ascuns salvau pe sfintii proo-
roci urmdriti, cum a fost Obadia, care a ascuns si a hrinit personal o sutd de proo-
roci.

In aceste imprejuridri, dramatice pentru integritatea etnicd si religioasi a lui
Israel, Dumnezeu porunceste Sfantului Ilie sé treacd la actiune. Era deplin exersat
in cunoasterea lui Dumnezeu, in post si in nevointe, avind mare trecere Tnaintea
Celui Preainalt. Sfintii scriitori de cintari, lauda buchetul de virtuti ale acestui mare
prooroc, numindu-1 ,,inger in trup”, prin curitia lui trupeasca si sufleteasca; ,,preot”
prin darul cuvantului; ,arhiereu” prin slujirea cu ddrnicie; ,,jertfitor”, pentru cé a
ucis pacatul din sine Tnsusi iar mai apoi si pe cei ce devenise una cu firadelegea.

Ca s3 nascd pociinta in gloatele din neamul sdu §i sd Tnspdimante pe regi si
guvernanti cu slujitorii de idoli, Sfantul Ilie se roaga fierbinte lui Dumnezeu, Care
Il ascultid si tncuie cerul trei ani si sase luni, de s-a ficut cerul de aramad si pimén-
tul de ciirimida, iar viata se stingea in Israel. Este trimis de Dumnezeu la Ahab sa-i
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vesteascd aceastd mare secetd. Dar regele, in loc sd se pociiascd, el si cu tofi ai luj
urmdresc pe Sfantul Ilie ca si-1 ucidd. Dumnezeu il ascunde intr-o pestérd, langa un
parau, si, printr-un corb, il hrineste zilnic spre seard cu paine si carne. Il trimite apoi
la o femeie vdduvi din Sarepta Sidonului - in sudul Libanului de astézi - , o0 sirmanj}
cu un copilas, care mai avea putind fdind si putin ulei, asteptand sd moara de foame,
il prlme$te cu dragoste, iar proorocul inmulteste f3ina si uleiul Tn tot timpul secetei
si 11 inviaza si fiul care murise.

Spre sfarsitul anilor de secetd, Dumnezeu il trimite pe Sfantul Ilie la regele Ahab
ca si declare lupta cu acest nelegiuit. Regele il invinuieste pe Sfantul Ilie de dezas-
trul, suferintele si tulburarea din popor. Sfantul Ilie i riposteazd vehement, acuzin-
du-l ci e vinovat, deoarece a parisit pe Dumnezeu si legile Lui sfinte si se inchin}
zeilor.

fi propune o confruntare publici: si se ridice un jertfelnic si proorocii lui Baal
sd se roage acestuia, ei mai intdi, apoi- Sfantul Ilie la Dumnezeu. Si la rugiciunea
cdrora se va cobori foc din cer sd mistuie jertfa, acela este adeviratul Dumnezeu.

Regele, fira stirea Izabelei, a adunat pe munte tot poporul, sfetnicii $i proorocii
cu slujitorii idolilor. S-au rugat acestia, au strigat, s-au infepat cu sdbiile pand spre
seard. Dar surd a rdimas Dumnezeul lor, cici in fapt nu exista. Spre seard s-a rugat
si Sfantul Ilie si Dumnezeu a trimis foc din cer §i a ars totul, uscind si apa din
santurile dimprejur. Multimile suferinde au cdzut cu fata la pamant, s-au cdit de
pécatele ficute, dar s-au necdjit foarte pe proorocii §i slujitorii zeilor, i-au prins §i
i-au dus la un rdu unde au fost injunghiati.

Cand a aflat Izabela de moartea péagénilor prooroci, a cumprins-o nebunia i a
pornit si-1 piarda pe Sfantul Ilie. Dumnezeu insé 1i dd porunca sa meargd intr-un sat
din sud. Pe cale face un mic popas, unde ingerul {i aduce o turta si un ulcior cu apd.
Minéncd, bea, prinde puteri §i merge fard hrand i fard bduturd 40 de zile pani la
muntele Hebron. Aici se opreste, se ascunde intr-o pesters, se plange lui Dumnezeu
de faridelegile poporului Israel, de omorarea proorocilor lui Israel, de dirimarea
templelor, marturisind cd a rdmas numai el, dar acum este urmarit s3-1 ucidi.
Dumnezeu i se aratd 1n adiere linigtitd. Domnul 1i spune cd mai sunt 7000 de bir-
bati care nu si-au plecat genunchii Tnaintea lui Baal. Ii spune de asemenea s se duci
la Damasc si sd ungd un alt rege, iar In locul lui si-1 ungé pe Elisei ca prooroc. A
facut cum i s-a poruncit.

In Israel, Ahab si Izabela continui asuprirea si jefuirea. Ia cu sila, printr-un pro-
ces fals, via unui vecin, iar pe el il condamni la uciderea cu pietre c4 ar fi hulit pe
Dumnezeu si pe rege. Aceastd ultimd crimd insd a umplut paharul ribd3rii lui
Dumnezeu. De aceea il trimite pe Sfantul Ilie ca si-i spund regelui ce mare nedrep-
tate a facut si cd va fi pedepsit cu moarte cumpliti si el si Izabela.

In regi insi, ca si in sfetnicii lor, au mai continuat mentalititile pigine. Regele
Ohazia, imbolndvindu-se, trimite tot la Baal sd prevesteascd de va trii sau va muri.
Proorocul Ilie 1i intalneste pe trimisi, prin ei mustrd aspru pe rege si-i vesteste c va
muri. Cand a auzit regele, s-a pornit cu furie si mai mare. A trimis in doui randuri
doud ostiri din garda personali ca si-1 aresteze pe prooroc. Pe rand insi acestia sunt
loviti cu foc din cer. Cu a treia ostire, Sfantul llie std de vorbi si se duce la rege si
ii spune Tn fati ca va muri, si a murit indati.

Misiunea sfantului se apropia de sfargit. Dumnezeu ii vesteste trecerea lui la cele
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de sus. Se plimba proorocul cu ucenicul lui, Elisei, pe meleagurile pustnicesti din
tinerefe §i 1i povestea de plecarea sa. §i daci va vedea cand va fi ripit la cer, atunci
Elisei va primi dar indoit. $i deodatd un car de foc si cai de vipaie i-a despirtit, l-au
luat pe Proorocul Ilie §i 1-au suit la cer cu trupul, Sfantul Ilie sti acolo in ceruri, ali-
turi de Enobh, care, inainte de potop, a fost ripit cu trupul la ceruri. Amandoi vor veni
inainte de sfargitul lumii, vor propovidui pe adeviratul Dumnezeu popoareior
stipanite acum si asuprite de Satana, Antihristul cu chip de om. I vor vidi pe aces-
ta §i firddelegile lui, dar in cele din urmé vor fi martirizafi ca si moari si ei cu
trupurile §i sd invieze la obsteasca inviere, fiind in fruntea tuturor martirilor, langa
scaunul de judecati.

De cata cinste s-a bucurat Sfantul Ilie inaintea lui Dumnezeu, se vede din aceea
cd, pe muntele Tavorului, cind Mantuitorul s-a schimbat la fati inaintea ucenicilor
Lui, Moise si Ilie au fost de fad langd Domnul in slavd multd: primul ca primitorul
si ddtidtorul Legii si ctitor al tuturor randuielilor si traditiilor sfinte, al doilea ca cel
mai neinfricat luptator impotriva dugmanilor lui Dumnezeu, a fiintei neamului ales
si al sfintelor lui traditii'si rAnduieli. :

Binecredinciosi crestini si frati intru Hristos,

Cénd Mantuitorul trimite pe apostoli la propoviduire, le porunceste si ,,invete
toate neamurile”, botezdndu-le in numele Sfintei Treimi ‘si ,invi{dndu-le si
pizeascd” toate poruncile. Iar la judecata cea de apoi, ,,se vor aduna inaintea lui
toate neamurile”. Neamul nostru, crestin dintru inceput gi-a increstinat vechea lui
fiin{a, ferind-o de altoirile relelor credinte si paganititilor, viforate de criviful celor
1000 de ani de navaliri barbare, de austrul celor 500 de ani de invazii otomane, de
cei 200 de ani de vant apusean al stricatelor credinte, deviate de la Ortodoxie si
sufland peste Transilvania, leagidnul fiinfei neamului nostru. Toti cei asemeni cu
Sfantul Ilie in lucrarea lor de conducere, ierarhi, preoti, voievozi si popor, ca §i ade-
viratii israelifi din acea vreme, au izbutit sa mentind fiinfa neamului cu sfintele ei
dogme si traditii.

Timpurile pe care le trdim par §i mai aseminétoare cu cele din vremea Sfantului
Ilie. Ne inundd strdmbe sau pégine credinte cu scopul de a ne depirta de
Dumnezeul stramosilor nostri, de a ne strica Ortodoxia, de a ne piganiza. Constiinta
fiecarui bun roman ci apartine unei etnii crestine ortodoxe (atit constiinfa maselor
largi cét si a celor ce conduc politic) si se asemenea cu modul de a conduce al eli-
beratorului Moise, care cerea lui Dumnezeu si-| steargd pe el din cartea vietii, dacé
nu iartd poporul de greseli; si fie ca aceea a lui Samuel, presedintele poporului ales,
cdreia insugi supusii 1i spun cd ,,nu a nedreptitit pe nimeni, nici nu a asuprit, nici nu
a luat de 1a nimeni nimic”; ca a regelui David, care, cand a gresit, a primit mustrarea
proorocului Natan, nu a alergat la Dumnezei striini si gi-a iubit neamul.

Rugiciunile Sfantului Ilie, stegarul aparirii dreptei credinte $i a popoarelor cu
adevarat crestine, rugiciunile sfinfilor romani si ale tuturor sfinfilor din intreaga
Bisericd, rugiciunile sfintilor ingeri pizitori §i ale Preasfintei Fecioara Maria,
Maica neamului nostru, si se suie la scaunul Dumnezeirii in aceasta sfinta zi i sa
ne ngrideascd, sd ne curiteascd si si ne apere de tot riul si necazurile, de toatd
piginitatea si bantuielile.

Arhim. Dr. Ioasaf Popa
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COMENTARIU LA CANONUL CEL MARE AL
SFANTULUI ANDREI CRITEANUL

PARTEA A TREIA

Cantarea a cincea

Irmos: Dis de dimineati, Iubitorule de oameni, /!

mi rog lumineaza-ma / si ma indrepteazi / la poruncile Tale, /

si ma invatd, Mantuitorule, / sd fac voia Ta.

in general, cele nouid ode biblice sunt fragmente din Vechiul si Noul Testament
si reprezintd fie cantari de lauda, fie rugiciuni néltate lui Dumnezeu. Pe baza aces-
tora au fost concepute si canoanele, impértite Tn noud cantdri sau ode, corespunzi-
toare odelor biblice. Se stie ci la inceput, odele biblice au fost chiar retinute in tex-
tul canoanelor, sub formi de stihuri ce se reciteau sau se cintau® Astizi numai
irmoasele fiecdrei cantidri mai semnaleaza originea si legétura striansi, ce a existat
intre cele noua ode ale canoanelor si odele biblice.

Irmosul cantarii de fatd este extras din cea de-a cincea oda biblicd (Is. XXVI,
9-20), care incepe cu aceleasi cuvinte: ,,Ex @uktol opBpiler ”. Noaptea ridican-
du-se din patul sdu, poetul isi Tnaltd rugdciunea stdruitor, cerand si fie luminat cu
lumina pizirii poruncilor dumnezeiesti, care sunt ,,viatd vesnicd” (Ioan XII,50).
Cere, de asemenea, sd deprindi a face numai voia lui Dumnezeu, bine stiind ¢ ,,cel
ce face voia Sa rimine Tn veac” (I Ioan II, 17).

1. In noapte viata mea mi-am petrecut pururca, /

cd Intuneric s-a ficut mie / $i negurd adancd / noaptea pacatului; /

ci ca pe un fiu al zilei / aratd-mé pe mine, Méntuitorule.

Se continud mdrturisirea desfisuratd si pe parcursul cintdrilor precedente.
,»Noaptea”, ,,intunericul” si ,,negura” sunt notiuni atiit de asimilate pdcatului. Prima,
ca timpul cel mai prielnic al sdvirsirii acestuia, iar celelalte ca cea mai plasticd
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infitisare a stdrii provocate de el (Ioan III, 20; Rom. XIII, 12-13). Pentru aceasta

poetul cere sa fie aratat ,,fiu al zilei” si ,.fiu al luminii”, al cdror Domn este Hristos
(I Tes. V, 5; Efes. V, 8).

2. Lui Ruben aseménindu-ma eu, ticilosul, /

facut-am sfat necuvios / si cilcitor de lege / asupra lui Dumnezeu celui Inalt, /

intindndu-mi patul meu, / precum acela pe al tatilui siu.

Incepand cu prezentul tropar, Sfantul Andrei se intoarce iaragi la o serie de per-
sonaje vechi-testamentare. In strofa de fati este evocati necuviinta lui Ruben, fiul
lui Iacob, intdiul ndscut din roaba Lia. Desfranarea sa cu tiitoarea tatilui siu, Bilha
(Fac. XXXV, 21; IL, 3), dd prilej autorului sa atragi atentia asupra picatelor celor
trupesti, reclaménd pocéinta lor.

3. Mirturisescu-mi Tie, Hristoase impérate: /

picatuit-am, pacituit-am / ca mai inainte fratii lui Iosif, /

vanzand / rodul curdtiei / §i al intelepciunii.

Strofa aceasta, ca si urmétoarele trei, se referd la vanzarea lui Iosif de citre fratii
sdl (Fac. XXXVII, 1-36). Aceasta este numit ,,rodul curatiei si al intelepciunii” pen-
tru tdria cu care a rezistat provocirii desfrinate a femeii lui Putifar.

4. De cei de un sange a fost dat, /

a fost vandut in robie / dulcele suflet, cel drept, / spre Inchipuirea Domnului; /

iar tu, suflete, cu totul / te-ai vandut rautitilor tale.

»Dulcele suflet” si ,,cel drept” sunt expresii ale compasiunii autorului pentru
patima nevinovatului losif. Vinzarea acestuia de citre fratii séi, din pizma, consti-
tuie tipul vanzarii de mai tarziu a lui Hristos. Aici insd, imnograful se acuzi pe sine
cd si-a vindut el insusi sufletul in robie, nu din pizmd ci din nepasare si iubire de
patimi.

5. Lui Iosif cel drept si mintii lui celei curate, /

urmeazi ticdlosule / si neiscusitule suflete, /

si nu te desfrana / cu pornirile cele nebunesti, ficind farddelege pururea.

losif, pentru iubirea sa de feciorie (Fac. XXXIX, 12), riméne peste veacuri
exemplu de infrinare si intelepciune in fata pornirilor §i ispitelor celor trupesti.
Acestui exemplu solicitd si autorul urmare din partea sufletului, de voieste sd
castige intelepciunea si nepétimirea mintii celei curate.

6. De s-a sildsluit in groapa oarecind losif, / Stdpane Doamne, /
dar spre inchipuirea ingropirii / si a scuipdrii * Tale a fost aceasta; /
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iar eu ce—Ti voi aduce Tie / intru acest chip vreodati?

Nu numai pentru faptul ci a fost vindut de cei de un singe cu el, dar si pentru
,sildsluirea” sa in groapi (Fac. XXXVII, 23-24), inchipuieste Iosif pe lisus,
Consideradnd patima acestuia ca ofrandd adusd lui Dumnezeu, poetul incheie
neputincios ideea de a se aseména si el In vreun fel ,,darului” lui Iosif.

7. Auzit-ai de cosul lui Moise, suflete, /

cel purtat de apele / si de valurile raului, cd a fost pazit de demult ca intr-o
camara, /

scdpand de fapta cea amari / a voii lui Faraon.

incepand cu acest, tropar, autorul piriseste cartea Facerii, pentru a lua drept
motive ale poeziei sale personaje din Iesire. Se referd aici la salvarea lui Moise (Ies.
I1, 1-10), prin mana fiicei lui Faraon.

8. De ai auzit, ticalosule suflete, /

de moasele ce ucideau oarecind / partea barbiteascd cea nevarstnica, /

suge acum intelepciunea / ca marele Moise.*

Traducerea roméneasci a troparului de fatd prezintd doud vicii: acuza moasele
pe care Scriptura le lauda (Iesire 1,17) si suprimd unul dintre versurile originale:
,TNo codppovvno mpokiv”, ficand strofa aceasta mai mica decét toate celelalte cu
un vers. A aritat insi cum inteleg comentatorii canonului versul de fata, si anume,
legdndu-I de porunca lui Faraon (I, 15-16), care dddea ,,cadru legal” (cwdpocuvn),
uciderii pruncilor. (Dictionarul grec atribuie cuvantului ,,c0¢pocuvn” in acea
perioadi si sensul de ,,recomandare a regimului care dé libertate civild”).

Moise, scipat astfel din ghearele mortii si ajungand, gratie proniei divine, s trd-
iascd la palatul lui Faraon, ,,a fost invétat in toatd intelepciunea egiptenilor si era pu-
ternic in cuvintele si in fapta lui” (Fapte VII,22). Indemnul autorului citre sufletul
sdu este de a ravni intelepciunii marelui Moise, al cdrei inceput este frica de
Dumnezeu (Pilde 1,7).

9. Nu ti-ai omorat mintea lovind-o, /

precum marele Moise pe egipteanul, / ticdlosule suflete; /

si cum te vei sdldslui, spune-mi, / in pustietatea patimilor / prin poc#inti?

Alegoric interpreteazd imnograful aici uciderea egipteanului (II, 11-15), aratand
cd nimeni nu va putea si se curateascd pe sine de patimi, daci nu-si va ucide mai intdi
»mintea cea egipteand”, care este duhul lumii acesteia $1 ,,dorinta cimii” (Rom. VIII,
6-7). Sfantul Talasie arata cé ,,Egiptul este mintal, intunericul patimilor” (Migne P.G.
vol. XCI, 1441 A.) si in general, in imnografia noastri bisericeascd Egiptul repre-
zintd tara pacatului, de urde se cere strimutarea celui ce voieste si se poc#iasci.
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10. in pustietﬁ@i a locuit marele Moise. /

Vino dar, suflete, / de urmeazi vietii lui, /

ca sd te invrednicesti / a vedea si aritarea lui Dumnezeu / cea din rug.

Dupé uciderea egipteanului s-a retras Moise in pustiu (II, 14-15) unde, departe
de ,tara pdcatului”, a fost ridsplitit' cu vederea rugului celui nestins (III, 1-2). Iatd
asadar de ce poetul indeamni la fuga din ,,Egiptul cel intunecat”, ca si se plineasci

cuvantul Mantuitorului care zice: ,Fericiti cei curati cu inima, ci aceia vor vedea pe
Dumnezeu” (Matei V,8).

11. Toiagul lui Moise te inchipuieste, suflete, /2

care a lovit marea / si a inchegat adancul, / cu insemnarea dumnezeiestii Cruci;/

prin care vei putea si tu / si sdvarsesti lucruri mari.

Troparul acesta se referd la trecerea minunati a poporului evreu prin Marea
Rosie (Iesire XIV, 21-22). Aici, desi Scriptura nu aminteste nici o lovire in éhipul
crucii a mdrii, Sfintii Pdrinti si imnografii bisericesti, vid in toiagul profetului o
preinchipuire a Sfintei Cruci.

12. Aaron a adus lui Dumnezeu foc / fird prihani, fard viclesug; /

iar Ofni si Finees,® / ca si tine suflete,

au adus / lui Dumnezeu viata strdind / si Intinati.

Aaron preotul a fost fratele lui Moise (Iesire XXVIII, 1). Intre obligatiile pre-
otilor era si continua veghere a focului jertfelnicului, a candelei celei aurite, precum
si arderea tdmaii celei cu bun miros in fiecare zi si noapte (Iesire XXX, 7-8).
Evlaviei si vredniciei cu care slujea Aaron la cortul marturiei este opusi ierosilia
preotilor Ofni si Finees, fiii lui Eli (I Reg. I, 12-17 si 22-34; 1V, 11), pedepsiti de
Dumnezeu cu moarte pentru fiaridelegea lor.

13. Greu la minte m-am fécut, Stipéne, / ca si Faraon cel cumplit; /

Tanis si Iamvri / la suflet si la trup, / cufundat cu gandul! /

Ci ajutd-mi mie, Mantuitorule.

Pédcatul ingreuneazi mintea Tmpietrind-o, asa cum Faraon si-a invértosat
oarecind inima si nu a vrut sii asculte cuvantul Domnului si s dea drumul poporu-
lui evreu din robie (Iesire VII-XI). Ianis si lamvri au fost doi dintre magii lui Faraon,
care prin vrijile lor au inversunat si mai mult pe regele lor Tmpotriva voii lui
Dumnezeu. Numele lor nu ne sunt ficute cunoscute de Vechiul Testament, Tnsd sunt
mentionate de Sfantul Apostol Pavel la II Timotei IlI, 8: , Dupd cum Jannes si
Tambres s-au Tmpotrivit lui Moise, asa si acestia stau impotriva adevirului...”.

14. Cu lut mi-am amestecat gindul, eu ticalosul. /
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Spali-mi, Stipane, / in baia lacrimilor mele, / mi rog Tie, / '

albi ca zipada ficind/ haina trupului meu.

Lutul este imaginea pacatului, si indeosebi a pacatului celui trupesc. Acesta mur-
didreste nu numai curidtia si nevinovatia gandului, dar si vesmantul feciorelnic al
‘trupului. Este vizibild Tmprumutarea imaginii din Psalmul 50: ,,spdla-mé-vei §i mai
vartos decit zdpada ma voi albi” (vers. 8).

15. De voi cerceta faptele mele, Mantuitorule, /

ma vdd pe mine insumi intrecand / pe tot omul / cu pacatele; /

cd Intru cunostintd gindind / am gresit, iar nu intru necunostin{a.

Din nou autorul dd dovadi de cea mai adancd smerenie, socotindu-se pe sine mai
pécdtos decit toti oamenii. Si aceasta pentru cd, spre deosebire de cei care péacitu-
iesc necunoscand legea, el a sdvarsit farddelegea cu stiintd, i pentru aceasta se va
pedepsi mai mult: ,Jar sluga aceea care a stiut voia stdpanului §i nu s-a pregitit, nici
n-a facut dupi voia lui, va fi batutd mult. Si cea care n-a stiut, dar a facut lucruri
vrednice de bitaie, va fi bétutd putin. Si oricui i s-a dat mult, mult i se va cere, si
cui i s-a incredintat mult, mai mult i se va cere” (Luca XII, 47-48).

16. Cruti, crutd, Doamne, zidirea Ta. /

Pacatuit-am, iartd-ma, / Cel ce esti insuti / din fire curat, /

céci afard de Tine nimeni altul / nu este fird pati.

Iertare pécatelor sale cere poetul de la Cel care ,,n-a sdvarsit nici un pécat, nici
s-a aflat juramant in gura Lui” (I Petru II, 22), imploridndu-L fierbinte si stiind cat
de mult s-a departat firea umana de la sfinfenia si curafia Ziditorului s#u.

17. Pentru mine ai luat chipul meu, Dumnezeu fiind; /

ardtat-ai minuni / vindecénd pe cei leprosi / i intdrind pe cei sldbinogi; /

ai oprit curgerea de sange, Mantuitorule, / celei ce s-a atins de poalele Tale.

Iubirea de oameni a Jui Dumnezeu este o mare taind; o mare de indurare si un
ocean de milostivire: ,,Cici Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt pe Fiul Siu Cel
Unul-Niscut L-a dat, ca oricine crede in El si nu piard, ci si aibi viati vesnicd”
(Ioan III, 16). Pentru aceasta, adica pentru a-Si ardta iubirea Sa, S-a Intrupat facén-
du-Se om si a mangdiat pe o serie de suferinzi: leprosi (Luca XVII, 12-19), para-
lizati (Ioan V, 1-15), pe femeia cea bolnavé de 12 ani (Marcu V, 25-34) si pe altii.

18. Celei ce avea curgere de sange urmeazi, ticalosule suflete, /

nidzuieste, tine-te / de poalele lui Hristos, / ca sd te izbdvesti de batii /

si 88 auzi de la Dénsul: / credinta ta te-a mantuit!

Din exemplele de mai sus, autorul se limiteazi in troparul de fati la ultimul, si
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anume la vindecarea femeii celei ce si-a cistigat timiduirea prin credinta sa nestri-
mutatd. La o faptd similard este indemnat si sufletul pacitos aici, de voieste si audi si
el din gura Mantuitorului aceeasi sentinti sfanti: ,,Credinta ta te-a mantuit” (vers. 34).

19. Celei garbovite urmeazi, o suflete! /

Apropie-te, cazi / la picioarele lui lisus, /

ca si te indreptezi, / s3 umbli drept / in ciile Domnului.”

Pécatul care ,.garboveste sufletul, determindndu-1 si nu mai poatd privi fard
numai spre cele de jos, face pe imnograf s asemene picitosul cu femeia cea din
Evanghelie (Luca XIII, 11-17). Pocidinta ins# i-ar putea aduce ridicarea din ,,cele de
pe pimant” (Coloseni III, 2), adicé indreptarea, ca oarecind femeii celei cocosate.

20. Desi esti fantana adanca, Stapane, /

izvordste-mi ape® / din preacuratele Tale vine /

Ca band, ca §i Samarineanca, / sd nu mai insetez; cd izvoare de viata izvorasti.

Inspirat din dialogul Mantuitorului cu femeia samarineanci (loan IV, 5-42), poe--
tul numeste pe Hristos ,.fantdnd adancd”, pentru ca apoi si strimute imaginea la
rastignire, unde Acesta Se daruieste pentru prima datd lumii Euharistie. Acest nou
izvor de viatd este inepuizabil si potoleste vesnic setea cea duhovniceasci a celor ce
se impartdsesc din el: ,,Doamne, la cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei
vesnice (Ioan VI, 68).

21. Siloam sd-mi fie mie lacrimile mele, / Stdpane Doamne, /

ca sa-mi spdl si eu / luminile sufletului /

si si Te vdd cu gandul pe Tine, Lumina cea mai inainte de veci.

Scidlditoare mantuitoare doreste autorul s i se faci pocdinta sa, curdtindu-i ochii
cei sufletesti, ca oarecind vederile celui orb din nastere (Ioan IX, 1-41), céci cristel-
nitd si baie curatitoare de picate sunt lacrimile cele de pocdinta.

' Slavi... '

22. Pe Tine, Treime, Te cintim, pe unul Dumnezeu; /

Sfant, Sfant, / Sfant esti Périnte / si Fiule si Duhule, /

Fiinti singuri prin Sine, ° Unime / cireia pururea ne inchinam.

Treimea este Unime si Unimea este Treime, cici acelasi Dumnezeu este Treime
intru o singurd Fiintd. Acestuia autorul Ii cantd imnul cel intreit sfant, adresandu-se
celor trei Persoane ca Uneia singure.

Si acum...

23. Din tine S-a imbricat tntru a mea framantitura Dumnezeu, / Cel ce a zidit
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veacurile,/ ,

Maici Fecioard, / ceea ce esti nestricati si nu sti de barbat, /

si a unit Lui / firea omeneasci.

Cel ce insu$i ,,a zidit veacurile” Se imbraci intru a noastrd ,,frimantdtura”, luand
trup din ceea ce a fost si a rdmas ,,MntponapPevoc” adicd Maicid si Fecioari in
acelasi timp. Prin aceasta Isi asumi firea omeneasci, ficand-o pirtasd dumnezeirii
prin unirea cu ea.

Céantarea a sasea

Irmos: Strigat-am cu toatd inima mea / citre induratul Dumnezeu /

si m-a auzit / din iadul cel mai de jos; /

§i a scos / din striciciune viafa mea.

La originea cantdrii a sasea, std oda biblicd ce constituie rugdciunea lui Iona din
pantecele chitului (Tona II). Inspirat mai ales din versetele al treilea si al saptelea,
Sfantul Andrei adapteaza cuvintele profetului la caracterul canonului siu, cerand
izbavire din stricaciunea pacatului.

1. Lacrimi din ochii mei, Mantuitorule, /

si suspinuri din adinc / curat aduc Tie, / strigdnd inima mea: /

Dumnezeule, picatuit-am Tie, / milostiveste-Te spre mine.

Una dintre cele mai reprezentative, strofa de fafi accentueazi inci o dati carac-
terul ,,de pocdintd” al Canonului celui Mare. Lacrimile §i suspinurile, dimpreuna cu
marturisirea pacatelor si cererea iertdrii, constituie adeviirata icoand a pocdintei,
tema generald a canonului nostru. '

2. Instriinatu-te-ai, suflete, de Domnul tiu, / ca Datan si Aviron; /

dar din toatd inima / strigi: Iartd-ma! /

Ca si nu te impresoare !0 / pe tine pripastia pamantului.

Picatul este protestare si rebeliune in fata voii lui Dumnezeu. Picétosul este un
Hrdzvritit” ce-I intoarce spatele si pleacd spre a se sildslui ,,intr-o fard departe”
(Luca XV, 13). ins4, plata picatului este cumplit, si autorul atrage atentia asupra
acestui fapt, evocand episodul de la Numeri XVI, 1-34,

3. Ca o junici sdlbaticd, aseminatu-te-ai, / suflete, lui Efrem; /

ca o ciprioard, / pazeste-ti viata de curse, /

fnaltdndu-ti mintea cu aripi, / cu fapta si cu gindirea.

Efraim (Efrem in textul canonului), a fost cel de-al doilea fiu al lui losif (Facere
XLI, 52; Numeri II, 18-21). Asemenea unei junice nestdpénite, a alergat de multe
ori poporul ales (in cadrul cdruia semintia lui Efraim detinea un loc deosebit - Isaia
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XI, 13), la dumnezei strédini, neintelepciune cireia ii urmeazi si pacdtosul: ,,Ca
asemenea junicei indirétnice, asa si Israel s-a indiritnicit... Efraim este alipit de
idoli; lasd-1!...” (Osea IV, 16-17). Indemnul la intelepciune si pazi de cursele vrij-
masului este luat din Pilde VI, 4-5: , Nu da somn ochilor t#i, nici dormitare genelor
tale. Si te izbdveste ca o cdprioard din mana vanitorului si ca o pasdre din mana
pasararului”. Tniltarea omului se face cu fapta si cu gindirea cea bund, asemenea
pasdrii ce se nal{d cu ajutorul aripilor.

4. Mina lui Moise ne face si credem, / suflete,

cum cd Dumnezeu poate / sd albeasca si si curete / viata cea leproasi; /

nu te dezndddjdui dar, / micar ca esti lepros.

Troparul de fafa este incurajator. El vrea sa spuni ci de-ar fi omul impovérat cu
pécatele asemenea celui acoperit de lepré, dar de se va pocii, Dumnezeu este gata
si-1 vindece, ca oarecind ména lui Moise (lesire IV, 6-7). Sfantul Apostol Pavel ne
spune cd ,,unde s-a inmultit pacatul, a prisosit harul” (Romani V, 20), ceea ce ne
umple de speran{i si nu ne lasa si ne ,,zdrobim” de stincile deznddgjduirii, ce pot
risiri adesea din mijlocul acestei mari a pacatului.

5. Valurile picatelor mele, Mintuitorule, /

ca in Marea Rosie/ intorcandu-se, / m-au acoperit degrab, /

ca oarecand pe egipteni / §i pe conducitorii lor.

Picatele sugruma si fneaca sufletul, precum valurile Marii Rosii pe egipteni: ,,Iar
apele s-au tras la loc si au acoperit carele si cildretii intregii ostini a lui Faraon...”
(Iesire X1V, 28). Cu valurile cele silbatice ale marii, compari picatele si Sfantul
Apostol Tuda 1n versetul 13 al epistolei sale.

6. Voie slobodi firi recunostinti ai avut, suflete, / ca si Israel mai inainte,/

cd mai mult decat dumnezeiasca mana, /

ai ales neintelepteste / licomia patimilor / cea iubitoare de placeri.

Autorul isi imputi nerecunostinta si neintelepciunea fiilor lui Israel care,
ignorand purtarea de griji speciald a lui Dumnezeu (Iesire XVI, 2 s.u.), au preferat
placerile cele mincinoase ale pacatului.

7. Carnurile cele de porc si céldirile / si bucatele cele egiptenesti, /

maij vartos decit cele ceresti / ai voit, suflete al meu; /

ca si de demult nemultumitorul/ popor in pustie.

,»91 au zis citre ei fiii lui Israel: Mai bine muream bétuti de Domnul in pdmén-
tul Egiptului, cind sedeam imprejurul cildirilor cu carne i mancam piine de ne
situram! Dar voi ne-ati adus in pustia aceasta, ca toatd obstea aceasta sd moarid de
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foame” (Iesiré XVI, 3; vezi si Numeri XI, 4-6). ,,Bucatele cele egiptenesti” in-
seamnd omul cel vechi si picatul, de la care autorul isi cheamd sufletul citre
bucatele cele ceresti: ,,Eu sunt piinea cea vie care s-a pogordt din cer. Cine médnanca
din painea aceasta viu va fi in veci. lar painea pe care Eu o voi da pentru viafa lumii
este trupul Meu” (Joan VI, 51).

8. Puturile hananeiestilor ginduri / mai mult le-ai cinstit, suflete, /

decit vana pietrei, /

din care izvorul / intelepciunii varsd / izvorul teologiei.

Aceeasi idee din troparul precedent se continud si aici. De multe ori, poporul
evreu a cirtit impotriva Dumnezeului sdu pentru lipsa de apa (Iesire XVII, 1-7;
Numeri XX, 2-13; Deuteronom VIII, 15-16). ,,Puturile hananeiestilor ganduri” sunt
gindurile si faptele cele rele, care atrag mai mult pe pacdtos decét ,,izvorul infelep-
ciunii”. ,,Piatra” este Hristos, iar vina care revarsa izvorul teologiei este invititura
Sa dumnezeiasci: ,,Si toti, aceeasi bautura duhovniceascd au béut, pentru ci beau
din piatra duhovniceasci ce ii urma. lar piatra era Hristos” (I Corinteni X, 4).

9. Cand a lovit Moise, sluga Ta, / piatra cu toiagul,

cu inchipuire / mai inainte a insemnat coasta Ta / cea de viatd facatoare;/

din care toti bauturd / de viatd scoatem, Mantuitorule.

Se ldmureste si mai mult intelesul strofei anterioare aici. Autorul priveste pro-
fetic episodul izvordrii apei din piatrd prin Moise (Numeri XX, 11), considerandu-1
antetip al coastei celei dumnezeiesti care, lovitd fiind cu sulita, a izvorat ,,bautura”
cea nesecati a Sfintei Impirtisanii (Ioan VI, 54).

10. Cerceteazi, suflete, si iscodeste / ca Isus, fiul lui Navi, /

ce fel este pamantul / figaduintei /

si locuieste / in el cu buni legiuire.

Cu privire la trimiterea iscoadelor de citre Isus Navi, ca sa cerceteze paméntul
fagdduintei, vezi losua I, 1-15 si II, 1 s.u. Dumnezeu cerea acolo poporului drept
pret pentru locuirea Canaanului pézirea Legii Sale (Iosua I, 7-8). Cu cit mai mult
va cere de la cei chemati si stipaneasci fagiduinta cea vesnicid?

| 1. Ridicd-te si impotriveste-te / patimilor trupesti, /

ca Isus asupra lui Amalec, /

biruind pururea gindurile / cele inseldtoare, / ca si pe gavaoniteni.

Indemnurile citre pocdinti si purificare continud, tesute pe alte evocdri din
Vechiul Testament. Amalecitii (numiti adesea in imnografie Amalec), erau un popor
nomad foarte puternic, asezat in sudul Palestinei. Cu acestia de multe ori a trebuit
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si se lupte poporul ales. Gavaonitenii (ghibeonitii) sunt locuitorii cetitii Ghibeon
care, cu viclesug inseldnd poporul evreu, au reusit si se salveze (Iosua IX, 3-33).

12. Treci peste firea cea curgitoare / a vremii, ca mai fnainte chivotul, /

si te fa mostenitor / pimantului aceluia / al figidduintei, / suflete,

Dumnezeu porunceste.

Vremea vietii noastre se scurge atdt de repede, asemenea unei ape. Autorul fsi
atentioneaza sufletul sd nu se lase dus de valurile ei, ci s lupte, trecdnd-o, cu
privirea atintitd cdtre ,,pdmantul figdduintei”, avind totdeauna dreptar ,,chivotul
legii dumnezeiesti”, ca oarecand poporul lui Israel.

13. Precum ai scipat pe Petru, cel ce a strigat: / scapi-md,

asa apucéind inainte, Mantuitorule, / scapd-ma si pe mine de fiar, / intingin-
du-Ti mana Ta, / ' '

si ma scoate / din addncul pécatului.

Salvarea Apostolului Petru pe mare (Matei XIV, 22-32), a constituit sursa de
inspiratie si a troparului al patrulea din cdntarea a doua. Diavolul este asemanat cu
o fiard (I Petru V,8), iar pécatul cu adancul intunecat al mirii care cufundi tot ceea
ce se lasd prada acesteia.

14. Pe Tine Te stiu liman linistit, / Stdpane, Stipane Hristoase! /

Ci apucénd inainte, izbdveste-ma /

din adancurile picatului / cele neumblate, / si din deznidijduire.

Ca o continuare a troparului precedent, autorul numeste pe Domnul ,liman
linistit”, asa cum adesea este prezentat Tn imnografia noastra bisericeasci. Imaginea
este inspiratd din viata navigatorilor si a celor ce céldtoreau pe mare, aflati adesea
in pericolul de a se ineca. Alegoric prezintd poetul pericolul dezndd&jduirii la cei ce
sunt impovirati cu multe si grele pacate.

15. Eu sunt, Méntuitorule, drahma cea impdrateascd, / pe care ai pierdut-o de
demult; /

dar aprinzand féclie / pe Mergdtorul inaintea Ta, Cuvinte, /

cautd / si afla chipul Tau.

Vezi pilda cu drahma cea pierduta la Luca XV, 8-10. Autorul se numeste pe sine
si pe om in general ,,drahma Tmpériteascd” pentru ca poartd, asemenea drahmei
(moneda greceasci), chipul Impiratului. Picatul si neascultarea voii Sale duce la
pierderea acestuia, pentru aflarea céruia autorul roagi sa fie aprinsd ,,faclia” (Ioan
V, 35), adicii Ioan Botezitorul, simbolul pociintei si al intoarcerii la Dumnezeu.

' Slava... '
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16. Treime sunt neamestecati, nedespartiti; / despartitd dupi fete, /

si Unime sunt / din Fire unita: /

Tatil / si Fiul si Dumnezeiescul Duh.!!

in troparul de fats, autorul lasi pe Sfanta Treime sd mirturiseascid Ea insisi
despre Sine, la singular (vezi nota). Treime si Unime, nedespartitd si, respectiv,
despirtitd, in acelasi timp, sunt doar parute antinomii cu privire la firea divina, pe
baza cirora insi ,,cunoastem” taina Sfintei Treimi.

Si acum...

17. Pantecele tiu ne-a niscut noui pe Dumnezeu, / cu chipul ca si noi; /

deci ca pe un Ziditor al tuturor, / roagd-L Nascatoare de Dumnezeu, /

ca prin rugéciunile tale / si ne indreptafim.

Desi ,,cu chipul ca si noi”, dar este Dumnezeu adevirat si ,,Ziditor al tuturor” Cel
niscut din pantecele Fecioarei. Pe aceasta autorul o cheamd, ca ceea ce o dobandim
astfel indrdzneal3, si mijloceascd pentru iertarea si mantuirea sa.

Condac: Suflete al meu, suflete al meu, / scoalad! Pentru ce dormi? /

Sfarsitul se apropie / si vrei si te tulburi. /

Desteapti-te dar, ca si se milostiveascd spre tine Hristos Dumnezeu, /

Cel ce este pretutindeni / si toate le plineste.

Ca o sintezd concentreazd condacul acesta ideile generale ale canonului. Glasul
constiintei rdsund asemenea unei trimbite de desteptare, chemand sufletul si se
trezeascd din somnul pacatului: ,,... este chiar ceasul si va treziti din somn, cici
acum mintuirea este mai aproape de noi, decit atunci cind am crezut” (Romani
XII, 11). Aducerea aminte de moarte §i gandul infricosatei judeciti ne apird de
pécatul sivarsit si ne feresc pe mai departe de a mai picitui: ,,In tot ce faci adu-i
aminte de sfarsitul tiu si nu vei pacatui niciodatd” (Sir. VII, 38). ,,Desteptarea” la
care este chemat sufletul inseamna , trezirea” din amorteala pacatului si ,,venirea in
fire”, in firea cea adevirati, creatd dupa chipul lui Dumnezeu: ,,Dar, venindu-si in
sine, a zis: ...sculindu-md mé voi duce la tatil meu si-i voi spune: Tatd, am gresit la
cer si inaintea Ta” (Luca XV, 17-18). Inci si indemn la rugiciune si priveghere este
imperativul ,,desteapta-te”, dupa cuvintul Apostolului: ,,De aceea si nu dormim ca
si ceilalti, ci s priveghem si si fim treji” (I Tes. V, 6), iar Mantuitorul Hristos spune:
»Privegheati i véd rugati, ca sd nu cadeti in ispite, cici duhul este osarduitor, dar
trupul neputincios” (Matei XXVI, 41),

Intru fmpiritia Ta...

18. Pe tilhar l-ai facut, Hristoase, locuitor raiului, /
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pe cel ce a strigat pe Cruce citre Tine: / Pomeneste-ma! /

fnvredniceste-mi si pe mine, nevrednicul, / de pociinta acestuia.

Unul dintre cele mai incurajatoare modele de poc#inti este, fird indoiali, tal- -
harul (Luca XXII1,42). Acesta, prin pociinta lui scurt, dar sincerd si depling, s-a
invrednicit a fi ,,primul cetdfean” al raiului, privilegiu pe care il rivneste si autorul
nostru in prezentul tropar.

Fericiti cei séraci...

19. Auzit-ai, suflete al meu, de Manoe, / ci a ajuns la ardtare dumnezeiasca,/

si a luat atunci rodul / figiduintei din cea stearpa; /

sd urmdm dreptei credinfei a acestuia.

Aproape toate troparele introduse cu stihuri din Fericiri sunt inspirate din Cartea
Judecitorilor, relevind fapte minunate din viata conducitorilor poporului ales de
pand la intemeierea regatului Israel. Cel de fati preamireste buna credinti a lui
Manoe, pentru care acestuia §i femeii lui, desi stearpd, le este vestitd prin inger,
nasterea judecétorului Samson (Jud. XIII, 1-25).

Fericiti cei ce plang...

20. Ravnind lenevirii lui Samson, 12 /suflete, ti-ai tuns tdria lucrurilor tale,/
dandu-ti celor de alt neam/ viata intreagi si fericiti,/!? pentru iubirea plicerii.
Samson a fost judecitor al poporului Israel timp de 20 de ani (XV, 20).
Slibiciunea sa pentru femei insd (XIV, 3; XVI, 1), si mai ales pentru Dalila, 1l aduce
in final la pierderea puterilor prin tunderea parului §i la pieire (cap. XVI). Autorul
isi previne sufletul de pericolul pécatului desfrandrii care distruge fiinta umani,
dind-o cu mai multd usurintd in mana ,,celui de alt neam”, adicd diavolului.
Fericiti cei blanzi...

21. Cel ce a biruit mai inainte cu falca migarului/ pe cei de alt neam, cum se afld/
pridat de desfrau;/ '

ci fugi, suflete al meu, de aseménare, de fapta §i de sldbirea lui.

Autorul face referinti la acelasi Samson: ,,Iar el gdsind o falcd sdndtoasd de asin,
si-a intins mana, a luat-o si a ucis cu ea o mie de oameni” (Jud. XV, 15). Sunt puse
aici in antitez3 izbanda lui Samson asupra a o mie de filisteni cu infrangerea sa
datoritd patimii sale celei nestdpanite a desfrandrii.

Fericiti cei ce flimdnzesc...

22. Barac si leftae, cipetenii de oaste, / s-au ales judecdtorii lui Israel,/ cu care
impreuni si Debora cea cu minte birbiteasca./
Deci imbirbitandu-te, / suflete, cu vitejiile acelora, intdreste-te.
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Barac, fiul lui Abinoam din semintia lui Neftalin, chemat de Dumnezeu priy
proorocita Debora, infrange pe Sisera, cdpetenia ostirilor regelui Iabin (cap. IV)
Poetul numeste pe Debora ,,cea cu minte barbateascid™ pentru rolul ei important {
victoria lui Barac. Aceasta dupd biruintd a compus céntarea de la Jud. IV: Ieftae, fiy
lui Galaad, a fost chemat de Dumnezeu sa biruiascd pe Amoniti (cap. XI). Inainte
de luptd insa, s-a jurat acesta cu juramént Domnului cé va jertfi ca pret pentru biry.
intd pe primul ce-i va iesi intru Intdmpinare cind se va intoarce la casa sa. Si astfe|
Ieftae a adus jertfd Domnului pe singurul sdu copil. Credinta celor doi bérbat:
Barac si Ieftae, este laudati si de Apostolul Pavel la Evrei XI, 32.

Fericiti cei milostivi... .

23. Pe laila cea viteazi ai cunoscut-o, suflete al meu,/

care a tras in teapi pe Sisera mai inainte, !4/ si a ficut mantuire;/

auzi stﬁlpul, 15/ prin care tie Crucea se insemneazi.

»Apoi laela, femeia lui Heber, a luat un tarus de la cort si un ciocan in ména s;

- §1 s-a apropiat de el incetisor si i-a Infipt tarusul Tn tAmpla lui, asa incét l-a pironi

la pdmant...” (Jud. IV, 21). Imnograful compari méantuirea cea prin Cruce, adusi de

Mantuitorul, cu ,,méantuirea” cea prin ,lemn” adusd de laila odinioara poporului

Israel, si ,,arma” cea prin care Hristos izbdveste pe Adam (cel ingropat dupi traditic

in locul Ciépatanii), cu ,,arma” prin care viteaza laila aduce izbanda poporului ales.
Fericiti cei curati...

24. Jertfeste, suflete, jertfa de laudi,/

adu fapta bund ca pe o fiicd/ mai curati decit a lui Ieftae,/

si junghie ca pe o jertfa/ Domnului tdu patimile cele trupesti.

Despre jertfa lui Ieftae, vezi si troparul al 22-lea. Vrednici de laudi a fosl
socotit aceasta, pentru ci s-a ridicat mai presus de iubirea pimanteasci. Insi, mai
vrednicd de mirire si ,mai curatd” este jertfa ,,patimilor celor trupesti” care ne
fnaltd cu totul de la cele pimantesti.

Fericiti facatorii de pace...

25. Tngelege, suflete al meu, ce este 1ana lui Ghedeon;/

primeste roua din cer/ si te pleacd, precum cdinele, de bea/ apa,

care curge din lege/ prin stoarcerea Scripturii.

Ghedeon, al cincilea judecitor al lui Israel (1249-1209), a fost chemat de
Dumnezeu si izbdveascid poporul din ména Madianitilor (cap. VI-VIII). In troparl
de fatd poetul evocd doud evenimente din viata aceluia: cel al rourdrii minunate a
lanii (VI, 36-38) si cel al selectiei ostenilor care trebuia s# ia parte la lupti (VI, 4-7)
Sufletul este atentionat cii roua cea pogorata pe 1an4 inchipuieste harul Sf. Duh care
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se coboard ,ca roua Ermonului” (Ps. CXXXIL,? peste cel ce este gata si-L
intAmpine cu pocdinta. nca $1 apele cele dititoare de viati” ale Scripturilor tre-
buiesc ,,sorbite” corect, deosebind ,litera de duh” (I Cor. III, 6), ca oarecind
Ghedeon pe bérbatii cei chemati la lupta.

' Fericiti cei prigoniti...

26. Osanda lui Eli preotul / ai luat-o, suflete al meu, pentru lipsa mintii,/

suferind a lucra intru tine patimile,/

ca si acela/ pe feciorii cei fara de lege.

Eli a fost arhiereu si judecitor al lui Israel, avind doi fii: Ofni si Finees (I Reg.
I, 3). Acestia, fiind si el preoti, erau insd ,,oameni netrebnici” si nevrednici de sluj-
ba lor (I Reg. II, 12-17). Eli, desi martor al acesteia, nu a pedepsit necuviinta si
ierosilia lor, ci a tolerat-o, si pentru aceasta Dumnezeu i-a pedepsit si pe dan-
sii - ddndu-i in mana filistenilor (IV, 11) - si pe tatil lor (IV, 17). Autorul arati ci
orice tolerantd a riului va fi aspru si pe masura pedepsita.

Fericiti veti fi...-

27. Intre judecitori, levitul cu socoteald/ '6

si-a impartit femeia la cele doudsprezece/ neamuri, suflete al meu, /

ca sd viideasci intindciunea/ cea firi de lege a neamului lui Veniamin.

Vezi sursa de inspiratie a troparului de fatd in cap. XIX, al cirtii Judecitorilor.
Desfraul si crimele semintiei lui Veniamin au adus pieirea acesteia prin vidirea
faptelor lor de catre efraimitul Mihea, cdruia aceia i-au necinstit si ucis femeia.
Spre a face cunoscuti fapta lor, levitul procedeaza la un fapt cu totul neobisnuit: taie
trupul moartei in doudsprezece buciti si le trimite celor 12 semintii ale lui Israel.

Bucurati-va...

28. Iubitoarea de intelepciune Ana, rugiandu-se, /

numai buzele si-a miscat spre laudd, / iar glasul ei nu se auzea;/

si de aceea, desi era stearpd, / a niscut fiu vrednic de rugéciunea ei.

Este vorba de rugdciunea Anei celei sterpe, sotia lui Alcana (I Reg. I, 1-2;
12-13). Pentru rugéaciunea ei plini de nidejde, Dumnezeu i-a ridicat starpiciunea si
aniscut pe proorocul Samuil, numit pentru aceasta si ,,fiul rugdciunii”. Imnograful
indeamnd prin exemplul Anei la rugédciune curatd si neintreruptd pentru dobandirea
celor de trebuinta.

Pomeneste-ne pe noi, Doamne...

29. Innumiratu-s-a intre judecitori feciorul Anei,/
marele Samuel, pe care Armatem /!7 1-a crescut in casa Domnului./
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Aceluia rﬁvrie$te , suflete al meu, / si judeca lucrurile tale mai inainte decit pe
ale altora.!8 ' '
Poetul continui si facd referintd la proorocul Samuil, ultimul judecitor al luij
Israel (Fapt. XIII, 20). Afierosit de mic lui Dumnezeu, acesta este darul
Armatemului (Ramei), citre cortul sfant de la Silo, unde Samuil este ales de-
Domnul prooroc al Siu. Intre ceilalti prooroci, judecitorul Samuil s-a remarcat prin
credinciosia, ravna si birbafia lui, lucru pentru care i autorul isi indeamnd sufletul
s3-si judece mai intdi greselile proprii si dupd aceea pe ale altora, dupi cuvantul
Mantuitorului: ,,De ce vezi paiul din ochiul fratelui tdu, §i barna din ochiul tiu ny
o iei In seami?... Fitarnice, scoate intdi barna din ochiul tdu si atunci vei vedea si

-

scoti paiul din ochiul fratelui tdu” (Matei VII, 3-5).

30. Ales fiind David rege,/ ca un rege s-a uns din com. cu dumnezeiescul mir.

Deci si tu, suflete al meu,/ de poftesti impdrétia cea de sus,/

in loc de mir, unge-te cu lacrimi.

Pentru ungerea lui David ca rege al lui Israel, vezi I Reg. XVI1. A doua parte a
troparului este o minunati interpretare si o ,,convertire” in acelasi timp a evenimen-
tului in scopul urmdrit de autor, acela de a sublinia importanta lacrimilor prin care
se poate dobandi impiritia cea de sus.

Pomeneste-ne pe noi, Sfinte...

31. Miluieste zidirea Ta, Milostive;/ milostiveste-Te spre faptura miinilor Tale/

si iartd tuturor picitosilor/ 1°

si mie, celui ce am cilcat poruncile Tale/ mai mult decit toi.

O adevirata izbucnire a sufletului incircat de picate se vrea troparul acesta,
asemenea celei a psalmistului David: ,,Miluieste-md, Dumnezeule, dupi mare mila
Ta..” (Ps. L, 1-3). Caracteristica compitimire pentru tofi cei ce se afld in aceeagi
stare cu el §i cunoscuta smerenie a autorului de a se considera mai prejos decit toti,
sunt prezente si aici. '

Slavi...

32. Si nagterii celei firid de inceput si purcederii/ ma inchin:

Tatilui, Cel ce a niscut, / slavesc pe Fiul cel niscut,/

laud pe Duhul Sfant,/ Cel ce striluceste impreuni cu Tatil si cu Fiul. 20

Tatal este ,,izvorul” nasterii celei din veci a Fiului si a purcederii Duhului Sfant.
Cu toate acestea insd, Cele trei Ipostase ,,impreuna strilucesc”, intr-o lumini si o
Fiinta. Acestor trei Persoane ale Sfintei Treimi inaltd autorul cintare de laud3 aici,
dupai pricepere si intelegere.

' Si acum...
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33. Nagterii tale celei mai presus de fire ne inchinim,/

nedespartind slava cea dupai fire/ a Pruncului tdu,, Nascitoare de Dumnezeu;/

ca Cel ce este Unul dupa fatd,/ se marturiseste indoit dupa fire.

Slava Fiului ,,celui ndscut sub ani” este slava Aceluiagi nascut din Tatil ,,mai pre-
sus de ani”, cdci Unul éste, desi purtdtor a doud firi: cea dumnezeiascd §i cea ome-
neascd. Acestea doud insi, nu impart Persoana celui de-al doilea Ipostas treimic,
dupd invatdtura Sinodului al IV-lea Ecumenic, ci sunt unite in chip neschimbat,
neamestecat, neimpdrtit §i nedespartit.

Ierod. Sebastian Pascanu

NOTE

1 - ,,Ex vuktoo opPpilovta, prhavPpmne” trebuia tradus ,,De noapte méinecind, Iubitorule de
oameni”.

2 - vezi A.A. Papadopoulou, , A€rtoupnkot opor”, Atena, 1928, p. 78; Nicodim Aghioritul
JEopTodpopiov”, Venefia, 1836 p. 19-24 si Emanuil 1. Farleka ,,Aiatafio twv kafiinepav i
axorovPrwv Mo Meyaino Teooapakootna”, edit. 11, Atena, 1950 p. 28-29.

3 - ,xau ™o Eyepoewo oov” inseamnd de fapt ,$i a sculdrii Tale”, fiind vorba de invierca
Mantuitorului din morti, lucru pentru care a §i fost scris cu majusculd. Poate ci e vorba doar de o
greseald de redactare - ,,scuipdrii” (sculdrii).

4 - Este poate cea mai problematica strofd a Canonului celui Mare. lati textul original: ,Ei tac
HOtOG NKOVOUO KTEWVOVGOO ToTe/ avifov, Tehaive,/ TNV oppeEVOTOV, Yyuxn,/ ThG CnHpo—
ovvno wpadiy,/ VoV Wo 0 pHEYas Mwono/ tifinvou my copay.”.

Acesta ar insemna: ,,De ai fi auzit pe moase ucigind oarecind, /ticiloase suflete,/ partea bir-
biteascd, cea nevrstnicd,/ din lucrarea poruncii,/ suge acum infelepciunea/ ca marele Moise”. Dupd
cum se vede insi, strofa prezintd deficienje de sintaxd, cici, desi Incepe cu o propozifie ipotetici,
lipseste propozitia de ridspuns, in cazul nostru imputarea. Aceasta a determinat pe comentatorii greci
sd o presupund, ardtdnd ci infelesul troparului este urmitorul: ,,.De ai fi auzit, ticilosule suflete,/ pe
moage ucigind oarecind,/ partea biarbiteascd, cea nevarstnicd,/ prin lucrarea poruncii,/ (ji-ai fi putut
indreptifi si tu fapta cea rea)/ de aceea suge acum ingelepciunea/ ca marele Moise”.

5 - Echivoc mi se pare cd a devenit astazi imperativul vechi ,te inchipuieste”, fapte pentru care
poate ar fi binevenitd formularea: ,, Toiag al lui Moise inchipuieste-te, suflete”.

6 - Si in original §i in Biblia roméneascd personajul se numeste Finees §i nu Fineas.

7 - Aceste trei versuri sunt in original: ,\ va o€ avopfwon,/ ko Pnpationo oppwo’ 100 Tp1—
fovo 1ov Kuprov.” ceea ce s-ar traduce mai exact: ,,ca si te indrepteze / §i si umbli drept/ in ciile
Domnului”.

8 - .pAvcov por vapata” inseamnd intr-adevdr ,,apa”, dar mai inseamni si ,lichid”, ,,vin folosit
la SF. Impirtisanie”. $i, comentatorii Canonului arati ci la Sf. impirtisanie se referd imaginea din
aceastd strofd. Poate ci ar fi binevenitd reformularea: ,,izvoriste-mi biuturd” in sensul ci Sf. Euharistie
este numitd si ,,curatd bduwrd”,

9 - ,amAn ovowa” tradus ,Fiingd singurd prin Sine”, inseamn3 de fapt ,,Fiintd simpl”, in sensul
de ,Fiinga neimpirtitd”celor trei Persoane ale Sf. Treimi, ci una simp!il §i comuna tuturor.

10 - ,,cuykaAvrtw” tradus ,,a impresura” inseamnd si ,,a acoperi cu totul”, ,,a Inghiti”.

11 -, Tprao etpt anin, adSiaipetos,/ SLoupetn TpORIKWG,/ Kol Movao vrapyw/ ™ @QUOEL
nvwpevn,/ o Tlatnp ¢nowv,/ 0 Yoo kat Oeiov TMvevpon/". Verbul ,,gnoiv™ din penultimul vers,
absent din (raducerea romfneascd, eslc pers. a lll-a sing. a lui @nui = a zice (PNGt
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+ V eufonic). Destul de dificild introducerea acestui verb in tropar, s-ar putea ajunge totusi la formu.
larea: ,, Treime sunt neamestecatii, nedesparfitd,/ desparfitd in Fete,/ si Unite sunt,/ prin Fire unitd,/ zice,
Tatdl,/ Fiul si Dumnezeiescul Duh”.

12 - ,,Tnv 100 Zopyov {ningaca pafoptav”. Substantivul ,,pafupia” inseamni intr-adevir
Llenevire”, ,delisare”, dar mai inseamna si ,,usuritate”, in sensul de viafd usuratic3, destribilare, si
comentatorii greci astfel il inteleg. Din istoria judecélorului Samson este vadita inclinarea sa spre viafa
desfrinald, si de aceea cred ci ar fi mult mai potrivitd traducerea ,,destrabildrii” ori ,,vietii usuratice”,

13 - ;v coppova Lmnv ko pakoprov” inseamnd de fapt ,,viata inteleaptd si fericitd”.

14 - v T0V Z160p0 TPLV GKOAOTLOOGOV”. LZxorlom{w” inseamni si ,,a tintui”, ,.a pironi”,
ceea ce s-ar potrivi mai bine episodului mortii lui Sisera.

15 - ,,0 UTOGGAAOG™ nu inseamnd atdt ,,stalp” cit ,fdrus” i ,,par din lemn”. Poate c@ nimerit ar
fi, Tn concordanti cu cele de mai sus, schimbarea subst. ,,stilp” cu cel de ,Jemn”, asimilat lemnului
Crucii ,,cel infipt in locul Capétanii”.

16 - ,Ev 1016 kp1To1G AEVLTNG &t epperelas”. ,,Ev 1010 Kprtous” trebuie ingeles, arata comen-
tatorii grecii, ,,in Judecidtori”, in sensul de ,.in cartea Judecatorilor”, spre a nu se injelege ca si leviwl
a fost judecitor al lui Israel.

17 - Termenul Armatem este o alti transcriere a numelui cetdtii de bastini a lui Samuil, Ramataim
(I Reg. I, 1), prescurtat mai apoi Rama (I Reg. II, 11).

18 - Aceasta este traducerea versului ,,KoL KpLvor po TV XAAWOV To EPYO. GOV,

Existd insd §i versiunea ,,ko KpLvolL Ipoc TOV 0AA@V TOL EPYX COV” ceea ce ar insemna: i
judeci lucrurile tale, comparandu-le cu ale celorlalfi”.

19 - ,,5i d4 iertare tuturor pacitosilor” este o formuld mult mai exacta si elimini o oarecare ,,lips3”
a sensului troparclui.

20 - ,, Avapy® Ko YEVVIIOEL T€ KO Tpoodw,/ TMatepa TPooKuvew ToV Yevvnoovia,/ Yiov
doEalew tov yevvnBevro,/ vuvw yo cuvexiopnov/ Tatpr 1€ kot Yww Ilvevpo Ayov./.
Traducerea romineasci are constructie defectuoasd. Verbul ,,ipockvv®” (mi inchin) nu se referi la
nastere i purcedere, cici verbul acesta cere totdeauna cazul Acuzativ. In acelasi timp, primul vers pare
»neimplinit”, avind nevoie de subinfelegerea unei prepozitii cu cazul Dativ: €v = In, sau emt = pentru.
H(Em ) avopyo xou yevvnoel..”. fn acest caz propun formula: ,Pentru nasterea cea fard de
inceput si purcedere,/ Tatilui ma inchin, Celui ce a ndscut, / sldvesc pe Fiul, Cel care S-a niscut/ si
laud pe Duhul Sfant,/ Cel ce striluceste impreund cu Tatl si cu Fiul.
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EXIGENTELE MISIUNII BISERICII IN LUMEA
NOASTRA SECULARIZATA™

_clarificare contemporand a invataturii de credinti constituie pentru Biserica

Ortodoxd nu numai o necesitate internd, didactica si pastorald, ci si o obli-

gatie cateheticd si misionara. Pe de o parte, Biserica simte nevoia de a
gindi in mod continuu si in mod pastoral adevirurile de bazi ale credintei sale, pe
de altd parte, Evanghelia trebuie si fie interpretatd in fiecare epoca, pentru fiecare
situatie, pentru fiecare generatie. Biserica Ortodoxa are deci ratiuni proprii de a
explica, de a imbia §i propoviddui credinta care a fost datd sfintilor, odati pentru tot-
deauna” (Iuda 3); tuturor celor ce se afla in sanul ei, celor ce se pregatesc si intre,
celor ce sunt inci 1n afara ei.

Biserica a fost redefiniti cu insistentd pe plan local si in mediile ecumenice, in
teologie, in pastorald §i in misiune, ,,popor al lui Dumnezeu” si, din ce in ce mai
mult, renunt# la pretentia de a fi ,,societate de alesi” cum o definea pani de curand
protestantismul. Sfintii n-au fost scosi din istorie, din idealul de sfintenie perso-
nald a fost aldturat aceluia al slujirii reciproce, ca semn al apartenentei efective si
autentice la Evanghelie si la Biserica.

Biserica viazi in societate, ea insdsi fiind o societate religios - morald, care este
totusi mai mult decat atit: ea este societatea oamenilor credinciosi cu Dumnezeu si
prin Dumnezeu intreolaltd. Cu un termen consacrat, Biserica este ,, Trupul lui
Hristos”, organismul insufletit de duhul lui Hristos. De aceea, ea nu are numai o
dimensiune imanentd, vizibild, ci si o dimensiune transcendentd, invizibila.
Participand la viata lui Hristos, ea este vesnica si scopul ei este mantuirea, fericirea
si desavarsirea in Hristos lisus. Ca societate vizibild, ea viaza si lucreazd in societate
si In istorie, influenteazd societatea si istoria si e influentatd de societate, de istorie.
inea nsi, aspectul nevizut si cel vidzut sunt unite, cici prin cele vizute lucreazi cele
nevizute. De aceea, si in aspectul vizut al Bisericii distingem elementele permanente
de elementele schimbitoare care sunt conditionate social-istoric 1.

Pind acum nu exista o teologie a misiunii sau o misiologie ortodoxd, care si
exprime practica misionara concretd a Bisericilor Ortodoxe. O asemenea reflexiune
si prezentare sistematicd, este cu atdt mai necesard astizi, cu cit se constatd nu
numai c¢d mdrturia misionard este decisivd pentru medierea in timp si spatiu a
Traditiei, ci §i ¢ aceastd slujire apostolici constituie o sursi de inspiratie pentru
gandirea teologicﬁ. Teologia, care nu este altceva decét articularea Tn expresie ver-
bald a practicii unei Biserici locale, nu poate fi indiferentd la modul in care acea

‘Lucrare alcituiti sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Radu Dumitru la cursurile de doctorat - Sectia
Sistemaltici '
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Bisericd exercitd lucrarea de propoviduire a Evangheliei si de zidire a Trupului luj
Hristos in timpul si locul in care este trimisa. '

Misiune inseamni trimiterea Bisericii in lume, in vederea extinderii imparitie;
lui Dumnezeu, inauguratd de lisus Hristos pe pimant. Misiunea se intemeiazi ny
numai pe porunca explicitd a lui lisus Hristos cétre Apostolii Sdi, de a propovidu
Evanghelia, de a chema la pociinti si de a boteza in numele Sfintei Treimi, ci mai
ales, pe trimiterea vizutd a Fiului si a Duhului Sfant, voitd i inifiatd de Tatil (Ioan
20, 21). Misiunea Bisericii 1si are punctul ei de plecare in insdsi viata intima a luj
Dumnezeu, in miscarea iubirii Tat#lui cétre Fiul si, prin Acesta, citre intreaga lume.

De la inceput, misiunea Bisericii s-a angajat in doud mari directii: misiunea ad
intra, sau internd, adici Biserica s-a ocupat de cei botezati, organizand viata intern3,
liturgici si sociald a comunitétii crestine §i misiunea ad extra, externd, adici
Biserica a propoviduit Evanghelia celor din afard, a intrat la cei netdiati imprejur
si a mancatcu ei (Fapte 11, 3) 2. Astfel, Biserica apare atét ca o comunitate euharis-
ticd - poporul lui Dumnezeu deja riscumpirat, care se adund si comemoreze
faptele lui Dumnezeu din istoria mantuirii, trdind o viatd noud in Duhul Sfant - cit
si ca o comunitate apostolici misionari, care are constiinfa unei trimiteri speciale la
cei necredinciosi. Asadar, Biserica are doud brafe cu care actualizeazi iconomia
méntuirii: cel pastoral, avind disciplina ei internd, euharisticd, si cel misionar,
avand proiectul ei apostolic, de a rispandi Evanghelia.

Dupi revolutia din decembrie 1989, teologia romaneasca, o teologie a Bisericii
si a misiunii ei in societatea contemporand, este confruntata de mai mul{i factori
culturali ce reprezinti o adevirati sfidare la adresa ei. Este vorba in primul rind de
problema seculariziri care confruntd de multd vreme crestinismul occidental
Esenta secularizirii consta in faptul ca intoarce privirile omului de la lumea valo-
rilor spirituale supreme, de la Dumnezeu, citre valorile trecitoare ale acestei lumi,
facandu-1 sd devina sclavul lor. Si dacd se poate spune, pe de o parte, ci secu-
larizarea a favorizat dezvoltarea stiintei si tehnologiei mai mult decét o banuiau pro-
motorii iluminismului din secolul al XVIII-lea, pe de altd parte, insd, a scufundat
omul intr-o profundi crizd spirituald care-l1 impiedicd sd domine cuceririle stiinfei
contemporane. Dacd nu se va gisi un echilibru intre progresul stiintific si cel spiri-
tual al omului, acesta are toate sansele si se dezumanizeze 3.

Pentru a sprijini misiunea Bisericii in acest domeniu, teologia trebuie si combati
doud tendinte opuse. Pe de o parte, trebuie si combatd fenomenul sectar care
indeamnd credinciosii sd fugd de societate §i sd se izoleze 1intr-o spiritualitate
pietistd, multumindu-se si practice prozelitismul si s3 Tngrozeasci lumea cu viziuni
apocaliptice, fiindcd lJumea este rea si nu mai poate fi desidvirgitd. Pe de alti parte,
trebuie sd combatd partizanii unui crestinism secularizat, violent si agresiv, care vor
‘sil transforme religia in politica, fiindci nu vor si stie de mili si filantropie, ci doar
de schimbarea exterioard a structurilor sociale.
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Pentru a descoperi adeviratul sens al misiunii crestine in societatea contempo-
rand, teologia trebuie si depdseascd separatia dualisti dintre spirit §i materie, de
provenientd filantropicd, care std la baza pietismului sau activismului social, pen-
tru a da expresie responsabilititii sociale crestine.

1. TEOLOGIE SI SECULARIZARE

Teologia se intemeiazd pe Revelatia divini si rimine aceeasi peste veacuri. Dar
cum fiecare epoca vine cu o problematicd culturala care fi este proprie, teologia este
chematd sd gdseascd raspunsuri la intrebérile ridicate de problemele vremii, inte-
meindu-se permanent pe Revelatia divina pentru ca Biserica si-si poatd desfasura
misiunea ei in mod rodnic. Dacd este adevirat, pe de altd parte, ci orice culturd nu
se poate indlta pand la Dumnezeu fird sprijinul teologiei, tot adevirat este, pe de
alta parte, cd nici teologia nu poate cobori in sfera realititilor practice pentru a le
asuma si transfigura in Hristos si Duhul Sfant, daci nu angajeaza dialog cu cultura,
ca si gidseasca astfel rispunsuri la problemele vremii pentru Bisericd §i misiunea ei.

Fenomenul de secularizare este de provenienti apuseand, dar n conditiile pro-
cesului de integrare europeani el se va repercuta §i asupra crestinismului romanesc,
dupd cum se repercuteazd §i asupra crestinismului apusean. Astfel, dupd cum
Bisericile si organizatiile crestine occidentale au studiat si studiazid neincetat acest
fenomen, ciutind sid descopere implicatiile pe care secularizarea le are pentru mi-
siunea Bisericii, tot astfel si noi suntem datori s& ne aplecim asupra lui, pentru a
refine ce este valabil, si pentru a respinge ce este negativ.

De la inceput trebuie precizat ci secularizarea a fost rezultatul unei formidabile
confruntiri intre Biserica si cultura occidentala. Pe de o parte, Biserica a c3utat si
sacralizeze §i sd-si extindd autoritatea ei asupra lumii, pe de alti parte, cultura
apuseand a dat nastere procesului de secularizare care tinde la emanciparea omu-
lui de sub tutela autoritiitii religioase. Cu alte cuvinte, am putea spune ci procesul
de secularizare a provocat o deplasare a centrului de greutate al vietii i culturii de
la Dumnezeu la om. In centrul existentei nu mai sti Dumnezeu, ci omul, adici s-a
trecut de la teocentrism la antropocentrism.

Datoritd antropocentrismului amintit, omul nu se mai prosterneazi inaintea
Ratiunii divine, ci incepe si adore propria ratiune.

Ganditorii iluministi vorbeau de epoca lor ca de o epocé a ratiunii si prin ratiune
intelegeau esential, acele forte analitice si matematice prin care omul poate ajunge
la o intelegere completd a realitatii in toate formele si sd devind astfel, stdpanul
deplin al naturii. Nu mai era loc pentru miracole sau interventii divine prin provi-
dentd ca o categorie a explicirii. Dumnezeu mai putea fi conceput, in sens deist
(adici izolat in transcendent) ca ultim Autor al tuturor lucrurilor, dar nu mai era
nevoie sd cunosti pe Autor personal ca sd citesti cartea naturii. Natura, ca sumd a tot
ce existd, este singurul real cu adevirat. lar omul de stiintd este preotul care poate
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descoperi pentru. noi secretele naturii si sd ne ofere mdiestria practicd a Intre-
prinderii sale. Ratiunea, astfel inteleasd, este suverand in lucrarea ei. Ea nu se poate
pleca in fata vreunei autorititi in afard de cea a faptelor. Nu mai era permis ca
Revelatia divind, ca vechea Traditie sau dogma sacrd sd aibd dreptul de a controla
exercitiul ei?.

Convins ci ratiunea si stiinta 1i vor permite sd stidpaneascd natura, omul nu s-a
mai géndit la paradisul ceresc, ci a ciutat si realizeze cu ajutorul lor paradisul pe
pamént. Procesul de secularizare, spune un bun cunoscitor al culturii europene, a
transferat cetatea sfanti din lumea de dincolo in lumea de aici. Ea nu mai poate fi
un dar al lui Dumnezeu din cer, ci rezultatul triumfului final al stiintei pe pamant.

Procesul de secularizare al lumii a favorizat progresul unitar al stiintei si
tehnologiei, dar in acelasi timp a pregitit terenul pentru regresul spiritual. In vir-
tutea unei autonomii care pare si-i flateze orgoliul, omul devine prizonierul lumii
imanente unde triieste sentimentul indepirtirii de Dumnezeu si face experiente
fortelor irationale si demonice, adeverind cuvéntul lui Hristos: ,,Ce-i foloseste omu-
lui dacé dobéandeste lumea, dar isi pierde sufletul sau?”

S-a ciiutat de mai multd vreme s se descopere cauza teologici care a permis cul-
turii apusene sd treacd de la teocentrism la antropocentrism. Socotim ci ultima
adunare generald a C.E.B. de la Camberra din 1991 a reusit sa identifice aceasti
cauzd ciand a aritat cd ,teologia noastrd europeand a confundat transcendenta lui
Dumnezeu cu absenta Sa din creatie”. Cu cit teologia a insistat mai mult ,,asupra
transcendentei absolute a lui Dumnezeu si a distantei Sale in raport cu lumea mate-
riald cu atdt mai mult pdméntul sau lumea vézuta a fost intrevdzuta ca un simplu
obiect de exploatare umand si realitate non-spirituald politd de orice prezent di-
vind”3. Cu scopul de a aseza in centrul creatiei pe Dumnezeu, adici pentru a depisi
antropocentrismul prin teocentrism, adunarea amintitd a pus in evidentd prezenta
Duhului lui Dumnezeu in creatie, pe care il invocd sid pizeascd zidirea Sa, adici
lumea vdzutd. Desigur, nu este vorba de o prezentd a Duhului cu fiinta Sa in creatie,
fiindcd in acest caz fiinta lui Dumnezeu s-ar confunda cu fiinta lumii si am cidea in
panteismul religiilor orientale, ci este vorba de prezenta Duhului prin lucrarea Sa,
prin lumina sau energia Sa necreatd care sustine intreg universul in existentd. Una
din invétiturile specifice ale teologiei ortodoxe priveste aceste energii nécreate,
adic@ lumina necreatd a lui Dumnezeu ca punte dinamici de legiturdsinterni intre
cosmos si Ziditorul Su®.

Pentru a pune in relief valoarea inestimabild a energiilor necreate ca mijloc de
prezentd a lui Dumnezeu in lume, Biserica Risiriteand a putut rezista asaltului se-
cularizdrii $1 si-a pdstrat increderea in posibilitatea transfiguririi omului si creatiei
in Hristos’, prin Duhul Sfant, dupi voia Tatilui ceresc. Sprijinindu-ne pe aceastd
putere prin care Dumnezeu vine aproape de om, si noi am rezistat asalturilor
provenite din partea unui ateism secularizant i tot cu aceastd putere avem incredere
in renasterea spirituali si morali a tuturor prin Biserica.
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2. LUCRAREA LUI DUMNEZEU DINCOLO DE FRONTIERELE BISERI-
CILOR

Intruparea lui Dumnezeu inseamni nu numai revelarea maximi a lui Dumnezeu,
ci si revelarea Lui maximd prin om, in general, si prin aceastd punerea in lumind a
valorii umanului in totalitatea sa. Sobornicitatea este concluzia rezultatd din va-
loarea pe care o are fiecare om in fata lui Dumnezeu. Ecumenismul - asa cum apare
el din sobornicitate sau din imbratisarea tuturor valorilor divine si umane, ori din
actualizarea tuturor valorilor umane in lumina lui Hristos de citre fiecare crestin,
intr-o unitate in varietate - trebuie sa fie deschis intregii omeniri, atit pe drumul lui
spre tinta cautatd, cat si dupd atingerea acesteia, intr-o misurd care poate fi mereu
Sporita.

Existenta Bisericilor nu inseamna ¢ Dumnezeu Si-a restrins lucrarea numai in
cadrul lor. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, asumand o naturd umani care nu era
incd Bisericd. Noul Testament istoriseste cazuri de lucrare a lui Dumnezeu asupra
unor oameni in mod direct, fird mijlocirea predicii Apostolilor, adica a Bisericii.
Sfantul Apostol Pavel si experienta generald confirmi faptul ci Dumnezeu isi
exercitd judecata Sa si asupra celor ce nu fac parte din Biserici, atunci ¢ind acestia
nu implinesc voia Lui inscrisi in inima lor (Rom. 1, 18-22),

Sfantul Maxim Marturisitorul declari ca toti §i toate sunt tinute in plasa unitard
a unor rafiuni ce iradiazd asemenea unor fire din Logosul divin si toti se aduni, pe
masurd ce lucreazi si se dezvoltid conform acelor ratiuni, in unitatea Logosului, cu
toatd bogétia lor amplificata. ,,Deci, Ratiunea cea una se face multe ratiuni si ratiu-
nile cele multe sunt o Ratiune. Prin procesiunea binevoitoare, creatoare si sustina-
toare, la fapturi, Ratiunea (Logosul) cea una se face multe ratiuni, iar prin referirea
prin care cele multe se intorc spre Cel unul si inainteazd conform proniei care le
cilduzeste spre El ca spre principiul lor, sau ca spre centrul unor linii pornite din el,
care are 1n sine mai inainte punctele lor de plecare si le adund pe toate, ratiunile cele
multe se arati ca fiind una”8,

Considerand lucrurile in linii generale, se poate spune cil cucerirea Tnainteazi pe
directia de ascensiune si de unificare, fiind sustinuti, in acest urcus, de trei tendinte
sau valori: tendinta spre cunoasterea universului, tendinta spre stipinirea acestuia
si tendinta spre perfectionarea relatiilor sociale. Aceste tendinte corespund porun-
cilor divine, desi cele din urmi cer mai mult. Prin cunoasterea tot mai amanuntiti
a nesfarsitelor ratiuni invizibile, ascunse 1n pliurile celor vizibile, se dezvolta si se
ascute ratiunea umand insidsi si se cunoaste tot mai mult complexitatea Ratiunii
divine - ca sursi a lor - crescand si aprofundandu-se in fata noastrd ideea despre
Dumnezeu si despre Intelepciunea Lui creatoare. Cici, pe misurd ce se lirgeste
imaginea cosmosului, se Tnaltd ideea de Dumnezeu.

Tnainte, tendinta aceasta de intreit progres a intdmpinat rezistenti din partea
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crestinismului occidental, ddnd nastere cunoscutelor antagonisme din sanul lumii
occidentale. Biserica Romano-Catolici considera stratificarea sociald voitd de

Dumnezeu si corespunzind ,legii eterne” ca una ce transpunea pe plan social ie-

rarhia viizut3 in toati existenta si ierarhia din orice organism®.

Cosmosul este vizut ca o realitate statica, existind pentru a impresiona si pentru
a tine omenirea inmirmuritd de imutabilitatea sa, natura umana fiind - ea nsisi -
inclusi in granite la fel de rigide si oglindind un Dumnezeu static, de asemenea, prin
imutabilitatea Sa.

Daci vrea cu adevirat si readune Biserica cea Una, crestinismul trebuie si
redevini ecumenic §i sobornicesc, si se deschidd - spre a se apropia neincetat de
aceastd tintd - valorilor omenirii contemporane mai sus amintite §i sd sprijine stra-
duintele de realizare a lor.

Conceptia despre o Bisericd inchisd a fost legatd de notiunea unei Biserici care
domind in mod total si absolut asupra membrilor ei, trasdturd accentuatd - incepand
din Evul Mediu - de Biserica Romano-Catolici, pentru a-i crea o armati cu totul
supusi ordinelor ei impotriva celor ce nu fac parte din sanul sdu.

Notiunea de Biserici inchisi a fost solidari cu conceptia despre o Biserici in
lupta dintre o Biserici - citadeld §i o Bisericd - front impotriva lumii care nu ficea
parte din sanul ei - conceptie pe care Biserica Romano-Catolicd nu a pérdsit-o nici
astdzi si pe care si-au insugit-o i unii reprezentanti ai protestantismului.

Multe constiinte crestine din vremea de acum i§i dau seama c# aceastd conceptie
trebuie si lase loc alteia, despre o Bisericd deschisd, fira frontiere rigide si fara
planuri de luptd impotriva lumii in miscare, cici numai asa se va putea vedea o ati-
tudine deschisi fata de Biserica si din partea lumii. Biserica nu a fost intemeiati ca
un stat cu granite inchise, cu vimi severe, cu planuri de dominare a celorlalti oameni
si a celorlalte formatiuni umane, Biserica trebuie sd stea mereu deschisa lumii si
miscérii ei, pentru a intelege lucrarea lui Dumnezeu in ea, pentru a da lumii mar-
turia despre sentimentul lui Dumnezeu la miscarea ei si pentru a se angaja, fird
rezerve, in sprijinirea ei. Biserica este formatd din oameni care-L marturisesc lumii
pe Hristos, sustindtor a tot ceea ce se intdmpla in lume, nu namai prin cuvant, ci si
prin faptele de pilduitoare slujire in toate problemele pe care viata in plind miscare
a lumii le ridici.

Astfel spus, Dumnezeu lucreazd nu numai prin Bisericd asupra oamenilor, ci si
prin oameni - dinlduntrul sau din afara Bisericii - asupra Bisericii. De aceea, ea tre-
buie si fie deschisd voii lui Dumnezeu, atit cind o trimite s lucreze asupra oame-
nilor, cét si cind 1i cere sd asculte si sa vada lucrarea Lui Tn oameni.

Bisericile sunt legate de lume prin umanitatea comund a membrilor lor si a celor-
lalti oameni, prin lucrarea comund in care Tsi desfdsoari viata, prin originea lor din
actul creator al lui Dumnezeu, prin sistemul unitar al Ratiunii divine - care {i sustine
§i Ti carmuieste Tn mos solidar - prin unirea ontologica a lui Hristos ca om cu toti
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oamenii, prin célduzirea intregii omeniri citre tintele superioare ale desavirsirii

rationale si spirituale a tuturor!©.

3. ETOS MISIONAR

De-a lungul istoriei sale, Ortodoxia a dobandit un etos misionar specific, care nu
poate fi inteles fird a lua in considerare o serie de notiuni teologice, institutii bi-
sericesti §i realitéiti sociale, cum ar fi: Biserica locald, simfonie politicd, autocefalie,
ascezd, filantropie sociald, etc. Acest spirit misionar a fost determinat de circum-
stante istorice, adesea nefavorabile, n care Ortodoxia a fost nevoita si se restrangi
la pastoratie internd §i cult, la protejarea membrilor sdi, fard libertatea unei misiuni
externe de anverguri.

Viata de toate zilele, familia crestind, spiritualitatea parohiald, etica personali si
sociald, toate acestea joacd acum un rol vital pentru mirturia Bisericii. Biserica a
cipitat astfel un profund caracter popular, comunitar, integrand in sfera ei toate
aspectele si elementele vietii umane: folclor, artd, culturd, muzica. Ortodoxia devine
o religie populari, transmiterea credintei fiind dependenti intr-un mod foarte direct
de succesiunea fizici a generatiilor de familii crestine. Continuitatea Bisericii se
identifica deci cu continuitatea etnici si de cultura.

Caracterul personal, ascetic si existential al credintei ortodoxe a luat o formi
radicald odatd cu miscarea de nnoire isihastd (sec. XIV) si cu dezvoltarea mo-
nahismului in general, care de altfel, a adus o contributie de bazi la consolidarea
Bisericii.

Sub raport sociologic, Biserica apare ca o comunitate care se roaga §i mijloceste
in numele celor oprimati si neprivilegiati. Ea a avut curajul unei etici sociale si
politice care s-a concentrat in jurul ideii de ,.filantropie”. Uneori ea a exprimat
vocea celor care suferd si a formulat protestul lor impotriva nedreptétilor de orice
felll,

Odatd cu organizarea lor independentd, Bisericile locale s-au’identificat din ce
in ce mai mult cu istoria, cultura si destinul unei natiuni particulare. intreaga lor
misiune s-a exprimat adeseori in termeni de mentinere a identitdtii etnice si de
apdrare a unitatii acelei natiuni. Un echilibru institutional, sub formi de ,,simfonie”
s-a stabilit Tntre natiune si Bisericd, fiecare avdnd ,,misiunea” ei nationali. in lega-
turd cu acest aspect, trebuie sa fie retinut faptul cd Biserica Ortodoxd locald sau
nationald a acceptat s@ joace acest rol misionar nu ca putere politicd, ci ca o insti-
tutie pastorald care are constiinta unei responsabilititi spirituale fatd de poporul in
care este data.

La aceasta se adaugi si atitudinea ei harismatica fatd de creatia umana si valo-
rile intelectuale ale unei culturi, pe care le-a socotit ca niste daruri.divine. Biserica
nu numai cd a integrat in spiritualitatea ei valorile religioase si intelectuale ale
poporului respectiv, dar a devenit prin aceasta responsabild pentru crearea unei cul-
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turi nationale. Acest element se poate observa si astdzi, cind, desi Biserica se orga-
nizeazi autonom fatd de aparatul politic si administrativ al statului, totusi ea rimane
legati organic de sufletul poporului respectiv, de valorile culturale si nationale ale
acestuia.

Pentiu a scoate in evidentd si mai mult particularitatea acestui caracter misionar
ortodox, ar fi suficient si fie comparat cu sistemele si programele misionare practi-
cate in Occident mai cu seami In epoca moderna. in timp ce in Occident ,,misi-
unea” evocd spatiul, teritoriul, geografia, contextul, intr-un cuviant extinderea vj-
zibili a Bisericii prin implantarea de noi comunitdti in regiuni necrestinate, in
Rasarit ,,misiunea” se identificd cu ,,traditia” si evocd istoria, continuitatea Bisericii
in timp, transmiterea credintei de la o epoci la alta, de la o generatie la altd gene-
ratie.

Obiectul misiunii ortodoxe nu a fost acela de a cuceri cu orice pref noi zone
geografice crestine, adicd universalitatea exterioard, ci mai- degrabd de a tine
poporul credincios intr-o neintreruptd continuitate fizicd si istoricd a credintei.
Biserica s-a extins odatd cu nagterea si afirmarea unei noi generatii!2,

4. EXIGENTELE MISIUNII

Cincizecimea nu a avut loc doar pentru ca Apostolii si cei dintdi ucenici si se
bucure de venirea Duhului Sfint (Faptele Apostolilor I, 4), ci pentru ca acestia, cu
puterea Duhului Sfant, sé propovaduiascd pocdinta si botezul in numele lui Hristos,
spre iertarea pécatelor: ,,Pociiti-va si si se boteze fiecare din voi, in numele lui
Hristos, spre iertarea picatelor voastre, si veti primi darul Duhului Sfant” (Faptele
Apostolilor 2, 38).

Misiunea constituie o necesitate permanenta ce revine intregii Biserici, un man-
dat de la care nu se poate sustrage, deoarece vizeazd extinderea imparitiei lui
Dumnezeun pe pamant ca Bisericd a lui Mesia - Hristos: ,,Cel ce priveste spre
Bisericd, priveste spre Hristos, Care se zideste si se mireste pe Sine, prin adaugarea
celor ce se mantuiesc”!3,

Apartenenta la Bisericd este o parte esentiald a mesajului biblic. Chemarea
Evangheliei de a accepta pe lisus Hristos ca Domn si Mantuitor este o invitatie de
a fi membru al Bisericii, membru al unei comunitdti locale in comuniune cu toate
Bisericile care triiesc si mdrturisesc impreund cuvantul lui Dumnezeu.

Predicarea evangheliei

Principala chemare a apostolilor este predicarea Evangheliei si aceasta are pri-
oritate in fata oricidrei alte slujiri apostolice: ,,.De fapt, Hristos m-a trimis nu ca s
botez, ci sd propoviduiesc Evanghelia” (I Cor. 1, 17). Credinta este poarta min-
tuirii: ,,Fard credintd, este cu neputintd sd fim placuti lui Dumnezeu. Cine se apropie
de Dumnezeu trebuie si creadd ca El este si cd rispliteste pe cei ce-L cautd”
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(Evr.11, 6). Credinta ca st convertirea este un act ]ibe-r, sinergetic. Convertirea nu
inseamni a constrange pe cineva si accepte credinta crestinii. De aceea, Biserica nu
face misiune fard sd se preocupe de cei ce primesc credinta, de propria lor constiintd
si libertate. Convertirea este un act de profundd schimbare §i innoire spirituald,
metanoia. Metanoia este rodul unui schimb ontologic intre spiritul lui Dumnezeu
si spiritul omului (Zah. 1, 3).

Cuvantul credintd este folosit aici pentru a desemna:

a) - actul personal de a primi adevarul lui Dumnezeu si de a trdi acest adevir in
totald comuniune cu Hristos (I Petru 1, 8-9);

b) - continutul sau mesajul evanghelic, adica Revelatia lui Dumnezeu prin inter-
mediul proorocilor si apostolilor (I Petru 1, 12).

Pe de o parte, credinfa presupune $i confirma vointa personald de a gandi altfel,
schimbarea liberd a spiritului in favoarea lui Dumnezeu; cu alte cuvinte, pocdinta.
Credinta marturisitd este semnul care indici fidelitatea ultimi a credinciosului, o
expresie verbald a experientei in comuniunea cu Dumnezeu. Prin credinti, crestinul
are capacitatea spirituald suprafireascd de a recunoaste pe Dumnezeu asa cum El
este in revelatia Sa. ’

Pe de alti parte, credinta ca primire a adevirului lui Dumnezeu si marturisire a
revelatiei despre mantuire, tine de insidsi identitatea crestinului, fiind conditia
esentiald de a fi ucenic al lui Hristos §i membru al Bisericii. Afirmarea expliciti a
credintei in numele si faptele lui lisus Hristos este indispensabild apartenentei la
comunitatea crestind si impartasirii cu Sfintele Taine. Biserica este constituitd acolo
unde este marturisit in mod clar numele lui Hristos, intruparea, moartea si invierea
Sa. Biserica este adunarea celor ce cred, comunitatea credinciosilor, a celor ce
primesc adevirul lui Dumnezeu, cunosc cu inima ce este Dumnezeu si stiu ce se
petrece in Dumnezeu si in lume.

In misiunea sa, Biserica nu inventeazi Evanghelia, ci restituie in fiecare loc si
timp ,,credinta care a fost daté sfintilor odatd pentru totdeauna” (Iuda 3). fnvﬁ;ﬁtura
‘Bisericii depinde in mod exclusiv de descoperirea lui lisus Hristos, ,,Cuvantul lui
Dumnezeu iesit din ticere”!4. In El Dumnezeu S-a descoperit in formi definitivi si
eshatologici: ,,Nimeni nu cunoaste deplin pe Tatil, afard de Fiul” (Matei 11, 27).
Apostolul Pavel spune cd propoviduirea sa nu este altceva decét un cuvant de la
Hristos si despre Hristos (II Cor. 4, 5).

Biserica se afld Tn succesiune apostolicd prin acordul ei cu dogmele apostolilor,
in care se cuprinde integritatea Evangheliei lui Hristos. Biserica de azi este legati
de comunitatea apostolilor si de comunitatea viitoare a sfintilor prin credinta ei
neclintitd, Tncilzitd de Duhul Sfint, ,,Mingdietorul” si pazitorul Bisericii pani la a
doua venire a Domnului ei. Sfinta Traditie este cdldura pe care o iradiazi credinta
sfintilor si credinciosilor.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



52 GLASUL BISERICII

Transmiterea traditiei

Biserica Ortodoxi este Biserica Traditiei, a Traditiei care mediaza revelatia [uj
Dumnezeu in istorie, concentrati in SfAnta Scripturd si marturia apostoliler, aparati
de Sfintii Parinti, purtatd de ,,comuniunea sfintilor” de-a lungul secolelor. Traditia
este practica Bisericii, nu istoria acesteia, ci spiritualitatea ei liturgicd, eclesialj,
multiformd. Despre aceastd practicd, foarte diversd si bogatd, vorbeste Tnsusi Noul
Testament.

Sarcina Bisericii nu este numai de a-si proteja identitatea §i unitatea ei, acolo
unde ea se giseste, ci, de asemenea, de a se pregiti pentru viitor, ca 0 comunitate de
mirturisire, preocupati de a asigura transmiterea Traditiei cétre noile generatii.
Biserica primeste prin Traditie un mesaj cu valoare in sine, care vorbeste de sco-
pul lui Dumnezeu cu lumea. Prin Traditie, Biserica recunoaste pe¢ Dumnezeu asa
cum este El, fnainte de intrupare si in Intruparea Fiului Sdu, lisus Hristos, care nu
este altcineva decit ,,Ingelul de mare sfat” (Isaia 9, 5).

Traditia nu depinde asadar, de imaginatia credinciosului, ci de ceea ce IISUS
Hristos a ficut, de ceea ce El face si de ceea ce El pregiteste, ca realitate ultimi.
Ea nu depinde nici de utilitatea ei sociala, nici de audienta ei publicd. Chiar daci
lumea pretinde cd nu are nevoie de mesajul Traditiei sau refuzd acest mesaj,
Biserica are ratiuni proprii de a propovéadui fird incetare Vestea cea bunad a Noului
Testament.

Aceastd Traditie este apropiatd si purtatd intr-un mod specific de fiecare gene-
ratie de credinciosi. Memoria istoriei mantuirii nu trebuie si fie pierduta, ci trebuie
sd fie pistratd cu fidelitate. Biserica Insé nu crede In credinciosii ei, simpli gardieni
ai unei traditii stabilite in trecut, a experientei parintilor lor, oricit de mare ar fi va-
loarea §i importanta acestei experiente. Este important ca credinciosii de azi si se
intoarca spre istorie, si actualizeze ceea ce stramosii si parintii lor au crezut si creat.
Acesta este nu numai un semn de veneratie pentru inaintasi, ci $i 0 necesitate spi-
ritvald de a retrdi In ,,comuniunea sfintilor”, In unitate de gandire si de viat, cu pre-
decesorii!3. '

Traditia presupune, asadar, responsabilitatea personald nu numai in a afirma ceea
ce s-a petrecut in trecut, ci de a fi martor trditor a ceea ce Dumnezeu face pentru
fiecare generatie. A aminti faptul cd viata crestinului vine de la Dumnezeu ca dar
al Sdu este extrem de important pentru identitatea crestind. Dar si mai important
este faptul cd crestinul devine ,,purtdtor de dar”, prin credinta sa personald, prin
spiritualitatea sa comunitara.

Traditia ca practicd a Bisericii nu este un proces inchis. Traditia nu este un mit,
dar nici o structurd ermeticd. In practica ei, Biserica trebuie si lase loc pentru expe-
rienta generatiilor viitoare. Transmiterea Traditiei este un act capital pentru
Bisericd. Biserica pune totul in joc cand este vorba de propoviduirea Evangheliei:
, M-am facut tuturor toate, ca, oricum, s mintuiesc pe unii dintre ei. Fac totul pen-
tru Evanghelie, ca sd am si eu parte de ea” (I Corinteni 9, 22-23).
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Lumea si situatia ei

Chemarea Bisericii nu este numai si cunoasci , lumea” citre care este trimisi, ci
si s vesteasci acesteia numele celui ce atit de mult a iubit lumea, ,incat a dat pe
Fiul Sau unul-ndscut, ca oricine crede in El s& nu moari, ci sd aibi viatd vesnici”
(Toan 3, 16). Aceastd lume nu poate fi definita exclusiv ca un ,,spatiu de misiune”
necrestin, ci, mai degrabd, ca situatia umani in care Evanghelia lui Hristos nu a
devenit 1inci o putere de impicare si de dreptate intre oameni. In acest sens,
Jumea” se poate gisi in cadrul unei natiuni sau culturi, in structurile modeme ale
societdfii. Procesul de secularizare care insoteste civilizatia tehnologica, folosirea
ideologiei ca putere politicd, toate acestea sunt semne ale ,,lumii”.

Lumea este o tema misionara deoarece venirea Tmpiritiei lui Dumnezeu este
nedespdrtitd de luptele acestei lumi. Biserica este chematd nu numai si dea un sens
si 0 interpretare adevaratd evenimentelor care se produc in luptele oamenilor de azi
si si proclame reconcilierea, ci ea are si o sarcind profetica, aceea de a discerne:
unde lucreazd puterile impéritiei lui Dumnezeu si unde sunt stabilite semnele ei
ascunse. Dat fiind caracterul ambiguu al procesului care se desfisoard in luptele
actuale ale lumii, Bisericile angajate in Miscarea ecumenicd adopti adesea o atitu-
dine de pasivitate, nestiind cum si defineasci continutul marturiei lor specifice si
cum si joace rolul de instrument al impératiei lui Dumnezeu.

fn aceasti tensiune, cuvantul de ordine al Bisericii este apelul la intelepciune,
tact pastoral i simplitate, urménd cuvantul lui lisus Hristos: ,Fiti intelepti ca serpii
si bldnzi ca porumbeii” (Matei 10, 16). Biserica nu are raspunsuri si solutii finale in
toate domeniile vietii. Probabil ca aici constd geniul Ortodoxiei de a evita riscul
unui crestinism care dicteaza solutii sau impune sisteme sociale crestine, ignoriand
libertatea persoanei. Sarcina Bisericii nu este de a indica tipurile de societate
umand, sau de a sacraliza institutiile politice ale vreunui regim, ci de a proclama o
libertate totald n fata oricirei organizatii de viatd omeneasci. Desigur, Biserica nu
poate rimine indiferentd in fata marilor scandaluri, violarea drepturilor omuluj,
suprainarmarea, nedreptatile sociale, politice si rasiale, care apasd asupra omenirii
de astdzi. Dar ea, rimane mereu 1n viziunea teologicd a lumii, adicd a prezentei
reale a lui Dumnezeu in istorie!®.

Misiunea, ca zidire a ,,Trupului” - Biserica

Ortodoxia a inteles notiunea de misiune intr-o perspectivd eclesiologici foarte
bine determinatd. Aceastd perspectivd comporta citeva elemente esentiale:

a) Biserica este parte integrantd din mesajul Evangheliei deocarece convertirea
nu este altceva decit un act de incorporare in trupul lui Hristos, desigur, ca rispuns
personal la cuvintul lui Dumnezeu, care constituie simainta, continutul credintei
(Matei 13, 1-30).

Biserica vidzutd, fizicd, istoricd, are ca pildd comuniunea Sfintei Treimi.
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Dumnezeu este comuniune de persoane, iar Biserica este chemata sa reproduci i
viata ei aceasti comuniune trinitard si unitard a lui Dumnezeu. Ea este comunitatey
umani care tridieste din cea dintdi comuniune divind, care este Sfanta Treime,
Intreaga ei misiune, in chip special Sfintele Taine, sunt orientate in aceastd directie.
Tainele de initiere - Botezul, Ungerea cu Sfantul Mir, Impirtisania - care formeaz
un ritual unic si care se sdvirsesc numai in legiturd cu Liturghia, sunt taine de
incorporare intr-o comunitate liturgica determinatd de apartenentd reald la poporu|
lui Dumnezeu. Celelalte taine si ierurgii urmdresc de asemenea, restabilirea rapor-
turilor stabilite sau intrerupte, dintre Dumnezeu $i aceastd comunitate.

Caracterul eclesial al misiunii nu trebuie sa fie inteles Tntr-un sens instrumental-
ist sau eclesiomonist. Biserica nu este doar un simplu instrument al misiunii,
Misiunea este un criteriu al Bisericii si nu existd Bisericd adevarata in afara misiu-
nii. Cu toate acestea, in viziunea ortodoxa, Biserica reprezintd deja scopul misiunij,
fiind in acelasi timp, principiu §i conditie a misiunii.

b)”Zidirea” Trupului nu este insd un scop in sine, deoarece Biserica este nu
numai ,,poporul lui Dumnezeu” adunat prin ascultarea cuvantului lui Dumnezey, ci
si semnul - sacramentul prezentei lui Dumnezeu pentru intreaga umanitate.
Misiunea are un caracter eclesiocentric, dar nu eclesiomonistic, cdci Biserica prin
insdsi natura ei sacramentald, dd mérturie despre Impiritia lui Dumnezeu.

In misiunea sa, Biserica este chemati si descopere ,,semnele” nedezmintite ale
impﬁrﬁgiei, care sunt: propoviaduirea cuvéntului lui Dumnezeu; formarea unei
comunitdti autentice la nivel local, care si inchidd pe toti; redescoperirea unei
comunitdfi tdimaduitoare, de sustinere §i iubire activd, care intdmpini pe cei striini,
da sperante celor dezniddajduiti si insufld curaj celor cu vointa infranta.

c) Dar Biserica nu are monopolul ,,semnelor” istorice ale imparitiei, prin care s
manifestd prezenta lui Hristos. Cu toate cid Biserica este denumiti ,,sacramentul
impdrdtiei”, totusi, semne ale Tmpératiei pot fi descoperite nu numai in Biserici, ci
si in lume. Bisericii 1i revine un rol ermineutic, critic si profetic, acela de a discerne
cdile, faptele si evenimentele istorice din ,Jume”, care corespund cu semnele
impéritiei lui- Dumnezeu.

Misiunea §i comunitatea parohiala

Teologia ortodoxa a subliniat totdeauna cu vigoare centralitatea adundrii litur
gice locale - parohia, congregatia, comunitatea de bazi, care devine modelul istoric
al Bisericii contemporane.

Parohia este comunitatea de bazi a Bisericii locale, punctul de plecare si de
sosire al vietii crestine si al misiunii preotesti, locul unde se exerciti cele trei mari
slujiri ale mirenilor si clericilor. Comunitatea parohiald este Biserica in mic, de
aceea structura ei nu se poate intelege firi o clari viziune eclesiologica.

Se pare cd Bisericile crestine, inclusiv Biserica Ortodox4, isi dau seama acum ci
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reorganizarea vietii parohiale este nu numai o prioritate urgent, ci si cil aceasta tre-
buie sd se facd in perspectiva unei invdtituri clare despre Bisericd. Acolo unde
teologia i practica pastorald sunt exercitate fird o referintd particulari la doctrina
eclesiologica si la spiritualitatea liturgicd, ele riscd si fie deformate. Ereziile pas-
torale provin din ereziile eclesiologice.

Desigur, nu este vorba aici de a reinventa mijloacele si tehnica de lucru ale
teologiei pastorale, ci de a-i fixa mai precis punctul ei de plecare si punctul ei de
sosire. Teologia pastorald trebuie, adica, sd invete din nou cum se construieste
Biserica la nivel local, parohial, cum se rezolvd problemele interne si externe ale
constituirii parohiei ca o comunitate liturgicd, spirituald si sociald, in contextul
lumii de azi!”.

Parohia ortodoxd trebuie sid pund in evidentd imaginea unei comunititi care
invitd pe toti membrii ei sd-si realizeze ca atare chemarea si talentul lor propriu.
Este imaginea unei Biserici ospitaliere, Tn care existd un loc si o rdspundere pentru
toti cei care intrd in ea. Preotul si parohia sunt Intr-o permanenti stare de ,,convo-
care”, de dialog reciproc, de concelebrare si de co-slujire. Aceasta nu numati in
directia membrilor, luati individual, ci $i n directia grupurilor parohiale.

Intreaga viatd parohiald depinde de dinamica proprie Liturghiei. Ritmul paro-
hial este impus de ritmul liturgic. In actul liturgic, crestinii sunt, pe de o parte, trasi
din lume pentru cd nu sunt din fume, pe de alti parte, ci sunt trimisi in lume
deoarece lumea trebuie si fie sfintitd prin ei. Pe de o parte, Biserica este o ,,insti-
tutie”, cu identitatea ei proprie, pe de altd parte, ea este In miscare, in situatie de
pelerinaj, cdutind cetatea viitoare (Evrei 13, 14). De altfel, eclesiologia actuali
inclind din ce Tn ce mai mult spre Intelegerea comunititii crestine ca o realitate ca-
litativd, ca o institutie avand o chemare si slujire divini unicd. Biserica are o vocatie
de slujire nu pentru cd lumea are nevoie de serviciile ei, ci pentru cd Dumnezeu o
cheama si trimite la aceastd slujire in lume in numele Sdu.

Astfel, aviind ca sursa Liturghia bisericeascd, parohia desfiasoard o intreita acti-
vitate: de hrénire sau pastorald, de marturie sau misionard, de slujire sau diaconala.
Parohia se hrineste spiritual nu numai Duminica, la Sfanta Liturghie, la care sunt
invitati toti, ci permanent. Parohia este un organism viu, o comunitate vie, in con-
tinud ,,zidire i innoire”.

Participarea activd a mirenilor la viata bisericeasca devine astdzi una din pre-
ocupdrile principale ale pastoratiei Ortodoxe. Aceasta nu numai pentru cd preotul
nu mai poate concentra in miinile sale multiple activititi pastorale si este obligat sa
recurgi la asistenta nemijlocitii a credinciosilor, ¢i si pentru cd existd o mai profunda
intelegere a Bisericii ca o comunitate autentici de frati si surori, de birbati si femei,
care posedd impreund, o identitate noud in lisus Hristos.

Participarea mirenilor la viata parohiei este deci, plind de sens eclesiologic.
Biserica este una ,pentru ¢, voi toti, una sunteti in Hristos lisus” (Gal. 3, 28).
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S-lujirea Bisericii are o continuitate vie, organica in credinciosi, fiecare credin-
cios devenind pentru sine si pentru ceilalti ,,un Hristos” care slujeste mai departe in
Biserici'8. Biserica se face prezentd in lume prin lucrarea ei de slujire. Deci, ea n-a
fost trimis in lume pentru a stipani triumfétor, ci pentru a servi, fdcandu-se tutu-
ror toate, dar fari a-si.pierde identitatea de comunitate teandricd a oamenilor cu
Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfant.

Vocatia misionar3 a Bisericii tine de caracterul ei apostolic, de apostolicitatea i,
Biserica este 0 comunitate mesianici in care apostolii au primit, dupa Invierea lui
lisus Hristos, autoritatea si puterea de a fi ,,martorii” Sdi: ,,Voi veti primi putere
cand Se va pogori Duhul Sfant peste voi si-Mi veti fi martori in lerusalim, in toati
Tudeea, in Samaria si pand la marginile pamantulun” (Faptele Apostolilor 1, 8)19.

Ortodoxia a inteles notiunea de misiune intr-o perspectivd eclesiald foarte bine
determinati. Desigur, scopul propovaduirii Evangheliei este convertirea personali
prin acceptarea cu credinti a cuvéintului lui Dumnezeu, care este simanta unei noi
vieti (Matei 13,'1-30).

Evanghelia se adreseazi tuturor, ea are o valoare §i o destinatie universali.
Vestea cea buni, cuvantul lui Hristos, nu este rezervat unui grup, unui popor sau
unei nafii sau unei anumite virste, ci el aparfine tuturor. Aceasta constituie una din
ideile fundamentale ale Noului Legdmant, pe care Biserica a trebuit s@ o apere chiar
de la inceputul ei. Trimiterea sau chemarea misionari a Bisericii isi are temeiul ei
profund in universalitatea mantuirii in si prin Hristos.

Aceasti ,,noud dimensiune” a Bisericii sau mai bine zis, aceastd dimensiune a ei,
este opusd atit tendintei de dominare, cit si celei de introvertire pietistd nepisi-
toare, fatd de problemele lumii, tendinte care au coplesit in trecut chipul autentic,
evanghelic, nu numai al crestinilor singulari, ci si al crestinismului in general si al
unei mari pérti a -teologiei. De aceea, in pledoaria pentru dimensiunea servirii, se
subliniaz3 totodati, necesitatea ca crestinii si Biserica si nu mai pistreze in dimen-
siunea servirii spre care se indreaptd, nimic din vechile porniri de cucerire, de do-
minare, sau de introvertire nepisitoare. In lumea care a apirut in era noastr,
Biserica va renunta la orice intentie de dominatie clericald..., nu pentru ci ea este
fortati s# facd asa, ci pentru ci trebuie si realizeze adevérata naturd a servirii sale
fati de lume. Servirea trebuie si se fac pentru om, din dragostea fat de el si pen-
tru nici un alt scop.

De la inceputul ei, Biserica s-a angajat in aceste doud directii: pe de o parte, a
hrinit pe cei ai sai, organizdnd viata interioard, liturgicd si sociald a comunitdfii
crestine; pe de altd parte, a propovaduit Evanghelia celor din afar3, a intrat la cei
netdiati imprejur i a mancat cu ei (Faptele Apostolilor 11, 3). Astfel, Biserica apare
atdt ca o comunitate euharisticd, poporul lui Dumnezeu deja riscumpirat, care se
adunid sd comemoreze faptele lui Dumnezeu din istoria mantuirii, trdind o viaf
noud in Duhul Sfant, cit si ca o comunitate apostolicd misionard, care are constiinfa
unei trimiteri speciale la cei credinciosi.

Pr. Prof. Ion Stancu
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PRIMELE CONTACTE ECUMENICE DINTRE
ORTODOCSI SI LUTERANI.
RASPUNSURILE PATRIARHULUI IEREMIA AL II-LEA CATRE
TEOLOGII LUTERANI DIN TUBINGEN

PARTEA A II-A

III. SCURTA EXPUNERE A INVATATURII ORTODOXE A RASPUNSURILOR
PATRIARHULUI IEREMIA II

sunt cele mai vechi monumente ale dogmaticii si simbolicii Biscricii Ortodoxe.

Aceste Rispunsuri se referd la principala Mirturisire de credintd a Bisericii
Evanghelice-Luterane, Confessio Augustana si la Tnvitdtura acesteia.  Réspunsurile
Patriarhului Ieremia II si corespondenta dintre Patriarh si un grup de teologi luterani si pro-
fesori ai Universititii din Tubingen, dintre anii 1573 si 1581, sunt documente ecumenice de
mare Tnsemnitate dogmatica si simbolicd, deoarecc reprezintd primmul schimb sistematic de
piireri teologice intre ortodocsi si luterani. I. Mesoloras spune despre aceste documente dog-
matice $i simbolice ci: LIntre cirtile simbolice ale Bisericii noastre putem numéra impre-
uni, pe drept si Raspunsurile teologice ale Patriarhului Ieremia al II-lea , care sunt prima
scriere de nuantd pur simbolicd, In sensul pe care teologii mai noi il dau stiintet despre
Mirlurisiri..., intrucét ele cuprind invititura ambcelor Biserici, afirmativ si negativ, irenic si
combativ” (I. Mesoloras, Simbolica Biscricii Ortodoxe Rasdritene, Vol. I, 1 Cirtile simbo-
lice, Alena, 1883, p. 78, 115). G. Mastrantonis a ardlat recent ci cele trei Réspunsuri ale
Patriarhului Ieremia II, trimise teologilor luterani din Tubingen, ocupd un loc important in
Simbolica Bisericii Ortodoxe... Riispunsurile Patriarhului Ieremia sunt importante prin fap-
tul ca ele reprezinta primul contact al Ortodoxiei cu Bisertca Luterani si ele, sunt in acelasi
timp o prezentare [oarte bine pregititd a Tnvitdturilor ortodoxe. Ele sunt in special impor-
tante astdzi cand are loc o miscare ccumenici pentru o mai bund ntelegere Tntre Bisericile
crestine (G. Mastrantonis, Op. cit., p. XVII- XVIII).

R dspunsurile Patriarhului Ieremia II citre teologii luterani din Tubingen, (1573-1581)

Sféanta Scripturd si Sfanta Traditie
Patriarhul Teremia II alirmi totdeauna ¢ Rispunsurile sale adresate luteranilor din
Tubingen se Inlemeiazd pe cele sapte sinoade ccumenice si pe Tnvitgdura Slintilor Parinti g
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@lcuitori ai Sfintei Scripturi. ,,Noi nu spunem nimic care si provina de la noi insine, ci din
Sfintele sapte Sinoade ecumenice (Acta et Scripta, p. 56; G. Mastrantonis, op. cit., p. 31).
Patriarhul incheie primul Raspuns cétre teologii futerani cu indemnul adresat acestora de a
urma Sfintele Sinoade. ,,Toate aceste lucruri, pe care le-am spus si le-am crezut sunt inte-
meiate asa dupd cum voi foarte bine stifi, pe Scripturile inspirate, conform interpretirii si
invdtaturii sanitoase si explicarii teologilor nostri intelepti si sfinfi (Parinfilor Bisericii).
Pentru ca noi nu putemn si avem incredere in interpretarea noastri proprie, intelegem si inter-
pretdm oricare din cuvintele Scripturii inspirate numai n acord cu Périntii care au
teologhisit si care au fost aprobati de Sfintele Sinoade inspirate de Sfantul Duh pentru un
scop evlavios... In acest fel: cu ajutorul lui Dumnezeu. Si nu ne asumim rispunderea si
gindim ceva contrariu hotararilor Sfintilor Apostoli si Sfintelor Sinoade. Cel care pistreaza
in mod drept acest principiu va participa la bucuria noastrd, va fi un membru al comunitagii
noastre §i unul care fine aceeasi credin{d” (Acta et Scripta, p. 142; G. Mastrantonis, op. cit.
p. 102). Concordanta Raspunsului Patriarhului Ieremia II cu fnvatatura Bisericii primare este
doveditd de recunoagsterea Tradifiei in forma autoritifii Sfintilor Pirinti. In Rispunsul al
doilea, Patriarhul face urmitoarea consideratie in legéturd cu interpretarea Scripturii.
,Existd o hotdrire a Sinodului VI ecumenic care indrumeazi ca Sfintele Scripturi si fie
interpretate. de invatatorii incercafi si inzestrati ai Bisericii... Cititi deci hotirirea canonului
19. Si daca vreo controversd cu privire la Scriptura a fost ridicatd, nu permiteti si se inter-
preteze Scriptura altfel decat cum a fost interpretatd de Sfintii si doctorii Bisericii (Idem, p.
201; Ibidem, p. 151-152). Raspunsul II se incheie cu o concluzie in care se arati strinsa
legiturd dintre Scripturd, Traditie si Biserici. In aceastd concluzie, Patriarhul adreseazi
teologilor luterani indemnul de a accepta credinta ortodoxi. ,,In sfarsit, cel care a infeles
Ortodoxia din Sfintele Scripturi, vine la ea cu tot sufletul sau, intelepti §i inteligenti oameni
§i noi respingem orice inovatie iragionald a voastrd care nu a fost acceptatd de mulfimea
Parintilor ecumenici ai Bisericii. Astfel, atit voi cét si noi vom fi demni de binecuvantare.
Voi, ca cei care ati ascultat pe conducatorii vostri §i ati fost supusii lor (cf. Evrei 13, 17) si
»34 N se certe pe cuvinte, ceea ce la nimic nu foloseste” (II Timotei 2, 14). Si noi, ca unii
care am vorbit n- urechile acelora care au ascultat (cf. Luca 8, 8). $i deoarece noi nu suntem
de acord cu totalitatea subiectelor principale nu trebuie si interpretafi si s3 intelegeti unele
pasaje ale Scripturii altfel decit asa cum acelea au fost interpretate de luminatii Périni ecu-
menici ai Bisericii. Ei ingisi au interpretat Scriptura in conformitate cu invigétura lui Hristos,
Dumnezeul nostru, Care este Adevirul Insusi. Biserica noastri pastreazi aceste adeviruri si
le fine” (Idem, p. 260; Ibidem, p. 210).

Dupa Patriarhul Ieremia II, cauza dezacordului dintre Biserica Ortodoxa si teologii
luterani de la Tubingen a fost noua interpretare a Sfintei Scripturi datd de acestia, care devia
de la interpretarea Scripturii facutd de Parinyii Bisericii. Patriarhul Ieremia II precizeazi in
acest sens: ,,Pentru aceasta ratiune va rugam staruitor din nou si intelegeti textele Scripturii
asa cumn au fost interpretate de Parintii ecumenici ai Bisericii si ale céror interpretari au fost
aprobate de cele sapte Sinoade ecumenice si de celelalte locale” (Idem, p. 264). Teologul
orlodox G. E. Zachariades a aritat ci deja in Rispunsul al doilea, Patriarhul Ieremia a scris
lcologilor luterani ,cd respingerea Traditiei de citre teologii luterani a zadirnicit
intelegerca” (G. Zachariades, Tubingen und Konstantinopel, M. Crusius und seine
Verhandlungen mit der Griechisch-Orthodoxen Kirche, Gottingen, 1941, p. 43).
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Primele tratative teologice dintre Ortodoxie si Protestantism nu au ajuns la un rezultat
concret datoritd problemei Traditiei. In discutiile teologice dintre Ortodoxie si Protestantism
problema Traditiei a avut un rol deosebit in ambele par{i (cf. R. Muller, Orthoxe Kritik am
Protestantismus im 19 und 20 Jahrhundert, in ,,Orthodoxie und Evangelisches Christentum,
Witten, 1949, p. 35-52).

Teologul ortodox J. Kalooeru Die Auffassung der orthodoxen Kirche im neueren
deutschen Protestantismus, Marburg, 1945, trateazd Tn mod sistematic §i aprofundat
aprecierea Ortodoxiei in cadrul Protestantismului. In legdturd cu pistrarea Tradifiei
Bisericii, Patriarhul Ieremia II precizeazi: ,,.De aceea, fratilor, si stim pe piatra credintei i
pe Tradifia Bisericii, neschimband hotarele care le-au pus Sfintii Parinti ai nogtri. Astfel, noi
nu vrem si dim ocazie celor ce vor sd introducd inovatii si sd distrugd edificiul Bisericii
sfinte, sobornicesti si apostolice a lui Dumnezeu” (Acta et Scripta, p. 250; G. Mastrantonis,
op. cit., p. 197). Deci, si acceptim Tradifia Bisericii cu o inima deschisi §i nu cu o multite-
dine de rationaliziri, pentru ¢ Dumnezeu a creat pe om si fie (moral) drept; in schimb
oamenii cautd diverse cili de rationalizare. S@ nu admitem noi insine s Tnvd{dm un nou fel
de credinta care este dezaprobatd de Tradifia Sfinilor Parin{i. Pentru ci dumnezeiescul
Pavel spune: ,Dacd va propoviduieste cincva altceva decét afi primit, si fie anatema
(Galateni 1, 9).

Sfanta Treime

Rispunsul Intdi al Patriarhului Ieremia II, Cap. I, Despre Dumnezeu, se intemeiazi pe
fnvititura Simbolului Niceo-Constantinopolitan. Patriarhul Ieremia afirmd cd Simbolul
Niceo-Constantinopolitan este ,,Marturisirea credinfei sdndtoase a crestinilor, Simbolul
preasfint (care a fost alcituit de cétre cei 318 Sfinti Parinti purtatori de Dumnezeu la Niceea
si intdrit de citre cei 150 de Périnti la Constantinopol, si confirmat de celelalte Sinoade ecu-
menice, fard addugare sau vreo omisiune...)”. Patriarhul redd textul Simboluiui Niceo-
Constantinopolitan si precizeazi ci: ,,Acesta este vistieria credintei adevirate, care a fost
pecetluitd de Insusi Duhul Sfant ca nimeni si nu scoati ceva din ea sau si introduc3 ceva
corupt. El este Crezul dumnezeiesc preasfint si desavarsit al evlaviei noastre, mirturisirea
tuturor Sfintilor Pirinti, definifia crestinismului” (Acta et Scripta, p. 57; G. Mastrantonis,
op. cit. p. 32).

Patriarhul arati in Raspunsul intéi, ci: ,.In ceea ce priveste articolele de creding, noi
spunem urmédtoarele: credinta dumnezeiasca $i unicd a crestinilor, care este mai presus de
minte §i rajiune, singura marturisire adeviratd care existd despre Dumnezeu n Treime §i
care este cuprinsd in formd sistematicd Tn aceste articole, este aceea pe care trebuie si 0
marturiseascd drept orice credincios dacd vrea s se mintuiasci.

Aceste articole, care au fost numite articole ale credintei pentru ci ele sunt principiile §i
fundamentele crediniei, sunt in numar de douisprezece, pastrind modelul celor doisprezece
Apostoli ai lui Hristos. Astfel, trei din acestea trateaza despre Sfinta Treime, sase articole
trateazi despre Intruparea Fiului si Logosului si trei articole trateazi despre sfarsitul lumii.

Primul dintre aceste articole afirmé cd Dumnczeirea este una dupd fiingd, nu mai multe
si de asemenea una dupd putere, autoritate, atotputernicie si stipanire.

Al doilea articol alirmi ¢ Dumnezcu este Tntreit in Persoane si nu o persoani, chiar daci
Dumnezeu este Unul... Prima persoand este nendscutd, a doua persoani este niscutd §ia
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trcia esle purcesd. Ele sunt desemnate si numite de teologi: Tatd, Fiu si Duh Sfant.

Al treilea articol afirma cd Dumnezeu Tn Treime este creatorul tuturor lucrurilor, Cel care
le-a ficut pe ele din nimic §1 le-a pus in timp. El este cunostibil si necunostibil, vizut si
nevizut” (Acta et Scripta, p. 58-59; G. Mastrantonis, op. cit., p. 33.

Patriarhul Ieremia II a folosit scrierea Stantului Simeon al Tesalonicului, 12 Articole ale
credintei noastre crestine una (P. G. 155), care i-a servit la expunerea Marturisirii de cre-
dinf# (cf. Wort und Mysterium, p. 52, 54; Ph. Meyer, op. cit., 97).

Dupéd ce Patriarhul expune o Mirturisire de credinid in 12 articole dupd articolele
Simbolului de credintd, folosind scrierea Sfantului Simeon al Tesalonicului, 12 Articole ale
credintei noastre crestine una, el explici aceste articole in felul urmitor: Astfel, in aceste
articole care urmeazi sunt incluse: in primul articol, Tatil, Fiul si Duhul Sfant sunt un sin-
gur Dumnezeu.

Acest articol numeste pe Tatdl, Dumnezeu; pe Fiul, Dumnezeu din Dumnezeu; si pe
Sfintul Duh, Domn. Acesta spune ca cele trei Persoane dumnezeiesti sunt de o fin(d; ca
Tatil, Fiul si Duhul Sfant sunt preamiriti impreund. in acelasi timp, profetii au declarat ci
Dumnezeu (Tatél), fiinpreund cu Logosul si Duhul, este vesnic, atotprezent si creator; in timp
ce ngerii cantd imn intreit lJui Dumnezeu Unui in fiinta.

in al doilea articol, se afirmi ci Dumnezeu Unul in fiintd esle intreil in Persoane: Tatil,
Fiul $i Duhul Sfént. Tatdi este nenéscut §i necauzat. pentru c3 El singur este cauza celor care
sunt din El. Fiul, pe de alta parte, este niscut, Dumnezeu din Dumnezeu; in timp ce Sfintul
Duh este Domn, dititorul de viati, care purcede de la Tatdl. Acesta mai declard ci
Dumnezeu in Treime este unul in fiinta, slavé, putere si adoratie nainte de toate timpurile.
Sfantul Duh este tnchinat si slavit impreund cu Tatél si cu Fiul.

in al treilea articol se Tnvati ci Dumnezeu in Treime este creatorul, ficitorul tuturor
lucrurilor din nimic. Pentru aceasti ratiune acest articol declard cd Tatil este facétorul ceru-
lui si al pAmantului, vazutelor tuturor si nevazutelor; Fiul, prin care toate s-au ficut; si Duhul
Sfint, Domnul de viata facatorul.

Dupi expunerea celor 12 articole de credind, dintre care am redat doar primele care se
referd la Sfanta Treime, Patriarhul face o sintezi a lor, deci o dubld expunere a Marturisirii
de credinti si conchide: ,,Aceste articole sau capitole care sunt incluse in Simbolul (Crezul)
Sfint apar, in teorie, ca teologia adevidratd conformad lui Hristos. Dar, in practicid ele sunt
morala principald care ne invatd si ne duce spre mantuire... Prin aceste articole de credinta
trei expresii ale sufletului sunt purificate: puterea raliunii prin marturisirea de credinti
evlavioasa in Sfanta Treime, elementul spiritual prin meditarea la Intrupare si elementul
activ prin proclamarea Invierii.

in Rispunsul I1I, Patriarhul leremia II se refera la fiinta lui Dumnezeu unul in Treime,
ipostasele dumnezeiesti si lucririle lor, aducind citate din lucrérile Sfintilor Parinti.

Sfantul Ioan Damaschin zice: ,, Trebuie si se stie ci altceva este activitatea, altceva activ,
$i aliceva actul si altceva cel care activeazi. Aclivitalea este miscarea eficace si substantiala
a firii; activ este natura de unde provine activitatea; actul este indeplinirea activitﬁﬁi; cel
care acliveazd este cel care face uz de activitate, adicd ipostasa” (Expunerea credintei orto-
doxe, 3, 15, P.G. 94, col. 1048; G. Mastrantonis, op. cit., p. 302; Acta et Scripta, p. 364).

Patriarhul Ieremia II conchide Tnsd in Raspunsul II ¢d ,.dintre toti (Parintit) de mai sus,
Sfantul Ioan Damaschin, cel mai desivarsit dintre Pirinti, este invitdtorul si teologul cel mai
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exact al dogmei adevirate, care a indepirtat orice posibild indoiald cu putere spirituala sj
care recapiluleazi si interpreteazi armonios si impresionant invataturile Sfintilor Périnti
dinainte de el”. ,,Deci, Sfantul Ioan Damaschin, teologhisind n expunerea sa, Despre Sfinta
Treime, din capitolul 8 spune: ,, Trebuie si se stie cd nu spunem cé Tatdl este din cineva, ci
spunem ci El este Tatdl Fiului. Pe Fiul nu-L numim nici cauzi, nici Tatd, ci spunem ci El
este din Tatil si este Fiu al Tatdlui. Iar Duhul cel Sfant spunem ci este din Tatil, si-L numim
Duh al Tat#lui. Nu spunem c3 Duhul este din Fiul, dar il numim Duh al Fiului. Daca cine-
va nu are Duhul lui Hristos , spune dumnezeiescul Apostol, acela nu este al Lui” (Romani
8, 9). Mirturisim ci s-a ficut cunoscut si se da noud prin Fiul. ,A suflat, spune Sfinta
Scriptur, si a zis ucenicilor S3i: Luati Duh Sfint” (Toan 20, 22). Fiul si Sfantul Duh sunt
din Tat#l, dupd cum raza si lumina sunt din soare. Soarele este izvorul razei si al luminii.
Prin razi ni se di lumina si ea este aceea care ne lumineazi si cu care ne impértasim. Dar
nu spunem ci Fiul este Fiu al Duhului si nici din Duhul” (Ibidem, p. 170).

Purcederea Sfantului Duh

Invagitura despre purcederea Sfantului Duh numai de la Tatil este expusd in toate
Marturisirile de credinta ortodoxe, dar in mod deosebit aceasta este tratatd in Raspunsurile
Patriarhului Ieremia II si in Marturisirea lui M. Kritopulos.

W. Gass arati cd invifitura despre purcederea Sfintului Duh caracteristica Traditiei orto-
doxe este atestatd In mod simplu in Mirturisirea Ortodoxa. in sustinerea fnvataturii orto-
doxe despre purcederea Sf. Duh, Marturisirea lui Movila se sprijind pe Scripturd, Traditie si
Simbolul Niceo-Constantinopolitan (W. Gass, op. cit.,, p. 130, 131). Dupd indicatiile
obisnuite despre lucrarea Duhului Sfant, Mirturisirea Ortodoxa nvata ci: ,,Duhul Sfant
purcede numai de la Tatil, ca izvor si Tncepdturd a Dumnezeirii... Este de ajuns, asadar,
acum si socotim ca lucru neindoielnic si sd credem ceea ce Hristos ne-a invifat si ceea ce
Biserica de Raisirit, cea soborniceascd si ortodoxi, crede si a mirturisit la cel de al doilea
sinod ecumenic §i a Intérit Marturisirea de credinta fard adaosul: si de la Fiul” (C.O.I., 71,
E. J. Kimmel, op. cit., p.15). Mirturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe , p. 74.
Miarturisirea Ortodoxi ,,invatd cd Duhul Sfant purcede numai de la Tatil, ca izvor si incepi-
turd a dumnezeirii. Pentru care fnsusi Mantuitorul nostru invati zicind: ,,Cind va veni
Mangéietorul, pe care Eu I voi trimite vous de la Tatil, Duhul Adevarului, care de la Tatil
purcede” (Ioan 15, 26). Aceastd invititura o tilcuieste Sfintitul Atanasie, Tn Mirturisirea
sa de credintd: ,,Duhul Sfint, de la Tatdl, nefdcut, nici creat, nici niscut, ci purces.
Dumnezeu si Tatal, El singur este obdirsia celor doi si este neniscut. Iar Fiul, numai in Tatil
avandu-si obarsia si fiind niscut. Si Insusi Duhul, numai in Tatil avindu-si obarsia si fiind
purces si trimis in lume, prin Fiul” (Mirturisirea de credinté a Bisericii Ortodoxe, p. 74).

Raspunsul 1 al Patriarhului Ieremia II, Cap. I, Despre Dumnezeu Unul in Treime, fnvaji
cd Sfantul Duh purcede numai de la Tatil Tntemeindu-se pe Simbolul de credinti si pe
Traditia cuprinsd n cele sapte sinoade ecumenice. Patriarhul arati ci Simbolul Niceo-
Constantinopolitan este ,Marturisirea credintei sinitoase a crestinilor, vistieria crediniei
adevarate carc a [ost pecetluitd de Tnsusi Duhul Sfint ca nimeni sd nu scoatd ceva din ea sau
sd introducd ceva corupl. El este semnul dumnezeiesc preasfant si desiivarsit al evlaviei
noastre, marturisirea tuturor sfinfilor Pdrinti, definifia crestinismului... Ca unul ce cuprinde
pe scurl Tn doudisprezece articole marturisirea cca adeviratd a lui Dumnezeu in Teime, tol
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credinciosul care vrea si se mantuiasc trebuie si-1 miirturiscasci [fird nici o soviiald” (Acta
el Scripta, p. 58; Wort und Mysterium, p. 54; G. Mastrantonis, op. cit., p. 32-33).

in primul Raspuns adresat teologilor luterani, Patriarhul Ieremia II fnvati ¢ Sfantul Duh
purcede numai de la Tatil. ,,Noi afirmdm ci primul articol al vostru, care citeazi definitiile
dogmatice sau Simbolul Slant al Sinodului de la Niceea (325). privind fiinta una preasfinti
si cele trei persoanc ale Dumnezeirii este corect si a fost proclamat de voi in mod evlavios.
Totusi acest Sinod si altele care sunt de acord cu acesta au declarat ¢d S{antul Duh purcede
de 12 Tatal” (Acta et Scripta, p. 57, Wort und Mysterium. p. 53; G. Mastrantonis op. cit., p.
32). in Rispunsul al doilea, Patriarhul Ieremia II precizeazi ci purcederea vesnici a Duhului
Sfant de la Tatdl trebuie deosebitd de trimiterea temporald a Duhului Sfint in lume.
LPurcederea Sfantului Duh este un lucru, Tn timp ce trimiterea cste alt lucru, pentru ci
purcederea esle existenfa naturald a Sfantului Duh numai de la Tatil, care este cauza. Pe de
altd parte trimilerea este o trimitere pentru o misiune in limp, dupd cum este spus: ,,Duhul
Domnului este peste Mine, cd Domnul m-a uns s binevestesc sdracilor...” (Isaia 61, 1; cl.
Luca 4, 18). Deci, cum faceti voi inovatii si spuneli ca Sfantul Duh purcede de la Tatél si de
la Fiul? Dacd Duhul nu purcede numai de la Tatil, atunci Domnul nu ar [i spus despre
Paracletul, pe Care Eu 1l voi trimite voui de la Tatil, dupi cun El adeseori a spus: ,,pe Care
Eu il voi trimite” (loan 15, 26). Si Incepem deci cu afirmatia explicitd a lut Hristos, care
declari cid Sfantul Duh purcede de la Tatil (Ioan 15, 26). In al doilea rind, de asemenca,
Pavel Tnsusi Tn Epistola citre Tit repetd: ,,El ne-a mantuit, nu din faptele cele intru dreptate,
sdvérsite de noi, ci dupd a Lui indurare prin baia nasterii cclei de a doua si prin innoirea
Duhului SFant, pe care L-a vdrsat peste noi, din belsug, prin lisus Hristos, Mantuitorul nos-
tru” (Tit 3, 5-6). Ce este mati explicit decit aceasta? Domnul a spus: ,.Si iatd, Eu trimit peste
voi figaduinta Tatdlui Meu” (Luca 24, 49; cf. Fapie 2, 1-4) (Acta el Scripta, p. 57; Wort und
Myslerium, p. 53; G. Mastrantonis, op. cit., p. 152.

Ph. Meyer a precizat ci Patriarhul Ieremia II a folosit lucrarca lui Iosil Vrienic despre
Treime la redactarca capitolului despre purcederea Sfantului Duh (Ph. Meyer, op. cit., p.
100).

Invitdtura Patriarhului Ieremia II despre purcederea SFantului Duh expusi in Rispunsul
al doilea, precum si in Réspunsul al treilca. se intemeiazd pe cuvantirile tui Tosif Vrienie
dupd cum a remarcat Ph. Meyer, care a cercetat izvoarcle Raspunsurilor Patriarhului Ieremia
I La Josif Vrienie relajiile intre cele trei persoane dumnezeiesti sunt mai complexe si pe
langi relatia produsi de cauzalitatea cu dublu caracter intre Tatdl si liecare din celelalte doud
persoane, mai exis(d o relafic intre acele persoane si Tntre fiecare din cle i Tatdl, care desi e
necauzald, totusi nu e pur fiintiald, ci derivd din cauzalitatea lor dileritd din Talil, indicind
caracterul lor personal diferit. ,,Adicd Fiul, numele de Fiu ca Cela ce cste Fiu, numaj citre
Tatil are, cii este Fiu numai al unui Tatd, si nu a doti; iar numele Cuviing, pe care numai El 1l
are, in dumnezeiasca Treime, nu este numai ciitre Tatal ca Cel ce este Minte, c¢i si citre
Duhul, dupi alt chip... Ci al Tatilui este Cuvant ca Cel ce este dintr-Insul, iar al Duhului
nu ca Cel ce este dintr-Insul, ci ca Cela ce este de o fiinti cu El (Duhul). Ascmenea si
Purcesul, Purces cu adeviirat este si se zice numai al Purcezdtorului Siu. adicd a Celui ce
este si se zice Tatd citre fata cea impreund cu El pricinuitd; iar Duh nu numai al Tatilui este
§i se zice, ci negresit si cu adevirat gi al Fiului; nséd al Tatdlui este i se zice Duh ca Cela
ce este dintr-Tnsul, iar al Fiului nu ca Cela ce are dinu-Insul. ¢i ca Cela ce prinu-Insul (adici
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impreuns) din Tatdl iese si ca Cela ce este de o fiinja cu El si de o slava” 123,

Patriarhul Ieremia II precizeazd invijitura ortodoxd despre purcederea Sfintului Duh
numai de la Tatil atunci cind spune: ,,Asadar, cind auziti in Scripturd cd Fiul izvoriste pe
Duhul sau 1l trimite, sau il diruieste, s nu socotifi cd produce insusi Ipostasul Duhului,
adici tnsisi perspana Duhului, cici acesta numai din Tatél purcede adica subzistd, ci si cre-
deti ci oferd numai darurile Duhului, ca unul care este de o fiinti si de o vointd cu EI” 126,

Patriarhul conchide, precizind admirabil invatitura ortodoxd, c indoitd este si se zice
purcederea Duhului si care este numitd pentru o dreaptd claritate, prima ipostatica si dupi
existentd, iar a doua Impdrtasibila si dupa lucrare; cauza primei este numai Tatil, iar a celej
de a doua, Fiul si Insusi Duhul Sfant. Nimeni dintre dascilii Bisericii noastre nu a zis aceea
cd Duhul Sfant purcede din Fiul personal, sau ci are existenfa din Fiul, sau ci Duhul este
produsul Fiului, sau si declare pe Fiul producitor sau cauza Duhului Sfant. [ar a revirsa, a
face si {Asneascd, a face si treacd, a face si striluceascd, a trimite, a oferi, a se da prin El,
tofi proclamau cunoscind ci, din purcederi, acestea sunt cele care se referd la cea
fmpirtasibild. Caci daci zic cid Duhul izvoréste, se revarsd, striluceste, se trimite, se ofer3,
se daruieste prin Fiul si cite asemenea, inseamnd acelasi lucru cu a fi purces El din Fiul,
Daci, deci, a fi produs Duhul este acelasi lucru cu a fi déruit, cel care produce va fi cel care
di pe cel produs si cel care di va fi cel care produce pe cel dat. Dar a fi dat Duhul, apartine
lucririi, iar a fi produs, ipostasului. Iar ipostasul si lucrarea nu sunt acelasi lucru, deci a fi
produs si a fi dat nu este acelasi lucru '27.

in Rispunsul III, Capitolul I, despre purcederea Sfantului Duh, Patriarhul Ieremia II
trateazi despre: 1. Pozitia ortodoxa privind purcederea Sf. Duh; 2. Examinarea purcederii
Sfantului Duh in Sfanta Scripturd; 3. Intelegerea gresita a darului si trimiterea; 4. Dumnezeu
fagidduieste darul bunititii iubitoare; 5. Purcederea este fara inceput, trimiterea se produce
fn timp; aici Patriarhul aduce texte din Sfin{ii Parinti ca: Sfantul Grigorie Teologul, Sfantul
Ioan Guri de Aur, Sfantul Grigorie Taumaturgul, Sfantul Chiril al Alexandriei, Fericitul
Augustin, Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfintul Vasile cel Mare; 6. Harul - lucrarea Sfantului
Duh; 7. Deosebirea fintre trimiterea si purcederea Sfantului Duh; 8. Fiul este trimis de
asemenea de Sfantul Duh; 9. Varietatea darurilor; 10. Fiinta lui Dumnezeu Tn Treime,
ipostasele si lucrarea diferd; 11. Fiinta si lucrarea dumnezeiascé nu sunt acelasi lucru 128

Raspunsurile dogmatice ale Patriarhului leremia deosebesc purcederea vesnicad a
Duhului Sfant numai de la Tata! de trimiterea Sa temporala iIn lume, care se face prin Fiul.
Cand vorbim despre trimiterea Duhului Sféint, spunem in mod obisnuit ci El e trimis de Fiul,
pentru a evidentia cd El a fost trimis prin mijlocirea, din cauza, pentru meritele Fiului si
dupi ce Fiul s-a inaltat la cer.

Invdtdtura despre indreptare

Indreptarea, dupi Biserica Ortodoxi si dupd Biserica Apuseand, este renastere adevérald
si reald a omului, dependentd de condiii subiective, adici de ridicarea si pregitirea morali
a omului. Din aceastd cauzi, ea este susceptibild de crestere si, totodatd, de tntérire. Dar,
tntrucit este legatd dc vointa slabd si de lucrarea omului, nimeni nu poate s fie sigur, in mod
absolut, de méintuirea sa.

Dimpotrivi, dupd protestanti, indreptarca este atribuire a unei dreptiti striine si elibe-
Tare judecitoarcascd de vinovitie, neliind determinatd si intdritd de nici o condifie subiec-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTARE 65

livd, in afari de credintd. Si, chiar credinta aceasta, de care depinde Indreptarea, nu este un
element activ, ci o dispozifie pasivd a omului, care primeste meritul Domnului, ca un fel de
simpld deschidere a gurii pentru primirea roadelor operei Domnului de méantuire a lumii,
cum zice Calvin, undeva. Astfel, indreptarea, fiind operi a lui Dumnezeu, nu este suscepti-
bild de vreun progres si intdrire prin fapte bune. Apoi, tofi cei care s-au Indreptifit au abso-
lut3 certitudine cu privire la mantuirea lor.

Aceste constatéri generale devin mai clare din examinarea indreptirii, la fiecare Biserici,
in parte, dup insisi Mirturisirile respective”!2?,

Locurile fundamentale din Rispunsurile Patriarhului Ieremia II, care expun invititura
despre indreptare sau mantuire §i despre conditiile indreptérii sau méntuirii subiective, cre-
dinfa adevirat3 si faptele bune, sunt: Rispunsul I, Cap. IV, Despre credinta justificatoare!30,
Rispunsul I, Cap. VI, Despre faptele bune'3!, Raspunsul I, Cap. XVIII, Despre liberul arbi-
tru!32 si Cap. XX, Despre faptele bune!33, precum si Rispunsul II, Cap. III, Despre
indreptarea prin credin{3 si faptele bune!34.

Dupi 1. Mihdlcescu, o descriere aménuntitd a tuturor fazelor® procesului renasterii §i
indreptdrii - ordo salutis - nu este expusi in Cirfile simbolice si nici teologii mai vechi nu
ne-o dau. Dacd tratatele de dogmaticd mai noi ne-o oferd, ea e luati dupid teologia
romano-catolici, care nu diferd decit prea putin de invi{itura noastrd, in acest sens. De
aceea o expunere speciald si amdnuntitd a acestui proces nu isi are locul aici. Ceea ce tre-
buie sd accentudm e, cd invatitura despre indreptare e dedusd cu consecventd strictd din
invititura despre pacatul strimogesc 137,

Dupa simbolistii ortodocsi I. Mesoloras, Hr. Andrutos si I. Mihilcescu, Marturisirile de
credintd ortodoxe trateazi mai ales invititura despre condifiile indreptdrii sau méntuirii
omului. Tinand seama de afirmatiile acestor teologi, ne referim deci la invatitura despre
condifiile indreptiirii sau mantuirii dupa .Raspunsurile Patriarhului Ieremia II. Dintre
Mirturisirile de credintd ortodoxe, Raspunsurile Patriarhului §i Mirturisirea lui Dositei fac
referiri i la inviijdtura despre pregitirea Indreptarii.

Patriarhul Ieremia accentueazi lucrarea harului dumnezeiesc Tn mantuirea omului ma-
nifestind o asem3nare cu unele texte din opera Sfantului Joan Gurd de Aur. Patriarhul
leremia scrie ci: ,,Féri ajutorul lui Dumnezeu nimeni nu poate fi mantuit”. Noi gtim de
asemenea cd mai intdi avemn nevoie de ajutorul lui Dumnezeu §i de harul dumnezeiesc, dupi
cuvintul Domnului: ,,F4ri Mine nu puteti face nimic” (Ioan 15, 5) 136,

Dupi Hristu Andrutos, care aprofundeaza invi{dtura despre indreptare sau mantuire in
Mirturisirile sau Cirfile simbolice ale Bisericii Ortodoxe, indreptarea, ca transformare reali
aomului, este gtergerea picatului i a vinei §i Tn acelasi timp sadire de viafd noud, de sfinte-
nie i dreptate. Indreptarea, sub aspectul ei negativ este iertare, iar sub aspectul pozitiv este
sfintire. Intrucat aceastd transformare este condific necesard si bazi pentru méantuire, cuvin-
tele indreptare $i mantuire, precum si cele referitoare la aceste realitdfi se folosesc unul in
locul celuilalt si se spune deopotrivi, ci omul se indrepteazi sau se mantuieste prin credintd
§i fapte bune. Aici trebuie si se mentioneze ci se impune precizarea raportului intern dintre
indreptare si mantuire pentru a nu se ajunge la admiterea a doud indreptari 37, tnvaitura
susinutd chiar de unii teologi ortodocsi '38.

Sfanta Scripturd si Sfanta Traditic se referd atéit la primul aspect sau element al indrep-
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tdrn, la icrlarca picatelor, cind descriu sau numesc intoarcerea la Hristos, stergere a
picaiclor, dezlegare, curitire, renastere, cét si la al doilea aspect sau element al indreptirii,
slintirea, cind vorbesc despre sfintire, zidire noud, infiere.

Se ntelege insd, ci aceste doud elemente sau aspecte ale indreptdrii, iertarea si sfintirea,
nu trebuicsc despirtite temporal unul de altul, ca si cand sfinjirea ar urma curairii de pécate,
ci cle sunt doar ccle doud aspecte ale accleiasi realitifi spirituale. Cand omul devine apt si
primcascd Tndreptarca, pitrunde in ¢l harul dumnezeiesc curdfindu-1 si in acelasi timp
sfintindu-1, sau mai bine zis sfintindu-1 intrucit sterge pacatul'3%.

Indreptarea este, in acclasi timp, stergerea pacatului si a vinei, adici iertare, din punct de
vedere negativ si sfintire din punct de vedere pozitiv, adicd cererca credinciosului. Aceste
doull momente nu trebuiesc scparate, dupd cum nu se pot separa aparifia luminii de dispa-
rifia Tntunericului, ambele formand doud aspecte ale unuia si aceluiasi proces. Iertarea nu
este numai acoperirea picatelor, c¢i stergerea efectivd a lor; iar inclinarea spre picat, concu-
piscenia, care rimine ca urmare a picatului, nu e socotitd pacat, daca vointa omului nu con-
simle s-0 urmeze. Protestantii, dimpotrivd, socotesc ca picatele sunt numai acoperite; iar
ddinuirea concupiscentei, ar [i dovedit faptul rdménerii in starea de mai inainte de

indreptare, pe cfind dupi ortodocsi, ea este un mijloc de exercitiu spiritual pentru intirirea

n bine” 140,

Siintirea, aspectul pozitiv al indreptdrii si deci fiinta acesteia, cste ,,cugetul bun, dispo-
zitia sfAntd, zice Hristu Andrutos, plimdditd de harul dumnezciesc sdldsluit in om, - care
fntdreste Tn om credinta si iubirea i s manifestd Tn bucuria faja de bine si in tendinfa nefn-
frinatd de a-l face”.

Aceastd transformare si stare sufleteasci bine placutd lui Dumnezeu, a celui indreptat, se

dezvolti si se manifestd apoi prin puterea harului conlocuitor in fapte bune, prin care omul...

se intdreste si progreseazi in bine din putere spre putere 41,

Prof. N. Chitescu formulcazd in mod deosebit de clar invdtitura ortodoxd despre
indreptare in comparatie cu doctrina protestantd cind afirma ca: ,,Ortodocsii n-au vizut
niciodatd in Indreptare o simpld declarare ca drept, de Judecalorul suprem, ca protestanti,
ci o adeviratd Tnnoire lduntricd. Accasla se caracterizcazd prin al doliea aspect al ei, adici
»sfintirea”, care e starca religioasd si morald a crestinului, la care se ajunge prin lucrarea
Sfantului Duh. El face sd progreseze viata in Iisus Hristos, Tn cooperare cu omul, care arati
nivelul vielii sale religioase si morale prin faptele bune. Este in acelasi timp o dezvoltare §i
un progres al indreptirii sub aspect pozitiv si se poate constata prin ,,cugetul bun, dispozilia
sfantd - plamaditd de harul dumnezeiesc, silasluit In om - care intireste in om credinta §i
iubirea”, dupd cum spune Andrufos. Sfintirea are treptele ei de desdvarsire, dupi gradul de
progres in viata duhovniceascd a fiecdruia, ajungind pani la preamirire. Ca atare, hanl
indreptdrii nu e nici irezistibil, nici inadmisibil; harul poate fi pierdut prin pacatele grele,
,.care sunt de moarte” (IToan 5, 16-17); de aceea ,,nimeni nu poate fi sigur de mintuirea lui,
odatd ce nu cunoaste cu siguran{d de se va putea retine de la picate grele si de va putea
riménc in starca de dreptate” 142,

Starea de sfintire nu rdmane strict interioard si nu std pe loc, ci, sub lucrarea harului si
in conlucrare cu el, se manifestd in fapte bune si progreseazi mereu in bine. Aceasta inseam-
nd cil indreptarea nu csle acecasi Tn cei Indreptati, ci diferi de la credincios la credincios, §i
¢ se poate dezvolta si ntiri, dupd misura cfortului ficut in colaborarea cu harul divin.
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Asadar, sunt diferite grade alc Tndreptirii si sfintirii, dilerite trepte ale moralitdtii sau stadii
ale progresului in bine, cirora, ca urmare, le corespunde diferite grade ale méririi sau’ feri-
cirii Tn viata vesnicd '43.

Punctul de vedere ortodox fafd de conceptia luterand despre indreptare si conditiile
ndreptdrii a fost expus Tn mod deosebit de clar de Rispunsurile Patriarhului leremia II si de
Mirturisirea de credin(a a lui Mitrofan Kritopulos. Aceste doufi Miirturisiri de credinta, care
au fost adresate teologilor luterani, au sintetizat, in expuncrile lor, invititura ortodoxd
despre conditiile Tndreptirii. Intemeindu-se pe Sfanta Scripturd si Sfinta Traditie, acesle
Mairturisiri de credin{d, considerale izvoare secundare ale Simbolicii ortodoxe, au ficut
expuneri clare ale Tnvatiturii ortodoxe despre indreptare, tratind Tn mod deoscbit rolul
faptelor bune in méntuirea sau Tndreptarea omului spre deosebire de doctrina luterani, care
accentueazi importanta credinfei Tn indreptare. Dupa acestc Mirturisiri de credint3, care
expun Tnvitdtura ortodoxa, mijloacele prin care omul ajunge la indreptare, adicd la fmpro-
pricrea sau insusirea personald a idntuirii realizate Tn Iisus Hristos, sunt credinta adevarati
si faptele bune. Acestea constituiesc conditiile subiective ale mintuirii, conditia obiectiva
fiind harul dumnezeiesc, presupunand, bineinteles, ci acestea se Tndeplinesc in Biserica.

Patriarhul Ieremia IT expune pe scurt hristologia ortodoxd in Cap. III. Articolele de cre-
dintd Tnainte de a trece la prezentarea Tnvataturii despre Indreptare. Acest capitol constituie
o evaluare importantd a Tnvititurii Simbolului de credintd Tn sens antropologic, moral si
soteriologic si se incheic cu Tnvitilura orlodoxi despre indumnezeirea omului dupd har!#4,
Trebuie precizat, insd, cd Patriarhul Ieremia foloseste numai anumiti termeni, care apar{in
invitaturii despre Tndumnezeire, dar nu expune propriu-zis aceastd invajaturd, ci doar o
abordeazi in contextul invititurii despre Sfintele Taine 43

Patriarhu! respinge Tnvititura luterand a art. 4-6 ale Confesiunii Augustanc despre
indreptarea omului numai prin credintd, fard faptele bune, ,,cxpunind pe larg, cu bogate
mérturii biblice si patristice, invititura ortodoxi despre indreptarea prin credinid si fapte
bune, ca fiind un act teandric si produsul a doi factori: credinta si faptele bune sau a cre-
dinfei drepte, doveditid printr-o viatii dreapti si curatd, stiruind indeosebi asupra rolului sote-
riologic al faptelor bune, ca unele care, Intrucét sunt cerute si se leagéd ontologic cu dreapta
credintd, e cu neputintd s se mantuiasci cineva fard cle, fald de conceptia protestantd despre
indreptarea juridici a picitosului, ,,sola fide” sau ,sola gratia” 146,

Réspunsul I, Cap. IV, Despre credinta justificatoare, afirmi in acest sens: ,,Voi sustineti,
dupd pirerea voastrd, zice Patriarhul, ci numai prin credinid se di Tn mod propriu iertarea
pécatelor, dar Biserica Soborniceasca cere credinti vie, dovediti prin fapte bune. Cici cre-
dina [3rd fapte este moartd, cum zice Sfantul Iacob. De aceea si Sfantul Vasile cel Mare zice
»cd harul de sus nu vine nicidecum la cel care nu se sarguieste (sd-1 primeasca), ci trebuie
sd se contopeascd sdrguinta omului cu ajutorul ce vine de sus, prin credin|d, pentru
sdvarsirea virtujii. De aceea si puterea icrtdrii nu se dd Tn mod absolut arbitrar, ci numai celor
care se pocdiesc in mod serios. fn mod serios se pocidieste ccl care dobindeste dispozitia
curditoare, de a urf si delesta nedreptatea si care [ace laptele bune si inmulfeste virtutile
opuse pacatelor” 147 El adaugi: ,,Privind aceste lucruri esle scris: ,,dacd doi dintre voi se
vor nvoi pe pimant Tn privinta unui lucru pe care il vor cere. se va da lor de citre Tatdl Meu,
Carc este In ceruri” (Matei 18, 19). Nu se poate raspunde la carc piicate se referd aici, ca si
cum Noul Testament nu ar (1 declarat vreo deosebire, pentru ¢l se figidduiesle iertarea
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oricdrui picat accluia care s-a pociit pe drept cuvant. Se pocidieste cel care a adoptat intengia
celui care spune: ,,Nedreptatea am urdt si am disprejuit” (Ps. 119, 163), si cel care face aces-
te lucruri, cum spunec in Psalmul VI i in altii. privind faptele bune, la fel ca si Zaheu, face
multe lapte meritorii” 148,

Patriarhul arati in continuare rolul faptelor bune in méantuirea credinciosului, spunand:
Permiteti-ne si Jdudim pe Dumnezeu, ca noi sa fim péziti curati de El in faptele noastre.
Permiteti sa tinem mirtarisirca de credintd. Marele Arhiercu cere aceste lucruri de la noi,
Permileti s3 credem ci este o Tnviere, ci cste o risplatd, ca sunt nenumdrate fapte bune, ci
Hristos este Dumnezeu, ci credinta este dreaptd. Acestea vrem sd le mirturisim. Acestea
vrem si le {inem. Permiteti s3 ardtim credinta noastrd prin fapte. El nu respinge faptele
noastre. Deci, noi ardtim faptele bune dupd capacitifile noastre si nu invocdm ca scuzi
slabiciunea omeneasci” '4°. El trateazi, de asemenea, despre harul lui Dumnezeu §i
lucrarea Sfantului Duh. Cap. V, Despre slujba cuvantului este o continuare a Cap. IV, Despre
credinfa justificatoare, cu multe dovezi scripturistice. ,,Articolul V are con{inut asemanitor
cu Articolul IV, care (rateazi despre pociin{idi §i iertarea pdcatclor si cd nimeni nu esle
indreptat printr-o satisfactie de vreun fel, ci numai prin credintd si har. Biserica crestind
soborniceascd invatd astfel: omul primeste apoi icrtarea pacalelor sale, daci el se indreapti
prin pocdin{d cdtre adevirul lui Dumnezeu, daci el arc credin{d vie, care este manifestati
prin fapte bune, ceea ce s-a spus mai inainte $i nu incetdim a spune. Domnul zice: ,Nu
oricine Imi zice: Doamnc, Doamne, va intra in fmpdraia cerurilor, ci cel ce face voia Tatilui
Meu Celui din ceruri” (Malei 7, 21). $i iardsi: ,,Fiindca nu cei ce aud legea sunt drepti la
Dumnezeu, ci cei ce Implinesc legea vor 1 indreptati” (Romanti 2, 13). §i iardsi: ,,Voi sun-
tefi prietenii Mei, daci faceli ceea ce vii poruncesc” (loan 15, 14) !30, Patriarhul Ieremia
aduce, de ascmenea, mai multe dovezi scripturistice despre indreptarea prin credint si fapte
si vorbeste despre harul premergilor, care pune in miscare $i trezeste vointa slabitd a omu-
lui. ,Precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatdlui, asa si umblam si noi intru
innoirea viefii” (Romani 6, 4), tot asa avand harul premergitor, noi putem contribui la acele
lucruri pe care le vom [ace, ca in acest {el scopul lui Dumnezeu si poatd [i desavarsit in noi.
Aici este nevoie de o luptd si aceastd lupta trebuie sd fie mare si dreaptd, asa ca noi si nu
primim harul mare al dragostei lui Dumnezeu prin Hristos In zadar. Noi ne rugdm pentru
ajutorul de sus pentru cd a {i condusi spre virtute. Avind de stribitut aceastd cale, avem
nevoie de pulerea dumnezeiasci” '51. El adaugi aici ci: ,Fapiele bune si curitirea sunt
necesare pentru a dobandi ajutorul dumnezeiesc™ 32,

Patriarhul Ieremia accentueaza rolul faptelor bune in procesul méntuirii, in Cap. VI,
Despre faptele bune, unde spune: , Articolul sase dd asigurarea ci esle necesar si facem
fapte bune... Cu privire la acesta noi spunem cil credinja precede si apoi faptele urmeazi si
sunt necesare dupd porunca lui Dumnezeu. Cel care Tmplineste acestea, cum este necesar,
primeste rasplatd g1 cinsle T viata vesnicil. Astfel, faptele bune nu sunt separate de credina
adevaratd, ci sunt necesarc... Nu trebuie sd ne liudam cu faptele, dar ele trebuie ficule §i
fmplinite in mod necesar” 133,

G. Florovsky scsiseazd laptul cd Patriarhul Ieremia IT subliniazi ci nimic nu poate si fie
dat fard inifiativd dumnezciasci. Totusi, harul lui Dumnezeu este primit in mod liber si nu
cste nici o constringere in lucrarea lui 134, Patriarhul Teremia 11 abordeaza problema voiniei
liberc a omului in Rispunsul I, Cap. 18, Libertalea vointei. El aratd in acest capitol:
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LArticolul optsprezece trateaza despre vointa liberd. Aceasta este cum noi Tnfclegem (voinja
liberd). in ceea ce priveste afirmatia cd nimeni nu poate si {ie mantuit (#rd ajutorul lui
Dumnezeu, noi stim de asemenea ci Tnainte de toate avem nevoie de ajutorul dumnezeiesc
¢i de har, dupd cuvéntul Domnului: ,,cici fard Mine nu puteti face nimic” (Ioan 15, 5). Noi
ascultdm deci de afirmatiile Sfintilor Périnti si exegeli ai cuvintelor dumnczeiesti ale
Domnului. Acesti barbati nu au vorbit de la ei insisi, ci au fost insufletiti de Duhul Sfint si
ne-au instruit §i ne-au fnvéfat cu claritatea luminii. Sfantul Ioan Hrisostom spune: ,,ca harul,
desi este har, mantuieste numai pe cei ce voiesc”. In explicarea sa a Epistolei ciitre Evrei,
el spune deci in legdturd cu morala: Céci trebuie si ne pazim pe noi insine de a nu adormi.
Cici nu doarme Cel care pézeste pe Israel si sd nu dai spre clitinare piciorul tiu si nu zice:
54 nu i se clatine”, ci,,sd nu dai”; deci std in puterea noastrd de a da sau nu si nu in pu-
terea altuia; caci daci noi voim, ele vor fi tari si neclintite si nu vom fi clintiti (I Cor. 15, 58):
Ce, deci, nimic nu sti in puterea lui Dumnezeu? In adevir, toate stau in puterea lui
Dumnezeu, dar nu asa de a fi pdgubit liberul nostru arbitru (cf. Romani 9, 16). Daci, deci
se zice cd std in puterea lui Dumnezeu, de ce ne mai acuzi pe noi? (cf. Romani 11, 32). De
aceea s-a zis ca si nu fie pagubit liberul nostru arbitru. in puterea noastri sta, deci, siin pu-
terea Lui. Céci trebuie, mai intdi, ca noi sd alegem bunurile si apoi El le introduce pe aces-
tea ca de la El. Dar El nu o ia Tnaintea vointei noastre, ca si nu ne pagubeasci liberul nos-.
tru arbitru. Jar cand noi am ales, atunci El ne aduce noud mult ajutor, cum spune S[antul
Pavel: ,,Deci, dar, nu este nici de la cel care voieste, nici de la cel ce aleargd, ci de la
Dumnezeu care miluieste” (Romani 9, 16; 11, 32) (Acta et Scripta, p. 113-114; Wort und
Mysterium, p. 100-101; G. Mastrantonis, op. cit., p. 78; Pr. Prof. 1. Ici, op. cit. p. 380-381).

De altfel, Patriarhul Ieremia II expune invdtitura despre indreptare in Raspunsul II
Capitolul ITI. Despre indreptare si faptele bune, referindu-se in mod deosebit la urmatoarele
puncte de vedere: distincfia dintre legea naturald si legea spirituald, harul si faptele bune,
credinta fara fapte si faptele lipsite de credintd, credinta in nddejde si iubire, apostolii despre
mijloacele Tndreptirii, Sfintul lacov despre raportul crediniei cu faptele bune, corelatia din-
tre credin{d, nddejde si iubire in mantuire §i ascultarea care presupune faplele bune. Trebuie
s se arate faptul ca Patriarhul Ieremia precizeaza ca Sfantul Apostol Petru, Sfantul Apostol
loan si Sfantul Apostol Iacov dau mairturie despre conditiile indreptdrii sau mantuirii.
»Sfantul Petru n primul capitol al celei de a doua epistole a sa, spune in acest [el si afirmd
astfel: ,,Pentru aceasta, puneti si din partea voastrd toatd sarguinta si addugati la credinta
voastrd: fapta bund, iar la fapta buna: cunostinta, la cunostintd: infrinarea; la infrinare: rab-
darea; la ribdare: evlavia, la evlavie: iubirea frifeasci, iar la iubirea frijeasci: dragostea.
Cici daci aceste lucruri sunt in voi §i tot sporesc, ele nu v vor lasa nici trindavi, nici fara
roade in cunoagterea Domnului nostru lisus Hristos. Iar cel ce nu are acestea este slab vizi-
lor 5i orb si a uitat de curifirea pacatelor lui de demult” (II Petru 1, 5-9). Sf. Ioan
Evaghelistul in primul capitol din Intdia epistold spune: ,,cd Dumnezeu este lumini si nici
un intuneric nu este intru El. Dacd zicem ci avem Tmpirtdsire cu El $i umbiam in intune-
Tic, mintim si nu sfivarsim adevirul. Iar daci umbldm intru lumind, precum El este tn lumind,
alunci avem impdrtdsire unul cu altul §i sangele lui lisus, Fiul Lui, ne curiteste pe noi de
orice picat” (I Ioan I, 5-7). ,,Cine zice ci este In lumind si pe (ratele sdu 1l uriste, acela este
in intuneric pand acum. Cine iubeste pe [ratele sdu raimine in lumind $i smintcald nu este Tn
el” (11oan 2, 9-10). ,)Noi stim ci am trecul din moarle la viatd, pentru cii iubim pe [rati;
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cinc nu iubeste pe fratele siu rimine in moarte. Oricine urdste pe [ratele sfu, este ucigas de
oameni si stiti ci orice ucigas de oameni nu are viald vesnici, diinuitoare n EI” (I Ioan 3,
14-15). Deci, in Capitolul 3 al aceleiasi Epistole: ,,Jar cinc are bogatia lumii acesteia si s
uitd la fratele siu care este in nevoie si 1si inchide inima faid de el, cum ramine in acela
dragostea lui Dumnezeu?” (I loan 3, 17) si Ioan spune multe ale lucruri despre iubire” 155,

In legdturi cu tnvi(dtura despre indreptare sau mantuire se poate conchide ci, in gene-
ral, multele si diferitele expresii, prin care sc exprimd, n Sfinta Scripturd, notiunea de
indreplare, carc este expusi ca slergere sau iertare a picatelor, prin jertfa lui Iisus Hristos,
ca refnnoire interioard si sfintire, se opun acceplérii, indreptdrii ca lucrare exterioara a lui
Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel uneste si schimbd cuvintelc dreplate si sfintenie,
fndreptare si sfintire, punénd sfintirea chiar Tnaintea indreptarii §i asociind credinta cu
sfintirea sau cu indreptarea, ardtand astfel, ci legdtura dintre fndreptare si sfintire este inte-
rioard si indisolubila.

Desigur, transformarea morald si sfintirea omului, prin Hristos, se implinesc, dupi
indreptare, prin libera colaborare a celui Indreptat, care fnainteaza in virtute, dar aceasti
noud viatd, Tn Hristos, nu trebuie sa fie separatd de Tndreptare, ci si fie unitd cu ea, Tn chip
organic, Tntrucat Duhul Sfant si dragostea, care alcituiesc, cel dintdi, inceputul acestei vieli,
iar a doua, forma ei ditdtoare de viald, se acordd, incd la indreptare si, de aici Tnainte, se
manifestd in viata dupd Hristos.

Acestea sunt expuse, in termeni categorici, in Sfinta Scripturd, potrivit céreia, iertarea
pacatelor, partea negativd a Indreptirii, este urmatd de duhul infierii, aspectul pozitiv al
indreptdrii. De asemenea, reinnoirea interioara se prezintd, Tn Sfanta Scripturd, uneori, ca un
dar direct al Botezului sau al riscumpdrdrii n Iisus Hristos ori al Duhului Sfant, alteori, ca
punctul final, spre care tinde omul, desiivarsindu-se pe sine, din punct de vedere moral si,
ridicandu-se, din zi n zi, mai mult 156,

»Totdeauna, Biserica a inteles Tndreptarea in acest fel, cum arati Sfin{ii Parinti $i o mir-
turisesc chiar teologii protestanti. De altfel, Tnsdsi notiunea de Tndreptare si accea de
Dumnezeu drept, precum si scopul venirii lui Iisus Hristos, cer ca indreptarea si fie con-
ceputii ca Tnnoire reald a omului interior. Indreptarea si dreptatea se opun, pretutindeni in
Scripturi, nedreptitii, necucerniciei i pacatului. De vreme ce nedreptatea nu este ceva exle-
rior omului, care se sprijineste pe hotirdrea juridic a lui Dumnezeu, c1, o stare interioard a
omului, este evident ca si starea potrivnici ei, dreplatea, trebuie si fie infeleasi ca eliberare
interioard de pécat. Aceasta se spune clar, in textul din Romani S, 19, unde se pun in com-
paratie relele, care curg peste om din picatul lui Adam, cu dreptatea, care a reczultat din
moartea lui Hristos. Comparafia aceasta numai atunci are sens §i rafiune, dacd dreptatea
corespunde cu picatul. Adicd, dupd cum picatul din Adam este real, tot astfel si dreptatea
din Hristos trebuie si [ie reald si nu simpla atribuire a dreptéfii lui” (Ibidem, p. 213-214).

Riaspunsurile Patriarhului Teremia II, carc se Tntemeiazd pe Scripturd si Tradijie, ca i
celelalte Marturisiri bisericesti au exprimat invéyitura cd, indreptarea este un act teandric si
rezultatul a doi lactori subicctivi: credinta dreaptd si faptele bune sau urmarea credinel
drepte, dovedite prin viald dreaptd si curatd impreund cu factorul obiectiv, harul dumneze-
iesc. Patriarhul Ieremia s-a referit mai ales la rolul soteriologic al laptelor bune, care sunt
legate ontologic de credinja dreaptd in procesul mantuirii omului. Daca Patriarhul Ieremia
[Facordd o anumitd prioritate faptelor bune in fnsusirea mantuirii, interpretarea lui este
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'explicabilﬁ prin opozifia fald de invajilura luterand, care invafd ci Indreptarea se obfine
numai prin credinid, iar faptele bune urmeazi indreptirii.

Referindu-se in mod special la Marturisirile de credintd ale Bisericii Ortodoxe, 1.
Mesoloras conchide: ,,intelegem ca indreptarea este nu numai socotirea exlerioard a omu-
lui ca drept... dar. 1 Insusirea, prin credinta si tapte bune, in fiecare din noi. a operei de ris-
cumpérare a Domnului, prin care dobandim sfintirea noastri... In sfintire se manifesta, per-
manent §i activ, faptele riiscumpdrdrii care exisld, virtual, in indreplare, adici credinta si
faptele bune” (I. Mesoloras, Simbolica Bisericii Ortodoxe Risiritene, II, 1, Atena, 1901, p.
263, 266 la Hristu Andrutos, op. cit., p. 206).

Astfel se poate spune, cd méntuirea sau indreptarea se infaptuieste in om de harut dum-
nezeiesc, cu care omul colaboreazi prin crediniid adevirald si fapte bune. Insusirea sau
apropierea de ctre fiecare credincios a operei rdscumpdratoare i mintuitoare a lui Hristos,
prin credintd dreaptd si fapte bunc este o lucrare divino-umani, prin care se realizeazi
sfintirea noastrd. Harul dumnezeiesc naste si insuflefeste credinta in om si tot el stimuleaza
si sustine fapta bund a omului; iar credinfa la rindul ei sporeste eficacitatea lucrérii harului
in om, manifestandu-se in fapte bune, prin ceea ce omul Tnainteazi, urcind, pe drumul man-
tuirii. ,

Patriarhul Ieremia II accentucaza apoi raportul dintre harul dumnezeiesc, credinta ade-
virata si faptele bune. Inainte de toate insi trebuic si se stie cd nu numai harul singur
lucreazd in sfinfi cunoasterea tainclor, ci si Tmpreund cu putcrile naturale receptive de
cunoastere ale celor vrednici. Unul deci se leagi de celilalt: harul de fapte si faptele de har;
precum lumina de vedere si vederca de lumind; sufletul de trup si trupul de suflet. Fiindc,
n mod propriu, aceste doud elemente conlucrcazi la mantuire si omul trebuie, desigur si le
aibd pe amandoud: adica dreapta credin|d Tmpreuna cu [aptele virtugii si faptele virtutii, cu
credinta... Pentru ci, credinta fird [apte i faptele [drd credinfd sunt respinse fnaintea lui
Dumnezcu. Permitefi-ne si considerdm ceea ce s-a spus in lumina urmitoare: Dumnezeu,
care S-a aritat noud ca Fiinta Tn trci ipostase, ne-a aratat deci calea cea mai evidentd. Deci,
intr-adevir, cunoastem ci atunci cand pédstrim credinta, nddejdea si dragostea (cf. I Cor. 13,
13), care le incoroneazi, cele trei, indeplinesc indntuirca noastrd” 157 Patriarhul defineste in
acest sens cele trei virtuti. ,,Noi vrem sd expunem detaliat: ,Iar credinta este ncredintarea
celor ndddjduite, dovedirea lucrurilor celor nevizute” (Evrei 11,1). In credints, imposibilul
este posibil; cel slab devine puternic; cel care suferd este fird durere, si cel pieritor, nepie-
ritor; si cel muritor, nemuritor. intr-adevir, , Taina aceasta mare este” (Eleseni 5, 32).
Nidejdea este bogdtia comorii de neconceput, si fird indoiald ea este o comoard mai presus
de toate comorile. Dragostea este izvorul credintei, abisul indelungii-rdbddri, marea smere-
nie, biutura sufletului sfint, aseminarea cu Dumnezeu, atit ¢t e cu putinjd muritorilor” 158,

Patriarhul leremia II sustine, oarecum. contrariul ordinii cunoscute, ce afirmé primatul
credintei asupra dragostei si faptelor bune, dar aceasta e numai aparent, cici e vorba de
intrepitrunderea si Tntrajutorarea virtujilor teologice. In acest sens, precum se poale spune
cd dragostea izvoraste din credinti, si este numai o actualizare a acesteia, Lot aga se poate
spune cd dragostea cuprinde credinta si o izvordste, ca una din carc credinja Tsi trage seva

$i puterea sa si fird de care ca nu ar insemna nimic™'>°

. ,»31 precuin amintirea focului nu
incilzeste trupul, asa si credinja [Ard dragoste nu lucreazi fu suflet lumina cunoasterii... Si

cel-care fsi sprijind inima cu puterca credintei, [fard fupte nu are nimic, cici nimic nu are
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cineva, daci {ine toate numai prin credingd, ciici puterea crediniei sunt faptele” 160

Patriarhul Ieremia II descrie in acest capito! raportul harului cu faptele bune altfel decit
invijitura ortodoxi tradifionald, care socoteste c# credinfa este lucrdtoare prin iubire
(Galateni 5, 6), ci ea precede faptele bune, fiindcd §i aceasta e calea obignuitd a vietii
crestine. Invititura precede practica; ea fsi afld reazimul i izvorul ei in creding3, care e rod
al harului. Evident ci si raportul invers de dependentid e cu putin{d in triirea crestind, dar in
chip exceptional. Regula e dependenta faptelor bune de credin{d si har. Dupd invéjatura

Patriarhului Ieremia, ca si cistigdm ajutorul dumnezeiesc, avem nevoie de fapte bune si

curitire de patimi”16!.

»Aceastd invifiturd este usor explicabild prin opozijia pe care Patriarhul Ieremia o face
celei protestante, care exagereazi rolul credinfei §i desfiinfeazi pe acela al faptelor bune,
Patriarhul leremia exagereaza si el in sens contrar §i pare unora ci s-ar apropia de concepia
semi-pelagiand. Dar cu aceasta s-ar opune nsdsi cuvintelor Mantuitorului ,,fird Mine nu
puteti face nimic” (Ioan 15, 5), ca si canonului XCIII al Sinodului din Cartagina. Ar trebui
si vedem la el o contradictie intre afirmatia, cd iubirea este izvorul credinfei si invitiura
curati a Bisericii, dac3 n-am sti ci functiunile sufietesti se intr-ajutd in viata crestina” 162,

Patriarhul Ieremia sustine in primul Ridspuns fnvagitura ortodox3 dupd care harul face
inceputul méantuirii §i accentueazi acest adevir in Rispunsul al treilea. Patriarhul a relevat,
fn acest sens, faptul cé ,,noi avem puterea de a ne ridica si de a continua prin vointa noastrj,

ca si de a alege binele sau rdul; de un lucru avem nevoie, adicd, de ajutorul lui Dumnezeu,

ca si izbandim binele si si ne mantuim” 163,

Hristu Andrujos a dedus din aceste afirmafii ale Patriarhului Ieremia, cd acestea nu
fnvai3 ci omul Incepe méantuirea sa, avind trebuintd de ajutorul dumnezeiesc numai pentru
ridicarea sa desdivarsitd; ci, aratd numai ci libertatea n-a fost pierdutd, cu totul, In omul na-
tural, nici nu sunt, cum am spus, toate faptele lui vrednice de respins si picat Tnaintea lui
Dumnezeu. Deci rdu au ficut unii protestanti, ca Matthes si Winer, gribindu-se si afirme ci
Biserica Ortodox3 este pelagiani, fiindci invati la fel cu socinienii” 164,

Andrutos a precizat in acest sens cid semi-pelagienii, acceptand cd omul fncepe opera
maéntuirii sale st cd harul dumnezeiesc urmeazi spre a ajuta §i intiri puterile lui naturale, au
tdgaduit harul premergitor, ceea ce constituie o eroare. Este lipsitd de temei parerea cd pu-
terile firesti ale omului, sunt puntea pe care acesta o trece In impardfia harului dumnezeiesc.
In general intre fire si har existd o mare pripastie; numai prin puterea dumnezeiasci este cu
putin{i s# treaci cineva din naturi in fmpératia harului 165,

Invatdtura despre Bisericd

Locurile principale din Rispunsurile Patriarhului Ieremia II, care expun invifitura
despre Bisericd sunt capitolele din Réispunsul I, dupd cum urmeazi: Cap. VII, Despre
Bisericd, Cap. VIII, Ca in Bisericd sunt si rii, Cap. XIV, Despre hirotonie si rinduiala bi-
sericeascd §i Cap. XV, Despre legile si institutiile bisericesti!66.

Tnvifitura despre Biserici expusi pe temeiul Mirturisirilor bisericesti ortodoxe a fos!
prezentati sistematic de teologii ortodocsi Hr. Andrutos, I. Mesoloras si loan Mihalcescu. In
acesl scurt capitol se prezintd numai Tnvifitura despre Bisericd a Raspunsurilor Patriarhului
Teremia, dar se face referire si la lucririle teologilor ortodocsi mentionati mai sus. Intr-osin-
teza cuprinzatoare si profunda a tnvitaturii despre Biserici, Hristu Andrutos arati ci: ,,Dupi
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credinja Bisericii Résdritene si a Bisericii Apusene, Biserica se numeste acel agezimaint
sfant, cu putere si autoritate divind, pe de o parte, intemeiat de Cuvantul lui Dumnezeu, care
s-a ficut om pentru mantuirea si sfinjirea-oamenilor, iar, pe de alti parte, alcituit din oameni,
care au aceeasi credin{a si se fac pirtagi acelorasi taine, inpérfindu-se in popor si in clerul
conducitor, care 1si are originea sa, prin succesiune neintreruptd, la Apostoli si, prin ei, in_
Domnul. Dupi definifia aceasta, din Biserica adevirati sunt exclusi, in chip limpede,
eterodocsii, schismaticii si cei care s-au rupt din ea, prin apostasie sau afurisenie”!67.
Andrutos precizeazd apoi cd In acest fel este prezentatd Biserica, prin atributele ei din
Simbolul de la Constantinopol ca ,,una, sfantd, soborniceasca si apostoleascd”. Dintre aces-
tea, una aratd unitatea Tn credintd si conducere, iar sfintid o caracterizeazi ca asezimant
sfant i, totodata, sfinfitor al credinciosilor prin Duhul Sfant; soborniceasci este expresia
istoricd a unitdfii, care aratd cd, toatd vremea si in toate locurile, ea rimine aceeasi §i nu
poate fi distrusd, Tn opozifie cu Bisericile eretice partiale, iar apostoleasci este legétura vi-
zibild, care o uneste cu Biserica primari i aratd cd invifitura ei este aceeasi cu Invifitura
Apostolilor, cu care ierarhia, care o conduce, este legati prin succesiune canonica” 168,

Patriarhul Ieremia II defineste Biserica prin insusirile ei din Simbolul Niceo-
Constantinopolitan. In Riispunsul I adresat teologilor luterani, Patriarhul afirma in legiturd
cu Biserica: ,,Articolul VII spune cd, de asemenea, §i voi avefi o Bisericd sfanti, universala;
si cd voi indepliniti tainele bisericii si lucririle sfinte. La aceasta noi spunem: Una este
Sfinta Bisericd Soborniceasca si Apostoleasci a crestinilor, care savirgeste in chip drept si
aga cum au transmis dumnezeiestii Périn{i toate cele legiferate, definite si intérite de ei, prin
Duhul Sfant, tn canoane”!6%.

Conceptia despre Biserica a Confesiunii Augustane formulati in felul urmitor: ,,Biserica
este comunitatea sfintilor, In care se invatd drept Evanghelia §i se administreazd corect
Tainele™ (Est autem ecclesia congregatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur et recte
administrantur sacramenta) este pusd in paraleld cu definifia Bisericti una, sfintd, sobor-
niceascd §i apostoleascd. Patriarhul face apoi o expunere a celor sapte Taine ale Bisericii, in
care se vede lucrarea harului dumnezeiesc. Inviitura despre Taine poarti pecetea realismu-
lui ortodox. Pentru definirea Bisericii, Patriarhul Ieremia aduce un text mai mare din Sf.
Ioan Guri de Aur !70, in legituri cu definitia Bisericii datd de Patriarhul Ieremia II, Ph.
Meyer precizeazi ci acest capitol ,,De ecclesia” (Acta et Scripta, 77-81) este n orice caz o
mostenire mai veche, precum gi argumentarea cu numarul de sapte al Tainelor, pe de altd
parte, capitolul se sprijind probabil pe Gavriil Severus, mitropolitul Filadelfiei, care, de
asemenea, in lucrarea sa despre Taine a operat cu concepte ca materie, chip, etc. (Ph. Meyer,
Die Theologische Literatur der griechischen Kirche im 16 Jahrhundert, Leipzig, 1899, p.
98).

Deci, fata de conceptia confesiunii Augustane despre Biserici, ,,Patriarhul Ieremia pre-
cizeazd numai cd cele ce se sivarsesc Tn Biserica Ortodoxd nu sunt numai simple traditii
omenesti, ci ceea ce a fost hotdrat dumnezeieste §i de Sfintii Périnti in Duhul Sfant si trans-
mis n canoanele acestora. Ambele pirti erau insé de acord in ce priveste capul bisericii, care
este Hristos, piatra cea din capul unghiului, fird ca Patriarhul sa raspundi la art. 28 al
Augustanei, care combitea primatul papal si prerogativele sale alotputernice, deoarece
socotea cii pozitia ortodox3, fatd de acestea, era indeobsle cunoscutd incd din timpul lui
Folie. Dc asemenca, Patriarhul a arfitat, indivect, rolul bisericii ca pazitoare si (3lmicitoare
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a Revelatiei divine, in sinoadele ecumenice si locale, prin Sfintii Parinti, faid de conceplia
protestantd” 71,

Rispunsul T al Patriarhului trateazd, fnainte de capitolele propriu-zise ale rispunsuiu,
despre lucrarea SI. Duh, care dd autoritate doctrinard ierarhiei Bisericii Tn Sinoadele
Ecumenice. ,.Deci, rispunzind, noi nu v spunem nimic original de la noi Tnsine, ci (ceea ce
este potrivit) conform celor sapte Sinoade Ecumenice... Noi vi vorbim n concordanti cu
pirerea dumnezeiestilor Tnvititori si exegeti ai Scripturii dumnezeiesti inspirate, pe care
Biserica lui Hristos i-a acceptat de comun acord, pentru cd cunviniele si minunile lor au
luminat universul la fel ca soarele (cf. Matei 13, 43), deoarece Sfantul Duh i-a inspirat pe ¢i

si a vorbit prin ci. Intr-adevir, afirmatiile lor rdman neclintite pentru totdeauna deoarece ele

sunt intemeiate pe Cuvantul Domnului” 172,

Patriarhul precizeazi in continuare ci: ,,Biserica lui Hristos, dupa Sf. Pavel, este ,,stalpul
si temelia adevirului” (I Timotei 3, 15). Si conform fagiduintei dumnezeiesti a Domnului,
portile iadului nu o vor birui” (Matei 16, 18) ...Biserica sld sigur si fermn, deoarece ea este
ziditd puternic pe piatra (din capul unghiului) si pe invététurile acelora pe care adevirul s-a
fntcmeiat (cf. Efeseni 2,20), pentru cid acela care este al Bisericii lui Hristos, este in

intregime ai adevirului; dar cel care nu apartine adevarului, nu este al Bisericii lui Hristos”
173

In Rispunsul I, Cap. 8. Ce este Biserica, Patriarhul Ieremia spune ci: ,,Articolul opt
atestd ci Biserica este comunitatea credinciosilor si a sfintilor” 174, I. Mihilcescu a [dcut o
sintezd cuprinzitoarc a Tnvataturii despre bisericd pe temeiul Mirturisirilor ardtand ci:
,.Biserica este comunitatea religioasd morald a tuturor celor care cred n lisus Hristos si
urmeazi invititura Lui, asa cum ni s-a predat de Sfintii Apostoli si sinoade. Din definitia
insdsi se vede cd membrii Bisericii nu sunt numai cei drepti si sfinti, ci toti care cred in
Hristos, fie ei chiar si incdrcati de pacate, pentru cd tocmai acesta este scopul Bisericii, ca
prin harul de care dispune s indrepteze si sfinteascd pe cei picitosi”! 7. Dupi ce Patriarhul
defineste din nou Biserica drept comunitatea credinciosilor si a sfintilor, el trateazi despre
validitatea Tainelor pe temeiul Scripturii i Traditiei. Motivul pentru care validitatea Tainei
nu depinde de vrednicia morald a savarsitorului vazut, este cd principalul sivirsitor este
Tnsusi lisus Hristos, iar omul care sdvarseste Tainele este numai un instrument prin care
lucreaza puterea dumnezeiascd in chip nevdzut. Aceasta o spune si Sfanta Scriptura si Sfintii
Pirinti !76. Patriarhul arati ci daci Tainele sunt s"c'lvﬁrsite de oameni nevrednici, aceia care
sunt sfiniti prin cle nu sunt nedreptititi In vreun fel, conform Scripturii: ,,Cérturarii si fari-
seit au sezut in scaunul lui Moise” (Matei 23, 2). Deci, noi ingine spunem ci atunci cind
Tainele sunt savdrsile de unii nevrednici, ei (oficiantii) nu au nici un folos, ci mai degrabd
sunt pagubiti. Totusi, primitorii sunt sfinti{i si beneficiazd pentru ¢ harul dumnezeiesc este
eficace chiar prin slujitorii nevrednici deoarece harul este acela care desivarscste Tainele”
177 1n acest sens, Patriarhul citeazd pe Sf. loan Guri de Aur, care interpretand Epistola II
citre Timotei (I Timotei 1, 12) zice: ,,Cel ce cinsteste pe preot si pe Dumnezeu va cinsti, iar
cel ce se Tnvatd a dispretui pe preot cu timpul va dispretui si pe Dumnezeu. Cine vi primesle
pe voi pe Mine Mi primeste” (Matci 10, 40) V78 A se vedea, de.asemenea, SI. loan
Chrisostom, Comentariile sau cxplicarea cpistolelor pastorale [ si Il Timotei. epistola citre
Tit si cea caure Filimon a celui Tntru sfint péarintelui nostru Ioan Chrisostom. Trad. din limba
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clind, cdifia din 1861 de Arhiercul Theodosie Ploiesteanu, Bucuresti, 1911, p. 189). fhainte
de a cita pe SI. loan Gura dc Aur, Patriarhul précizeaza clar ci ,cel care sivirseste Tainele
irebuie sd fic vrednic si cel curat nu este disprejuit sub pretextul ci ar fi preficut”!??.
"Biserica a fnvii(al toldeauna, pe baza Scripturii si a Tradijici, ¢i Dumnezeu n-a legat va-
Joarea Tainelor de credinta si sfinfenia personald a sAvarsitorului”. ,,Lucrarea Tainelor este
deci reald i se inldptuieste indiferent de starea morald a sdvérsitorului, dar roadele
duhovnicesti pot si lipseascd, dacd lipseste pregitirea celor ce se impartdsesc de Sf. Taine.
Si cel vrednic si cel nevrednic se timpiértdseste cu adevirat de Sfintele Taine, numai ¢ cel
dintdi spre méntuire, iar cel de al doilea spre si mai mare osanda”!89. Patriarhul Ieremia
adaugd citand pe Sf. Ioan Gura de Aur: ,.Cind cineva se poartd cu evlavie fata de preot, cu
atit mai mult se va purta fatd de Dumnczeu, chiar de ar fi preotul nevrednic, totusi
Dumnezeu vazind ca pentru cinstea Sa, tu te porti cu cuviinjd cétre cel ce nu este vrednic
de cinste, iti va rispliti tie dupd dreptate” 181, Cine primeste prooroc in nume de prooroc
platd de prooroc va lua” (Matei 10, 41)... Nu stii ce este preotul? Nu stii ci este fngerul
Domnului'? Nu cumva poate spune cele ale sale? Daci il dispretuiesti, nu pe dinsul i dis-
prefuiesti, ci pe Dumnezeu care I-a hirotonit pe el”182, »o1 de unde este invederat, zici, ca
Dumnezeu la hirotonit? Apoi daci nu ai accasta credinti si cvlavie, speranta ta este degarta”
183 Ci dacdi Dumnczeu nu lucreazi nimic printr-insul, nici botez nu ai, nici cu Tainele nu
(¢ impartasesti”!84,

SFINTELE TAINE

Patriarhul Ieremia II trateazi despre fiinta Tainelor mai ales in Réaspunsurile I si II cétre
teologii luterani. In aceste rispunsuri, Patriarhul expune in mod explicit sensul harismatic,
hristocentric $i Indumnezeitor al Sfintelor Taine ca lucréri sfinte, prin care se inlemeiazd
viata noud in Hristos. In Raspunsul II, Cap. IV, Despre Taine, Patriarhul Ieremia arati ci:
. ceea ce priveste articolul patru, noi tratim despre Sfintele Taine ale Bisericii in general;
si, in special, noi vom ridica, cu ajutorul lui Dumnezeu, problema fiind tema pe care o vom
face mai explicitid pentru voi” '8, Faptul ca viata in Hristos este cu adevirat constituitd
prin Taine si ceca ce credinciosul primeste prin Taine este inceputul vietii si, de altfel, este
desdvarsiti prin ele in viitor”!89,

»De altfel, prin aceste Taine intrd in aceastd lume a intunericului (pacatului), Soarele
dreptatii si lumineazi pe cei vrednici, pentru cd cel care s-a ndscut din nou din apa si din
Duli, nu poate si nu intre in viati (ct. Efeseni 2, 1; Ioan 3, 5) '87.

Prin Taine, dupd Patriarhul Ieremia, citdnd pe Apostolul Pavel, ,,noi trdim, si ne miscam
si suntem” (Fapte 17, 28) in Hristos 188

Tainele desdvarsite Tn Biserica soborniceascd a crestinilor ortodocsi, sunt sapte: Botezul,
Ungerea cu dumnezeiescul Mir, dumnezeiasca impértﬁsanic, Nunta. Pociinta, Hirotonia si
Stantul Maslu, pentru cd darurile S{Antul Duh sunt sapte, dupd cum spune Isaia 11, 2. Deci,
sapte sunt Tainele Bisericii prin carc Duhul a Jucrat '8, Faptul ¢i numai accstea sunt
Taincle $i nu sunt mai multe Taine, este prevazut de Tmpdrtirea lor, pentru ci fietare Taini
se referii la geneza existentei umane 90, Accstea sunt deci numite misterii (mysteria),
deoarcee este subinteles laptul ¢d simbolurile vizibile au lucrare completd ca si cfect mis-
tic. De altfel. ficcare dintre accste Taine are temei in Scripturd. cu un cuprins si forma de-
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linite, dar de asemenca, este determinatdi o cauzi productiva definitd, sau mai degrabi, cauzj
organic!?!.

Patriarhul conchide in legiturd cu Tainele ci: ,,Acestea sunt, deci, Tainele Bisericij,
numiirul lor si modul in care au fost transmise. Prin acestea cel inifiat primeste darul ceresc,
Nu se poale uita ci, cauza elicientd si principald a tuturor acestor Taine este cinstita §i prea
sfAnta patimd a Domnului nostru, din care, si prin care izvordste harul celor ce se

impirtisesc cu ele” 192,

1. Taina Botezului

Rispunsul 1 al Patriarhului Ieremia I1, la Art. VII, Despre Bisericd, dupé ce defineste
Tainele, numarul si impirtirea lor, tratcazd despre fiecare Taind Tn special, Tncepand cu
Botezul. Patriarhul vorbestec mai intdi despre materia si forma Botezului, precum si despre
savarsitorul Botezului. ,,Asa estc la Bolez materia apei i cuvintele preotului: ,,Se boteazi
robul lui Dumnezeu (numele) in numele Tatdlui, si al Fiului i al Sfantului Duh” care con-
stituie-forma” 93, Invocarea SI. Treimi, potrivit textului scripturistic este o conditie nece-
sard fmplinirii Tainei Tncit lipsa acesteia face Taina nevalabild. Patriarhul aratid imediat ci
sivarsitorul Botezului este preotul, dar in caz de nevoie Botezul poate fi sdvarsit si de un
laic. ,,Preotul este cauza instrumentalii. Totusi, in caz de necesitate botezul sdvarsit chiar de
un laic nu este respins” !94. Patriarhul accentueazi din nou ci: ,In acest fel, materia si

forma trebuie si se gdseascd in fiecare din celelalte Taine” !'9°. Dupi Patriarh, efectele
Botezului constau in renasterea prin Duhul §i curdfirea de pacatul strimosesc si de celelalle
picate. ,,Astfel, botezul este renasterca din Duh, deoarece noi am pierdut prima nagtere fir
pécat si am fost ndscuti Tn picat, dupa cum spune David, si fiecare din noi Tn piacat a fost
niscut de mama sa (cf. Psalmul 51, 5), Botezul este baia sfantd care curateste orice picat”
196 Sfantul Botez a fost instituit prin cuvant si lucrare, de Domnul lisus - prin lucrare, in
accia ci El a primit botezul de la Ioan in Iordan; prin cuvant in aceia ci El a poruncit uceni-
cilor Sii: ,,.Drept aceea, mergénd, invdlati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatilui si
al Fiului si al Sfantului Duh” (Matei 28, 19) '97.

In Art. IX, Despre botez, Patriarhul afirmi: ,,Articolul IX spune ci trebuie si se boteze
copiii si cdl botezul $d nu fie amanat. Deci, noi trebuie si actiondm in acest fel aga incét nimic
si nu se intimple din cauza amandrii” '8,

Botezul este absolut necesar méntuirii, deoarece prin el se face unirea cu Hristos, se
sterge picatul strimosesc si cel botezat devine membru al Bisericii. Patriarhul subliniazi
necesitatea renasterii din apd si din Duh pentru intrarea Tn imparitia lui Dumnezeu. ,,Daci
cineva nu se naste din apa si din Duh, el nu poate si intre in imparitia cerurilor” (cf. Ioan 3,
5) 199. Dupi Patriarhul Ieremia, botczul copiilor este urmat de primirea Euharistiei in con-
formitate cu invatatura Traditiei.

»Totusi, dupd cum s-a spus, noi le dam (copiilor) dupi aceea, Sfanta impe’lrlﬁsanie. Dupi
Sfantwl Vasile cel Mare, cel care este nédscut din nou are nevoie de hrand spirituald. i
Domnul spune: ,.Dacd nu veti méanca Trupul Fiului Omului si nu veii bea Sangele Lui, nu
veli avea viata Tn voi”, nu veli intra in Tmpdérdtia lui Dumnezeu (cf. Ioan 6, 53) 200

Botezul Tsi are existenta si subsista deplin in Hristos, pentru ¢i botezul primeste pe accia
care au murit prin picat si “orupti, 7i duce spre viatd 201, Dupi Patriarhul Ieremia, Botezul
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aduce nasterea din nou a omului vechi, Botezul are legdturd cu moartea si Tnvierca domnu-
lui, cdci prin acesta se produce moartea si nasterea la o viatd a omului, prin participarea la
moartea si invierea lui Hristos. ,Noi deci murim moartea Sa, asa incit ,,vom [i pirtasi ai
fnvierii Lui” (cf. Romani, 6, 5) si devenim mostenitori ai impiragiei” 202,

Patriarhul afirmé fajd de invijédtura Art. IX, Despre Bolez al Confesiunii Auguslane,
,care admitea botezul pruncilor prin stropire sau virsare, practica si traditia vechii Biserici
Ortodoxe, dupa care botezul se sdvarsea in numele Sfintei Treimi, printr-o intreitd cufundare
in apa”203. , Cei vechi nu botezau asa stropind cu méinile peste cei botezati, ci prin trei scu-
fundari, urmind dumnezciestile Evanghelii. Céci s-a ridicat, zice din apd (Hristos) si fireste
cd s-a si scufundat, fiindci s-a ridicat. Deci, sculundare si nu stropire. De altfel, interpretind
Canonul apostolic 50 care invatd: ,,Daci un episcop sau preot nu sivirsesle ritualul cu trei
cufundari”, inteleptul Ioan Zonaras spune: ,,Canonul spune ci trei afundiiri inseamni trei
cufundiri” 204,

,In ce priveste fiinta botezului, Bisericile crestine se fmpart, potrivit cu observatiile pe
care le-am ficut in general despre taine, in doud categorii: a) cele care socotesc botezul o
simpla ceremonie, care nu aduce nici un har... $i b) cele care acceptd botezul ca organ al
renasterii omului si mijloc al mantuirii, necesar tuturor, chiar si copiilor”. Asa fnvatd despre
botez, Biserica Ortodoxi si Biserica Apuseanii 205,

JIn adevir, dupd Biserica Ortodoxi si dupd Biserica Apuseand, botezul, intrarea in
Biserica crestind si in comuniunea celorlalte laine, lucreazad in chip indoit: pe de o parte,
negativ, sterge din cel botezat picatul sirdmosesc si picatele personale, nu numai ridicand
vina, dar si nimicind, Tn realitate, corpul pacatului si dezridiacinandu-1 Tn Tntregime; iar, po-
zitiv, el daruieste darurile infierii $i nemuririi, dénd viatd sulletului, Tntirind si sporind cre-
dinta, niidejdea si dragostea” 206,

in cel botezat riméne ceva din vechiul Adam, anume cugetul trupesc, inclinarea spre
picat, asa numita concupiscentia. Dar, concupiscentia nu arc natura pécatului, fiind doar
indemn spre picat si ca atare nu se socoteste credinciosului 297,

»Mirturisirile ortodoxe pastreazi ticere, in intregime, cu privire la urmele pécatului stra-
mosesc 1n cel botezat, vorbind numai despre o desivirsitd spilare, renasterc si curdtire a
omului.

Trebuie precizat, aici cd, i In vechime, darurile pozitive ale Botezului erau scoase in evi-
dentd mai puternic in Ris#rit decat in Apus”208,

Andrutos afirmi c3 ,este o Invatiturd incontestabild a Bisericii Ortodoxe, in general, ¢i
in omul rendscut rimane vechiul om, care, Ins#, nu se socoteste picat, in sine. Apostolul
Pavel indeamni s fie lepddat accsta si sd fie imbricat omul nou” 299, El adaugi aici cil ,.se
intelege cd distinctia pacatului strimosesc fnsusi de urmdrile lui, in sensul ci pdcatul dis-
pare, prin botez, iar urmdrile ramén in cel botezal. este o taind care nu poate fi explicatd. Va
fi, pururea, de neinjeles cum rdman acestea in cel botezatl st cum picatul strimosesc, care
se ridicl prin botez, nu sc ridici Tn toatd extinderea si cu rezultatele lui” !0 | Dar odati
ce, dupd Sf. Scripturi si inviititura constantd a Bisericii, omul se curdtd in cristelnitd de
pdcatul strimosesc, cste evident ¢d natura si caracterul acestei concupiscente din el trebu-
iesc cugetate deosebile de cele din omul nebotezat. Nu numai ¢i puterea ei s-a slabit prin
harul Botezului si cel rendscut o biruic mai usor, ci caracterul ¢i de pical a lost desliintat cu
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desﬁvﬁrsil"c, fiind redusd la una din imperlectiunile si relele naturale, carc derivd din Adam
si inconjoarii viata omeneasca” 211, '
Mirturisirea Ortodoxd a lui Petru Movild, precizind cd: ,,Botezul este spilarea i gter-
gerea pdcatului strimosesc, prin intreita afundare in apd, cind preotul rostegte cuvintele
acestea: ,,in numele Tatdlui, amin; si al Fiului, amin; si al Sfintului Duh, amin” 212, arai
imediat efectelc Botezului. ,,Si prin accastd nastere din nou, din apd §i din Duh, se
sdvirseste Tmpicarea omului cu Dumnezeu si se ingdduie intrarea in impardtia cerurilor,
dupd cuvintele Méantuitorului nostru, Care a spus: ,,.De nu se va naste cineva din apé si din
Duh, nu va putea intra in Tmpdriia lui Dumnezeu” (Ioan 3, 5) 213 Botezul nu se repeld
dupi invititura ortodoxd 214, | Accastd Taini care se primeste o singurd datd, nu se di a doua
oard. Numai cel care boteazi, sd creadi ca un ortodox Intr-un Dumnezeu, in trei ipostase, si
s rosteascd intocmai si fdrd vreo schimbare, cuvintele de mai sus ardtate: in numele Tatlui
si al Fiului si al Santului Duh, dupi socotinfa Bisericii sobornicesti si ortodoxe” 215,
,Conditiile care se cer pentru sivirsirea canonici a tainei sunt, pe de o parle, invocarea
Sfintei Treimi, iar pe de alti parte, afundarea omului in apa. de trei ori. Invocarea Sfintei
Treimi, potrivit cu cele spuse Tn Matei, 18, 19. este o conditie atit de necesard a tainei incil
lipsa ei o face nevalabila” 216 1j ce priveste condilia a doua, Biserica Orlodoxa, pastrind
rinduiala Qeche, potrivit cdreia se Tngaduia botezul prin turnare in mod exceptional si de

. . . - - A . . . - s
nevoie, numai pentru bolnavii care erau in pat, sivarseste botezul prin trei afundiri 217,

2. Taina Mirungerii

Locurile fundamentale din Raspunsurile Patriarhului Ieremia, in care este expusa Tnviti-
tura despre Taina Mirungerii sunt: Riispunsul I, Cap. VII, Despre Bisericd 218 gi Raspunsul
I1, Cap. IV, Despre Taine 2!9.

,Biserica Ortodoxa si Biserica Apuseand primesc ungerea cu sfintul mir ca taina care nu
se repeld si care pe cel uns pértas de harul SfAntului Duh, care mentine viata spirituald
inceputd, o ntdreste si o dezvoltd mai mult. De altfel, aceasta o arata si cuvintele pecetie si
ntdrire sau confirmare prin care, de obicei, sc denumeste cl, fiind Tn legéturd cu Epistola II
Corinteni 1, 21: ,,Jar Cel ce ne Tntdreste pe noi mpreund cu voi, in Hristos, i ne-a uns pe
noi este Dumnezeu, Care ne-a si pecetluit pe noi si a dat arvuna Duhului, in inimile noas-
tre”, si I Joan 2,20: ,.1ar voi, ungere aveti de la Cel Sfént si stiti toate”. Prin aceste cuvinte
se caracterizeazi, in general ntdrirea interioard prin Sfantul Duh” 220,

I. Mihélcescu face o sintezi a Invitdturii despre mirungere in simbolica ortodoxi, cind
spune ci: ,Ungerea cu Sfantul Mir urmeaza Tndati dupi botez si inseamna confirmarea ca-
racterului crestin prin Botez, cum si pecetluirea si Tntdrirea credintei si a darurilor Sfantul
Duh, care comunicil sufletului forta pierdutd prin pécat si-1 asigurd contra atacurilor celui
ridu. Dacd prin urmare botezul spald petele pacatului, ungerea cu Sfantul Mir Tntdreste in
lupta vielii, facc capabil de a mirturisi cu gura ceea ce crede cu inima. Misterul acesta tine
locul practicii punerii méinilor asupra capetelor celor bolezati ca s3 primeascd Sfantul Dub,
praclicd care se uza tn timpul Apostolilor (Fapte 8, 17; 13.3; 19,6). Efectuarea misterului
constd in ungerea tuturor partilor si organclor externc mai Tnsemnate ale trupului cu mir si
pronunfarca cuvintelor: ,,Pecetea darului Sfintului Duh. Amin™. Mirul ce se Tntrebuinteazi
pentru acest scop se slinjeste de mai mulli episcopi Tmpreuni in joia cea mare cu o deoscbitd
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solemnitate. Ca si Botezul, ungerea cu Sfantul Mir nu sc repetd, ea se aplicii insa acelora
care au renegat credinja §i apoi se reintorce in sanul Bisericii, cun si celor care vin de la o
altd confesiune... In care botezul se face In numele Sfintei Treimi, pentru ¢i in caz contrar
prozelitul se si boteaza” 22!

Dupd Patriarhul Ieremia II, ,Mirungerea imprimd prima pecele si aseminarc cu
Dumnezeu si restaureaza puterea sufletului pe care noi am pierdut-o datoritd neascultdrii (cf.
Tit 3, 5). Deci, aceasta reinnoieste harul pe care l-am primit in suflet... Deci, mirungerea
poartd puterea Duhului Sfant, este fmbogatild prin mireasma (spirituald a Lui si este semnul
si pecetea lui Hristos” 222,

I. Karmiris subliniaza ci prin ungerea cu Sfantul Mir, cel botezat primeste individual
darurile Sfantul Duh, impreund cu o putere care 1i permite lui s3 dezvolte starea sa spiritu-
ald noud, in care a intrat la Botez 223,

Deja in Cap. II, Despre pidcatul stramosesc, Patriarhul Ieremia aratd necesitatea
Mirungerii. ,,Mirungerea este pecetea si semnul lui Hristos. Noi primim harul prin aceasta.
fn virtutea Mirungerii, suntem numiti crestini si suntem unsi ai Domnului. Domnul nu ne
considerd nevrednici s fim numiti asemenea Lui, deoarece prin har el ne numeste pe noi fii
ai lui Dumnezeu si dumnezei dupd har” 224,

Dupa Patriarhul Ieremia I, ,,Taina Mirungerii nu este mentionata in Sfinta Scriptura, dar
aceasta a fost transmisd de ucenicii Logosului. Venerabilul pirinte Dionisie, carc a fost
invitat de Sfantul Pavel, mentioneazd aceasti taind in scrierile sale sfinte. El a fost un om pe
care Biserica il prefuieste dupid Apostoli” 225,

Patriarhul aduce insd mai multe marturii scripturistice si patristice in Rispunsul II catre
luterani. ,,Noi suntem miruifi cu mirungerea prin carc devenim participanti ai mirungerii
impiritesti, adic, ai indumnezeirii (sfintirii). Intr-adevir, privind mirungerea, nu numai
Dionisie Areopagitul vorbeste aménuntit (un om foarte vrednic de stima si plin de credinta,
care este mentionat in Fapte, capitolul 17, 34, unde se spune ci: ,]Jar unii barbatti, alipindu-
se de el, au crezut, intre care si Dionisie Areopagitul”), carc a devenit ucenic binecuvantat
al Sfantului Pavel si arhiepiscop al Atenei si in ceea ce priveste pe el Biserica a scris multe
elogii, dar de asemenea Simeon (al Tesalonicului), traducitor, un om de litere si plin de cre-
dintd, care a scris vietile sfintilor si ale martirilor, ale ciror martire le-a transcris personal.
Dar, de asemenea Sfintele Sinoade se referd la mirungere. Canonul 48 al Sinodului din
Laodiceea spune: ,,Cei care au fost botezai trebuie, dupi botez, si [ie unsi cu mirungerea
cereascd §i sd devind partasi ai Tmpéragiei lui Hristos. De asemenea, Sinodul din Cartagina
in Epistola 70, menfioneazi cd mirungerea este necesari si indispensabild. De altfel, Sinodul
6 Ecumenic fn Canonul 95 spune: Deoarece crestinii sunt numifi unsi ca cei care sc
impdrtisesc de Sfintul Duh, prin ungerea cu Sfintul Mir, ei de asemenea, prin necesitate,
sunt unsi de El (Sfintul Duh). Deci, din ceea ce se spunc in timpul mirungerii, reiese cd
impédrldsirea cu acest dar dumnezeiesc esle necesard; pentru cd, cel care miruieste spune
»pecetea darului Sfantului Duh, Amin” 226,

3. Dumnezeiasca Euharistie

Locurile de bazi din Raspunsurile Patriarhului Ieremia, carc prezintd fnvélitura despre
Sfanta Euharistic sunt urmitoarele: Raspunsul I, Cap. VII, Despre Bisericd 227, Cap. X.
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Despre Euharistia Domnului 228 i Raspunsul 11, Cap. IV, Despre Taine 229

»~Despre taina supranaturali a Euharistiei, Mirturisirile crestine nu invaj3 unanim si in
acelasi fel, in (oate privinfele. Deosebirile dintre ele se referd, pe de o parle,AIa fiinfa Cinei
Domnului, iar pe de altd parte, la sivirsirea ei canonici §i la impdrtdsire. Intrucat, fiinfa
Euharistiei este constituitd de indoitul ei caracter, fiind, pe de o parte, taind, iar pe de alti
parte, jertfd, este limpede cd deosebirile Marturisirilor bisericesti, cu privire la fiina ei, se

referd la amandous” 230,

In acest subcapitol, se trateazi numai citeva aspecte ale Euharistiei n Rispunsurile
Patriarhului leremia.

Bisericile crestine ,,invati cd Sfanta Evharistie este o taind ce ne da har méntuitor. Totusi,
ele definesc in multe feluri si in chip deosebit prezenta Trupului §i Sdngelui Domnului in
Euharistie, precum si raportul lor cu elementele pdmantesti.

in primul rind, Biserica Ortodoxa si Biserica Apuseand invajd cd, prin chemarea
Duhului Sfant si sfinfirea de citre preot a elementelor din Euharistie, pdinea si vinul se
schimbi, in realitate, in insusi trupul §i sangele lui Hristos, incit, painea §i vinul, dupi
binecuvéntare, sunt piine si vin numai in formi exterioara si dupd gust, in timp ce, prin
fiinf4 ele sunt Trupul si Sangele lui Hristos” 23!,

Dupi 1. Mihilcescu, ,,Sfinta Euharistie este sacrificiul pe care Mantuitorul 1-a adus la
ultima cind, pe care a mincat-o cu apostolii Sdi nainte de patimi si pe care l-a lisat Bisericii
Sale, ca sacrificiu nesingeros. Ca atare, sacrificiul Euharistia nu se poate efectua decit de
preot pe un altar sfinit, sau in lipsd de acesta cel putin pe un antimis §i avand la dispozitie
elementele materiale necesare; piine dospitd de grau curat §i vin. Dupé pronuntarea cuvin-
telor de instituire, ca amintire istoricd a imprejurarilor in care a fost ordnduit sacramentul,
preotul invocd lucrarea Sfantului Duh prin cuvintele: ,,Doamne trimite Duhul Tau cel Sfint
peste noi si peste darurile acestea, ce sunt puse Inainte; si fa, adicd piinea aceasta, cinstit
Trupul Hristosului Téu, iar ce este Tn potirul acesta, cinstit Sangele Hristosului Tiu, pre-
facandu-le cu Duhul Tiu cel Sfant”. Prin aceastd rugiciune, elementele materiale pdinea si
vinul se transforma Tn Tnsusi Trupul si Sadngele Domnului. Numai forma exterioari a pdinii
i vinului se mai pastreazd si aceasta se intampld dupd oranduirea dumnezeiasci, pe de o
parte, pentru cd efectul transubstantiatiunii trebuie crezut, iar nu vizut, pe de alti parte, ca
firea omeneasci si nu se infricoseze privind §i mancand Trupul si Singele Domnului...” 232,

_Dupa I. Karmiris, prin Sfinta Euharistie, credinciosii se impartisesc Tntr-adevir cu
Trupul §i Sédngele lui Hristos. Ei sunt uniti §i incorporati in Hristos, devenind conform
descrierii foarte cunoscute a lui Ignatie al Antiohiei ,,purtitori de Hristos” 233,

In Rispunsul I, Cap. VII, Despre Biserici, Patriarhul aratd ci: ,,Sfanta Impirtasanie
uneste pe cel bolezat si uns cu sfantul mir cu Domnul Tnsusi $i noi ne Tmpartisim fntr-ade-
vdr cu Trupul si Sdngele Lui (cf. Marcu 10, 16; Matei 9, 18; II Timotei 1, 6). Deoarece, noi
am murit ca rezultat al fructului oprit si am fost despirtiti de rai si de Dumnezeu, noi prim-
im din nou viaja vesnici prin comuniunea hranei spirituale, Trupul Domnului (cf. Ioan 1,
12). Astfel, eliberati de coruplie, noi suntem unifi cu Cel Unul nemuritor, Care prin (rup a
suferit pand la moarte pentru méntuirea noastra” 234, Patriarhul menuoneaza apoi caracterul
de jert(d al Euharistiei $i instituirea acestei Taine. ,,Taina Sfintei Impértdsanii, taina cea mai
sfan(d dintre cclelalte taine, a {ost prescrisd Tn mod figurativ in jertfele legii (cf. Evrei 10, 1).
Dar, in realitate a fost transmisi de Domnul, care a voit ca suferina Sa s inceapi cu acest
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eveniment, la care El a mincat cu ucenicii Sai cina pascald, pe care legea o poruncea. Dupd
ce el a méncal aceasta, dupa felul traditional transmis de Moise, el a instituit jertfa noud, prin
fringerea padinii §i impdrfirea ei ucenicilor §i a numit-o Trupul Siu, si prin oferirea uceni-
cilor a potirului plin cu un amestec de vin cu api, pe care l-a numit Singele S3u adevirat.
el a poruncit ucenicilor sa facd aceasta spre amintirea Lui gi si stie cil ori de cite ori fac
aceasta, ei mirturisesc moartea Domnului si Invigitorului lor (cf. Matei 26, 26-28; Marcu
14, 22-24; loan 19, 34; Luca 22, 19-20; I Corinteni 11, 23-26)" 235,

In legituri cu fiinta Sfintei Euharistii ca Taina, art. 10 al Augustanei susfinea, simplu,
prezenfa reald a lui Hristos Tn ea - fird sd aminteascd nimic de teoria luterana a impanatiu-
nii, care respingea transubstantierea si prefacerea reald a elementelor, sustindnd cd Hristos
se impartdseste credinciogilor 1n, cu si sub chipul pdinii si al vinului - dar Patriarhul,
cunoscand acum, adevdrata invafiturd protestantd si din alte informatii, in special din dis-
cufiile sale cu Gerlach, expune dreapta invafatura asupra acesteia, insistind indeosebi asupra
prefacerii i prezentei reale a lui Hristos, cét si asupra efectelor sale dumnezeiesti i a
sivarsirii ei directe cu paine dospitd” 236,

Patriarhul Teremia II, rdspunzind teologilor luterani, expune Tnvititura despre Sfanta
Euharistie n felul urmitor: ,,In Art. 10 se trateazi despre Cina Domnului, insi nu pe larg, ci
oarecumn obscur. Caci s-au auzit unele lucruri despre aceasta de la voi, care noua ne displac.
Biserica Soborniceasci crede, insg, cd dupi sfin{ire, pdinea se preface In Tnsusi Trupul lui
Hristos, iar vinul in Tnsusi Sdngele Lui, prin Duhul Sfént; care e evident din piine dospiti si
nu din azimd. Cici Domnul, in noaptea n care a fost tridat, luind péinea, mulfumind, a frant
si a zis: Luafi mincati - §i nu a zis aceasta este azima §i chipul Trupului, ci ,,Acesta este
Trupul Meu si Sangele Mecu”; nici dind, atunci, din Trupul Domnului pe care-L purta, spre
hrana Apostolilor si din Sangele Lui spre bauturd, sau coborindu-se, acum, Trupul
Domnului din cer in dumnezeiasca méncare, cici e o blasfemie, ci atunci si acum, pre-
facandu-se prin invocarea harului Duhului Sfant atotputernic §i sdvarsitor, prin sfintele si
dumnezeiestile rugdciuni si cuvinte, pdinea Tn Tnsu§i Trupul Domnului, iar vinul in Tnsusi
Sangele Domnului. Cici ,,pdinea pe care Eu o voi da, este Trupul Meu, care sfinteste pe toti
credinciosii”, precum gi El impértdsindu-se de friméntitura noastrd, s-a ficut Dumnezeu-
Om si s-a impirtasit din trupul si singele nostru, asa si noi, impirtisindu-ne din Trupul §i
Sangele Lui, suntem numiti, prin adoptiune, dumnezei, prin har” 237,

In acest context, I. Karmiris spune ci Trupul Domnului, primit de credinciosi, prin
unirea ipostaticd insufleteste si indumnezeieste pe cei care se impirtisesc, fird a pierde din
vedere proprietitile naturale proprii lui, el transmite credinciosilor si transplanteazd n ei
viaja dumnezeiascd. Aceastid unire a lui Hristos cu credinciosii rezultd Tn iertarea picatelor,
iar aceastd lertare a picatelor rezultd In nemurire §i viata vesnicil 238 Conform Liturghiei
Sf. Ioan Hrisostom, credinciosii se impdrtidsesc in Sfanta Euharistie cu Trupul si Singele lui
Hristos ,,pentru curitirea sufletului, spre iertarea pécatelor, pentru comuniunea Sfantului
Duh, pentru realizarea fmparitiei cerurilor”239,

Sf. Ioan Damaschin, expriménd invititura Bisericii Ortodoxe aratd cd: ,,Ea se numeste
impﬁrtﬁsanie, cici prin ea ne Tmpdrtdsim cu Dumnezeirca Jui Hristos. Se numeste §i
Cuminicituri si este cu adevirat, pentru ci prin ea ne cuminecdm cu Hristos si participdm
trupului $i Dumnezeirii Lui. Prin ea ne cuminecdm st ne unim unii cu alfii, pentru cd ne
impirtasim dintr-o singurd péine i devenim toti un corp si un sange al lui Hrislos si madu-
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lare unii altora, ajungénd toti impreund - trup al lui Hristos” 240,

in Rispunsul II, Cap. IV, Despre Taine, Patriarhul trateazi despre efectele Sfintei
Euharistii. ,,Sfanta Euharistie, Trupul si Séngele lui Hristos, pdstreazd si sustine aceasti
viatd si timiduirea, pentru ci Piinea Vietii dd maéntuire acelora care au fost creafi si ii
susfine pe ei in viafd. Noi triiim in Hristos cind primim cu vrednicie Impirtisania dupd cum
El a spus: ,,Cel ce manéincd Trupul Meu si bea Sangele Meu, riméane intru Mine si Eu intru
el” (Ioan 6, 56). Intr-ade®ir, painea se preface in Trupul lui Hristos si vinul si apa se pre-
fac in Sangele lui Hristos prin pogorirea Sfantului Duh care le preface pe ele (in chip tainic),

dincolo de orice ratiune si gandire 241,

Deci, piinea pusd fnainte si vinul si apa, prin epiklesis (epiclezi, invocare) si pogorirea
Duhului Sfint sunt transformate in mod supranatural in Trupul §i Sangele lui Hristos;
ntr-adevir, ele nu sunt doud, ci unul si acelasi. Totusi, painea si vinul nu sunt tipul trupulu;
si sAngele lui Hristos; sd nu fie, ci Tnsusi trupul indumnezeit al Domnului, deoarece insusi
Domnul a spus aceasta ci acesta nu este un tip al trupului, ci insusi trupul indumnezeit al
Lui, si nu tip al sAngelui Lui, ci insusi sngele Lui (cf. Matei 26, 26-28) 242. Deci, nainte
de aceasta El (Domnul) a spus iudeilor: ,,Daca nu veti méanca Trupul Fiului Omului si nu vefi
bea Sangele Lui, nu vefi avea viati in voi... Trupul Meu este adevarati mancare si Singele
Meu, adeviratd bauturd” (Ioan 6, 53-55)" 243,

,Pentru aceea s ne apropiem cu toatd firea, cu constiinfa curati si cu o credinti nein-
doielnici si negresit ne va fi noud cum credem, dacd nu ne indoim. S& o cinstim pe aceasta
(Euharistia) cu toatd curitenia, att sufleteasca ct si trupeascd. Pentru ci cei care cu cre-
dind, in chip vrednic, se Tmpirtdsesc, Impértdsania este spre iertarea pacatelor, spre viaja
vesnicd, spre pazirea sufletului §i a trupului; dar pentru cei care se Impértisesc cu necre-
dinfi in chip nevrednic, este spre pedeapsd vesnicd” 244,

,»Dar daci unii au numit painea §i vinul antitipuri ale Trupului si Sangelui Domnulu;j (cf.
I Corinteni 11, 27-29), dupd cum a spus purtidtorul de Dumnezeu, Vasile, nu le-au numit asa
dupi ce ele au fost sfintite, ci inainte de a fi sfintite. Ei au numit astfel acest dar de jertfi.
Piinea si vinul se numesc si antitipuri ale celor viitoare, nu pentru cé ele n-ar fi in chip real
Trupul si Sangele lui Hristos, ci pentru cd acum participdm prin ele Dumnezeirii lui Hristos,
iar atunci numai spiritual prin contemplatie” 24

Cu privire la sdvirsirea canonici a Sfintei Eubaristii, ,,Biserica Ortodoxa se foloseste de
péine dospitd si de vin amestecat cu apa, dupa Ioan 19, 34, unde se spune ci din coasta
impunsi a Mantuitorului a iesit singe si api... In adevir, din Evanghelia dupi Ioan, care
spune ci: ,,Si ei n-au intrat Tn pretoriu, ca sa nu se spurce, ci s3 manance Pastile” si ci: ziua
simbetei, care a urmat inmorméantérii Domnului ,,era zi mare” rezultd c¢i Domnul a fost
ristignit in ajunul Pastelui iudeilor. in acest fel trebuie si fie interpretatd si ziua ntdi a
azimelor din sinoptici. Intrucat Domnul a instituit Taina Euharistiei in ajunul mortii sale, nu
existd nici o indoiald ca, in aceastd instituire a tainei, s-a folosit pdine dospitd, fiindci
folosirea azimelor incepea de la priznuirea Pastelui si tinea, apoi, sapte zile” 246, Patriarhul
Ieremia spune in acest sens: De altfel, noi aducem ca jertfd nu piine nedospitd, ci pdine
dospitd, care este intr-adevidr pdine, pentru cid asa interpreteazi si dovedesc Périnlii
rasdriteni, Hrisostom si ceilalli, cii esle necesar sd se aducd ca jertf3 paine dospitd, nu
nedospitd. Dar o discutie privind accst subiect Tnseamnd o expunere mai mare si cere timp.
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Noi nu vrem si elaborim acum acest subiect, dar noi il vom discuta ¢and va fi necesar” 247,
De asemenea, n primul Rispuns, Patriarhul a ariitat ci paineca care a fost sfinjiti de preot
este trupul Domnului, si nu este un tip, nici nu este nedospitd; ci ea cste dospild si este
Trupul insusi al Domnului, dupi cum El a spus despre sine tnsusi si noi am aritat in mod
detaliat 248,

Hristu Andrutos adaugi cié: ,,Daci rdiméne vreo indoiald cu privire la timpul si la modul
instituirii Euharistiei, indoiala aceasta se spulberd de caracterul intreg al Euharistiei si de
practica Bisericii vechi” (H. Andrujos, op. cit., p. 295).

Biserica Ortodox@ invatd cd orice crestin trebuie sd se impirtdgseascd sub améndoud
chipurile, dupa porunca Domnului (Ibidem, p. 296). Marturisirea Ortodoxa afirmi in acest
sens: ,,Cuminecarea cu aceastd Taind trebuie sa se {acd dupd améandoui chipurile, al piinii
si vinului, atdt de clerici cét si de mireni” (Mirturisirea de credinti a Bisericii Ortodoxe, p.
97).

Dupi inviitura ortodoxi, lisus Hristos fiind prezent in Euharistie, prin prefacerea ele-
mentelor, este prezent in mod evident nu numai in momentul impirtisirii, ci si Tnainte sau
dupd impdrtdsire, incepand din momentul prefacerii, sub chipul piinii si vinului, unit sub-
stantial cu ele. Cuvintele Domnului: .,Acesta este Trupul Meu” si ,,Acesta este Singele
Meu”, pe care le-a rostit dind pdinea si vinul, aratd ci Hristos era prezent in ele, inainte de
a se Tmpdrtasi ucenicilor. Permanenta Trupului si Sangelui Domnului sub chipul piinii si
vinului, din momentul sfintirii, o arati i Liturghia cclor mai inainte sfintite, in cadrul cireia
are loc Tmpirtdsirea cu pdinea si vinul prefdcute la o liturghie anterioard a S[antul Ioan Gurd
de Aur sau a Sfiantul Vasile cel Mare (Pr. Prof. D. Stiniloae, Dumnezeiasca Euharistie in cele
trei confesiuni, in ,,Ortodoxia”, v (1953), nr. 1, p. 72).

Marturisirea Ortodoxd aratd cd ,,Roadele acestei Taine sunt acestea: intdi, aducerea
aminte a patimilor {ird prihand si a mortii lui Hristos, dupd cum s-a spus: ,,Ciici de cite ori
veli minca aceasld paine si ve{i bea acest pahar, moartca Domnului vestiti pand cénd va
veni” (I Corinteni 11, 26). Al doilea folos pe care ni-l aduce este ci, prin aceastd Taini, ne
aduce ispdsire si Tnseninare Tnaintea lui Dumnezeu, pentru pdcatele noastre, fic ale celor vii,
fie ale celor raposafi. Pentru accasta nici o sfantd liturghie nu se savirseste fard s se faca
intr-insa rugdciuni si cereri la Dumnezeu pentru picatele noastre. Al treilea cistig este cd
acel crestin, care ia parte des la aceastd jert{d si se impirtaseste din aceastd Taina, printr-Tnsa
se slobozeste de orice ispitd si primejdie de la diavol. Fiindcd dusmanul sufletului nu
indrizneste si vatdme pe cel ce stie ci-1 arc pe Hristos locuind fntr-insul” (Confessio
Orthodoxa I, 107, E. J. Kimmel, op. cit., p. 183-184; Mdrturisirea dc credin{d a Bisericii
Ortodoxe (1642), p. 98).

4. Taina Pocdintei

Locurile fundamentale din Réaspunsurile Patriarhului Ieremia, care expun invititura
despre pociingi sunt urmitoarele: Rispunsul I, Cap. VII, Despre Bisericd 249, Cap. XI,
Despre mirturisire 230, Cap. XII. Despre pocdintd 23! i Rispunsul 1I, Cap. IV, Despre
Taine252,

»Dupd tnvifitura comuni si unanimd a tuturor Marturisirilor crestine, ridicarca celui
cdzut din harul dumnczeiese Tn urma sivarsirii unui pécat de moarte, curifirca de grescali
$i Tmpdcarca cu Dumnezeu se implinese prin pociinid. Dar. in ce priveste [iinta aceslei taine,
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nu numai Protestantii sc deosebesc de Biserica Ortodoxi si de Biserica Apuseand, fiindci
ei resping caracterul pociintei ca taind, dar si Biscrica Ortodoxd se deosebeste de Biserica
Apuseani, intrucat aceasta din urmi a introdus adausuri §i schimbiri felurite Tn notlunea
pociintei” 253,

,Biserica Ortodoxi si Biserica Apuseand acceptd, impreund, cd pociinta este taina, ale
cérei elemente constitutive sunt, pe de o parte, pocdinta propriu zisd, cu alte cuvinte, ciinfa
inimii pentru picate si simtirea departarii de Dumnezeu prin pidcat, iar pe de alté parte, mir-
turisirea, adicd spovedirca pacatelor, in chip deosebit, Tnaintea duhovnicului i, pe baza ade-
viratei pocdinte si clinte, iertarea pacatelor celui care marturiseste de citre preot, care a
primit puterea aceasta de la Domnul, in acele curioscute cuvinte ,,Cérora veti ierta pacatele,
le vor fi iertate §i cdrora le veti {ine, vor fi tinute”. De asemenea, in acelasi mod definesc
cele doui Biserici, pe de o parte, felul pocdintei, iar pe de altd parte, puterea preofeasci a
iertdrii picatelor” 234,

In legdturi cu instituirea dumnezeiasci a Tainei Pociintei, Patriarhul Ieremia spune ci
Taina Pociiniei a fost legiferatd intr-o tipologie de citre Moise, avand 1n vedere ci el a
poruncit jertfe pentru pacate. Dar in realitate completd aceasta a fost instituitd de Domnul
Insusi. El a dat aceasti autoritate ucenicilor cind El a zis: ,,Ciirora veti ierta pacatele, le vor
f ierlate si cirora le veti tine, vor fi {inute” (Ioan 20, 23). Si El a promis si dea cheile
impiritiei Sfantului Petru Tnsusi, In mod special, zicind: ,,Si 1{i voi da cheile impiriiei
cerurilor si orice vei lega pe pdmant va fi legat si n ceruri, si orice vei dezlega pe pimant va
fi dezlegat si in ceruri” (Matei 16, 19). Si cind Petru a intrebat de céte ori va ierta acelora
care au gresit st a propus de sapte ori, Petru a dat sugestia cu aceastd Tnviitura cd el a facut
ceva deosebit (cf. Matei 18, 21). Domnul a rdspuns: ,,Nu zic tie pind de sapte ori, ci pind
de saptezeci de ori cite sapte” (Malei 18, 22) 235

In adevir, cle (Biscrica Ortodoxi si Biserica Apuseani) infeleg pocdinta, nu numai ca
iniricosare a constiintei n fata chinurilor iadului, cum fac Protestantii, ci afirmi c3, in afari
de aceastd laturd negativd, ca contine si un caracter pozitiv, hotdrarea statornici de a nu mai
reveni la cele gresite si, Tndeosebi, hotdrdrea de ndreptare, dupa putinti. De asemenea, ele
nu considerd ¢ duhovnicul numai vesteste sau slujeste la iertarea pacatelor, dar ci dezleagd
pe picitos, cu pulerea sa deplind, pe care i-a diruit-o Domnul si colaboreazi la intarirea si
tinerea lui in bine, prin fapte de pociin{d care determini pe cel care s-a pociit sd poarte griji
de sinc. Asemcnea fapte sunt asa numitele epitimii, adicd rugiciunea nefncetats, acasj,
citirea de cirti religioase, milostenia si orice alte fapte socoteste duhovnicul ¢ sunt potrl-
vite pentru Tmbundti{irca morald a celui pécitos si pentru a nu se mai Intoarce, iardsi, la
ereselile sale”25¢, Tn acest sens, Patriarhul Ieremia riispunde teologilor luterani in Cap. XI,
Despre marturisire. ,,Articolul XI declard ca iertarca picatelor celui care se mirturiseste se
face prin slujitorul Tainclor (cf. T Corinteni 4, 1)... Noi vi ridspundem la acest articol, mai
ntdi, cil acest iconom (al Tainelor) va fi un doctor spiritual, care Tntelege exact lucrurile spi-
rituale. Apoi, penitentul se mirturiseste n particular Tn misura fn care el are putinfa si-si
mdrturiscascd picatele, cu o inimi mihnitd si smerité $i sd st le aminteasci. Cu alte cuvinte,
¢l primeste tamaduirea prin sdvérsirea celor opuse picalclor pe care le-a ficut”257,

In Cap. XI, Despre Pocdintd, Patriarhul lercmia accentueazi importanta Tainci
Pocitintel atit din punct de vedere sacramental ciit si moral. El dezaprobi orice abuz, care
s-a introdus Tn practica penitentiald, dar insistid cu W@rie asupra practicilor penitentiale, ca
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remediu pentru picitosi 2°8. El vorbeste apoi despre partea vizutd a Pocaintei care consti
din: cdinfa sau pirerea de riu, hotdrirea de a nu mai paciitui, mirturisirea picatelor si dezle-
garea, precum §i despre partea nevazutd a Pocdinfei care se constituie din: iertarea pacatelor,
restabilirea comuniunii omului cu Dumnezeu, eliberarea de orice pedeapsd pentru picat §i
prin aceasta dobéndirea speranfei viefii vegnice si linistirea constiintei. ,,Pocdinfa lucreazi
restaurarea noastrd dupd cidere. Acest dar al pocdintei a fost acordat, deoarece dupi botez
nu este timaduire fara har si dar, nici fara luptd si trudi, gi in afard de cdinji si conversiune,
prin marturisirea pacatelor si indepirtarea de ridu. Si, intr-adevir, aici este inclusd starea
monahilor de a trii intr-un fel care este o continui marturie a pocaingei” 259,

Patriarhul Ieremia spune in Cap. XII, Despre Pociintd ca raspuns adresat teologilor
luterani ci: Articolul XII al vostru declari ci pacitosii primesc iertarea picatelor dupi botez,
atunci cind ei se indreaptd si aratd pocdinta prin cdinfa inimii si credinfa adevirati. Noi v
rispundem la aceasta prin a spune: Aceasta este desigur adevarat.

Domnul insusi spune c3 pécatele vor fi iertate nu de sapte ori cite sapte, ci de saptezeci
de ori cite sapte (cf. Matei 18, 22). Spunédnd aceasta, Domnul a folosit un numir definit a
insemna un numdr indefinit. Si din nou: ,,Si pe cel ce vine la Mine nu-l voi scoate afard”
(Ioan 6, 37) 260, Patriarhul pune in legéturi iertarea picatelor cu epitimiile si enumeri cinci
motive principale privind aceastd conexiune. ,lertarea picatelor noi 0 dim impreuni cu
epitimii, pentru mai multe motive binecuvantate. Mai Tntdi, ca prin suferin{a de buna voie sa
se elibereze aici §i dincolo de pedepsele de nebundvoie; cici prin nimic Dumnezeu nu este
pretuit ca prin suferinta de bund@voie a necazului. De aceea Grigorie a spus: Céinta este ras-
plititd cu prietenia umand. Al doilea, ca iubitorul de placeri s suprime cugetul trupului, care
este cauza, cici cele contrare prin cele contrare se vindecd, cum am Invifat. Al treilea, ca o
legéturd si un friu, este epitimia sufletului, ca s& nu mai intreprindd aceleasi rele, sau altele
si mai rele. Al patrulea, ca sd se obignuiasci cu ostenelile, cici epitimia este virtute. Al cin-
cilea, ca si luim credinta daci vom uri cu desivirsire picatul” 261,

Teologii luterani respingeau pocdinga ca taind i admiteau numai o marturisire generala
a picatelor, dupi care se primeste iertarea lor, fard sdvarsirea epitimiilor, ca leacuri vin-
decitoare si sivarsirea virtufii opuse picatelor sivarsite 262, la care Patriarhul Ieremia pre-
cizeazi in Raspunsul II, Cap. IV, Despre Taine, ci: ,Pocdinfa lucreaza restabilirea noastra
dupd cdderea in pacate prin cdin{d, marturisirea picatelor §i indepartarea de cele rele.
Aceasta este un mare dar pentru aceia, care au picituit dupi botez. Intr-adevir, pociinta este
inclusi de asemenea in figiduinfele monahale”263,

L. Mihilcescu, care face o sintezi cuprinzitoare a Tnvataturii despre Pocdintd pe temeiul
Mirturisirilor de credintd, conchide cd Pocidinja este parerea de rdu pe care o Incearci
crestinul pentru picatele comise §i dorinja serioasa de a se indrepta in viitor, mirturisirea
pacatelor tnaintea duhovnicului si dispozitia de a implini canonul ce i se va da de duhovnic.
Puterea tainei o face dezlegarea pacatelor pronuntatd de preotul mirturisitor. Taina aceas-
1a s-a instituit pentru iertarea pacatelor mortale sdvarsite dupa botez si redobdndirea méan-
luirii care se pierde din cauza acestor pacate 254,

Procesul intreg al pociiintei trebuie reprezentat ca o actiune internd §i continud a
Sfantului Duh, care dupi comiterea pacatului, miscd sufletul si-1 indeamni la peniten|i. Prin
aceastdd miscare dureroasd sufletul ajunge din nou in speranta recastigarii harului, care se
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transformi Tn sigurantd de triumf asupn pacatului si Tnsusirca harului 265,

- E de observat, ci mirturisirea pécatelor in fata pr eotului ¢ un act de multd nsemnitate
psihologica si eficacitatea lui e mai mult decil evidentd, pentru cd, pe langd faptul ci cel ce
se marturiseste primeste sfaturi edificatoare de la preot, dar el simte totodata si o usurare

= C A . . . - g
sufleteasci comunicind unei a doua persoane greselile, care-1 apasi constiinta 266

5. Hirotonia

Rispunsurile Patriarhului Ieremia expun fnviititura despre Taina Hirotoniei in urmi-
toarele locuri principale: Réspunsul I. Cap. VII despre Biserici 267, Cap. XIV Despre hiro-
tonie si randuiala bisericeasci 268, Raspumul 11, Cap. IV, Despre sactamente 26°, Celelalte
Martarisiri de credintii trateazi de asemenca Taina Hirotoniei dupd cum urmeazi:
Mirturisirea lui M. Kritopulos, Cap. XI, Despre Preotie 270, si Mirturisirca Ortodoxi a lui
Petru Movild, Partea [, intrebarile 108-111 27",

Invitatura Mirturisirilor de credintii despre hirotonic si preotie a [ost expusi in capitolul
despre Bisericd, urmand ca Tn acest subcapitol si se prezinte hirotonia ca (aind, care acorda
putere celui ales pentru slujirea cuvantului si a tainelor.

,Biserica Rasdriteand si Biserica Apuseand primesc preolia ca taind, potrivit cu Tnvia-
tura Sfintei Scripturi si cu marturiile Sfintei Traditii. Scriptura Tnvaid. in adevdr, ¢@ ridicarea
in"vrednicia preofiei s-a fdcut, totdeauna, prin hirotonie, carc este semnul vizut al harului
dumnezeiesc care se transmite si, totodati. este unit cu ea. Episcopului Timotei al Bisericii
Efesenilor i s-a dat harul arhieriei prin punerea méinilor Apostolului Pavel, iar, cu privire la
preo_[i, Timotei este sfatuit si nu-i rinduiasci [Era cercetare, punindu-si cu grabd mainile pe

i. De asemeneca si lui Tit i sc porunceste sd aseze preoli in localitdtile din Creta. Iar rin-
du1rca diaconilor prm punerca mdinilor Aposlolllor precum si slujirea lor in propovadunrea
cuvantului dumnezeiesc sunt cunoscute din Faptele Apostolilor” 272.

Patriarhul Ieremia abordeazi Tnvititura despre preotie de la inceputul corespondentei cu
teologii luterani. Patriarhul raspunde fn 1574 tcologilor I Andreas si Martin Crusius din
Tubingen la scrisorile acestora si la cele doud predici ale lui Andreas traduse Tn greacd i
adaugate la scrisori, predica despre Pistorul cel bun (Ioan 10,12) si despre Tmpiritia
cerurilor (Luca 10,9). ambele public..lle n lucrarca Turcograecia, p.411,416. Inu-o inter-
pretare propric a plCdlCllm de 1a Tubingen, Teremia I1 punc alituri de Pistorul cel bun lisus,
pe ,ucenicii si urmasii adevdrati ai lui Hristos” ca ,,pastori buni dup# har si participare”.
Ieremia se numeste mai ales ,,Patriarhul dreptcredincios (ortodox) si ierarhul care 1l urmeazd
pe Hristos™. Termenul teologic ,,dupi har si participare” este o sintezi a platonismului si a
teologtei ortodoxe si derivi din traditia asceticd a Sfﬁnlul Grigoric Palama si din aceea a lui
Ghenadic Scholarul (cf. Wort und Mysterium, p. 33: M. Crusius. Turcograecia, p. 420-422).

Patriarhul arati ci: ,,Unul este, Intr-adeviir, marele si adeviratul Pastor, Hristos, dar si
to(i Tntdistitatorii turmei spirituale a lui Hristos si ci se numesc, dupa har si participare, pis-
tori buni” 273, In Raspunsul 1, Cap. VIL Despre Biserici, Patriarhul trateazi despre Sfintcle
Taine si [ace expuneri scurte despre Hirotonie ca a patra laind a Bisericii. ,.Hirotonia acordd
autoritatea si-puterea Aceluia care a instituit-o (cl. Facere 1,28). deoarece nimic nu existd
fard de El, E)l ne impirtiscste noua viati. Acum ciind El s-a iniilltat de 1a noi. El ne acordi
accastd posibilitate prin preotia Sa (¢f. Matei 16.19; Toan 20.23). Prin accastd Taind (a
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Preotiel), toate slujbele sunt implinite §i nimic nu este sfinjit fard preot. De altfel, dupd cum
El ne-a descmnat pe noi de la inceputul (lumii) ca administratori ai creafiei viizute, tot asa
in prezent El ne numeste ca administratori mai mari prin slujirea Preotiei. El a predat cheile
cerurilor apostolilor si urmasilor lor hirotoniti” 274, Patriarhul Ieremia precizeazi mai
departe in acelasi capitol succesiunea apostolici a ierarhiei Bisericii. ,,Sfanta Preofie
(Hirotonie) a fost transmisd Tn mod cert de Dumnezeu inainte de toate lui Moise si Aaron si
a fost destinatd cultului conform legii (cf. Evrei 10,1)... Primii insi, care prin har au fost
investifi cu aceastd demnitate, au fost alesi de Fiul Unul ndscut, dupd cum atesti cuvintele
Domnului cdtre Apostoli: ,,Nu voi M-afi ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi... din lume”
(Ioan 15,16,19). Ei au fost desdvarsifi la Cincizecime cand Sfantul Duh s-a pogorat peste ei;
si ei au transmis apoi acest dar celor care au venit dupi ei” 275

In Cap. XIV, Despre hirotonie si randuiala bisericeasc, Patriarhul Ieremia accentueazi
cd propovidduirea Evangheliei si sivarsirea Tainelor aparfin numai celor hirotonifi pentru
aceastd slujire. Aceastd accentuare este confirmati si completati printr-o expunere a succe-
siunii apostolice si bisericesti a hirotoniei episcopilor si preotilor, intemeindu-se pe
hotararile Sinoadelor si pe Sfintii Parinti 276

Patriarhul expune invijdtura despre hirotonia canonicd a celor trei trepte ierarhice §i
acceantucaza functia harismatici a preotiei. ,,Céci Biserica Soborniceasci permite s zic §i
sd sivirseascd cele sfinte numai celor ce sunt desemnati canonic, care sunt chemati si sunt
hirotoniti, cum cere Tradifia Bisericeascd si nu celor ce au vreo erezie rea. Cici ea
reprobeazd pe cei care sus{in cd e indiferent de a fi sivarsite Sfintele §i dumnezeiestile Taine,
fie de cei hirotonili, poate, de laici, fie de preoti, fie de cei hirotoniti canonic, sau nu” 277,

Patriarhul adauga aici: ,,Hirotoniile se savérsesc in conformitate cu canoanele. Si despre
episcop, canonul I al Sfintilor Apostoli spune: ,,Un episcop trebuie si fie hirotonit de doi sau
trei al{i episcopi, dar ,,preotul, diaconul si restul clerului trebuie si fie hirotoniti de un epis-
cop” 278, Faptele Apostolilor declari: ,,Si erau in Biserica din Antiohia prooroci si invafa-
tori: Barnaba si Simeon, ce se numea Niger, Luciu Cirineul, Manain, cel ce fusese crescut
impreund cu Irod tetrarhul $i Saul. Si pe cénd slujeau Domnului §i posteau, Duhul Sfant a
zis: ,,Osebiti-mi pe Barnaba si pe Saul, pentru lucrul pe care i-am chemat. Atunci, postind
si rugindu-se, si-au pus méinile peste ei si i-au lisat si plece” (Fapte 13,1-3), 27°. ,Cel ce
este promoval Tn episcopat va fi ales de episcopi, dupd cum Sfintii Parin{i de la Niceea au
hotirt fn canonul care zice: ci un episcop va fi ales de toti episcopii” 280, , Episcopii §i nu
laicii - nu numai au ales si hirotonit episcopi si preoti, dupd cum s-a spus, ci canoanele se
referd deci la hirolonie adica sfintirea celui care a fost ales si devind un cleric prin
mijloacele unvi ritual al rugdciunii si prin invocarea liturgicd a Sfantutui Duh, pentru ci
cpiscopul prin punerea miinilor sale binecuvinteazi persoana care se hirotoneste”28!,

Patriarhul Teremia II conchide cd: ,Hirotonia, deci, impartiseste autoritatea si puterea
Aceluia care a instituit-o, pe care noi le primim prin preotie. Prin Preotie toate lucririle
sfinte sunt indeplinite pentru noi si nu este nimic sfant fard preot” 282,

Relcrindu-se la caracterul de taind al preotiei in Biserica Ortodoxi si in Biserica
Romano-Catolicii. Hristu Andrutos arati ci: ,, Traditia si practica Bisericii din cele mai vechi
vremuri mdrturisesc cd preotia este taind, iar sfantul ei har se transmile prin punerea
mitnilor. De altfel, acest caracter.al preotiei are legdturd. in mod vidit, cu Tnvatatura ambe-
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lor Biserici despre Biserici si despre euharistie ca taind. Adic3, de vreme ce Biserica este
comuniune vizutd, in care se propoviduieste cuvantul dumnezeiesc §i se sfinfeste credin-
ciosul, prin taine, si, de vreme ce Euharistia este jertfd de ispisire pentru vii si morfi, esle
evident ci si predicatorii cuvantului dumnezeiesc si savarsitorii tainelor lui Dumnezeu tre-
buie sd primeascd chemare la aceasta, nu de la oameni, ci de la Dumnezeu, sfinindu-se in
Biserica vizutd si primind Sfantul Duh, prin urmasii canonici ai Apostolilor §i mostenitorii
puterii apostolice, adica prin episcopi 283,

.Se stie ci legitura preotiei cu Apostolii, prin succesiune canonicd §i nefntrerupta, este
singura caracteristici a mentinerii ei. In vechime si acum, Biserica i chiar comunitijile...
separate de Biserica adeviratd se spijinesc pe aceastd succesiune canonicad de la Apostoli,
striduindu-se s facd dovadi ci legitura aceasta a clerului lor cu apostolii n-a fost Tntrerup-
td. Iar caracterul acesta al preotiei ca taind care face pe oricine slujitor al cuvantului dum-
nezeiesc §i iconom al Sfintelor Taine, fara referire la calitatea lui morald, aratd ci harul care

se di celui randuit este nesters si nu se ingdduie hirotonia din nou sau trecerea din randurile

clericilor in cele laice” 284,

Hristu Andrufos reia aceste afirmatii Tn lucrarea sa ,,Dogmatica Bisericii Ortodoxe
Risiritene”, precizand de asemenea, cd: ,,Harul dumnezeiesc acordat prin hirotonie este pu-
terea duhovniceasc# de a implini datoriile preotesti insofitd, la cel ce preoteste cu vrednicie,
de un ajutor special din partea lui Dumnezeu spre a implini in chip bine placut lui Dumnezeu
serviciile liturgice si spre a duce o viafd virtuoasd §i compatibild cu chemarea lui” 285,
»Harul acesta, acordat in misuri diferitd diaconului, preotului §i episcopului, se
impirtiseste o singurd dati aceleiagi persoane, deosebind pe cel hirotonit de clasa mirenilor.
Hirotonia adicd nu se repeta, nici nu se permite celui hirotonit Tntoarcerea in randul laicilor
dupi bunul plac” 286,

Patriarhul Ieremia accentueazi mereu in Rispunsurile sale ci prin hirotonie si preotie
noi primim puterea de a savarsi Sfintele Taine §i nici un act sfant nu se sdvargeste fari preot,
referindu-se la ierarhia Bisericii. in primul Raspuns citre teologii luterani, Patriarhul
Ieremia 1i indeamna pe acestia s urmeze Sfintele Sinoade Ecumenice, care alaturi de scrie-
rile Sfintilor Pdrin{i sunt dreptare infailibile Tn Intelegerea Sfintei Scripturi. ,,Acestea toate
spuse de noi, cum bine stifi, se spijind pe Sfanta Scriptura insuflatd de Dumnezeu, potrivit
talcuirii, Tnvafaturii sanitoase §i explicérii date de teologii nostri intelepti si sfinti. Cici noud
nu ne este ingdduit s cunoastem, sd Tnfelegem sau sd@ interpretdim ceva din cuvintele
Scripturii insuflate de Dumnezeu, increzandu-ne in explicatiile noastre proprii, decit numai
potrivit teologilor aprobaji de Sfintele Sinoade in Duhul Sfant si in scop evlavios, ca nu
cumva abdtindu-ne de la invd{dtura cea dreaptd evanghelici si de la Tnfelepciunea si
ntelegerea ei adevirata, cugetul nostru sa colinde, asemenea lui Proteu, Tntr-o parte sau alta.
Dar in cel fel se va indrepta accasta? Cu ajutorul lui Dumnezeu, asa ca si nu se cugele sau

intreprindi nimic contrar celor rinduite de Sfingii Apostoli si Sfintele Sinoade” 287,

6. Taina Nuntii (Cununiei)
Patriarhul leremia II trateazi despre Taina Nuntii in Rispunsul I, Cap. VII, Despre
Bisericil 288 si in Raspunsul 11, Cap. IV, Despre Taine 289,

»Dupd Invitatura unanima a Bisericii Risdritene si a Bisericii Apusene, cununia este
taina care di har dumnezeiesc celor care se césatoresc. Din aceastd cauzi, ea este indisolu-
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bild.

Caracterul cununiei ca taind se Tntemeiazi pe cele spuse de Apostolul Pave! in Efeseni
5,22 sq. cu privire la césitorie. Dupid cum bérbatul, se spune acolo, este cap al femeti sale,
1ot astfel, si Hristos este cap al Bisericii. $i,"dupd cum Hristos este nedespirtit de Biserici,
tot astfel, bdrbatul si femeia, pardsind pe parinti §i ficindu-se améandoi un trup, constiuiesc
o unitate spirituald, care inchipuieste legitura aceasta a Domnului cu Biserica. Asadar,
intrucdt legdtura cisitoriei, care, de altfel, este ziditd in firea omului, inchipuieste aceastd
unire tainicd a Domnului cu Biserica, este cu nepufintd si fie o simpld ceremonie.
Dimpotrivi, ea este mijloc al harului dumnezeiesc care ridic3 legitura conjugali si umple cu
puterea Duhului Sfant, pe cei care se Tnsofesc, ca si pistreze cisitoria cinstitd, vietuind in
acord cu insemnarea ei sfanti si crescind crestineste.pe copiii lor” 290,

Patriarhul Ieremia spune despre Taina Nuntii sau Cununiei, in Cap. VII: ,,Césitoria a fost
instituitd de la inceput de Dumnezeu creatorul tuturor, prin care El Tnsusi a unit Tmpreuni pe
Adam si Eva. In Evanghelii, Domnul intr-o ocazie binecuvanteazi cisitoria printr-o minune
(cf. Joan 2,1), si in alta ocazie, El ataci legea mozaicd, care permitea divortul femeii prin
prezentarea unei declarafii de divorf (cf. Matei 19,8; Marcu 10,5,6,8). El accentueazé ci
legea, aceasta a fost permisd. $i El adauga: ,,Deci, ce a impreunat Dumnezeu omul sd nu
despartd” (Matei 19,6). De altfel, Apostolul Pavel declard cd nunta si fie pistraté in cinste
inainte de toate §i nepitatd (Evrei 13,4). El numeste Nunta o taind, spunidnd: ,,Taina aceasta
mare este; iar eu zic Tn Hristos si Tn Biserica” (Efeseni 5,32). fn acest sens, deci, aceasti taini
a fost dati de la inceput si dupi cum s-a spus a fost confirmati de Noul Testament” 291,

Patriarhul Ieremia aratd aici 1n text intemeierea Nuntii de citre Dumnezeu, ridicarea ei
la treapta de Taini, indisolubilitatea Nuntii §i caracterul de taind al acesteia. in Cap. IV.
Despre taine, Patriarhul leremia reliefeazd scopul Nuntii. ,,.Deci, Nunta este un dar al
bundvointei lui Dumnezeu pentru procrearea copiilor, atata timp cat rimane, pana la sfarsitul
lumii. Intr-adevir, aceasta este o taini a lui Dumnezeu si pentru aceasti ratiune El a binecu-
vintat Nunta deoarece nu existi inceput al viefii noastre fira binecuvantarea Lui” 292,

De asemenea, Patriarhul Ieremia aratd in primul Réspuns cé: ,Nunta este un dar al
bunédvoingei lui Dumnezeu pentru procreare, atita timp cat existd in aceastd lume a coruptiei
(cf. Matei 22, 24, 30)... Astfel, El insusi a binecuvintat Nunta, asa Tncit inceputul viefii
noastre s nu fie firi binecuvantare” 293, _

I. Mesoloras precizeazi ci, toate Marturisirile de credinta ortodoxe considerd Nunta ca
o taind care are un fundament divin si prin ea se Tmpértaseste harul durmnnezeiesc. Acest
temei dumnezeiesc sau fundament al tainei este mentionat explicit in Noul Testament.
Hristos a ridicat la treaptd de tain aceastd legiturd a unirii dintre barbat si femeie, care a
fost o lege naturali care st are originea ei Tn hotdrérea lui Dumnezeu §i care are binecuvan-
tarea lui Dumnezeu 294. Mesoloras enumeri aici scopurile Nuntii mentionand relafia legal
dintre birbat si femei, conviefuirea lor in curatie, procrearea copiilor, educarea lor ca crestini
§i ajutorarea reciproc3 in timp de dificultate 2%5.

Dupi 1. Mesoloras, ,toli Pirinfii Bisericii, avind in vedere cuvintele Sfintei Scripturi
despre nuntd, invati ci Nunta este o taind instituita dumnezeieste, constituind legétura nal-
urald si legea unei uniri sfinte, prin rugiaciunile, prin semnele apropiate $i prin binecu-
véntarea slujitorilor Bisericii” 29,
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1. Mihﬁlcescu, Compendiu de Teologie Simbolicd, face o sintezi loarte clard a invititurii
Marturisirilor de credinid, precizind urmatoarele: ,,Casitoria ca mister este Tntelegerea fntre
un birbat gi o femeie de a trii toatd viata lor, de a se iubi si ajuta cu abnegajie reciproci in
toate imprejuririle vietii i declaratia solemna in faa preotului ci vor pazi acest angajament.
Binecuvéntarea preotului intdreste legétura lor si-i Tmprumuta caracterul de sfanta. Roadele
cdsitoriei sunt: ferirea de neinfrinare, nasterea de copii legitimi si usurarea greutitilor vietii
prin ajutor reciproc. Cisitoria ca act religios, este idisolubild, afard de cazul de adulter
(Matei 5,32); cu toate acestea, in vederea slabiciunit omencsti, se admile si despdrtirea,
Asemenea se admite si cisdtoria a doua si a treia, insd numai laicilor. Clerictlor si anume
diaconului si preotului nu li se admite decét o singuri casitorie Tnainte de hirotonic” 297,
in acest sens, Hristu Andrujus, Simbolica, precizeazi ci: ,,Singura deosebire intre cele
douii Biserici este ci Bisericd Apuseand, in primul rand, cum am vizut, a instituit celibatul
fntregului cler, ceea ce nu este drept, deoarece este impotiva Scripturii si a Traditiei bi-
sericesti, in timp ce Biserica Rasiriteand opreste numai cdsitoria episcopilor. Totodat3,
Biserica Riisdritean3 respinge cisitoria a patra, care nu lipseste Tn Biserica Apuscani; iar,
cisitoria a douva si, mai ales, pe a treia o ingiduieste mai mult din pogordmant. Apoi,
Biserica Apuseani n nici un caz nu ingaduieste divorful, impunind numai separatie provi-
zorie celor care nu se inteleg, cu toate cd, in imprejurdri exceptionale, Papa dezleagi
cununia, considerand-o ca neficutd, indeosebi, la capetele Tncoronate. Dimpotrivi, Biserica
Risdriteand... considerd desfrinarea cauzi canonicd si principala a divortului, dupi cuvin-
tele Domnului. in practics, insi, ea permite desfacerea cisitoriei si pentru alte motive,

neingiduind sofului vinovat o ciisitorie noud” 298,

7. Taina Maslului

Patriarhul Ieremia II trateazd despre Maslu n Rispunsul 1, Cap. IV, Despre Biserici 29
si Tn Réspunsul II, Cap. IV, Despre taine 3%0.

Taina Maslului, ale cirui roade sunt in mod necesar, iertarea de piicate si, eventual, sc3-
parea de boala corporald, se intemeiazi, atat de Biserica Risiriteand cét i de Biserica
Apuseani, pe Marcu 6,13, unde se spune ci Apostolii ungeau pe bolnavi cu untdelemn i,
indeosebi, pe cunoscutele cuvinte ale lui Iacob, 5,14: ,Este cineva bolnav intre voi? Si
cheme preotii Bisericii §i si se roage pentru el, ungandu-l cu untdelemn, in numele
Domnului. Si rugiciunea credintei va mantui pe cel bolnav si Domnul 7l va ridica si de vafi
facut picate se vor ierta lui”. Aceste texte aratd limpede ci ungerea cu untdelemn a celor
bolnavi si rugiciunea crestind pentru timaduirea lor si iertarea de picate era o rinduiala care
exista in Biseric#. Ea n-a fost instituitd, pentru intdia oard, de cétre Apostoli” 30!,

I. Mihélcescu precizeazi, de asemenea, ci: ,Maslul este rugiciunea ce se citeste de citre
preot pentru insindtosirea unui bolnav si ungerea trupului acestuia cu untdelemn sfintit.
Scopul administririi acestui sacrament este iertarea picatelor sau méintuirea sufletului si
sindtatea trupeascd. Dacd aceasta din urmi nu se realizeazd fntotdeauna, cel pufin ierlarea
pacatelor se face in tot cazul. Ca pregitire pentru primirea tainei se cere ca bolnavul si-si [i
mirturisit mai intdi pacatele. Maslul se poalte repeta de mai multe ori”392.

Patriarhul Ieremia spune despre Maslu: ,.Deci, ungerea sfantd a fost denumitd o slujbi
sfantd si ca un chip al milostivirii dumnezeiesti pentru mantuirea si sfintirea acelora care se
intorc de la pacate. Astfel, aceastd slujbi garanteazi iertarea pacatelor, ridica din boald si
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aduce sfintire.

lisus Hristos, Dumnezeul nostru ne-a transmis toate aceste taine si prin El sfintilor S#i
ucenici. Deoarece noi suntem dintr-o naturé dublé, din suflet si trup, aceste taine de aseme-
nea se impartasesc noud intr-un caracter dublu, dupd cum; intr-adevir, Dumnezeu insusi s-a
{dcut pentru noi Dumnezeu adevirat si om adevirat. Pc de altd parte, El sfinteste sufletele
noastre prin harul Duhului si pe de alla parte, prin mijloace perceptibile, api, unidelemn,
pdine, polir si celelalic care au fost sfinjite prin Sfantul Duh. Cu acestea, El mantuieste deci
trupurile noastre si garantcazi mantuirea deplind. In acest fel, El vrea si ne restaureze pen-
tru desiivarsirea in care El ne-a creat... Fiecare taini contribuie la mantuirea noastra” 393,

.In ce priveste roadele maslului, apusenii nu se inteleg cu ortodocsii. Biserica ortodoxi
socoteste cd primul rod al maslului este timaduirea corporald; iertarea picatelor vine in ran-
dul al doilea. Aceastd nvatdturd este in acord cu cuvintele lui Iacov, care afirmi c¢a ,,ruga-
ciunea credinjei va mantui pe cel bolnav §i Domnul 11 va ridica, si de va fi facut picate se
vor ierta lui”. Dacd harul, care se Tmpdrtaseste, prin aceastd taind, nu aduce totdeauna, tama-
duirea corpului, aceasta. nu trebuie si se atribuie mercu credintei putine a celui uns, ci,.fn
general, este in acord cu vointa Mantuitorului, care n-a urmirit, desigur, prin instituirea
aceslei laine, sd scape pe cei ce cred in El de orice boaléd corporala. Astfel, daci vindecarea
trupeasca nu se produce, totdeauna rugdciunea credintei, insa, esle auzitd totdeauna, Intrucat
celor care se pocdiesc sincer li se di prin maslu, iertarea pdcatelor, a céror urmare, de multe
ori, sunt bolile corporale” *04, Andrutos adaugi aici si al doilea rod al harului dumnezeiesc
(ransimis prin maslu.

,Tindnd seamd de acest adevir, Biserica Ortodoxd unegte maslul cu pociinta,
siavarsindu-I si la cei sinitosi, cind se pregiitese pentru Sfanta impirtisanie. Astfel, al doilea
rod al harului dumnezciesc, care sc transmite prin maslu, este vindecarea suferintei noastre
duhovnicesti, a pdcatului §i aceasla, cu atdt mai mult, cu cat picatul, deseori, este cauza
suferintei corporale” (H. Andrutos, op. cit. p. 324-325). i

Patriarhul Ieremia vorbeste despre roadele acestei laine atunci cdnd spune ca: Ungerea
cu untdelemn sfintit, poate, este afirmatd si de alti Apostoli, dar ea este in mod clar trans-
misd de Sfantul Apostol [acov in epistola sa soborniceasci, in care el spune: ,,Este cineva
bolnav Tntre voi? Si cheme preotii Bisericii si sd se roage pentru el, ungindu-1 cu untdelemn,
in numele Domnului. $i rugéciunea credinjei va mantui pe cel bolnav si- Domnul 11 va ridi-
ca, i de va fi [dcut pacate se vor ierta lui” (Tacov 5,13-15). Aceste lucruri, deci, El le-a trans-
mis in acest fel si de atunci pand acum s-au.sdvirsit in felul acesta” (Acta et Scripta, p. 81;
G. Mastrantonis, op. cit., p. 50).

Patriarhul leremia II spune, de ascmenea, in Cap. IV. Despre taine, ca ,,Sfantul Maslu a
fost deci transmis ca o lucrare slantd si un semn al milei lui Dumnezeu, care este acordat
cclui carc se pocidiesle de picatc pentru iertarca pdcatelor si sfintire. De aceea, acesta
absolvi de pacate si timiduieste slabiciunile. De altfel, Tacov, fratele Domnului nostru, Tn
Cap. 5 al Epistoljei sale, marturiseste In ceea ce priveste maslul, spunind... (Iacov 5,14-15).
In acesta, el vorbeste de asemenca déSpl:C mérturisire, precum $i despre rugiiciunea credin-
ciosului” (Acta et Scripta, p. 242; G. Mastrantonis, op. cit. p. 190).

Cinstirea sfintilor™0
In Cap. XX1, Patriar hul Teremia 1 puuud/a cél articolul 21 si ultimul contine ca subiect
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cultul Sfingilor; si noi sphnem cd cinstirea Sfintilor este necesard pentru intdrirea credinei
noastre purtind n minte faptul ci ei au dobandit harul i ajutorul de la Dumnezeu prin cre-
dinja. Noi spunem ci invocarea, in sens strict, i revine numai lui Dumnezeu, ci se cuvine
mai Tntdi si Tn special Lui 396, Noi privim pe Sfin{i ca mijlocitorii nostri si intermediari. Noi
spunem ci nu numai in veacul prezent, ci de asemenea, in veacul viitor va fi o mijlocire a
Sfintilor si a Ingerilor 397, In Rispunsul III, Patriarhul Ieremia precizeazi totodatd, ci noi
invocam pe toti sfinfii nu ca mantuitori sau rdscumpdratori ai nostri, pentru cd numai unul
este Mintuitorul si Riscumpiritorul nostru, Hristos; ci noi care suntem pacitosi si in
mijlocul relelor finem la ei ca mijlocitori care si-au desavarsit viaa intr-un mod sfant si au

plecat la Dumnezeu mijlocind pentru noi 3%,

A doua venire a lui Hristos

Intr-un capitol anterior din Rispunsul I, Patriarhul leremia expune pe scurt céteva con-
sideratii despre a doua venire a lui Hristos la judecatd. El afirmd deci in Cap. XVII. A doua
venire a lui Hristos pentru judecat -Parusia c3 Art. 17 spune ca Hristos va veni la sfarsitul -
timpului, ci El va judeca pe cei vii §i pe cei morfi, i va da viatd vesnicd celor evlaviosi si
fericire nesfarsitd, in timp ce, cei necredinciosi vor primi pedeaps# vesnicd. Noi suntem de
acord cu acest adevir si il tinem ca adevirat. Dar cei care spun nonsensuri ci vafi un sfarsit
al fericirii si al pedepsei, sau care introduc opinii iudaice, sau mai degrab3d mitologii,
spunind ci sfintit $i dreptii vor domni peste lume inainte de invierea celor morti, noi i
evitim si i condamnim ca fabulisti si inventatori ai unor idei eronate 309,

9. Se pare ci ambele parti, Ieremia si teologii luterani, au fost de acord, ca un intreg cu
urmitoarele puncte de invitdturd: adevdrul si inspiratia Scripturii; Dumnezeu, Sfinta
Treime; pacatul originar si transmiterea lui la tofi oamenii; rdul este cauzat de creaturi §i nu
de Dumnezeu; cele doui firi ale lui Hristos intr-o singurd persoand; lisus Hristos, capul
Bisericii; a doua venire a Iui Hristos, judecata din urmi, viata viitoare, risplata vegnici,
pedeapsa vesnica; Euharistia, sub ambele forme, péine si vin (Trupul si Sangele) impértisite
credinciosilor; respingerea indulgentelor, supraabundenta harului Sfinjilor; purgatoriul si
celibatul obligatoriu al clerului.

Puncte de dezacord, ca un intreg sau in parte, au fost urmitoarele: Sfanta Tradifie; adao-
sul Filioque in Simbolul Niceo-Constantinopolitan; liberul arbitru al omului; problema
predestinatiei; Tndreptarea, in esenfd si mijloace; Tainele, fiinfa si numirul lor; turnarea apei
la Botez, mirungerea §i virsta la care Euharistia poate fi primitd; sensul ,,prefacerii” in
Sfanta Euharistie si natura jertfei euharistice; infailibilitatea Bisericii §i a Sinoadelor
Ecumenice; invocarea Sfingilor; cinstirea icoanelor; a moastelor; posturile i alte traditii bi-
sericesti si obiceiuri. Aici au fost si multe subiecte care nu au fost tratate in intregime. Alte
subiecte abordate de Patriarh si teologii luterani au numai partial tratate.319,

IV. insemniitatea ecumenicii a convorbirilor dintre Patriarhul Ieremia II si teologii
luterani si a Rispunsurilor Patriarhului ciitre teologii din Tubingen.

»Rispunsurile Patriarhului Ieremia IT au o importanti deosebili, prin aceea cii sunt prima
criticd ortodoxd facuta oficial protestantismului. Dac3 pentru unele chestiuni controversate,
Patriarhul giisea rispuns in literatura teologici anterioard, pentru altcle, cu totul noi, el a tre-
buit 3 caute, impreund cu (eologii sdi, rispuns nou. Patriarhul Ieremia II I-a dat pe baza
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Sfinfilor Périn{i, pe care-i citeazd ca mirturii ale dreptei credinfe crestine vechi, invitand pe
proteslanii sd-i urmeze, cu atil mai mult cu cat si ei afirmau ci (in invatira Sfinilor
Parin{i, ceea ce Tnsd nu faceau. Chestiunile mai importante discutate prin aceastd corespon-
dentd crau: Filoque, picatul strimosesc, credinta si faptele, liberul arbitru, Biserica, Shintele
Taine, judecata viitoare. Asupra lor, luleranii se silesc sd se arate de acord cu Biserica
Ortodoxd, Patriarhul leremia II ins3 dovedeste contrariul” 3!1, | Corespondenta dintre teo-
logii luterani si cet de la Constantinopol - patriarh si teologi - s-a terminat prin moartea lui
Martin Crusius (1607), reprezentantul principal al luteranilor. Aldturi de acesta luaseri parte
activd la acest schimb de scrisori si de replici Iacob Andreae, Luca Osiander, [acob
Heerbrand. Este prima incercare oficiald de infelegere si apropiere intre protestantism §i
Ortodoxie. Incercarea n-a reusit, dar a limurit pozitiile deosebite pe care se gaseau cele doua
parfi, a stirnit miscare §i mare interes pentru Ortodoxie intre luterani, participind la aceas-
ta Tnsusi fiul reformatorului, Paul Luther, a dovedit protestantilor ci Biserica Ortodoxa sta
constantd si hotdratd pe teren patristic traditional, de care ei s-au departat, si a ardtat in
Ieremia II un patriarh fnsemnat, luminat si energic”.

Corespondenia ecumenica intre Patriarhul Ieremia al IlI-lea si teologii luterani de la
Tubingen a arilat pe de o parte problemele in care cele doua Biserici se gdseau de acord, pe
de alta, pe cele in care se deosebeau.

1. Karmiris a expus prima dati puncitele de Tnvalaturd in care erau de acord si In care nu
erat de acord ortodocsii §1 luteranii, dupd Riaspunsurile Patriarhului Ieremia II date
teologilor luterani din Tubingen in legiturd cu Confessio Augustana si in contextul core-
spondentei ecumenice dintre ortodocsi si luterani. Karmiris expune urmitoarele puncte de
fnvatdturd asupra cidrora Protestantismul e de acord cu Ortodoxia; 1. Autorilatea Sfintei
Scripturi, inspirafia si traducerea ei in limba fiecarui popor; 2. Dumnezeu si Sfinta Treime
in general; 3. Picatul stramosesc si transmiterea lui la tofi oamenii; 4. Cauza raului nu e
Dumnezeu, ct omul; 5. Cele doud firi ale lui Hristos; 6. Capul Bisericii e numai lisus
Hristos; 7. A doua venire, judecata, viata viitoare, vesnicia rasplatei si a pedepselor; 8.
Impirtisirea sub ambele forme; 9. Respingerea indulgenielor papale, a tezaurului Sfintilor,
a focului purgator si a celibatului obligatoriu al preotilor”. Punctele de Invajiturid
deosebitoare intre ortodocsi si luterani, dupd 1. Karmiris sunt: ,,1. Sfanta traditie; 2. Filioque;
3. Liberul arbitru; 4. Predestinatia dumnezeiasci; 5. Indreptarca; 6. Numirul Sfintelor Taine;
7. Savarsirea Botezului prin stropire sau turnare, timpul cind se sdvirseste Mirungerea si
impértasirea celor botezaii; 8. Sensul prefacerii Sfinter Euharistii §i sdvarsirea ei cu azimé;
9. Infailibilitatea Bisericii si a Sinoadelor Ecumenice; 10. Cultul, sirbatorile, invocarea
Sfintilor, venerarea icoanelor si a moastelor, posturile i diferite tradifii $i practici bi-
sericesti” 312,

Autoritatca dogmatica gi simbolicd a Rispunsurilor Patriarhului Ieremia al II-lea a fost
expusd Tn mod deosebil de teologii ortodocsi, dar si de cei protestanti. Se prezintd aici doar
unele aprecieri ale teologilor ortodocsi si protestanii in legiturd cu insemnitatea dogmatici
§i simbolica a Rispunsurilor Patriarhulvi Ieremia 1I.

1. Mesoloras a exprimat punctul de vedere cé: ,,intre Cartile simbolice ale Bisericii noas-
tre putem numira Impreund, pe drept si raspunsurile teologice ale Patriarhului Ieremia al
II-lea, care sunt prima scriere de nuantd pur simbolicd, in sensul pe care teologii mai noi 1l
dau stiintei despre Marturisiri..., fntrucit ele cuprind Tnvilatura ambelor Biserici, alirmativ
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si negativ, irenic si combativ™ 313,

1. Karmiris. care a prezentat insemnitatea dogmatici si simbolicd a Rdspunsurilor in
cadrul tratativelor dintre ortodocsi si luterani, a remarcat cé: ,,Prin contactul acesta oficial
dintre greci si protestanti s-a fiicut cunoscut in ambele Biserici dogmele mai importante,
practicile si obiceiurile religioase ale acestora si s-a evidentiat duhul fiecareia, din hotérérile
Sinoadelor sau din Mdrturisirile oficiale ale lor si astfel fiecare din cele doua Biserici a lual
pozitie fatd de cealaltd... Rispunsurile Patriarhului Ieremia s-au rispandit larg intre protes-
tanti si astfel, teologia simbolicd a dobandit prin ele, ca sd zicem asa, primul manual de dog-
malticd al Bisericii Rdsdritene, degi foarte general si incomplet. Dar si Tn Résiritul orlodox
Rispunsurile Patriarhului Ieremia II au primit devreme locul cuvenit, fiind pomenite de

doui ori in actele sinodului convocat la Ierusalim, sub Dositei (1672) st s-au clasificat, mai

tarziu, intre asa-numitele Cirli Simbolice, in uz, ale Bisericii Ortodoxe” 314,

1. Karmiris a conchis cé: ,,Cele trei Raspunsuri ortodoxe trebuie s# fie socotite ca sufi-
ciente, in afard de unele insuficienfe de altfel, bine motivate - si echivalente scrierilor
teologilor wittenbergieni. Si ceea ce, in special este vrednic de observat si de evidentiat, este
cil Patriarhul, pe de o parte, nelidsindu-se deloc atras de protestanti, a rimas neclintit pe
aceeasi linie orlodoxi, ce strabitea de la Apostoli pand acum in Biserica Rasdritcani si,
exprimand in mod drept si credincios Invétdtura comuna, care s-a transmis peste veacuri i
Duhul Bisericii acesteia, a dezaprobal abaterea protestantismului de la fnvatatura veche a
Bisericii ecumenice, aritind astlel, ¢i in credinta Bisericii Ortodoxe nu estc schimbare si
nici un fel de umbrire, iar pe de altid parte, cd a teologhisit exclusiv pe terenul ortodox,
urmand Tnvitdturii Parintilor si dascililor bisericesti greci si intrebuintind dialectica orlo-
doxi cea veche, fird vreun refugiu la teologia scolastica latind, cum a ficut aceasta Petru
Movili, Meletie Sirigul, Dositei al Ierusalimului si altii... In fine, prin celebra corespondent
a lui cu multi protestan{i distinsi, Patriarhul a dat ocazia favorabild intregii lumi protestante
sd cunoasci existenta si invatitura Bisericii Rasaritene, deschizand Tnaintea protestaniilor, al
ciror orizont se Intindea numai pana la Roma, noi orizonturi largi si descoperindu-le o lume
crestind noud, necunoscutd, pand atunci, multora din ei, adicd cea rasdritcani. Si pe accasla
noi o caracterizim, in mod bine Intemeiat, din punct de vedere stiintific, ca mireata slujbi
simbolici adusi de el teologiei crestine de atunci” 313

G. Mastrantonis a ariitat recent cd cele trei rdspunsuri ale Patriarhului Ieremia al II-lea,
trimisc teologilor luterani din Tubingen, ocupd un loc important Tn Simbolica Bisericii
Ortodoxe... Rispunsurile Patriarhului Ieremia sunt importante prin faptul ci ele reprezintd
primul contact al Ortodoxici cu Biserica Luterand, si ele sunt in acelasi timp o prezentare
foarte bine pregititd a Tnvitaturilor ortodoxe. Ele sunt in special importante astiizi cind are
loc o miscare ecumenicd pentru o mai buna tnielegere ntre Bisericile crestine 3'0.

G. Florovski reliefeaza laptul cd accastd corespondenti Intre teologii dc la Witicnberg si
Patriarhul de Constantinopol, Ieremia Il. nu a avut consecinte practice. Corespondenta a lost
o Tncercare de a descoperi o anumitd bazad comund si de a adopta o terminologic comuni.
Versiunea greaca a Confesiunii Augustane a Jui Ph. Melanchton meritd atentia apropiati a
teologilor ecumenici moderni. Efortul sdu de a interpreta mesajul Reformei Tn contextu! mai
larg al unei Traditii imbratisand Risdritul $i Apusul ar trebui repetat. Toate punctele de
fnvatdwura controversate, carc despart Rasdritul de Apusul protestant trebuie si [ie analizate

in perspectiva imai largd a Traditici patristice 7.
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V. Krivochein a aridtat cd Tnsemnilatea acestei corespondenie rezida in (aptul ¢& repre-
zintd prima Tntdlnire directa a Ortodoxiei cu Protestantismul. Raspunsurile expun destul de
bine anumite teze ale Tnvifaturii ortodoxe. In general, Rispunsurile se limiteaza sa respingi
anumite erori protestante firi a fncerca sd infeleagd principiile lor de baza. Totusi,
Rispunsurile Patriarhului Jeremia al II-lea sunt texte istorice interesante, remarcind starea
gindirii teologice ortodoxe din secolul al XVI-lea. Hotirarea cu care Patriarhul Ieremia al
II-lea apérd pozitiile ortodoxe are de asemenea valoarea sa. In aceasta rezidii insemnitatea
Rispunsurilor sale 318,

Prof. N. Chifescu a precizat ci: ,Insemnitatea acestor raspunsuri std Tn aceea cd consti-
tuiesc cea dintdi incercare de a fixa atitudinea Bisericii Ortodoxe fajd de aceea a Bisericii
protestante. Ele n-au fost imputernicite de nici un sinod, si rimén deci o opera particulari,
dar sunt socotite de teologia greaca drept cilduzi a studiului comparativ al confesiunilor
crestine aldturi de Mirturisirile de credintd. Mesoloras, de pildd, o pune printre ele.
Rispunsurile fiind adresate unor profesori universitari, au un nivel inalt. Semnificatia lor
moral-religioasd este intiritoare pentru crestinii ortodocsi... Insemnitatea acestor ,,Rispun-
suri” e méritd de momentul istoric cirora apartine. Ele rdiman o buni ,,cdlduza”, in gencral
pentru invifitura noastrd, in comparagie cu cea protestanti” 319,

Pr. Prof. I. Ica precizeazéd de asemenea, ca: ;,Desi raspunsurile Patriarhului Ieremia n-au
cercetat §i epuizat toate problemele asupra carora sunt de acord sau se deosebesc protestantii
si ortodocsii, totusi chiar din aceastd primad confruntare s-au stabilit, in mare, principalele
puncte asemandtoare §i deosebitoare dintre ei, unele foarte importante, dar i unele de mai
putind importanta.

In privinfa metodei de expunere, Patriarhul Ieremia a ales metoda simpla a analizirii
punct cu punct a scrierilor protestantilor, infifisand, 1a fiecare punct, in mod irenic, deschis,
fnvétitura ortodoxd corespunzitoare, pe baza unui vast material biblic §i patristic, Insd fara
o aprofundare teologici la fel peste tot §i in general, far3 o sistematizare prea mare.

Cu lipsurile si imperfectiunile inerente primului inceput, aceste raspunsuri reprezinta cel
dintdi document dogmatic-simbolic, ortodox-oficial, care se referd la protestantismul lute-
ran, document de o excepfionald importantd, nu numai din punct de vedere istoric dogma-
tic-simbolic, dar i fiindcd au pus bazele cercetirii teologice dogmatic-simbolice ortodoxe a
protestantismului, care de atunci si pana in zilele noastre s-a adancit si largit ot mai mult.
Ele au devenit astfel ciliuze indispensabile pentru Simbolica noastra” 320,

Teologii protestanti W. Gass, Fr. Loofs si W. Engels au considerat rispunsurile
Patriarhului Ieremia al II-lea izvoare ale Simbolicii Bisericii Ortodoxe.

W. Gass arata cd la o examinare mai exacti scrierile cétre Tubingen fac o impresie favo-
rabild deoarece ele se menfin in limitele respectului i in nici o parte nu se afla cuvinte con-
damnabile. Cu toate acestea ele aratd clar de ce ambele pirti in cursul discutiilor nu s-au
apropiat reciproc. Articolele de credintd evanghelice-luterane sunt puse in comparajie cu
ceea ce are de spus despre acestea Biserica... In Rispunsurile sale, Patriarhul leremia a con-
siderat invajdlura protestantd ,innoire”, care deviazd de la calea dreapta. Raspunsurile
Patriarhului Ieremia concepute de Zigomala nu au un caracter oficial propriu-zis, dar sunt,
dupd cum s-a indicat de Steilz, dependente de scrierile mai vechi, respectiv ale lui Simeon
al Tesalonicului. Raspunsurile Patriahului Ieremia aduc o contribulie valoroasa la materialul
simbolicii, deoarece din aceslca sc poate cunoaste-invatitura Bisericii Ortodoxe ca si aceea
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a Protestantismului 321,

Fr. Loofs spune ci, in anii 1576-1581 cand au avut loc relafii personale ocazionale ale
teologilor din Tiibingen fntr-o corespondentd cu Patriarhul Ieremia II al Constantinopolului,
aceste contacte ale Bisericii Ortodoxe cu reforma au arétat ci Patriarhul a Tngeles just protes-
tantismul. Loofs aratd mai departe ca, ,,toale scrierile tiparite de Kimmel si Raspupsurile lui
Ieremia si nu mai putin celelalte hotdrari sinodale si patriarhale”, sunt consideratc izvoare
ale simbolicii 322,

Walther Engels a precizal cd efectul ulterior nemijlocit al intilnirii dintre Tubingen si
Patriarhul de Constantinopol a fost o instrdinare reciprocd a celor doud Biserici.
Rispunsurile teologice ale Patriarhului Ieremia au venit cu totul repede. Ele au in mod prac-
tic o insemnitate simbolici si au dus la o dezvoltare, care Intrerupta numai prin activitatea
scurtd a lui Chiril Lukaris, giseste in final punctul ei suprem fn vestita Mirturisire anti-
protestantd a lui Dositei. Cu toate acestea, tratativele noastre au pregitit indirect calea tutu-
ror apropierilor de mai térziu i incercérilor de Tnfelegere ecumenica, in timp ce ele au pro-
dus presupunerile cele mai importante, adici cunoasterea reciproc323,

Rispunsurile Patriarhului Ieremia II sunt considerate cele mai vechi monumente ale dog-
maticii $i simbolicii ortodoxe, care se referd la luteranism si la Confessio Augustana, prin-
cipala Marturisire de credin{d a Bisericii Evanghelice Luterane. Aceste Raspunsuri dogma-
tice fixeazd deosebirile de invajaturd ale Bisericii Ortodoxe fati de cea protestanti.
Rispunsurile Patriarhului Ieremia sunt cilauze pretioase ale simbolicii Bisericii Ortodoxe si
isi au originea lor in primele contacte ecumenice Intre luterani si ortodocsi realizate prin
Patriarhul leremia II (1536-1595) al Constantinopolului, Protonotarul Teodosie Zygomalas,
Diaconul Dimitrie Mysos si al{i vestiti teologi ortodocsi, pe de o parte §i reformatorul ger-
man Philipp Melanchthon (1497-1560) si teologii luterani din Tubingen §1 Wittenberg, in
frunte cu Iacob Andreae (1528-1590), Stefan Gerlach (1546-1612), David Chytraeus (1530-
1600), Iacob Heerbrand i Martin Crusius, pe de altd parte. Primele contacte ecumenice intre
ortodocsi §i luterani sunt luate ca exemplu pentru convorbirile teologice contemporane.

Dupa 1. Karmiris, punctele comune de Tnva{aturd puse in discutie de reformatori au con-
stituit legéturi de unire intre Biserica Ortodox3 si Biserica Protestantd. Conform scrisorii lui
Melanchthon din 1559 cétre Patriarhul Ioasaf II al Constantinopolului, baza de intelegere si
in sfarsit de o apropiere ar fi putut s fie Sfinta Scriptura si Traditia primard, comuni,
mentionatd ca un ,,Consensus quinquesaecularis”. Pozitia teologici a reformatorilor Luther
si Melaneghthon fafi de Biserica Ortodoxi arati o recunoastere a acesteia din partea protes-
tantd, precum §i legiturile dintre Biserica cea mai veche si Biserica cea mai nouii. Toate
acestea au servit protestantilor de mai tirziu pand in actualitate ca exemplu de urmat. Pozitia
lui Melanchthon si Luther faji de Biserica Ortodoxi a fost intr-adevir tipici. In mod
deosebit pozitia lui Melanchthon a fost urmatd mai tarziu; ne gandim la David Chytraeus,
Martin Crusius si alii, dar nainle de toti la teologii de la Tubingen si la numerosii prieteni
ai lui Mitrofan Kritopulos pani la J. Heineccius, W. Gass, F. Kattenbusch si multi teologi
protestanti contemporani ca E. Benz, F. Heiler si altii, care au studiat teologia ortodoxi, au
respectat-o si au colaborat in armonie cu ortodocsii in Miscarea Ecumenici 324,

Izvoarele Raspunsurilor Patriarhului leremia II au fost verificate de teologii Ph. Meyer,
G. Florovsky, I. Karmiris, G. Mastrantonis si altii, care au conchis ci autoriti{ile doctrinare
pe care Patriarhul s-a Tntemeciat la claborarea Raspunsurilor au fost: Nicolae Cabasila,
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Sfantul Simeon al Tesalonicului, Iosif Vrienie si dintre Périn;ii Bisericii Tn mod special,
Stantul Vasile cel Mare si Sfantul loan Gurd de Aur.

In legitura cu fnvifitura ortodoxd a Rispunsurilor Patriarhului leremia I expusi in
aceasld lucrare se pot trage anumite concluzii releritoare la problemele abordate aici.

Invipitura despre Sfanta Treime expusi in Rispunsul 1 al Patriarhului se intemeiazi pe
Simbolul Niceo-Constantinopolitan. Raspunsurile II si ITI expun Tn schimb in mod aprofun-
dat Tnvatitura despre purcederea Sfantului Dul, intemeindu-se mai ales pe scrierea lui Iosif
Vrienie, Cuvinte doudzeci §i doud pentru purcederea Sfantului Duh.

In expunerea invifiturii ortodoxe, Patriarhul Iercmia II aduce o bogilic de citate din
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Astfel, in Raspunsul II, el citeazi din: Sf. Atanasie cel
Mare, Sf. Chiril al Ierusalimului, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul, Sf. Ioan Gura
de Aur, Sf. Dionisie Areopagitul, Sf. Ioan Damaschin. in Rispunsul III, Patriarhul Ieremia
I citeazd pe Sf. Grigorie Teologul, Sf. Ioan Gurd de Aur, Sf. Grigorie Taumaturgul, Sf.
Chiril al Alexandriei, Fer. Augustin, Sf. Grigorie de Nyssa si Sf, Vasile cel Mare.

Patriarhul Ieremia II conchide ca: ,Dintre toti Parinfii de mai sus, Sfintul Ioan
Damaschin, cel mai desavérsit dintre Parin{i, este invititorul si teologul cel mai exact al
dogmei adevirate, care a indepairtat orice posibild indoiald cu putere spirituala §i care reca-
pituleaza si interpreteaza armonios §i impresionant Tnvaféturile Sfinfilor Parinfi dinainte de
el”. Deci, Sfantul Ioan Damaschin, teologhisind in expunerea sa, despre Sfinta Treime, din
capitolul 8 spune: ,,Trebuie si se stie ci nu spunem ci Tatil este din cineva, ci spunem c3 El
este Tatdl Fiului. Pe Fiul nu-L numim nici cauzd, nici Tatd, ci spunem cd El este din Tatal si
este Fiu al Tatdlui. Iar Duhul cel Sfant spunem c este din Tatél, si-L numim Duh al Tat&lui.
Nu spunem cé Duhul este din Fiul, dar il numim Duh al Fiului. ,,Dacé cineva nu are Duhul
lui Hristos, spune Dumnezeiescul Apostol, acela nu este al Lui” (Romani 8,9). Mirturisim
cd s-a facut cunoscut si se dd noua prin Fiul. ,,A suflat, spune Sfinta Scriptura si a zis uceni-
cilor Sdi: Luafi Duh Sfant” (Ioan 20,22). Fiul §i Sfintul Duh sunt din Tatil, dupd cumn raza
si lumina sunt din soare. Soarele este izvorul razei si al luminii. Prin razi ni se di lumina si
ea cste aceea care ne lumineazi si cu care ne impéartasim. Dar nu spunem ca Fiul este Fiu al
Duhului §i nici din Duhul” 325,

Patriarhul Ieremia II precizeazi invifatura ortodoxd despre purcederea Sfantului Duh
numai de la Tat3l §i trimiterea Lui n lume atunci cind spune: ,,Asadar, cind auzifi in
Scripturi ci Fiul izvoriste pe Duhul sau 1l trimite, sau il diruieste, s nu socotiti ci produce
insugi Ipostasul Duhului, adicd insdsi persoana Duhului, cidci acesta numai din Tatil
purcede, adicd subsistd, ci si credefi cd oferd numai darurile Duhului, ca unul care este de o

fiintd si de o vointd cu E1” 326, Rispunsurile dogmatice ale Patriarhului Ieremia, deosebesc
astfel, purcederea eternd a Duhului Sfant numai de la Tatdl de trimiterea Sa temporala n
lume, care se face prin Fiul. Trimiterea Duhului este posterioara purcederii acestuia. Cel ce
purcede isi primeste fiinta de la Acela de la care purcede, iar Cel ce se trimite 1si are deja
fiinja. El existd din vesnicie si numai I se incredinteazd o misiune oarecare. Duhul Sfint nu
se trimite in lume dupd Dumnezeirea Sa, pe care o arc din veci, ci se trimite pentru a face
sim{ila aceastd Dumnezeire Intr-un mod concret. Duhului Sfant I se Tncredinteazi misiunea
de a continua opera Fiului. Activitatea sfintitoare a Duhului Sfant incepe de ciind Acesta a
fost trimis de Fiul (Ioan 15,26; 16,7), adicd de la Cincizecime. lar azi efeclele acestei tri-

mileri se impartasesc omenirii prin Sfintele Taine 327,
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3. Raspunsurile dogmatice ale Patriarhului Ieremia II. care se Tntemeiazd pe Scripturd si
Traditie, ca si cclelalte Marturisiri de credinid au exprimat fnvaiatura ci indreptarea este un
act teandric si rezultatul a doi factori subiectivi: credinta si faptele bune Impreunid cu fac-
torul obiectiv, harul dumnezeiesc. Patriarhul Ieremia s-a referit mai ales la rolul soteriolo-
gic al faptelor bune, care sunt legate ontologic de credinta dreaptd in procesul mantuirii
omului. Daci Patriarhul Ieremia II acordd o anumitd prioritate faptelor bune Tn Tnsusirea
mantuirii, interpretarea lui este explicabild, prin opozitia fald de doctrina luterand, care
fnvald ci Indreptarca se obtine numai prin credintd, iar faptele bunc urmeaza indreptirii.

Dupd inviidtura ortodoxd, mintuirea sau indreptarea se Tnfdptuieste in om de harul dum-
nezeiesc, cu care omul colaboreazd prin credintd adevirald si fapte bune. Tnsusirea sau
apropicrea de citre fiecare credincios a operei raiscumparitoare si méntuitoare a lui Hristos
prin credintd dreaptd si fapte bune este o lucrare divino-umand, prin care se realizeazi
sfinfirea noastri. Harul dumnezeiesc naste si insulleteste credinta in om si tot el stimuleazi
si susjine fapla buni a omului; iar credinta la rindul ei sporeste eficacitatea lucrérii harului
in om, manifestindu-se in fapte bune, prin ceea ce omul Tnainteazi, urcind pe drumul mén-
tuirii.

4. Mirturisirile de credintd ortodoxe in consens deplin cu Sfanta Scripturd si Sfinta
Traditie au tratat pe scurt principalele puncte ale fnvataturii ortodoxe despre Biserica, dar in
mod evident ele nu au expus aceastd Tnvifiturd in mod aprofundat si in Tntregime.
Mirturisirile bisericesti ortodoxe cuprind unele afirmatii ecleziologice, care referindu-se la
Art. IX al Simbolului Niceo-Constantinopolitan explicd notiunea de Biserica prin insusirile
sau atributele ei din Simbolul Credintei. Formula Simbolului Niceo-Constantinopolitan
despre Bisericd ,,una, sfintd, soborniceascd §i apostoleascd Bisericd”, constituie de altfel
singura normi valabild, care concentreaza tot ceea ce spun Mirturisirile de credin{d despre
Biserici. Astfel, Patriarhul Ieremia II precizeazi in primul Riaspuns dogmatic ci ,,Una este
Sfanta Bisericd Soborniceasci si Apostolic3 a crestinilor, care savérseste Tn chip drept si asa
cum au transmis dumnezeiestii Parinti, toate cele legiferate, definite si intdrite de ei, prin
Duhul Sfént, in canoane”. Desi Patriarhul Ieremia II nu a expus o invatiturd completi despre
Bisericd, el a tratat Tn schimb despre realismul Tainelor Bisericii ortodoxe si a tratat in
raspunsurile sale rolul Bisericii de pazitoare si explicatoare a Tnvajiturii Scripturii si
Traditiet, in cadrul Sinoadelor ecumenice si locale, prin Sfintii Parinti.

5. Marturisirile de credintd ortodoxe invatd in unanimitate ca Sfintele Taine in fiinta si

- natura lor nu sunt semne simple ale figaduintelor lui-Dumnezeu, care numai ne indic3 fard
sd ne si impartaseascd real aceste figdduinte, ci tainele sunt mijloace sau organe vizute,
instituite de lisus Hristos, prin care se transmite harul méntuitor, ,,in chip necesar” celor care
se impirtésesc de ele. Astfel, Patriarhul Ieremia II aratd ci Tainele ,,se numesc Taine pentru
cé prin Simboalele lor sensibile, au un efect spiritual si tainic”. Tainele constau din materia
sau semnul viazut $i harul nevazut al Sfintul Duh.

Instituirea Tainelor ca semne vdzute ale harului de citre Dumnezcu constituie elementul
principal al fiinfei Tainelor, deoarcce (ransmiterea harului méntuitor nevizut printr-o tucrare
sau semn material vazut o poate face numai Dumnezcu care este izvorul harului si al
Tainelor si care le aratd ca lucrdri ale Lui si mijloace ale prezeniei si lucririi lui Hristos in
Bisericd. Tainele sunt lucréri diferite ale puterii méntuitoare a lui lisus Hristos care este
prezent si lucreazd in Biserica Sa. Biserica [iind o extensiune a lui Hristos Tn umanitate,
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Tainele sunt puterea prin care Biserica sfinfeste pe oameni si temelii care sustin viata cre-
dinciosilor Tn Biserica. )

Aria acordurilor si dezacordurilor

Aici au fost multe pdreri comune ale Patriarhului Ieremia II si ale teologilor din
Tubingen. Este interesant de notat cd in ceea ce priveste parerile importante (comune) ale
credintei crestine, asupra cirora ambele parti au fost de acord, numai o serie mica a acesto-
ra a fost scrisa ca s confirme credinta lor comuni. Punctele de vedere de dezacord au fost
accentuate prin sublinierea fiecdrei par{i a pretentiei sale proprii. De exemplu, Traditia, unul
din subiectele cele mai disputate, a fost accentuatd in mod deosebit, de Patriarhul Ieremia,
dénd impresia eronati cd Scriptura se afla pe un plan secundar. E! a accentuat Traditia pen-
{ru ca ea era in disputd, in timp ce Scriptura nu era in disputa. Traditia a fost luata ca garantie
ca fiind prima si principala sursd (izvor) a credintei crestine. Pe de altd parte, teologii
luterani au pretins ci ei au folosit Traditia Bisericii Ortodoxe (Simbolul Niceean si hotararile
Sinoadelor §i Parintii Bisericii) intr-o masura care indica acceptarea de cétre et a Traditiei.
De o importanta speciali a fost clauza calificatd pe care teologii au folosit-o in legitura cu
Traditia, ,,daca traditia este de acord cu Scriptura”, cum (probabil) Martin Crusius a notat
mai tirziu pe marginea primului Rispuns al Patriarhului Ieremia privind Traditia.

Un alt subiect de dezacord a fost traza Filioque, care a fost o insertie apuseana (in se-
colul al XVI) in Crez §i a constituit un dezacord important intre Bisericile Ortodoxe
Risiritene si Bisericile Apusene 328,

Alt dezacord a fost starea spirituald si morald a omului dupi céaderea lui Adam. Dupi
Patriarhul leremia, urméind Sfintilor Parinti, omul nu a pierdut libertatea voiniei in Tntregime
si astfel predestinatia absoluti a fost respinsa de Patriarh. Dupa teologii luterani, omul, dupd
ciderea lui Adam, a pierdut libertatea vointei in lucrurile spirituale si in cele divine; §i Tn
timp ce el péstreaza o capacitate pasiva pentru libertate, el poate sd accepte riscumpararea
obtinutd de Hristos numai prin lucrarea Sfantului Duh.

Unul din multele subiecte de dezacord, acela privind mijloacele indreptirii (justificarii).
Luteranii nva}a cd justificarea este dobénditd numai prin credintd si nu prin credinta si fapte
bune; dar ei declard categoric cé faptele bune sunt indispensabile ca roade ale credintei data-
toare de viafd. Dupi Patriarhul Ieremia, faptele bune contribuie la indreptare si astfel méan-
tuirea nu depinde numai de cle, ci si in mod special de credinta in Dumnezeu 32°.

In privinfa Tainelor, teologii luterani au dezaprobat mai intdi numarul tainelor si apoi,
efectul lor. Patriarhul Ieremia a afirmat credinta ortodoxa ci Tainele sunt sapte la numar si
luteranii au pretins numai doud, Botezul si Euharistia. Ei au accentuat punctul de vedere ca
numai acestea doud sunt indicate Tn Scriptura si deci ca Hrisostom si alfi Parinti ar mentiona
numai pe acestea doud. Pentru taina Botezului, Ieremia a accentuat punctul de vedere al
afundirii, o practici foarte veche a Bisericii primare, pe care luteranii perioadei inci au
urmat-o, astfel respingdnd metoda turndrii, desi Biserica Ortodoxd acceptd validitatea
botezului prin turnare previzand ca Bisericile s mirturiseasci si s boteze In numele Sfintei
Treimi. in ceea ce priveste Euharistia, Patriarhul leremia a accentuat punctul de vedere ci,
in fiinta ei, Euharistia este atit taind cét si jertfd; deci el a afirmat credina in prefacere,
melavole, schimbarea celor doud elemente, paine si vin, in Trupul adevérat si Singele ade-
virat al lui Hristos, o prefacere tainicd $i minunatd a painii si vinului Tn Trupul si Singcle
lui Hristos 30, Credin(a luterani este aceea ci painea si vinul sfinfite sunt Trupul si Singele

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



100 GLASUL BISERICIH

lui Hristos 33!, Ieremia a mentionat. deci, folosirea piinii dospite pentru Sfinta Euharistie
si Tmpirtdsirea copiilor dupd Botez cu Euharistia. In ceea ce priveste Taina Pociinei,
ambele pirti au fost de acord in respingerea indulgentelor (cum sunt practicate in Biserica
Romano-Catolicd), in respingerea purgatoriului si a teoriei cd, Sfintii incredinteaza Bisericii
supraabundenta harului prin care Papa ar elibera sufletele din purgatoriu. Puncte de deza-
cord au fost in legiturd cu pociinta remediu si mirturisirea facutd preotului in detaliu. In

general, ortodocsii si luteranii sunt de acord cu faptul ca iertarea picatelor este lucrarea lui

Dumnezeu Cel atotputernic, care a instituit Taina Pociintei 332,

Au [ost de asemenea deosebiri detaliate fatd de luterani privind Hirotonia ca Tain; si de
asemenea deosebiri In ceea ce priveste Tnvétitura ortodoxd despre Bisericd §i Euharistia ca
Jertfa. Totusi, luteranii au acceptat ideea generald ci sdvarsitorul cuvéantului si Tainelor tre-
buie sa fie ,,chemat”, ceea ce implicd hirotonia... Patriarhul Ieremia a afirmat ci ,.toate
functiile au fost instituite si nu e nimic sfant firi (slujirea) preotiei” 333.

Taina Mirungerii si a maslului nu au fost acceptate de luterani. Celibatul clerului a fost
-respins atit de ortodocsi cit si de luterani; desi ortodocsii cer ca episcopii sa fie necdsétoriti
pini la primirea sarcinii oficiale. Césitoria este permisd inainte de hirotonie de citre
ortodocsi. Totusi, Ieremia a apérat viata monahal3, pe care Juteranii au acceptat-o numai cu
multe rezerve 334, '

Luteranii au fost de acord cu Tnvatitura ci Hristos este capul Bisericii. Astfel, ambele
pdrti au respins primatul papal si alte inovatii ale Bisericii Romano-Catolice. Patriarhul a
accentuat infailibilitatea Bisericii Tn totalitatea ei, ca tilcuitoare a Revelatiei divine, declar-
and c3 autoritatea supremi este acordati de ,.constiinta Bisericii”. In timp ce luteranii au
acceptat principiul, ei s-au opus formuldrii ortodoxe.

In ceea ce priveste eshatologia, ambele pirti au fost de acord despre a doua venire a lui
Hristos, judecata din urmi si risplata dumnezeiasca in viata viitoare 335,

Ceremoniile, epicleza euharistica, cinstirea sfintilor, icoanelor, moastelor, postul si alte
obiceiuri si traditii au primit o anumitd atenfie in prima parte a Confesiunii Augustane
(Articolele 15,20,21) si in special in a doua parte despre subiectele disputate. In expunerea
privind credintele mentionate mai sus, Ieremia a accentuat Tnvifitura Bisericii ortodoxe in
esentii si modul practicdrii ei. Luteranii par sa fi interpretat gresit pozitia Bisericii Ortodoxe
ca fiind aceea a Bisericii Romano-Catolice; aceasta a rezultat In dezacordul dintre luterani
si ortodocsi 336.. .

7. O reinnoire a discutiilor este imperativa in actualitate. Corespondenta ecumenici din-
tre Patriarhul de Constantinopol si teologii Universitdtii din Tubingen nu ar fi acceplati ca
finald. Factorii negaltivi au fost: confuzia din acel timp privind sciziunea Bisericii crestine in
Apus; bariera limbii si lipsa experientei personale fa{d de comunitatea si convingerile celui-
lalt; confuzia asupra unor termeni si definitii; anumite circumstante politice si bisericesti; si,
in special, accentuarca punctelor de dezacord mai degrabid decit a punctelor de acord. Aici
este oportunilatea pentru ambele parti de a redeschide din nou discutiile In lumina perspec-
tivelor de astdzi [@rd ratiuni si influente cxterne, care au predominat in acel timp intre
Patriarh si teologii luterani 337,

Un proeminent teolog ortodox, George Florovsky, a declarat: ,,Un studiu amplu al aces-
tui schimb prietenesc de convingeri Tntre Biserica Risariteand si lumea iesitd din Relormi
produce mai mult decat curiozilate istoricd. Aici a fost o Incercare dec a descoperi un anumit
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fundament comun si de a adopta o terminologie comund. Versiunea greacd a Augustanei lui
Melanchthon meritd atenjia apropiatd a teologilor ecumeni moderni. Efortul siu de a inter-
preta mesajul Reformei in contextul mai larg al unei tradifii ecumenice imbritisind
Risiiritul §i Apusul ar trebui si fie repetat. Si toate punctele controversate, care despart
Risdritul si Apusul neroman ar trebui si fie analizate iarisi in perspectiva mai largd a
Traditiei patristice” 338,

Unitatea Miscirii contemporane a Bisericit lui Hristos, datind de la inceputul secolului
este un fenomen fard precedent. Acest efort este sprijinit de o injelegere a situatiei destruc-
live a separdrii Bisericii §i, Tn special, de o apropiere de unitate completati cu smerenie de
ciitre conducitorii diferitelor comunitili crestine. Anumiti pasi recenii care au fost ficuti in
aceastd direcfie sunt: intemeierea Consiliului Mondial al Bisericilor; fuziunea unor Biserici
protestante; eforturi creative prin dialog in vederea unor uniri viitoare; atitudinea noud a

Bisericii Romane-Catolice; si intalnirile personale ale conducitorilor diferitelor Biserici 339,

Pr. Conf. Dr. Stefan Sandu
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AGENDA DE LUCRU A PREA FERICITULUI PARINTE
TEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
PERIOADA I mai - 31 august 1996

Miercuri, 1 mai a.c.: .

- a vizitat Schitul Sfianta Maria - Cricov;

- Joi, 2 mat a. c.:

- a primit pe P.S. Calinic, Episcopull Argesului;

- a primit pe DI. General Viclor Isdceanu, veteran al celor doud rizboaie mondiale;

Vineri, 3 mai a.c.: . » _ .

- a primit pe DI. Sterie Paris, secretarul general al Societitii de culturd macedo-romane,
fnsofit de DI. Alexandru Beldianu §i de D-na Gabriela Beldianu, membri,ai aceleiasi soci-
etafi;

- a primit pe P.C.Pr. Dr. Mircea Basarab de la Parohia ortodoxi roméni din Miinchen,
Germania; o .

- a primit pe IPS Vasile, Arhiepiscopul Targovistei;

- a prezidat lucrdrile Permanentei Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Bucurestilor;

Duminicd, 5 mai a.c.:

- a sdvdrsit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhala rostind cuvant de invijiturd la
Duminica a IV-a dupa Pasti si rugindu-se pentru odihna sufletelor celor tragic disparuti:
Cristinel Ganea, Laurentiu Stamate, subofiteri de polifie §i a soldatutui Tudor Palcu,

Miercuri, 8 - miercuri 15 mai a.c.:

- in fruntea unei delegafii a Bisericii Ortodoxe Romane - alc#tuitd din iPS Nestor,
Mitropolitul Olteniei, P.S. Epifanie, Episcopul Buziului, P.S. Teofan Sinaitul, Episcop Vicar
Patriarhal, P.C. Pr. Univ. Dr. Constantin Cornifescu, Decanul Facultitii de Teologie din
Bucuresti, DI. Prof. Dr. Mihail Diaconescu de la Facultatea de Teologie Pitesti si Diac.
Nicolae Vladu - a vizilat Biserica Ortodoxd Apostolica a Ciprului la invitatia Prea Fericitului
Arhiepiscop Hrisostom.

Duminicd, 19 mai, a.c.:

- a asistat la Stanta Liturghic sdvérsita in Catedrala Patriarhald de P.S. Teofan Sinaitul,
Episcop - Vicar Patriarhal, rostind cuvant de tnvatdtura credinciosilor adunati in numar mare
in fata Resedinjei Patriarhale;

Luni, 20 mai a.c.:

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



108 . GLASUL BISERICH

-a pnmll pe domnii Sonn Dumitrescu §i Rizvan Bucuroiu, in Ieg{nurﬁ cu reacuvarea
Schitului Darvari;

Marti, 21 mai, a.c.:

- a sivarsit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhald la priznuirea hramului acesteia,
Sfintii Impiraji Constantin si Elena, impreuni cu IPS Nektarios, Mitropolit de Leros,
Kalymnos si Astypaleas (Patriarhia ecumenic3) si cu P.S. Episcop Vicar Patriarhal Teofan
Sinaitul, rostind cuvint de invijiturd;

Miercuri, 22 mai a.c.:

- a primit pe DI. Prof. Dr. Nicolae Noica, Directorul Spitalului ,,Dr. Gheorghe
Burghelea” din Bucuresti;

- a primit pe pictorii bisericesti Gavril si Mihail Morosanu;

- a primit pe DI. Cristian Moisescu, Director general al Directiei generale a Patrimoniului
cultural national din cadrul Ministerului Culturii;

- a primit pe IPS Nektarios, Mitropolit de Leros Kalimnos si Astypaleas in legituri cu
posibilitatea transferului unor maici din Biserica Ortodoxd Romana in Eparhia pe care 0
conduce, puniandu-le la dispozitie manistiri lipsite de personal monahal;

Joi, 23 mai a.c.:

- a sdvarsit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhal la Praznicul Inﬁhim Domnului, ros-
tind cuvant de Tnvijituri;

- a s#virgit la Monumentul Eroului Necunoscut slujbd de pomenire a eroilor neamului
romanesc, ostasi si luptitori, din toate timpurile si din toate locurile, cizuti pe cAmpurile de
luptd, in lagire si in Tnchisori, pentru apirarea credingei strimosesti, pentru Tntregirea nea-
mului §i a {inuturilor romanesti, rostind cu acest prilej cuvant de prefuire a jertfelor lor;

Vineri, 24 mai a.c.:

- a primit pe P.C. Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu, decanul Facultiii de Teologie
Ortodoxi Alba-Iulia;

- a primit pe DI. Prof. Univ. Dr. Joan Mihidilescu, Rectorul Universititii Bucuresti. La
discutii a participat si P.C. Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Cornifescu, Decanul Facultitii de
Teologie din Bucuresti;

Sambadtd, 25 - duminicd, 26 mai, a.c.:

- a vizitat Schitul Dragoslavele;

Marti, 28 mai a.c.:

- a participat la Adunarea Generali Solemn3 a Academiei Romine cu ocazia aniversirii
a 130 de ani de la infiinfarea acestui inalt for de culturi, rostind alocutiunea ,, Biserica §i
Academia Romdnd”.

- a prezidat o sedintd de lucru cu Prea Cucernicii Pirin{i Protopopi si cu Pirintii
Consilieri Administrativi de 1a Arhiepiscopia Bucurestilor in care au fost dezbitute posibi-
litati concrete de imbundtdfire a activiti{ii administrative si pastoral-misionare a preotilor;

Miercuri, 29 mai a.c.:

- a avut o sedinfd de lucru cu DI. Crigan Popescu, secrelar de stat in Ministerul Lucririlor
Publice si Amenajdrii Teritoriului, cu DI. Ilie Fonta, Secretar de Stat la Secretariatul de Stat
pentru Culte si cu DI. Sorin Gabrea, Arhitectul sef al Capitalei, n legétur3 cu formele ce se
cer a fi indeplinite pentru construirea Catedralei Méntuirii Neamului in Parcul Carol. Au
participat, din partea Patriarhiei Romane: ,P.S. Episcop Vicar Patriarhal Vincentiu
Ploiesteanul si P.C. Pr. Constantin Parvu, Vicar adiinistrativ la Administragia Patriarhald;

- a sdvirgit - |mpreun5 cu PS. Teofan Sinaitul, Episcop-Vicar Patriarhal si cu PS.
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Teodosie Snagoveanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor - slujba de binecu-
vantare a inceputului lucrérilor de constructie a bisericii cu hramul Sfintul Grigore Palama,
Paraclisul Universitdtii Politehnica din Bucuresti, rostind cuvant de invititura;

Joi, 30 mai, a.c.:

- a prezidat la Resedinta Patriarhald sedinta Consiliului National Bisericesc Tn legétura
cu lucririle curente ale Administratiei Patriarhale;

- a prezidat la Facultatea de Teologie din Bucuresti Comisia de examinare a candidatilor
la transferarea in Bucuresti si in orase;

- a primit pe DI. Abdallah Zackem din Liban, insotit de DI. Vasile Goga, Consilierul eco-
nomic al Ambasadei Roméniei la Beirut;

Vineri, 31 mai a.c.:

- a primit pe Eminenfa Sa Cardinalul Roger Etchegaray, Presedintele Consiliului
Pontifical pentru Justitie si Pace, presedinte emerit al Consiliului Pontifical ,,Cor Unum si
Presedinte al Comitetului Marelui Jubileu din anul 2000. La discutie au participat din partea
Patriarhiei Roméne: P.S. Teofan Sinaitul, Episcop-Vicar Patriarhal, P.C. Pr. Univ. Dr.
Nicolae Necula, prodecanul Facultitii de Teologie din Bucuresti, P.C. Pr. Univ. Dr. Dumitru
Popescu si P.C. pr. Michael Tita, Consilier Patriarhal;

- a vizitat Tmpreund cu P.S. Vincentiu Ploiesteanul, Episcop-Vicar Patriarhal, noile ate-
liere ale Institutului Biblic de la Popesti; ’

Duminicd, I iunie a.c. - Pogorarea Sfintului Duh:

- a sdvarsit Sfanta Liturghie n biserica ménastirii Pasdrea, cu ocazia praznuirii hramului
si a rostit predica zilei;

Marti, 3 iunie a.c.;

- a prezidat Conferinfa preofeascd cu tema ,, Preotul in Bisericd, in lume si acasd”
desfasurata la Ploiesti cu preotii din Protoieria Ploiesti;

- a primit pe DI. Amiral Antonio Carlos Fuzeta Da Ponte, seful Statului Major General
al Armatei Republicii Portugheze;

Miercuri, 4 iunie a.c.:

- a primit pe P.S. Ioan, Episcopul Covasnei si Harghitei in legaturd cu participarea sa la
simpozionul ,,Sfantul Apostol Barnaba” organizat de Biserica Ciprului;

Joi, 5 iunie a.c.;

- a primit pe TIPS Lucian Muresan, Arhiepiscop si Mitropolit al Mitropoliei Romane unita
cu Roma, insotit de IPS George Gutiu, al Episcopiei Greco-Catolice Cluj - Gherla si de P.S.
Virgil Bercea, Episcop Auxiliar, in legdturd cu unele probleme ale Bisericii Catolice de Rit
Bizantin. Au fost prezenti: iPS Dr. Antonie Plimideals, Mitropolitul Ardealului, Crisanei si
Maramuresului, I P. S. Bartolomeu Anania, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului si
P.C. Pr. Constantin Parvu, Vicar Administrativ; a participat la receptia oferitd de Ambasada
Suediei la Bucuresti cu ocazia zilei nationale a acestei {ari;

Vineri, 6 iunie a.c.:

- a primit pe noul Capelan al Bisericii Anglicane din Bucuresti, Reverendul Edward John
Poole, in vizita de prezentare;

- a primit pe P.C. Pr. Enache Culai, parohul comunititii roméne din Géticborg, Suedia;

- a primit pe Excelenta Sa, DI. Constantin Garbea, Ambasadorul Romaniei la Moscova;

Sambdtd, 7 iunie a.c.:

- a vizitat Manistirea Tigédnesti;

Duminicd, 8 iunie a.c.:
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- a sdvarsit Tmpreund cu Prea Sfin{itii Episcopi Vicari Patriarhali Teofan Sinaitul g
Vincentiu Ploiesteanul Sfanta Liturghie in biserica manastirii Antim din Bucuresti cu ocazia
Hramului - ,,Duminica tuturor Sfingilor” - si a rostit cuvant de Tnvatitura;
Luni, 10 iunie a.c:
- a primit un grup de credinciosi ortodocsi romani din comuna Voloca, regiunea Cerniujj,
"Ucraina; '

Marti, 11 iunie a.c.:

- a prezidat sedinta de lucru a Permanentei Consiliului eparhial al Arhiepiscopiei
Bucurestilor;

Miercuri, 12 iunie a.c.;

- a primit pe P.S. Dr. Casian Craciun, Episcopul Dunérii de Jos;

- a prezidat sedinta de lucru a Consiliului de Administrajie a blocului Patriarhiei
Romine;

- a primit pe DI. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Curinschi - Vorona, Presedintele Comisiei
Nationale a Monumentelor Istorice din cadrul Ministerului Culturii;

Joi, 13 iunie a.c.: '

- a primit pe IPS Petru, Mitropolitul Basarabiei si pe P.C. Pr. Petru Buburuz;

- a primit pe Prea Sfintitul Barkev Mardirosian, Episcop armean de Nagorno-Karabah,
insofit de Excelenta Sa, DI. George Kazinian, Ambasadorul Armeniei la Bucuresti si de P.
Cuv. Arhim. Dr. Zareh Baronian, Vicarul Episcopiei Armene din Roméania;

- a primit pe DI. Prof. Univ. Dr. Jurgen Moltman, de la Universitatea din Tiibingen,
Germania;

- a primit pe P.C. Pr. Dr. Joan Sauca, Secretar Executiv al Unitaii II - ,,Bisericile in mi-
siune” - a Consiliului Ecumenic al Bisericilor;

- a primit pe DI. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Ursu din Statele Unite ale Americii;

Vineri, 14 iunie a.c.:

- a primit pe DI. Arhitect Gheorghios Axiotis, din Grecia si pe DI. Acad. Virgil Candea;

Sambdtd, 15 iunie, a.c.:

- a primit un grup de consilieri municipali elvetieni condusi de DI. Michel Roseti,
Viceprimarul Genevei;

Duminicd, 16 iunie a.c.:

- a s@varsit Sfanta Liturghie in Catedrala Patriarhala rostind cuvént de invitituri;

Marti, 17 iunie a.c.:

- a primit pe DI. deputat Mircea Ciumara;

- a primit pe DI. Georgios Aifadis, Consulul general al Republicii Elene in Romania la
incheierea misiunii diplomatice in tara noastré;

Joi, 20 iunie a.c.:

- a primit pe DI. Dumitru Nicolae, insdrcinatul cu afaceri al Roméniei in Cipruy;

Vineri, 21 iunie a.c.:

- a primit pe DI Nicolae Melinescu, Redactor n cadrul Societi{ii Romane de
Televiziune;

Sambatd, 22 iunie a.c.:

- a vizitat Schitul Crasna, jud. Prahova;

Duminicd, 23 iunie a.c.:

- a savdrsit SI. Liturghie Tn biserica Schitului Crasna, hirotonind leromonah pe P. C.
Ierodiacon Partenie Huja si Ierodiacon pe Cuviosul monah Benedict Sbirnea, adresind
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cuvént de invatdluri obstei monahale si (.redmc1os|]or prezenti;

Luni, 24 iunie a.c.:

- a asistat la Sfanta Liturghie savarsita in biserica Radu Vodi a Seminarului Teologic din
Bucuresti la praznicul Nasterii Sfantului Ioan Botezitorul, rostind cuvint de Tnvilaturi;

Marti, 25 iunie a.c.:

- a primit pe DI. Viclor Ciorbea, Primarul General al Municipiului Bucuresti;

- a semnat in cartea de condoleante deschisd la Ambasada Republicii Elene din
Bucuresti, cu ocazia decesului D-lui. Andreas Papandreu;

Miercuri, 26 iunie a.c.:

- a primit pe DI. Senator Stefan Radof;

Joi, 27 iunie a.c.:

- a primit pe DI. Lector Univ. Florin Serbidnescu, Directorul Directiei Generale al
Muzeelor si Colectiilor - Arte Vizuale din Cadrul Ministerului Culturii;

- a prezidat lucririle Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Bucurestilor;

- a primit pe DI. Dr. Ion Téranu din Montreal Canada;

Vineri, 28 iunie, a.c.:

- a primit pe DI. Victor Novarro, artist plastic si fotogral de origine romind stabilit Tn
Brazilia;

- a primit pe DI. Radu George Serafim, Director al Departamentului ,,Viata Spirituala,
Culturd, Educatie” din cadrul Societdfii Roméane de Televiziune;

- a primit pe D-na Luciana Piunescu, din Belgia;

Sdmbdrd, 29 iunie a.c.:

- a vizitat Schitul Chitorani, jud. Prahova;

Duminicd, 30 iunie a.c.:

- a s@varsit Sfanta Liturghie Tn Catedrala Patriarhald impreund cu Prea Sfintitii Episcopi
Vicari Patriarhali Teofan Sinaitul si Vincentiu Ploiesteanul, fiind hirotoniti Ierodiacon
Cuviosul monah Nicodim Pelin si ieromonah P. Cuv. ierodiac. Nifon Marcu, pe seama
Mainistirii Cernica. Dup# Sféanta Liturghie a binecuvintat mulfimea - credinciosi de toate
varstele, ca si studenti, membri ai ASCOR, ,Fritiei Ortodoxe™, Ligii Studentilor din
Universitatea Bucuresti - si a rostit cuvant de invaaturd, indemnand la péstrarea credintei
stramosesti in fata prozelitismului sectar si indeosebi al iehovistilor;

Luni, I iulie a.c.:

- a primit pe Inalt Prea Sfintitul Dr. Serafim Joants, Arhiepiscop de Berlin si Mitropolit
al Mitropoliei Ortodoxe Roméne pentru Germania si Europa Centralé;

Marti, 2 iulie a.c.:

- a prezidat lucrarile Sinodului Permanent;

Miercuri, 3 iulie a.c.:

- a prezidat lucrdrile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne;

Joi, 4 iulie a.c.:

- a prezidat lucrdrile Colegiului Electoral Bisericesc Tn legéturd cu alegerea noilor
Episcopi ai Eparhiilor Husilor, Caransebesului si al Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului;

- dupd-amiaza a prezidat lucririle Sfantului Sinod;

Vineri, 5 iulie a.c.:

- a prezidat $i incheial lucrédrile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne:

Sambatd, 6 iulie a.c.:
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- a vizitat impreuni cu P.S. Gherasim, Episcopul Ramnicului, Manéstirea Suzana din
jud. Prahova,

- Duminicd, 7 iulie a.c..

- a asistat la Sfanta Liturghie savérgitd Tn biserica méanastirii Suzana rostind cuvant de
fnvapiturd monahiilor si credinciosilor prezenti;

Luni, 8 iulie a.c.;

- a primit pe D). Cristian Samoild, pictor bisericesc, stabilit in Statele Unite ale Americii;

Marti, 9 iulie a.c.:

- a primit pe Excelenfa Sa, D]. George Kazinian, Ambasadorul Republicii Armenia la
Bucuresti in legiturd cu invitatia Sanctitatii Sale Karekin I, Patriarh Suprem si Catolicos al
tuturor Armenilor, de a vizita Biserica Armeniel, in cursul lunii octombrie;

Miercuri, 10 iulie a.c.:

- a primit pe Melchior Bent, Rabinul Sef al Danemarcei §i presedinte al organizatiei
,,B’Nai B’Rith”, pentru Europa, pe DI. prof. Dr. Jakob Allerhand, Vicepresedinte, pe DI. ing.
Schiber Siegfried, Presedinte de onoare al ,,B’Nal B’Rith” pentru Romaénia, insotiti de DI.
Acad. dr.'Nicolae Cajal, Presedintele Federatiei Comunititilor Evreiesti din Romainia s
Presedinte executiv al Forumului pentru Romania;

- a primit pe P.C. Pr. George Bézgan, parohul Comunititii ortodoxe romane din
Edmonton, Canada,; '

- a primit pe DI. Viorel Marginean, Ministrul Culturii, pe DI. Arhit. Cristian Moisescu,
Director General al Directiei generale Patrimoniu cultural national si pe DI. prof. univ. dr.
Gheorghe Curinschi - Vorona, Presedintele Comisiei Nationale a Monumentelor Istorice, din
cadrul Ministerului Culturii;

- a vizitat impreund cu Prea Sfinfitul Vincenfiu Ploiesteanul, Epicop Vicar Patriarhal,
expozifia de covoare a artistului plastic Dan nasta §i cea de fotografii a lui Eddy Novarro,
deschise 1a Teatrul National din Bucuresti;

- Joi, 11 iulie a.c.:

- a primit pe Inalt Prea Sfintitul Nicodim, Mitropolit de Patras;

- a participat impreuni cu IPS Nicodim, Mitropolit de Patras si cu P.S. Teodosie
Snagoveanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, la solemnitatea depunerii
jurdmantului de cdtre licentiafii - promotia 1996 - ai Facultitii de Teologie a Universitaii
din Bucuresti rostind cu acest prilej cuvant de binecuvintare;

- Vineri, 12 iulie a.c.:

- a primit pe DI. Ion Popescu, Presedintele Sindicatelor miniere ,,Sfanta Varvara”;

- Sambdtd, 13 - duminicd, 14 iulie a.c.:

- a vizitat Schitul Sfinta Maria - Cricov, jud. Prahova;

- Luni, 15 iulie a.c.:

- a savarsit Tn biserica Casin din Bucuresti slujba Trisaghionului pentru Aurici Stoian,
rostind necrologul cuvenit;

- a prezidat examenul de capacilate preoteascd la Seminarul teologic din Bucuresti si a
avut o intélnire cu preotii cursanti din Seria 81 a ,,Cursurilor pastorale si de metodologie
didacticd”, cdrora le-a vorbit desprc implicarea preotimii in renagterea spirituali a societi(ii
romanesli;

- a primit pe Prea Sfintitul loachim, Episcop ales al Episcopiei Husilor;

- a primil pe Prea Sfintitul Nifon, Episcopul Sloboziei si Ciladragilor;

- a primit pe P.C. Pr. Nicolae Dura dc la Parohia ortodoxi romani din Viena, Austria;
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" . Marti, 16 iulie a.c.:

- a primit pe DL. Dr. Mircea Strat, Vicepresedinte al Asociatiei Roiane de lupta impotri-
va Drogurilor;

- a primit pe DIl. Eugen Alexandru Niculescu, presedintele Fundatiei ,Identitatea
romaneascd” si ctitor al bisericii Eroilor Neamului din Cimpulung, jud. Arges, fnsotit de DI
Dan Zamfirescu; ' '

- Miercuri, 17 iulie a.c.:

- a primit pe DI. Prof. Univ. Dr. Virgiliu Radulian, presedintele Comitetului Nafional
Romén - UNICEF;

-a primit pe DI. Eremia Profeta, pictor bisericesc;

- Vineri, 19 iulie a.c.:

- a asistat la slujba de sfinfire a Capelei Statului major al Aviafiei $i Aparérii Antiaeriene,
sivarsitd de catre P.S. Teodosie Snagoveanul, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor,
rostind cuvant de binecuvintare;

- a primit pe Inalt Prea Sfinitul Neofit, Mitropolit de Ruse, aflat in fara noastri cu ocazia
priznuirii hramului Bisericii Bulgare din Bucuresti, Sfantul Prooroc Ilie;

- Sambatd, 20 iulie a.c.:

- a sdvirsit slujba de tarnosire a bisericii Sfiantul Ilie Rahova si Sfinta Liturghie,
hirotesind ‘iconom stavrofor” pe P.C. Pr. Paroh Mihai Hau si 1dudand in cuvintul de inviti-
turd rivna preotului si a credinciosilor;

- Duminicd, 21 iulie a.c.:

- a vizitat manistirile Cheia si Suzana din judeful Prahova;

- Luni, 22 iulie a.c.:

- a primit pe P.C. Pr. Aurel Grigoras de la Parohia ortodoxd romana din Paris;

- Miercuri, 24 iulie a.c.:

- a primit pe Excelenta Sa, DIl. Jose Joachino Moscardo de Suoza, Ambasadorul
Republicii Federatice a Braziliei;

- a primit pe P.C. Pr. Virgil Valcu de la Parohia ortodoxa roména JInvierea Domnului”
din Geneva, Elvetia;

- Sdmbdtd, 27 iulie a.c.:

- a asistat la Sfinta Liturghie sivérsitd in Catedrala Patriarhald de citre Prea Sfinfitul
Calinic, Episcopul Argesului si la Slujba Parastasului pentru fericitul Tntru pomenire Justin
Moisescu, Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne in perioada 1977-1986, la 10 ani de la
mutarea sa la cele vesnice;

- Vineri, 2 - Sdmbdra, 10 august a.c.:

- a vizitat Schitul Sfanta Maria Techirghiol avand intalniri cu IPS Lucian, Arhiepiscopul
Tomisului §i cu numerosi preoti si credinciosi;

- Duminica, 11 august a.c.:

- a sdvarsit Sfanta Liturghie n Catedrala Patriarhald, rostind cuvant de invafaturd;

- Luni, 12 august a.c.:

- a deschis si prezidat cel de-al IV-lea Congres al Facultdtilor de Teologie Ortodoxa, cu
tema Misiunea Bisericii astdzi si mdine, rostind alocutiunea inaugural;

- a primit pe DI.Prof. Dr. Mihai Miron, Director adjunct al Departamentului Studiouri
Teritoriale si Minoritdyi din cadrul Souualn Romine de Televiziune;

- Marti, 13 august a.c.:
- a prezidat sedinja de lucru a Permanenici Consiliului Eparhial al Arhiepiscopici
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Bucurestilor;

- Miercuri, 14 august a.c..

- a primit pe DI. Ioan Diaconescu, Presedintele Partidului National Tardnesc Crestin
Democrat;

- a primit pe P.C. Pr. Adrian Diaconu, parohul parohiei ortodoxe roméne ,,Sfantul Ioan
Botezitorul” din Geneva, Elvetia; '
- a primit pe A.S. Printul Paul, Presedintele Fundatiei prinful Paul pentru Romania;

- a adresat credinciosilor ortodocsi romani prin intermediul radioului §i presei un ,,Apel
pentru sprijinirea Mitropoliei Basarabiei’™;

- Joi, 15 august a.c.:

- a savdrsit Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantul Spiridon Nou din Capitald impreuni cu
IPS Toan, Mitropolit de Pergam (Patriarhia ecumenici), IPS Amfilohie, Mitropolit de
Muntenegru (Patriarhia Sarbd), P. S. Irineu Bistrifeanul, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei
Vadului, Feleacului si Clujului, nconjurati de numerosi Prea Cucernici Parinti Profesor,
participanii la cea de-a IV-a Conferinta internationald a Facultéjilor de Teologie Ortodoxi,
cdrora le-a acordat, in semn de pretuire a activitdtii teologice, ,,Crucea Patriarhald” pentru
clerici si a rostit cuvant de invatatura;

Vineri, 16 august a.c.:

- a primit pe P.C. pr. prof. loan Sauca, secretar executiv al Unitatii II - Bisericile in mi-
siune - a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, insotit de familie.

Sambadtd, 17 august a.c.:

- a oferit la Resedinta Patriarhala o receptie Tn onoarea participantilor la cel de-al IV- lea
Congres International al Facultitilor de Teologie Ortodox4, ce a avut loc la Bucuresti in
perioada 12-17 august a.c., §i a rostit un cuvint de salut.

Duminicd, 18 august a.c.:

- a sdvirsit slujba de tirnosire a bisericii cu hramul Adormirea Maicii Domnului din
Vilenii de Munte, si Sfanta Liturghie in fata Monumentului Eroilor din localitate, hirotesind
’Iconom Stavrofor” pe P.C. pr. paroh Ion Albulescu si adresdnd cuvant de invititura.

Luni, 19 august a.c.:

- a primit pe Excelenta Sa, domnul Haulicid ambasadorul Roméniei la Unesco, insotit de
dl. profesor universitar doctor Mircea Ifrim, secretar general al Comisiei Nationale a
Romaniei pentruUnesco;

- a primit pe Ips dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldaviei st Bucovinei.

Marti, 20 august a.c.: ‘

- a primit pe d-na preoteasi Elena Speranfa din Noua Zeelandi;

- a primit pe PC pr. Constantin Dutuc, de la parohia ortodoxa romini Nasterea Domnului
din Luxembourg;

- a primit pe dl. senator Sorin Adrian Vornicu;
- a primit pe dl. prof. Florin Diac, inspector general scolar al municipiului Bucuresti.

Miercuri, 21 august a.c.:

- a vizilat pe P. Cuv. lerom Sebastian Pascanu, noul stare{ al Schitului Crasna, jud.
Prahova;

- a vizilat manastirea Cernica si atelierele Administratiei Patriarhale de la
PopestiLeordeni.
Joi, 22 august a.c.:
- a primit pe P. Cuv. Maica Teofana Scantei, stareja Maniistirii Vorona;jud. Botosani,
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- a primit pe Excelenta Sa, dl. Seyed Mahmud Sadri, ambasadorul Republicii Islamice
Iran, in vizitd de rdmas bun, la incheierea misiunii diplomatice in fara noastra.

Vineri, 23 august a.c.:

- a primit pe membrii corului ,,Theotokos*, ce reuneste copii de la scolile generale din
municipiul Alba-Iulia, cor condus de PC .pr. Nicolae Cilin Bulac, de la parohia Maieri I -
Alba-lulia - pe care i-a binecuvintat tnaintea plecirii lor in Statele Unite ale Americii, unde
vor sustine mai multe concerte de muzica religioasi;

Vineri, 23 august a.c.:

- luni, 26 august - a vizitat schitul Dragoslavele. Cu acest prilej:

- a asezat §i randuit noul egumen al schitului in persoana P Cuv. Ierom. Visarion

Pristavu de la ménastirea Negru-Voda, ajutat de P Cuv. Ierodiac. Andrei Carciu;

- Duminic3 a participat la Sfanta Liturghie vorbind credinciosilor despre urmarea lui
Hristos. La sfarsit a ascultat cantérile i poeziile copiilor din tabéra cu care a avut o duioasa
intrefinere;

- a primit vizita PS Calinic, Episcopul Argesului si a P Cuv. Arhim. Vichentie

Pungi, Staretul Mandstirii Négru-Voda.

Marti, 27 august - a.c.:

a primit pe dl. acad. Alexandru Surdu, presedintele Sectiei de

Stiinte Filosofice, Psihologice si Pedagogie a Academiei Romaéne.

Miercuri, 28 august a.c.:

- a primit pe Excelenta Sa dl. George Kazinian, ambasadorul Republicii Armenia la
Bucuresti;

-a primit pe Excelenta Sa dl. Constantin Grigore, ambasadorul Romaniei 1n Italia.

Joi, 29 august a.c.:

- a primit pe Eminenta Sa dr. Iehezkel Mark, Sef Rabinul Cultului Mozaic din Romania,
insofit de dl. av. Iulian Sorin, Secretar General Adjunct al Federatiei Comunitétilor
Evreiesti din Romania, Tn vizita de prezentare.

Vineri, 30 august a.c.:

- a prezidat lucrarile Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Bucurestilor;

- a primit pe dl. Adrian Nistase, presedintele Camerei Deputalilor;

- a primit pe dl. Mihai Rudeanu, subprefectul judetului Hunedoara.

Sdmbdtd, 31 august a.c.:

- s-a indreptat spre municipiul Alexandria in vederea hirotoniei si instalarii primului
Episcop al acestei nou infiinfate Episcopii 2 Mitropoliei Munteniei si Dobrogei. In dupa-
amiaza aceleiasi zile, a asistat la slujba Vecerniei, sdvarsita in Catedrala episcopald Sfantul
Alexandru de citre PS Teodosie Snagoveanu, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor,
precum si la rinduiala ipopsifierii P Cuv. Arhim. Galaction Stang3, sdvarsitd de citre IPS
Mitropolit Nestor al Olteniei, PPSS Episcopi Calinic al Argesului, Casian al Dunérii de Jos,
Nifon al Sloboziei $1 Cilérasilor si de PPSS Episcopi Vicari Teofan Sinaitul §i Teodosie
Snagoveanul, adresindu-se printr-o cuvintare preotilor si credinciosilor prezenti.

Diac. Nicolae Vladu
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SFINTIREA BISERICII SF. ILIE - RAHOVA

- Duminici, 20 iulie 1996, cind se priznuieste S{. Prooroc Ilie Tesviteanul, Prea Fericitul
Parinte Patriarh, Teoctist, Inconjurat de un ales sobor de preoti si diaconi, a sdvarsit slujba
de slintire a bisericii Sf. Ilie - Rahova, chiar in zia hramului ei, in cadrul unei impresionante
ceremonii religioase care a prilejuit credinciosilor, adunati in numar mare, bucuria de a tr}
momente de adinci evlavie si inaltare sufleteascd, pentru cd asemenea evenimente se petrec
rar in viata unei parohii.

Prin vechimea, stilul constructiei si valoarea picturii, biserica Sf. Ilie - Rahova este mo-
nument istoric si de artd §i reprezintd in ansamblul ei manifestarea spiritului creator al
poporului nostru, care se manifestd cu vigoare in toate genurile de exprimare artistica. n
acelasi timp, ea este rodul ostenelilor mai multor generatii de clerici si credinciosi, care s-au
striduit de-a lungul vremii si ridice si sa pastreze in centrul capitalei o bisericd vrednici de
locul si rosturile ei.

Prima bisericd cu hramul Sf. Ilie a fost ziditd pe Calea Rahovei, din mahalaua Golescu,
in anul 1738, de ieroschimonahul Isaia Noviceanu, sora sa Sanda si soful ei Anastasie.

Despre ctitorii celei dintdi biserici, care n-a avut pisanie, nu avem multe date.
Ieroschimonahul Noviceanu fsi are numele de célugirie Isaia, dar pe cel de botez nu-l
cunoastem, dupd cum nu stim nici unde a functionat el ca cleric, pentru ci nu este trecut in
pomelnicul Sfintei Mitropolii, ca Teofan schimonahul, de pilda, ctitorul bisericii Sfantul
Nicolae din Prund. Numele de Noviceanu pe care il gasim si la o ruda a lui Isaia, ,,Dumneaei
Maria Noviceanca, ot mahalaua Sfantului Ilie”,inmorméantatd in 1854 in fostul cimitir de
lingA aceastil biseric, nu este nume personal, ci numele familiei, care s-a mentinut, cum
vedem, peste un secol si jumdtate Tn acest cartier al orasului.

Din scrisoarea pe care Sanda, sora lui Isaia, a trimis-o la 25 februarie 1767 mitropolitu-
lui Grigore al IT-lea(1760-1787), cunoastem ca sotul ei Tanasie (Anastasie) a fost logofit de
visterie, la fel si ginerele lor, Radu, care a avut de sotic pe Marica. La aceasti datid, dupa 29
de ani de la zidirea bisericii, Sanda si Marica, adicd mama si fiica , erau amandoud viduve
si se angajau, cum rezultd din scrisoare, si facd cu cheltuiala lor ,,patru chilii cu cdmirujele
lor, dinaintea bisericii Sfantului Ilie, pe locul Sfintei Mitropolii, ca si sazd Intrinsele femei
sdrace si un dascal sd invele copiii, care chilii 53 nu fim volnice atit noi, cit si oricine din
neamul nostru sau altcineva a le da cu chirie sau a le da si rimaiiela altd mana, ci sa fie ale
bisericii”.

Dupi cum sc vede , biserica a fost cldditd ,,pe locul Sfintei Mitropolii”, a cirei propri-
etate se Tntindea de la poalele dealului , pand in ,,podu Calitii”. injurul sfantului lacas, spre
altar, erau case donale bisericii, iar pe strada, locuintele celor ce pliteau embatic Mitropoliei,
ce vor [1 cumpirate cu timput de epitropie, care va ridica in locul lor alte clidiri date cu
chiric. spre a face venit parohiei. La miazézi, se afla cimitirul, cu morminte care ajungeau
pand aproape de zidu! bisericii. Din dragoste crestineasci, ctitora Sanda si fiica ei, Marica,
au clddil casa ,dinaintea”™ bisericii, ca si ajute ,femei sidrace”, drd sa vite de copii, caron
le trebuiau, spre luminarca mintii, ,un dasciil”. Fapta buni insotea astfel actul cre-diniei,
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dovedit prin construirea bisericii, in 1738, in timpul mitropolitului Stefan al II-lea(1732-
1738).

La inceput, biserica veche, unde se adunau credinciosii din imprejurimi, in mare parte
plipumari, pantofari, dogari si virari, a purtat pe lingd numele hramului si pe cel al maha-
lalei Golescu, in cuprinsul cireia era cliditi. Pomelnicul ctitorilor ei, de pild3, este intitulat:
~Pomelnicul bisericii din mahalaua Golescu, hramul Sfintul Prooroc Ilie “. Apoi, cartierul
a fost acela care 2 imprumutat hramul bisericii, numindu-se pe la 1754, mahalaua Sfantul
llie.

Cand s-au ficut ulijele in cartier, pe la sfirsitul secolului al XVIII-lea, s-au adiugat la
numele sfantului 5i denumirea strizii pe care se afla biserica, fapt pentru care ea a avut
diferite denumiri in timp, datorita schimbdrilor intervenite in denumirea strizii, ,,Sfantul Ilie
din ulita Calicilor”, asa fiind denumitd strada, pani la bariera orasului, de unde incepea
Calea Craiovei, dupd numele localitdfii ciitre care ducea acest drum. Strada si-a luat aceasti
numire de la oamenii sirmani, numifi in epoci calici sau misei, fie cd erau invalizi sau cu
betesuguri trupesti, fie oropsiti de soarti, ce asteptau-mila trecétorilor la capitul acestei ulite,
care incepea de la podul de peste Dambovita, din fata fostei Curfi Domnesti. Dupi pavarea
ulitei cu barma de lemn, strada numindu-se Podul Calicilor, ca si alte trei ulite din Bucuresti:
Podul Mogosoaia, Podul Beilicului §i Podul Targului de Afard, bisericii i s-a zis ”Sfantul Ilie
de pe Podul Calicilor”. Intrucat boierilor care locuiau pe Podul Calicilor, céruia turcii i
ziceau Podul Haidam, si erau destui, fiindcd nu pentru calici s-a pavat cu podine de lemn
ulifa lor, le convenea pronuntarea grecilor de Podul Caliti, cu nume frumos de femeie, cici
numele de Calita 1l purtau atunci si femei din popor si boieroaice, biserica s-a numit, dupi
denumirea strizii, ,,Sfantul Ilie de pe Podul Calitii”. Numirea de ,,pod’’s-a pistrat §i dupi
introducerea caldaramului de piatri, ficut aici, prin contributia locuitorilor, in anul 1838.

Dupi anul 1860, cind Podul Calitii a devenit Calea Craiovei, si-a luat si biserica denu-
mirea de ,,Sfantul Ilie Calea-Rahovei”. Denumirea de ,,Sfintul Ilie-Rahova” a primit-o in
anul 1878, dupi victoria roménilor asupra turcilor, la Rahova, in rizboiul de independenti
din 1877, cind calea Craiovei a cipitat numele de Calea Rahovei. Tot atunci ulifa
Nemieasci a primit numele de strada Smérdan, Podul de Pdmant a devenit Calea Plevnei,
iar Podul Mogosoaia s-a numit Calea Victoriei. Aceastd denumire a bisericii se pastreazi si
azi desi Tn ultimii ani numele strizii s-a schimbat din Calea Rahovei in George Georgescu.

in urma marelui cutremur din 1802, care a durat zece minute, biserica a fost grav avari-
atd, incdt ,,cu fricii se mai adunau crestinii aici pentru rugéciune.”

Printr-o fericit3 coincidentd, in 1828, vornicul Fotache Stirbei si sofia sa, Ralifa, niscuti
Ghica, ajunsi la bitrinefe si fard urmasi, au hotirat si ridice o biseric, in cinstea Sfintei
Treimi, in curtea casei lor, de pe Podul Calicilor (Califii), nu departe de biserica Sf. Ilie.
Pentru zidirea si intretinerca acestei biserici, ei au lasat prin testament, la 27 februarie 1828,
toatd averea lor- mogie, pidure si ziivoaie- ,iar de se va intimpla si moard, auw numit o
epitropie, care si le implineasci dorinia, alcdtuitd din episcopul Neofit al Ramnicului, banul
Barbu Vicirescu si vornicul Gheorghe Filipescu.

La citeva luni dupi intocmirea lestamentului, vornicul Fotache Stirbei si-a dat obstescul
sfargit, fird sd-si poatd vedea visul cu ochii, iar la scurt timp si-a sfarsit zilele si sotia sa,
Ralija, astfel c3 zidirea bisericii a rdmas in- seama epitropiei.
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-Cand toate formalitdtile pentru punerea in executare a testamentului lui Fotache Stirbei,
care a durat ci{iva ani, s-au fncheiat, s-a putut trece la construirea bisericii. Dar s-a ivit ,,0
piedicd”. Pe Podul Calitii, pe o distan|i de caleva sute de melri, pe stdnga, pornind de la
Dambovita, existau deja trei biserici: Domni(a Bélasa, Sf. Nicolae din Prund si St. Ilie si tre-
buia ridicatd acum, pe dreapta, incd o bisericd, a patra, cu hramul Sfintei Treimi.
Mitropolitul Grigorie al IV-lea Dasc#lul(1823-1829.si 1833-1834) a géisit insd solulia potriv-
itd. Tinind seama ci biserica ce urma a se clidi nu avea enorie, iar biserica Sf. Ilie, zdrun-
cinati din temelie de la cutremurul din 1802, era gata a se pribusi, a aprobat ca aceasta s3
fie ddrdmati si sd se. zideascd pe locul ei biserica cea noud, cu hramul Sfintei Treimi,.cum a
dorit ctitorul Fotache $tirbei.

Lucrarea s-a realizat in timpul locotenentei mitropolitane, alcatuitd din episcopii Neofit
al Ramnicului, Chesarie al Buziului i Ilarion al Argesului (1834-1840), epitrop. fiind acum
clucerul Stoica Urldteanu.

_1n 1837 au fost depuse in biserici, in dreapta pronaosulm osemintele cmorllor Fotache
sl Rah;a Stirbei, sub o lespede de piatri de porfir, avand o inscriptie cu frumoase litere chi-
rilice.

La 15 august 1838, biserica noud, cu hramul Sfintei Treimi, de dlmensmm mari, ca pen-
tru o enorie, a fost tdrnositd, ludnd de la biserica cea veche, pe locul cidreia a fost cladita, si
hramul Sf. Ilie cum gldsuieste pisania. .

. De la vechea bisericd s-a pistrat in cea noud, candelele de argint de up brincovenesc,
tronul arhieresc, de o rard frumusefe, precum §i icoana Sfintul Proorec Ilie, Tmbracatd in
argint, fn.anul 1810. Tot de la vechea bisericd mai sunt: doud icoane impdratesti, din anul
1826, a Domnului Hristos si a Maicii Domnului; o icoand praznicard din anul 1816,
reprezentind invierea Domnului cu mormdntul pecetluit, opera a zugravului Mincu; chivo-
tul de argint din anul 1814 si pomelnice din lemn.

Dupi anul 1840, biserica Sf. Nicolae .din Prund a devenit [iliald a parohiei Sf.Ilie-
Rahova, pand in 1899, cind a fost ddrdmata, la cererea Asezimintelor Brancovenesti, pen-
tru a se mari curtea spitalului. Cu banii plati{i de Asezamintele Brancovenesti s-a clidit, in
1904, noua biserici Sf. Nicolae-Vladica, de pe bulevardul Maria, coll cu strada 11 Iunie.

Biserica Sf. Ilie-Rahova este o construclie solidd de zid, pe un plan dreptunghiular
(27,40/12,00 metri), cu o absida semicirculard si o cupold joasd pe naos, avind 7 metri in
diametru, realizata Tn stil bizantin, care-i confera o silueta particulard, amintind de bazilicele
grecesti. Perefii grosi de un metru, prevazufi cu legituri de fier, au Tngidduit bisericii si
reziste cutremurelor din martie 1838, septembrie 1844, noiembrie 1940 si celui din martie
1977, in urma cérora atitea biserici din capitald au rimas cu turlele retezate si zidurile cri-
pate.

Pe langid cupola de zid, cu phfon din gard de nuicle dc alun cu zece [erestre, biserica
mai are o.turli-clopotni(d naltd de lemn pe pronaos, care amplificd sunetul celor doud
clopote noi, cici cele vechi au fogt ridicate de nemti in timpul rdzboiului din 1916-1918.

Pitrunzand 1n interior, vizitatorul rimine incéintat de deschiderea celor doud arcuri mari
care sus{in cupola si lasd liberd vederea calapeteasmei, cu sculpturi n lemn aplicate, poleile
cu aur. N

Biserica a fost dintru Tnceput pictatd in interior, dar numele zugravului nu ne este cunos-

v
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cut,

Prima reslaurare a avut loc Tn 1874, sub ingrijirea epitropilor Apostol Grijdanescu,
C.Ieronim si C.Scorfeanu. In acelasi an ea a fost pictatd din nou in interior de Gh.Tattarescu,
fiind ultima din cele zece biserici pictate de el in Bucuresti. Gh.Tattarescu a pictat in ulei §i
tablourile exterioare: Sfanta Treime, Sfantul Prooroc Ilie si ochiul lui Dumnezeu, dar ele
n-au durat decdt pana in 1902, cind au fost repictate din nou de pictorul Anton Serafim, eno-
riag al parohiei si proprietar Tn Calea Rahovei.

A doua restaurare s-a facut in 1926, iar in 1939 s-a cumpirat clopotul cel mare, in greu-
tate de 540 kg., cu balansier de 217 kg.

Dupé cutremurul din 1940, arhitectul Constantin Mihdescu a reinnoit legiturile de fier
ale zidurilor si a conselidat cupola de pe naos.

In 1951 pictorul N. Stoica a pictat frumoasele fresce exterioare: tablourile hramurilor si
chipurile Sfintilor Apostoli Petru i Pavel, iar in 1954, tot el a redat splendoarea picturii inte-
rioare, prin spélare si reconstituire, acolo unde a cerut trebuinta.

Suferintele acestei biserici au inceput la 4 octombrie 1979, céand fostul Departament al
Cultelor, printr-o adresi oficiald, a adus la cunostinta Arhiepiscopei Bucurestilor ci "in pla-
nul de sistematizare a Cdii Rahova este prevazuta si demolarea l3casului bisericii Sf. Ilie”.
O confirmare a demoldrii bisericii s-a primit apoi ‘si de la Primiria Capitalei. Intrunit de
urgentd, la 6 octombrie 1979, Consiliul parohial s-a declarat impotriva demolérii, potrivit
procesului-verbal nr. 5, pe temeiul ci biserica este monument istoric si de artd. A urmat un
schimb de corespondenti si discufii tensionate Tntre autoritétile bisericesti si cele ale statu-
lui. In cadrul cirora preotul paroh Mircea Goretchi a avut o atitudine demni, opunandu-se
demolirii, ceea ce a condus la ideea salvatoare a translirii bisericii.

Concomitent cu fntocmirea documentatie tehnice, s-a facut evacuarea mobilierului §i a
obiectelor din bisericd, dupd care au urmat lucrérile de consolidare §i de Intirire a zidiriei,
apoi s-a trecut la montarea cadrului purtator §i a ciii de rulare, pentru ca in ziua de 19 iunie
1984, sd se procedeze la deplasarea monumentului pe o distan{d de 49 de metri fafi de
altarul initial, operatiune care a durat 18 ore.

Dupa translare, au urmat eforturi pentru readucerea obiectelor de cult, repararea si
montarea mobilierului, in vederea reludrii slujbelor pe noul amplasament, stabiliti a avea loc
la 20 iulie 1986, cu prilejul serbdrii hramului, dar autoritdjile de stat n-au aprobat
redeschiderea bisericii. in' 1987 parohia a fost desfiinfati si afiliati parohiei Sf. Nicolae-
Viadica.

Biserica Sf.Ilie-Rahova a fost redeschisa in ianuarie 1991, cénd Prea Fericitul Pirinte
Patriarh Teoctist a reinfiintat parohia si a numit paroh pe vrednicul preot Mihai Hau, con-
silier la Arhiepiscopia Bucurestilor, care, cu elanul sdu tineresc si sprijinul enoriagilor, a
initiat si finalizat, intre anii 1991-1996, ample lucréri de rgnovare, marcand astfel Tnceputul
unei noi perioade in viata acestei parohii. Intre altele, s-au realizat: renovarea radical a sfan-
wwlui ldcas in interior si exlerior, curdtirea picturii, executatd cu madiestrie de pictorul loan
Grigorescu, refacerea mobilierului si Tnzestrarea bisericii cu toate cele de trebuint, impre-
jinuirea curtii cu gard de fier si amenajarea ei cu alei de piatrd si peluze cu flori. Astfel
restauratd, intr-o perioadd relativ scurtd de timp, biserica Sf. llie-Rahova a fost gata de
sfintire, spre mangéierca enoriasilor si a preotului paroh, care au purtat efectiv pe umerii lor
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greaua sarcini de a readuce sfantul licas la starea de frumusefe avutd inainte de translare.

Dupi datina tradifionald, in seara zilei de sambéta, 19 iunie 1996, un sobor de preopi au
oficiat Vecernia, Privegherea si Litia cu participarea enoriasilor, care au dorit s marcheze
prin prezen;é lor, inca din ajun, importanta deosebitd a acestui eveniment.

Duminicd dimineata, 20 iulie, o zi frumoasd de vari, multime de credinciosi din
Bucuresti, in frunte cu preotii de la parohiile lor, au umplut curtea bisericii, pentru a-l
intdmpina cu bucurie duhovniceascd pe Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist la slujba de
tarnosire.

Dupd sfinfirea apei, ocolirea bisericii, stropirea ei cu aghiasmi si ungerea cu Sfantul si
Marele Mir a bisericii in exterior, a urmat agezarea Actului de sfintire, scris pe pergament,
in piciorul Sfintei Mese, dimpreuna cu Sfintele Moaste §i pecetluirea lor cu tirnoseald, apoi,
spilarea, acoperirea §i imbricarea Sfintei Mese, ungerea cu Sfantul §i Marele Mir a
Sféantului Prestol si a bisericii in interior. in timp ce grupuri de credinciosi treceau in liniste
prin Sfintul Altar pentru a saruta cu evlavie Sfantul Prestol, unii avénd pentru prima dati in
viald aceasta fericiti ocazie, In curtea bisericii, pe un podium, Prea Fericitul Parinte Patriarh
Teoctist a oficiat slujba Sfintei Liturghi, urmdritd cu emotie duhovniceascd de toti cei
prezenti. Din soborul slujitorilor a facut parte si preotul vechi catolic Carlos Spoor, de la
Utrecht (Olanda), unul dintre ajutitorii bisericii, care a venit special la Bucuresti pentru
aceastd sarbatoare.

Dupi citirea Sfintei Evanghelii, Prea Fericitul Périnte Patriarh Teoctist a rostit un cuvént
de invifiturd despre vredniciile Sfantului Prooroc Ilie, priaznuit in aceasta zi si despre bir-
bétia cu care el i-a infruntat pe inchinatorii la idoli, invrednicindu-se si fie Tnil{at la cer, ca
o rasplatd dreapti si iubitoare din partea lui Dumnezeu pentru téria lui n dreapta credin{a.

Sfanta Liturghie a continuat potrivit randuielii, rdspunsurile liturgice fiind date, alterna-
tiv, de corul credinciosilor §i de un grup de elevi seminaristi. La timpul cuvenit, diaconul
Valentin Buge a fost hirotonit preot pentru parohia Scérigoara, protoieria Ilfov.

Dupi slujba parastasului pentru ctitori §i pentru donatorii raposati, Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist a acordat preotului Mihai Hau rangul de iconom stavrofor, cu dreptul de a
purta cruce si brau rosu, apoi i-a felicitat calduros pe enoriasi si pe preotul paroh pentru stri-
daniile si devotamentul depuse in restaurarea acestei biserici atit de umiliti fn anii regimu-
Iui comunist.

In incheiere, preotul paroh Mihai Hau a prezentat o scurti dare de seam3 a modului cum
au decurs lucririle de restaurare §i a mulfumit tuturor donatorilor si bineficitorilor sfantu-
lui lacas si Tn mod deosebit Prea Fericitului Périnte Patriarh Teoctist, pentru grija speciald
cu care a urmdrit §i a sprijinit redeschiderea bisericii Sfantului [lie-Rahova.

La sfarsitul solemnitdtii s-a oficiat un Polihroniu pentru s3nitatea Prea Fericitului
Pirinte Patriarh Teoctist §i pentru toti ostenitorii si donatorii acestei frumoase biserici,
sfintitd Tntr-o atmosferd de fnaltd trdire spirituald, ce va rimine permanent vie in inimile
celor prezenti.

Gheorghe Vasilescu
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TINERI TEOLOGI CE AU PRIMIT
TAINA HIROTONIEI - 1996

MARIN VIRGIL ROMULUS - parohia Bulbucala, Protoieria Giurgiu Nord

- hirotonit diacon - 15 decembrie 1995; '

- hirotonit preot - 13 aprilie 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
CIOBANU VIOREL - parohia Adunatii Copiceni, Protoieria Giurgiu Nord

- hirotonit diacon - 17 decembrie 1995;

- hirotonit preot - 24 decembrie 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul
BARBU NINEL VASILE - parohia Cretesti, Protoieria Giurgiu Nord

- hirotonit diacon - 5 noiembrie 1995 de citre P. S. Episcop Teofan Sinaitul;

- hirotonit preot - 12 noiembrie 1995 de citre I. P. S. Arhiepiscop Victorin Ursache.
DIAC. NUTA MIHAI - parohia Asezimantul Bilasa, Protoieria III Capitala

- hirotonit preot - 21 ianuarte 1996 de cétre P. S. Episcop Teodosie Snagovenul.
COSTACHE DORU - parohia Asezimantul Bilasa, Protoieria III Capitala

- hirotonit diacon - 21lianuarie 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Shagoveanul.
ONITA MARIUS - parohia Lada, Protoieria Vldele

- hirotonit diacon - 2 martie 1996;

- hirotonit preot - 2 iunie 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
TEODORESCU POSEA COSMIN CRISTIAN - Paraclisul Spitalului Sfantul Ioan - Bucuresti
- hirotonit diacon - 23 iunie 1996;

- hirotonit preot - 29 iunie 1996 de cidtre P. S. Teodosie Snagoveanul.

DUTA STELIAN - parohia Cimineasca, Protoieria Giurgiu Sud

- hirotonit diacon - 4 mai 1996;

- hirotonit preot - 5 mai 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
VOICU MIHAI - parohia Chitila, Protoieria Sector Agricol Ilfov

- hirotonit diacon - 7 iulie 1996;

- hirotonit preot - 14 iulie 1996 de cétre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
MANEA ADRIAN - parohia Slon, Prototeria Vilenti de Munte

- hirotonit diacon - 7 iulie 1996;

- hirotonit preot - 14 tulie 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
ANICESCU MARIAN - parohia Copaciu, Protoieria Giurgiu Nord

- hirotonit diacon - 14 iulie 1996;

- hirotonit preot - 20 iulie 1996 de citre P. S. Episcop Vincentiu Ploiesteanu si P. S. Episcop
Teofan Sinaitul.

VRAJITORU ION - parohia Livadea, Protoieria Vilenii de Munte

- hirotonit diacon - 20 iulie 1996;

- hirotonit preot - 21 iulie 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.
CHIVU MIHAIL- parohia Habud, Protoieria Campina

- hirotonit diacon - 7 iulie 1996;

- hirotonit preot - 14 iulie 1996 de citre P. S. Episcop Teodosic Snagoveanul.
HUSCA GHEORGHE - parohia Domnesti Catichia, Protoieria Sector Agricol Ilfov
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- hirotonit diacon - 15 aprilie 1996;

- hirotonit preot - 16 mai 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.

DINCA LIVIU CATALIN - parohia Crivina, Protoieria Ploiesti

- hirotonit diacon - 14 iulie 1996;

- hirotonit preot - 28 iulie 1996 de citre P. S. Episcop Teofan Sinaitul si P. S. Episcop
Teodosie Snagoveanul.

VERESS ION LAURENTIU - parohia Podul Vadului, Protoieria Campina

- hirotonit diacon - 25 august 1996;

- hirotonit preot - 29 august 1996 de citre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul.

STOICA VIOREL - parohia Urleta, Protoieria CAmpina

- hirotonit diacon - 18 august 1996 de catre P. S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

- hirotonit preot - 25 august 1996 de citre P. S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.

Referent, Ichim Camelusa

BISERICI TARNOSITE, SFINTITE SI RESFINTITE - 1996

1. Sfintirea Paraclisului cu hramul Sfantul Mucenic Pantelimon de la Spitalul de
Psihiatrie - Voila - Protoieria Cimpina, pe data de 13 iunie 1996 de citre P. E. Ep. Vincenfiu
Ploiesteanul;

2. Térnosirea bisericii parohiei Mihiilesti si a filialei Sfarleanca, Protoieria Vileni de
Munte, pe data de 6-7 iulie 1996 de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

3. Sfintirea locului pentru construirea bisericii Sfantul Apostol Andrei din Bucuresti
- pe data de 21 iulie 1996 de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul;

4. Sfingirea bisericii parohiei Mianistirea, protoieria Vilenii de Munte - pe data de 18
august 1996 de citre Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist.

5. Sfintirea bisericii parohiei Sipotu, Protoieria Vilenii de Munte - pe data de 8 sep-
tembrie 1996 de citre Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctist;

6. Resfintirea bisericii parohiei Hulubestii de Jos, Protoieria Giurgiu Sud, pe data de
29 septembrie 1996 de citre P.S. Episcop Teodosie Snagoveanul,

7. Sfintirea bisericii parohiei Homoréciu, Protoieria Vilenii de Munte, pe data de 22
septembrie 1996, de citre P.S. Episcop Vincentiu Ploiesteanul.

8. Sfintirea locului pe care se ridicd biserica parohiei cu hramul Sf. Varvara,
Protoieria Campina, pe data de 15 septembrie 1996.

Referent, Ichim Camelusa
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MISIUNEA BISERICII IN LUMEA CONTEMPORANA.
LUCRARILE CELUI DE-AL IV-LEA CONGRES AL
FACULTATILOR DE TEOLOGIE ORTODOXA

' BUCURESTI 1996

al Facultdtilor de Teologie Ortodoxd, a fost gdzduiti de Facultatea de
Teologie Ortodoxi din Bucuresti, in perioada 12-17 august 1996, cu spri-
jinul Patriarhiei Romaéne. ; o

La aceastd importantd intrunire, au participat eminenti teologi din Europa si
America, membrii ai Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne, precum sti.de-
legati ai unor Biserici crestine $i organizafii ecumenice.

Printre participah;i, amintim prezenta Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Roméne; 1.P.S. loan de Pergam, delegat din partea Patriarhiei de
Constantinopol; 1.P.S. Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei; Eminenta Sa,
Mitropolit Prof. Dr. Amfilonie Radovic (Belgrad, lugoslavia); Pr. Prof. Nicolas
Osoline (Franta); Prof. Vasilios Fonourakis, Hristos Bontos, Petros Vasiliadis
(Tesalonic, Grecia); Pr. Prof. Alkiviadis C. Calivas si Prof. Dr. Thomas Hepke
(S.U.A.); Prof. Dr. Totyin Koev (Sofia, Bulgaria), precum si delegati ai Facultétilor
de Teologie Ortodoxi din Romania.

Dupa Te-Deumul oficiat in paraclisul ,,Sfinta Ecaterina” din Bucuresti, cei
prezenti au trecut in silile de conferinte, deschiderea lucrdrilor fiind facuti de Pr.
Prof. Dr. Dumitru Popescu, presedintele comitetului roman de organizare a
Co'n‘gre;'sului si de Pr.’Prof._rUniv. Dr. Constantin Cornitescu, decanul Facultitii de
Teologie din Bucuresti, dupi care a urmat cuvéntul Prea Fericitul Pirinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane si mesajele de felicitare si succes din partea
Sanctitdtii Sale Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic de Constantinopol, din partea
Presedintelui Romaniei. Au.mai prezentat mesaje: DI. Rdzvan Theodorescu, din
partea Academiei Romaine, Prof. Univ. loan Mihdilescu, rectorul Universitatii din
Bucuresti, DI. Ilie Fonta, ministru secretar de stat pentru culte.

D upd Atena 1936 si 1976, Brooklyn - S.U.A. 1987, cel de-al IV-lea Congres

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



124 ] GLASUL BISERICIH

Tema Co'nferin;ei a fost: Misiunea Bisericii azi si mdine.

Lucririle Conferintei s-au desfisurat in cadrul a trei secfiuni, care au abordat
problemele misiunii Bisericii in lumea contemporand din perspectivd dogmaticd,
liturgicd si pastorald.

Din punct de vedere dogmatic, tema centrald a fost problema lumii secularizate.
S-a constatat c3 secularizarea lumii contemporane a fost ficutd, din picate, de o
conceptie religioasd, care confundi transcendenta lui Dumnezeu cu absenta lui
Dumnezeu din creatie, astfel ci lumea a fost conceputi ca fiind inchis3 in ea Tns3si
si separatd de Dumnezeu. Aceastd lume secularizati isi are meritele ei indiscutabile:
pe de o parte s-a fnregistrat un progres stiintific deosebit, dar pe de alti parte,
aceastd lume secularizati a provocat o pierdere spirituali. S-a ariitat de asemenea c
Dumnezeu este pe de o parte transcendent, iar pe de alti parte este prezent in lume
prin energiile Sale necreate, adevir care este afirmat nu numai de Teologia noastri
ortodoxa, ci si de stiinta contemporand care a descoperit ci fenomenele in
complexitatea lor, pentru a putea fi explicate, trebuie si treacd dincolo de cauzele
naturale, intr-o altd lume.

fn continuare s-a vorbit ci misiunea ortodoxi trebuie mereu si fie bazati pe
experienta trditi a Bisericii, adici a prezenfei Sfantului Duh, care exclude toate
formele de birocratism, agresivitate si prozelitism. Misiunea crestind, urmand
exemplul lui Hristos, trebuie sd infloreasci din viata in Hristos a fiecirui crestin
miscat de dorinta de a Tmpirti aceastd experientd cu semenii sii. Acest proces de
inilfare si transformare a existentei umane in Hristos, care este cuprinsi in Sfinta
Liturghie, a fost credinta esentiald a misiunii crestine de la inceputurile ei.

Din punct de vedere liturgic tema principald a fost cea a reinnoirii si reformei
liturgice.

S-a avut in vedere trei factori:

a) implicatiile teologice ale procesului de reinnoire;

b) respectul pentru o mai largd cunoastere a teologiei liturgice primare;

c) constientizarea §i aprecierea realitidtilor contemporane.

Toate incercirile de reforma trebuie formate in duhul rugiciunii, bine studiate si
cu atentie indeplinite astfel incdt, atat clerul cat si laicatul si fie propriu-zis infor-
mat si pregétit si le primeascd. Schimbdrile in practica liturgici se fac treptat, ca un
rezultat al autenticelor nevoi din bisericile locale.

S-a reliefat faptul cd totul este centrat pe Euharistie, pe puterea spirituali a
Liturghiei care se bazeazi pe un principiu fundamental §i anume ci Dumnezeu s-a
facut Om, pentru ca omul si se indumnezeiasci.

Aceastd transfigurare si indumnezeire a omului in Hristos §i Bisericd prin pu-
terea Duhului Sfant constituie forta interioard a misiunii crestine.

Prin Euharistie, Biserica se reactualizeazi ca insusi trup al lui Hristos si desco-
peri prezena Impiritiei lui Dumnezeu in mijlocul acestei lumi ridnite. Prin si in
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comuniunea Euharisticd, dobindim Tn mod continuu identitatea noastri eclesiald,
trdim roadele noii vieti primite la botez si facem primii pasi citre Impiritia lui
Dumnezeu. Suntem chemati sd Tntruchipim si s punem in fapt, prin harul lui
Dumnezeu, trdirea euharisticd in fiinta noastra liuntrici si lucrarea noastrd printr-o
viatd de rugiciune, ascezi si caritate.

Din punct de vedere pastoral a fost evidentiat faptul c, pentru dezvoltarea mi-
siunii crestine trebuie sd se aibd in vedere in primul rdnd, calitatea spirituala a
misionarilor. Trebuie ca Biserica, atét prin conducitorii bisericesti, cit si cei laici,
sd fie bine ancoratd in Evanghelia lui Hristos.

Trebuie sd fie credinciosi maturi cu bogata cunoastere a doctrinei ortodoxe a
Sfintei Liturghii si a istoriei ce practicd ceea ce ei predici. S-a dovedit totodati ci
Biserica Ortodoxd Romind a fost §i a corespuns totdeauna vrednic. La sfarsitul
Conferintei a fost elaborat mesajul final al celui de-al IV-lea Congres al Facultitilor
de Teologie Ortodoxd din Europa si Statele Unite ale Americii si s-a hotdrédt,ca cea
de-a V-a Conferinti a Facultitilor de Teologie Ortodoxa si se tind la Belgrad, avand
ca temd: ,,Biserica si cultura”, tem# propusi de Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu si
aprobati in unanimitate. '

Diac. Gheorghe Pop

MESAJUL FINAL AL CELUI DE-AL IV-LEA CONGRES
AL FACULTATILOR DE TEOLOGIE ORTODOXA
DIN EUROPA SI STATELE UNITE ALE AMERICII

IV-a Conferintd Internationald a Fdcultdtilor de Teologie Ortodoxd din

Europa i Statele Unite ale Americii a avut loc la Facultatea de Teologie

Ortodoxd din Bucuresti, sub auspiciile Patriarhiei Romane. La conferintd au
participat delegati ai altor Biserici crestine si organizatii ecumenice. Tema acestei
intdlniri este de o mare insemndtate pentru slujirea Bisericii in lumea contempo-
rand deoarece abordeazd problema misiunii Bisericii astdzi si mdine.

Sesiunile conferintei s-au finut in sedinte plenare si in sectiuni si au analizat
misiunea contemporand a Bisericii sub aspect teologic doctrinar, liturgic si pas-
toral. Rezultatele dezbaterilor s-au finalizat in trei rapoarte pe sectiuni. Aceste
rapoarte scot in evidentd faptul cd Biserica este chematd sd rdspundd cu toate
resursele pe care le are dramaticului proces al secularizdrii lumii contemporane,
care a favorizat, e adevdrat, o dezvoltare fdard precedent a stiintei, tehnologiei si
economiei. Dar in acelasi timp a aruncat omul contempoian intr-o profundd crizd
spirituald materializatd in lipsa de sens a existentei umane. Ca element opus aces-
tui proces de secularizare, care sdrdceste conditia umand, Biserica are in vedere si
predicd orizontul divin strdlucitor al transfigurdrii fiintei umane si a lumii create,
in Hristos si Biserica Sa, prin lucrarea Sfantului Duh in numele si din voia Tatdalui
ceresc.
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UNIATISMUL DIN TRANSILVANIA, OPERA UNEI INTREITE SILNICII*

Cauzele uniatiei

pre deosebire de toate religiile si de toate confesiunile crestine, uniatismul nu

s-a ndscut dintr-o aderare a unor mase de oameni la o conceptie religioasi

deosebitd de cea pe care au avut-o inainte, care sd raspundd unor noi trebuinte
sufletesti si s3 aduci o schimbare in viata lor spirituala.

El a fost rezultatul unei indelungate actiuni violentare a constiintei religioase a
poporului, in cazul de fati al poporului romén din Transilvania. Supus unor crunte
si prelungite presiuni pentru a adera la catolicism, o parte din poporul romén din
Transilvania a acceptat pentru inselarea si potolirea celor ce exercitau asupra lui
aceasta silnicie, o dependentd administrativd de Roma papald, dar si-a péstrat in
realitate tot continutul credintei si cultului sdu ortodox. Astfel s-a niscut asa-zisul
uniatism romin ca un compromis artificial si hibrid intre presiunile exercitate
asupra poporului roman din Transilvania si intre forta lui de rezistentd.! In Tnsisi
fiinta lui inconsistentd de aparentd amdagitoare, uniatismul a purtat , cit a ddinuit,
pecetea silniciei religioase, pe care constiinta umani inaintatd a timpului nostru le
condamni si le considerad definitiv apuse. Nicolae lorga a spus: ‘’Biseric uniti era
o creatie artificiald, nu pornise dintr-o convingere*.

De fapt o silnicie intreitd a prezidat la crearea uniatismului din Transilvania si la
mentinerea lui3, pand cind deplina incetare a acelei silnicii a avut ca efect si dis-
paritia lui:

a) Silnicia unei asupriri sociale si economice;

b) Silnicia administrativ-militard exercitatd de un stat cu conceptii absolutiste;

c) Silnicia unei profesiuni crestine care stimula silnicia statului §i se sprijinea'pe
ea.

Silnicia unei asupriri sociale si economice.
- Poporul romén din Transilvania se afla in jurul anului 1700, cind s-a niiscut
uniatismul, sub regimul legii din Approbatae Constitutiones, adoptate la 1653

L P - . . . a L . A .
Extras din “Uniatismu} din Transilvania, incercare de dezbinare a poporului roman”, Bucuresti 1973.
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(partea I, art. 3 si partea I1I, titlul III, art.2), care dispunea: ,2Romdnii 83 fie tinuti in
robie deplini si perpetud (,,mera et perpetua servitute*), ei fiind in tard numai tole-
rafi, pana cand va plidcea principelui §i proprietarilor de pdmant (,,usque ad bene-
placitum principis et regnicolarum*), avand si plateascd acestora toate darile si
prestdndu-le robotd“.

Iar despre preoti, iezuitul silezian Andrei Freyberger, care a descris actul unirii
cu Roma papala de la 1701, spune: ,,Preotii sau parohii se socoteau printre iobagi,
care nume indicd servajul; Tn ce priveste contributiile, transporturile, incasarea
dérilor, precum si a altor sarcini, angarale si servituti, nu se ficea nici o deosebire
intre ei si laici, fiind supusi si ei robiei*.*

Precum {dranii $i preotii romani erau considerati §i tratati ca iobagi i tolerati, nu
ca o nattune recunoscutid asemenea celor trei natiuni (unguri, secui, sasi), asa cre-
dinta lor ortodoxd era consideratd si ea ca toleratd, nefiind socotitd ca cele patru
religii recepte (catolicd, calvind, luterana, unitari).

Dupi ocuparea Transilvaniei de austrieci, la 1687, aceastia trebulau sd contribuie
la cheltuielile indelungatului razboi al Austriei cu turcii (1683-1699). Dieta transil-
vani a incircat pe preotii ortodocsi romani cu diri speciale, impunindu-i ca pe niste
negustori §i ca pe laicii mai instériti, in vreme ce preotii religiilor recepte, desi aveau
sesii si salarii mari de la stat, erau scutiti de orice impozit. Asa Dieta transilvana din
15 iulie 1689 a impus pe preotii romani la 5000 florini, la sute de cubule de gréu,
de carne, de vin, etc. Din darea de un milion florini a Transilvaniei, cea mai mare
parte o achitau ei.’

Apisat de povara acestei grele situatii, si ispitit cu figdduiala usurérii ei, nu e de
mirare cd o parte din clerul ortodox roman a acceptat unirea cu Roma, cu senti-
mentul exprimat de episcopul Inocentiu Micu Klein la 1737: ,Eu si clerul meu
m-am unit sub condifia de a obtine acele servicii §i foloase, de care se bucura
romano-catolicii; altminteri, dacd nu ni se dau, ne-am face chiar si turci*.®

Acceptatd numai din motive de ordin economic, unirea unei parti a ortodocsilor
romini cu Roma papald n-a fost decat de suprafata. Iezuitul Kapi, ciruia i se cerea
pirerea in aceastd problemd de cétre cardinalul Colonici, primarul Ungariei, la
1701, scria: ,,Céci roménului, care n-are aplecare spre aceastd unire §i care speri
oarecare comoditate materiald din simularea unirii cu pastrarea schismei, niciodati
nu-i voi crede ci va fi cu adevirat unit, oricét s-ar jura ci are s fie*.

Silnicia administrativ-militard a Imperiului habsburgic. Interese politice ce au
stat la baza acestei silnicii

Primul interes provenea din faptul ci dinastia habsburgicd din Austria catolici,
cotropind Transilvania, a giésit aici o situatie religioasd care nu prezenta pentru ea
destuli siguranti politici. In timpul cat Transilvania fusese principat sub suzerani-
tate turceasca (1526-1687), ungurii, secuii si sasii, care formau cele trei natiuni
tecunoscute (,,Unio trium nationum*), deveniserd calvini, luterani si unitarieni, i
reprezentantii lor In Dietd alcdtuiau cele trei staturi care dominau Dieta si ocupau
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toate dregitoriile publice. Aceste staturi acatolice nu agrea stipinirea unei Austrii
catolice. '

Ca sé-si asigure dominatia in Transilvania, Imperiul habsburgic trebuia s& spo-
reascd componenta, la inceput disparentd a statului catolic. De aceea odatd cu tru-
pele imperiale au venit in Transilvania, in 1687-1688, si iezuitii. fn scurtd vreme
acestia au vdzut ci pe o convertire masiva a protestantilor din Transilvania la catoli-
cism nu se putea conta. In aceasti situatie ,,statul catolic* din Transilvania si iezuifii
venifi aici au sfituit curtea imperiald si intindd mrejele catolicizirii spre marea
masi romaneascd a cdrei religie nu ficea parte din nici una din cele patru religii
recepte, cu drepturi politice. Printr-un memoriu din septembrie 1697, indatd dupi
definitivarea stipanirii Austriei asupra Transilvaniei, prin pacea de la Zenta in sep-
tembrie 1697, statul catolic ardelean cerea impdratului sa faca un apel citre preotii
ortodocsi roméni ca sd imbratigeze catolicismul, promitandu-le sciparea de povara
darilor si impértésirea de privilegiile preotilor romano-catolici: ,,Cu supunere cerem
de la Maiestatea Sa o diplomi pentru unirea romanilor care locuiesc in Transilvania
si care nu pretind altceva decét ca Maiestatea Sa s3 se indure a-i face pértasi pe pre-
otii si cilugdrii de rit grec, de aceleasi privilegii si drepturi de care se bucura acum
nu numai preotii catolici, ci chiar si preotii unitarieni, luterani si calvini*.8

Cu acest memoriu pleca la Viena iezuitul Baranyi, parohul bisericii romano-
catolice din Alba Iulia. In ciuda opozitiei guvernatorului si a cancelarului
Transilvaniei - contii Banfi si Bethlen, ambii calvini -, Baranyi obtinu de la Leopold
I, prin cardinalul Colonici, rezolutia din 14 aprilie 1698 citre guvernul ardelean, in
care se spunea: ,,Aceia dintre preotii roméni de rit grec, care, pastrandu-si ritul, se
vor declara pentru catolici cu recunoasterea pontificelui roman, se vor bucura de
privilegiile preotilor catolici; iar aceia dintre ei care socotesc c& nu pot face numita
marturisire sau se vor uni cu una din celelalte religii recepte, ori vor rimine in sta-
tul religiei in care se afld acum, se vor bucura de privilegiile religiei pentru care se
vor declara, sau vor fi considerati in starea si dreptul religiei in care triiesc acum*?

Deci nu predica superiorititii catolicismului a stat la baza uniatismului, ci promi-
siunea unei mai bune stiri economice §i sociale pentru preotii romani. ,,.Deoarece
poporul era foarte prost si putin instruit in dogmele credintei, iar o instructie co-
respunzitoare ar fi reclamat timp mai indelungat, de aceea se hotiiri cistigarea
clerului sau®, zice, la mijlocul secolului al XVIII -lea, un consilier al impérétesei
Maria Tereza.!?

Aceasta Tnseamni ci se tinea atragerea ortodocsilor roméni intr-o Biserici nou,
fard nici o actiune de convertire, ci ldsandu-i Tn convingerea cd nu li se cere nici o
schimbare. Uniatismul se dovedeste si prin aceasta a fi fost o creatie politici.
Catolicismul nu se putea angaja intr-o operd de convertire, pentru ci n-avea
incredere in succesul ei. S-a ales calea mai comodi a inseldrii ortodocsilor roméni
si a presiunilor de stat asupra lor. Dar aceasta se va rdzbuna prin caracterul incon-
sistent al uniatismului.
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Rezolufia imperiald voia sa lase impresia ci preotii ortodocsi roméni sunt liberi
si se decidd pentru oricare din cele patru religii recepte. Dar faptul cid guvernatorul
si cancelarul Transilvaniei, contii calvini Bénfi §i Bethlen, chemati de impdrat la
Viena, la 7 octombrie 1697, pentru consultare in problema emiterii acelei rezolutii,
se opun, € o dovadi ci ea era datd 1n folosul catolicismului. Contele Bethlen scrie
de altfel direct despre aceasta: ,,Noi améandoi, eu si guvernatorul, ziserdm ci noi nici
de vestea cererii aceleia (a statului catolic ardelean) n-am auzit, §i precum vedem
este Tmpotriva acelor trei religii din Ardeal si mai vartos Tmpotriva religiei
calvinesti... Noi destul am tuduminit si cerere am dat imparatului in contra instantei
aceleia, dar nimica n-am isprivit, ci rezolutia tot s-a dat*.!!

in secret impiratul a trimis si un ordin generalului Rabutin, comandantul militar
al Transilvaniei, ca ,,din toatd puterea lui si se nevoiasc ca preotii roméani nu cu altd
religie fird numai cu religia catolici si se uneasci“.!?

Cronicarul contemporan, Mihai Cserei, declard cd a vdzut acest rescript la
comitele Apor, presedintele statului catolic.!3

Odati ce nu s-a gasit necesar si se castige ortodocsii roméani cu un nou catehism,
nu s-a redus nici la predicatori, ci s-a dat chestiunea pe mana comandantului mili-
tar pentru ca preotii ortodocsi care nu se vor lasa convinsi de argumentul privilegi-
ilor, sé fie convinsi cu argumente militare.

Al doilea interes urmirit de curtea imperiald prin trecerea romanilor ortodocsi in
dependenta papalitdii a fost ruperea lor din legéturile bisericesti cu romanii din
Principate. Dat fiind cd romanii costituiau marea majoritate a populatiei din
Transilvania, Casa de Habsburg isi dddea seama cd o viitoare ridicare culturald i o
inevitabild dezvoltare a constiintei nationale a acestei populatii o vor face sa tinda
si la o realizare a unititii sale politice cu romanii din Principate. Cea mai bund asi-
gurare impotriva acestei eventualitdfi periculoase pentru Imperiul habsburgic era
desprinderea cat mai completa a romanilor din Transilvania de cei din Principate.

Prezenta acestui interes in crearea uniatiei de catre habsburgi e tradati de acuza-
fia adusa mitropolitului Atanasie, incepétorul uniatiei, la Viena in 1701, cé intretine
corespondentd cu principele Tirii Romanesti'4, si urmitoarea obligatie ce trebuie
sd §i-0 ia Atanasie: ,,De astizi incolo mi leapad de toate curdspundentiile §i détatu-
1a in stiintd prin srisoare §i pretesugul schismaticilor, a ereticilor §i a craiului sau
vodii tdrdi Muntenesti. Nici o carte de acum Tnainte cu aceia rdspuns nu voi avea §i
nici pe Bucurestean, mai mult al meu arhiepiscop a fi nu-l voi cunoaste, dar eu
intr-una cu tot soborul meu Arhiepiscopului de Estergom ma smeresc, pe acela a fi
mitropolitul meu il cunosc*.!>

Constlierul imperial, contele Hatsfeld, spunea intr-un raport din anul 1782:
wIrebuie s mirturisesc cil eu pentru Tmprejurérile actuale privesc unirea mai mult
ca o chestiune politicéd decét religiosd. Privitd sub punctul de vedere al politicii, e de
dorit ca roménii sa se creadd a fi uniti, deoarece prin aceasta se indeamni a adera
mai mult la stdpanii térii lor, decit unei puteri straine*. Tot atunci, cancelaria arde-
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leand spunea ci ,,unirea are un indoit scop, anume unul teologic, de a duce iardgi in
sanul Bisericii Catolice pe cei cdzuti si unul politic, spre a tdia legiturile ce le
intretine acest popor cu tdri strdine, prin mijlocirea desunirii*.1®

Acest interes politic al Casei de Habsburg s-a manifestat in masurile severe luate
de autoritatea de stat in tot secolul al XVIII -lea impotriva tinerilor pe care
ortodocsii ardeleni lipsiti de episcopi, care si hirotoneascd preotii ortodocsi, fi tri-
miteau la episcopiile din Principate, ca sd vina de acolo hirotoniti ca preoti. Intr-o
instructie datid de guvernatorul din Sibiu, Haller, pentru aplicarea unui rescript
imperial, la 20 iunie 1746, se spune cd ,,este interzis ca valahii sa se hirotoneasci de
alti episcopi. Deci protectorii unirii... vor cduta s impiedice pe acesti valahi care
vor trece in Valahia sau Moldova pentru a primi hirotonii. Pentru mai ugoara exe-
cutare a acestui lucru, se cere ca Consiliul aulic de rizboi si dea ordine... ca cei ce
trec in tari strdine pentru a primi hirotonii si fie asteptati la trecitori si sa fie deti-
nuti si pusi la dispozitia statului catolic, pani la noi ordine*.!” Iar in rescriptul
Mariei Tereza din 18 iunie 1747 cidtre guvernatorul ardelean se ordona ,si se
confiste la trecitori toate cértile schismatice ce ncearcd a se aduce din Moldova si

- Valahia“.!8  Nici din motive politice, zice impiriteasa, nu se poate admite intrarea
in tari a preotilor si cilugirilor din acele principate®.!?

Iar la 1761, aceeasi impariteasd, intr-o rezolutfie, spune cd generalul Bucow
,,meritd si fie ldudat deoarece prin buna lui lucrare intreg districtul Bistritei a fost
reintors la unire, rezultat care e de mare insemndtate din indoitul punct de vedere al
religiei si statului, intrucét Bistrita constituie marginea citre Moldova* 2°

Silnicia iezuitilor si a varfurilor clerului unit

Uniatia s-a creat i mentinut in Transilvania si prin silnicia exercitata la Inceput
de iezuiti, iar mai tirziu de varfurile clerului unit, care au trecut in tabara clerului
catolic.

Pentru a Intelege cum a fost posibild o silnicie din partea aceasta, nu trebuie si
uitdm cd e vorba de timpul cind Biserica Romano-Catolicd avea in privinta libertitii
religioase o doctrind care oferea varfurilor sale argumentele pentru practicarea aces-
tei silnicii cu cea mai linistita constiintd. Era doctrina ci de libertate are drept si se
bucure numai adevirul, adici invatitura catolicd, iar teza cé orice ideologie trebuie
sd se bucure de libertate era declaratd de papi ,,0 doctrind pestilentiald“. Eroarea,
adica toate celelalte doctrine, n-au dreptul la libertate. Ele pot fi cel mult tolerate de
fapt, dar nu de drept, adicd atunci cénd Biserica Catolicd nu are mijloace si le
stirpeascd, sau atunci cind nu-i sté la dispozitie armata unui stat catolic.

In Conciliul al II-lea de 1a Vatican s-a recunoscut pe fati de toti oratorii ci aceas-
ta a fost doctrina catolica pand acum. Deosebirea fatd de trecut este ci in Conciliu
cel mai multi episcopi, recunoscind aceastd doctrind §i practica pentru trecut, au
cerut parasirea lor pentru viitor admitand dreptul la libertate pe seama tuturor cre-
dintelor si ideologiilor, pe cidnd o parte mai micd din episcopi au cerut ca Biserica
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romano-catolici si rdmani si mai departe fideld doctrinei sale de pand acum.
Cardinalul Ruffini, combitind la 23 septembrie 1964, in sesiunea a Il-a a
Conciliului, principiul afirmat in schema Despre libertate, ci toate credintele au
dreptul a libertate, a spus: ,,S4 nu separdm libertatea de adevir... Adevérul este unul
si nu existd decét o unici religie adeviratd... Cind e vorba de alte religii decit cea
catolicd, trebuie si se vorbeasci de tolerantd, nu de liberrate.

Iar la 24 septembrie 1964, episcopul de Castro Meyer, din Brazilia, a declarat:
,Doctrina ci toti trebuie sd se bucure de libertate e cu totul opusd doctrinei
tradifionale a lui Leon al XIII -lea si Pius al XII -lea, care spun ci eroarea n-are nici
un drept, dar poate fi toleratd pentru a se evita un riu mai mare".

Interpretand aceastd doctrind, ziarul Le Monde din 29 septembrie 1964 scria:
,Fatd de cei in eroare nu poate exista decit o intoleranta totald. Dar tinind seama de
forta imprejurdrilor, se poate adopta fatd de ei o atitudine de toleranti... Sd suportim
pe cei in eroare pentru cd nu putem face altfel”. Cénd existd insd state prin care
putem aplica principiul intolerantei, sd o facem, asa cum am facut-o si in trecut, a
spus in esen{d, mai departe, In amintita sa interventie, Cardinalul Ruffini: ,,Se spune
intext cé statul este incompetent sd judece in materie religioasa. Daci-i asa, cum
poate exista o religie de stat? Aceasta e o negatie a ideii de concordat, mai ales in
timpurile vechi, dar si azi, de exemplu in Italia, in Spania, in Republica
Dominicani. In acest text se merge impotriva unei traditii foarte vechi si contra
Sfantului Scaun. Acesta e un lucru grav*. Iar in sedinta din 17 septembrie 1965,
acelasi cardinal a spus: ,,Statul trebuie si ajute la biruinta, conservarea si apirarea
adevarului®. ,, Binele comun pentru care trebuie si lucreze statul nu consta in posi-
bilitatea acordata tuturor de a fi egali, ci in realul triumf al adevarului, pe care numai
Biserica romano-catolica il posedi“.

Dimpotriva, Cardinalul Henriquez, arhiepiscop de Santiago de Chile, exprimand
opinia mai noud a marii majoritéti a episcopilor din Conciliu, a spus in sedinta din
23 septembrie 1964: , Trebuie si facem sd dispard din lumea intreagd opinia ci
catolicii sunt oportunisti si au doud mésuri, dupd cum sunt intr-un stat slabi sau
tari... Tipul de om modern, cere sd adaptim metodele noastre, tinind seama de soci-
etatea democrati... Schema ne pune in garda contra prozelitismului. Acesta repre-
zintd o coruptie a marturiei. El are aerul de a profita de avantajul institufiei umane,
fira sd se fereascd de a intimida, de a solicita, de a prezenta momeli materiale*.

Iar in sesiunea a Ill-a, la 17 septembrie 1965, Arhiepiscopul Heenan de
Westminster a spus: ,, Nu lipsesc episoade in care elementele acatolice au suferit din
cauza comportdrii autoritafii statelor catolice®.

Ne pare bine ci majoritatea episcopatului catolic se jeneazd azi de intoleranta
Biserici romano-catolice din trecut fatd de alte credinte si de metodele folosite de
ea impotriva lor. Dar ar fi de dorit ca aceastd schimbare de atitudine s se observe
$i in renuntarea Bisericii Catolice la incercérile de a reface uniatia.

De fapt silnicia reprezentantilor Bisericii romano-catolice s-a exercitat in cazul
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uniatiei din Transilvania, prin profitarea de Imperiul habsburgic, care nu s-a sfiit 53
aplice forta pentru sustinerea prozelitismului catolic. Aplicarea aceasta a fortei a
ficut-o Imperiul habsburgic in mare parte sub stimularea si inspiratia continuj a
iezuitilor, iar mai apoi a varfurilor uniatismului, care au contribuit astfel la intens;i-
ficarea continud a aplicdrii fortei-de stat.

Toate metodele trecute condamnate de Cardinalul Henriquez le-au practicat
iezuitii si vérfurile clerului unit din Ardeal: momeala cu avantaje din partea statului
st amenintarea cu privarea de ele si cu pedepse din partea statului, delatiunea si min-
ciuna citre organele de stat, prin care atrdgeau asupra celor ce-si apirau credinta
misuri Indsprite, falsificarea pe de o parte de acte pentru a-i obliga pe oameni mai
tarziu si tind angajamentele de catolicizare, pe care inaintasii lor nu le luaserd de
fapt, pe de alta inselarea poporului cu asigurdri ci nu se intentioneaza nici o schim-
bare a credintei lui, exploatarea sldbiciunilor celor pe care si-i ficeau unelte. Toate
acestea se vor vedea In scurta descriere a Inceputurilor uniatiei si a unora din
momentele istoriei ei. Aici ddm numai cite o monstrd din fiecare: momeala cu avan-
taje materiale si amenintarea cu privarea de ele se vede din urmatoarea propunere a
iezuitului Kapi citre cardinalul Colonici si prin el catre impérat: ,,Nimeni s nu fie
de-a dreptul silit la unire, dar si se afle vreo modalitate ca nici un popa si nu se
poatd bucura de privilegiile date de impdérat, decit dacd ne di noud semne mari de
unire adevirati si nici un semn de preficitorie®.?!

Cazurile de delatiune si minciuni cétre organele de stat se tin si ele lant. Atanasie
este parat la Viena, in 1701, de lucruri adevdrate si neadevirate, pentru ca sub
amenintarea pedepsei pentru ele sé semneze acceptarea tuturor conditiilor ce i s-au
impus. Episcopul Petru Aron cere la 19 aprilie 1749 interventia autorititii de stat
impotriva ortodocsilor din Figiras si a cilugirilor de la Simbita de Sus.22

Episcopul Inocentiu Micu-Klei, inainte de a se convinge de zddirnicia unirii,
cere curtii din Viena si fie folosité forta militard impotriva neunitilor, chiar cind fac
cereri la autorititi: ,,Cerem ca impotriva preotilor si persoanelor bisericesti, care nu
voiesc si asculte de episcopi si de mai marii bisericesti, cand nu pot fi potoliti sau
redusi la ascultare altfel si fac cereri de anchetd la autorititile superioare ale provin-
ciei, si se foloseasci de bratul secular* 23

Iar episcopul Grigore Maior scrie la 19 aprilie 1782 comandantului general din
Sibiu: ,,Dacd fac abstractie de Schitul Sivasul de Sus in districtul Hateg, nu mai
existd pe cit stiu nicdieri altundeva eremit sau cilugir de acest fel sub jurisdictia
mea. Dar mé Intorc la manistirea neunité de rit grec de la SAmbita de Sus, cel mai
mare luptétor contra ntregii uniri si reamintesc cu pleciciune Excelentei Voastre
cele ce am scris adesea, cerind dirimarea din temelie a acestui locas din pédure.
Nu ma indotesc, Excelenta Voastrd, cd veti ajuta la implinirea acestei cereri, daci
acum o sprijini si dorinta mai fnalti*. ’

Aceste staruinte au fdcut ca toate méinistirile ortodoxe rominesti din
Transilvania si fie diirimate 24
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Daci manistirea de la Simbdéta de Sus a fost darAmati in noiembrie 1785, cele-
lalte manastiri din Tara Oltului, fuseserd dirimate mai inainte, la ordinul generalu-
lui Bucow din 13 iunie 1761, care suna: ,,Manistirile din lemn si fie arse pretutin-
deni, cele de piatrd sd se distrugd si sa se facil raport Excelentei Sale Generalului
atit despre restituirea bisericilor (citre uniti) cit si despre dirdmarea manéstirilor.
Iar dacd cineva s-ar opune In mod temerar prea inaltei porunci regale, si fie pedep-
sit numaidecat cu moartea prin spanzuritoare, sau prin tdierea capului, ca unii care
dispretuiesc poruncile regesti si tulburdi pacea si ordinea publici*.2>

O directivd exemplard pentru exploatarea slabiciunilor episcopului si clerului
unit o da cardinalul Colonici iezuitului Neurauter, pus ca ,teolog* pe langi epis-
copul Atanasie: ,,Cu toatd sirguinta sd aibd grije sd se foloseascd pasiunile (dor-
intele) episcopului si ale clerului (,,ut affectum Episcopi et cleri lucretur); ficind
asa, usor va castiga pentru planurile sale, o populatie atit de rustici, de neciviliza-
td, care-si masoara prieteniile dupa utilitate, si si-i va face binevoitori si va putea
obtine de la ei toate.2% Catolicismul va face uz permanent de acest principiu, incir-
cand varfurile clerului unit cu cele mai mari beneficii.

Un simbol concentrat al celor trei silnicii ni-1 oferd strinsa colaborare dintre
ofiterii austrieci, iezuitii, iar mai tarziu varfurile unite, si agentii fiscali. Preotii
cistigati pentru unire de cite ori se loveau in sate de rezistenta credinciosilor
ortodocsi apdreau prin case insotiti de ofiterii austrieci si de agentii fiscului, sau de
slujitorii proprietarilor latifundari pentru a aresta $i a prdda bunurile oamenilor.
Intr-o plangere a roménilor ortodocsi ardeleni se spune: ,,Dupi aceea s-au sculat
popii cei uniti si s-au dus la domni. Si ne-au parat si au mintit c3 noi am fost impre-
und cu dansii si n-am fost nice vom fi. Si ne-au pus supt birsag si ne-au prins pre
noi mai mult decit trei sute de oameni, tot fruntea si noi am feleluit ci nu ne vom
uni, suntem gata sa ne aducem muierile si copiii sd le taiati capul, apoi noud; sa stiti
Miria Voastrd bine cid omul nu-i slobod cu trupul, dar este cu sufletul. Apoi ne-au
slobozit si ne-au pus supt birsag mare cumplit si incii supt bitaie*.?’

Conlucrarea strinsé dintre silnicia catolicd si silnicia Imperiului habsburgic s-a
accentuat de prin 1699 cind guvernul austriac si conducerea Bisericii romano-cato-
lice vdzind ci actiunea misionarilor iezuiti dependenti de autoritdtile ordinului lor,
nu poate indupleca poporul roman la uniatie, au hotarat inlocuirea lor cu misionari
militari (misionari castrenses), adicd cu iezuiti afectati pe lingéd regimentele mi-
litare. 28

Iezuitul Brzenski spune ca misiunile iezuite de propagandd insoteau armata aus-
triacd prin sate si rdspindeau printre preoti decretul impéaratului Leopold I din 14
aprilie 1698 si al cardinalului Colonici prin care se fagiduiau usurdri materiale celor
ce vor imbritisa unirea.2?

Se intege cd predicarea decretului imperial, [cutid de iezuiti Tnsotiti de soldati,
era de naturdi nu numai s momeascil pe unii preoti, ci si si bage teama in oameni.

Din intilnirea dintre intreita silnicie amintitd si rezistenta romanilor, pe langa
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Ortodoxie, a rezultat compromisul sau chipul hibrid si consistent al uniatismului.
Unde rezistenta slibea mai mult, intreita silnicie devenea mai indrizneati si Tnain-
ta in opera de catolicizare, cum s-a intdmplat in unele parti din nordul Ardealulu;,
sau cu varfurile clerului unit. Cand rezistenta devenea totald, se pribusea chiar si
chipul aparent al unirii. Asa a fost in timpul rdscoalelor religioase in secolul al
XVIII -lea si asa s-a intdmplat in 1948.

Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae
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APELUL PREA FERICITULUI PARINTE PATRIARH TEOCTIST PENTRU
PASTRAREA CREDINTEI STRAMOSESTI

CHEMARE LA PASTRAREA CREDINTEI STRAMOSESTI

entru prima datd in istoria de doud ori milenard a poporului nostru drept-

credincios va avea loc la Bucuresti in luna iulie un Congres international

al grupdrii religioase ,,Martorii lui lehova”, la care vor participa adepti
veniti din toatd lumea. Suntem ingrijorati cd autoritdtile competente au acceptat cu
atdta usurintd organizarea acestei intruniri intr-o tard eminamente ortodoxd, fdrd
sd se ia in consideratie faptul cd adeptii acestei grupdri religioase nu reprezintd
decdt o infirmd minoritate in tara noastrd.

Calduziti de lumina Duhului lui Hristos, ne indreptdm chemarea pdrinteascd
spre slujitorii sfintelor noastre altare si spre fiii duhovnicesti ai Sfintei noastre
Biserici, pentru sporirea rugdciunii si a pdstrdrii credintei celei adevdrate, pre-
venindu-i asupra invardturilor eretice, profesate de aceastd sectd, care n-a gdsit
addpost pentru intrunirea ei in altd tard est-europeand.

In primul rénd atragem atentia credinciosilor nostri cd aceastd sectd nu are ca-
racter crestin. Desi pretind cd sunt cregstini, acestia nu se sfiesc sd nege pe lisus
Hristos ca Dumnezeu adevdrat, reducdndu-L la un simplu intemeietor omenesc de
religie; ca atdtia altii in istorie. Odatd cu aceasta se submineazd credinta neamului
nostru in sfintirea omului §i a intregii creatii, realizatd prin lisus Hristos, Fiul Unic
al lui Dumnezeu, intrupat pentru mantuirea si indumnezeirea oamenilor.

In al doilea rind acesti sectanti, negand dumnezeirea Mdéantuitorului lisus
Hristos, resping implicit invdtdiura Bisericii nedespdrtite despre Sfdnta Treime, ca
Jundament al iubirii si comuniunii crestine. Uitdnd cd porunca iubirii fatd de
Dumnezeu si fatd de aproapele se intemeiazd pe credinta noastrd in Sfanta Treime,
aceastd sectd contribuie in mod iresponsabil la sporirea urii si violentei care con-
Sfrunid lumea actuald.

In al treilea réand, pierzénd din vedere cd lumea este creatia lui Dumnezeu, mar-
torii lui lehova infiereazd cultura §i statul, socotite de ei ca unelte ale diavolului si
terorizeazd lumea cu iminenta .gf'dr._s‘itului tragic al lumii. in acelasi timp el respirig
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cinstirea sfintilor, venerarea icoanelor si cultul mortilor, atdt de scumpe poporului
nostru si in acest fel contribuie la procesul de secularizare i descrestinare a lumii
in pragul mileniului al 1il-lea.

In al patrulea rdnd o astfel de reuniune constituie o sfidare la adresa credintei
ortodoxe a poporului romdn, increstinat de la nasterea sa, cu 2000 de ani in urmd
si totodatd o evidentd actiune prozelitistd, menitd sd sfdsie unitatea spirituald si
morald a neamului nostru.

Intr-o lume confruntatd cu atdtea ideologii si doctrine, o astfel de sectd si con-
gresul ei nu fac decét sd sporeascd confuzia §i dezorientarea omului contemporan.

Sd pdstram iubifi frati crestini, lumina credintei adevdrate, care a cdlduzit
poporul nostru in decursul istoriei lui zbuciumate §i prin aceasta unitatea noastrd
spirituald in Hristos si in Bisericd prin Duhul Sfdnt, dupd vointa Tatdlui ceresc.

Slavd Tie, Dumnezeului nostru, Cel irichinat in Sfdnta Treime, slavd Tie!

) + TEOCTIST
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine

PENTRU O MAI ACTIVA PREZENTA A BISERICII:
INTERVIU CU PARINTELE PROFESOR DUMITRU GH. POPESCU

In “Ortodoxia Romdneascd”, spuneati : “crestinismul roménesc are un profund
caracter popular”. Observdm insd, cd, pe de o parte, distrugerea sau moder-
nizarea satelor, iar pe de altd parte, intregul context politic al ultimilor zeci de ani,
au dus la o rupere a romdnului de traditia, de istoria si de obiceiurile neamului sdu.
Ceea ce-i mai grav este cd nu realizdm cd, rupdndu-ne de traditie, ne rupem de felul
nostru crestin de a fi. Prin urmare, romdnul actual este dezorientat 5i confuz, in
vesnicd dilemd si nemultumire. Cum vedeti mult discutata integrare europeand, in
contextul in care tot mai multi romani isi pierd identitatea etnicd nemaidand dovadd
de acel simt ortodox al vietii ? Totodatd, “Statul European”, dacd se va realiza,
presupune - inainte de desfingarea granitelor - desfiintarea sentimentelor de uni-
tate nationald in favoarea celor de “constiintd europeand”, “o viatd mai bund” etc.
Cum vede Biserica aceastd posibilitate de schimbare dictatd de presiuni de ordin
politic, economic §i, nicidecum, cultural sau etnic?

Relatia dintre universal si local a constituit permanent o problema pentru cultura
curopeand. A existat mai intai tendinta de a se supune universalul fat de local, adici
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de a se porni de la o cultura particulara ridicati la rang de cultur universali, care a
intrat in conflict deschis cu culturile locale ale diferitelor popoare, contribuind in
mare masurd la destabilizarea lor. Asa se explicd, spre exemplu, reactia popoarelor
africane sau sud-americane fatd de o teologie scolasticd consideratd ca expresie a
culturii universale, prin elaborarea unor noi teologii, cea neagra in Africa sau cea a
eliberdrii in America de Sud, pe care au cdutat sd o impund Tmpotriva unei culturi
strdine de spiritul si mentalitatea lor. Credem ci acelasi lucru se intdmpla astazi §i
in Europa, cand se cautd sd se impuna tirilor din estul european o culturi care intra
in conflict deschis cu spiritul ortodox. Nationalismul de care suntem acuzati astizi
nu este decat un protest faga de astfel de tentative.

Dar mai exista si tendinte de a aseza localul deasupra universalului si de a da
nastere la diferite culturi locale care, prin esenta lor, se opun oricirei deschideri spre
universalitate. Asa s-au petrecut lucrurile in crestinismul european in cadrul luptei
inversunate dintre reforma si contra-reforma sau in cazul diferitelor state europene,
care au cautat sii-si impund propria cultura fatid de cultura celorlalti. Azi, s-a ajuns
la exacerbarea acestui principiu atit de mult, incit se tinde sa se acorde unor prio-
ritdti nationale drepturi care par si depiseascd pe cele ale majoritdfii. Nu putem
trece cu vederea nici atitudinea unor cercuri ortodoxe, care fac elogiul propriei lor
culturi si o opun violent fatd de cultura occidentala, uitdnd ci, in aceasta cultura,
existd si lucruri extrem de pozitive, cd aldturi de umbre exista si lumina.

Dumnezeu a creat unitatea lumii in varietate. De aceea, din punct de vedere orto-
dox, universalul nu este dat nici pe deasupra localului, nici pe sub local, ci prin
local, fiindca acest universal este dat in puterea Duhului Sfant, Care este menit, in
Hristos si Bisericd, s transfigureze localul. Teologia patristicd spune cd Duhul
Sfant este pretutindeni intreg si este intreg in fiecare parte, imbinidnd astfel univer-
salul cu localul. De aceea, din punct de vedere ortodox, unitatea lumii, ca §i unitatea
Bisericii, nu poate fi decit soborniceasca, adici este vorba despre o comuniune in
care se afirma identitatea fiecarui popor, fiecérei culturi. Nu este vorba de o iden-
titate inchisd, ci deschisd imbogitirii reciproce a tuturor. Fiecare popor poate aduce
o contributie specificd, aceasta fiind spre folosul celorlalti. Si credem cd aceasta este
singura conceptie a unei comunititi care poate asigura specificul fiecarui popor, dar
§i cooperarea rodnicd dintre ele.

Este extrem de interesant ca Biserica Catolicd, dupé ce secole de-a randul a ple-
dat in favoarea universalitdtii, a Inceput si descopere importanta si valoarea cul-
turilor locale. Cuvintele Papei Ioan Paul al II-lea sunt extrem de concludente din
acest punct de vedere : “De la inceputurile sale, spune Papa, Orientul crestin a
imbracat forme interioare diferite, care s-au ardtat capabile sd adopte trisiturile
specifice ale fiecirei culturi i sa manifeste respect pentru fiecare comunitate par-
ticulard. Nu putem decét sd multumim lui Dumnezeu, cu profundd emotie, pentru
minynata varietate care i-a permis si alcatuiascd, cu modele diferite, un mozaic atét
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de bogat si compozi.” (Orientale Lumen, p.11).

‘Credem ci doar in aceasti directie se poate inainta citre o comunitate europeani
care sd fie folositoare i acceptabild pentru toatd lumea.

Am inteles cd lucrati la o noud carte intitulatd “Bisericd si societate”, in care
aduceti in discuie posibilitatea unei “politici sociale crestine, care trebuie scoasd
la lumind si valorificatd in contextul societdtii contemporane”. Care ar fi premise-
le acestei “politici crestine”, cum vedeti raportul dintre Bisericd si stat intr-un
asemenea context social si cdt de aplicabil este un asemenea model societdtii
romdnesti de astdzi ?

Biserica nu este menitd si elaboreze sisteme sociale sau politice, pe care si le
opuni celor existente, fiindcd in acest caz, ne-am angaja intr-un rdzboi al ide-
ologilor, care nu va putea fi solutionat. Este adevirat ci existd o politicd sociali
ortodox#, dupd cum existd si una catolicd. Suntem de acord cu punctul de vedere

catolic, care spune ci “Biserica a respms ideologiile totalitare si atee, asociate in
umpurlle moderne cu “comunismul” sau “socialismul”. In acelasi timp, ea a respins
in “capitalism” individualismul si primatul absolut al legii pietii asupra muncii
omenesti. Reglementarea economiei numai prin planificare centralizatd perverteste
labazi legiturile sociale ; reglementarea ei numai prin legea pietii nu poate realiza
dreptatea sociald, cdci existd numeroase nevoi omenesti care nu pot fi satisficute
prin intermediul pietii. Trebuie preconizatd o reglementare rezonabild a pietii i
a initiativelor economice, dupi o justd ierarhie a valorilor si in vederea binelui
comun. Responsabilii de intreprinderi sunt datori sd tind seama de binele per-
soanelor si nu numai de sporirea profiturilor. Totusi, acestea sunt necesare. Ele per-
mit realizarea investitiilor care asigura viitorul intreprinderilor, garanteazi ocuparea
fortei de munci” (Catehismul Bisericii Catolice, Buc.1993, p. 2425 si 2432).

Suntem insd convinsi cid aceste deziderate nu se pot realiza doar pe baza unor
ideologii crestine sau seculare, fiindc# ideologiile sunt produsul unei activititi pur
rationale, care nu vrea si stie de iubire. Din punct de vedere ortodox, la baza misi-
unii sociale crestine nu se afld ideologiile, ci comuniunea mai presus de fire a
Sfintei Treimi - nu ideea, ci persoana - fiindci doar astfel Biserica isi poate aduce
contributia ei la depésirea unor sisteme ideologice pur rationaliste, prin promovarea
valorilor autentic crestine, cum ar fi iertarea, comuniunea, omenia, intr-o lume do-
minati de urd, violenta, agresivitate, individualism si erotism.

Lumea mult prea tehnicizatd in care trdim are nevoie de valori autentic crestine,
care fsi au izvorul lor in Dumnezeu-Treime, adicd de valori spirituale superioare.
latd doar citeva aspecte ale politicii sociale a Bisericii.

Intr-un articol al Sfinjiei Voastre, publicar in “Glasul Bisericii”, ardtati ¢d cele
doud mari pericole ale lumii prezente, “criza spirituald si criza ecologicd sunt
consecintele directe ale culturii secularizate intemeiate pe ideea autonomicei omu-
lui §i a creatiei fatd de Dumnezeu”. Despre gravitatea acestei situafii nu mai este
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cazul sd vorbim. Ceea ce as vrea sd vd intreb, privind in perspectivd istoricd, unde
credeti cd vom ajunge dacd lucrurile vor continua astfel ?

Lumea in care trdim este confruntata atat de criza spirituald, cit si de criza eco-
logica. Ambele sunt rezultatul Tnchiderii omului Tn imanenta acestui veac, in ruptura
cu Dumnezeu, Care a fost inchis si izolat, in mod deist, in propria transcendenta.
Ruptura dintre transcendent si imanent, provocati de tendinta omului de a lua locul
lui Dumnezeu pe pdmént, a dus atét la desfigurarea spirituald a omului, cit si la
poluarea provocatd de exploatarea iresponsabila a creatiei. Omul nu poate trdi fard
Dumnezeu, fiindcd este zidit dupid chipul lui Dumnezeu si este orientat citre
Dumnezeu. in momentul in care omul se desparte de Dumnezeu intri in sfera de
influentd a spiritelor malefice si foloseste creatia pentru a-si spori neincetat avutia
si puterea. Nu este intamplator dacé s-a ajuns la aparitia sectelor satanice, in care
omul este dominat de diavol, in loc de a progresa spre asemédnarea cu Dumnezeu.

Daca omul nu se intoarce catre Dumnezeu, va fi din ce in ce mai dominat de
fortele destructive, atét in raport cu sine insusi, ciit si cu creatia.

o

Totodatrd, scriati, in acelasi articol, cd “teologia rdsdriteand are un cuvant greu
de spus in contextul dramatic al unei lumi secularizate, fiindcd este singura care
mai dispune de resurse spirituale ca sd poatd face fatd problemelor care confruntd
omul, societatea si natura”. Pe ce aspecte ar trebul centratd, in acest context,
propovdduirea Bisericii ? Nu credeti cd este necesard o reorientare a acestei
propovdduiri ?

Daci este vorba despre propoviduirea Bisericii, trebuie sd avem in vedere doud
lucruri. in primul rand, consecintele unui regim care a interzis Bisericii si-si cate-
hizeze credinciosii pentru o perioada de aproape cinci decenii, cum s-a intdmplat cu
fostul regim din tara noastra. Avem mai intéi datoria sd instruim credinciosii nostri
din punct de vedere doctrinar, ca sd-si cunoasca propria invétituri de credinta si si
nu se mai lase usor ademeniti de prozelitismul sectar. Desi poporul drept credincios
a rimas profund atasat de Biseric din punct de vedere religios, fiecare credincios
este chemat si devind constient de valorile spirituale ale credintei ortodoxe si
responsabil inaintea lui Dumnezeu si inaintea oamenilor fati de actiunile pe care le
intreprinde. In al doilea rand, este important ca aceasti lucrare de catehizare a cre-
dinciosilor s nu aiba doar un caracter intelectualist, de cunoastere teoretici a ade-
varului de credint, ci sd aibd si o dimensiune spirituald sau duheovniceasci, s ducé
la experienta si triirea adevarului de credintd, care, In vltima instanti, este Persoana
divino-umani a lui Hristos. Doar prin dialog si intilnire personald a credinciosilor
cu Hristos in Bisericd se pot depisi hotarele unui crestinism speculativ si teoretic,
abstract, pentru a se progresa in directia unui crestinism al triirii si iubirii fatd de
Dumnezeu si fatd de aproape. Doar pe aceastd cale, credinciosul poate deveni om
de omenie si poate contribui la renasterea spirituald si morald a societdtii noastre
contemporane.
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Intr-un interviu televizar spuneati cd ‘“‘misiunea presupune organizare”.
Considerati ¢d este necesard o reorganizare in Bisericd, pentru o prezentd mai
activd si o influentd mai mare pe plan national ?

Organizarea constituie un aspect important al misiunii, dacd se doreste ca
aceastd misiune sa devini eficientd - ca s folosim si limbajul lumii secularizate.
Pentru organizarea misiunii, trebuie sa dispui de fonduri banesti, de cadre calificate
si de o strategie bine pusa la punct. Toate sunt aspecte importante ale misiunii. Dar,
o misiune care se rezumd doar la organizare dobandeste o turnurd mult prea piman-
teascd sau, mai bine zis, mai mult pimanteascii decat cereascd. Pe aceasti cale a
organizirii, misiunea se poate transforma usor in cruciade care n-au fost practicate
nici de Hristos, nici de Apostoli. Adevirata mistune dezvoltatdi in numele lui
Hristos, cu puterea Duhului Sfant, presupune inainte de orice organizare calitatea
spirituald a vietii misionarujui. Cu cét este mai fnaltd, cu atat este mai mare impactul
ei asupra ascultitorilor. Un Sfant spunea : “Fiti urmitori mie, dupi cum eu sunt
urmitor lui Hristos.”

Daci organizarea are mai mult un caracter practic si poate pregdti calea misiu-
nii, succesul adevirat al misiunii constd in puterea spirituald sau duhovniceasci a
misionarului, izvoritd din calitatea vietii lui Tnchinatd lui Hristos. “Nu mai triiesc
eu, ci Hristos triieste Tn mine” -spune Sfantul Apostol Pavel. El a avut o excelenti
strategie misionard, pe care au studiat-o in mod deosebit atét catolicii, cat si protes-
tantii - in teologia ortodoxi nu am intalnit astfel de studiu, dar succesul misiunii sale
a constat In puterea duhovniceasci a cuvantului ei. Exemplul personal, calitatea
vietii este decisivd pentru izbinda activitdtii misionare crestine.

In cartea dumneavoastrd “Teologie si culturd”, ardtati consecintele secula-
rizdrii si antropocentrismului contemporan : pe de o parte trecerea de la o morald
teonomd la una autonomd, individualistd si inumand, iar pe de altd parte separatia
dogmd-viatd si, totodatd, teologie-eviavie. Cum pot fi refdcute aceste legdturi, fun-
damentale pentru o viatd crestineascd autenticd ?

Tragedia crestinismului contemporan are doud cauze mai profunde: pe de a
parte, ruptura radicala dintre transcendenta lni Dumnezeu si imanenta lumii, care a
transformat cultura intr-un pluralism ideologic, intr-o explozie de teorii, conceptii i
sisteme care produc atita confuzie si dezorientare in mintea omului cantemporan,
iar pe de altd parte, dihotomia dintre teologie si spiritualitate, care tinde sd trans-
forme teologia in fundamentalism, iar spiritualitatea in pietism. Ambele tendinte au
contribuit la secularizarea lumii contemporane.

Pentra depdgirea autonomiei unei creatii separate de Dumnezeu, dar si pen-
tru depdsirea unei autonomii a teologiei separate de spiritualitate, este nevoie si se
ia in consideratie existenta energiilor necreate, ca relatia dinamic3 ntre Creator si
creaturd. Ele ne ajutd sid ne ridicim peste autonomia creatiei fatd de Dumnezeu, prin
teonomia ei si, de asemenea, la depisirea unei teologii inchise in ea Tnsisi i
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despartita de fundamentul ei spiritual.

Meritul unor mari teologi romani din secolul nostru - cum ar fi Nichifor Crainic,
Dumitru Stdniloae sau Nicolae Chitescu, ca si multi altii - constd n faptul ci au
introdus filocalia in teologie, transforméand-o in continut spiritual al afirmatiilor teo-
logice. Am putea spune cd energiile necreate ce constituie temei al relatiei dina-
mice dintre Dumnezeu si creatie, dar si legétura intrinseci dintre teologie si filo-
calie, ca expresie a spiritualititii crestine prin excelentd si conferd spiritualititii
crestine un caracter dinamic, invitind pe om, in calitate de chip al lui Dumnezeu, si
nizuiascd spre aseménarea cu Dumnezeu in Hristos.

Transfigurarea spiritului uman presupune, inainte de aceasta, transfigurarea
culturii. Cum vedefi rolul sacerdotiului, pe de o parte, si cum pe cel al intelectua-
litatii, pe de altd parte, spre o complementaritate intre punctul de vedere laic si cel
teologic ?

Una dintre cele mai importante probleme ale Bisericii in lumea contemporani,
priveste raportul dintre Bisericd si culturd. Pe de o parte, am putea spune cé preotul
este intelectualul din Bisericd, iar intelectualul este - in. lumina sacerdotiului
universal al credinciosilor - preotul din societate, preotul creatiei. Pentru depésirea
dihotomiei dintre Biserica si culturi trebuie si tinem seama de doud lucruri.

Preotul trebuie si ia in consideratie valoarea nepretuita a culturii pentru misiunea
sociald a Bisericii. Asa cum Hristos S-a coborat din ceruri si S-a Tntrupat in plima-
da noastrd pdmanteasci, tot astfel si preotul trebuie si facid un act de chenozai si s
se integreze 1n contextul cultural al vremii. Fird culturd nu poate exista o misiune
autentica a Bisericii, deoarece cultura este expresia mentalititii omenesti intr-o
epocd datd. Cultura permite Bisericii si ia in considerare problemele vremii, pentru
ca astfel s3 poati ridica omul si cultura spre Dumnezeu. Parabolele sunt tot atitea
mijloace care i-au permis Mantuitorului s&-Si expuni doctrina Sa in functie de pro-
blematica oamenilor si a vremii.

Dar si intelectualii, la rindul lor, nu pot face abstractie de Bisericd si de
Revelatia divind, fiindcd istoria precrestind a ardtat ca intelepciunea omeneascd,
chiar in expresia ei elenistd superioari, n-a reusit si depdseasci pragul panteismu-
lui care transformd omul in sclavul legilor naturale cosmice. Doar Revelatia divini
l-a eliberat pe om de sub teroarea determinismului panteist, aritand astfel cd omul
are posibilitatea de a se elibera de sub sclavia lumii pentru a se ridica la aseménarea
cu Dumnezeu. Diferit de panteism, care indeamna omul s& se dizolve Tn imperso-
nalitatea marelui tot, crestinismul arati cd Dumnezeu S-a ficut om pentru ca omul
si se Tndumnezeiascd, adicd sd se afirme ca persoanid in Dumnezeu personal,
Dumnezeul iubirii, Sfinta Treime.

Dialogul dintre Biserici si culturd este benefic atat pentru Bisericd, cit si pentru
societate.

In cartea Sfintiei Voastre “Ortodoxie si contemporaneitate”, vorbiti despre ca-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



142 GlASUL BISERICII

racterul annopocenrrrc al lu istologiei contemporane, ceea ce face ca religia si
devind o “problemd privatd”. Cum vedeti aceastd indepdrtare a omului de Bisericj
si, implicit, de comuniune si de Duhul Sfdnt ? Se impune o reconsiderare a locului
st rolului omului in societate ?

Existid o categorie de intelectuali care considerd cd nu mai este necesar si
frecventezi biserica, fiindcd méintuirea se poate obtine si pe calea unei relatii verti-
cale dintre om si Dumnezeu. Este vorba de asa zigii “crestini fard biserici”
fenomen destul de frecvent in peisajul european actual, care conferd mantuirii o
dimensiune pur individuald. O astfel de atitudine intrd insd in opozitie radicali cu
intreg mesajul Sfintei Scripturi, care ne aratd peste tot cd omul poate cidea singur
in picat, dar nu se poate mantui decit in comuniune. Céci pentru aceasta a venit
Hristos, ca si ne deschidd spre comuniunea cu Dumnezeu §i cu semenii nostri, in
Bisericid. Cine se plaseazd in afara Bisericii, se plaseazd in afara comuniunii si
iubirii, rdméne inchis in propriul egoism §i nu se poate mantui, nu poate intra in
comuniune cu Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu este Treime, adici iubire. De aceea,
a spus Hristos : “Din aceasta va cunoaste lumea cd sunteti ucenicii Mel daci vefi
avea dragoste intre voi”

Taina crestlmsmulm este taina iubirii in Hristos si, cine face abstractie de iubire,
nu poate intra n Tmpéritia lui Dumnezeu.

Cineva spunea cd “astdzi se studiazd teologia de dragul teologiei” si nu de
dragul lui Dumnezeu, al semenilor si al vietii ? Ce pdrere aveti despre teologia
romdneascd contemporand si mai ales despre invdtdmantul teologic de la noi din
tard? Ce neajunsuri are §i ce imbundtdtiri i-ar putea fi aduse?

Pentru ca teologia s fie insufletitd de dragoste fatd de Dumnezeu trebuie si aiba
un continut profund spiritual, iar pentru a fi o teologie care s manifeste dragostea
fata de om, trebuie si fie In dialog cu cultura vremii, asa cum ne-au nvétat marii
Parinti ai Bisericii.

Dupid cum spuneam, pirintele Stdniloae a realizat un lucru cu totul remarcabil
transformand filocalia in continutul spiritual al teologiei, fapt cu totul unic in intrea-
ga Ortodoxie. Astizi incercim si pisim pe calea bititorita de inaintasii nostri si si
dezvoltim mai departe dialogul dintre culturd si teologie, avind 1n vedere, nainte
de toate, realitétile unei lumi secularizate. Este absolut necesar ca aceste noi aspecte
ale teologiei noastre s patrunda in Tnvatdmantul teologic pentru a contribui astfel la
formarea nu numai teologicé, dar si duhovniceasci a viitorilor slujitori ai Bisericii
noastre, adicé sa se dezvolte spiritul de responsabilitate al misiunii lor Tnaintea lui
Dumnezeu si inaintea oamenilor.

Dupd Revolutie, Biserica nu a mai avut constrdngeri de ordin politic §i ideolo-
gic. Insd, problemele cu care se confruntd in prezent neamul nostru sunt de o mie
de ori mai subtile : diversitatea confesionald, pseudo-cultura contemporand, lipsa
de posibilitdti ce te tnchide intr-un univers meschin dominat de ideea de
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supravietuire, necultivarea sentimentului national, a virtutilor crestinesti w a ideii
de comuniune. Cum afi caracteriza in cdteva cuvinte situtia societdtii romdnesti
contemporane §i cum vedeli reactia Bisericii in fafa delasdrii autoritdtilor ?

Biserica noastrd are de indeplinit o dubld misiune in situatia actuald a societitii
roméanesti. Pe de o parte, este vorba de reintegrarea Bisericii in societate, dupi ce
mai bine de patru decenii a fost obligatd sd se mirgineasci la activitatea ei din
cadrul locasurilor de cult. S-au ficut lucruri importante, din acest punct de vedere,
s-a reintrodus religia in scoli, s-au reintegrat facultitile de teologie in cadrul uni-
versitdtilor de stat, preotii sunt acum prezenti si in armata, in spitale, in penitencia-
re, in azile sau orfelinate. Dar, este vorba doar de un inceput, care are nevoie de con-
solidare cu sprijinul statului. Pe de altd parte, Biserica trebuie sd lupte impotriva
prozelitismului sectar, impotriva secularizdrii, care orienteazd omul mai mult spre
valorile materiale decét spre cele spirituale. Biserica trebuie si combatd agresivi-
tatea,violenta, ura, erotismul, avortul, pacatele impotriva firii si multe alte racile
sociale, ca sd poatd contribui la renasterea spirituald si morald a neamului si soci-
etatii.

Dar toate acestea se vor realiza, fie ci este vorba de integrare a Bisericii in soci-
etate, fie de renastere spirituald si morald, doar in masura in care se vor construi bi-
serici, mai ales in marile orase, iar lumea crestind se va constitui in comunititi de
bazd sau, mai bine zis, in parohii. Cici, numai in cadrul lor, se poate dezvolta spi-
ritul de comuniune si solidaritate dintre credinciosi, spiritul unitatii de credinta si de
neam §i doar aici credinciosii vor invita sd-si poarte sarcinile unii altora ca si de-
vind oameni de omenie §i societatea sd dobindeasca fatd umana.

Intemeiati pe puterea de foc a Duhului Sfant la Cincizecime Biserica nu este
chemata si se secularizeze, adica si capituleze in fata picatelor de dragul moder-
nizarii ei, ci sa purifice, sa transfigureze sau si sfinteascd omul si creatia in Hristos.

Suntem de acord ci Biserica trebuie si fie activd in societate si am aritat mai sus
calea cea mai sigura in vederea realizérii acestui deziderat - dinamica comunitétilor
parohiale - dar trebuie stiut ci omul crede cu tirie in Bisericd atunci cind simte in
ea prezenta eternitétii lui Dumnezeu, razele de lumini i iubire ale energiilor necre-
ate, care singure pot satisface setea de absolut §i nemurire a omului. Eternitatea s-a
ndscut la sat fiindcd satul a gravitat in Biserica plind de Treime si eternitate divina.

Omul trebuie si vadi in Bisericd reazimul lui neschimbat intr-o lume plind de
agitatia schimbarii.

A consemnat Leon Magdan
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John Meyendorff, Teologia Bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare. Trad. din
limba englezi de Pr. conf. dr. Alexandru I. Stan. Carte tipiriti cu binecuvintarea Prea
Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, Ed. Inst. Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1966, 317 p.

Inainte de a fi o carte de expunere doctrinari, lucrarea este o carte de gandire crestini, o
sintez3 asupra Intregii teologii bizantine, care introduce pe cititor in domeniul gandirii siste-
matice teologice a lumii Bizanjului frdimantat cu problemele de doctrina crestina peste o mie
de ani, de la Sinodul din Calcedon, 431 si pani la apusul sau, in 1453, ,,pentru 0 mai dreap-
td Intelegere si evaluare a leologiei ortodoxe Tn Apus”. Aceastd carte cum se spune in Cuvint
fnainte de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, care este publicatd acum si intr-o versiune
romineascd, a impresionat Tncd de la aparitia ei, nu numai prin acribia documentirii, finefea
si nepdrtinirea interpretirilor, ci §i prin stiinfa-de a prezenta cititorului nu un noian de date
si idei atrdgatoare, ci imaginea unei teologii vii, dinamice, cu o suplete uimitoare, dovedit}
mai ales in situatii de crizd, o teologie care, n tot mileniul bizantin, s-a sprijinit pe o puter-
nicd mentalitate populara hristocentricd. Nu este vorba Tn lucrare de Tnfelesul unei priviri
nostalgice spre un trecut indepartat, in care Ortodoxia insemna nu doar credinta dreptmiri-
toare, ci st o culturd inaltd, un mod de viafd superior, o viziune bine cumpénitd §i
atotcuprinzdtoare, ,toate acestea comunicind Intr-o unitate organicd”.” Redescoperirea vi-
gorii duhului crestin al Bizantului a fost infeleasd, cu osebire de citre teologii ortodocsi din
Diaspora, in primul rind ca un posibil rispuns la extinderea tot mai pustiitoare a
secularismului. S$i aceasta, subliniazd Prea Fericitul Patriarh Teoctist, pentru cd nu existi o
Biseric# bizantinad separatd sau deosebitd esenjial de Biserica Apostolicd, de cea patristici
sau de cea prezentd. Biserica fiind una §i neschimbati de la intemeierea ei de citre
Meantuitorul si pand astdzi, indentitatea fiindu-i mentinutd nu prin initiative omenesti, ci prin
continuitatea prezentei Duhului Sfant in ea. Intemeiata pe acest adevar, lucrarea vorbeste, de
fapt, in termenii cei mai convingdtori despre dimensiunile fundamentale ale Ortodoxiei: bi-
blicd, teologici, ascetici, sacramentald, liturgicd eclesiald (p. 6).

Lucrarea este editia a doua, din 1979 si fatd de editia I, din 1974, autorului i s-a oferit
»posibilitatea de a corecta mici inadvertente si de a adduga mai multe referinte bibli-
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ografice”.

Autorul, fost profesor de patristici §i istorie bisericeascd la Academia Teologici
Ortodoxa ,,Sf. Vladimir” din New York (1926-1992), s-a niscut intr-o familie de rusi emi-
grani, de origine aristocraticd germano-balticd si poate fi socotit ,,un fiu al exilului”, unul
dintre reprezentantii din diaspori ai exilatului rus, care a ficut cunoscuti gandirea si teolo-
gia ortodoxd in Apus. Autorul s-a facut cunoscut din timpuriu prin expunerea psalmistului
si prin traduceri din scrierile fundamentale ale Sfantului Grigorie Palama (c. 1296-1359).

Vasta reactie pozitiva de care s-a bucurat cartea Teologia bizantind, spune autorul in pre-
fata la edifia a doua, pare s arate cd incercarea de a imbina metoda de abordare istoricd cu
aceea sistematicd, vizand subiectul, a fost deplin justificatd. Biserica Ortodox3 moderni se
identificA pe sine, Intr-un mod foarte special, cu acea traditie ,,bizantind” (fard a exclude
posibilitatea altor expresii sau evolutii ale aceluiasi adevir crestin), deoarece ea o vede pe
aceasta ca fiind concordanti din punct de vedere istoric cu insdigi marturisirea de credinj
apostolica (p. 7).

Autorul T5i imparte lucrarea in doud parfi: Tendinte istorice $i Teme doctrinare. Tendinte
istorice cuprinde noud capitole: Teologia bizantind dupd Calcedon, Problema hristologicd,
Criza iconoclastd, Monahi si umanisti, Teologia monasticd, Eclesiologia: izvoarele cano-
nice, Schisma dintre Rdsdrit si Apus, Intdlnirea cu Apusul, Lex Orandi.

Schita istoric# care cuprinde primele noud capitole ale cirtii, constituie o incercare de a
prezenta controversele teologice, tendintele distincte, precum §i izvoarele fundamentale ale
gandirii teologice din Bizanf.

Partea a doua, Teme doctrinare, cuprinde capitolele urmitoare: Crearea lumii, Omul,
lisus Hristos, Duhul Sfdnt, Dumnezeu-Treime, Misteriologia: Crugul vietii, Euharistia,
Biserica in lume. In aceasti parte se urmireste un plan de expunere ce corespunde continu-
tului trdirii crestine insisi: omul creat §i cazut il intdlneste pe Hristos, acceptd lucrarea
Duhului Sfant si astfel este adus la comuniunea cu Dumnezeu Cel Unul in Treime. Fiind
teolog ortodox, afirmid autorul, ,,personal vad marea traditie a Bisericii nedivizate, aga cum
se continud ea Tn Bizant §i cum, prin aceasta, aduce mesajul ei §i in contemporaneitate” (p.
172). Mereu preocupati de adevir si, in principiu, de excluderea oricarui relativism, afirmi
autorul, cugetarea bizantini a evitat atat rationalismul conceptual ct §i autoritarismul, care
totdeauna au fost componente ale ,tradifionalismului” din Occident. fn propriul siu conser-
vatorism, teologia bizantini se bazeazi pe criterii interne §i de cunoastere nemijlocitd care,
ca si viaa, implicd schimbare, dar si loialitate fa{d de trecut. Nici schimbarea, nici conser-
vatorismul Tns# nu constituie scop in sine. O traditie redus3 la pastrarea conceptelor i a for-
mulelor exclude Tnaintarea in via{a §i este insensibild la virtutea crestind a nddejdii: in cén-
térile lor pascale i la fiecare Liturghie Euharisticd, bizantinii nu au ncetat niciodati de a
spera intr-o ,,impdrtésire mai adevaratd” cu Dumnezeu in impérafia ce va si vind. Dar chiar
aceastd Tnaintare este posibild numai dacé se evitd pripastiile ,,inovatiilor”, neconcordante
cu temeliile apostolice ale credintei, date o datd pentru totdeauna in Sfinta Scripturd si Tn
Kerygma inijiald a martorilor oculari ai lui lisus (p. 299).

Teologia bizantind n-a fost nici sistematic anticonceptuald, nici anti-ierarhica.
Convertirea intelectualilor greci la Hristos a insemnat, dupa Origen, cd termenii filosofici si

argumentele logice aveau si fie intens utilizate Tn exprimarea si in dezvoltarea adevirurilor
crestine.
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Pentru a-si péstra identitatea, gindirea teologicd bizantind a (rebuit s cunoascd mai
multe crize serioase: reaparilia ispitei de a adopta concepiia elenistd despre lume a organis-
mului; conflictul cu papalitatea romand privind natura autoritdtii bisericesti; controversa
doctrinard in jurul ,energiilor” lui Dumnezeu, in secolul al XIV-lea §1 multe altele.
Inevitabil, controversele au dus la atitudini §i definitii oficiale, in parte determinate de
polemica.

Cele mai evidente si mai pozitive adevaruri ale tririi crestine au fost exprimate in anti-
nomii, adicd in propozitii care, in logica formald, se exclud reciproc, fard a fi irafionale,
Astfel, preocupdrile bizantine privitoare la invititura despre Dumnezeu, izvorite din pole-
mica Pirintilor capadocieni contra lui Eunomie si cristalizate Tn palamismul secolului al
XVl-lea, afirmi cd in Dumnezeu existd o reald distinctie intre Persoane si ,,fiinfa” comuni,
lot aga cum se sustine ci acelagi Dumnezeu este atit transcendent (in fiin{d), cit si imanent
(in energii). La fel, in timp ce rdmane fiinfial neschimbabil, Dumnezeu este marturisit ca
devenind Creator al lumii In timp, prin propria Sa ,.energie” dar deoarece ,,energia” este
necreatd - adica este Dumnezeu, schimbabilitatea este vdzutd ca atribut real al dumnezeies-
cului . Antinomiile filosofice cerute in aceasta teologie reflectd o infelegere personalista si
dinamici a lui Dumnezeu, o experiere pozitivd a lui Dumnezeu din Sfanta Scripturi, ine-
xprimabila in termenii filosofiei grecesti.

La nivel de antropologie, deopotriva, aflim concepte antinomice n cugetarea crestind
bizantind. Omul, in timp ce este cu sigurantd creaturd si, ca atare, este exterior lui
Dumnezeu, este definit, chiar in propria sa naturd, ca fiind pe deplin el insugi numai cand se
afld in comuniune cu Dumnezeu. Aceastd comuniune nu este o contemplare statica a
,Hfiintei” lui Dumnezeu, cum crezuse Origen, ci este o inaintare vesnicd in inepuizabilele
bogitii ale viefit dumnezeiesti. Acesta este insusi motivul pentru care Tnvititura despre
indumnezeire (theosis), adicd procesul prin care, In Hristos, omul isi redobandeste legitura
sa ini{iald cu Dumnezeu si creste in Dumnezeu, ,,din slava in slava”, constituie tema centrald
a teologiei bizantine si a trdirii crestine rasaritene insasi.

De asemenea, daci ntelegem soarta finald a omului si, prin urmare, mantuirea sa ca
»theosis” sau ,,indumnezeire”, mai degraba decit indreptare din picat si vini, Biserica in
mod necesar va fi vizuti in primul rind ca o comuniune de fii liberi ai lui Dumnezeu si doar
in al doilea rdnd ca o institufie Tnzestratd cu autoritate pentru a conduce si judeca (p. 3Ct).

Moslenirea religioasd a Bizanfului crestin s-a definit adeseori Tn contrast cu Apusul, si
intr-adevir intreaga sa conceptie despre raportul dintre Dumnezeu si om este diferiti de
aceea care a prevalat Tn crestinismul latin postaugustinian. Aflat in cdutarea unui Dumnezeu
nu doar transcendental, ci si trdit existential §i prezent in chip imanent in om gi angajat in
descoperirea treptatd a omului ca fiinfial deschis, dezvoltindu-se si materializindu-se, omul
contemporan trebuie sa fie mult mai receptiv fafd de sustinerile fundamentale ale géndirii
bizantine, gindire care poate dobandi apoi o surprinzitoare relevantd contemporani” (p.
302).

Pr. 1. Ionescu
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Prof. Dr. Constantin C. Pavel - Problema rdului la Fericitul Augustin, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996

Cuvant inainte - apartine Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, in care se subliniaza
necesitatea recunoagsterii raului, a reflecfiei asupra sa, precum si posibilitatea Tnléturarii
oricdror ,,premise eronate”, fie un ,,optimism pripit”, fie un pesimism exagerat, prin
cunoasterea cit mai aprofundatd a solutiilor oferite de patristici, subliniindu-se ideea
Sfintilor Pirin{i ci ,,raului nu 1i este accesibil atributul vesniciei.

Introducere - semnatd de autor - in care, dupa o scurtd prezentare a prezenfei complexe
a raului la toate nivelele existenfelor create, este incriminat omul, pentru ,toate felurile de
rdu pe care le suferd sau le sdvarseste”, subliniindu-se importanta intelegerii ,,pacatului ori-
ginal”, pentru a avea o imagine adevirata in ceea ce priveste ,,raul, a cirui obirsie este pica-
tul”. Autorul vorbeste in continuare despre ,.sterilitatea spirituald a vremii de astdzi”, in care
yhaosul, dezorientarea si dezolarea sunt produsele firesti ale unei mentalitdfi antimorale si
antireligioase”. Cercetarea raului este vdzutd de autor ca o problemai inevitabild, vitali si
urgentd pentru omenire, nu doar o ,,indeletnicire pur teoreticd” §i subliniaza faptul ci unica
posibilitate de a gasi solufii salvatoare in ceea ce priveste rdul si pacatul, este cea a religiei
crestine.

Totusi, in dorinta de a scoate in evidentd cit mai mult meritele si aportul Fericitului
Augustin 1n istoria crestinatafii, autorul ajunge la afirmatii pe care nu le-am putea niciodata
confirma. Astfel, dupd enumerarea unor aprecieri deosebite la adresa Fericitului Augustin,
ale lui Bossuet, Kurtz, Harnack si Eucken (desi laude la adresa sa exista si in spiritualitatea
risdriteand Tntr-un numir foarte mare), autoru! afirmi cu o viditd tentd incriminatorie, ci la
sortodocsi, Fericitul Augustin este mai putin cunoscut” si cd ,,Biserica Ortodoxa nu i-a acor-
dat titlul de sfant, ci numai pe cel de fericit”.

Scurtd privire asupra vietii si formdrii intelectuale a Fericitului Augustin - in care
autorul subliniaza faptul ci viata Fericitului Augustin a fost deosebit de zbuciumata, ,,un
tumult de pasiuni, in care s-a mistuit energia unui om, care a trdit viati morald, religioasa si
intelectuald pe cele mai Tnalte culmi”. Urmeazéd prezentarea pe scurt a vietit §i studiilor
Fericitului Augustin, accentuandu-se pe episodul convertirii, trecerea de la o existenfd
vicioasd si de la o mentalitate ereticd, la adevirata viatid crestind, cdutare necontenitd,
bucurie continud, nepotolitd dorinta de iubire”. Autorul face, apoi, o schiti a ,,principiilor
esentiale ale conceptiei sale morale” (subcapitol). Se vorbeste despre cei care au contribuit
la formarea intelectuald a Fericitului Augustin: Cicero, Manes, Varo, Platon, Plotin si
Ambrozie, despre fericire, identicd in conceptia lui Augustin, cu Binele Suprem, identic, 1a
randul sdu, cu cunoasterea lui Dumnezeu. Virtutea este ,,0 valoare-mijloc, nu o valoare-
scop”, ,,cale care duce la fericire”. in viziunea Fericitului Augustin ,,iubirea e principiul, fer-
mentul si forta tuturor virtutilor”. Toate virtufile au ca punct de plecare si ca suport conti-
nuu umilinta, smerenia, in timp ce pacatele de orice fel au la bazi orgoliul.

Problema raului pdnd la Fericitul Augustin - se trece, mai ntdi, printr-o perioadi
filosofici Tn care sunt amintiti $1 menjionati Plutarh, Anaxagoras, Platon, Aristot, Plotin. Se
concluzioneaza cu cele doud solutii pe carc le-a oferit antichitatea in problematica riului:
dualismul si panteismul imanentist.
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Apoi, se trece rapid prin perioada primard crestind. Tn care sunt expuse erezii §i sisteme
gnoslice, ce vor duce la ,intelegereca mai usoard a conceptiei lui Augustin”: maniheismul,
pelagienii, dar in final, Prof. Pavel face si o prezentare a principalilor ,,stalpi ai Bisericii” din
vremea aceea, care si-au adus si ei aportul in studiul problemei raului: Justin Martirul si
Filosoful, Dionisie Areopagitul, Vasile cel Mare, loan Hrisostom. ,Meritul lui Augustin -
concluzioneazi autorul - constd In profunzimea, amploarea si claritalea cu care pune pro-
blema riutui”.

Problema rdului la Fericitul Augustin - in subcapitolul I, , Natura si posibilitatea raului”,
se descric demersul in rationamentul avgustinian, n care se pleaci de la fiin{d”. Pentru
Augustin, Binele este inseparabil Fiintei. In fiinte existi trepte si diferente, dupi puterea de
receptare a fiecdruia. Se pleacd de la ideea cd Natura a fost creatd bund, de aici inseparabi-
litatea fiintd-bine, dar ,,rdul isi trage obarsia din neantul din care Dumnezeu a creat pe om”,
ardlandu-se cii era necesari diferenta dintre ,,ex ipso” si ,,de ipso”, astfel motivandu-se si
crearea fiintelor coruptibile. Interesant este ci, aici, nu sunt amintite si concepliile luj
Augustin referitoare la libertate. Urmeazi descrierea rdului ca ,,0 lipsd” si nu ca o substan(i
in sine. Se vorbeste, in continuare, de riul metafizic, de rdul moral, de raul fizic, si despre
raportul dintre Providenta si existenta rdului. Prezentdm cateva dintre concluzii: natura,
creatia Tn ansamblu, nu este gisitd rea decit daci este privitd ,,fragmentar, partial si subiec-
tiv”, ea reflectind de fapt ordine si echilibru. Singurul rdu adevirat este, in realitate, riul
moral, ca o urmare a sa fiind riul fizic, fie ca o pedeapsa, fie ca o urmare efectivi. Cercetind
lumea, ordinea din ea, atét cea naturald, cit si cca revelatd, se ajunge inevitabil la concluzia
¢d, trebuie ,,sd iubim lucrurile dupé perfectiunea lor”, cauza raului, a pacatului, fiind tocmai
risturnarea acestui criteriu valoric Tn mentalitatea §i Tn viata omului, in care locul lui
Dumnezeu este luat de altcineva, sau de altceva. Tol ca o concluzie, trebuie mentionati ideea
centrala a cartii: rdul nu vine de la Dumnezeu”.

Aspectele problemei rdului la cifiva ganditori de dupd Fericitul Augustin, in care sunt
prezentate viziuni diferite asupra acestei probleme, de la Sfiantul Ioan Damaschin, la
Leibniz, de la Toma de Aquino, la Schopenhauer. Sunt de asemenea amintif{i Bergson,
Berdiaev, Dostoievski elc.

Autorul Tncheie cu Contributii critice la problema raului si cu Concluzii, Tn care se vede
clar cd spre deosebire de Jolivet sau Montgomery, autorul inridicineazd ideea chcie a
Fericitului Augustin, si anume ¢ ,,primatul n toate trebuie sa fie autoritatea lui Iisus” in vi-
ziunile résdritene ale Sfintilor Pirinti, in special in cele ale Sfantului Vasile cel Mare si
Sfantului Ambrozie, marea dilema a celor ce nu pot depési paradoxul coexistentei riului cu
plenitudinea divina, fiind astfel rezolvata.

In incheiere, trebuie si amintim. ¢ nu doar Sfintii Périn{i si scriitorii bisericesti ci si
cercetdtorii laici, ca Corbin, Eliade sau Dumezil, au ajuns la concluzia ci religiile au la bazi
revelatia, iar revelafia crestind aduce in prim plan interdeterminismul rdu-picat, oferind as!-
fel calea salvirii: luptiand Tmpotriva pacatului, se luptd Tmpotriva rdului. Iisus Hristos fiind
,-lubirea Intrupatd, antidotul riului”, Cel ce ne-a descoperit singura cale prin care omul
biruic riul i picatul, Calea Crucii. Tocmai de aceea, Ortodoxia a respins dintotdeauna dua-
lismul sub toate formele sale. Ridul nu este coetern cu Dumnezeu.

Diac. Gheorghe Pop
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BULETINELE PAROHIALE, O METODA MISIONARA
SI PASTORALA MODERNA

isiunea Bisericii astdzi e poate mai dificild decat oricind. Motivul principal e c4,

desi Biserica a mai trait n istorie timpuri de pace, niciodati libertatea ei nu a fost

confruntatd cu opliunea alee a unei societd|i secularizate. Fatd de blindajul le-
gislativ al libertatii constiinjei i de indiferentismul religios (mai curand inapetenti spiritu-
ald), ea trebuie, pe de o parte, sd-si implineascd permanent datoria misionard de a fi sarea
paméntului si lumina lumii, iar pe de alta sd nu obtureze cu nimic alegerea fieciruia.

in aceste conditii, Biserica trebuic si claboreze un program misionar diferentiat in ce
priveste lumea eterodoxd si atec (ad extra), si in ce privéste aprofundarea adevirului si a
vietii in curtea proprie (ad intra). Ceea cc presupune, asa cum s-a afirmat la recentul
Congres International al Facultitilor de Teologie Ortodoxid (Bucuresti, 12-17 august 1996),
realizarea unei strategii misionare moderne, bine gandita si eficienta.

Autorul acestor rinduri nu-si propune si Tnainteze sugestii, ci doar si semnaleze o
reusitd: existenta unui buletin parohial.

Dincolo de lipsa fondurilor si Tn conditiile Tn care construieste o noud si mare bisericd
(Biserica Eroilor - in#ltarea Domnului, Ploiesti), Piarintele Mihai Marian Bizivan scoate de
patru ani o ,revistd de zidirc sufleteascd” (asa cum se arald in subtitlu) - ,, Cu noi este
Dumnezeu” (ajunsid la nr. 45-47, iulie-septembrie 1996). Modestd ca realizare grafic
(revista ¢ dactilografiatd si copiald prin xerox), acest buletin parohial e o prezentid ortodoxi
concretd, In paginile ciruia se regisesc texte alese din Sfintii Parinti si teologi contemporani
traduceri si eseuri vizdnd viata crestind de zi cu zi, la care se adaugd o agendd a actualitdii
parohiale. Intre semnatarii textelor publicate se numiri preoti, doctoranzi, profesori si stu-
denti.

Precum griuntele de mustar si ca fermentul care dospeste friméantitura, rezonanta acestei
strddanii se Tntinde n arborele viguros la umbra céruia se afld addpost sufletul dezorientat si
frimantat al omului zilelor noastre. E o initiativi care poate fi urmati si de evlavia altora.

Diac. Doru Costache
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Troparul Sfantului Ilie Tesviteanul
Glasul al II-lea — (20 iulie)
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