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INDEPEND~NŢA, SUVERANITATEA 
ŞI INTEGRITATEA TERITORIALA 

-COORDONATE PERMANENTE 
ALE POLITlCII EXTERNE ROMÂNEŞTI 

La începutul acestui an se împlinesc patru decenii, de cînd, la 10 fe
februarie 1947, România a semnat Tratatllll de pace cu Naţiuni,le Unite 
învingătoare în ·cel de-a1l doilea război mondial, care s-au întrunit la 
Conferinţa de pace desfăşurată în capitala Franţei î,ntre 29 iulie şi 15 oc
tombrie 1946, eveniment important al vieţii internaţionale contemporane 
ce reprezintă nu doar un capitol de istorie, ci. şi o lecţie pentru ca tra.
gediile trecutului să nu se mai r epete, pentru a fi respins cu desăvîrşire 
revizionismul, pentru ca între state să prevaleze respectuJ reciproc, buna 
vecinătate, conlucrarea şi garantarea păcii. 

Statele participante la Conferinţa de pace, în primul rînd marile pu
ter,i aJe coaliţiei antihitleriste care au pregătit lucrările şi şi-au asumat, 
totodată, rolul principal în adoptarea deciziilor, aveau î,n faţă nu numai 
principjile şi normele de drept internaţional, pe care se angajaseră încă 
din ·umpul războiului să le pună în aplicare, ci şi marile schimbări în
noitoare ce se peţreceau în lume, marcate de afirmarea puternică a v o
inţei de ,libertate şi indepe.1;1.denţă · a popoarelor. In numeroase ţări de pe 
toa te continentele se dezvoltau , în funcţie de condiţiile istorice spe cifice, 
profunde transformări cai:e au dat un puternic impuls mişcărilor de 
emancipare sodală şi renaştere naţională, determinînd modificarea ra
portului de forţe în favoarea dreptului popoarelor de a fi deplin stăpîne 
pe bogăţii,le naţionale, de a se dezvolta diber şi independent, corespun
zător intereselor şi năzuinţelor proprii. Popoarele şi forţele democratice , 
iubitoare _de pace şi progres care, ani de-a rîndul, înfruntaseră 'fascismUil 
şi, cu preţul unor uriaşe je rtfe umane şi materi,ale, reuşiseră s ă-il în
frîngă , doreau ca, odată cu vindecarea rănilor războiului, să trăiască 
într-o _lume nouă, într-un climat care să nu mai facă posibil ă repetarea 
tristei experienţe a trecutului. 

Un rol decisiv în pregătirea tratatelor de pace l-a avut Conferinţa 
.de la Potsdam a celor trei mari puteri a:le coaliţiei antihitleriste -
U.R.S.S., S.U.A şi Marea Britanie -, desfăşurată între 17 iulie şi 2 au
gust 1945, 'care a hotărît, între altele, constituirea unui Consiliu al mi ... 
niştrilor de externe ai U.R.S.S., S.U.A, Mar-ii -Britanii, Franţei şi Chinei, 
în scopul adoptării măsurilor necesare r~glementărilor d pace. Una din
tre sarcinile imediate ale Consi1liului miniştrilor de externe consta în 
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6 GLASUL BISERICII 

elaborarea proiettelor tratatelor de pace cu Italia, Româniq, Bulgaria, 
Ungaria şi' Finlanda spre a fi supuse dezbate·rii Naţiuni1lor Unite la vii

. toareia Conferinţă de pace, precum şi form'Uilarea de propuneri cu privire 
la chestiunile teritoriale pend,inte de sfîrşitul războiului în Europa. C::on
siliul a fost autorizat, de asemenea, să pregătească Tratatul de pace ,cu 
Germania şi să analizeze orice altă problemă care îi era trimisă cu acor
dul guvernelor statelor membre. Reluînd o serie de probleme dezbătute 
şi de alte conferinţe interaliate ant~rioare - Dumbarton Oaks - Ungă 
:Washington (21 august - 28 _.septembrie 1944), !alta (4-11 februarie 
1945), San Frnnoisco (25 aprilie - 26 iunie l945) -, Conferinţa de la 
Potsdam a adoptat o declaraţie asupra premiselor stabilirii unei păci du
rabile în Europa şi, legat de · aceasta, referitor la încheierea tratatelor 
de pace şi admiterea în ONU a fostelor state inamice. Incheierea trata
teilor de pace urma să se facă cu guverne democratice din statele foste 
satelite a:le Axei, recunoscute di,plomatio de toate ,cele trei mari puteri. 

între 16-21 decembrie 1945, conform celor •CO'Ilvenite 1la !alta şi 
Potsdam de a se organiza periodic consultări între guvernele celor trei 
niari puteri, s-a desfăşurat la Moscova o nouă conferinţă a miniştrilor 
de extetne sovietic, american şi br-itc1nic, unde.. s-a precizat că proiectul 
tratatului .de pace ,cu Italia să fie elaborat de U.R.S.S., S.U.A., Marea Bri
tanie şi Franţa ; cele ,cu România, Bulgaria 'Şi Ungaria tj.e către U.R.S.S., 
S.U.A. şi Marea Brit,anie, iar cel cu Finlanda de către U.R.S.S. şi Marea 
Britanie. O dată elaborate, aceste proiecte urmau a fi prezentate Confe
rinţei de pace la care, în afara mari,lor puteri, erau invitaţi să partidpe 
toţi membrii Naţiunilor Unite ce contribuiseră efectiv cu forţe armate 
importante la războiul împotriva statelor inamice europene. După înche
ierea dezbaterilor Conferinţei de pace şi ţinînd seama de recomandă 
rile sale, ConsHÎul miniştrilor de externe ai marilor puteri urma să se 

· reunească într-o ultimă .confe.rinţă pentru redactarea finală a textelor 
tratatelor de pace. Textele definitive urmall a fi semnate de reprezen
tanţii statelor prezente la CO'Ilferinţa de pace, ele intrînd în vigoare după 
ratificarea lor de către toate statele seqmatare inclusiv de c_ătre «statele 
inamice în oauză» . 

In lunile apriUe-ma,i şi iunie-iulie 1946 au avut loc la Paris, două 
sesiuni consecutive ale Consiliului miniştrilor de externe ai marilor pu
teri, în care s-au elaborat pr-oleete ie tratatelor ele pace şt s-au stabilit 
data deschider-ii Conferinţei de pace, ca şi statele participante cu drept 
de vot, în număr de 21, desemnate în documente sub titulatura de Pute
rile Ali,ate şi Asociate : Australia, ~elgia, Bielorusia, Brazilia, Canada, 
Cehoslovacia, China, Etiopia, Franţa, Grecia, India, Iugoslavia, Marea 
Britanie, Norveg•ia, Noua Zeelandă, Olanda, Polonia, SUA, Ucraina, 
URSS şi Uniunea Sud-Africană. -S-a convenit, de asemenea ,' ca lucrările 
Conferinţei să se desfăşoare în şedinţe plenare şi pe comisii, -iar rezo
luţii,le să ffe adoptate prin majoritatea de voturi. Atît guvernul francez, 
cît şi aHe guverne, în _special ,cele iugoslav şi cehoslovac, au solicHat 
audierea la Conferinţă a deleg!:lţiilor statelor cu care urmau a se încheia 
tratatele de pace, propunere acceptată în final de marile puteri. 

In conformitate cu . drepturile ce urmau a şi le exercita în cadrul 
Conferinţei d pace, statele participante se împărţeau în · mai multe· ca
tego~ii. In primul _rî:od, madle puteţi, care prin intermediul Consiliului 
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EDITORIAL 7 

miniştrilor de externe elaboraseră proiectele tratatelor de pace şi îşi asu
maseră rolul principal în adoptarea hotărîrilor. Veneau, apoi, celelalte 
16 state, care aveau drept să formuleze observaţii •şi propuneri, ce nu 
puteau trece, însă, în competenţa Consiliului miniştrilor de externe îm
putemidt să dea redactarea finală textelor tratatelor de pace, decît după 
aprobarea lor prin vot de către majoritatea ceilor 21 de state. ln sfîrşit, 
alte cinci state - Itailia, România, Bulg5'-ria, Ungaria şi Finlanda - au 
fost admise -să participe la Conferinţa de pace spre a-şi exprima punctele 
de 'vedere, dar numai cînd erau solicitate să dea lămuriri şi explicaţii la 
întrebările formulate de reprezentanţii PuterHor Aliate şi A:sociate. 
Aceste ultime dnd state- cele mai interesate în desfăşurarea în spirit 
democratic a lucrărilor Conferinţei - puteau să prezinte, în plen şi co
misii, memorii şi observaţii (scrise sau verbale), ·care nu constituiau, 
însă, documente <le lucru, fiind .luate în consideraţie numai dacă erau în
suşite, ca amendamente proprii, de una din_ delegaţii1le ce făceau parte 
din primele două categorii de state participante la Conferinţă. Era evi
_dent că reprezentanţii Italiei, României, · Bulgariei, Ungariei şi Finlandei 
nu puteau participa permanent la lucrările Conferinţei, ci li se · oferi
seră doar po.sibilitatea de a-şi exprima, pur şi simplu, •speranţele într-o 
rezolvare echirtabilă a drepturilor lor. Regulile de procedură, potrivit că
rora hotărîrile erau adoptate cu majoritate de voturi, reduceau de fapt 
şi posibi1J.ităţile statelor aliate ·mici şi mijlocii de a aduce o contribuţie 
proprie la reglementările de pace. De altfel, rolul preponderent al mari
lor puteri ·a fost una din caracteristkile reuniunii de ,la Paris. Devenise 
limpede că aliaţii mici şi mijlocii trebuiau să accepte clauzeile tratate
lor de pace asupra cărora marile puteri căzuseră de aco_rd. Cum era şi 
firesc, unii din reprezentanţii statelor aliate au formulat critici aspre ·la 
adresa modului în care marile puteri au conceput şi organizat Confeţ"inţa, 
atrăgînd atenţia că ei doreau să beneficieze nu numai de dreptul de con
sultare, ci ,şi de drepturi egale, de · pa_r-ticipare efectivă la construirea 
păcii. 

. ln această atmosferă extrem de încărcată, la 29 iulie 1946 s-a des
chis, la Palatul Luxembourg din Paris,- Conferinţa de pace pentru dez
baterea proiectelor de tratat. După adoptarea Tegulamentului şi proce
du_rii de urmat _ şi desemnarea comisiilor de lucru, începînd -cu 9 august 
1946 s-a trecut ra lucrările propriu-zise a-le Conferinţei. La 31 iulie 1946 
fusese -publicat simultan ,la Moscova, Washington, Londra şi Paris textul 
integral al proiectului Tratatului de pace cu România. El cuprindea un 
preambul şi opt părţl C1i 38 de articole şi şase anexe. Devenise cl&r din 
luările de cuvînt şi precizările ·reprezentanţilor marilor puteri, îndeosebi; 
din textul proiectului de 'tratat, că România, în -pofida imensului efort 
uman, economic şi financiar, a aportului efectiv pe · care-l adusese la 
zdrobirea militară a Germaniei hitleriste -în ultima parte a războiului, nu , 
avea să se bucure de o recuroaştere ' morală şi materială a sacrifie-ilof ei, 
de dreptul la reparaţii la care era pe deplin · îndreptăţită. 

Răsturnarea regimului de dictatură antonesciană a deschis Româ
ntei, după cum se cunoaşte, calea unei ere noi de transformări democra
tice şi, în acelaşi timp, a marcat începutul restabilirii independenţei şi 
suveranităţii naţionale, grav ştirbite în anii dominaţiei fascisto-hitleriste. 
Prin întoa·rcerea armelor împotriva agresorului hitlerist, încă din noap-
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8 GLASUL BISERICII 

tea de 23 spre 24 ,august 1944, c;:are a însemnat ieşirea efectivă a Româ
niei din război şi începutul colaborării de arme româno-sovietice p în ă 
la zdrobirea definitivă a rezistenţei hitleristo-horthyste în Europa, ţara 
noastră se încadra de fapt în statutul de cobeligerantă de partea Naţit1 -
nilor Unite în războiul dus contra Germaniei naziste şi aliaţilor acesteia . 
Cu asemen~a mandat s :,.a prezentat, de altfel, delegaţia guvernamentală 
română la Moscova pentru a semna armistiţiul cu Naţ-iunile Unite şi în 
acest spirit a căutat ţara noastră să re~lizeze -cooperarea cu unită ţ ile 
sovietice în marş pe· teritoriul ~omâniei, eHberat comp,le t p înă la 1 sep
tembrie 1944 de către forţele armate şi patriotice rnmâneşti. ln urma 
semnării Convenţiei de armistiţiu din 12 septembrie 1944; statutul ju 
ridic al României a fost, însă , cel de stat învins, aflat sub suprav egherea 
Comisie'i aliate de control. ln pofida contribuţiei decisiv e pe- -care o avu
sese cotitura de la. 23· Augus t 1944, acţiunea _ energică a întregii naţiuni 
române în grăbirea înfrîngerii Germaniei hitleriste, a par.U.cipării substan
ţiale a României nu numai la eliberarea propriului teritoriu, dar şi a Un 
garie i $i Cehoslovaciei , situaţia internaţională a ţătii noastre n-a suferit 
în aniî 1945-1946 modificări .notabile, gesturile de bunăvoinţă ale gu 
vernului sovietic nemodific îndu-i statutul de stat învins. 

In ajunul Gonfei:inţei de pace , România a •reuşit, însă, să iasă din 
.izolarea internaţională forţată în care se găsise în anii celui de-al doilea 
r ăzboi mondial, să iniţieze - în · limita-permisă de rigorile Convenţiei de 
a rmistiţiu - o serie de acţiuni diplomatice care i-au permis să aibă re 
laţii de bună vecinătate , în primul rînd, · cu U.R.S.S., dar şi ·cu Bulgaria şi" 
şi chiar ,cu Ungaria, în ciuda pretenţiilor teritor-ia1e pe care guvernul 
aceste i ţări înţe-legea să le susţină în continuare. Iugoslavia şi, îndeosebi, 
Cehoslovacia se arătau dornice să sprijine · cererile juste ale României 
la Conferin'ţa de pace. Dar dob îndi rea deplină a independenţei şi suve~ 
ranităţii naţionale nu putea fi ·realizată decît în urma încheierii tra ta tu lui 
de pace şi anularea statutului d.e s ta t înv ins, prin acceptarea de j ure de 
către state le semnatare a cobeligeranţei de facto în.că de la 24 august 
1944 a României, care s-a impus, prin contribuţia sa, ca un fa ctor impor
tant în zdrobirea Germaniei h itle ris te ş i scurtarea războiului în Europa 
cu c;el puţ-in 200 de zi,le . Ţin înd seama de contri buţia adusă ila înfrîng erea 
Germaniei naziste în u ltima pa rte a războiului'. guvernul, opinia pnbli că , 
î11 t r0gul po.pt>r ro111ân au a.ş top tat cu încr@doro d0sfă.şuraro,a lucră ri l or 

Conferinţei de pace , în spe ranţa obţinerii deziderate lor lor justifica te. 
Conferinţa_ de pace de la Pa ris din 1946 a fost, prima reuQiune inter

naţională postbelică la care România s-a prezenţat cu prstigiul dobîn di l 
'ta urmare a contribuţiei deosebite pe care a adus-o la înfrîngerea h it
lerismului, la obţinerea marii v ic torii asupra fascismu,lui. înfăp tuind in 
surecţ-ia de .la 23 August.. 1944, care a marcat începutul revoluţiei de e li
berare socială şi naţional ă, antifascistă şi antiimperialistă, poporul ro
mân a . ridicat armele împotriv a cotropitorilor nazişti şi a luptat, tiI1lp 
de aproape nouă luni, pînă la înfr îngerea deplină a Germaniei hitleris te , 
făcînd şi de această dată, ca de atîtea ori în trecut, dovada năzuinţe l or 
sale de libertate şi independenţă: Angajîndu-se cu întregul său potenţi al 
în războiul antihitle rist, alături de Uniunea Sovietică şi celelalte forţe 
ale Naţiunilor Unite, România, ale cărei efective aduse în luptă o si
tuau pe locul al patrulea în rinduri_le coaliţiei antifasciste , a înscris o 
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ne ieritoare pagma 111 istoria universală. Ţară care şi-a păstrat prin 
lupte necurmate şi imense jertfe, în cursul unei istorii multimilenare, li 
bertatea, independenţa şi unitatea naţional-statală, România a participat 
la Conferinţa păcii de la Paris hotărîtă să-şi apere ferm şi cu demnitate 
interesele v itale naţionale şi să contribuie , totodată, la edificarea unui 
noa sistem de relaţii internaţionale, întemeiat pe principii.le echităţii ş i 
ju stiţiei , respectării suveranităţii şi independenţei naţionale,. cooperă rii 
şi prieteniei între ·state şi popoare. 

Pomind de la contr_ibuţia hotărîtoare a ţării noastre la scurtarea 
ră2boiului 1n Europa, guvernul român s~a preocupat ca Naţiunile Unite 
şi opinia publică să fie bine informate asupra situaţiei României - ş i a 
ju steţii revendicărilor sale . La 9 august 1946, Consiliul de miniştri ro
mân a dezbătut textul proiectului de tratat, a discutat şi aprobat me
moriile ce urmau să fie prezentate şi a fixat poziţia de principiu a dele
gaţiei române ,la Conferinţă. Delegaţia României a ajuns la Paris la 11 
august 1946, după ·aproape două săptămîni de la deschiderea lucrăril o"r, 
iar a doua zi, 12 august, la Bucureşti a fost dat publicităţii documentul 
intitulat «Atitudinea României faţă de Conferinţa de pace», în care erau 
expuse solidtările ce urmau a fi supuse atenţiei Conferinţei. La 13 au 
gust 1946, în şedinţa plenară a acesteia a fost expusă declaraţia gu
vernului român asupra proiectului tratatului de pace. Ea a produs o im
pre_sie favorabilă în rîndurile participanţilor, ca şi în cercuri le diploma
tice, care au relevat înţelepciunea, sobrietatea şi demnitatea declaraţiei 
delegaţiei române. Acest document exprima voinţa României de colabo
rare cu statele iubitoare âe pa,ce şi libertate, proclama deschis adeziunea 
la principiile Cartei Naţiunilor Unite, ale păcii şi securităţii internaţio
nale şi supunea atenţiei o serie de doleanţe legitime. Avansînd propu
neri şi soluţii echHabile, corespunzătoare intereselor naţionale şi,_ deo
potrivă , dreptului internaţional, organizării păcii pe temeiul adevărului, 
guvernul ţării noastre a cerut reprezentanţilor ceior 21 de naţiuni s ă nu 
facă abstracţie de faptul că România a fost împinsă în război , alături, de 
Germani,a, de un regim dicta torial a cărei ascensiune la putere a fost 
înlesnită de uneltirile de ,la Berlin ale hitlerismului , doborît de poporul 
român prin propria sa voinţă şi cu propriile forţe la 23 August 1944, cînd 
a-trecut alături de Naţiunile Unite şi a păşit pe calea unor adînci tran
sformări în însăşi întocmiriea lui internă, ceea ce. a de terminat să nu 
se mai prezinte oa uri învins -la Conferiqţa de pace, ci ca un punct de 
sprijin îri acţiunea internaţională de consolidare a păcii şi democraţiel. 
Tocmai datorită acestui fapt, contribuţiei sale la ma.rea victorie asupr~ 
Germaniei nazis•te, România era îndreptăţită să obţină un tratat de pace 
echitabil, bazat pe principiile dreptului _internaţional. 

Modalitatea în tare marile puteri a,le coaliţiei antihitleriste au con
ceput şi au pregătit Conferinţa de pace, obiectivele concrete ce i-au fost 
atribuite spre a se pronunţa asupra for, organizarea şi procedura dezba
terilor şi adoptăr-ii deciziilor fina.le, ca şi climatul de tensiune ş i războiul 
rece c are se profilau în relaţiile internaţionale au creat României, pre 
cum şi altor state mici şi mij.Jocii, o situaţie complexă şi dificilă , cu po
sibilităţi limitate de · acţiune„ Acestea decurgeau, îndeosebi, din faptul 
că principalele soluţii date -lâ Paris şi mai apoi deciziile concretizate în 
textele tratatelor de pace au fost marcate de o serie de înţelegeri pre-
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stabilite - la Teheran, lalta, Potsdam sau cu alte prilejuri - între 
marile puteri, dar şi de divergenţele dintre ~le, de persistenţa tendinţe
lor .de hegemonie, de împărţire ,a ,lumii -ln zone de influenţă ş:i de do
minaţie. 

În cazul României, dificultăţile au fost amplificate de neresJPectarea 
calităţii ei de cobeligerariţă ce ar fi dus la schimbarea -statutrului juri
d ic al României, la situarea ei, cum era firesc, in rîndurile ]Puterilor 
Aliate şi Asociate şi, prin aceasta, la stabilirea altor raport1Uri între 
drepturile şi ob1i-gaţHle înscrise în tratatul de pace. Calitatea <de cobe
ligerantă, rezultînd pentru ,România din participarea ei -la ,lichidarea for
ţelor hiHeriste, era · o problemă care interesa nu numai ţara noastră, ci, 
în egală măsură, toate popoarele lumii, pentru că reprezenta, fără în-
doială, adevărul istoric. · 

În pofida evidenţei ·faptelor, a contribuţiei Rom.âniei la mai.rea vic
torie împotriva fascismului, ea ,a fost printre statele învinse în r,ăzboi şi, 
ca lumare, i-au fost -impuse grele obligaţii, mai ales de natură econo
mică şi financiară, privind ,reparaţiile, care au afectat opera de redresare 
şi dezvoltare a economiei naţionale. O ser,ie de r~stricţii milfrtare re
flectau, de asemenea, în mod dire~t situarea României în categoria ţă
rilor învinse în război, inamice. De altfe.l, clauzele militare alie Trata
tului de pace cu România, ca şi atitudinea adopt,ată 'În ,acest domeniu de 
Conferinţa de pace de.. la Paris nu oglindeau nici principiul Ilegitimei 
apărări, . formulat de artkolul 5 al Cartei Oiganiz.aţiei Naţiunilor Unite. 
Un alt aspect care a lezat adevărul istoric şi a dăunat intereselor popo
rului român, l-a constituit modificarea datei întoarcerii -armistiţiului -
12 septembr-ie 1944 şi înscrisă îil Tratatul de pace - în loc de 231 August 
1944, cum a fost de fapt. In general, marile puteri-n-au ţinut comt ·cte nu
meroase cerinţe legitime pe care România le-a formulat cu prile:jul Con
ferinţei - de pace, de drepturile cîştigate prin ,aportul ei la înfir îngerea 
armatelor naziste şi la închajerea victorioasă a războiului. 

Votul cu pr-ivire la cob~ligeranţa României a provocat v ii discuţii, 
atît în cadrul Conferinţei cît şi în afara ei. Luată în dezbatere, la 27 
august, de către comisia polHică şi teritorială pentru România,. în care 
~rau. reprezentate 12 state, în favoarea acceptării cobeligera1.11 ţ ei ţării 
noastre au v otat Bielorusia, Franţa, Cehoslovacia şi Ucra-ina, liar cele
lalte delegaţii - Australia, e anada, Marea .Britanie, India, Noma Zee
landă, S.U.A., U.R.S.S. şi Uniunea Sud-Africană - au votat conitra. 
• Justificată pe deplin de actul istoric de la 23 August 1944, de efor
tu l uman şi materia,! făcut de poporul român în războÎul antihitlerist, re
cunoaşterea cobeligeranţei României ar fi dat posibilitatea ţării . noastre 
să-şi valorifice creanţele împotriva Germaniei naziste şi să fie despăgu
bită de aceasta pentru pagubele suferite în perioada războiului, ode la 23 
August 1944 pînă la 9 mai 1945, şi ar fi dus, totodată, la mircşorarea 
despăgubirilor ce i-au fost impuse, la condiţii neîngăduite în dlomeniul 
politicii militare şi economice. 

Conferinţa de pace de· la Paris este importantă pentru România, mai 
ăles prin faptul că a recunoscut drepturile ei legitime, ,atunci cînd s-a 
pronunţat pentru anularea Dictatului de la Viena din 30 augu st 1940, 
prin care statului român îi fusese smulsă o parte din teritoriul s ău na
ţional şi anexată Ungariei horthyste. 
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Incă de la 7 mai 1946, Consiliul miniştrilor de externe ai marilor 
puteri a adoptat în unanimitate hotărîrea de a declara sentinţa de la 
Viena drept nulă şi neavenită. Asemenea f,ormulare, c,are nu lăsa nici 
un fel de echivoc, a fost reluată întocmai în proiectul Tratatului d'e pace 
cu România. Se consfinţea, astfel, printr-un act juridic internaţional, o 
realitate de fapt, întemeiată pe cele mai sacre drepturi istori€e ale popo
rului român. 

Adusă în discuţia Conferinţei de pace, problema anulării Dictatului 
de la Viena alost amplu dezbătută, datorită poziţiei delegaţiei Ungariei, 
ale că,rei pretenţii revizioniste au fost combătute şi respinse cu argu
mente istorice, economice, etnice şi politico-juridice de deleg,aţia ţării 
noastte care, în declaraţia făcută în şedinţa plenară din 13 ·august 1946, 
referindu-se la recunoaşterea drepturilor inalienabi-le asupra părţii de 
nord-vest a României, smulsă prin violenţă şi constrîngere, preciza că 
această hotărîre, pronuntată în numele justiţiei, pune în sfîrşit capăt 
pentru vecie opresiunii îndelungate şi repetate a cărei victimă a fost po
porul român, deschide perspective serioase unei colaborări fecunde în
tre · poporul român şi poporul ungar şi permite să se stingă ultime.le fo
care de agitaţie care au împiedicat, pînă astăzi, stabilirea unor relaţii 
amicale între cele două popoare. 

In ce a de-a opta şedinţă comună de lucru din 5 septembrie 1946 a 
comisiilor politice şi teritoriale pentru tratatţle de pace cu România şi 
Ungaria, pretenţii-le teritor-iale ungare au fost respinse şi s-a adoptat tex
tul articolului 2 privind anularea Dictatului de la Viena, aşa cum a fost 
el întocmit de Consiliul miniştrilor de externe, odată cu revenirea la gra
niţa antebelică, adică frontiera româno-ungară fixată prin Tratatul de la· 
Trianon din 1920. Nici o cţelegaţie nu s-a pronunţat, în momentul v otului, 
în favoarea ·opiniei delegaţiei ungare, nici una împotriva poziţiei Româ
niei. Repusă în discuţia Conferinţei de pace, în .şedinţa plenară din 10 
octombrie 1946, anularea Dictatului de la Viena a fost aprobată în una
nimitate. Din nou, un for internaţional, 1la oare participau, de astă dată, 
URSS, care nu semnase, şi . SUA, care nu ratificase Tratatul de ila Tria
non, recunoştea justeţea clauzelor incluse în acest tratat privind fronti
era româno-ungară, act ce însemna, implicit, reconfirmarea hotărîrii de 
·autodeterminare din 1918, adoptată de. Marea Adunare Naţională de la 
Alba Iulia, de unire pe veci a Transilvaniei cu România. 

Hotărîrea privind anularea odiosului. verdict comis asupra României 
de Germanis1 hitleristă şi Italia fascistă se .cuvine a fi subliniată pentru 
că ea reprezintă un act de justiţie, fiind o expresie concludentă a con
damnării poliUcii de forţă -şi a aplicării 'principiHor echităţii şi dreptş. ţii 
în rel,aţii-le internaţionale. Anulînd def.ini1:iv Dictatul de la Viena, tra
tatul de pace a desfiinţat cuceririle teritoriale ale agresorilor fascişti şi 
revizionişti pe întreaga zonă a aplicării lui, a re§pins tentativele de tîr
guieli teritoriale, ,a condamnat revizionismul şi orice încercări de a-i da 
vreun temei legal. Prin aceste acte de justiţie, tratatul a pus bazele unor 
condiţii menite să întărească pacea şi colaborarea în bazinul dunărean. 
Din acest m0tiv, anularea Dictatului de la Viena a fost privită de opi
nia pubHcă din România, ca şi de cea internaţională, şi ca un act deschi
zător de noi posibilităţi în dezvoltarea relaţiilor dintre cele două popoare 
vecine, al căror trecut de luptă pentru _emancipare naţională şi progres 
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social pleda pentru statornicirea unor raporturi stat,ale bazate pe respec
tul reciproc, pe colaborare, prietenie şi bună-vecinătate. 

Pr~iectul Tratatului de pace cu România a fost votat, pe articole, 
în cea• de-a 37-a şedinţă plenară a Conferinţei, în z-ilele de 10 şi 11 oc
tombrie 1946. Peste cîteva zile, la 25 octombrie, lucrările Conferinţei de 
pace de la Paris s-au încheiat, dar hotărîrile definitive urmau să fie luate 
de ConsiHul miniştrilor de externe ai U:E..S.S., Marii Brita:qii, SUA şi Fran
ţei - organism împuternicit să dea tratatelor de pace reqactarea .final ă 
- întrunit la New York, între 4 noiembrie şi 12 decembrie 1946. Urmă 
rind cu atenţie evoluţia 'dezbaterilor de la New York, guvernul român a 
ţăcut noi demersuri pentru •apărarea intereselor ţării şi poporului nostru . 
In acest scop, la 13 noiembrie 1946, s-a înaintat memoriul intitulat «Ob
se1-vaţiile guv ernului român privitoare la proiectul de Tratat de pace 
cu Român.ia», în care erau cuprinse «cîteva observ_aţii asupra .unui nu
măr de c~estiuni--pe care le socoteşte deosebit de grave şi impo rtante , în 
legătură cu modificarea textelor unor articole în probleme de însemnă
tat~ majoră, ca cele ale cobeligeranţei, clauzelor militare, reparaţiilor, 
procedurii de arbitraj. Rezultatul acestui nou demers românesc n-a fosţ_, 
însă, cel scontat. Consiliul celor patru miniştri de externe întruniţi la 
New York n-a adus modificări notabile faţă de cele hotărîte la Confe
rinţa de pace de la Paris, în genere, cererile unor ţări, între care şi Ro
mânia, de a se opera unele ameliorări privind clauzele economico-finan
ciare împovărătoare nefiind luate în seamă. 

In redactarea sa finală, Tratatul de pace, menţinînd, în eşenţ ă, textul 
adoptat la Paris, conţinea atît părţi favorabile României, cît şi clauze 
nefavorabile, unele fiind nu numai grele, ci chiar nedrepte şi vexatorii. 
Nerecunoaşterea dreptului României la reparaţii,. blocarea sau confisca
rea depozitelor valutare şi a -altor creanţe româneşti aflate pe ter itoriile 
Puteri·lor Aliate şi Asociate, în general, totalitatea obligaţiilor de natur ă 
financiară au creat mari dificuHăţi poporului român, prelungind şi în
greunînd procesuî refacerii şi modernizării economiei naţionale . Cu toa te 
acestea, guvernul României, avînd certitudinea că a făcut tot ce era po
sibil pentru a salva interesele naţţonale, s-a pronunţat, în unanimitate , 
la 1 februarie 1947, pentru acceptarea şi semnarea Tratatului de pace, 
fiind hotărH să p ăşf)ască cu . fermitate la reconstrucţia ţării, în pofida 
sarcin i lor gr1,Jt, şi ma ri, p t:>nt:tu a t:roa t:t>ntUţH t:l t, · viaţă nouă ~oporuJui 
român. · 

Ceremonia semnării Tratatului de pa-ce între' România şi Puteri le 
Aliate şi Asociate a avut loc la 10 februarie 1947, la Palatul ministerului 
de externe din Paris. Trq_tatul a fost semnat de SUA, Marea Britanie, 
URSS, Uniunea Sud-Africană, Australia, Bielorusia, Canada, India, oua 
Zeelandă, Cehoslovacia şi Ucraina. La 23 august 1947, Parlamentul român 
a Iiotărît, în unanimHate, ratificarea lui, iar la 15 septembrie 1947, în 
urma schimbului instrumente,lor de ratificare, Tratatul de pace cu Ro-
mânia intra în vigoare. . _ 

Parti~iparea la Conferinţa păcii , de la Paris din 1946,_ urmată de sem
narea şi ratificarea Tratatului de pace - acte ce exprimă exercitarea 
de către statul român a atributelor sale fundamf)ntale - a încheiat prima 
şi una dintre cele mai complicate etape ale politicii externe postbelice 
a. României. În ciuda prevederilor nedrepte, care au afectat în peceniul 
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următor evoluţia situaţiei· social-economice, redresarea şi relansare.a 
eco·nomică a Român1ei postbelice şi care au prejudiciat, de a,semenea, 
poziţia şi posibilităţile de a se afirma deplin independenţa şi suveranita
tea statului român, încheierea Tratatului de pace a însemnat în fapt 
schimbarea statutului juridic internaţional al ţării noastre, marcînd sfîr
şitul stării de armistiţiu, a creat condiţiile ca, o dată împlinite pînă la ul
timele consecinţe prevederile tratatului, România să~şi poată redobîndi 
independenţa şi suveranitatea deplină, să se poată' .afirma ca un factor 
activ, cu contribuţii originale, în orga!Ilizarea şi menţinerea păcii. Prin 
semnarea Tratatului de pace, România reintra -în circuitul politic şi eco
nomic-financiar internaţional, creîridu-şi condiţii noi, favorabile norma
lizării şi dezvoltării relaţiilor sa•le externe şi ililoadrării ei în ONU. Anu
lînd Dictatul de la. Viena, Tratatul de pace a dat încă o confirmare ade
vărului că politica de forţă şi dictat, încălcarea integrităţii teritoriale şi 
amestecul _brutal · în trebur,ile interne ale altor state· sÎ;nt condaninate de 
istorie şi sortite eşecului. , . 

Depă.şind înapoierea economică, di,strugerUe şi pagubele provocate 
de război, .poveri-le· rezultate din îndeplinirea obligaţiilor ce îi fuseseră 
impuse prin Tratatul de pace, poporul român şi-a reconstruit ţara şi şi-a 
concentrat energiile spre făurirea unei noi societăţi, de al~ cărei roade 
să se bµcure toţi fiii patr,iei. fo ·aceste condiţii, România ,şi-a ocupat lo
cul firesc, tot mai activ, pe arena mondială, în lupta pentru statornici
rea unei ordini internaţionale întemeiate pe principiile dreptului şi justi- , 
ţiei , democraţiei, colaborării $i prieteniei între popoare, al n~amestecu
lui în treburile -interne, respectului independenţei şi suveranităţii naţio-
nale. -

Orientată pe coordonate tradiţionale, activitatea politico-diploma
tică desfăşurată de România in perioada pregătirii şi ţinerii Confer,inţei 
de pace de la Paris din 1946, pentru reglementări echitabile, bazate pe 
principiile dreptului internaţional, exprimă efortul remarcabil şi demn 
al unui 'popor care se eliberase de sub dominaţia hitleristă şi se angajase 
ueabă.tut pe calea unor profunde transformări democra,tice, potrivJrt. aspi
raţiilor şi voinţei sale, de a se a.firma ca un factor activ într-o lume a 
păcii şi securităţii, a deplinei egalităţi în drepturi, colaiborării şi 11espec
tului între naţiuni şi state suvera!Ile. 

Ideile şi principiile promovate atunci, în zorii erei postbelice, ·de re
prezentanţii României privind politica externă şi rel,aţiiile internaţionale 
se adaugă tezaurului de învăţăminte pe care îl oferă contemporaneităţii 
istor,ia poporului român. Ele se regăsesc, amplificate şi căpătînd coro
lare specifice, în politica externă a Republicii-Socialiste România, în ac
ţiunile constant constructive, de mare anvergură ·ale Preşedintelui 
Nicolae Ceauşes·cu, menite să ducă la statomicirea unui climat de pace 
şi colaborare internaţională, de securitate şi încredere între state şi po
poare, Liberă pe destinele sale, România contemporană se afirmă ca un 
factor activ, energic în promovarea unei politiei de respect reciprqc şi 
neamestec în treburile interne ale altor popoare, de cristalizare a unei 
noi ordini economice şi po1itice internaţionale, de făurire a unei lumi 
eliberată de prime1dia umii nou război, a colaborării ş.i păcii. 

REDACŢIA 
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ÎN DUHUL EVLAVIEI 
ORTODOXIEI ROMANESTI 

' , 

CUVINTAREA 
PREA FERICITULUI PĂRINTE PATRIARH TEOCTIST 

LA ·SERBAREA DE COLINDE 
Dit LA SEMINARUL ~QLOGIC BUCUREŞTI . 

·A rînduit Bunul Dumnezeu să sărbătorim împreună anul acesta Naş
terea Domnului în acest lăcaş, · Mînăstirea Raâu Vodă cu o istoirie de 
veacuri, cu lin trecut bogat, cu un rol important" în istoria contemporană 
a acestei Eparhii. Ne aflăm deci în acest lăcaş de cultură străveclhe ro
mânească, hărăzit de Fericitul întru pomenire Patriarh Justinian să fie 
şi pepinieră pentru formarea viitorilor slujitori ai Sfintei noastre BF.serici . 
Este un rost din c~le mai necesare pentru viata noas,tră bisericeasct<;i. Am 
considerat de a Noastră datorie şă participăm - p_~ntiu ·prima d!.ată în 
noua calitate - la această tradiţională seară legatd de luminosuP praz-
11io a l Jntr1,.1pării JvUn tuilqryJu i n as:lru l i.s;u.s: Hri~l<J~. După cwn ~linn, săr
bătoarea aceasta este plină de cele mai frumoase .datini şi obiceiiuri şi 
c1ntări apropiate sufletului nostru românesc şi creştinesc . 

Am ascultat cu atenţie şi cu mult drag desfăşurarea programwlui de 
colinde, precum şi cuvîntul jnteresant rostit de Pr. Prof. Buga, ,r,entru 
care îl felicităm, după cum felicităm şi pe executanţii pro(Jramului;. corul 
elevilor seminarişti, condus de Diac. Prof. V elea. Cu bucurie consita tăm, 
că viaţa de seminar se desfăşoară potrivit programei analitice apJrobată 
de Sfîntul Sinod din care nu lipsesc străvechile\ noastre colinde care, po
trivit datinilor, preced Sfintele Sărbători ale Naşterii Domnului. Ele con
stiiuie, tmpreună cu alte mărturii, un adevărat tezaur despre obÎl!'şia şi 
dăinuirea noastră ca neam şi popor în această vatră de existenţă l!l nea
mului nostru românesc, fără întrerupere. Cînd le ascultclm, mai a11es pe 
cele autentice, pe cele care vin din vechimea de două ori milenară a 
credinţei no~•tre, c1ntate de moşii' şi strămoşii noştri, ni se par de o 
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mare actualitate şi de aceea, mai bine înţelegem darul cuprinzător al 
înaintaşilor, îqţelegem bogăţia credinţei şi curăţenia sufletului lor , Deşi 
ei nu vedeau Locur)le Sfinte, deşi nu izbuteau să se închine la Betleem 
şi să · păşească în peştera în care s.-a născut Mîntuitorul Hristos, totuşi, 
ei le intuiau şi le cîntau cu toată dăruirea lor de trăitori ai învăţăturilor 
r.lumnezeieşti ca şi cum le_-ar fi văzut. De pe toate plaiurile româneş ti, ei 
priveau cu ochii credinţei lor curate Ţara Sfîntă, unde s-a petrec4t faptul 
cel ma presus de fire al !_ntrupării Fiului lui Dumnezeu, al împliniri.i mi
nunatelor prevesţiri din Vechiul Testament. Fidelita,tea cu care a ajuns 
pînă la noi mesajul lntrupării este adînc grăitoare a puterii credinţei lor 
şi aceasta nu trebuie să o uităm niciodată, păstrînd prin ele tirul de aur 
crl învăţăturii de credinţă ortodoxă. 

Cîntarea este proprie fiinţei omului . Şi se spune, că mai ales omul 
cu inimă deschisă, cu v oie bună, acela cîntă. De altfel, şi Slîntul Apostol 
lacov. îndeamnă la aceasta, · cînd scrie: « ... Cel ·ce, are inima bună să 
cînte» (Iac. V, 13), că psalmii lui David nu încetează a face ·din cîntare 
o adevărată ·preocupare permanentă a credincioşilor. Poporul nostru a 
folosi t cîntarea nu numai pentru a lăuda pe Dumnezeu, ci a folosit ta
lentul şi geniul său creator pentru a-şi exprima atît starea de bucurie, 
cît şi pe aceea de întristare. Adevărate opere de artă am moştenit de la 
ei şi în această privinţă, cum ne arată fondul folclorului nostru muzical. 
Peste tot străbate optimismul, încrederea în v iitor, chiar şi în multele 
momente de apăsare sau de obidă sub care ei trăiau. Spre a avea o ase• 
menea moştenire, cu o vechime egală cu naşterea şi existenta poporului 
nostru, înseamnă că acest rol nepreţuit 'este al iubirii de cîntare, al unei 
trebuinţe sufleteşti adînci de a exprima prin cuvinte şi melodii aceste 
stări şi aceasta reprezintă mărturia unei statornicii continue şi a unei 
legături puternice cu · plaiul natal şi cu toate frumuseţile lui. Din acest 
fond fac parte şi colindele noastre bătrîne şi totuşi a.tît de tinere şi atît 
de actuale şi întinerite prin talentul numeroşilor contemporani dotaţi cu 
harul compoziţiilor şi prelucrărilor muzicale. 

De bună seamă că strămoşii noştri, păstrători ai Ortodoxiei, av eau 
cu prisosinţă aceste lnsuşiri de vreme ce au cîntat atlt de măiestrit ade
vărul dumnezeiesc, dogma lntrupării Domnului nostru Iisus Hristos. 
Este deci de la sine -1nteles că un popor statornic, un neam legat de glia 
străbună, a putut şi a izbutit să păstreze prin cînt şi vers comoara de 
1nvăţături sfinte primite, acum aproape două mii de ani, din gura Sfin
ţilor Apostoli şi a ucenicilor acestora. Un popor iubitor de frumos, iubi
tor de cîritare, de muzică, acela dovedeşte că este un neam plin de op
timism, încrezător fo forţele sale şi în viitorul pe care vrea şi ştie să şi-l 
construiască. Strămoşii noştri cîntînd deseori şi de durere •Şi de jale au 
crezut, au muncit, du înălţat sfinte lăc-aşuri de închinare, au scris şi au 
migălit pe manuscrise şi au apărat cu vitejie moşia străbună. Din simţi
rea lor bogată, ei au tăcut aceste colinde, le-au meditat şi ni le-au tran-
smis spre a le duce mai departe ca pe un mesaj de inimă. · 

· O şcoală pentru tormmea viitorilor slujitori ai sfintelor altar~, din
tre care Dumnezeu va rîndui pe unii să se ridicţ la trepte de răspundere 
~n viaţa credincioşilor noştri, are menirf!a să transm_ită pes,te veacurJ 
mesajul de bucurie, a coborîrii lntre oameni a Fiuluî lui Dumnezeu. Co
li:iidele străbune cuceresc inimile noastre încă din pr.uncie şi ele sînt ex-
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presia unei pietăţi ad1nci şi a dragostei pentru frumuseţea învăţăturii or
todoxe. fncă din primele veacuri, părinţii Bisericii împărtăşeau noilor 
veniţi la creştinism credinţa în Mîntuitorul şi pe calea cîntării, ca mij
loc de învăţare şi cunoaştere a adevărului evanghelic. 

În Biserica noastră Ortodoxă cţntarea are un rol covîrşitor. Şi nu 
cînt area cu instrumente sau prin alte - posibilităţ i de expr imare care, de 
bună seamă, este frumoasă şi atrăgătoare, ci cîntarea prin cuv inte, cu 
.vocea. Cîntarea vocală prin directa participare a credinciosului Ia ex
primar_ea adevărului de credinţă întrupează în mod desăvîrşit îrivăţătura 
de credinţă, care astfel se prinde mai temeinic în mintea credinciosului 
şi-1 face să se identifice cu învăţătura, însuşind-o ca pe un bun necesar 
sufletu,Jui. _ Minunată şi înţeleaptă a fost această statornicire a .Sfinţilor 
Părinti, făcînd ca întreg ciclul liturgic să se desfăşoare sub semnul cîn
tă rii vocale. Mai ales cîntarea în comun, cu participarea tuturor credin
cioşilor la' actul liturgic valorează foarte mult. De aici' rezultă şi îndato
rirea noa_stră, a profesorilor de a stărui ca cei ce se pre,gătesc spre a sluji 
sfintelor altare să adîncească şi să înveţe toate cîntările liturgice şi în- ., 
demnarea de a le intona împreună cu credincioşii. 
· Colindele, ·acest minunat capitol de poezie şi cîntare creştină, r e-

flectă atît credinţa cît şi predania noastră ortodoxă şi odată cil transmi
terea mesajului dumnezeieştii Intrupări, transmit şi modul de participare 
a noastră la împodobirea vieţii bisericeşti'. De aceea, colindele trebuie 
păstrate în toată puritatea şi prospeţimea lor. Este deosebit de preţios· 
ca profesorii noştri din şcolile de învătămînt teologic să -promoveze cit
mai mult păstrarea colindelor în toată frumuseţea lor de început a tră
gînd, polarizînd în acelaş{ timp pe toţi credincioşii în cîntarea lor. 

Elevii din faţa Dumneavoastră le-au intonat minunat de frumos. ln- · 
demnul Nostru este ca mergînd acum în vacanţă, în familie, la biserică 
şi 1n mijlocul credincioşilor, ei. să continue a le cînta şi a ·învăţa ·şi pe 
alţii să le cînte, făcînd astfel să vibreze în sulletul credincioşilor ace~te 
minunate roade ale g1ndirii şi vieţuirii noastre reJ.igioase. Şi astfel ei se 
vor lega şi mai mult de satul natal, de datinile şi Ţealitătile culturale din 
satele noastre româneşti. Fiecare dintre noi ne regăsim într-un sat unde 
se păstrează comori de gîndire românească. Ele au dăruit neamului v i 
teH iifrii eqmă.n. qoărdtc:u-.i fli gliei. 1Jre<mm :,i -siinli 1Je cg, e Ji cinstim, 
slujitori ai artei şi culturii. Cîntarea colindelor, ca şi cîntarea 1n comun a 
Sfintei Liturghii, ·constituie aşadar mijlocul cel mai fericit şi mai frumos 
de a avea credincioşii în jurul altarelor străbune, c1ntînd şi slăvind îm
preună credinţa ortodoxă şi adevăruril,e ei. Participarea tuturor credin
cioşilor la cîntarea în comun, creează punţi de legătură între credincioşi 
şi - i întăreşte în păstrarea unităţii de credinţă. Este îndatorirea qe căpe 
tenie pentru noi toti, cei ce ne-am consacrat slujirii Sfîntului Altar ro
mânesc . . Ar fi lin păcat de neiertat să stăm nepăsători în fata prozeli
tismului, în faţa unor acţiuni de dezbinare religioasă a credincioşilor Bi
sericii noastre. Trebuie să cunoaşteţi că Sfîntul Sinod acordă o mare 
atenţie păstrării unităţii de credinţă şi îndrumă preoţimea Ia o activitate 
şl mai vie în -acest sens. · 

Indemnul meu către voi, dragi elevi, este acela de a· spori în cum>
ştinţele teologice şi de cultură generală, pr,egcltindu-vă în acelaşi- timp 
temeinic în 'executarea cîntărilor noastre re-Jigioase tradiţionale. Stră-
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duiti-vă să stăpîniti clt mai bine toate materiile d~ învăţămînt. Adî.nciti 
Stlnta Scriptură şi învăţătura de credinţă a Bisericii noastre. !nvăţaţi cu 
sîrg istoria bisericească şi istoria patriei ai cărei iii credinci6şi. sîntem 
cu toţii. 

M-am bucurat de această primă întîlnire a noastră la acest scump 
popas ce ne-a amintit şi nouă anii copilăriei. Indemn pe părin.tele direc
tor, pe pârintii profesori să vă pregătească astfel înclt prin slujirea voas
tră de mîine să întrupaţi speranţele noastre de aii, să întrupaţi în viaţa 
şi activitatea voastră adevărul dumnezeiesc, avînd la inimă porunca 
Mîntuitorului nostru Iisus Hristos de ·a li una în credinţă, mărturisind 
adevărul Bisericii prin lucrarea voastră, prin întreaga activitate pasto
rală, prin cuvînt, prin . lapte, prin conduită. Să vă străduiţi · să deveniţi 
demni slujitori ai sfintelor altare, ducînd mai departe mesajul dreptei 
credinţe ortodoxe, slujind cu dăruire Siînta Biserică, manitestîndu-vă 
prin întreaga voastră activitate ca buni şi demni cetăţeni ai scumpei 
00~~~~- -

Din toată inilll{l vă felicit pentru acest frumos program de colinde 
pe care l-aţi prezentat înaintea Noastră şi a asistenţei distinse care arată 
interes tată de pregătirea şi formarea slujitorilor Bisericii Ortodoxe 
Române. Prin munca şi strădania voastră la învăţătură şi prin conduita 
voastră, de azi şi de mîine, să fiţi la înălţimea condiţiilor ce vi s-au pus 
la îndemînă spre a însuşi teologia, iar r ezultatele muncii v oastre să 
constituie mărturia grăi_toare a grijii pe care v-o purtăm şi a condiţiilor 
de viată şi libertate religioasă de care ne bucurăm în tara noastră. Să 
preţuiţi munca profesorilor voştri, să preţuiţi tot ce primiţi de la Biserică 
şi de la societate, 1ndeplinindu-vă cu sîrg îndatoririle şcolare aşa cum 
va trebui să vă purtaţi în mijlocul credincioşilor rînduiţi să-i călăuziţi 
duhovniceşte. 

Sfintele Sărbători ale Naşterii Domnului, Anului Nou şi Bobotezei 
să fie pentru voi toţi prilej de bucurie în familii, prilej de a vă arăta 
vrednicia de ucenicî şi viitori slujitori ai Bisericii, prilej de ·q,, vă afirma 
încă o dată ca iii ai Bisericii pregătiţi să slujiţi mîine lui Dumnezeu şi 
oamenilor. 

lmpărtăşindu-vă binecuv întarea Noastră patriarhală, vă dorim o v a
canţă plăcută şi rodnică în fapte demne de numele pe care îl purtaţi, 
acela·de elev seminarist. 

CUVINTAREA PREA FERICITULUI PĂRINTE PATRIARH TEOCTIST 
LA SĂRBĂTOAREA HRAMULUI SEMINARULUI TEOLOGIC 

DIN BUCUREŞTI - 25 IANUAR_IE 1987 -

Aniversarea hramurilor, a pomenirii sfinţilor ocrotitori ai şcolilor 
noastre de învăţămînt teolqgic, constituie prilejuri deosebit de în~em
r. ate de rugăciune, de întîlnire, d e bucurie şi, în acelaşi timp, de noi ho
tărîri pentru o ar:;tivitate cit mai rodnică spre a dobîndi virtuţile acelora 
pe care îi sărbătorim. 
Glasul Bisericii 2 
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La Seminarul din Bucureşti, în fiecare an, evocăm chipul şi vr<ednicia 
St. Ierarh Grigorie ·Teologul, unul dintre marii părinţi ai Bisericcii, co
loană a Or,todoxiei şi a întregii creştinătăţi. ln întreaga literatună creş
tină d6ar trei dintre sfinţii Bisericii şi _anume : St. Apostol şi Evcilllghelist 
Ioan, Sf. Ierarh Grigorie şi Sf. Simeon Noul Teolog s-au învredmici( de 
a purta tltlul de teolog . .De aceea, este o mare cinste pentru ..Serminarul 
Teologic· din, Bucureşti că fondatorii lui i-au dat drept ocrotitor şi călă 
uzitor, atît pr,olesorilor, aît şi elevilor, pe acest _mare părinte al Ortodo
xiei, pe marele ierarh Grigorie, cunoscut ca episcop de Nazianz. şi Pa-
triarh al Constantinopblului. · 

Am ascultat, aici, o expunere în c_are a fost descrisă, aproape în de
talii, întreaga personalitate a Sf. Ierarh Grigorie. Rar se întîlnesc atîtea 
daruri revărsate asupra unei singure persoane ; scriitor şi · poet, filozol 
şj" tălmăcitor al ştiinţei, cercetător neobosit pentru cunoaşterea adevăru
rilor dumnezeieşti, mare ierarh al Bisericii secolului al N -Jea şi, în ace
laşi timp, adînc trăitor al vieţii monahale, Jăsîndu~ne o moştenire· de ne
preţuit. Un beneficiu mare pentru noi toţi, pentru ierarhi, pentm. preoţi 
şi credincioşi, pentru călugări, găsind fiecare, în viaţa şi faptele acestui 
mare· părinte al creştinătăţii, un îndemn, pe care, dacă vrem, putem să- l 
ducem la îndeplinire. · _ 

Totdeauna, Sf. Ierarh Grigorie, prin viaţa şi prin scrierile sale s-a 
arătat pe măsura acelora care s-au străduit să-i urmeze pilda. 1n vremea 
noastră, uriaşa mQştenire spirituală pe care el ne-a lăsat-o este mai ac
tuală .ca oricînd, mai chemătoare şi călăuzitoare pe drumul slujiri i Orto
doxiei şi unităţii' ereştine. Jnvăţătura Sf. Grigorie de Nazianz despre 
Taina" Sfintei Treimi, de exemplu, pe care a tălmăcit-o ca nime11i altul 
pînă la el;. a rămas un mesaj permanent, o chemare şi un îndemn pentru 
apropierea dif_eritelor credinţe din lume. Bisericile şi confesiunile creş 

tine din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor şi-au putut Jixa un 
statut unitar, în 1961, la Adunarea de la New-Delhi, o bază comu.nă pen
tru lucrarea ecumenică prin mărturisirea credinţei în Sfînta Treime : Ta
tăl, Fiul şi Duhul Sfînt. Este o realizare de mare preţ faptul că, astăz i , 

c.reştim~tot€a q a}tm~ Ja recunoaş terea unanimă a mărturisirii Sfin tei Tre
imi şi lucrul acesta înaltă Ortodoxia şi pe noi toţi _ care o slujim. 

Avem, apoi,• învăţătura· Sf. Grigorie despre preoţia creştină în care 
vede o slujire dintre cele mai înalte, definind-o, sub aspectul ei liturgic 
şi pastoral, «artă a artelor şi ştiinţă a ştiinţelor » . !ntr-adevăr, cit tact ş i 

pricepere, cite cuno_ş_tinţe şi~ mai ales, cită credinţă îi trebuie preo tulu i 
ca să fie cu adevărat păstor de suflete. Căci, aşa cum St Grigorie se în
treba într-o scriere, cum va putea preotul să fie pildă de credinţă şi de 
viaţă curată, dacă el însuşi .nu le trăieşte cu adevărat ; cum va putea el 
să îndrume şi să călăuzească pe alţii, neavînd însuşirile cerute unei ·ase
menea misiuni. Iată, cite învăţăminte se pot desprinde pentru şcoala 
noastră şi pe--ntru aceşti tineri, viitori slujitori ai Bisericii, din bogăţia 
cugetării şi trăirii spirituale a Sf. Ierarh Grigorie, Patriarhul Constanţi
nopolului. 
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lnainte de toate, iubiţi elevi, trebuie să -reţineţi din prietenia pildui
toare creştină dintre St. Ierarh Grigorie şi St. Vasilie cel Mare că ei nu 
cunoşteau, ca învăţăcei, dec1t două drumuri în viaţă ; acela al Bisericii 
şi celălalt al şcolii, al învăţăturii. Ce realizare de mare preţ ·ar li dacă 
aţi însc"rie în inimile v oastre acest îndemn, urmînd neabătut drumul Bi
sericii şi al culturii, al ştiinţei teologice ! Drumul iubirii de Hristos, ca~e 
cuprinde şi pe cel al iubirii semenilor şi drumul învăţăturii, al dol;>îndirii 
cunoştinţelor, care implică muncă.· Preţuiţi timpul de acum. Nu-l risipiţi, 
deoarece nu-l veţi mai putea răscumpăra. 1n anii de şcolarizare timpul 
trebuie să fie un factor prielnic pentru dobîndirea de noi cunoştinţe. Pre
ţuiţi înlesnirile la învăţătură şi faceţi eforturi să iubiţi şi să preţuiţi acest 
Jăcaş de educaţie bisericească. St. Grigorie de Nazianz are' cuvinte cu 
adînc înţeles şi despre timp şi despre folosirea lui. «Fiecare clipă să fie 
pentru tine, scrie el, prilej de a_ primi botezul», adică de · pregătire, de 
• trezvie ca pentru împărtăşirea acestei taine. «Dacă amîi mereu v irtutea 
de azi pe mîine, răgazul acesta devine toarte păgubitor, un spaţiu din 
care prnfită diavolul. Dă-mi Ipie prezentul, şopteşte satana, iar lui Dum
nezeu viitorul, dă-mi mie tinereţea ta, lui Dumnezeu bătrînetea; dă-mi 
plăcerile, lui Dumnezeu neputinţele» . Iată, cît de· mare preţ are timpul 
la prezent. Să ţineţi minte aceasta. 

Aţi auzit prin cîtă stăruinţă şi prin cîte eforturi au ajuns St Ierarh 
Grigorie, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Gură de Aur şi ceilalţi părinti şi 
scriitori bisericeşti să-şi agonisească ştiinţa timpului, toată ştiinţa tim
pului, deoarece, cum spuneau şi ei, . -preotul trebuie să fie ca o albină, să 
adune de peste tot, pentru a avea o cultură îndestulătoare pentru tui săi 
duhovniceşti şi pentru a fi în stare să mînuiască acea « artă a artelor şi 
şti1nţă a ştiinţelor», care este preoţia şi teologia, pentru o bună călău
zire a sufletelor. · El trebuie să cunoască, în primul rînd, Sf. Scriptură şi 
scrierile Sf. Părinti şi, de aceea, un drum pe care-l aveţi de făcut voi , 
elevii, ca şi studenţii noştri teologi, este cel al învăţăturii, al orelor de 
clasă, al meditaţiei, al bibliotecii, al legăturii cu dirigintele şi cu profe
sorii, într-un euv înt, al p_rieteniei cu cartea, pentru că nu există prieten 
mai statornic pentru om, mai rodnic şi mai credincios decît cartea. Sim
bolic vorbind, el nu se desparte de cartea de slujbă, căci fără ea n-ar 
oficia nici un serviciu religios. Dar nu-i de ajuns numai atît, fiindcă 
acesf instrument de cultură care se cheamă cartea a dol5îndit azi dimen
siuni nebănuite, chemîndu-ne şi stîndu-.ne la dispoziţie, în librării şi bi
blioteci, pentru a ne oferi toată ştiinţa umană de ca're · avem neapărată 
trebuinţă în misiunea noastră. Ştiu că Seminarul dispune şi de o biblio
tecă bogată, cu lucrări de mare însemnătate . O cultură nu se poate . do
bîndi numai de 'Ia catedră, din cursuri sau notiţe, ci şi din citit. Am putea 
spune că lectura deschide mult mai larg porţile sufleteşti şpre zările 

atrdgătoare .ale cunoş,tinţelor. Părinţii şi domnii profesori trebuie neapă
rat să călăuzească pteo'cupările elevilor şi spre această «iscu~ită ză

bavă» . Acest drum al cărţii, al studiului şi al muncii, după pilda Sf. Gri
gorie, să-l întipăriţi, dragii mei, cu multă grijă în sufletele voastre, ca să 
deveniţi slujitori capabili şi de nădejde ai Bisericii Ortodoxe Române. 1n 
această priyinţă Sf. Sinod a purtat de grijă să îmbogăţească, an după an, 
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numciL cărţile de slujbă - cu mai multe ediţii ale Liturghierului, ci şi 
bibliotecile parohiilor şi mănăstirilor GU Stînta Scriptură, studii teolo
gice de mare actualitate, reviste, scrierile Sfinţilor Părinti, numeroase 
cărţi ·de predici, opere valoroase ale ierarhilor noştri, cursuri pentru di
ferite discipline de învăţămînt teologic destinate studenţilor, elevilor, 
slujitorJlor altarelor şi credincioşilor. Continuînd tradiţia înaintaşilor, 
strădania şi rîv na lor pentru a da la i veală frumuseţile Ortodox iei, gîn
direa şi vrednicia fiilor ei de pretutindeni, roadele ei binecuvrîntate pe 
pămîntul nostru strămoşesc, tiparul bisericesc din vremea noastră nu a 
rămas mai prejos. Teologia românească, prin iluştrii ei reprezel/1 tanţi, ie
rarhi, profesori şi clerici, a cuprins cu înaltă măestrie ştiinţifică- toate la
turile slujirii Bisericii, legînd învăţătura cu viaţa şi cu năzuinţele harni
cului nostru popor, cu istoria ,şi devenirea lui împle tită cu ale Dumne
zeiescului nostru Aşezămînt. In duhul Ortodoxiei româneşti t1Tebuie să 
creşteţi şi să vă formaţi în această şcoală, spre a vă face vase trie preţ şi 
de cinste preoţiei, la care sînteti chemaţi să-i menţineţi şi să-i daţi stră- · 
lucirea prin cuvîntul şi prin fapta voastră. Spre a fi astfel, as:cultati şi 
urmaţi pilda de studiu şi de hărnicie a marelui ierarh şi teolog Grigorie 
şi mergeţi cu încredere şi cumj pe drumul şcolii, al însuşirii îmcă de pe 
aceste bănci a învăţămîntului nostru teologic. Studiind vă veţi lămuri 
mai bine asupra rolului preotului şi veţi scăpa de «prieteniile zele care 
strică obiceiurile bune», cum spune inţelepciunea Şi. Scripturi. 

· Aveţi de urmat, apoi, celălalt drum al Bisericii, al rugăciUnii, prin 
care înţelegem, nu numai Sf. Liturghie, culmea trăirii creştine, 1năÎ/.imea 
la care ne urcăm pentru a ne învrednici, împreună cu -Mîntuitorul Iisus 
Hristos, să vedem lumina cea necreată, ci şi întreaga lucrare p>as torală, 
multipla activitate legată de pregătirea slujbei, a predicii şi c:atehezei, 
precum şi viata de familie, comportarea civică şi tot ceea ce tine de 
prestigiul slujirii preoţeşti, pe care, de asemenea, să-l înscrieţi în pro
gramul vostru de preocupări. Rugăciunea liturgică, rugăciunea obşteasc1:'î 
şi rugăciunea particulară să leică parte din fiinţa voastră, di11 hrana 
voastră zilnică, pentru că nu există viată duhovnicească fără trăirea ade
vărurilor credinţei, prin rugăciune şi iubire evanghelică. Sf1ntu lui Gri
gorie i se zice Teo.JoouJ pentru cii el a fost unul dint.re marii cunoscă
tori ai adevărurlior mîntuitoare şî a fost tot aşa de vestit şi un om al ru
găciunii, care l-a purtat din adîncu_rile vieţuirii filocalice pînă la înăl
ţimea scaunului de Arhiepiscop al Constantinopolului, şi de preşedinte 
al Sf. Sinod ecumenic din 381. De aceea, nu se poate concepe, dragi elevi, 
un slujitor al Altarului, demn şi potrivit vocaţiei lui şi chemării B isericii, 
fără a fi un om al rugaciunii, al S·f. Liturghii . Sfinţii Părinţi, cum ouzim şi 
de la Sf. Grigorie de Nazianz, tot astfel ne învaţă, că teolog mi ieste nu
mai cel ce "vorbeşte despre Dumnezeu sau cel ce ştie pe deasupra Psal
mii şi texte.Je Sf. Scripturi, ci mai ales cel care se roagă, car e- se află 

în dialog cu Dumnezeu, cu sfinţii săi. V oi, încă de pe acum, vă numiţi 
teologi, ceea ce înseamnă că acest cuv înt cinstitor şi distins trebuie să 
aibă o. corespondentă profundă în conv ingerile proprii, de a fi oameni 
ai rugăciunii, adică teologi. Iar seminariile şi institutele noastre, pentru 
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.a fi cu adevărat aşezăminte de învăţămînt teologic, trebuie să fie, în 
primul rînd, locaşuri de trăire duhovnicească, de rugăciune permanentă, 
de virtute şi de creştere duhovnicească. Cel ce se află în fata Sf. Altar 
aducînd jertfa cea de Taină, cel ce iese 1n faţa sfintelor uşi spre a bine
vesti Cuvîntul lui Dumnezeu, acela adică, preotul s-a învrednicit de 
acest dar prin lucrarea Duhului Slînt la hirotonie. El este ceea ce este 
«ca pîrgă a Duhului'>, (Rom. 8, 23) cum se exprimă Sf. Ap. Payel, căci 
«Duhul vine în ajutorul slăbiciunii noastte, ,căci nu ştim să ne rugăm 
cum trebuie, ci însuşi Duhul se roagă pentru noi cu suspine negrăite » 
(Rom. 8, 26). · 

Aşadar, urmfod drumul Bisericii şi al vieţii, al slujirii Mîntuitoru
lul Iisus Hrîstos şi al poporului al cărui fiu este, preotul va fi totdeauna 
prezent în actualitate, după cum învăţătura Sf. Ierarh Grigorie Teologul 
este actuală pînă în zilele noastre. Să vă siliţi, deci, să mergeţi pe acest 
drum pe care ne călăuzeşte Sfîntul Sinod, acum, cînd ţara noastră are 
perspective clare şi largi de dezvoltare, · cînd toţi fiii ei şi colegii voştri 
de generaţie şi-au făcut o adevărată vocaţie din a sluji binele obştesc, 
străduindu-se neîncetat să se depăşească în cinste, omenie, muncă de
săvîrşită şi iubire de patrie. Cum se ştie Biserica Ortodoxă Română a îm
părtăşit totdeauna destinul poporului român, istoria şi cultura lui, dem
nitatea şi vii torul lui stînd mereu în sprijinul năzuinţel<J"'I lui. Acest ade
văr să ne facă şi pe noi to/i să fim ac tuali, oamenii , v remii noastre, să 
fim folositori societăţii noastre româneşti în care ne desfăşurăm activ i
tatea. 

_vă bucuraţi, aici, cum spuneam şi altă dată, de condiţii bune de în
văţătură, datorită purtării de grijă a Slîntului Sinod, dar şi de climatul 
social, deplina libertate religioasă statornicită în . ţara noastră pentru 
Biserica Ortodoxă Română şi celelalte culte .. Ne aflăm )ntr-l.ln aşezămînt 
istoric, mănăstirea Radu V odă, locaş voievodal, unde se prăznuieşte hra-
mul Sfintei Treimi, avînd legătură cu însemnătatea zilei de astăzi prin 
1nvăţătura Sf. Ierarh Grigorie despre dogma Sf. Treimi. Pentru aceasta 
am tinut să particip, împreună cu Prea Sfinţiţj,i Episcopi, la popasul săr 

bătoresc al Seminarului Teologic şi să vă adrese·z îndemnul stăruitor de 
a vă distinge pe drumul Bisericii şi al cărţii, al şcolii, bucurîndu-vă, ast
fel, părinţii şi pe noi, îndrumătorii voştri sufleteşti. 1n acest chip veţi 
dev eni mîine la Sf. Altar, preoţi destoinici şi iscusiţi, model de învăţă

tură, de hărnicie, de credinţă şi rugăciune, pilde vii pentru enoriaşii 1n·
credinţaţi vouă spre păstorire. 

Cu acest prilej dorim conducerii acestei şcoli, părinţilor şi domnilor 
profesori mult succes în această frumoasă şi nobilă activitate de for
mare a viitorilor slujitori ai Bisericii strămoşeşti. Este o muncă grea, o 
ştim cu toţii, dar trebuie îndeplinită cu dragoste, grijă şi răspundere , 

străduindu-ne să-i modelăm pe aceşti tineri pe măsura cerinţelor actuale 
ale I}isericii şi credincioşilor noştri ortodocşi români. Chipul şi vrednicia 
dascălului, pasiunea şi nivelul ştiinţific de la catedră şi viaţă să rămînă 
pecetluite în-sufletele învăţăceilor pentru totdeauna. 
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Prea cucernici părinţi profesori, 
Dragi elevi, · 

Trăim, astăzi, împreună cu toţi fiii patriei, momente de alemsă bucu
rie prilejuite de aniversarea zilei de naştere şi a pesle cinci decenii de 
er-oică activitate patriotică a Preşedintelui României, Domnul Nicolae 
Ceauşescu, conducătorul înţelept al întregului nostru popor, înt:ruchipînd 
virtuţile strămoşeşti ale dragostei de ţară şi de popor, al respec t ului faţă 
de om, al apărării păcii, prieteniei şi colaborării cu toate popoarrele, ma
rile v alori ale omenirii. Adînc recunoscători pentru rodnica şi neobosita 
activitate consacrată înfloririi neîntrerupte a patriei, creşterii prestl![_iu
lui ei în _lume, nobilelor idealuri ale păcii şi înţelegerH internaţionale, 
ierarhii, clerul şi credincioşii Bisericii Ortodoxe Române adresează 
Domnului Preşedinte Nicolae Ceauşescu, la · acest popas sărbătoresc din 
viaţa Domniei Sale, cele mai calde urări de ani mulţi şi fericiţi', deplină 
sănătate şi nesecate puteri de muncă, în fruntea statului nostru, pentru 
binele şi fericirea poporului român şi al lumii. 

Vă felicit pentru progmmul de astăzi, care a fost bine în tocmit şi 
nădăjdutm ca la viitoarea noastră înt1lnire să · avem motive de noi sa
tisfacţii şi bucurii, pentru ca strădanile tuturor să fie cit mai rodnice 
în. împliniri, spre slava lui Dumnezeu, înflorirea scumpei noast-r e patrii, 
~i spre bucuria n,oastră. 
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ŞI PASTORALE 

«DUMNEZEU S-A ARĂTAT lN ·TRUP» 

Mărtur,isim într-un glas cu Apostolul : «Cu adevărat mare este Taina 
dreptei credinţe. Dumnezeu -S-a a.rătat . în trup» (I Tim. 3, 16). Fapt cu 
desăvk•şire unit, asemănător creaţiei şi •chiar mai mare decH creaţia : 
Fiul lui -Dumnezeu S-a făcut şi Om, S-a arătat în trup ca al nostru, ca al 
al fiecăruia dintre noi. ·s-a făcut •Ceea ce El Insuşi a făcut, El «prin car~ 
toate s-au făcut» (Ioan 1, 3). · 

A ·luat trup din Fecioară nepătată, pregătită a fi vas ales da.rului di
vin, vas Celui fără de păcat. Pogoară asupra ei Duhul Sfînt şi o face 
Preacurată, asemenea ,apelor celor de la începuturi, peste care (<Se purta 
Duhul lui Dumnezeup (Facere 1, 2). 

· Dar Fiul lui Dumnezf u a venit l(l <ai Săi», la noi toţi care purtăm 
şi povara păcatului. Tatăl Il trimite din strălucirea slavei celei ma1i pre
sus de lume, în lume, «întru ·asemănarea trupului păcatului» (Rom. 8, 3), 
dar -.anume «pentru a osindi pă·catul în trup» (Rom. 8, 5). Iar El ascultă. 
De.şi «Dumnezeu fiind -în chip, n--a socotit o răpire a fi întocmai cu Dum
nezeu, ci S-a :mikşorat pe Sine, chip de rob luînd, fădndu-Se asemenea 
oamenilor. .. » -(Fil. 2, 6-7). Altfel ·zicind, Fiul fiind Dumnezeu pdn fire şi 
nu prin «răpire», aş,a cum a încercat să fie Lucifer, nu se teme că-şi ya 
pierde slava dumnezeiască făcîndu-Se om, îmbrăcîntl haina «robului». 
Dimpotrivă, descoperă atotput~rnicit1 Dumnezeirii care «nu cunoaşte ob
stqcole chiar în conditii potrivnice firii» (Sf. Grigoiie de Nyssa). Puterea 
Ei. ·a Dumnezeirii, se arată •în iu 'birea care 15e apleacă şi mîntuieşte. 
«Alege, cum tîlcuieşte Biserica, drept calea cea mai bună smerenia». ~oi 
pervertim adesea înţelesul. cuvintelor. Socotim uneori manifesta-rea or-
go1iului drept înălţare, iiar afirm.area smereniE:i drept cădere. . 

Dar Mîntuitorul 'pe calea ei-, pe calea smereniei a şi coborît, S-a şi 
îriălţal. Ca Fiu al -lu1 Dumnezeu, făcîndu-Se om, n-a socotit o ştirbire a 
slavei Sale îmbrăcînd haina smerită a trupului nostru. Ca Fiu al Omului, 
n-,a cugetat la «răpirea» slavei dumnezeieşti, ca. oarecînd cel dinUi din
tre îngeri ; ci, «S-a smerit pe Sine, ascultător făcîndu-Se pînă la moarte 
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şi ·îric~ moarte de cruce» (Fil. 2, 8). ·Iar «Dumnezeu L-a preaînălţat şi I-a 
dărui,t Lui nume mai presus de orice nume» (FiL 2, 9). . 

Prin aceasta, Hristos Domnul a descoperit în' amîndo1,1ă firile - şi în 
cea divină , şi îri ce-a umană - dumnezeirea, măreţia nu numai a iubirîi, 
c,i şi a smereniei, puterea ei mîntuitoare. Prin ea, prin smerenie , cum 
adînc tîkuieş,t_e Sf. Grigorie Palama, «nimiceşte. covîrşitor de minunat 
cauza căderii celei dintîi - tnifJa. Căci, zice teologul harului, începă
torul răului voind să nu fie mai mic şi mai prejos decît nici unul dintre 
îngeri, şi v oind să se facă asemenea Zidi-torului însuşi, prin supremaţie , 
cel dintîi a produs căderea păcătoasă nesfîrşit de mare şi nimeni altul nu 
a început primul să o săvîrşească» . Iar cu acest păcat al mîndriei l-a ispi
piti.t şi pe Adam, împărtăşindu-i şi lui căderea. 

Cit de luminos se dezvăluie atunci căile mînţuirii. «Dumnezeu, Cu
vîntul' cel născut din• Dumnezeu, tîlcuieşte acelaşi Părinte Grigor,ie Pa
lama, pogorînd jos şi unind omenitatea cu dumriezeirea, a ară1at tuturor 
că smerenia este ca,lea care duce către cele de sus ... » . Că în Hristos 
această virtute divină face ca «cerul şi pămîhtul să se bucure de aceeaş i 
cins.Ure ... Ce e mai vredrnic de minunare, adaugă el, decît peştera, ieslea 
şi chiar scutecele pruncului! Nimic din cele făcute din veac nu este 
mai de folos obştesc şi mai divin decît cele legate de naşterea lui Hris
tos» (La naşterea mîntuitoare după trup a Domnului şi Dumnezeului şi 
Mîntuitorului nostru Iisus Hristos); de naşterea Lui în trup şi de toate 
cele ale trupului. 

Privindu-l. smerit în ,iesle, în trup plăpînd, ocrntit de Fecioara
Mamă, de un Drept care poartă în el speranţa mesianică, îi auzi cuvin
tele: «Cine Mă vede pe Mine, vede pe Cel ce M-a trimis pe Mine» 
(Ioan 12, 45), pe Dumnezeu Tatăl. Şi El, Tatăl M-a •trimiis în chipul v os
tru smerit, pentru a fi cu voi «în toate zilele pînă la sfîrşitul · v eaculuin 
(Matei 28, 20), pe veci. 

Cînd îţi priveşti trupul, cîteodată ,istovit, sau măcinat de vreo boală, 
neputincios, şi te cuprinde sila, dezgustul, deznădăjdea cu gîn
durile ei negre, deodată în sufletul tău creştin un cuget inspirat străbate 
întunericul şi îţi spune : «Intr-un asemenea trup ca al tău S-a îmbrăca t 
Dumnezeu însuşi ; L-a purtat, S-a descoperit în e1l, făctndu-şi din el, din 
smerenie, v~şmîtit divin, CHă mîngîfore, putt,rt, şi !'i'p".fdll fă Inffltuitoare 
dobîndeşti atunci, cunoscîind că El «neputinţele n oastre le-a luat şi boa
lele noastre le-a .purtat» (Matei 8, 17). 

Şi, ia asupră-Şi toate ale noastre, în afară de păcat. Doctorul vine 
să v indece, nu să ia boala. Coboară pentru a ne sa_lva. Pentru a Se înălţa 
apoi, dar nu singur, ci împreună cu cei pentru care a coborît, cu n oi. Pe 
atît se face Om, pe cît ne face pe noi, prin Întrupare, <~dumnezei după 
har», El în care «tlocuieşte trupeşte toată plinătatea dumnezeirii» 
(Col. 2, 9). 

De aceea, neîncetat Iisus .Hristos Se arată şi Dumnezeu şi Om : pen
tru a lucra şi în noi unirtatea între uman şi divin ; pentru a mîntui şi în
dumnezei umanul în întregime, suflet şi trup. Coborîrea Lui deschide 
cerul, aduce corul îngerilor : «S.lav~ întru cei de sus lui Dumnezeu şi pe 
pămînt pace ... ?> , şi cerul aprinde o stea menită să lumineze calea spre El. 
DaJ' martori sînt şi păstorii smeriţi, şi înţelepţi veniţi din depărtări, şi 
chiar biete necuvîntătoare care-şi recunosc Stăpînul (Isaia 1, 3). 
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Pruncul' primeşte a opta zi tăiere îfnprejur, supunîndu-se ca ori ce 
om, Legii ; dar numele Lui e comunicat de îngeri de .la Tatăl, şi semnifi
caţia •lui este divină. Iisus - Iehoshua = Iahve mîntuieşte . Iisus este 
Mîntuitorul. 

Creş,te cu v-îrsta şi înţelepciunea, şi divină , şi umană. De aceea, la 
12 ani uimeşte cu înţelepciun.ea Lui pe învăţătorii Templului. Primeşte 
la 30 de ·ani «botezul pocăinţei de l a rob », dar cerul se deschide iar ăşi, 
Duhul Sfînt coboară «în chip trupesc, ca un porumbel» (Luca 3, 33) asu
pra Lui şi glasul Tatălui rosteşte : «Acesta este Fiul Meu cel iubiit întru 
care am binevoit» (Matei 3, 17). In ochii Lui umani străluceşte privire 
divină. Cu ei luminează mîngîietor «peste cei zdrobiţi la inimă», dar în
mărmureşte şi pogoară la pămînt pe cei ce vin să-L prindă (Ioan 18, 6). 
Şi totuşi se lasă prins. Iar mîinile Lui, care se lasă legate şi pironite pe 
cruce, sînt acelea care au binecuvîntat şi binecu.,vîntează, care au scos 
din apă pe Petru, din mormînt pe Laz~r, din iad pe Adam. - Cel ce ne-a 
lăsat trupul Său ca hrană, c-a «pîine a vieţii», a primit El însuşi «pîine» 
în casa Vameşilor, sau la ospăţul pregătit de Marta în Bethania. ·În grai 
uman rosteşte cuvînt Cel ce este Dumnezeu CuvîntuL Şi .graiul Lui 
poartă ·mesaj, cuv-inte ce n~au fost ·rostite vreodată, de cineva». 'Atît de 
mult a iubit Dumnezeu lumea încît pe unicul Său Fiu L-a dat ca oricine 
cr~de în Bl să nu piară ci să aibă viaţă veşnică» (Ioan 3, 16). Sau: «Or i
cine voieşte să vină după Mine, să se lepede pe sii.e, ~ă-şi ia crucea 
sa şi să-Ml ,umeze M1ie» (Marcu 8, 34). Dar de la El se aud şi cuvinte 
răs~rite din firea şi durerile noastre : « Părintele .Meu, de este cu putinţă, 
treacă paharul acesta de Ia Mine ... » (Matei 21, 39); «Mi-e sete» (Ioan 
19, 28). Şi mai ales: «Dumnezeul Meu, Dumnezeu'l Meu, pentru ce M-ai 
părăsit ! » (Ps. 21, 1 ; Matei 27, 46). Se face una cu strigătul suferinţei 
Ps:almistului', cu cea ma.i adîncă suferinţă a noastră . Suferinţa divină se 
uneşte cu suferinţa umană. Observă un suflet greu încercat : «Cei vechi 
(Iov, David, Ieremia ş.a.) nu se temeau de pedeapsa lui D·umnezeu, ci 
mai curînd de posibila Lui .îndepărtare. A fi părăsit de Dumnezeu e mai 
grav decît a fi pedepsit de El» (Elie Wiesel). Dar tocma.i în acest str,igăt, 
în cutremurătoarea ch~mare a ceilui ce se simte părăsit, nu se simte şi 
prezenţa Părintelui care tocmai aşteaptă chemarea noastră? (Luca 15, 20). 

A sfinţit trupul, dar prin cruce. Dumnezeu fiind, a transformat cru
cea înşăşi. Unea-Ita de tortură devine în El- jertfă . El «poate schimba răul 
în bine» (Fac. 50, 20). In cruce a descoper,it suprema smerenie şi suprema 
iubire. Iar în suprema smerenie şi suprema iubire a descoperit suprema 
viaţă : Invierea şi viaţa de veci, în trup. ln acest trup socotit de unii din 
cei vechi : « temniţă», «mormînt», «izvor al răului», iar de Revelaţie 
«templu al Duhului SfîI}t», ·menit a fi schimbat - nu şi fără nevoinţa 
noastră - «spre a fi asemenea trupului slavei sale» ·(Fil. 3, 21 ). 

Pentru aceasta S-a arătat Dumnezeu cel viu în trup. Pentru a înălţa 
acest trup smerit, pentru a-i ·reda viaţa şi slava cea «după chipu~» Său. 
De acea, «Cuvîntul trup S-a făcut şi S-a sâlăşluit între noi şi am văzut 
slava Lui, slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr» 
(Ioan 1, 14). · · · 

Pr. Prof. Dr. C. GALERIU 
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DUMINICA A XXXII-A DUPĂ RUSALII 

Zaheu-vjlmeşul, căutlHor ·de Du·mnezeu 

... Coboară-te, as tii.zi s-a făcut mîntuire · în 
casa ta ... 

. (Luca XIX, 5, 9). 

ln a-ctivitatea .Sa pămîntească, Mîntuitorul Iisus Hristos a ,întHnit 
aproape toate categoriile de oameni, dîndu-.i fiec~ruia răspuns bun sau 
îndreptîndu-i calea. Este foarte adevărat că omul caută s~nsjbHitatea, 
idealul, dar adeseori, rezultate1e sînt invers. ln aceeaşi situaţie se gă
sea şi cel descris în Sfînta Evanghelie de astăzi. 

Zaheu-vameşul era înclinat spre precizie, calcul şi exactitate, de 
aceea îmbrăţişase meser,ia de socoti,tor, fiind ,în servkiul autorităţilor 
romane de atunci, ca vameş, sau cel ,ce strîngea birul. Această îndelet
nicire, în treout, ca de fapt oricînd, era urită de oameni, dar trebuia 
făcută de cineva. Dintre aceşti slujitoti existau unii cinstiţi, iar alţii, pe 
lîngă obligaţiile oamenilor, mai adăugau şi ei partea lor, ceea ce popo
rul cunoştea şi-i socotea «păgini şi vameşi» (Matei XVIII, 17). 

Domnul noslru Iisus Hristos, care a venit ca «pe toţi să-i mîntu1ască 
şi la cunoştinţa adevănrlui să-i ·aducă ... » (Ioan VI, 69), ,cunoştea dnima lor 
nu numai manifestă,rile din alară. Ştia că mulţi sînt tirani şi răi din cauza 
altora.,. şi că străinH totdeauna caută să aducă nemulţumiri, să 'Învrăj
bească pe oameni, să-i facă să se certe şi să se urască pentru a-i putea 
stăpîni. Şi cei mai nesuferiţi din mijlocul poporului erau birnicii şi za
rafii, adică cei ce strîngeau bunurile şi dările, puşi de romani la Ieru
salim şi în toate localităţile mai importante. Nu era urîtă îndeletnicire-a, 
ci abuzul, exerdtarea ei cu necinste. Pe acestea din urmă -Ie ura 1lumea 
şi le-a condamnat Mîntui.forut Domnul însuşi a dat Cezarului ceea c~ 
este al său (Matei XXII, 21) şi a a-Ies un ucenic, chiar printre cei dintîi, 
dintre vameşi, Matei Evanghelistul (Matei X, 3) . 

Pe oameni îi impresionează de ,obicei faptele externe : o tămăduire a 
unei boli. ,Dar dacă c,ineva vindecă o neputinţă sufletească, o cauză a 
bolii, păcatul sub diferitele lui forme, aproape că nu obse.rvă nimeni. Or, 
tn Evanghelia de aoS't~lti. este oprită go.atHi t'fupc{ bt>gcfţte nedreaptă care 
aduce îr\ casa omului necinstea însoţită de suspinul celor nedreptăţiţi, 
intronizarea fricii şi strivirea bunătăţii sufletului. Zaheu-vameşul este 
cazul fericit care la timp s-a îndreptat, fiihd exemplu pentru cei ce prac
tică una sau alta din îndeletnicirea socotitori-lor. 

Zaheu simţea omul decăzut din el. Conştiinţa sa adormise sub povara 
grij-ilor zilei. Ochii săi sufleteştii erau umbriţi de bani, inima sa putrezise 
în înşel-are, cugetul său era limitat şi - nu ştia altceva decît să trăiască 
pentru a muri, înşeilînd pe alţii şi nesocot,ind pe aproapele ... 

Dar în viaţa strămoşilor săi, el vedea încă o 'lumină, o simţea adesea 
în grija pentru sine, în dialogul cu el însuşi. Nu putea uita ce au făcut 
părinţii părinţilor săi, îl urmărea umbra lor şi din cînd în cînd mergea la 
templu pentru a mai ieşi din vîrtejul apăsător, cugetînd la spusa profe
tului: «Dumnezeu nu vrea moartea păcătosului, ci îndreptarea lui» 
(Iez·ech. XXXIII, 11). Legile romane apăsau poporul biblic, de la cuce
rire (an. 62 î. Hr.) nu se mai zărea nici o speranţă. Pretutindeni -mişunau 
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străini cu obiceiu_ri urîte, drepţii şi căutătorii de linişte plecaseră în pus
ţia Iordanului sau Sinaiului, Irod Idumeul {26-37), deşi rege pe tronul 
lui David şi Solomon (sec. X î. HL) era un sclav al cuceritorilor. Totul 
se distrugea în Ierusalim şi împrejurimi. Lipsuri mai mari, boli . mai 
multe, deznădejde în loc de Legea veche. In vremea aceea, îndeletnici
rea căutată era strîngerea birurilor (vameş) şi schirp.bul banilor (zaraf). 
Zaheu nu numai că erâ dintre aceştia, ci mai marele lor· din Ierihon 
(Luca XIX, 1). Vameşii mai discutau între ei soarta neamului, ţineau evi
denţa populaţiei, primeau veşti din tot imperiul roman şi tot ei transmi
teai.i poruncile. Printre evenimentele timpului se înscria predica profe
tului Ioan Botezătorul în pustia Iordanului (Marcu I, 1-13), uciderea 
•acestuia de către Salomeia din porunca lui Irod (Matei XIV, 1-11), dar 
m'ai ales despre Iisus din Nazaret, mare .prooroc, vindecător şi cunoscă
tor al sufletelor oamenilor (Matei XV, 30-31). Mai mult, chiar unii din
tre vam,eşi mergeau la Iordan şi au urmat· pe Hristos~Domnul, devenind 
apostoli(Matei X, 1-5). - · _ 

Cine o mai fi Acest om despre care se vorbesc atîtea, ce caută în 
această lume a nelegiuirii, de ce este a!;ld de cercetat, de ce-L urmează 
lumea şi El stă mai ales alături de cei osteniţi şi tmpovăraţi (Matei XI, 
28), de ce nu este ales «rege» şi spune că nu «are unde să-şi plece capul» 
(Luca IX, 58). Dacă ar fi trimis de Dumnezeu s-ar duce -la templu ca ar
hiereu, sau dacă face «vindecări » , minuni şi semne ... . » (Matei :X:I, 20), 
de ce· nu pleacă la Alexandria, Atena sau Roma, unde se .află cei mai 
mari înţelepţi ai lumii?! Auzise că El stă de vorbă cu vameşii şi păcă
toş·ii,mănîncă cu ei (Matei IX, 11) intră _în casa lor. Ba, un prieten al 
său, Matei, vameş la templul din Ierusalim, îl urmase ! (Matei VIII, 
9). Nu cumv-a Acesta este Cel promis primilor oameni (Facere I, 15), nu 
este Acesta Emanoil despre care a vorbit profetul Isaia -(VII, 14), chiar 
în ,această cetate lerihon {Iosua VI, .24-25), nu este El Lumina neamu
rilor {Luca II, 32 ; Isaia IX, 2) şi Plinitorul Leg-ii ? {Matei V, · 17) ; Atîtea 
întrebări, dar care rămîneau în sufletul lui Zaheu neîmplinite şi neexpri
mş.te ... Un singur gînd îl frămînta : mă voi duce să-L văd I Iisus nu mă 
va observa şi nimeni n-o să mă urmărească, sau să aleg un 'loc ascuns 
şi mă voi vîrî în frunzişul unui copac, şi privindu-L îmi voi lua o piatră 
de pe suflet ... 

într-o -zi s-a auzit -că în locali,tate a. sosit alai mare şi ,că în mijlocul 
mulţimii este Profeful. Zaheu s-a furişat printre zidurile părăsite ale ce
tăţii, departe de casa sa, a văzut mulţ-imea şi din cauza staturii Lui mici 
s-a urcat într-un dud cu frunze bogate, făcînd -loc privirii. Nimic impor
tant, o mulţime asculta în linişte sau urma un om care nu se deosebea de 
ceilalţi. · 

Vorbitori şi tîlcuitori se găseau pretutindeni; asemenea înţelep.ţi, 
pe care îi uTmau ucenici ,sau simpli curioşi, erau în tot Orientul. Şi gîn
dind aşa, mu~ţimea aproape -trecuse de el, ~1meni nu-l observase ... Dar 
deodată, nişte ochi ca de foc i-au ars inima, nişte săgeţi au fost aruncate 

Jn sufletul său ca o furtună din senin. A rămas înmărmurit. O voce po
runcitoare, dar blindă, a răsunat ,în ţinutul pustiu şi la urechile celor 
de faţă: «Zaheu, dă-te jos, astăz-i am să vin la tine -în casă ... ». Cum? şi-a 
zis în cuget Zaheu, să vină Iisus, -la mine, la un vameş .. . , simţea că se 
amestecă -cerul cu pămîntul... ce vor zice romanii, dar mulţimea din ce-
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tate şi chiar apostolii care m-au văzut ? Şi parcă ceva îl atrăgea. Era 
ora prînzului şi Zaheu a pregătit cu soţia şi copiii masă Stăpînului şi 
mulţi slujitori erau de faţă. Au urmat discuţii î_ntre el şi DomnU'l. Zaheu 
se transformase, primise răspuns la căutarea ·sa de atîta vreme, intrase 
în legămînt nu ca strămoşii Săi, şi văzuse Lumina cea adevărată ca-re a 
venit în lume ... » (Ioan I, 4-5), se întîlnise cu Ingerul de mare sfat (Isai a 
IX, 6) şi a cunoscut pe Dumnezu-întrupat (Ioan I, 14). De aceea, leapădă 
pe omul vechi, devenind f.iu · al Luminii, iese de sub blestemul părinţilor, 
îşi dezleagă sufletul şi îşi curăţă conştiinţa în faţa Celui care este Calea , 
Adevărul şi Viaţa» (Ioan XIV, 6), acceptind botezul speranţei prin măr
turisirea : «Doamne, jumătate din averea mea o dau celor lipsiţi de po
sibilităţi şi, dacă am năpăstuit pe cineva cu ceva, îi dari înapoi împă
trit...», Drept iertare, Iisus i-a răspuns : «Astăzi s-a făcut mintuire casei 
acesteia, fiindcă şi el este fiul lui Avraam» (Luca XIX, 8). Şi cum lui 
Avraam i s-a desc·operit Ziditorul (Facere XVII, 1-8), tot astfel , fiul 
său îndepărtat, Zaheu, a cunoscut pe Oumnezen-Întrupat (Ioan I, 18). 
Sfinţii Părinţi se opresc asupra acesfei minuni interioare a omului. In 
casa lui Zaheu, Mintuitorul Iisns Hristos nu potoleşte furtuna pe mare 
(Luca VIII, 25), ci frămîntarea unui suflet, nu înviază morţi sa1J, vindecă 
pe orbi în Ierihon (Luca XVIII, 35-43), ci salvează o casă şi prin ea pe 
mulţi aflaţi _ în aceeaşi 'situaţie. Biserica Lui Hristos serbează pe acest 
ferieit-Zaheu şi cu alte pr-ilejuri, anume : la 18 noiembrie . şi 20 aprilie. 
El s-a stins din viaţă la adînci bătrîneţe. O mărturie a întîlnirii sale cu 
Hristos stă şi astăzi lingă ruineJe ce_tăţii Ierihon : o buturugă rămasă din 
celebrul dud în care s-a urcat Zaheu şi amîndoi au primit binefaceri-le 
Ziditorului :· dudul-neputrezirea, Zaheu-mîntuirea. -

Pentru noi, cuvintele Evangheliei sînt duh şi viaţă (Ioan V, 24) ş i 
fiecare dintre noi putem să fim un Zahen şi ne putem întî,lni cu Mîntui
torul în loc sigur, în Biserica Sa ; nu în ascuns, ci pe faţă, nu deznădăj
duiţi, .ci încrezători că Iisus este Fiul lui Dumnezeu care a venit în lume 
să caute pe cei pierduţi (Luca XlX, 10). Zaheu a asigurart: pe Mîntuitbrul , 
că tuturor celor înşelaţi de el ca om şi ca vameş le va da înapoi împătrit, 
fiindcă orice avere nedreaptă este mormîntul sufletului, spunea mai tîr
ziu Clement al Alexandriei, ca şi Sfîntul Ioan Gură de Aur. Dar care erau 
c h> ~<it.rn c.;t0garii de năpăs'tuiţi t' faf fnttf , mi ntea sa care gîndea 
numai cele deşarte, pe aceasta .a limpezit-o. In al doilea rînd, inima sa . 
plină de răutăţi : invidie, furt, lăcomie, minciună, laşitate, nedreptate sub 
toate chipurile şi pe aceasta a eliberat-o de povara păcatelor. ln al trei 
lea rînd, voinţa sa paralizată şi legată de a mai face binele şi pe aceasta 
a descătuşat-o spre iubire şi săvîrşire de fapte bune, începînd cu ceea ce 
a înşelat. In sfîrşit, în al patrulea rind, Zaheu a fost dezlegat de bleste
mul şi ocara celor . care dispăruseră din cauza lui, aducînd mîntuirea în 
casa lui chiar Răscumpărătorul, Hristos-Domnul. De asemenea şi copii i 
săi au fost scoşi de sub blestemul legii. 

Pentru noi creştinii de astăzi, copacul în care s-a urcat Zaheu este 
lumea aceasta .în care ne înălţăm sau cădem, în care ne ascundem sau 
găsim păsuire cu toate nelegiuirile noastre, sau ne agăţăm de crengile 
ei disperaţi, fiind nişte cioturi, şi fugim de Cel ce face să avem hrană 
la timp (Ps. GXLV, 15; Fapte XIV, 17). Zaheu nu-şi pierduse credinţa, 
dar nu ştia în ce să creadă. Pe cînd noi, prin botez, am intrat în Casa 
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lui Dumnezeu, în Biserica Sa, unde găsim Pomul vieţii prin Sfintele taine, 
prin rugăciuni şi slujbe şi unde roadele sale · sînt : pacea, bucuria, sfinţe
nia, dragostea, cunoaşterea desăvîrşită, virtutea întrupată şi experimen
tată de către sfinţi, între care este şi Zaheu-vameşul, ajuns Zaheu-gazdă 
a Mîntuitorului J.isus Hristos; Zaheu-păcătosul, devenit Zaheu-dreptul; 
Zaheu-căutătorul, transformat in Zaheu-luminătorul... 

A v înd martor şi pe Zaheu, fiecare dintre noi are siguranţa credinţei 
că «Dumnezeu s-a arătat în trup, s-a îndreptat în Duhul, ·a fost văzut de 
îngeri, s-a propovăduit între neamuri, a fost crezut în lume şi S-a înălţat 
intru slavă ... » (I Tim. III, 16) şi Lui se ·cuvine toată "închinarea, cinstea şi 
mărirea Tatălui şi Fiului şi Sfîntului Duh, acum şi pururea şi în vecii ve
cilor. Amin. 

~iac. P. I. DAVID 

LA lNTlMPINARE.A DOMNULUI 

Pe cuvînlul cel nemărginit şi mai presus de 
fiinţă pe cel purtat cu ~lavă pe scaunele 
cereşti, ii primeşte astăzi în braţe Simeon ... 

(Stihiră de la vecernia mică ) 

Dragostea nemărginită a Tatălui ceresc s-a arătat faţă de oameni 
prin actul întrupării Fiului Său pe care L-a trimis în lume pentru ca prin 
El aceştia să aibă v-iaţă şi să se învrednicească de împărăţia cerurilor. La 
«plinirea vrem.ii» (Gal. 4, 4), aşa cum ne învaţă -dumnezeiasca Sc;riptură, 
Domnul nostru Iisus Hristos a venit în 'lume ca să dea un nou sens şi să 
ridice viaţa omenească la plinătatea vieţii dumnezeieşti. 

înfăşat în scutece ca orice prunc, Dumneieu-F.iul se supune Legii, 
care prevede actul circumciderii la 8 zile, cînd i s-a pus numele de Iisus 
«cum a fost numit de înger, mai înainte de a se zămisli în pîntece» (Luca 
2; 21 ). Aceleiaşi Legi i se va supune şi la 40 de zile după Naşterea Sa şi 
l a acest moment se ·referă tex tul pericop_ei evanghelice pe care am a~cul
tat-o. 

Potr.ivit rînduielii mozaice, Fecioara Maria a mers la templul din Ie
rusalim, ca s~ pună înaintea Domnului pe Fiul Său şi să aducă Jertfa 
de curăţire pentru sine. Ca orice întîi născut, Mîntuitorul Hristos este 
socotit, în spiritul prescripţiilor mozaice, ca slujitor al templului. lntru
cî t această slujire a întîi-lor născuţi a fost încredinţată numa.i fiilor lui 
Levi, aceştia trebuiesc răscumpăraţi printr-o sumă de bani care se fo
loseau pentru întreţinerea slujitorilor templelor. Despre această răscum
părare nu se aminteşte în textul Sf. Evanghelii, deoarece 'nu privea pe 
Fiul lui Dumnezeu care a fost zămislit în pîntecele Sfintei Fecioare prin 
puterea Duhului Sfînt şi care era făuritorul tuturor legilor. El s-a supus 
de· bună voie Legii mozaice pe care a dat-o poporului Său pentru ca să 
ne înveţe să ne supunem şi noi rinduielilor sfinte statornicite de Bise
rică pe baza învăţăturii SHntei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii. El este în
chinat lui Dumnezeu, pentru ca _ să fie pildă de ascultare şi de smerenie 
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pentru cei ce vor asculta şi vor împlini voia Lui «Cel ce a zidit pe Adam 
se poartă ca un prunc, Cel ce a dat de demult Legea lui Moise, în Sinai , 
se supune pentru noi poruncilor legii, ca un milostiv, făcîndu-se ca noi». 

Pi::ezentarea Sfintei Fecioare Maria la templu din lerusaI,im la 40 · de 
zile de la naşterea Mîntuftorului Hristos reprezintă o incontestabilă 
pHdă de smerenie ,Şi de supunere faţă de Legea mozaică. Ea, Cea neîn
tinată de păcat se supune rînduielilor cerute de L~e pentru curăţire, ca 
să ne arate că Dumnezeu-Fiul este om adevărat, supus firii omeneşti şi 
că viaţa noastră curată nu ne-o datorăm nouă înşine, ci şi conlucrării 
harului divin, care lucrează în noi prin Sfintele Taine. După ce a adus 

1 
jertfă o pereche de turturele sau doi pui de porumbel în curtea templu
lui, Fecioara·Maria, care ştia că în trupul Pruncului Iisus săl~şluieşte pu
terea lui Dumnezeu a fost întimpinată la uşa casei Domnului de dreptul 
Simeon şi proorocita Ana, fiica lu'i Fanujl din seminţia lui Aşer. Acum 
se dezvăluie taina Logosului întrupat înaintea dreptului Simeon şi pro
orociţei Ana, oameni credincioşi care posteau şi slujeau cu frică de Dum-
nezeu la templul din Ierusalim. _ 

Împlinirea rînduielilor Legii moza-ice este urmată de momentul în
tîlnirii Pruncului Iisus cu dreptµl Simeon şi pr-oorociţa Ana, persoane 
sfinte pe care Biserica noastră îi cinsteşte în ziua de 3 februaTie. De cele 
petrecute acum se leagă înţelesul ş_i numele praznicului Intîmpinării 
Domnului, generalizat în Şiserică din secolul al VI-lea cu slujbă so-
lemnă. ' 

- Pentru viaţa sa curată ; conformă poruncilor dumnezeieşti, dreptul 
Simeon s-a învrednicit de la Dumnezeu ~ă nu păşească pragul veşniciei 
pîrtă ce ·nu va vedea pe Mîntuitorul lumii, pe Fiul lui Dumnezeu cel In
trupat. El tră-ia 1a Ierusalim şi aştepta mîngîierea -lu_i Israel _care i se va 
descoperi de Duhul Sfînt chiar la împlinirea celor 40 de zile de la Naşte
rea Domnului. Incredinţat de cele făgăduite , dreptul Simeon s-a apropiat 
de Sfînta Fecioară şi a ll,lat în braţe pe Mîntuitorul şi, cuprins de o mare 
bucurie spiritual ă, care încununează împlinirea nădejdii păstrate cu ma
re încredere şi speranţă în adîncul sufletului său, dreptul Simeon, insu
flat de Duhul Sfînt, a rostit una din cele inai frumoase şi cuprinzătoare 
rugăciuni «Acum slobozeşte pe rnbul Tău, Stăpîne, după cuvîntul Tău 
in pace ..... prin in v-1:> a r-ea le>I" · Intr-eaga cr-eştînă:tate bucurîndu-se ca şi 
dreptul Simecin de revărsarea milei dumnezeieşti mîntuitoare. 

Deşi este scurt ca întindere, totuşi textul acestei rugăciuni cuprinde 
în înţeles profet·ic actul de mîntuire a lumH pe care-l va îndeplini ca 
adevărat arhiereu Fiul -lui Dumnezeu . . Reflectînd asupra conţinutului 
acestei mişcătoare rugăciuni, Sf. Chiri1 al Ierusa•limului (ţ 386) exclamă : 
«Să se bucure Adam grăind lµi Hristos prin Sii:neon : acum sloboz,eşte pe 
robul Tău, Stăpîne, după cuvîntul Tău în pace ! Acum mă slobozeşti de 
legăturile cele veşnice ! Acum mă slobozeşti de moarte ! Acum mă slo
bozeşti de întristare, o Fiul meu şi Dumnezeul meu ! ». 

Sfîntul Simeon prin aceste cuvinte aduce mai întîi o aleasă şi s-inceră 
mulţumire lui Dumnezeu, pentru că l-a învrednicit înainte de a gusta din 
paharul morţii să vadă împlinirea tuturor profeţiilor Vechiului Testament 
în persoana lui Mesia şi apoi mărturiseşte în duh profetic că Pruncul 
dumne:z;eiesc ya împlini lucrarea mîntuitoare care va fi ca o adevărată 
luminij. binefăcătoare pentru toate popoarele. Sfîrşind această rugăciune 
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el /binecuv· tează pe Fecioara Maria şi dreptul Iosif, iar după aceea 
adresîndu-se Maicii Domnului îi- prevesteşte cele ce se v or petrece în 
lume după propovăduirea învăţăturii lui Iisus Hristos, cţnd cei ce o v or 
p;-imi se v or ridica la viaţa cea adevărată , iar cei ce o vor respinge vor 
fi privaţi de acest drept. Aceştia din urmă sînt cei păcătoşi care s-au îm
potriv it învăţăturii creştine _ şi istoria antică .n e atestă că ei s-au mani
festat prin persecuţii contra Bisericii lui Hris tos. Intrezărind -momente le 
de pe Golgota, dreptul Simeon îi spune Sfinte i Fecioare că prin sufle tul 
său va trece sabia, adică va fi martoră la chinurile şi răstignirea Fiului 
său pe lemnul Sfintei Cruci. . 

Istor-isirea momentului întîmpinării Domnului este continuată şi de 
prezenia p_roorociţei Ana, o bătrînă israelită credincioasă rînduielilor 
lui Dumnezeu care de acelaşi Duh Sf.înt s-a . înv rednicit să vadă Lumin a 
cea adevarată. Din paginile Sfintei Scripturi e a _ cunoştea v estirile p ro
fetice despre Mesia şi zilnic se ruga în templu ca Dumnezeu să-L trimită 
în lume. Ostenenile sale îndelungate cu post şi rugăciune la · locaşul sfînt 
îi sînt răsplătite de Dumnezeu cu nesppsă bucurie de a v ede a pe Fiul lu i 
Dumnezeu. La v ederea pruncului dumnezeiesc, sfînta Ana prooro'Ciţa iz
bucneşte în laude şi mulţumiri lui Dumnezeu, Care a binev oi t să-i împli
n~_ască ma rea ei dorinţă . In~ufleţită de întîmpinarea Domnului, ea a ple
cat de la templu în cetatea Ie rusi3limului şi a început să vestească tutu
ror ce lor ce aşteptau mîntuire a, împlinirea tuturor pro feţiilor în pe rsoana 
lui Iisus Hristos. în felul acesta , e a a fost cea din tîi propovădu itoare a 
Dumn ez·eiesculo.i Mîntuitor pe care mereu îl purta în altarul -inimii sale. 

Praznicul împărătesc al lntîmpinării Domnului ne împodobeşte tot
deauna sufletul-, - dacă îl cinstim printr-o trăire adevărată a momentelor 
pe.trecute în oraşul sfînt după 40 de zile de la Naşterea Domnului în Be t
leem. Aceasta este adevărata cinstire a praznicul ui, deoarece ·după în
văţătura Bisericii noastre cuv intele dătătoare de viaţă ale Sfintelor 
Ev_anghelii nu trebuie numai memorate, ci şi trăite pentru ca noi să ne 
învrednicim de sloboz-irea dreptului Simeon şi să dobîndim mîntuirea . 
Dacă odinioară, un drept israelit care ducea o viaţă sfîntă s-a învred ni 
cit să vadă pe Pruncul Iisus la templu, la fe l şi noi în chip mai desăvîr şit 
îl întîmpinăm astăzi în Biserica lui Hristos prezent în ea prin cele 7 
Sfinte Taine care sfinţesc şi 1rităresc fiinţa noastră , t rupwl nostru locaş 
al Duhului Sfînt învrednicindu-se să primească şi să şe unească cu în
suşi trupu'! şi sînge!e M întuitorului înviat din morţi. 

Purtăm numele lui Hr-istos şi ca adevăraţi ucenici ai săi trebuie să 
urmăm exemplul său şi al celor care au dov edit credinţă curată faţă de 
poruncile Sale. ·A fi creştin înseamnă a urma pilda smereniei şi iubirii 
Lui Hristos faţă de oameni, virtuţi care au luminat şi desăvîrşit chipul 
lui Du·mnezeu în om şi l-au făcut slujitorul luminii aducătoare de vi aţă. 

Prin jertfa Sa pe Cruce, Fiul lui Dumnezeu a arătat nemăsurata sa 
iubire faţă de oameni şi le-a adus adevărata împăcare cu Tată'! ceresc. 
La a•ceastă împăcare sînt chemaţi toţi oamenii, întrucît, aşa cum ne în
vaţă Sf. Grigorie Teologul, ei au fost creaţi egali şi numai invidia, certu 
rile şi tirania i-a făcut pe unii tirani şi pe alţii slabi.Jntre oameni trebuie 
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să existe, potrivit concepţiei aceluiaşi Sfînt Părinte, un spirit-de înfrăţire 
şi să i~ite milostivirea l~i Dumnezeu faţă de nevoiaşi. · 

Luînd chip de om, prin învăţătura ş'i activitatea Sa, Mîntuitorul a do
vedit că El este izvorul adevărat al păcii, vieţii şi Juminii (Ps. 35, 9), de 
ttceea _şi noi avem înalta îndatorire creştinească de a fi mesagerii păcii 
şi ai cunoaşterii celei adevărate a tainelor divine. Ca soli ai păcii, creş 
tinii au fost totdeauna alături de 1cei ce au gîndit şi dorit ca pe pămînt 
~ă fie asigurat daru'! sfînt al vieţii. In acest sens, menţionăm sfatul părin
tesc al Intîistătătorului Bisericii noastre, Prea Fericitul Patriarh 
TEOCTIST din pastorala · de Ia Naşterea Domnului ( 1986) că «viaţa 
pămîntească este pentru credincioşi nu numai arvună şi timp ele pre
gătire Rentru viaţa veşnică, ci şi condiţia de realizare a propriei pe r
sonalităţi, de conlucrare cu ceilalţi semeni şi de doxologie adusă lui 
Dumnezeu. Pămîntul pe ' care trăim este locul decisiv care d ă sens 
vieţii . în vederea împlinirii vocaţiei fiecăruia din noi». 

· Păstrînd şi urmînd dreapta învăţătură a Mîntuitorului Iisus Hristos, 
ne vom învrednici şi noi c•a şi dreptul Simeon să cerem slobozirea noas
tră de ispite, nevoi, necazuri .sau de toate meşteşugirile diavolului, încît 
să săl ăşluiască în cugetul nostru judecata dreaptă, gîndul smerit, mintea 
luminată şi un sfîrşit creştinesc fără de patimă şi răspuns bun 1,a înfrico
şătoarea judecată a lui Hristos. Această slobozire de întinăciune o ăo
bîndim în toate împrejurările vieţii noastre şi ea nu înseamnă o autoeli
berare a noastră de pornirile rele, ci primirea Sf. Taine prin care coboară 
harul Sfîntului Duh •care oţeleşte voinţa şi puterile sufletului spre lu
crarea fapt•e'lor bune. 

De-a lungul existenţei sale istorice, Biserica a dovedit că învăţătur,a 
Sfintei Evanghelii a fost, aşa cum a profeţit dreptul Simeon, lumina nea
murilor. Adevărata cunoaştere despre Dumnezeu, lume şi mîntuire a 
atras încă din perioada apostolică pe strămoşii noştri daco-romani, care 
au făcut ca tînărul popor român să fie dintru început creştin şi să ridice 
altare sfinte, ndevărate vetre de lumină ale neamului nostru . Raze le 
acesteia i-au fost binefăcătoare şi în toate timpurile ra rărr1as pe glia stră
bună .unâe slujitorii sfintelor altare , ctitori de limbă şi culturll, au fost 
totdeauna alături de înaltele ide~1Hd d~ JH;iGrtato, pac,o şi .pr!:>păşire ma
terială şi spirituală. 

Cîntările rînduite pehtru preamărirea prazn.icului de astăzi pun în 
lumină importanţa actului Intîmpinării Domnului în istoria mîntuirii şi, 
în aceliaşi timp, ne cheamă să cerem iubitorului de oameni mîntuirea 
sufletelor noastre de tirania patimilor. Cei ce au împodobit praznicul 
1.:u cîntări frumoase bazate pe cuprinsul Sf. -Scripturi_ ne deschid noi di
mensiuni ale vieţii duhovniceşti spre care au năzuit .cu multă rîvnă şi 

frică de Dumnezeu dreptul Simeon şi proorocita Ana. La această zi so
lemnă au dorit să fie părtaşi mulţi drepţi ai Legii vechi şi bucuria ei spi
rituală se revarsă numai în sufletele credincioase şi smerite dornice de 
mîntuire şi ferici re veşnică. Aşadar, să fim mereu preocupaţi ; ca şi cei 
2 bătrîn.i israeliţi, de dobîndirea vieţii veşnice, să ducem o viaţă morală 
curată în dragoste neţărmurită faţă de Dumnezeu şi semenul nostru pen
tru a dobîndi binec~vîntarea dumnezeiască la apusul]. vieţii noastre pă -
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mîrteşti. Să nu uităm că principalele fapte bune care asigură mîntuirea 
n(}cStră sînt dreapta credinţă în Hristos, iubirea faţă de Dumnezeu şi de 
aproapele, iar pentru oa omul să devină templu al Duhului Sfînt, vred
nic de a Intîmpina pe Iisus Hristos trebuie să se cureţe de patimi, _ să nu 
ma fie al său, ci al lui Dumnezeu, Amin. 

Diac. Prof. EM. CORNIŢESCU 

LA DUMINICA VAMEŞULUI ŞI A FAR,ISEULUI 

Ouminica de astăzi este trecută în Calendarul Ortodox cu numele : 
a Yameşului şi a Fariseului. Şi se mai adaugă: începutul Triodului. Să 
ne lămurim. Timpul triodllilui este cunoscut aşa după ,cartea Bise'ricii cu 
acESt nume - Triodul', unde se cuprind canoane, 'Îmne, rugăciuni, care 
ne luminează prin mai adîncă reculegere, umilinţă şi căinţă împreună 
cu po,stul - calea spre înviere. Pe toţi ne pătrunde şi ne mîngîie acum 
un imn de rugăciune ca acesta : «Uşile pocăinţei deschide-le mie - Dă
tătorule de viaţă; mînecă duhul meu la locaşul Tău ,cel Sfînt, purtînd 
locaş al trupului meu cru. totul întina•t. Ci ca un fodur-at curăţeşte-U cu 
mila milostivirii Tale». 

Sfînta Evanghelie ascultată de noi astăzi ne dă, îndeosebi, acel cu
vîr:t ootărîtor care deschide uşile duhului nostru către o asemenea rugă
ciune şi căinţă curată, mîntuitoare. - Căci, din nefericire, şi e cu pu
tinţă ca însăşi rugăciunea să nu fie curată , să fi e pătată de păcat. «să 
se prefacă în păcat» (Ps. 108, 6). Şi astfel, tocmai· ceea ce trebuie să fie 
neintinat în mine, ceea ce întemeiază şi înalţă nădejdea mea mai presus 
de orice în lume, rugăciunea, şi chiar în Temp1u, în biserică, să atragă 
în loc de răspuns îndurător, osînda lui Dumnezeu. 

'De ,această osîndă vrea să ne izbăvească pe noi Mîntu.itorul prin 
pilda vameşullui şi a fariseului, descoperindu-ne vina, pătimirea ucigă
toare de oare .sµferă o astfel de rngăciune. 

«Zis-a Domnul Pilda aceasta : Doi oameni s-au suit la templu să se 
roage : unul foriseu şi celălalt vameş» . Rugăcill:11ea este un suiş la Dum
nezeu. Aceasta este «firea rugăciunii : ea înalţă pe om de 1,a pămînt la 
cer» (Sfîntul Grigorie .Palama). De aceea şi altarele de demult se zideau 
pe înălţimi, însemnînd suişu~. Templul din Ierusalim era zidit pe muntele 
Moria, acolo unde odinioară, suind A vraam, oferă oa jertfă pe fiul său 
Isaac (Facerea XXII, 1-12). - Dar rugăciunea e un suiş nu după loc, ci 
după fire, cu duhul. E o suire a minţii şi a inimii, a întregii făpturi către 
Dumnezeu, către Cel ce pururea şi ·infinit ne depăşeş,te, ne înalţă şi ne 
înnoieşte cu harul Său. 

Prin cei doi oameni numiţi în Sfînta Evanghelie, Mîntuitorul înfăţi
şează două '1umi adînc diferite, din acea vreme : a fariseilor, tagmă •care 
se silea, dar şi trufindu-se cu păzirea riguroasă a literei Legii ; şi a va
meşţlor, slujbaşi ai stăpînirii romane, deveniţi unelte de răpiri şi nedrep
tăţi faţă de semeni. Prin aceste două categorii de «credincioşi» Mîntui
torul scoate l1a luminii două fe'luri de rugăciuni şi de istări sufleteşti, în 
care noi înşine se cuvine să ne privim şi să ne judecăm. 
Glasul Bisericii 3 
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«Fariseul, stînd aşa se ruga: Dumnezeule, îţi mulţumesc că nu sînt 
ca ceilalţi oameni, răpitori, nedrepţi, adulteri, sau ca şi acest vameş . 
Postesc de două ori pe săptămînă , dau zeciuială din toate cite cîştig . -
Far,iseul se arată, în cuvînt, mulţumit de el şi cu el însuşi. Dar, profund, 
în el însuşi pătimeşte. Şi încă pătimeşte de răul fundamental, de «în
ceputul păcatului», mîndria, orgoliu1. De acel păcat de care Cuv iosul 
Ioan Scărarul merge pînă la a socpti că «cel mîndru nici nu va avea ne
voie de demon, căci el însuşi îşi este demon şi vrăjmaş ce se luptă cu 
sine» (Cuv .. XXII, 25). Cît de bolnav lăuntric era el!. 

Fariseul mulţumeşte. Rugăciunea care începe cu mulţumire, ca «bi
necuvîntare» (Ps. 33, 1), adusă lui Dumnezeu pentru darurile primite e 
cu rînduială sfîntă. El ştia aceasta. Dar, el nu mulţumeşte aşa. În ce chip 
~i pentru ce mulţumeşte? - «Dumnezeule, Îţi mulţumesc că nu sînt ca 
ceilalţi oameni». Observînd o asemenea judecată la fariseu şi înălţa tă 
ca o rugăciune, Mîntuitorul descoperă rana lui adîncă. - Cum putea fi 
primită o asemenea rugăciune de căJre Dumnezeu Părintele tuturor, deci 
nu numai al lui, ci şi al «celorlalţi oameni». Cît de grav e păcatul lui, 
cutezînd să-L facă pe Dumnezeu Părinte bun numai pentru el. Să ,te 
socoteşti singur drept ales şi -iubit de Dumnezeu. - De dte ori nu cădem 
şi noi într-o asemenea vină, socotind în unele situaţii că numai noi avem 
dreptul la milla şi bunătatea lui Dumnezeu, iar alţii la osîndă. 

Dar unde poate ajunge o astfel de rugăciune? Slava fariseului se 
înalţă către sine, către închipuirea de sine. Centrul rugădunii lui este 
el. Pe Dumnezeu 11 ia doar de martor al bunătăţilor lui. Cît de departe 
este el de Dumnezeu, chiar în «Casa lui Dumnezeu » fiind . Căci el vine 
aici s ă se măsoare pe sine. Şi cu cine? Se constată, se observă în com
paraţie cu «ceilalţi » . Care ? Cîţi ? Îl numeşte « ceilalţi oameni», adică 
foţi, chiar din ori-ce neam. Mîntuitorul venise şi pentru desfiinţarea unei 
asemenea tragice judecăţi care separă, dezbină unitatea sfîntă a oame
ni1or de pretutindeni. 

Fariseul se vede pe sine strălucind în virtuţi. Pe « cei-lalţi oameni» îi 
evidenţiază prin re le : « răpitori, nedrepţi, adulte ri ». Dar tocmai r ăul, 
ura şi dispreţul din e l îi falsifi că v ederea. Învaţă Sfîntul' Apostol şi Evan
glieli'St Ioan : «Cel ce urăşte pe fratele său este în întuni~ric ... » (I Ioan 
I, 11) . A ceasta vrea să s1,nmă că ah.i.nd ci.nd ur<i!ş ti şi di.sp-re tufoşti nu mai 
vezi în alţii, în semenii tăi decît răul. Dar răul, întunericul este atunci 
în tine. - «Ochii Tăi sînt prea curaţi ca să vadă răut .. » (Ava•cum I, 13), 
zh:e Sfînta Scriptură . Ochiul curat vede mai întîi binele. Păcatul strîmbă 
firea . Mîndr-ia naşte ,indivie ; invidia naşte ură, iar ura naşte întunericul. 
Nu mai vezi atunci nici un bine dincolo de tine. Iar tu «singurul drept» 
şi posesor al virtuţii ajungi orb sufle te şte , bolnav fără să ştii că eş t i 
bolnav şi ,singur. Cum te vei v indeca ? 

Şi totuşi fariseul consimte să se compare şi el cu cineva cu cine ? 
Cu un vameş, care v enise şi el la T•emplu să se roage. - «Nu s înt ca şi 
acest vameş» . Se preamăreşte în faţa unui vameş care făcea parte toc
mai din acea tagmă caracterizată prin a fi plină de «oameni r ăpitori, ne
drepţi...». Nu s-a cercetat înainte de toate în faţa lui Dumnezeu, după al 
Cărui chip ştia şi el că a fost zidit, deci în faţa Căruia putea adevăra t 
să se cunoască p~ sine profund, în ultima lui adîncime şi s ă-ş1 cunoască 
starea în care se află: Nu s-a cercetat nici în faţa unui drept , a unui sfînt 
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cu care se putea însoţi pe calea drepte i judecăţi. - «Nu te măsura cu cei 
mai slabi dintre oameni, învaţă Sfîntnl Maxim Mărturisitorul, ci mai de 
grabă cu cei înaintaţi în iubire. Căci măsurîndu-te cu cei dintîi vei cădea 
în groapa închipuirii de sine, dar de te vei măsura după iubirea celor 
din urmă, vei înainta spre înălţimea smereniei». 

Fariseul urmează cealaltă cale. Cit de mare se vede lingă un vameş 
dispreţuit deja de mulţi. Dar, chiar Ungă un asemenea om aşezîndu-se, 
de unde îi cunoaşte adîncul sufletului ? Pe lingă păcatele cinului din 
care fă-cea parte acest suflet, avea şi el ceva persona1, o taină a lui, 
bunul dumnezeiesc, din el, din fiecare şi care nu poate fi biruit de nioi 
un rău. Limba hulitorului însă este mai rea decît iadul, se spune. Iadul 
osîndeşte doar pe cei răi ; aceasta, şi pe cei răi şi pe cei buni. 

Trufia lui era cu atît mai gravă cu cît o trîmbiţa înaintea lui Dum
nezeu. Săvîrşea fapte «de laudă» . - «Postesc, zice el, de două ori pe 
săptămînă, dau zeciuială din toate cite cîştig». CHeva fapte săvîrşite din 
obligaţia impusă de Lege îi dau părerea, închipuirea plinirii Legii şi - l 
fac s ă uite de golul şi uscăciunea morbidă din lăuntrul lui. Iar evlavia 
şi-o măsoară, şi-o calculează contabil, în bani. Cît de superficială era 
cunoaşterea de sine. Unde se mai vede aici la el harul, puterea lui Dum
nezeu izvor a toată fapta bună, care se dă gratuit şi nu se poate calcula 
cu nici un fel de zeciuială. Zice acelaşi Părinte duhovnicesc, Ioan Scăra
rul : «E ruşine să se mîndrească cineva cu podoabă străin ă, dar e ne
bunia cea mai de pe urmă să se fălească prin închipuirea de sine cu 
darurile lui Dumnezeu. FMeşte -te numai cu făpturile tale dinainte de 
naştere . Căci cele de 'după naştere Dumnezeu ţi le-a d ăruit, ca şi .naşterea 
î.nsăşi » (Cuv. XXII, 25). 

Dar vameşul? Cum se ruga? Ne vorbeşte mai departe Mîntuitorul : 
«Iar vameşul, departe stînd, nu v oia n ici ochii să-şi ridice că tre cer, c~ îşi 
bă tea pieptul zicînd: Dumnezeule milostiv fii mie păcătosu l ui » . - De
parte stînd şi în acelaşi timp cit de aproape era de Dumnezeu în umilinţa 
lui ! Cu ochii în jos, dar cu inima în sus, la El. Îşi lovea pieptul, adică 
locul inimii de unde pornea rugăciunea . Aceasta este aşezarea ei d eplină, 
a rugăciunii. Ceea ce rosteşti cu buzele, mintea să gîndească şi să înţe 
leagă, inima să simtă, să o fa că vie. Duhul Sfînt «Care se roagă în noi 
cu suspinuri negr ite» (Rom. VIII, 21). mişcă puterile firii, le uneşte între 
e le şi ne uneşte în Dumnezeu. Vameşul se ruga în Duhul Sfînt, «în duh 
şi în adevăr» (Ioan, 24). 

Vameşul stă în faţa lui Dumnezeu. Are conştiinţa neabătută că se 
află înaintea Lui. Nu a_re mintea acum îndreptată la nimic altceva, nici 
la sine, ci numai la Dumnezeu. Stă în faţa iubirii şi sfinţeniei Lui abso
lute. înţelege că aşa se poate cunoaşte pe sine cu a devărat". Fariseui nu 
s-a văzut pe sine «fariseu». Dacă s-ar fi recunoscut ca atare, s-ar fi 
schimbat. Vameşu•! s-a văzut însă pe sine «vameş», în faţa lui Dumne
zeu, s-a văzut cum era. Şi I-a v orbit, s-a rugat aşa cum se cuvine să se 
roage un suflet credincios. Cum ? 

Există o ordine în rugăciune . Începi printr-un cuvînt de preamărire 
îndreptat către Dumnezeu, precum rostim toţi, asemenea îngeri,lor : 
«Slavă Ţie Dumnezeului nostru, Slavă Ţie » . Aduci apoi mulţumire pen
tru darurile primite. După aceea cu o inimă ,curată, smerhă ca într-o 
măr,turisire a păcatelor făcută cu sinceră ,căinţă, Ii ceri' iertare, milosti -
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vire, vindecare. Iertarea lui Dumnezeu înseamnă vindecare. ln sfîrşit, 
li înfăţişezi şi alte cereri, dorinţi, nevoi. Dar pe toate ·cererile tale le 
încheie asemenea Domnului .în rugăciunea din Grădina Ghetsimani, -
«Nu precum voiesc eu, ci precum voieşti Tu Doamne». 

A,ceste mărturisiri _şi cerer-i sînt cuprinse, în esenţă, în rugă•ciune.i 
vameşului. Intreg sufletul lui îl aduce înaintea Bunului Dumnezeu. Numai 
că el nu-şi pomeneşte virtuţHe, isprăvile. Va fi avut şi bunătăţi. Dar el 
le· lasă pe seama Judec,ătoruhii suprem. Citim despre Avva Agaton că 
«La vremea săvîrşirii lui, avea ochii deschişi ,şi nemişcaţi. L-au întrebai 
fraţii zicînd : A vvo, un e eşti? Le-a răspuns : Ina-intea judecăţii stau. 
I-au zis lui : Şi tu te temi Părinte ? - Le-a zis lor : Cu adevărat m -am 
silit, după puterea mea ca să păzesc poruncile lui Dumnezeu;- dar, om 
sînt ,şi de unde ştiu de au plăcut lucrurile mele lui Dumnezeu ! ? Şi, i-au 
z-is lui fraţii : Dar nu nădăjduieşti că lucrul tău este după v oia lui Dum
nezeu? Zis-a bă-trînul : Nu nădăjduiesc pînă nu v oi întîmpina pe Dum
nezeu, căci ailta, este judecata lui Dumnezeu şi alta ·a oamenilor. Şi se 
săv îrşi în bucurie». 

In acest duh îşi face şi vameşul judecata. Nu-şi dă singur sentinţa 
dreptăţii, nu se mintuieşte el pe sine. Centrul existenţei şi vieţii lui, ju
decătorul lui este Dumnezeu. Înaintea v oii şi poruncilor lui îşi recunoaşte 
greşelile şi se cunoaşte pe el. Are conştiinţa mulţimii păcatelor, dar ştie 
totodată că mulţimea lor nu poate oovîrşi niciodată nemărginirea puterii 
şi îndurării lui Dumnezeu în car,e crede cu tărie. 

Chemarea acestei îndurări o face însă prin ru,găciune , căinţă, sme
renie. Strigătul ,curat al rugădunii lui este lui începutul ridicării. E ca o 
j ertfă. Cînd mă rog în căinţă şi smereIJ,ie, întreaga mea făptură se află 
în s,tare de jertfă, de ofrandă adusă lui Dumnezeu. Şi o asemenea 
ofrandă cu buna mireasmă este totdeauna primită . Precum spune acelaşi 
Părinte Ioan Scărarul : «Pocăinţa învie; plînsul bate la uşa cerului, sme
renia o deschide (Cuv. XXV, 1). Pocăinţa zguduie adînc făptura, o tre
zeşte. Lacrimile, «apa cea din adîncul sufletului» spală, curăţă , lumi
nează. «Roua Ta e rnuă de lumină» (I•saia XXVI , 19); smerenia deschide 
uşa cerească a inimii ca să se reverse în ea lumina cea neînserată. 
A •eeasta e ,1uel'ar-ea ·t:tuhf> 111 easeci , mffltuHf>dt'e a aeest<:>r- puter-i. Căci, 

adîno înţelegînd, dacă mîndr-ia înseamnă închidere în sine, închiderea în 
închipuirea de sine ca într-o temniţă proprie, pentru care psd'lmistul se 
roagă : «Scoate din temniţă sufletul meu, ca să laude numele Tău, 
Doamne» {Psalm 141, 7) ; smerenia, prin care ·îmi văd micimea, mă cu
nosc real în limitele mele ca făptură, mă deschide către Dumnezeu şi se
meni, către bogăţia cea neîmpuţinată a cerului şi a pămîntului, reare se 
face ca o însăşi deschidere a raiului. «Ce este raiul?, întreabă Părintele 
Isaac Sirul. Şi răspunde : «Adînc de smerenie». - O veche experienţă 
spirituală dă mărturie de asemenea în acest înţeles. Un ucenic bate la 
uşa Celui de sus. Dinlăuntru se aude o voce : cine este? - Eu, răspunde 
ucenicul... Uşa îi rămîne înahisă. Trece un timp şi ucenicul bate din nou. 
Vocea dinlăuntru întreabă iarăşi : Cine este? Ucenicul răspunde: Tu 
eşti ! Tu eşti Existenţa, eu prin Tine şi cu Tine exist. Şi uşa i s-a 
deschis! 
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Mîntuitorul încheie parabola prin acest grav ouvînt: «Fiindcă ori
cine se înalţă pe sine se va· smeri, iar -cel ce se smereşte pe sine se va 
înăl ţa » - aceasta e dreapta judecată a lui Dumnezeu. Amîndoi, şi fari
seul şi vameşul, au mer,s la templu. Nu amîndoi au suit. Nu amîndoi au 
primit acelaşi dar. Iar noi ne întrebăm încă o dată, pentru ca să nu ple
căm de aici, din Biserică fără o înţelegere tot mai temeinică şi fără mîn
gîierea şi ajutorul QUmrtezeiesc, de ce şi cum cel «înălţat » s-a întors sme
rit, smerit de Dumnezeu, umilit, os îndit, în schimb, cel srrierit în sinea lui 
s-a întors înălţat, înălţat de Dumnezeu, pus în cinste de El? Se întreabă 
împreună cu noi şi Sfîntul Grigorie Palama : «,De ce oare smerenia suie 
spre înălţimea dreptăţii, iar buna părere despre sine coboară pe om spre 
adîncul cel mai de jos al păcatului? Pentru că, răspunde Sfîntul Grigorie, 
cel care se soc·oteşte pe sine a fi cineva mare, şi aceasta o face înaintea 
lui Dumnezeu, este părăs i t pe bună dreptate de către Dumnezeu, ca unu l 
care crede că nu are nevoie de ajutorul 'Lui. Ce l care se socoteşte pe sine 
că e de nimic, şi de aceea priveşte la îndurările cele de sus, are parte şi 
dobîndeşte pe drept îndurarea, ajutorul şi harul cel de la Dumnezeu. 
Căci zice Sfînta Scriptură : «Domnul es te împotriva celor mîndri, dar 
dă harul Său celor smeriţi». 

De aceea, să luăm aminte acum, la aceste fapte care ne pot aduce 
osîndă şi cădere, anume : părerea trufaşă de sine, închipuirea de sine în 
faţa lui Dumnezeu şi dispreţul aproapelui. Să cugetăm adînc la o aseme
nea rugăciune şi stare ca aceea a fariseului, care : lui Dumnezeu îi mul
ţumeşte că i-a dat lui să nu fie ca ceilalţi oameni - păcătoşi. Deci El so
coteşte pe Dumnezeu părlinitcir şi nu păFinte îndurător faţă de toţi fiii 
Săi . Pe aproapele îl pomeneşte pentru a-l ponegri ; -iar pe sine, pentru 
a se proslăvi. - Să luăm aminte şi la vameşul care nu judecă. Păcatele 
altora nu îi sînt nici sminteală, nici prilej de ocară sau vorbire de rău. 
Se priveşte pe sine în faţa poruncilor dumnezeieşti î,şi vede răul pe care 
îl supune judecăţii lui Dumnezeu. Iar Dumnezeu î,l spală în căinţă, în la
crimile' şi smerenia Lui şi-l îndreaptă. - Creştine, ,ce dar vrei să pri
meşti aici în Biserică, ce cale alegi să urmezi în rugăciunea şi viaţa ta? 

Pr. Prof. CONST. GALERIU 

)., DUMINICA FIULUI RISIPITOR 

b ~ · J 't g ~ Tată, am greşit înaintea ecrului ş i a pă -
\/ L V / fV,J\ , '\ mintului şi împotriva ta, iartă-mă! 
,_ (Luca XV, 21 ). 

Aşa cum ne amintim, Duminica trecută am a,scultat pilda rostită de 
Mîrtluitornl Hristos referitoare la rugăciunea cea adevărată. Vameşului 
i-a fos t primită ruga fiindcă el a angajat întreaga ,sa fiinţă ,prin mărturi
sirea sinceră : Dumnezeule, milostiv fii mie, păcătosul ! Intîia Duminică 
a Triodului cuprinde această pericopă ce caută· să trezească sufletul 
omului prin minte, prin rugăciunea curată, fiindcă este ştiut că o minte 
sănătoasă ,s ălăşluieşte într-un trup sănătos. Sfîntul Apostol Pavel învaţă 
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că omul trebuie să fie mai întîi s ănătos trupeş te, ca să devină cu ade 
vărat duhovnicesc (I Cor. XV, 46). 

În a doua Duminică pentru pr-egătirea Postului Paştilor, Sfinţii Pă 
rinţi au rînduit citirea pericopei evanghelice cu pilda ... Fiul risipitor. 
Dacă faris eul şi vameşul erau în templu, maturi ·şi cunoscători ai Legii, 
cu griji fiecare în felul său, în pilda ascultată astăzi ni se istoriseşte un 
fapt comun vieţii tineretului : un tînăr care fuge de acasă şi apoi se în
toarce la părinţi. 

Din paginile Sfintei Scripturi se cunosc atîtea cazuri d e tineri buni 
şi răi, răzvrătiţi şi ascultători, serioşi şi destrăbălaţi, primitori ai cuvîn
tului -lui Dumnezeu sau ocolitori ai Mîntuitorului. De asemenea se cu
nosc atîtea convorbiri şi vindecări ale tinerilor datorit ă intervenţiei sau 
mijlocirii p ărinţilor lor la milostivul Dumnezeu. 

Avînd în vedere grija pentru ,creşterea, formarea şi educarea tine
rilor în familie, Biserica a rînduit, mai ales în Postul mare care se apro 
pie, citirea unor anumite pericope evanghelice cu pilde, îndemnuri, în
tîlniri ale lui Hristos cu tineri sau rostirea unor pilde pentru a ceşt ia ş i 
familia lor. Pentru vremea ascultă rii şi înfrînării, Sfinţii Părinţi au rîn
duit Duminica Fiului risipitor peritru băieţi, la început de post, şi Dumi
nica Cuvioase i Maria Egipteanca pentru fete la jumătatea Postului (Du
minica a V-a). 

In Sfînta Evanghelie d e ast ăzi, însuşi Mîntuitorul ne dă pilda cu 
Fiul risipitor. El nu vorbe~te în general, nu face o minune cu un tînăr, 
nu mîngîie un părinte, ci prezintă imaginea cea mai interesantă cea mai 
explozivă şi în a celaşi timp vulnerabilă din viaţă : tinereţea. Pilda este 
simplă în exprimare, cuprinzătoare în conţinut, adevărată şi permanent 
reală . Un tată era fericit, avea doi fii, în afara fiicelor, rudelor şi argaţi
lor să i : Nu-i lipsea nimic, avea linişte, ascultare, bunăvoire . Nu-l în
cercase niciodată vrăjmaşul, cîştigase sau pierduse, se mulţumise cu 
munca sa, dînd şi la alţii sau pie rduse aşa cum se întîmplă în mutaţiil e 
economice sau sociale, dar avea de toate. 

Fiul cel mai mic auzise că alţii trăiesc mai bine, nu muncesc, au de 
tQa te, trăi osc în libortinaj, n u ~i întreabă nfme11i ele niml , Ştiu ee-i via ţa , 

mi sînt urmăriţi ş i dădăciţi ca el... Atunci se ri dică împotriva Părinţ ilor 
şi fiind matur zice : Talii dă-mi partea mea de avere, munca ce mi se 
cuvine . Tatăl bucuros că fiul se va rostui, îi . dă mai mult decît trebuia, 
crezînd că îşi va continua viaţa, aşa cum făcuse şi el şi atunci cînd se 
va întoarce s ă - şi vad ă părinţii va mai primi cîte ceva, aşa cum fac fami
liile sănătoase ... Or, tînărul ispitit de iluzii a plecat într-o ţară îndepăr 

tată. Nu ştia ce înseamnă munca şi economia , uitase de fraţi şi de pă
rinţi. Din izv osul zglobiu al vieţii nu se mai oprea. Era, aparent, fericit, 
aşa cum sînt toţi tinerii inconştienţi. Viaţa uşuratică , neglijenţa, pierde
rea nopţilor, lenea aduc totdeauna ruină sufletului şi obosesc trupul. 
Tînărul falnic de altă dată, viguros, odihnit şi curat sufleteşte ajunsese 
acum în cumpăna disperării. Bani nu mai avea şi -l p ărăseau admiratoa
re le ; hainele luxoase se peticiseră şi-l rîdeau cerşetorii ; dormea pe unde 
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putea, fiind hăituit de cîini flămînzi şi fără stăpîn. Fusese introdus într-o 
peşteră a nelegiuirii şi îşi dădea seama ce înseamnă ca omul să fie con
dus de patimi şi instincte ! Puterile fizice îl părăsiseră, era neputincios 
ca un copil anormal, el care se lupta cu fiarele pădurii la turma tatălui, 
cu furii şi tîlharii care rîvneau la bunurile familiei... lşi dădea seama că 
numai munca cinstită ridică şi menţine pe om, că moştenirea se pierde , 
darurile se împart, numai munca este izvorul limpede al sufletului şi 
mare a bunătăţilor. Cu acest gînd veşn ic viu, se angaj ează la un •stăpîn 
care avea o turmă de porci. Nemîncat , dorea să guste din hrana anima
lelor, dar nu putea; nedormit, n-avea unde să-şi plece capul; hainele 
nu-l mai încălzeau şi curgeau peticele de pe ele; încălţămintea ruptă, 
murdar şi cu faţa asemenea celor ce ies din morminte ; speriat şi huiduit 
de către toţi. Iată ce făcuse ispita d in aces t tînăr şi unde îl dus·eseră pa
timile! 

Dar creşterea de acasă, dragostea părintească de altădată, începe 
să -i frămînte inima. Sîngele tatălui şi suferinţa mamei îl determină la o 
adîncă meditaţie : cîţi argaţi ai tatălui meu au unde dormi şi ce mînca 
şi eu mă chinuiesc aici şi nici roşcovele care ies din jgheabul porcilor nu 
le pot lua ... aşa-mi trebuie ! Mă voi ridica şi mă voi duce acasă ; va rîde 
lumea de mine, mă va arăta cu degetul, dar nu mai suport iadul în care 
am intrat ; să nu mă mai recunoască tata de fiu, dar să mă primească în 
rîndul argaţilor săi... Aşa a plecat din ţara deşertă ciunilor şi a venit în 
pămîntul părinţilor. Totul i se părea curios, parcă era surd şi mut şi co
.cirul şi izv oarele, ce nelegiuire săvîrşise ! Acum înţelegea pe Cain-uci
gaşul . (Facere IV, 10-16). Îngenunche şi sărută potecile pe care a în
văţat să meargă. Privea adînc, totul părea un rai. Cine l-a pus să plece, 
pe cine să arunce vina, nu-l va asculta nimeni ... Şi, totuşi, celui pe care 
l-am făcut de rîs, îi voi cere ier tare , atît mai are sufletul meu şi voi zice 
cu gura aceasta plină de bubele nelegiuirii : tată, «greşit-am înaintea 
cerului şi a pămîntului şi înaintea ta, iartă-mă şi trece-mă în rîndul sluji
torilor, nu sînt vrednic să mă mai numesc fiul tău!». 

Văzîndu-1, batrînul tată, în haine rupte de ocară, gol şi plin de bube, 
desculţ şi murdar şi chinuit de lipsa lui de atîta vreme, mila i-a copleşit 
minia ; dragostea i-a inundat inima; bunătatea s-a revărsat prin iertare . 
Şi-a sărutat vlăstarul uscat de neascultare, găunos de încăpăţînare, bol
nav de mîndrie, iar acum umilit pînă în ultima fibră a fiinţei lui. L-a 
ridicat de la pămînt şi şi-a vărsat focu l iubirii părinteşti, strîngîndu-1 la 
piept, chemînd pe cei ai casei şi slujitorii şi dînd iertp.re fiului desfr înat : 
pierdut a fos t şi s-a aflat, mort a fost şi a înviat. L-a spălat;,; i,:•a dat haine 
s trălucitoare, i-a pus inel în deget şi a început fireasca veselie. Tînărul 
îmbătrînit de patimi, cu capul plecat, nu mai scotea o vorbă. . 

Venind de la lucru fratele mai mare, auzind şi văzînd toate acestea, 
s-a întristat. El nu ceruse nimic părinţilor, era ascultător şi supus. Tatăl 
ştia totul, îi simţise cugetul şi - l asigură tocmai pentru bunătatea lui : 
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«fiulf, toate ale metle sînt ale tale, dar acest frate al tău pierdut şi aflat 
preţuieşte mai mult decît ,ori·ce, să-l iertăm ! Aici se încheie -pilda rostită 
de Mîntuitorul şi consemnată în Evanghelia lui Luca. 

Toţi Sfinţii Părinţi au stăruit în comentariile lor asupra acestei pilde 
arătînd că durerea şi fericirea familiei respective se repetă în multe fa
milii. Fiecare fiu neascultător îşi chinuie familia şi îşi batjocoreşte ta
tăl. In ·nterpretarea Sfinţilor Părinţi , familia este Biserica, tatăl este chiar 
Dumnezeu ; fiul pierdut este omul care părăseşte casa pentru de~mierd5-
rile lumii, dar Tatăl îl primeşte oricînd, fiindcă şi-a jertfit propriul Fiu 
pentru pă-catele omenirii : «Aşa de mult a iubit }?umnezeu lumea, încît 
pe Fiul Său l-a trimi,s s-o răs,cumpere ... » (Ioan III, 16). Sf. Ap. Pavel se 
recunoaşte «cel dintîi păcătos» , fiindcă ' a persecutat Biserica lui Hristos 
(I Tim. I, 15). 

Alţi comentatori se recuri·osc ei înşişi din smerenie în persoana « r ă 
tăcitului » , fie că au supărat părinţii - Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore 
de Nazianz , Fericiţii Ieronim şi Augustin - au recunoscut că au petre 
cut viaţa în «nelegiuiri » - Sf. Ioan Scărarul, Sf. Ioan Damaschin . 

. Marii pictori şi sculptori ai lumii .au intrat ,în nemuri-re şi au fost ier
taţi redind drama tînărului din pilda evanghelică - Rafael, Michelan
ge lo, Rubens ca şi Tăttărescu ş1 Grigorescu. Poetul Divinei comedii, 
Dante AUgheri, e,ste inspirat de actul iertării de către Tatăl în Paradis, 
după ce a trecut prin Infern ; de asemenea şi Bîlciul deşertăciunilor. S-au 
alcătuit tragedii , piese de pocăinţă, imne de iertare, compoziţii muzicale 
ce duc conştinţele oamenilor vieţuitori acum spre spusele Mintui torului 
Hristos de acum două mii de ani. 

Pentru cercetătorii de profunzime sufletească, pilda Fiului risipitor 
cu treptele sale de cunoaştere a minţii, sentimenrtel·or şi voinţei, a ,consti
tuit şi constituie punct de plecare şi în acelaşi timp de -rezolvare prin 
actul de curaj al iertării prin care mintea se reînnoieşte, inima se bucură 
şi prin voinţă, corpul recapătă vioiciune şi prospeţime. Pocăinţa tr ă i e şte 

prin înlăiturarea patimilor şi ambiţiilor deşarte, dă roade prin cercetarea 
suf1N u1uI ŞI Inflt eptatea 1eţH spr·e v lttute. 

ln pilda evanghelică a,scultată astăzi, care face parte din pregă tir e a 

oamenilor pent,ru a înţelege sfîrşitul şi învierea, Tatăl este însuşi Dum
nezeu care primeşte în Casa Sa pe fiecare credincios la locul său în multe 
locaşuri (I<;>an XIV, 2) ; fie între fii, deoarece cu toţii sîntem fiii acelui a şi 
Părinte, fie între slujitori, adică îngerii şi sfinţii Săi (Efes. II, 19). Stă pî
nul lumii, după care a alergat tînărul părăsindu-şi Casa este însuşi dia
volul, tatăl minciunii (Ioan VIII, 44), care oferă totul spre pierde rea prin 
desmierdare şi plăcere, care se transform~ apoi în durere şi moarte. Por
cii sînt simbolul murdăriei şi spurcăciunii nu prin specie, ci prin compor
tare. Roşcovele rsînt f.rl!ctele amare pe care nu le poţi folosi, simbol în 
Orient al femeilor sulemenite şi fetelor uşuratice. Toga sau hlamida ro
şie erau veşminte pentru femeile infidele la romani şi o dovadă a nese
riozităţii. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



lNDRUMARI OMILETICE ŞI PASTORALE 41 

Multe alte comparaţii s-au făcut plecîndu-se de la această pildă rns
tită cu tîlc de către însuşi Mîntuitorul Hristos. 

In intimitatea familiei, cei doi fii sînt cele două direcţii de bucurie 
sau de tristeţe în casa părintească. Dumnezeu este Tatăl-iertător, iar în 
Biserică, puterea iertării a fost dată de către Mîntuitorul preoţilor-duhov
nici : «'Luaţi Duh Sfînt cărora veţi ierta păcatele, vor fi iertate , iar celor 
cărora nu veţi ierta, nu vor fi iertate ... » (Ioan XX, 23). Fiul ascultător 
reprezintă pe toţi credincioşii care duminica şi sărbătoarea vin şi se bu
cură în Casa lui Dumnezeu, ascul,tînd şi cîntînd imne Tatălui ceresc, ca 
văzînd ceilalţi, pilda lor «să preamărească pe· Dumnezeu ... » (Matei V, 16). 

Dacă tatăl obişnuit a fost înduplecat de pocăinţa fiului său şi i-a 
oferit iertare cu atît mai mult, în această vreme de pregătire sufletească 
pentru post, să avem înoredere în milostivirea Ta•tălui tuturor, să-I ce
rem izbăvirea şi să ne primească în Casa Sa cerească alături de Fiul 
Său, de Maica-Domnului, de îngeri şi Sfinţi, de Cuvioşi şi martir i, alături 
de toţi drepţii în vecii de veci. Amin ! 

Diac. P. I . DAVID. 
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SFîNTUL AMBROZIE AL MILANULUI 

DESPRE DUH UL SFîNT „ 

CAP. IV 

55. Nimeni nu s-a îndoit de faptul că Duhul este unul singur, deşi 
mulţi s-au îndoit de existenţa unui singur Dumnezeu. Căci mulţi er etici 
au spus cc'i este un Dumnezeu al Vechiului Tes tament şi altul al Noului 
Testament. Dar, după cum Unul es te Tatăl, Care odinioară, după cum 
citim, a v orbit părinţilor în Profeţi, i ar în zilel e mai de pe urmă, ne-a 
vorbit nouă în Fiul (Ev r. l, 2). Şi, după cum este un singur Piu, Car e 
potri v it pov estirii Vechiului Tes tament , a fost jignit de către Adam, vă 
zut de către A v raam şi adorat de către Iacob, to t aşa şi Stîntul Duh es te 
unul singur - care s-a revărsa t prin profeţi, care a fost insuflat în Apos
toli (Ioan XV, 22) ş i care s-a unit cu Tatăl ş i cu Fiu l în tai nel e cel or 
bo tezaţi (M atei XXV lll, 19). Căci Dav id spune despr e El : « Ş i Duhul Tău 
Cel Sfînt nu -L îndepărt a de l a mine» (P.s . 50. 13). Tot despre El în alt 
Joc a spus: «Unde mă v oi duce de la Duhul T c'iu » (Ps. 138, 8) . 

56. Să ş tii că Duhul Domnului este acelaşi cu Duhul Sfînt , după cum 
citim şi în A postol: «Nimeni, v orbind în Duhul lui Dumnezeu, nu zice: 
Anatema să fie Iisus ! şi nimeni nu poate spune «Domnul Iisus », decîl 
prin Sfîntul Duh (I Cor. X II, 3); pe Aces_ta Apostolul L-a numit Duhul 
Domnului. Pe Acesta L -a numi t şi Duhul lui Hristos, după cum spune : 
« \I o i însă nu sîntet i în trup, ci în Duh, dacă totuşi Duhul Domnului să 
Jă.şluieş te în v oi. Dar dacă cineva nu are Duhul lui Hristos, aces ta nu 
es te al Lui» (Rom. V III, 9). Şi mai jos: «Şi dacă Duhul Celui care l -a 
înv iat pe Iisus din morţi, locuieşte în v oi» (Ibid . ll). Aşadar, Duhul Dom
nu lui cu Duhul lui Hristos este acelaşi . 

57. El este şi Duhul vieţii, după cum afirmă Apostolul : «Căci legea 
Duhului veiţii în Iisus Hristos m-a eliberat d e l eg ea păcatului şi a mor
ţii » (lbid . 2). 

* Continuare din revista «Glasul Bisericii», nr. 3, 1986. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PAGINI ALESE DIN SFINŢII PĂRINŢI 43 

58. Aşadar Cel căruia Apostolul i-a spus «Duhul vieţii » , pe Acela 
Dumnezeu l-a numit în Evanghelie «Mîngîietorul», pe Acela L-a numit 
«Duhul adevărului » , după cum spune: « şi Eu îl voi ruga pe Ta tăl ca 
să vă dea un alt Mîngîietor, ca să fie cu voi în veac, Duhul adevărului, 
pe Car e această lume nu poate să-L primească, fiindcă nu-L v ede şi nu-L 
cunoaşte» (Ioan XIV, 16, 17). Este numit deci şi Mîngîietor. Acelaşi este 
Duhul, şi cel denumit «Duhul adevărului» şi cel numit «Duhul nevăzut » . 
Aşadar, cum pot să-L socotească unii pe Fiul văzut după dumnezeire, 
de v reme ce lumea nici pe Duhul nu 0 L poate vedea ? 

59. Primeşte acum acelaşi glas al Domnului, fiindcă El este atît Du
hul Stînt cît şi Duhul adevărului ; căci este scris, în ultima carte a Apos
tolului: «Luaţi Duh Stînt» (Ioan XX, 22). Petru ne învaţă că Stîntul Duh 
es te acelaşi cu Duhul Domnului, cînd spune : «Anania, de ~e ai v rut să 
ispiteşti şi să minţi Stîntului Duh» (Fapte V, 3). Şi îndată spune soţiei 
lui Anania acelaşi lucru : -«De ce v-aţi înv oit ca să ispitiţi Duhul Dom
nului?» (Ibid. 9 ). Fiindcă spune «voi», arată că e vorba de acelaşi Duh 
de care îi vorbise şi lui Anania. Aşadar, Duhul Domnului este acelaşi cu 
Duhul Sfînt. 

60. Domnul a arătat că Sfîntul Duh este acelaşi cu Duhul ,Tatălui, 
spunînd, după Matei, că nu trebuie cercetat ceea ce vorbim : «Căci nu 
v oi sînte ţi cei care vorbiţi, ci Duhul Tatălui vos tru este Cel care gră
ieşte întru voi» (Ma tei X, 20). După Luca spune la fel: «Nu fiţi îngri
joraţi de felul cum veţi răspunde şi veţi vorbi, căci Duhul Stînt al lui 
Dumnezeu vă v a învăţa chiar în acel moment, ce trebuie să grăiţi » (Luca 
~ [[, 11, 12). 

Prin urmare, deşi multe sînt numite duhurj fiindcă scris este : «Cel 
care face pe îngerii săi duhuri ... » (Ps. CIII, 4), totuşi unu l singur este 
Duhul lui Dumnezeu. 

61. Aşadar, există un singur Duh, pe care L-au urmat şi Apostolii 
şi Profeţii. După cum este numit chiar Vas al alegerii, învăţătorul po
poarelor spune: «Fiindcâ am băut un singur Duh » (I Cor . XIT, 13), ca 
ş i unul care nu vrea să fie sfîşiat, ci să fie revărsat în suflete şi stre
cura t în simţuri ca să stingă setea de veacuri. 

CAP. V . 

62. Aşadar, Stîntul Duh nu este de natură materială. El revarsă ha
ru l său nematerial în cele materiale, dar nu este nici din natura crea
turilor nevăzute , căci şi ele primesc sfinţenia Lui şi prin El întrec în 
strălucire celelalte creaturi care sînt în lume. Fie îngeri, fie domnii, fi e 
stăpînii, întreaga creatură aşteaptă harul Sfîntului Duh . Căci după cum 
noi sîntem liberi prin Duhul, fiindcă «Dumnezeu a trimis în inimile noas
t re pe Duhul Fiului Său care strigă «Abba» : « Tată» . Aşadar, nu mai este 
rob , ci stăpîn (Galat. IV, 6, 7), aşa şi întreaga creatură aş teap tă desco
perirea fiilor lui Dumnezeu (Rom. VIll, 19), pe care, de asemenea, harul 
Sfîntului Duh i-a fă~ut fii ai lui Dumnezeu. Prin urmare, chiar întreaga 
creaţie se va schimba prin descoperirea harului duhovnicesc «şi va fi 
eliberată de robia stricăciunii, fiind în libertatea slavei fiilor lui Dum
nezeu» (Ibid. 21). 
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t,3. Prin urmare, întreaga creatură este schimbătoare, nu numai cea 
care se schimbă din cauza v reunui păcat sau din condiţia creării ele
mentelor, ci chiar şi cea care poate fi supusă stricăciunii v reunui viciu 
al naturii, dacă nu se găseşte supusă căci, după cum am învăţat în şcri
erile unei discipline anterioare, este limpede că şi natura îngerilor se 
poate schimba. Es te de crezut întru totul faptul că după cum este nqturn 
uneia, la lei este şi a celorlalte. De aceea, este schimbătoare şi naturn 
celor ce par că rămîn neschimbate, dar modalitatea este alta. 

64. Aşadar, întreaga lume creată ·este schimbătoare, dar Slîntul Duh 
este bun şi neschimbător, căci nu ·poate fi schimbat prin v r eo greşeală 
Cel care şterge greşelile tuturor şi iartă păcatele . Cum să fie schimbător 
deci Cel care îi schimbă pe alţii sfinţindu-i prin har, fără ca El însuşi 
să se schimbe ? 

65. Cum să fie schimbător, Cel care este mereu bun ? Căci niciodată 
nu poate fi rău Sfîntul Duh, prin care nouă ne sînt dăruite numai cele 
bune. De unde şi doi evanghelişti arată acelaşi lucru în unul şi acelaşi 
Joc, însă prin cuvinte deosebite : Aşadar ai în ]\,fotei : «Dacă v oi, răi 
fiind, ştiţi să dăruiţi Fiilor voş tri daruri bune, cu cît mai mult Ta tăl vos 
tru, care este în ceruri, va dărui cele bune celor care se roagă» (Matei 
VII, 11). 1n schimb, la Luca, găseşti scris astf.el : «Ct.i atît mai mult Tatc11 
v ostru din cer va dărui Duh Sfînt celor care se roagă » (Luca XI, 13). 
Observăm deci că Siîntul Duh este bun după .judecata Domnului şi după 
mărturia evangheJi,ştilor, de v reme ce unul a spus «cele bune» 'în Joc 
de «Sfîntul Duh», iar altul «Sfîntul Duh » în Joc de «cele bune». Aşadar, 
dacă «ceea ce este bun» închipuie pe Duhul Sfînt, cum să nu fie bun 
Duhulc~Slînt? . 

66. Nu rămîne neobservat faptul că unÎi au mărturii scrise chiar 
după Luca : «Cu atît mai mult Tatăl vos tru din ceruri v a dărui dar bun 
celor care se roagă!» . Acest «dar bun» este harul duhov nicesc pe care 
Domnul Iisus l-a revăr,sat din cer după ce a fost răstignit pe lemnul cru
cii, întorcînd hainele · morţii celei ce fusese zdrobită, învingătorul morţii 
a înviat din morţi, diPpă cum este scris: «Suitu-te-ai în înălţimi, ai dus 
cu tine robia înrobită şi ai dăruit cu daruri oamenilor (Ps. 67, 19 ). Şi bine 
spune «daruri». căci, după cum ne-a iost dăruH Fiul. despre Care este 
scris: «Un fiu s-a născut, Fiul ne-a fost dăruit » (Isaia XI, 6), şi harul 
duhovnicesc a fost dăruit . De ce aş şovăi să afirm că a fost dăruit şi 
Sfîntul Duh, dat fiind că este scris : «Bunătatea lui Dumnezeu s-a re
vărsat în inimile noastre prin Sfîntul Duh, care ne-a fost dăruit nouă» 
(Rom. ·v . 5). Fiindcă pe acesta n-au putut să-L primească întru totul su 
fletele înrobite, 1I1ainte ca Domnul Iisus «să ia cu sine «robia înrobită » , 
ca să poată revărsa darul harului divin în sufletele dezrobite. 

67. De fapt a spus minunat «robie înrobită». Căci biruinţa lui Hris
tos es te biruinţa libertăţii, care a eliberat pe toţi prin har, ·neconstrîn 
gînd pe niciunul cu nedreptatea. Astfel, prin eliberarea tuturor, nimeni 
nu a rămas înrobit. Şi fiindcă în v remea dragostei de Dumnezeu era do
borîtă nedr.eptatea, singura care îi pierduse pe toţi robii pe care îi ave(! 
în stăpînire, întorcîndu-se asupra sa însăşi, robia, a fost făcută roabă, 
atribuită nu lui Velial, ci lui Hristos, pentru Care a sluji înseamnă li
berta,te. Căci cel care a fost chemat în numele Domnului, este slujitorul 
lib~r al Domnului» (I Cor. V li, 22). · 
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68. Dar să ne întoârcem la subiect : «Toţi ne-am abătut şi 
toţi ne-am făcut netrebnici ; nu mai este nimeni care să facă bine, nu 
mai este niciunul» (Ps. 13, 3) . Dacă. exclud Sfîntul Duh, atunci ei înşişi 
recunosc că El nu este în rîndul tuturor ; dacă nu-L exclud, declară, aşa
dar, că şi El însuşi s-a abătut odată cu toţi ceilalţi. 

69. Dar să vedem dacă are bunătate, de vreme ce este începutul 
şi izvorul bunătăţii. Căci după cum Tatăl - şi Fiul au bunătate, la fel şi 
Sfîntul Duh are bunătate. Ceea ce ne-a -învăt·at chiar Apostolul, spunînd: 
«lnsă roadele Duhului sînt pacea, iubirea, bucuria, răbdarea, bunătatea» 
(Gal. V, 22). De altfel, cine se îndoieşte că este bun Cel al cărui rod 
este b,unătatea? « Căci arborele bun aduce roade bune» (Matei VII, 17 ). 

70. Aşadar, dacă Dumnezeu este bun, cum să nu fie bun Cel care 
este Duhul gurii Sale (Ps. XXXII, 6), Cel care cercetează chiar şi ad-în
curile lui Dumnezeu (I Cor. II, 10). Oare în adîncurile lui Dumnezeu 
poate să pătrundă influenta răului ? De aici se înţelege cît de fără minte 
sînt cei care neagă bunătatea Fiului lui Dumnezeu, de v reme ce nu pot 
să nege că Duhul lui Hristos este bun. Tocmai de aceea spune Fiul lui 
Dumnezeu: «Pentru aceasta am spus că ia din ce este al Meu». (Ioan 
XVI, 15). 

71. Oare nu este bun Duhul, Care îi face buni pe cei răi, Care şterge. 
păcatul, Care înlătură răul, Care înlătură vinovăţia, Care revarsă darul 
cel bun, Care din persecutori face apostoli, din păcătoşi, preoţi : «Al
tădată aţi fost întuneric, spune ,(Sf1ntul Pavel), acum sînteţi lumină întru 
Domnul» (Efes . V, 8). . 

72. Dar ce răspundem acestora? Căci dacă pretind cuv inte, fiindcă 
faptele nu le tăgăduiesc, să accepte mărturia scrisă despre Duhul cel 
bun; căci David ·a spus: «Duhul Tău cel bun mă va povăţui » (Ps. 142, 
10). De fapt cum este Duhul, dacă nu plin de bunătate? Deşi Acestq este 
o natură inaccesibilă, totuşi ni se face accesibil pentru bunătatea Sa, plin 
ae toată virtutea, participă numai la faptele cele drepte; natură simplă, 
este însă plin de virtuţi ; prezent în fiecare, împarte de la sine fiecăruia 
în parte şi este totuşi peste tot întreg . 

73. Şi pe drept cuv înt, Fiul lui Dumnezeu a spus: « Mergeţi şi bo
tezaţi toate neamurile în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh» 
(M atei XXVlll, 19), nerefuz1nd comuniunea cu Sfîntul Duh. Aşadar, de 
v reme ce Domnul nu L-a refuzat în Taina botezului, de ce unii, acum, 
primesc cu greu ca în evlavia noastră Duhul să fie unit cu Tatăl şi cu 
Fiul ? . 

74. Prin urmare, Duhul este bun : însă este bun nu ca şi cum âr do
bîndi, ci ca şi cum ar împărţi bunătatea. Căci Sfîntul Duh nu primeşte, 
ci este primit de către creatură, după cum El nu este sfinţit, ci sfinţeşte ; 
de fapt, creatura este sfinţită, însă o sfinţeşte Sfîntul Duh. 1n acest fapt 
este limpede comuniunea cu Cuvîntul, totuşi există o deosebire de na
tură. Căci este numit «st1nt» şi omul care primeşte şi Dumnezeu care 
face sfinţirea, fiindcă citim: «Fiţi sfinţi, fiindcă şi Eu sînt stînt» (Levit. 
XlX, 2). Prin urmare, sfinţirea şi stricăciunea nu pot fi de aceeaşi na
tură şi de aceea harul Stîntului Duh şi creatura nu pot 'fi din aceeaşi 
materie. 

75. Aşadar, întrucît natura cealaltă nevăzută, în totalitat_ea ei (a că
rei natură o socotesc, pe drept cuvînt, înzestrată cu raţiune şi necorpo-
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rală), • cu excepţia Treimii , nu împarte harul duhov nicesc, ci îl primeşte, 
nu dă, ci ia, trebuie separată întru totul natura lumii create de natura 
Sfîntului Duh . Să creadă, aşadar, că Duhul Sfînt nu este creatură, iar 
dacă îl socotesc creatură, de ce îl pun alături de Tatăl ? Dacă îl consi
deră creatură de ce 11 leagă de Fiul lui Dumnezeu? Iar dacă nu-l soco
tesc separat de Tatăl şi de Fiu, să nu-L considere nici creatură, fiind cc1 
unde este o singură sti:rţenie, acolo este o singură natură. 

CAP. VI. 

76. Sînt totuşi unii care, din cauză că sîntem botezaţi în apă şi prin 
Duh, nu socotesc că se deosebeşte darul apei de cel al Duhului şi de 
aceea nu socotesc că se deosebeşte natura lor. $i nu observă faptul că 
sîntem îngropaţi în acel element al apei, ca, r eînnoiţi, să renaştem prin 
Duhul. Căci în apă este chipul morţii, iar în Duh, arv una vieţii, astfel 
încît tot păcatul moare prin apă, care închide trupul ca într-un mormînt , 
iar prin puterea Duhului sîntem reînnoiţi după moartea păcatului, r e
născuţi în numele lui Dumnezeu. 

77. Şi de aceea aceşti trei martori •înt una, precum a spus şi Ioan : 
«Apa, sîngele şi Duhul,, (I Ioan V, 8). Sînt una în taină, nu în privinţa 
naturii lor. Aşadar, apa este martora mormîntului, sîngele, martorul mor
ţii, iar Duhul este martorul vieţii. Prin urmare, dacă în apă se află Du
hul, nu este din cauza naturii apei, ci datorită prezenţei Duhului Sfînt. 

78. Oare trăim prin apă, aşa cum trăim prin Duhul ? Oare sîntem 
însemnaţi prin apă, aşa cum sîntem însemnaţi prin Duhul? Căci prin El 
însuşi trăim şi El însuşi este arvuna moştenirii noastre, după cum afirmă 
şi Apostolul Pavel, scriind Etesenilor : «Crezînd în El aţi fost pecetluiţi 
cu Duhul tăgăduinţei, care este arvuna moştenirii noastre» (Efes. l , 13, 
14). Aşadar, sîntem însemnaţi prin Stîntul Duh, nu de către nC1tură, ci 
de către Dumnezeu, fiindcă scris este : «Dumnezeu care n e-a uns pe noi 
şi care ne-a însemnat · şi a dat arvuna Duhului în inimile n oas tre» (II Cor. 
I, 21, 22). 

79. Sîntem pecetluiţi, aşadar, prin Duhul -de către Dumnezeu. Cc1ci 
după: cum murim 1n numele lut H r istos, ca să: renaştem, tot astfel s1ntem 
pecetluiţi prin Duhul, ca să putem păstra strălucirea şi chipul Lui şi 
harul, fapt care es te întru totul pecetea spirituală . Căci cu toate că la 
înfăţişare sîntem pece tluiţi prin trup, totuşi în inimă sîntem pece tluiţ i 

prin adevăr; astfel încît Sfîntul Duh arată prin noi asemănarea cu chipul 
ceresc. 

80. Aşadar, cine îndrăzneşte să spună că Slîntul Duh este deosebit 
de Dumnezeu-Tatăl ş i de H rist os dat fiind ' că prin El însuşi ne fa cem 
demni de a ajunge la chipul şi asemănarea lui Dumnezeu şi prin El în
suşi se fa ce, după cum a spus Apostolul Petru (II Petru I, 4), să devenim 
părtaşi ai naturii dumnezeieşti ? 1n aceasta este de preţ nu moştenirea 
trupească, ci cea a dobîndi,rii harului duhov nicesc. Ba mai mul t, ca să 
ştim că acesta es te pecetea mai curînd a sufletului nostru decît a trupu
lui, ne învaţă Profetul car~ spune : «A fost pecetluită în noi lumina fe
ţei Tale, Doamne: ai dăruit veselie inimii mele» (Ps. N, 7 ). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PAGINI ALESE DIN SFINŢII PĂR!. ŢI 47 

CAP. VII 

81. Aşadar, fiindcă întreaga creatură est e restrînsă în limitel e pre
cise ale naturii sale (dacă chiar şi acele creaturi nevăzute, care nu pot 
fi cuprinse în anumite Jocuri şi între anumite hotare, sînt totuşi închise 
m caracteristicile propriei lor naturi), cum ar îndrăzni cineva să-l nu
mească creatură pe Stîntul Duh, Care are putere nelimitată ş i nedeter
minată, fiindcă este în toate şi peste tot, ceea ce caracterizează dum
nezeirea şi stăpînirea : « Căci al Domnului es te pămîntuJ şi plinirea lui» 
(Ps. XXlll, 1). 

82. $ i de aceea Domnul pe altii î i numea în altfel, î n timp ce pe 
Apostolii săi îi numea slujitori, ca să recunoaştem că sînt o altfel de 
creatură şi că harul duhov nicesc este altcev a, fiindcă nu au putut toţi 
deodată să fie pretutindeni. În schimb a dăruit tuturor Sfîntul ·Duh, Că
ruia îi este îngăduit să răspîndească prin Apostolii deosebiţi darul ha
rului indivizibil. Aşadar, erau persoane diferite, dar rezultatul lucrării 
era unul singur la toţi, fiindcă unul singur es te Sfîntul Duh, despre care 
se afirmă: «Veţi primi o putere care va veni asupra voastră, Sfîntul 
Duh, şi îmi veţi fi martori în Ierusalim şi în toată Iudeia şi în Samaria, 
pînă la marginile pămîntului» (Fapte I, 8). 

83. Aşadar, nelimitat şi fără sfîrşit es te Duhul Sfînt, Care s-a re
vărsat în conştiinţele ucenicilor aflaţi prin Jocuri separate ale unor ţi
nuturi deosebite şi pînă la marginile îndepărtate ale întregii lumi, pe 
Care nimic nu poate să-L întreacă sau să-L înşele. Şi de aceea măritul 
David afirmă : «Unde v oi merge de la Duhul Tău şi de la faţa Ta unde 
v oi fugi? » (Ps. 138, 6). Despre care Înger spune Scriptura acest lucru? 
despre care Domnie ? despre care Putere ? Puterea cărui Înger o aflăm 
că este răspîndită peste cei mulţi ? Căci îngerii erau trimişi la puţini, 
în schimb Duhul Sfînt era revărsat peste mulţimi. Aşadar, cine se în 
doieşte că este dumnezeiesc ceea ce se poate revărsa deodată peste mul
ţimi şi nu este văzut : Jn schimb ceea ce este trupesc se v ede şi este 
la îndemîna fiecăruia ? ' 

84. Dar, după cum Duhul, Care sfi nţeş te pe Apostoli nu es te co
mun cu natura umană, tot astfel şi cel car e sfinţeşte lngerii, Domniile 
şi Puterile, nu are aceeaşi natură cu lumea creată. !nsă, dacă cei care 
consideră că sfinţenia în îngeri nu este spirituală ci este un altfel de 
har di n punct de v edere al naturii ei, aceştia v or considera, de bună 
seamă, că îngerii sînt inferiori oamenilor. Căci fiindcă ei înşişi mărtu
risesc faptul .că nu îndrăznesc să compare pe îngeri cu Sfîntul Duh şi nu 
pot să nege că Sfîntul Duh este revărsat pes te oameni (pentru că sfin
ţirea este, un dar şi o datorie dumnezeiască a Duhului), se vor găsi mai 
ales oameni care au o sfinţire mai bună, punînd-o mai presus decît a 
îngerilor. Dar, fiindcă îngerii vin în ajutorul oamenilor (Ev rei I, 44), este 
de înţeles că natura îngerilor, care primeşte mai mult har spiritual, este, 
desigur, superioară ; totuşi autorul are aceeaşi datorie şi faţă de noi şi 
faţă de ei. 

85. lnsă cît de îmbelşugat es te harul care egalează chiar şi creatura, 
de pe pămînt, d condiţiei umane cu privilegiile îngerilor, după cum în
suşi Domnul a promis, zicînd: «Veţi fi ca îngerii din ceruri» (Matei 
XXII, 30 ). Şi nu este greu, căci Cel Care · i-a făcut pe aceia îngeri în 
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Duh, va iace chiar şi pe oameni asemenea :îngerilor prin acela-şi hcu 
(Ps. 103, 4). 

86. De care creatură însă se poate spune că a umplut toată lumea, 
aşa cum s-a scris despre Slîntul Duh : «Vărsa-voi din Duhul Meu peste 
tot trupul» (loil II, 38). Despre înger nu se poate spune acest lucru. Ast
fel, Gavriil însuşi, fiind trimis 'la Maria, ~i spune : «Bucură-te, ceea ce 
eşti plină de har» (Luca II, 28), arătînd că în ea se află întru totul harul 
duhovnicesc, după ce Duhul Siînt coborît peste ea şi a avut pîntecele 
plin de haz: prin Cuvîntul ceresc. 

87. Cqci Domnului, care spune: «Eu umplu cerul şi pămîntul» (Ier. 
XXIII, 24), «poate să plinească pe toate» (Ier. XXIII, 24). Prin urmare, 
dacă Domnul este Cel Care umple cerul şi pămîntut cine poate să cu
gete că Sfîntul Duh, Care a umplut lumea şi, fiind deasupra lumii, L-a 
umplut pe Iisus, Mîntuitorul întregii lumi, este exclus de la domnia şi 
puterea divină ? Căci este scris : «lnsă Iisus plin de Duhul Stînt, S-a în
tors din Iordania» (Luca N, 1). Aşadar, cine altcineva decît Cel Căruia 
ii era proprie această plina.tale, putea să umple pe Cel care le umple 
pe toate? 

88. Dar ; a (ei) să nu obiecteze că a fost spus acest lucru în favoarea 
trupului, cu toate că unul singur tac'e mai mult decît toţi la un .Joc : 
acela din al cărui trup se va arăta puterea care va tămădui pe toţi, to
t~i, după cum Domnul le umple pe toate, tot astfel se spune şi despre 
Duh : «Fiindcă Duhul Domnului a umplut întreaga lume» (lnţ .I, 7). Chiar 
şi despre toţi cei care se adunaseră împreună cu Apostolii se spune că 
« umpluţi de Duhul Sfînt, predicau cu încredere cuv întul Domnului» 
(Fapte N, 31). De bună seamă că le-a dăruit şi împlinire şi încredere 
Duhul Slînt de a Cărui lucrare arhanghelul o vesteşte pe Maria, spu
nînd: «Duhul Sfînt v a coborî peste tine» (Luca I, 35). 

89. Chiar şi în Evanghelie se spune că un înger cobora la vreme 
în scăldătoare şi apa se mişca, iar cel care intra mai întîi în scăldătoare 
se făcea sănătos (Ioan V, 4). Ce făcea în acest chip îngerul, dacă nu 
v estea coborîrea Sfîntului Duh, Care va fi în timpurile noastre şi care, 
inv ocat prin rugăciunile preoţilor să sfinţească apele? Astfel, acel înger 
era vestitorul Duhului :Sllnt, tiinde<1 prin el, pr-ifl 1rnn11 etul'le> nicesc, vtt 
fi medicamentul care v a da v indecare slăbiciunilor sufletului şi mintii 
noastre. Aşadar, şi Duhul are aceiaşi slujitori pe care îi are Dumnezeu 
Ta tăl şi Hristos. 1n acelaşi chip le umple pe toate, le are pe toate ; la 
fel lucrează toate şi în toate, precum lucrează Dumnezeu Tatăl şi Fiul. 

90. Aşadar, ce este mai dumnezeiesc decît lucrarea Duhului Sfînt, 
de vreme ce chiar Dumnezeu însuşi îl declară domn al binefacerilor 
sale, spunînd: «Voi vărsa Duhul meu peste odrasla ta şi binecuvîntările 
m€le peste fiii tăi » (Isaia XLIV, 3). Căci nu poate fi deplină nici o bi
necuvîntare, fără revărsarea Duhului St1nt . De unde şi Apostolul nu gă
seşte să aleagă cev a mai bun pentru noi, după cum el însuşi spune : 
«Nu încetăm să ne rugăm pentru voi şi să cerem ca să umpleţi de cu
noştinţa voinţei Lui în toată înţelepciunea şi priceperea duhovnicească, 
umblînd cu demnitate în faţa lui Dumnezeu» (Colos. I, 9, 10). Aşadar, 
aceasta este dorinţa lui Dumnezeu, ca să ne umple umblînd mai ales în 
fapte, cuvinte şi simţăminte bune, din voia lui Dumnezeu, care varsă în 
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sufletele noastre Duhul Sfîrit. Prin urmare, dacă cel care are Duhul Sfînt 
es te umplut de voinţa lui Dumnezeu, foire Tată şi Duh nu există nici o 
deosebire de voinţă. 

CAP. VIII 
91. Totodată, luaţi aminte, Uindcă Dumnezeu este Cel care dă Duhul 

Sfînt (Rom. V, 5). Căci această lucrare nu este omenească şi nici nu este 
dat Duhul Sfînt de v reun om, ci cel care este cerut de către preot, este 
dăruit de către Dumnezeu, fiindcă slujirea preotului este darul lui Dum
nezeu. Căci dacă Sfîntul Apostol Pav el a considerat că el însuşi nu poate 
dărui Duhul Sfînt prin pute.rea sa şi s-a socotit atît de mic pentru această 
slujire încît cerea ca noi să ne umplem cu Duh de la Dumnezeu (Efes . 
V, 18), cine este atît de mare, încît să-şi aroge trimiterea acestui dar ? 

Aşadar, Apostolul a împlinit tăgăduinţa (v otum debuit) prin rugă
ciune, nu şi-a asumat dreptul în numele unei alte puteri : a ales să se 
supună, ·nu a cutezat să conducă (impetrare optav it, non imperare prae
sumpsit) . Chiar Petru spune că nu el era cel nimerit care să poată apro
pia sau îndepărta Duhul cel ·Sfînt. Căci a spus ·astfel : «Deci dacă Dum
nezeu a dat lor acelaşi har ca şi nouă, cine eram eu ca să-L opresc pe 
Dumnezeu» (Fapte XI, 17 ). 

92. Dar poate (aceia) nu vor fi impresionaţi de ex emplel e apostoli
lor --şi tocmai de aceea să ne folosim de proorocirile dumneze ieş ti, căci 
scris es te : «Iacob este fiul meu, pe el îl voi .ocroti, Israel este alesul 
meu, sufletul meu l-a ocrotit şi i-am dătuit Duhul meu » (Isaia XLII, 1). 
!nsuşi Domnul spune prin Isaia : «Duhul Domnului a coborît peste mine, 
fiindcă El m-a uns ... » (Isaia LXI, 1). 

93. Prin urmare, cine ar îndrăzni să spună că natura Duhului Sfînt 
este creată ? Pentru că acesta a strălucit în inimile noastre, noi deose
bim frumuseţea adevărului dumnezei esc şi cunoaştem deosebirea dintre 
creatură şi dumnezeire, astfel încît să se distingă lucrarea de autorul ei ? 

Ori, din ce creatură a arătat Dumnezeu că revaPSă fie peste Domnii, 
fie peste Puteri, fie peste Îngeri? Dar spune «din Duhul» cînd afirmă 
«v oi vărsa din al Meu (din Duhul Meu)» (loil II, 28). Nu spune «Duhul» 
ci «din Duhul», căci noi nu putem cuprinde mărirea Duhului Sfînt, ci pri
mim atît, c1t judecătorul ne-a împărţit după voinţa Sa. Fiindcă, după cum 
Fiul lui Dumnezeu «nu a socotit că este o pradă egalitatea Sa cu Dum
nezeu, ci s-a golit pe Sine (Filip. II, 6), ca noi să-L putem înţelege c~ 
minţile noastre (s-a golit, însă nu ca să fi e gol de plinătatea Sa, ci cd 
să se reverse asupra mea care nu pot să susţin plinătatea Lui, în raport 
cu ceea ce pot să cuprind), tot astfel Tatăl spune despre Duhul Sfînt că 
se revarsă pes te tot trupul, căci nu s-a revărsat în întregime, dar ceea 
ce s-a revărsat s-a revărsat din belşug. 

94. Deci s-a revărsat din Duhul peste noi, dar numai asupra Domnu
lui Iisus rămînea Duhul, cînd El a luat chip de om, după cum este scris : 
«Peste care vei vedea Duhul pogorîndu-se şi rămînînd peste El, Acela 
este Cel ce botează cu Duh Sfînt» (Ioan I, 33 ). 

f n jurul nostru se află din belşug dărnicia Celui generos. !n Acela 
însă, rămîne pentru totdeauna plinătatea Duhului întreg. El a vărsat aşa
dar în noi atît cît a socotit că ne este de ajuns. Şi ceea ce s-a revărsat 
Glasul Bisericii 4 
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nu este nici separat, nici tăiat, ci păstrează unitatea cu întregul, încî t să 
lumineze puterea de în/elegere a inimii noastre potriv it cu posibilitatea 
virtuţii noastre. Aşadar, primim atîta cît v a procura un folos inimii noas
tre. Prin urmare, plinătatea harului duhov nicesc este de neseparat, iar 
nouă ni se împărtăşeşte după puterea naturii noastre. 

95. Dumnezeu revarsă aşadar din Duhul. Prin Dl.,lhul es te revărsc,tâ 
chiar dragostea lui Dumnezeu : în acest Joc (Ioan I, 33) trebuie să r ecu
noaştem unitatea de lucrare şi de har. Căci după cum Dumnezeu a r e
vărsat din Duhul Sfînt astfel : «Dragostea lui Dumnezeu s-a revărsat în 
sufletele noastre prin Duhul Sfîn't » (Rom. V, 5), ca să înţelegem că Duhul 
Sfînt, Care este martorul şi fîntîna îmbelşugată a dragostei divine, nu 
este o creatură. 

96. Tot la fel, după cum vezi, ceea ce se revarsă nu poate să fie 
în rînd cu cr eaturile, ci constituie o trăsă tură proprie numai dumneze
_irii ; chiar şi numele Fiului se revarsă, după cum este scris : « Mireasmă 
vărsată este numele Tău» (Cînt. I, 2). Nimic nu poate fi mai presus de 
puterea acestui cuvînt. Căci aşa cum parfumul, închis într-un vas anume 
îşi menţine mirosul său, care, atît timp cît este ţinut în strîmtorile acelui 
v as, deşi nu po_ate ajunge la cei mulţi, totuşi îşi păstrează puterea sa, 
însă cînd parfumul a fost vărsat din acel v as în care era închis, se în
tinde în lung şi în lat, la fel şi numele lui Hristos, înainte de sosirea 
Lui la poporul lui Israel, era «închis » ca ş i într-un v as în minţile iudei 
lor ; «Căci este cunoscut Dumnezeu în Iudeea, în Israel măreţ es te nu
mele lui » (Psalm LXXV, 1); acesta es te întru totul numele pe care î l cu
prindeau, închis în strîmtorile lor, v asele iudeilor. 

97. lntr-adevăr, mare era numel e Lui ş i atunci cînd stăruia în strîm
torile celor mai slabi şi puţini, dar încă nu vărsase măreţia Lui în su 
fletele popoarelor şi în ţinuturile lumii întregi . lnsă după ce, prin sosirea 
Sa, a început să lumineze prin întreaga lume, acel nume dumnezeiesc al 
Său s-a răspîndit, aşadar, prin întreaga creatură, nu umplut de v r eun 
adaos anume (căci plenitudinea nu cunoaşte adâugire), ci umplînd go
lurile astfel, încît numele Lui să fie minunat pe întreg pămîntul. 

Aşadar, această revărsare a numelui este un fel de îmbelşugare de 
haruri şi înseamnă dăru irea bunurilor ce re.ş ti : căci din abundentă cld 
pe dinafară ceea ce se revarsă . 

98. Şi astfel, după cum nu se poate spune că e c reată întelepc iu nea 
care purcede din gura lui Dumnezeu şi nici Cuvîntul care se revarsă din 
suflet, nici puterea, în care se află plinătatea măreţiei veşnice, la fel nu 
poate fi socotit cr eat Duhul, care s e revarsă din «gura» lui Dumnezeu, 
fiindcă însuş i Dumnezeu a arătat o unitate atît de puternică, încît spune 
că este turnat Duhul Său. Ca să înţelegem că Dumnezeu-Tatăl are ace
laşi har, ca şi Duhul Sfînt şi că fără scindare sau v reo altă pagubă se 
împarte pentru mintea fiecăruia. Deci ceea ce se revarsă din Duhul lui 
Dumnezeu, nu es te tăiat, nici nu este cuprins într-un f el de păr/i corpo-
rale, nici nu este despărţit. , 

99. Căci cum să fi e de crezut că Duhul se împarte în părţi care po t 
fi tăiate ? Ioan spune despre Dumnezeu: «Şi prin aceasta cunoaştem cd 
El rămîne întru noi, de la Duhul pe care ni l-a dat » (I Ioan III, 24). ia r 
ceea ce rămîne totdeauna, înseamnă că nu se schimbă. De aceea, d că 
El nu es(e schimbător, este veşnic. Aşadar, Duhul Sfînt este veşnic, iar 
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creatura este supusă greşelii ( Rom. V III, 20 J şi de aceea este schimbă
toare. Iar ceea ce este schimbă tor, nu poate fi veşnic şi tocmai de aceea 
nu poate să fie vreo unitate între Duhul Sfînt şi creatură pentru cd Duhul 
este veşnic, iar creatura dev ine în timp. · 

100. Pe de altă parte, chiar şi Apostolul arată că Duhul Sfînt este 
veşnic : «Căci dacă sîngel e taurilor şi al ţapilor şi cenuşa unei v aci 
împrăştiată peste cei întinaţi îi sfinţeşte, curăţindu-le trupul, cu 
atît mai mult sîngele lui Hristos care S-a adus pe Sine prin Duhul veş 
nic, nepătat în faţa lui Dumnezeu» (En ei IX, 14, 13). Deci Duhul es te 
veşnic. 

CAP. IX 

1 O 1. lnsă cei' mai mulţi azr socotit că Duhul Sfînt este untdelemnul 
parfumat al lui Hristos. Şi este un foart e bun untdelemn parfumat, fi

indcă este denumit untdelemnul bucuriei, legătura mai multor haruri la 
un loc răspîndind plăcut miros, dar Atotputernicul Dumnezeu-Tatăl L-a 
uns pe El, Cel dintîi dintre preoţi, care nu a fost uns ca alţii simbolic 
din Lege, ci şi conform Legii a fost uns în trup şi într-adevăr a fost um
plut de la Tatăl, mai presus de Lege, cu puterea Duhului Sfînt. 

102. A cesta este untdelemnul bucuriei despre care spune Profetul : 
«Dumnezeu te-a uns pe tine, Dumnezeul Tău Te-a uns înaintea fraţilor 
Tăi » (Psalm 44, 8). 1n stîrşit, Petru spune că Iisus a fost uns cu Duh, după 
cum este scris : «Voi ş tiţi cuvîntul care a fost făcut în toată Iudeea, în
cepînd din Galileia, după botezul pe care l-a propovăduit Ioan cum a 
uns Dumnezeu cu Duhul Stînt pe Iisus din Nazaret» (Faptele Ap. X, 37-
38). Aşadar, Duhul este untdelemnul bucuriei. 

103- Şi s:a spus foarte bine untdelemnul bucuriei, ca să nu soco
t eşti că este creatură ; căci natura untdelemnului este aşa încît să nu 
se amestece de loc cu natura altui lichid. Totuşi, bucuria nu unge trupul, 
c i luminează cel e dinlăuntru ale sufletului, după cum a spus Profetul : 
«Ai dăruit bucuria în sutletul m eu » (Psalm N, 7). Deci fiindcă îşi bate 
joc de lucrare cel care acoperă untdel emnul, amestecîndu-1 cu o crea
tură li chidă, (deoarece natura untdelemnului este mai uşoară decît a 
celorlalte, ele rămlnînd dedesubt, cel e uşoare se ridică deasupra) cum 
socotesc aceş ti foarte răi cîrciumari că pot să amestece, prin înşelăciu
nea lor, untdelemnul bucuriei cu celalalte creaturi, de vreme ce nu po t 
în nici un chip să amestece cele corporale cu cele fără trup, cele create 
cu cele necreate. 

104. Şi i se spune corect untdelemnul bucuriei Celui cu care este 
uns Hristos ; căci pentru El nu a fost folosit untdelemnul şi nu trebuie 
gîndit la ceva comun prin care să se v indece rănile,- sau să se uşureze 
temperatura, fiindcă leacul rănilor Sale nu caută mîntuirea lumii şi vir
tutea veşnică nu cerea refacer ea trupului obosit. 

105. Şi nu este de mirare dacă are untdelemnul bucuriei Cel care a 
făcut pe muritori să tresalte de bucurie, Care a scos omenirea din tris
teţe şi a îndepărtat duhoarea morţii sinistre. Ş i de aceea Apostolul 
afirmă : «Căci sîntem mireasma lui Hristos în faţa lui Dumnezeu» (II 
Cor. II, 15), arătînd că vorbeşte întru totul de cele duhovniceşti. Dar şi 
fiindcă însuşi Fiul lui Dumnezeu spune : «Duhul Domnului este pes te 
Mine, pentru aceasta M-a uns ... " (Luca IV , 18), închipuie untdelemnul ciu-
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hovnicesc bine mirositor. Deci Duhul este untdelemnul bine mirositor al 
lui Hristos. 

106. Sau, fiindcă numele lui Iisus este untdelemn binemirositor care 
se revarsă, dacă aici ( ei) vor să -înţeleagă pe însuşi Hristos redat cu nu
mele de untdelemn binemirositor şi nu Duhul lui Hristos, oricum, fiindcă 
Apostolul Petru a spus că Domnul Iisus a fost uns cu Duhul Sfînt, este 
limpede, fără nici o îndoială, că şi Duhul este numit untdelemn binemi
rositor. 

107. Dar pentru ce este de mirare, cînd se spune că şi Tatăl şi Fiul 
sînt Duh ? De fapt, despre acest lucru vom spune mai în amănunt cînd 
v om începe să vorbim despre unitatea numelui (Infra c'ap. 14). Totuşi, 
fiindcă şi acesta este un subiect foarte im.mos, ca să pară că-l trecem 
cu vederea fără vreo răsplată, să se afle că şi Tatăl este numit Duh, aşa 
cum a arătat Domnul în Evanghelie: «Fiindcă Duh este Dumnezeu» (Ioan 
I V. , 24); Şi Hristos este numit Duh, fiindcă Ieremia a spus: «Duhul dina
intea fetii noastre Domnul Hristos» (Plîngeri, IV, 20 ). 

108. Aşadar, şi Tatăl şi Fiul sînt Duh, fiindcă ceea ce nu este trup 
creat, este Duh ; dar Duhul Sfînt nu se confundă cu Tatăl şi cu Fiul, 
desigur, El se deosebeşte atît de Tatăl cît şi de Fiul. Aşadar, Duhul nu 
poate fi şi slînt şi mort pentru că El nu poate să moară : dumnezeirea 
este veşnică, fiindcă nu şi-a asumat trup şi prin urmare nu a putut li ca
pabilă de moarte, însă Hristos a murit după trup. 

109. A murit aşadar în ceea ce a luat de la Fecioară, nu în ceea ce 
avea de la Tatăl, căci Hristos a murit în ceea ce a fost răstignit . Duhul 
Stlnt însă nu a putut fi răstignit, fiindcă nu a avut carne şi oase, ci a 
fost răstignit Fiul lui Dumnezeu, care a luat asupra Sa carnea şi oasele, 
,încît să moară pe acea cruce cele care dau mărturie de trupul nostru. 
Căci şi-a asumat ceea' ce nu era, ca să ascundă ce era ; a ascuns ceea ce 
era ca să fie pus la îns::erca.re prin aceasta, ca să fie răscumpărat ceea 
ce nu era, ca să ne cheme pe noi la ceea ce era, prin ceea ce nu era. 

110. O, Sfîntă Taină a acelei cruci în care neputinţa este înlăntuijii, 
virtutea lăsată liberă, viciile ţintuite, iar izbînzile înălţate spre cer ? De 
aceea un slînt spune: « Străpunge cu piroanele fricii de Tine trupul meu » 
(P.$, 118. 1:lCI) 1 .nu ,s;pu.ne qu «JJil'0fUH? de tier». Q..i cu «p.irnanele fricii şi ale 
credinţei » , căci mai puternică este constrîngerea virtuţii decît cea a pe
depsei . Astfel, pe Petru, pe cînd 11 urma pe Domnul pînă în atrium-ul celui 
dintîi dintre preoţi (Mat. XXVI, 58), pe care nu-l legase nimeni, îl legase 
credinţa . Şi pe cel pe care l-a l egat credinţa, nu-l dezleagă teama de pe
deapsă. Şi iarăşi, cînd era legat de iudei, l-a eliberat evlavia, iar pedeap
sa nu l-a constrîns, fiindcă nu s-a depărtat de Hristos. 

111. Aşadar, şi tu răsÎigneşte păcatulr ca să mori în numele păcatu
lui, căci cel care moare în numele păcatului, trăieşte în numele lui Dum
nezeu, trăieşte pentru C el caLe nu S-a temut pentru propriu-I Fiu, ca prin 
Trupul Lui să fie răstignite patimile noastre. Căci pentru noi a murit 
Hristos, astfel ca să putem trăi prin Trupul Lui înviat . A.5adar, în El a 
murit nu viaţa noastră, ci v ina . Căci se spune : «El a purtat păcatele 
noastr.e să trăim cu dreptate, cu a Cărui rană v-ati vindecat » (I Petru 
II, 24). / 

112. Aşadar, acel lemn al crucii ca şi o navă a mîntuirii noastre 
este răsplata noastră (şi) nu pedeapsa: căci nu este altă mîntuire, decît 
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plata mîntuirii veşnice. Aş tep tînd moartea, nu o simt, de vreme ce dis 
preţuiesc pedeapsa, nu o rabd, de v reme ce nu cunosc teama, o neglijez. 

113. Cine este deci cel prin a cărui rană ne-am însănătoşit, dacă nu 
Domnul Hristos, despre care Isaia a profeţit acelaşi lucru şi anume, că 
rana lui este leacul nostru (ls. Llll, 5) şi despre care Apostolul Pavel a 
scris în epistolele sale : «El nu a cunoscut păcatul, dar a fost făcut păcat 
pentru ~noi» (ll Cor. V, 21) . Aceasta este, în adevăr, dumnezeire în El, 
anume că trupul nu a fă cl::lt păcat, căci partea creată a trupului primit 
nu a păcătuit în El. Căci ce este de mirar e dacă nu .i păcătuit dumneze
irea singură, de v reme ce nu are pornirile pentru a păcătui ? lnsă dacă 
numai Dumnezeu este lipsit de păcat, urmează că orice creatură prin na
tura ei, după cum am arătat, se poate fa ce vinova tă de păcat: 

CAP. X 

11 4. Să spună aşadar, oricine neagă dumnezeirea Duhului Sfînt: 
Duhul, însă, nu a putut să se facă v inovat de păcat, cu atît mai mult cu 
cît El iartă păcatele. Oare îngerul iartă păcatele ? Oare arhanghelul iartă 
păcatele ? Sigur că nu, ci numai Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt (Luca V , 21). 
Nimeni nu poate ierta păcatul şi nu se poate feri de păcat. 

115. Dar poate cineva a spus aceasta fiindcă şi un serafim i-a spus 
lui Isaia : «Iată acesta s-a atins de buzele tale şi v a şterge nedreptăţile 
făcute de tine şi v a curăţi păcatele tale » (Is. V I, 7 ). Spune «va ş t erge şi 
va curăţa» , mi «eu v oi şterge » , ci «acel foc de pe altarul lui Dumnezeu 
care este harul duhovnkesc. Căci ce altceva sfînt înţelege că a fost pe 
altarul lui Dumnezeu decît harul Duhului ? Cu siguranţă nu e v or.ba nici 
de lemnul pădurilor, nici de funingine sau de cărbune . Sau ce poate fi 

mai evlavios decît faptul că înţelegem potrivit taniei care se descoperea 
prin gura profetului Isaia, că t oţi oamenii trebuie să fie răscumpăraţi 
prin patima lui Hristos, care ca un cărbune a ars, după trup, păcatele 
noastre, după cum se spune în Zaharia : «Oare acest cărbune nu a fost 
scos din foc ? Şi el era Iisus îmbrăcat în veşminte murdare» (Zah. lll, 
2, 3). 

116. Prin urmare, după cum ştim această taină a răscumpărării a 
fost dezvăluită foarte clar prin profeţi, căci chiar în acest loc s-a spus : 
«lată ţi-a iertat păcatele» (Ibid. 4). Aceasta nu înseamnă că Hristos îşi 
lepăda păcatele, fiindcă El nu a făcut păcat, ci că prin Trupul lui Hris
tos 1ntreg neamul omenesc era absolv it de păcatele sale. 

117. Chiar dacă Serafimul a şters păcatul, el era întru to tul ca şi 
unul dintre slujitorii lui Dumnezeu, des tinat acestei taine. Cînd Isaia 
spune astfel : «Fiindcă a fost trimis la mine unul dintre seraUmi» (Is. 
VI, 6). 

118. Se spune oarecum că şi Duhul a fost trimis (Ioan XV I, 7 ), dar 
Serafimul a fost trimis la unul singur, iar Duhul la toţi ; serafimul este 
trimis în ajutor, în timp ce Duhul operează taina ; serafimul îndeplineşte 
ceea cei se porunceşte, Duhul împarte ceea ce vrea (I Cor. Xll, 11): Se
rafimul trece dintr-un l oc în altul, căci el nu l e umple pe toate, ci chiar 
el însuşi este umplut de Duhul ; Serafimul coboară cu o altă trecere po
trivit naturii sale, însă desigur, nu putem socoti acelaşi lucru despre Du
hul Sfînt, despre care Fiul lui Dumnezeu spune: «Cînd v a veni Mîngîie-
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torul-Duhul adevărului, pe care Eu v i-L trimit vouă şi care de la Tatăl 
purcede» (Ioan XV, 26). 

119. Căci dacă Duhul purcede dintr-un Joc se ş i întoarce ş i 
în acel Joc î l v a găsi pe Tatăl însuşi ca şi pe Fiul . După unel e i nterpre
tări denaturate, dacă Duhul pe Care îl trimite Ta tăl sau Fiul iese dintr-un 
l oc, trecînd în întregime din acel Joc, ba mai mult, înaintînd, se pare că, 
potriv it unor interpretări greşite, lasă în urmă, ca pe un trup, pe Tatăl 
şi pe Fiul. 

120. Spun acest lucru potriv.it acelora care spun că Duhul are o 
mişcare în coborîre. Dar Tatăl nu se limitează într-un anumit Joc, fiindcă 
este deasupra tuturor, nu numai deasupra firii trupeş ti, ci chiar şi deasu
pra cr eaturii nevăzute ; nici Fiul nu poate fi închis în Jocul şi timpul 
creaturilor Sale, fiindcă făuritorul întregii creaţii este deasupra î ntregii 
creaţii, şi nici Duhul adevărului, ca unul care es te Duhul lui Dumnezeu, 
nu se limitează între anumite hotare trupeşti, deoarece fiind netrupesc 
(lnt. VII, 23) se ridică deasupra întregii creaţii inteligibile a malerie i 
prin plenitudinea de nedescris a dumnezeirii, suflînd cînd v r ea (Ioan III, 
8) şi cum vrea, avînd putere asupra tuturor. 

121. Deci, Duhul, cînd es te trimis de Fiul, nu es te trimis ca şi din
tr-un loc oarecare, sau nu vin e ca şi dintr-un loc oarecare, fiindcă după 
cum spune însuşi Fiul : «De la Tatăl am purces şi am venii în lume » 
(Ioan V ili, 42), distruge toate opi nii'le care îl consideră dintr-un Joc în
tr-altul ca şi în cele trupeş ti . La f el însă, fiindcă citim că Dumnezeu este 
şi înăuntrul şi în afară, nu înseamnă că-L închidem pe Dumnezeu, cu 
orice preţ, în interiorul unui trup, sau că-L separăm de v reun trup, dar 
cîntărind acest lucru printr-o judeca tă profundă şi de nespus, înţelegem 
că este o taină a firii dumnezeieş ti . 

122. 1n sfîrşit, aşa este scris că înţelepciunea s-a descoperi t din gura 
Celui Prea Înalt (Ecles. XXIV, 5), nu pentru a se afla în afara Tatălui, 
ci la Tatăl, fiindcă «Cuvîntul era lei. Dumnezeu» (Ioan l, 1); ş i nu numai 
l a Tatăl, ci chiar în Tatăl. Căci spune Evanghelistul: «Eu sîn t în Ta tăl 
şi Tatăl este întru Mine» (Ioan X IV, 10). Dar cînd iese din Ta tăl, nu se 
retrage din loc, aşa cum un trup se desparte de alt trup, iar cînd se află 
in Tală} n u osie i.nchi.s; ca 1-4.n Iru.µ i.n aU lnJ.p .. Jn y i JJyhuJ lînt, cînd 
vine de l a Tatăl şi de la Fiul nu se desparte de Tatăl şi nici de Fiul. 
Căci cum s-ar putea despărţi de Tatăl, Duhul care este «din gura » Lui ? 
( Psalm XXV Il, 6 ) . Aceas·ta arată · pe deplin şi semnul veşniciei şi unitatea 
lui Dumnezeu. 

123. Deci Duhul care este «din gura» Lui există şi rămîne mereu, 
dar pare să coboare fi indcă îl primim ca să locuiască în noi, ca să nu 
fim străini de harul Lui. Pare să coboare la noi, nu fiindcă El ar coborî, 
c i fiindcă sufletul nostru urcă la El. Despre aceasta o să vorbim mai pe 
deplin decît am amintit în cărţile anterioare (Carte a V -a, De Fide, cap. 
7), arătînd că şi Tatăl a spus : «Vom coborî şi v om amesteca limbile lor » 
(Gen . Xl, 7 J şi Fiul a spus : «Cel care mă iubeşte, v a păzi cuvîntul Meu 
şi Tatăl Meu îl va iubi : şi v om veni la el şi v om locui împreună cu el» 
(Ioan XIV, 23) . · 

124. Aşadar, Duhul v ine în acelaşi chip în care v ine Tatăl, fiindcă 
unde este Tatăl, acolo este şi Fiul, iar unde este Fiul acolo este şi Duhul 
Sfînt. Şi nu trebuie socotit că Duhul Sfînt v ine separat. De asemenea, nu 
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vine din Joc în Joc, ci de l a ord inea naturii pînă la harul sfinţitor, astfel 
încî t trece de la pămînt la cer, de l a nedreptate la slavă, de la sclavie la 
domnie. 

125. Deci Duhul v ine în acelaşi chip în care v ine Tatăl . Căci Fiul 
a spus : Eu şi Tatăl Meu «vom veni şi v om locui împreună cu el ». Oare 
Ta tăl v ine sub formă trupească ? Prin urmare şi Duhul v ine astfel, în lo
cul în care cînd v ine, prezenţa es te umplută şi de Ta tăl şi de Fiul. 

126. Cine însă poate să despartă Duhul Sfînt de Tatăl şi de Fiul, de 
v reme ce nu putem chema pe Tatăl şi pe Fiul fără Duh ? «Căci nimeni 
nu poa te spune că Iisus es te Domn, decît numai în Duhul Sfînt » (I Cor. 
Xll, 3). Pr in urmare, dacă nu pu tem să- L numim pe Iisus Domn fără Du
hul, cu atît mai mult nu putem predica fără Duhul. Iar dacă îngerii îl 
predică pe Domnul Iisus, pe care nimeni nu poate să-l predice iără Du
hul, urmează că şi în aceştia lucrează darul Duhului Stînt . 

127. Vom dovedi, aşadar, că există o singură prezentă şi un singur 
har al Tatălui şi al Fiului şi al Stîntului Duh : acest fapt este atît de ce
resc şi dumnezeiesc, încît pentru aceas ta Fiul duce harurile Ta tălui, 
spunînd: «Te laud pe tine, Tată, Domn al cerului şi al pămîntului, pentru 
că ai ascuns aces tea de cei înţelepţi şi pricepuţi şi le-ai dezvăluit prun
cilor » (Ma t. X I, 25). 

Traducere după P. L. 16, col. 746-763 de 

Asist. VASILE RADUCA 
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ORIENTAREA MISIONARĂ A PAROHIEJ. 

«Zidirea Trupului lui Hristos» (Efes. 4, 12), adică creşterea parohiei 
prin încorporarea de noi credincioşi, constituie o permanentă obligaţie 
şi perspectiyă a pastoraţiei. 1n practica sa misionară, pastoraţia ortodoxă 
n-a urmărit cu tot dinadinsul ,şi cu orice mijloc creşterea numă,rului cre
dincioşilor, dar ea n-a renunţat niciodată la acest obiectiv, nici cînd 
forţele şi mijlo'acele ei au fost reduse. In fond, parohia are criteriile ei 
proprii pastorale şi spirituale de a identifica credincioşii săi. Din punct 
de vedere statistic, un ,locaş de cult fără credincioşi poate să apară ca o 
biserică goală, dar aceasta nu înseamnă că parohia respectivă nu con
tează pe o comunitate reală de credincioşi, dintre care unii nu pot să 
se exprime totdeauna prin frecvenţa la serviciile liturgice publice . Lu 
crarea pastorală a preotului nu se limitează la spaţiul liturgic, care nu 
poate să fie umplut mereu din diverse motive. Astăzi din ce în ce mai 
mult, aria pastorală se întrepătrunde cu aria misionară. ,în aceste con
diţii, cetatea în Biserică poate deveni o nouă sarcină şi perspectivă pas
torală, care desigur se realizează pornind de la Biserica instituţională, 
respectiv parohia exiSltentă. Care s_înt premize,le acestui proiect : 

1. Pastoraţia extinsă . - Sistemul parohial de pină acum a ,fost ba
~at pe g a numită în telegere socio-log ică a satului sau comunei , sau chi ar 
a oraşului, ca o entitate compactă , din punct de vedere demografic , et
nic şi confesional. Parohia are o comunitate organizată, disciplinată cu 
propria ei identitate liturgico-culturală şi configuraţie teritorială . Odată 
cu extinderea marilor metropole cu noi spaţii urbane, odată cu mişcarea 
populaţiei rurale spre oraşe .şi cu urbanizarea satelor şi comunelor, s-a 
produs însă o adevărată mutaţie în delimitarea şi configuraţia tradiţio
nală a parOihiei. Mai important decît aspectul administrativ al acestei 
mutaţii sociale, este aspectul ei pastoral şi misionar. Căci preotul e,ste 
ohemat acum să dezvolte o altă formă de · µastoraţie pentru aceste noi 
situaţii, pornind de la parnhia organizată existentă. Este vorba, de fapt, 
de a da o no1J.ă funcţie parohiei existente în raport cu cei care s-au 
stabilit în noi cartiere, fie înlăuntrul parohiei, fie în vecinătatea ei. Mu
t aţia socială prin mi.şcarea populaţiei nu este deci un fapt extern, ci 
pastoral , deoarece Biserica trebuie •s ă însoţea·scă pe credincioşi acolo 
unde ei trăiesc şi deoairece «mulţimea» , lumea, chiar fără să fie cuprinsă 
într-un sistem parohial, este o categorie biblică. 
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2. Parohia «potenţială » - In Noul Tes tament, mulţimea este com
parată cu «oile fără păstor » (Marcu 4, 34). Poate fi folosirtă această pa
rabolă biblică pentru a descrie situaţia mulţimilor din afară de locaşul 
bisericii şi din afara sistemului parohial existent? lntr-adevăr, una din 
cele mai importante mărturii apostolice transcrise, în Evanghelii este 
aceea despre mulţimea care întîmpina şi urma pe Iisus Hristos. Este 
adevărat că Iisus n-a fost totdeauna cu mulţimea, El a evitat tumultu l, 
a preferat dialogu-1 direot, personal , cu Apostolii şi ucenicii Săi apropiaţi, 
rugăciunea izolată. Dar cînd «ora Sa » se apropie, Iisus stabileşte o re
laţie nemijlocită cu mulţimea, trecînd parcă, în mod deli-berat, de la con
vertirea personală a discipolilor la o mobilizare amplă a mulţimii. In 
orice caz, mulţimea este subiectul acţiunii în cursul marilor momente 
din viaţa publică a lui Iisus, ca, de pildă, unele minuni (învierea lui La
zăr), Intrarea în Ie rusalim, Patimile Sale. 

Iisus se află în mijlocul mulţimilor nu cu intenţia de a le mobiliza şi 
a le organiza ca putere politică, ci de a le reda capacirtatea de a regăsi 
coeziunea lor de a se iubi şi de a deve ni un singur popor, o singură 
«turmă» . Este o mulţime dezorientată întrucît nu ştie de ce fel de pu
tere are nevoie pentru a se regăsi. El nu vine nici să le scuze, nici să le 
declare nevinovate. Pe o parte, adunare.a mulţimii în jurul Lui este sem
nul profetic al împărăţiei ,cereşti, cînd toate vor fi reunite şi adunate în 
Hristos. Este o adunare-sărbătoare care prefigurează Împărăţia (Ma tei 
22, 1-14; Luca 13, 2-9; Apoc. 19, 6-10). Pe de altă parte, mulţimea nu 
poate fi recapitulată fără jertfa unuia care se comunică tuturor. Unitatea 
şi comuniunea mulţimii se realizează prin jertfa unică a Unuia. Caiafa, 
mare preot la templu, se adresează sinedrului astfel : «Vo i nu ştiţi nimic, 
nici nu cugetaţi că vă este mai de folos să moară un om pentru popor, 
decît să piară tot neamul. "Dar aceasta n-a zis-o de la sine, ci fiind ar
hiereu al anului aceluia, a proorocit că Iisus avea să moară pentru nea
mul lor, şi numai pentru neamul lor, ci şi ca să adune laolaltă pe fiii 
lui Dumnezeu cei risipiţi (Ioan 11, 50-52). 

Dacă Iisus compară mulţimea care-l urma ca «oile fără păstor » , ,Bi
serica trebuie să se adreseze mulţimii care o înconjoară , ca unei parohii 
potenţi ale. 

3. Mreaja liturghiei şi parohiei existent e. - Biserica nu poate să 
aducă mulţimea, cetatea şi spaţiul ei liturgic, pastoral dacă nu aruncă 
în largul acesteia mrejele sale misionare : propovăduirea Evangheliei, 
cateheza, liturghia, pastoraţia directă , prezenţa şi acţiunea credinci9şilor 

sub diverse forme de spiritualitate şi mărturie creştină. Care sînt exi 
genţele acestei extinderi : 

a) Parohia existentă trebuie să aibă conştiinţa că liturghia ei se 
duce nu numai pentru cei de faţă, ci şi pentru cei absenţi fizi c. Preotul 
pomeneşte la vohodul mare «pe cei care au adus aceste daruri, pe cei 
în numele cărora s-au adus, şi pentru cei ce s-au adus». Ce se întîm
plă acolo în altar se întîmplă în numele fiecăruia din cei prezenţi , · dar 
şi în numele tuturor, de pretutindeni. Parohia, prin liturghia ei locală, 
are această f.acultate şi misiune vicarială, de a se ruga în numele ,tutu
ror. Biserica este o prezenţă eficace, un «semn» care vorbeşte pentru 
toţi. 
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b) Biserica trebuie să ţină împreună «a învăţa şi a hrăni» (Marcu 6, 
34-41 ). Or, a hrăni în termeni pastorali, înseamnă a se dărui pentru alţii, 
a intra într-un schimb de viaţă cu semenii, în numele lui Hristos, care 
a suferit din cauza altora şi în numele altora. Aceas ta este poate cea 
mai impor,tantă exigenţă impusă unei Biserici deschise pentru mulţime, 
care vrea să primească cetatea in sînul ei : a se prezenta nu ca o insti
tuţie plină de activitate, ci ca o comunitate ospitalieră, care nu trăieşte 
pentru sine : Biserica se defineşte în raportul ei cu lumea şi în calitatea 
acestui raport. Mulţinfea L-a întîmpinat pe Iisus strigînd «Osana, bine
cuvîntat e ste cel ce vine întru numele Domnului , împăratul lui Israel : 
(Ioan 12, 13). Iar °Iisus recunoaşte că vine plin de putere şi de autoritate. 
Dar Iisus răspunzînd mulţimii care întreba : «Noi am învăţat din Lege 
că Hristosul rămîne în veac; cum zici Tu atunci că Fiul omului trebuie 
să fie ridicat?» (Ioan 12, 34), insistă asupra condiţiei fundamentale a 
slujirii Sale mesţanice : «Iar Eu, eînd voi fi ridi,ca,t de pe pămînt, îi vo i 
trage pe toţi l-a mine» (Ioan 12, 32) . Biserica, dacă vrea să tragă pe toţi 
în sînul ei, nu are decît să rămînă în această stare de dăruir,e, de jertfă. 

c) «Mreaja aruncată în larg» poate fi comparată azi cu comunitatea 
de credincioşi care practică o liturghie extinsă în rîndul celor ce for
mează ceta,tea. Programul pastoral «cetatea în Biserică » nu poate fi re 
alizat fără «această prezenţă extinsă a parohiei existente în cetate. Şi 
chiar dacă aceasta nu duce totdeauna la intrarea celor ce v or crede în 
locaşul <le cult ,şi nici ataşarea formală la o parohie sau alta, totuşi, Bi
serica încearcă astfel să pună în relaţie, bărbaţi şi femei care au ceva 
în comun totdeauna sau la w1 moment dat. Aici totul depinde de o astfel 
de pregătire a credincioşilor datorită căreia să nu se lase impresia că 
există două moduri separate de prezenţă creştină : una liturgică, în lo
caşul de cult, alta în afară, în cetate. Căci apartenenţa la parohie, privi 
legiul de a fi mădular al unei adunări liturgice, trebuie să fie tră it şi ex
primat ca atare în situaţii umane. Principiul includerii mirenilor în ex
tinderea misionară a parohiei este deci capital. 

Mulţi preoţi se pot întreba dacă aceasta nu ar duce la slăbirea sau 
dizolvarea parohiei exi'stente. Preoţii care vor ajunge să restrîngă mi
siunea 'lor şi a credincioşilor lor, la Parnhie, oă tdml- o intadă în cadrul 
cultului, vor ajunge să înţeleagă că acest avantaj are efecte pastorale 
limitaite. Căci credincioşii constituie «Mreaja aruncată în larg» a paro
hiei, deoarece vor din ce în ce mai mult să mărturisească altora cre
dinţa lor, să împărtăşească altora experienţa şi bucuria lor, să fi e în re
laţie cu toţi cei ce au ceva în comun cu ei. In acest ,caz, principiul Evan
gheliei va acţiona «celui ce v rea mai mult i se va da mai mult, iar celui 
ce are puţin i se v a lua şi ceea ce are» (Marcu 4, 25) . 

Pr. Prof. D r. JON BRIA 

ASPECTE ALE PASTORAŢIEI MJSIONARE ÎN SITUAŢIA PREZENTĂ 

I 

Reprezentanţi ai grupărilor misionare sectare ( adepţii a cestor gru-
pări de origine protestantă sînt cunoscuţi sub denumirea de «evanghe
lici conservatori» sau «fundamentalişti») afirmă, cu un oarecare senti
ment de satisfacţie, că Bisericile Ortodoxe au <levenit un sol fertil pen-
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trn proliferarea comunităţilor formate din adepţii lor. De altfel. în stra
tegia misionară a a cestor grupări sectare, prozelitismul în rîndul orto
dooşilor despre care spun că sînt «creştini prin naştere nu prin conver 
tire », ocupă un loc importart. Acest prozeHtism cunoaşte azi o evoluţie 
destructivă în multe ţări ortodoxe. Căci strategia sec telor fundamenta
liste implică nu numai contrabanda cu Biblii, în versiuni deformate, 
peste frontierele unei ţăr i, sau încălcarea violentă a limitelor toleranţei 
m isionare, promovarea unor martiri falşi, ci merg mînă în mînă cu pre
s iunea politică, reacţionară, cu relativizarea v alorilor cul turale naţio 
n ale, cu spiritul ,antiecumenic, cu lipsa d e participare, deliberată la viaţa 
socială şi culturală a ţării unde se plantează . Se ştie că dependenţa fi
nanciară, culturală şi politică de agenţiile străine es te singura cauză de 
p roliferare şi de supravieţuire a acestor secte, în anumi,te ţări. 

Este adevărat că diferenţele actuale între practica Bisericii Ortodoxe 
ş i programul acestor grupări secta,re provin din alte domenii decît cele 
t radiţionale şi au alte proporţii. Desigur, doctrinele lor principale rămîn 
acelea şi : unicitatea şi finalitate a lui Iisus Hristos, autoritatea Bibliei, 
mîntuirea personală prin credinţă, misiunea «de la uşă la uşă» , goana 
după creş terea numerică a comunităţii, grija exclusivă de viaţa sufle
tească şi de cea v iitoare, erezia ecleziologică despre aşa zisa «Biserica 
adevărată» , ideologia contra autorităţii civile. Au apărut însă probleme 
noi , din alte domenii ale vieţii creştine, care cer răspunsuri concrete, 
cum ar fi : morala socială creş tină, modul de a tră i şi a mă rturisi Evan
ghelia într-un context cultu ra l în proces avansa t de secularizare, raportul 
dintre puterea spirituală şi temporală într-o societate pluralistă etc. La 
toate aceste probleme, sec.tele recurg la răspunsuri indi rede, unele pro
venind din critica Bisericilor istori ce, după ele tradiţionaliste şi institu
ţionalizate . Înainte de a specifioa aceste probleme, să amintim cîteva 
idei şi me tode de lucru ale sectelor, care contravin învăţăturii şi practicii 
misionare ortodoxe. 

Metoda de lucru a sectelor este aceea de a se plasa pe poziţia unei 
aşa-zise biseri ci «adevăr-ale » , ascunse, evanghelice, punînd la îndoială şi 
discreditînd Biserica organiza tă, oficială, pe care o acuză de compromis 
c u autoritatea secu l a,r ă . Dincolo de această metodă stă irLtenţia de a crea 
Biserici paralele, « adevărate » , grupuri partizane şi rivale care să sub
sti tuie şi să submineze Bisericile «oficia le », recunoscute. Astfel, sectele 
folosesc însuşi cuv întul de «biserică » într-un anumit sens anume pentru 
a ' atrage după sine o mare confuzie. Credincioşii ortodocşi nu trebuie 
î nsă să cedeze la această concepţie nesănătoasă şi să se grăbească a fi 
necredincioşi faţă de propria lor Biserică . Biserica Ortodoxă este o co
munitate disciplinattă , ,care îşi organizează viaţa prezentă şi - şi pregăteşte 
viitorul pe temeiul unei continuităţi fără rup tură a Tradiţiei autentice. 

Nu numai cuvîntul Biserică ci şi cuvîntul autorita te irită pe sectanţi. 
In exegeza lor ocultă, capitolul 13 din Romani este manevrat în t oate 
direcţiile, selecţionînd şi ,identificînd auforităţHe civile conform unei 
ideologii prestabilite. Reclamînd libertatea dată de Evanghelie sectele 
pretind adepţilor lor să se disocieze de anumite sisteme sociale şi poli
t ice, impunînd a,cestora, cu ipocrizie şi ostentaţie, alte ideologii poli
tice. Secta intră ea însăişi în cursa pentru a acapara putere a politică , fo
losind argumente ce par că se întemeiază pe Scriptură. 
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Or, creştinii ortodocşi nu tre buie să intre în această cursă . Desigur , 
ascultarea faţă de autorităţi nu este oarbă, ci liberă şi activă. În ascul
tarea 'lor, creştinii vor să construiască împreună cu alţii, de alte credinţe 
şi ideologii, o comunitate umană nouă în care să domnească dreptatea 
şi pacea. 

Făcînd acea separare între creştinism şi Evanghelie, grupurile fun
damentaliste pun foarte uşor în contradicţie apartenenţa la Biserică, la o 
comunitate liturgică organiza,tă, şi libertatea harismati,că a credinţei. Ei 
vorbesc chiar de creştini fără Biserkă-instituţie, ceea ce este deopotrivă 
nebiblic şi neistoric. Căci în Noul Testament Iisus este numit «Capul Bi
sericii» (Efes. 1, 22; 4; 15; 5; 23; Col. 1, 18; 2, 10 ;), Biserica fiind denu
mită trupul Siiu» (Rom. 12, 14; 1, Cor. 10, 17; 12, 12; Efes. 1, 23; 4, 13 ; 
5, 23; Col. 1, 18; 2, 19; 3, 15). În acest organism lumea întreagă va fi 
recapitulată (Ioan 11, 52 ; I Cor. 15, 28). Convertirea personală este deja 
semnul acestei recapitulări, care se traduce prin încorporarea credincio
sului într-o comunitate eclesială văzută, fără de care harul lui Hristos 
nu poate fi găsit , Din perspectiva eclesiologică ortodoxă, este vorba aici 
de îmbisericirea credinciosului ; dim perspectiva sectară, este vorba de 
priv atizarea evlaviei creştine, de dezmembrarea Bisericii-instituţie. 

Sectele fundamenrtalis1te concep convertirea şi ca alienare faţă de 
propria lor -cultură a credincioşilor şi a noilor convertiţi, p·rin care cre
dinţa ar trebui să fie comunicată şi trăită. Mai mul,t, sectele încearcă să 
dezvolte o substructură . religioasă fără riaport cu societatea în care tră 
iesc-. De pjldă, la începutul stabilirii în Români,a a unor comunităţi neo
protestante, prin intermediul misiunilor străine bisericeşti sau dip'loma
tice, acestea au dat propria lor versiune românească a Bibliei, o adevă
rată profanare a limbii române. Cu timpul, acestea au denigrat misiunea 
Bisericii Romane şi din cauză că a-ceasta avea avantajul unei culturi tra
diţionale naţionale şi a unei majorităţi soci,ale, fiind considerată pe drept 
cuvînt Biserica poporului roniân. Biserica Română trebuie deci să înţe
leagă frustarea acestor comunităţi care nu au suportul etnic şi cultural 
al poporului român, popor ortodox de la originea sa, dar ea trebuie să 
fie intolerantă faţă de prozelitismul acestora. 

D1n pun t de vedere sociaJ şl poHtic, unele secte s înt mişcă ri con
servatoare şi chiar reacţionare. Ele adoptă în general o poziţie de resem
nare în faţa nedreptăţilor ,sociale, oprimării economi-ce, mi'1itarismului, 
sub pretextul fals că acestea nu sînt subiecte bibli'ce, - Biblia ar v orbi 
exclusiv de mîntuirea sufletului, de vi,aţa viitoare, nicidecum de relaţii 
de dreptate şi de pace între oameni , pe pămînt. Sub cuvertura evanghe
lizării şi misiunii la cei ce nu cred, folosind puternice mijloace finan
ciare, pe care le obţin insinuînd că sînt victime ale Biserkilor dom i
nante sau ale puterii politice, sedele au devenit ele însele mari puteri 
politice şi ideologice. Aici trebuie să fie denunţată o evoluţie distruc
tivă a prozelitismului sect,ar, deoarece re-evanghelizarea lor merge mînă 
în mînă cu re-colonizarea culturală şi ideologică. 

Una dintre practicile subversive a1e sectelor este contrabanda ,cu 
Biblii, forţînd frontierele unei ţări. Mai trebuie să fie amintit şi spiritul 
lor antiecumenic, găsind ,că Biblia ar fi vorbit numai de pocăinţă şi de 
convertire, nu şi de unitate şi de reconciliere. 
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Problemele în care ideologia sectelor este în contradicţie flagrantă 
cu practica Biseri-cii Ortodoxe sînt multiple. Să amintim cîteva : 

Sectele pun în discuţie rolul Bisericii ca instituţie în societatea plu
ralistă de azi. Deoarece Statul proclamă separarea radicală 1ntre Biiserică 
şi societ,ate, sectele se refugiază în conservatorism social şi viaţa socială, 
la lupta penbru pace şi dreptate eco_nomică, este secundară, în raport cu 
preocuparea pentru domeniul «spiritual», pentru mîntuirea· sufletului. 

Comunitatea creştină, zi,c ac~ste grupări, trebuie să fie eliberată de 
obsesia de a se instala într-o ordine politi,că stabilită. Energia creştinilor 
nu trebuie deci să fie investită în a •căuta forme de colaborare cu Statul 
şi nici în efortul de ,a schimba acel s.tatus quo care a devenit o formă de 
oprimare. Toate acestea ar constitui o deturnare a vieţii parohiale. Din 
contră , orice efort şi mijloc este permis în vederea înmulţirii adepţilor, 
a creşterii numerice a convertiţilor, mai ales în rîndul generaţiei tinere 

Pretinzînd că instituţiile culturale tradiţionale ar fi fost intolerante 
faţă de denominaţiunile minoritare, acuzînd Bisericile istorice de pater
nalism cultural, grupările ·«evanghelice» cer ca tradiţiile uilllane să cadă 
in faţ,a Evangheliei, în vederea ,creării unei societăţi creştine autonome, 
fără configuraţie culturală particulară. Nu este de mirare că sectanţii sîrit 
cei mai înverşunaţi avocaţi ai c.ontraculturii. 

Sub prete-xtu! că vor să evite orice formă de sincretism şi de plura
lism, sectele promovează, după cum s-a mai amintit, ruptura dinrtre lumea 
sacră, spirituală , lumea credinţei, şi lumea profană, materială, lumea ne
credinţ,ei, care ar exista independent. ln aces,te domenii diferite există 
reguli diferite. Ac;:eleaşi probleme · mor.ale sînt tratate diferit, da•că nu 
contradictoriu, în Biserică şi în ,societate. De asemenea, în domeniile 
respective, se pra'Clică sensuri ale libertă ţii religioase care sînt irecon-
ciliabile. · 

Nu este vo11ba de a trata aici aceste probleme 1. Credincioşii orto
docşi sînt pregătiţi, prin catehizare şi practică liturgică, să răspundă la 
aceste probleme în spirit de fidelitate faţă de Tradiţia Bisericească. Vom 
sublinia, totuşi, cîteva exigenţe pastorale şi mi•sionare care s~ impun pa
rohiei în general, preotului în special, care sînt confruntaţi cti aceste 
probleme. Preotul trebuie să ajute parohia să-şi crista1lizeze răspunsul ei 
eclezial. Zicem, răspundem, deoarece nu este vorba doar de o simplă 
atitudine sau metodă faţă de secte , ci de însăşi natura credinţei şi a Bise
ricii. Preotul nu se poate refugia într-o atitudine de pasivă toleranţă, 
nici să recurgă l,a o metodă apologeitică sau la un răspuns dogmati'C. 
Preotul, trebuie să antreneze parohia să dea un răspuns viu ,comunitar 
care se degajă din toate activităţile ei interne şi externe. Înainte a face 
aceasfo, preotul trebuie să aprofundeze pentru el însuşi înţelegerea mo
dului de a trăi şi de a mărturisi pe Hristos într-un context cultural şi po
litic nou. Oare sînt aceste exigenţe ? 

Este vorba mai întîi de însănătoşirea şi întărirea organismului pro
priu parohia·! a.cofo unde aicea-sta este slăbit, dindu-se atenţie nu numai 
calităţii vieţii creştinilor, ci şi dinamicii instituţionale a parohiei. Grupă
rile evanghelice sectare fac mare caz de avaIJtajul comunităţii de tip 

I. Vezi şi: Ion Bria, Mărturia Creştină a Bisericii Ortodoxe, în «Glasul Bisericii», 
XLI (1982), nr. 1-3, p. 70-109. ' 
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evanghelic faţă de Biserica instituţională, a curentului harismati c de ,tip 
evanghelic faţă de curentul popular. Unul dintre motivele majore ale 
prozelitismului sectelor este tocmai sindromul creşterii numerice a adep
ţilor, sindrom propriu oricărei minorităţi. Nevoi-a de a creşte numeric, 
cantitativ, de a înmulţi cu orice preţ comunităţile organizate, recurgîncl 
la recuperarea unor credincioşi şi clericali excomuni caţi de alte Bise 
rici, vine deci şi din situaţia de minoritate a acestor secte , mai ale s acolo 
unde Biserica a fost Biserică de Stat. 

Preocuparea pentru creşterea autentică a parohiei, atî.t în sens insti
tuţional · cît şi în sens de spiritualitate, rămîne în centrul pastoralei orto
doxe. In situaţia actuală, această preocupare ar avea o dublă orientare : 
către credincioşii care formează parohiile rurale, proveniţi dintre ţărani 
şi muncitori ; către noile gen·eraţii de copii şi de tineret. Trebuie cuno
scut că parohiile cele mai neglijate, sînt tocmai parohiile rurale, acolo 
unde evlavia ortodoxă are cea mai mare energie, pe considerentul că, 
credinţa se transmite din generaţie în generaţie. Sînt parohii rurale care 
rămîn vacante ani în şir, fără art:enţie specială din partea eparhiilor. Epis
copiile lasă impresia că se acomodează cel mai bine cu parohiile ur
bane, preoţii fiind transferaţi la parohii din marile centre urbane în sens 
de promovare. Literatura pastorală şi catehetică ce s-a s-cris pînă acum, 
cu excepţia unor cărţi de rugăciuni, vizează această categorie de· cre 
dincioşi. Literatura catehetică pentru copii şi tineri de la sate este s ă 
racă. Cea mai mare nevoie de Biblii se simte încă la sate. Copii şi rt: inerii 
ortodocşi trebuie să fie introduşi şi antrenaţi în mediul liturgic şi cultu 
ral al parohiei de către familiile lor, care la rîndul lor trebuie să dispună 
de o literatură creştină adecvată. Cită vreme nevoia de Biblii şi de cate
hisme pentru copii şi tineri ortodo cşi nu este sart:isfăcută, cîtă vreme pa
r9hiile rurale continuă să rămînă «vacante», se lasă o cale liberă pen tru 
pătrunderea unor misiuni eterogene din punct de vedere confesional ş i 
cultural. 

Dinamizarea organismului parohial presupune întărirea sentimentu
lui de apartenenţă la comunitatea eclesială. Parohia nu este o instituţ ie 
de presrt:aţii liturgice şi rituale private. Ea este manifestarea văzută a 
vieţii în Hristos. Ea este mediul în care Evanghelia este trăită de credin
cioşi în ansamblul lor. Preotul şi fiecare credincios trebuie să se supună 
acestei discipline comunitare parohiale, mai ales astăzi cînd pentru mul ţi 
creştini credinţa în Hristos e o moştenire formală. Se poate vorbi de o 
spiritualitate parohială, în care este v orba nu numai de calităţiie perso
nale ale preotului şi ale semenilor, credincioşilor, ci şi în felul în care 
aceştia înţeleg obligaţiile parohiiale ale lor şi ale semenilor lor. In acest 
sens, trebuie să fie subliniat faptul că liturghia face parte din această 
disciplină comunitară parohială fiind c·ea mai autentică manifestare a 
apartenenţei la trupul Bisericii. 

în multe părţi ale Bisericii se , constată o relativizare în practică a 
slujirii misionare ca atare, ca şi cînd aceast1a n-1ar face parte integrantă 
din obligaţiile preotului şi din chemarea oricărui credincios. 

Or Biserica stă totdeauna sub obligaţia apostolatului misionar (I Cor. 
9, 16), deoarece ea nu trebuie să ţină ascunsă revelaţia Cuvîntului lui 
Dumnezeu şi nici să o reverse unui anumit popor sau unui grup. Evan
ghelia are un caracter universal : «Oricine va chema numele Domnului, 
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se va mîntui» (Fapte, 2, 21; cf. Matei, 28, 19-20; Marcu, 16, 15-16). 
Biserica este comunitatea aleasă şi trimisă să vestească şi să ce lebreze 
prezenţa şi lucrarea lui Dumnezeu în noi şi în mijlocul nostru, pen tru 
toţi, căci la Dumnezeu nu este părtinire (Rom. 2, 10). Dacă ea va tăcea, 
«pie trele vor ştriga» (Luca, 19, 40). Desigur, Biserica are în primul rînd 
datoria ei pastorală, rolul ei de învăţătoare, faţă de cei ce au auzit şi 
s e află deja înlăuntrul ei. Preotul nu poate în să să rămînă limitat la 
a cest rol. Căci propovăduirea ev,anghelică şi profetică la cei ce n-au au
zit cuvîntul 'lui Dumnezeu, constituie un mandat apostolic : «Veţi fi mar
torii mei». Această lucrare nu este uniformă ; ea cunoaşte diverse forme , 
în funcţie de situaţie : «Cu iudeii am fost ca un iudeu, ca să dobîndesc 
p e iude i ... Cu cei ce n-au Legea, m-am făcut ca unul fără Lege ... » (I Cor. 
9 , 20- 21). Această lucrare este mai presus de orice o lucrare a liber
tă ţii. Orice nedreptate, orice oprimare sau violenţă împotriva libertăţii, 
mai cu seamă sub pretextul convertirii, reprezintă un adevărart: sacrile
giu. Agresivitatea misionară , violenţa prozelitistă , trebuie s ă fie excluse 
din principiu. · 

In acest domeniu, trebuie să fie angajaţi direct toţi credincioşii , fi e 
care cu darul şi particularitatea sa 2. în Biserica veche au ex istat nume
roase şi variate forme de slujiri cultice, auxiliare preotului - hipodia
coni, anagnoşti-citeţi, psalţi-cîntăreţi, uşieri, etc. -, care au avut im
portanţa lor în pregătirea credincioşilor pentru cult şi pentru misiune . 
De asemenea, a existat tradiţia învăţătorilor sau predicatorilor misionari, 
care vizitau comunităţi creştine în vederea consolidării uni·tăţii şi creş
terii acestora : 

«Dacă vine cineva la voi să vă înveţe acestea toate pe care le -am 
spus mai înainte, primiţi-l. Dar dacă învăţătorul însuşi se schimbă şi în
vaţă altă învăţătură, ca să o distrugă pe aceasta, să nu-l ascultaţi: iar 
dacă învaţă pentru sporirea dreptăţii şi cunoştinţei Domnului, primiţ i -l 
ca pe Domnul ; Cu privire la apostoli şi profeţi, potrivirt dogmei ·Evanghe
lie i, să faceţi aşa : «Orice apostol care v ine la voi, să fi e primit ca Dom
nul ; dar să nu rămînă decît o zi; iar dacă e nevoie, şi a doua zi ; dar 
da că rămîne trei zile , este profet f.als. Apostolul, cînd pleacă , s ă nu ia 
nimic decît pîine, pîn ă ce găseşte alt s ă l aş; dar dacă cere bani, f'S te pro
fet fals .. . Nu ispitiţi şi nici nu criticaţi pe orice profet care vorbeşte în 
duh, că «ori·ce păcat se va ierta, d·ar păcatul acesta nu se va ierta ». Dar 
nu oricine grăieşte în duh este profet, ci numai da că are pur t ă ril e lui 
Domnului . Deci după purtări se va cunoaşte profetul fals şi profetul » 
(Didahia, XI, 1-8). 

în ce priveşte participarea creştinilor '1a dezvoltarea vieţii sociale 
şi rolul Bisericii Ortodoxe în societate, trebuie să fie evitată cu orice 
preţ acea polarizare păgubitoare între pietatea personală şi etica socială. 
Unii preoţi şi c reştini pot fi uşor satisfăcuţi cu acea spiritualitate care 
vorbeşte de îndumnezeire prin asceză , prin cult şi rugăciune, în contex-

2. «Mirenii de toate s tările şi condiţiile, la rîndul lor, p re tind o mai larg ă angaja re 
în conducerea Bisericii. în ac tivitătile pas torale , mis ionare , instructive ş i liturgi ce. Sim
pla participare la rezolvarea treburilor adm.inis trative ş i gospodăreşti le o feră prea pu
tine sati sfactii. De fapt trebuie să recunoaştem că Biserica noas tră a ses izat cer inte le 
vremii ş i a ins tilutionalizat contributia mirenilor pe cele mai variate planuri » (Exigen
/c l c Disc r ic i i, în «Mitropolia Bana tului », XXXI (1 981), nr. J-3, p. 8) . 
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tul cultului. Credincioşii nu pot însă separa, nu pot lăsa credinţa lor la 
poarta uzinei industriale, a coopera1tivei agrkoie, a laboratorului de cer
ce tări sau a amfiteatrului universitar. Ei trebuie să m ărturisească şi să 
recunoască harul şi lucrarea lui Dumnezeu în toate sferele vieţii umane, 
personale şi sociale . Noul Testament şi Tradiţia eclesi,ală nu recunosc 
două reguJi morale, una care a ir călăuzi pietatea pe plan personal şi alta 
cu alte v,alori, care ar orienta răspunsul creştinilor pe plan social , în me
diul în care trăiesc şi muncesc. Mai mult, anumite prpbleme numite 
etice (de pildă , libertatea religioasă, ascultarea faţă de autorită ţile ci
vile) sînt în fondul lor probleme de c,redinţă. De aceea, chiar în acest 
domeniu, credinciosul nu poate avea o orientare duplicitară, fiind pus 
în faţa a două măsuri. Căci este vorba de coerenţa şi integritatea vieţii 
creştine , bazate pe credinţa că Dumnezeu aparţine tuturor şi că t0tul 
aparţine lui Dumnezeu. AscuHarea faţă de autoritatea civHă, ,supunerea 
faţă de legile societăţii (Rom. 13, 1-7), parti<Ciparea la viaţa societăţii, 
se fac anume cu înţelegerea biblică şi cu credinţa că «cezarul» aparţine 
lui Dumnezeu, că orice formă de putere şi de stăpînire stă sub judecata 
suverană a lui Dumnezeu. Ascultarea este o condiţie de prim ordin pen
tru conlucrarea în societatea umană. 

Intrarea la cei ce nu ,cred, cu alte cuvinte transmiterea credinţei al
tora, ţine nu numai de natura Bisericii însăşi, ci işi de libertatea reli
gioasă. Aici desigur intervine cadrul juridic prevăzut de legislaţia culte
lor , care se referă la r,aportul dintre 'libertatea religioasă ,şi legile so
ci,e t ăţii. Aceasrt:ă legislaţie ar,e principiile ei acceptate şi respectate de 
către comunităţile creştine. Aici, de asemenea, intervine şi cadrul e,cu
menic, interconfesional. Majoritatea Bisericilor pot mărturisi împreună 
că trăiesc as t ă zi într-o situaţie nouă ecumenică, în care prozelitismul 
este mor t. Acreste Biserici şi-au impus anumite criterii ,comune pen:tru o 
mărturie c r eştină autentică . ' După cum s-a văzut, sec tele, în căutare de 
adepţi, nu numai că f,alsifică noţiunea de misiune şi de mărturie comună, 
ci recurg la metode prozeliti ste viol ente şi neautentice , care vio l ează li
bertart:ea religioasă . .Aicestea pr,actică o dublă agresivitate : contra celor 
ce cred şi sînt de ja membri ai unei Biserici, folosind argumentul că ar 
e Is ta o sepa r-are netct In tr-e f'edfnţa per-sona1a: ş! apartenenţa !nstitufio
na l ă la o biserică o rganizată ; şi contra celor ce nu cred, cărora le aduc 
argument ul lipsei de valoare a omului păcătos denigrînd tocmai ceea ce 
trebuie s ă fie vindecat şi mîntuit. 

Respectarea libertăţii religioase şi a legislaţiei care se referă la 
aceas,tă libert,aite nu înseamnă a,cceptarea unei ideologii care ar da de
fini ţii arbitrare religiei, ·sau contrare credinţei, definiţii pe care cei ce 
cred nu le admit. De altfel, le.gislaţia nu pretinde să dea o definiţie re
ligie i· sau c redinţei, deoarece ,este incompetentă în acest do!lleniu. Legis
laţia prev ede norme care ori•entează · pe cei ce cred în raporturile lor pu
blice, politice, cu cei de altă crediqţă şi cu cei ce nu cred în ansamblul 
societăţii, fără însă să descrie conţinutul şi forma credinţei. Orice gra
niţă pusă ca stare mistică personală şi transmiterea credinţei, este o 
graniţă pur ideologică. I,aită un exemplu : 
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«Libertatea de conştiinţă nu vizează reproducerea fenomenului re
ligios , permanentizarea lui, ci, cum v om vedea, tocmai contrariul. Nu
mai că subiec ţii c redincioşi (unii dintre e i), ne înţelegînd că libertatea îi 
priveşte pe ei oa indivizi, ca fiinţe ce se pot raporta nestînjenit la obiec
tul credinţei lor, acţionează dincolo de perimetrul credinţe'i lor, acţio
nează dincolo de perimetrul re ligie i în alt subsistem al v ie ţii sociale, cel 
al educaţie i, transmiţînd generiaţie i tinere ideile şi prejudecăţile moşte 
nite de la înaintaşi, Individul în aces t caz, nu priveş te re ligia ca o pro
blemă particuliară a sa, ci implică , prin ideile şi comportamentul mani
festat de alţii. Principiul reciprocităţii nu este respectat, întrucÎlt dacă 
statul, societ,atea, nu se amestecă în problema convingerilor, stînjenin
du-le în vreun fel. credinciosul însă se amestecă în domenii ale vieţii 
sociale afectînd bunul mers al acestora. 

Bucurîndu-se de libert atea de a practica în cadrul cubtului credinţa 
sa, subiectul religios oare nu înţelege corect acest principiu face din ,altul 
o fiinţă nelib ră. Eroarea se află nu în faptul •că indiv idul est~ liber ,să 
creadă, ci în aceea că el îl educă pe altul ,în spiritul credinţei sale, con
tracarînd efectul valorii.or autentice» (Întrebări şi răspunsuri la pro
bleme de educaţie ateistă a tineretului), editor Florin Georg,escu, Edţturia 
politică, Bucureşti, 1982, p . 183). 

În realitate, definiţia credinţei aparţine în mod le gitim celui ce crede 
ş1 comunităţii sale, care ttebuie să fie o comunitate disciplinată , organi
zată. Pentru cel ce crede, credinţa nu este o simplă «problemă particu
lară » şi nid nu ţine de oategori,a «sentime111telor religioase», sau de ,teo
ria economiei politice, cum poate să apară celui ce nu crede, ci ţine de 
teoria cunoaşterii. Credinţa es te tocmai expresia libertăţii de a fi în co
muniune cu alţii, ~ ,a ,creşte împireună şi de a conlucra cu semenii. Cre
dinţ,a dă o nouă identitate persoanei care poartă cu ea valorile r,especti
ve în comuruitate, introduoîndu-le în mediul personal şi social -în -care 
trăieşte. Nioi păcatul, nici mîntuirea nu sînt ,aot-e individuale, ci ele 
afectează lumeia celui ce greşeşte şi a celui ce iartă. Acţiunea crediinţei 
trebuie conceput~ în dimensiune1a ei comunitară, nu doar în dimensiunea 
î ngustă ,.a 'individului. De aceea a irespecta şi gar,anta identitatea credin
ciosului înseamnă a respecba şi garanta libertatea acestui de a iradia 
credinţa sa. Problema libent.ăţii religioase nu este aceea dte a transmite 
sau a nu ,transmite credinţa altora, de a se amesteca sau a nu se amesteca 
în domenii ale vieţii sociale, ci de a transmite în mod autentic sau nea1:1-
tentic, de a se amesteca în mod legitim sau ilegitim. Aici intervin nor
mele legislaţiei privind activitatea cultelor. 

Pirin urmare, Oritodoxia nu se acomodează ou ideologia, inclusiv 
ideol-ogia seotelor, de provenienţă burgheză, despre privatizarea vieţii 
religioase, reducînd credinţa la viaţa afectivă individuală, la subiecti
vism şi pietate socială. După cum s-a spus, toate acestea au la bază rup
tura între lumea sacră, spirituală, receptivă la har, şi lumea profană, ma
terială, care. a:r exista independent Pentru teologi.a orrtodoxă această dis
continuitate ontologică reprezintă o erezie. 

Pr. Prof. Dr. ION BRIA 

Glasul Bisericii 5 
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SFÎNT A SCRIPTURĂ ŞI TRADIŢIA APOSTOLICĂ 
LA SFlNTUL IRINEU DE LUGDUNUM 

( 140-202) * 
Introducere 

Neavînd l a îndemînă nici un document oare să ne poată cer,ti fica 
locul şi anul naşterii Sfîntului Irineu, pe baza «Scrisorii către Florinus » 
cunoscut şi prieten din copilărie 1, deducem că Sfîntul Irineu s-ar fi 
născut în jurul anului 140 în localitatea Smirna din Asia Mică. «Dacă 
Sfîntul Poli-carp, în momentul martirii.ului, la 23 febr. 156 avea 86 ani , 
iar Irireu «era copil», naşterea ,acestuia poate fi aşezată, ,aproximativ, 
spre 140» 2, itrăind încă din fragedă copilărie în mediul Sfîntului Polioarp, 
episc-opul Smirnei. 

Deşi nu ounoaştem de asemenea, nici împrejurările în urma cărora 
a ajuns în Galia, la Lugdumim, nu este exclus însă oa «Sfîntul ITineu să 
fi însoţit pe Sfîntul Policarp în călătoria acestuia la Roma, în anul 155 şi, 
de acolo, să fi ajuns mai apoi .în Galia 3• · • 

Din relata-rea lui Eusebiu de Cezareea 4, aflăm că în timpul persecu
ţiei 1lui Marou Aureliu în Galia, în anul 177, . fraţii de la Lugdunum 
(Lyon) au trimis un mesaj referitor la ucenicii lui Montan, Aldbiade şi 
Teodot din Asia şi Frigia, episcopului .Eleuther de la Roma pentru a feri 
Biserica de frămîntări, prin Irineu, recomandat episcopului Romei ca fiind 
«preot adevărat». , 

Va reveni la Lugdunum îndaită după încetarea perşecuţiei, unde va fi 
ridioat la rangul de episc:op, succedînd în scaunul de Lugdunum, bă trî-
nului episcop Photiri, mort în timpul persecuţiei 5• · 

Lucrarea misonară de convertire ,a popoarelor păgîne din sudul Ga
liei şi din Germania, alături de rîvna deosebită pe care a ,arătat-o - în stră
duinţa de împăcare •a Biser.icilor din Asia (reprezentate de epis-co,pul Po
licarp al Efesului) cu Bisericile Apusului (reprezen,tlate de episeopµl Vk
tor -al Romei) în problema datei Paştilor, ca şi lupta neobo'Sli,tă pe c.are 
a depus-o necontenit împotriva gnosticismului, ce periclita liniştea Bi
sericii, a făcut din Sfîntul Irineu una dintre personalităţile de prim rang 
ale Biseridi creştine din secolul al Ii-lea. 

Din ,nQf~~i<::i.re, nu cun0aştem cu ce.rtitudine nici mome,ntul de sH:rşi,t 
al vdeţii Sf-întului 1lrineu, cei mai mwţi dintre scriitorii bi1Sericeşti fiind 
de 1acord în a afirma mar,tiriul său în timpul persecuţi•ei împăratului Sep
timiu Sever (202) 6• 

2. Opera 
Presiiunea gnosticilor oa.re circulau tot timpul şi ridicau şcoli, ame

ninţa la jumătatea celui de al Ii-lea secol după Hristos şi ţnceputul celui 

* Lucare susţinută în cadrul cursurilor 9e doctorat, la catedra de Patrologie 
şi ţ..iţeratură Creştină Post Patristică, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Ştefan Alexe, 
care a dat şi avizul pentru publicare. · 

· t. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie, vol. II, Bucureşti, 1985, p. 16-=-1 7. 
2. Idem, Ibidem. 3. Ibidem. 
4. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericească, V , 4, 2, apnd Ibidem, p. 18. 
5. Ibidem, p. 19. 
6. Vezi pe larg Ibidem, p. 16-20; Berthold Altaner, Precis de Patrologie, traduit 

par l'abee Marcel Grandclaudon, Editions Salvator Malhouse (Haut-Rhin) 1941, p. 
115-117. 
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de al IIl-lea, să tulbure liniştea Bisericii Mîntuitorului Iisus Hristos, atît 
în Apus, cît şi în ' Răsărit. Reprezentanţii gnosticismului (vezi Ptolomeu 
şi Marcu) ajunseseră pînă în Valea Ronului şi chi,ar pînă la Lugdunum. 
In această situaţie, Sfinţii Părinţi ai Bisericii au purces la o luptă tita
nică împotriva ereticilor şi ereziei gnostice (sub toate formele ei), orga
nizînd sau reorganizînd Biserica, în primul rînd, prin definirea cît mai 
clară a învăţă_turii ei. In acest spirit, Sfîntul Irineu de Lugdunum s-a fo
losit de toată priceperea sa, de toate cunoştinţele sale, de tactul şi de 
clarviziunea preotului şi episcopului creştin ortodox, pentru a combate 
«luxurianta mitologie şi fanteziile doctrinare ale ereticilor care puteau 
infecta nu numai pe creştini, dar şi pe necreştin-ii din Galia» 7• 

Diintre titlur,He păstrate în Isitori.a Bisericească de către Eusebiu de 
Cez,areea, menţionăm 8 în mod deosebit : Combaterea şi nimicirea ştiin
ţei cu hume mincinos (V,qx_oc; xai ci'la'tpo1t'11 'tije; tj>suoo'luf1-ou pwaswc;), 
t>peră cunoscUJtă în genere ,sub denumi-rea .de Adversus Ha-ereses (o foar
te veche traducere lart,ină din 'jurul anului 200) ce reprezintă cihintesenţa 
teologiei Sfîntului I,rineu de Lugdunum. Din textul întregii luc1rări, scriis 
în lb. grnacă 9 ni s-,au păsrt:mt fragmente tr.adus_e în lb. armeană ( cărţile 
IV şi V) şi (23 fragmente) în lb. siriacă şi integral în lb. latină) 10• 

Compusa în jurul anilor 189/ 190, l,a rugămintea unui apropiat al său, 
care dorea să cuno.aiscă îndeaproape sistemele gnostice, îndeosebi cel al 
lui V,alentini,an şi Ptolomeu, «cartea» începe prin a oombate învăţătu,r,ile 
şi faptele eretice (Car-tea I-a) ale sistemelor (gnostice) amintite, pentru 
oa apoi «să le distrugă» pe cale r.aţională (•cartea a n-a). Sfîntul lrineu 
prezintă apoi învăţătma Bi·sericii referitoare •l,a Tr,adiţia Apostoli-că, Dum
nezeu (Unul), Iisus Hristos, rugăciune ( c. a III-a), Sfînta Scriptură, profeţi 
şi profetiism, pilde (•cartea a IV-a) , învierea trupului, identitatea dintre 
Demiurg şi Tatăl (oartoo ,a V-,a); prin opera sa, Sfîntul Irineu îllltărind 
conştiinţa ortodoxă a vremii în detrimentul tutu,ror sistemelor gnostice 
căirora le-a diat priin aceaistia .lovitura de graţie! · 

Utilizînd ca izvoare Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie şi centrîndu-şi 
învăţărt:ura pe întruparea Mîntuitorului, Sfîntul Irineu ,apare alărt:uri de 
Tertulian drept creatorul teologiei creştine în Occident, teo1logje elabo
,rată pe îndelete, cu multă migală, împletită cu elimina,re,a ideilor gnos
tice» 11. 

O altă operă descoperită în anul 1904 de către K. Ter-Mekerttho
lian, la Erevan, în lb. armeană, împreună cu ultimele două cărţi din Ad
versus Haereses 12 , intitulată Demonstraţia predicării apostolice către 
fratele Marcian ('E1tiostEtc; 'toG 'a1toa'tOAtxoo x'Yjpo,fl-a'toc;) amintită de către 
Eusebiu de Cez,areea 13 continuă oarecum lucrarea maii sus menţionată. 
lmpărt,!tă în două părţi, prima teologică şi a II-a h,ristologkă, opera este 

7. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 20. 
8. Apud Ibidem, p. 20-25. 
9. J.P. Migne , Palrologiae Gr-aeca ... , i,'JJ, col. 437- 1224. 
10. Versiunea armeană şi latină a acestor cărti a fost editată recent de către 

A Rousseau, B. Hemmerdinger, L. Doutreleau şi Ch. Mercier, în «Sources Chretiennes» 
nr. 100 * 100 ~ .. 152, 153. 1965, 1969. 

11. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 22. 
12. Ibidem, p. 23. 
13. Eusebiu de Cezareea, op. cit., V, 26 apud B. Altaner, op. cit ., p. 117. 
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«o dogmatică din oare nu lipseşte nici ,accentul didaoti,c nioi •cel apolo
getic» 14 (De menţionat că în prima parte {teologică), ultimele două c,a
pi,tole tratează despre Sfinţii Apostol~ şi Biserică). 

Alte opere : Contra păgînilor (Despre şti1inţă) ( De disciplina aliud), 
Despre ogdoadă şau octavă, lucriare adresată «lui Florin» în care se pre
zintă c.a fiind unul erare a primit prima succesiune de la Sfinţii ApostolÎ» 
etc 15. · 

Sfînta Scriptură după Sfîntul Irineu de Lugdunum 
Asaltată de scnerile gnostioilor care depăşeau în timpul Sfîntului 

Irineu cu mult pe cele ale creştinilor or,todocşi, oa şi de pirlimele ,apariţii 
ale literaturi.i ,apocrife 16, Sfînt,a Scriptură ,a făcut şi ea obiectul multor 
dezbateri ocupînd în ansamblul operef Sfîntului Irineu de Lugdunum un 
loc central. · 

Preocup,at să dovedească realitatea întrnP,ării Fiului lui Dumnezea 
«Ja plin:irea vremii» (Gal. IV, 4) celor ce tăgăduiau aceasta, păgîni sau 
er,etici de toate speţele, Sf!ntul Irtneu· va fi nevoit să apeleze adeseor.i 
la textele mesianice ale Sfintei Scripturi a Vechiului Testament, lucru 
caire îl va determina pe Sfîntul Părinte să depună mărturie ,în ,acelaşi 
timp şi pentru autentioitatea şi v,aloarea extraordinară a textelor folo-
site. · 

Sfîrntul Irineu de Lugdunum ,arată că Domnul nostru Iisus Hristos 
a dat Sfinţilor Săi Apostoli puterea de a bineves,ti Evanghelia la «roată 
făptura» (Matei XXVIII, 19-20, Marcu XVI, 16), fapt prin care «noi» am 
cunoscut adevărul, adikă învăţătura mînitui-toaire ,a Fiului lui Dumnezeu 
întrupat, «căci - spune Sf. 1.!'ineu -, nu pr-in alţii am cunoscut iconomia 
mîntuirii noastre, d pr1in ,aceia prin care Evanghelia a ajuillS la noi. 
Această Ev,angheliie, ma~ îrntîi ne-au propovăduit-'O; apo,i, prin voiia lui 
Dumnezeu, ne-au tr,aI1JSrnis-o în Scripturi, oare ,să flÎe stHpul şi temelia 
credinţei noastre» 17. 

Sfîntul Irineu apără autori,t,a1tea divină a Sfintei Scripturi înaintea 
ereticilor din vremea sa oare, din ignoranţă, o acu7Jau «şi o respingeau 
pe motiv că ar fi falsifioaită ; ,reda.ctată într-un limb:a:j echivoc şi eade
v<ii rn,t<ii » 18, h1t.J\u<;>r acestora «r,ecomandîndu-le să o cerceteze ou multă 
băgare de seamă» 19. Le atnage atenţia că numai Biiseridi îi revine ,rolul 
de a o interpreta prin Sf!i.nţii Apostoli şi Uceinicii Acestora, episcopii şi 
preoţii, sub asistenţa Duhului Sfînt, pe temelia credinţei în Mîntuitorul 
Iisus Hristos şi Sfînita T,rei.me 20• 

O problemă deosebit de importal1ltă care s~a pus îrisă în pr,imele 
secole după Hrist•o1s, în ce pniveşte Sfînta SoriJpitUJTă, a fost aceea a for
mării canonului Vechiului şi Noului Testament. Din a,ces.t punct de ve
dere «Sfîntu'l .Iru.lll'eu este martorul preţios al formării canonului Noului -

14. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cil., p. 23. 
15. Ibidem, p. 20--25; B. Altaner, op. cit. , p. 115-117 etc. 
16. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 29 
17. Irenee de Lyon, Contre Ies heresies, Livre III, Ed. critique par Adelin Rous

seau et Louis Doutreleau S. J., tome II, texte et traduction în col. «Sources Chrelien
nes», nr. 211, Les Editions du Cerf, Paris, 1974, p . 21. 

18. Ibidem, III, 2, 1, p. 25-27. 
19. Ibidem, tome II, 2, 12, p . 231. 
20. Ibidem, IV, tome II, 26, 2, p . . 719; 34, 5, p. 861 ; V, tome II, 20, p. 257. 
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Testament» 21 , care, după Sfîntul Irineu, cuprinde : cele patru Evanghe
lii, Faptele Sfinţilor Apostoli, 12 epistole pauline (fără Epistola către 
Filim on, pri v it ă ca parte integra ntă a Epistolei către Coloseni - şi cea 
către Evrei .-, neatribuită Sfîntului Apostol Piavel. Epistolele I Petru ; 
I şi II Ioan şi Apocalipsa Sfîntului Ioan Evanghelistul, Canonul. care se 
deosebeşte foarte puţin de ( canonul) Muratori, mai cuprindea Apoca
lipsa lui Petru şi Păstorul lui He rmia , dar omitea şi Epistola a III -a a 
Sfîntu lu i Ioan. I 

O atenţie deosebită o acordă Sfîntul Irineu Evangheliilor şi (Evan
gheliş:tilor ) autorilor acestora. Bunăoară, el ne oferă informaţii preţioase 
referitoare la Evanghelia lui Matei. «Acesta - spune Sfîntul Irineu - a 
scris Evanghelia în limba evreilor dÎ.IJ1 Palestina - adică în ararnarică -
în perioada în ca.re predicau la Roma Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel. Sfîn
tul Evangheliost Marcu scrie Evanghelia - ne spune Sfîntul lrineu -
abia după mo,a,rtea Sfîntului Petru (,a.nul 64 e.n.) tliansmiţînd în scris pre
dioa acestui,a, ca unul ce a fost «ucenicul şi interpretul Sfîntului Apostol 
Petru» 22. 

Mărturie preţioasă ne dă Sfîntul Irineu de Lugdunum şi referitor la 
celelalte două Evanghelii, a lui Luca - ,care a consemnat î:µ scris pre
diioa Sfîntului Apostol P,avel şi Ioan, uceni·cul cel .iubit care -şi alcătuieşte 
Evanghelia, sprme Sfînrtul Irineu, pe cînd se afla la Efes '23• 

F,aptul că Sfîntul Irineu de Lug,durnum acordă o ,artenţie cu totul deo
sebi tă Sfintelor Evanghelii, unităţii acestora (pen,t.ru care foloseşte ade
sea termenul de z•Ja11i1-to'1 -: s-.:pa:p.op<pov2', nu înseamnă însă că pentru el 
celelalte cărţi ,ale Vechiului şi Noului Testament ar fi lipsite de impor
tanţă . Dimpotrivă, ,abundenţa tex·telor citate ·din Vechiul Testament 25 în 
legătură ,cu diferite prnbleme menite să îrn tărească afirmaţiile- făcute 
şi să convingă pe cei cărora le e rau adresate , ne dau convingerea că pen
tru Sfîntul Irineu întreg ,canonul Sfintei Scripturi reprezenta în aceeaşi 
măsură KStîlpul şi temelri•a credinţei noastre» 26. 

Interesat să demonstreze contemporanilor săi legătura indisolubilă 
ce exi s tă între cele două Testamente, Sfîntul Irineu afirmă continuiibatea 
acestora <,prin a•ceea că ceea ce Leg,ea Vechiului Testament a început, 
harul oului Testament co.rutinuă şi desăvîrşeşte» 27• Aşadar, « echiul 
Testament este înainte-mergător ; iar Noul Testament are oaracter de
finitoriu » 28, ca unul ce este nou Legămînt di~ xa: t·r~~ ota{}-ijx'Y/~29 , unita
tea indisolubil ă a celor d()IUă Testamente provenind din faptul că unul 
şi Acelaşi Dumnezeu le-a dat pe amîndouă pentru a noastră mîntuire 30. 

«Lucrurile v,echi, spune Sfîntul Irineu , sînt în Lege (legea anteri
oară) 31 , iar cele noi sînt în Evanghelii, toate împreună constituind te
z.aurul credinţei noastre, al cărui unic stăpîn este Fiul lui Dumnezeu. 

21. Pr. Prof. Ioan G. Coman , op. ci t. , p. 27. 
22. Irenee de Lyon, op. cit., Livre III, I , 1, p . 23. 23. Idem, ibidem. 
24. Ibidem, III , 2, 8, p. 51. 25. Ib idem, III , 2, 1, p . 25- 27 şi Livre III , 1, 1, p. 23. 
26. Ibidem, III , I, I, p. 23. 
27. Ibidem , IV, 13, 1, p. 525. 
28. Pr . Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 27. 
29. Irenee de Lyon , op. cit., Liv re IlI, tom e II , 12, 5, p. 197. 
30. Ibidem, IV, I-e re parti e, I , I, p. 393 ş i 9, I , p. 477 (Pari s, 1965, nr. 100 ** ). 
31. Ibidem , IV, II, 9, I, p. 479. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



70 GLASUL BISERICII 

tI. Sfînta Tradiţie 
,a) In cartea a III din lucrarea Contra er,eziilor, Sfîntul Irineu dez

voltă amănunţit problema tradiţiei_ care, în viziunea sa, constituie şi 
concentrează însăşi vi,aţa Biiseridi, «sursa şi regula credinţei» 32• «Toţi 
cei care vor să vadă adevărul pot să privească în orice Biserică Tradiţia 
Apostolilor» - spJUne Sfî:ntul lrineu 33. 

b) Tradiţia Apostolkă s-a inanifestât în lumea întreagă, dia.r nu în 
afara Bisericii, ci numai în comunitatea tuturor ace-lom care doresc ,să 
vadă adevărul propovăduit de către Sfinţii Apostoli şi succesorii aces
tora, episcopii şi preoţii, în toată lumea» 34• 

c) Sfîntul Irineu afirmă că, deşi variat, conţinutul Tradiţiei Apos
tolice se centrează în persoana Mîntuitorului Iisus Hristos, Fiu l lui 
Dumnezeu cel Intrupat, ,adudnd în sprijinul afirmaţiei sale despre «uni
cul -şi adevăratul Dumnezeu creatorul tutur,or celor văzUJte şi nevăzute 
şi despre Fiul Său întrupat pentru toţi oamenii din toate timpurile şi din 
toate locurHe la «µUnirea v,remii» (Gal. IV, 4) 35 argumentarea că : «noi 
păzim cu -stricteţe regulia adevărului, după care există un singur Dum
nezeu atotputernic care ,a creat prin cuvîntul Său, a organizat şi a fă
cut din nimic toate lucrurile întru ca ele să existe» (II Macabei, VII, 28; 
Inţelepciunea lui Solomon, I, 14), după cum zice Soriptura : «la cuvin
tul Doml111.llm cerurile s-au întărit şi cu duhul gurii lui toată puterea 
lor» (Ps. XXXII~ 6) 36, _ 

Referitor la conţinutul Tradiţiei Apostolice, Sfîntul lrirrleu con chide 
că F,aptele Apostolilor ex;µrimă adevărul credinţ,ei şi al doctrin ei, de 
vreme ce Sfinţii Apostoli «n-iau învăţat (pe alţii) şi n-aru cunoscut nimic 
din bîiguielile ( eretiicilor), căci, «da·că Sfinţii Apostoli a,r fi cun oscut 
taine a,scunse pe •oare ei le-iar fi descoperit celor desăvîrşiţi separat şi 
pe asc1ms de ceilalţi, le-ar fi transmis cu siguranţă (şi) a ,celora .că-ror a 
le-au încredinţat Bisericile» 37• 

Sfîntul Irineu întăreşte ,afirmaţia enumeând ca exemple de «trn.ns
mitere .a tradiţiei şi de păstrere a ei» - cazul Biseri•oilor din Smirna, 
Roma şi Efes, ai că,ror succesori imediaţi Sfinţilor Apostoli ii erau cu
noscuţi personal 38. 

tl) Vt:>rbintl tfosprl.'} unitatea şi unit:JJIIQ/ff!>tl Tradi/iioi Apostolice;, Sfin~ 
tul Irineu afi,Fmă că «nici Bisericile din Germania nu au aUă credinţă 
sau altă tradiţie, nici cele •oare sînt la iberi, nici cele oare sînt la celţi, 
nici cele ale Orieinrtului, ia.le Egiptului, nici oele oa.re sînt rînduiite în 
centrul lumii, însă la fel c.a soar,ele, această creatură a lui D1;1mnezeu, 
care este unul şi ,acel-aşi în lumea înt i:.eagă, tot aşa şi ,această lumină 
este propovăduitoarea ,adevărului strălucitor (Ioan I, 5) peste tot şi ilu
minează pe toţi oamell'ii ,(Ioan I, 9) care vor «la ounoştinţ.a ,adevărulu i 

s ă vină» (I Timotei II, 4). Nimeni nu are voie să micşoreze aceast ă Tra-

32. B. Altaner, op. cit., p. 117. 
33. Irenee de Lyon, op. cit., Livre III, 3, 1, p . 31. 
34. Ibidem, tome II , 2, 2, p. 27. 
35. Ibidem, Livre I, tome II, 22, 1, p . 309. 
36. Ibidem. 
37. Ibidem, III, 9, 1, p. 31. 
38. Ibidem, III, 2, 3, 4, p, 38-45. 
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· diţie primi-tă de la Apostoli, una şi aceeaşi, la fel ,ca ,a,otul credinţei care 
~i ea este una şi aceeaşi» 39. 

e) Cit priveşte vechimea Tradiţiei Apostolice, SfÎIIltul Irineu de Lug
dunum o plasează cu mult înainte de începerea redactării canonului Sfin
tei Scripturi a Noului Testament, cînd exista deja o tradiţie nescrisă 
a Biserioii 40, argamentînd prin aceea că : «dacă Sfinţii Apostoli nu ne-ar 
fi lăsa<t nimic scris, aitru.nci n-ar fi trebuit să urmăm ( ordinea) tr,adiţiei 
pe care ,aceştia ,au transmis-o acelora (ucenicilor \or direcţi) cărora le-au 
încredinţat Biser,icile» ? 41 . 

f) Referitor la importanta deosebită pe care o ,are Trndiţi,a Aposto
lică în vi'aţa Biisericii şi a credincioşilor, Sfîntul Irineu afirmă ~i con
firmă că ,aceiast,a se datoreşte îndeo.sebi catacterului şi valorii norma
tive de credinţă pe care o posedă. De menţionat că nid pentru Sfîntul 
Irineu v,aloar,ea Tradiţiei Apostolice nu scade ·cu nimk atunci CÎ[ld este 
privită comparativ cu Sfînta Scriptură şi nici nu diminuează importanţa 
acesteia, chiar dacă afirmă ( cum am văzut!:) că în cazul în care Sfinţii 
Apostoli nu ne-ar fi lăsat Scripturile, ar fi trebuit să urmăm tradiţia, 
aşa cum fac popoarele barbare care posedă credinţa în Hristos în inima 
lori nu scrisă, ci, din urmarea cu scrupulozitate a tradiţiei, (ei) cred în
tr-un singur Dumnezeu, Creatorul cerului şi al pămîntuluf... şi în Iisus 

· Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care, din prea mare dragoste pentru --opera 
mîinilor Sale a binevoit să se întrupeze din Fecioară, pentru a uni El 
însuşi, omul cu Dumnezeu, pătimind sub Ponţiu Pilat şi înviat fiind, să 
fi e înălţat întru slavă ... ca un Mîntuitor... » 42• 

g) în firne, încheind micul capitol despre Tradiţia Apostolică a Bi
sericii din cartea sa împotriva ereticilor, Sfîntul Irineu evidenţiază fap
tul că « graţie Tradiţiei vechi Apostolice ne putem feri de invenţiile duş
mănoase ale ereticilor» 43. Tradiţia apostolică fiind, din acest punct de 
vedere, scut şi pavăză fiilor credincioşi ai Bisericii înaintea amăgitorilor 
de tot felul şi din totdeauna, îndemnînd şi sfă<tuind «pe toţi aceia care 
v or să vadă adevărul, să privească în orice Biserică Tradiţia Aposto
lilor» 44, ca să cunoască, deoarece conving,erea Sfîntului Irineu este 
aceea că necunoaşterea adevărului (adică') ignoranţa este mama tuturor 
relelor , şi aceasta nu poate fi distrusă decît numai prin cunoaşterea lui 
Dumnezeu, aşa cum ne-au învăţat Ucenicii Domnului, în numele Căruia 
vindecau bolnavi şi opreau păcătoşii de la calea păcatului 45• 

III. Raportul dintre Sf. Scriptură şi St. Tradiţie 
după Sf. Irineu de Lugdunuin 

a) Ca mijloace şi căi autentice de <t ransmitere a Adevărului Revelat, 
Sfînta Scri'ptură şi Sfînta Tradiţie se bucură, spume Sf. Irineu de Lug
dunum, de aceeaşi autoritate în Biserică . Este adevărat, tradiţia este 
anterioară Sfintei Scripturi 46 , dar Sfînta Scriptură este acea unică carte 

39. Ibidem, I, 10, 2, p. 161. 
40. Ibidem, III, 3, 1, p. 31. 
41. Ibidem, III, 4, 1, p. 47. 
42. Ibidem, p. 49. 
43. Ibidem. 
44. Ibidem, III, 3, 2, p. 31. 
45. Ibidem, III, 5, 2, p. 61. 
46. Ibidem, III , 3, 1, p. 31. 
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inspirată el e Dumnezeu care a consemnart (în scris) multe din adevăru
rile Tradiţiei Apostolice, cele scrise aici fiind confirmate 'de Tradiţie , iar 
adevărurile de credinţă exprimate de Tradiţie fiind formulate şi c om
p1'etate de Sf. Scriptură . A cest fapt întăreşte convingerea Sfîntului Iri neu 
de Lugdunum că legă tura dintre Sfînta Scriptură şi Tradiţia Apostoli că 
este indisolubilă , lucru datorat faptului că amîndouă «atît Sfînta Sc rip
tură cît şi Sfînta Tradiţie posedă «Adevărul» rev elat nouă de Dum-
nezeu» 47 • · 

Pentru Sfîntul Irineu , liegătura dintre Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie Apostolică este atît de, puternică , înc ît nu poate fi concepută ex_is
tenţa uneia fără cealalrtă , deoarece fără mărturia Tradiţiei Aposto1ice, 
Sfînta Scriptură ar r ămîne izolată şi lipsită de cea mai autoritativă , mai 
v eche şi mai vrednică de crezare mărturie a Bisericii ş i ar fi în per icol 
de a fi insuficient sau chiar .rău înţeleasă , în locurile unde se exprimă 
prea scurt sau prea sumar. Dar, nici Tradiţia nu-şi poate păstra auto
rita tea e i divină ca formă a Revelaţiei fă ră aportul Sfinte i Scripturi. Aşa 
cum am amintH , după Sf. Irineu de Lugdunum, «calitatea specifică a Sfin
tei Tradiţii Apostolice faţă de Sfînta Scriptură constă în aceea că T ra
diţia Apostolică a fost forma iniţială şi p,rimordială a transmiterii a de
vărului revelat 4.8_ Creştinismul s-a întins, a pătruns şi s-a păstrat în lume, 
în perioada primară , numai pe calea predi cării orale a Evangheliei Mîn
tuitorului Iisus Hristos, care a dat put ere sfinţilor Să i Apostoli să bi
nevestească Ev anghelia «la toată fă ptura» , întărind· cuvîntul cum că 
«Cine vă ascultă pe voi, pe Mine ~ ascultă şi cine vă primeşte pe 
v oi pe Mine Mă primeşte şi pe Acela care M-a trimis » (Luca X, 16). 

«Ace astă Ev anghelie , - spune apoi Sfîntul Irineu -, prin voinţa 
lui Dumnezeu ne-a fost transmisă de că tre Ei, prin Scriptur ă, pentru ca 
(în felul acesta) aceasta să fi e fundamen tul şi îndreptarul credin _ei 
noastre » 4<9. 

!mpotriv a acelora care nu rec_unoşteau şi nu admiteau nici Sfînta 
Scriptură şi nici Tradiţia Apostolică , acuzînd-o de lips ă de claritate ş i 
falsitate, iar p e cea de a doua de îndepăr tare de Adevă r, Sfîntul Irin u 
face un aspru rechizit oriu , afirm înd că nim eni în afara Apostolilor ( ş i 
graţie succesiunii episcopilor şi pre'oţilor) nu-i este îngăduit să propovă 
duiaseă fn văţă t un:1 Bi:seti H, tfooa roco nimon i nu poa te ave a m a i mu l tă 

inţelepciune decît aceia cărora le-a fos t în credinţa t Adevărul 50 de că tre 
Dumnezeu, Adevă r pe care mai înt îi l-au propovăduit\prin viu grai (T1a
diţia), iar mai apoi prin scris, «stîlpul şi temelia» Adevărului propovădu i t 
fiind însuşi Fiul lui Dumnezeu întrupat, Mîntuitorul Iisus Hris tos. 

Co ncluzii. 
Deşi nu s-a preocupat în mod cu t otul deosebit de Sfînta Scrip t ur ă 

şi Tradiţia Apostolică în opera sa îndreptată împotriv a ereticilor timţu
lui Sfîn tul Irineu de Lugdunum dezbate adesea problema Sfin '.ei 
Scripturi şi a Tradiţiei Apostolice, avînd în acest sens meritul de a fi 
formulat cîtev,a adevăruri fundamentale r~feritoare la aceste a , într- o r:;e 
rioad ă desrtul de tulbure pentru Biserică . 

47. Ibidem, III, 2, 2, p. 27-29. 
48. Ibidem. 
49. Ibidem, III, 1, I, p. 20. 
50. I6idem, p. 27. 
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a) Bunăoară, referitor la Sfînta Scriptură, Sfîntul Irineu de Lugclu
num precizează faptul că ea consemnează în scris multe din adevărurile 
de credinţă propovăduite de către Sfinţii Apostoli_ prin viu grai (Tra
diţia Apostolică), fiind deci posterioară Tradiţiei, dar egală ca valoare 
şi autoritate în Biserică . 

b) Sfîntul Irineu recomandă cercetarea cu multă atenţie a adevă
rurilor cuprinse în ea, atrăgînd atenţia că (numai) Bisericii îi revine 
menirea de a o interpreta. • 

c) De asemenea, tot l,egat de Sfînta Scriptură, Sfîntul Irineu dă in
formaţii preţioase referitoare la timpul şi modul formării Canonului Nou
lui Testament, despre care afirmă că este continuatorul şi desăvîrşitorul 
canonului Vechiului Testament, legătura dintre acestea fiind indisolu
bilă 51 . 

II. Şi referitor la Tradiţia Apos,tolică, ,Sfîntul Irineu formulează mul
te adevăruri de credinţă devenite fundamentale pentru viaţa Bisericii 
noastre creştin -ortodoxie. 

' a) El afirmă că «Biserica a primit predica şi credinţa Sfinţilor Apos
toli », pe care le păzeşte cu grij ă . Ea se încrede în Apostoli, predică , 
învaţă şi transmite credinţa în deplin acord, ca şi cînd ar avea un sin
gur suflet, inimă şi gură. 

b) Deşi în lume sînt limbi diferite, puterea Tradiţiei este una şi ace
eaşi, Bisericile întemeiate în Germania, sau în Iberia, sau la Celţi, sau 
în Răsărit, sau în Egipt, sau în Libia, sau în restul lumii, nu cred şi nu 
transmit diferit, ci aşa cum soarele, făptura lui Dumnezeu, e unul şi 
acelaşi în toată lumea, aşa şi mesajul adevărului luminează pretutindeni, 
pe toţi oamenii, care vor să vină la cunoaşterea adevă rulu~. Nici cel 
meşter în cuvînt dintre întîistă tMorii Bisericilor nu va vorbi altfel, 
nici cel slab în cuvînt nu va micşora Tradiţia. Fiind una şi aceeaşi cre
dinţă , nici cel ce va putea spune mult despre ea n-o va amplifica, nici 
cel ce va vorbi puţin n-o va micşora» 52 • 

Această poziţie fermă a Sfîntului Irineu a avut darul de a apăra 
Biserica de confuzie în faţa •ereziilor gnostice de tot felul din perioada 
tulbure a secolului al Ii -lea (după Hristos) şi pe credincioşii ei de ră
tăciri. 

Sfinţii Apostoli au pus în Biseri că, întocmai ca îll'tr-o cămară a cre
dinţei «toate cele ale adevărului » , pentru ca oricine va dori să vadă şi 
să-şi însuşească adevărul să aib ă unde-l căuta . Ori, dacă «începutul vie
ţii » l-au făcut Sfinţii Apostoli, toţi ceilalţi «care, sub orice formă, fie 
din prnprie plăcere, fie din vanitate, fie din orbire îmbrăţişează altă pă
rere decît cea car•e trebuie sînt furi şi tîlhari » 53 . 

51. Ibidem, IV, I-er. , 1, I, p. 393 . 
. 52. Pr. prof. dr. Ioan G. Cornan, op. cit., p. 30. 

53. Irenee de Lyon, op. cit., Livre III, 3, 2, p. 33. 

Drd . HAU I. MIHAI 
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COLOCVIU ASUPRA SPIRITUALITĂŢII M ONAHALE 

ln Iugoslavia, la Mînăstirea Sfîntul Gheorghe, din Lovniţa, (Bosnia), s-a \inul 
de la 6 la 13 octombrie 1986, un colocviu privind spiritualitatea monahală . lntrunirea 
a fos t organizată de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, în scopul realiză rii unv.i schimb 
de opinii ş i experienţă a vieţuitorilor din diferite orizonturi a le creştinismului mo
nastic. 

Idee,a une i atare întîlniri a apărut ca o concluzie a . consultării care a avut loc 
în Egipt în 1979, cum şi a celei din Annecy (1984), care au tratat temele:. «Locul 
vie\ii monahale în mărturisirea Bise ricii de azi» şi, respectiv, «O spiritualitate pentru 
v remurile noastre». ln aceeaşi direcţie a orienta t lucrările Comitetul Central al CEB, 
în cadrul celei de a Şasea Adunări Generale a aces tuia, care a avut Ioc Ia Vancouver. 
Raportul prezentat de Consultaţia de la Annecy a arătat necesitatea unui s tudiu şi 

a une i meditatii aprofundate asupra aspectelor specifi ce ale spiritualită\ii, intre care 
se numără acela a l vie tii monahale, a vie\ii consacrate ascultării fa \ă de apelul Ia 
o totală disponibilita te în serviciul lui Dumneze u şi al lumii. 

ln consecin\ă , subunitatea «lnnoire şi Viata Parohială » - cu a juto rul, echipei 

ortodoxe de lucru din CEB - a propus o consultaţie în care să predornine partici
parea monahală ortodoxă, ceea ce s -a concretiza t la Lovni\a, în 1986, cu pa rticiparea 

a trei protestan \i, a trei romano-catolici şi a un.sprezece ortodocş i , la ca re s -au 11 d ă u-

1N t ull c,rtoc:I $Î c, a119lkană c:lin persona lul de la (;;en eva, doi inte rpreti reforma ţi 

ş i un număr de v izitatori ai bisericilor din Iugoslavia - ceea ce a sporit prezenta 
ortodoxă a aceste i reuniuni . 

După o săptămină de schimburi de opinii şi experienţe împărtăşi te, partici pant ii 

au formulat ci teva p aragrafe care exprimă opinia lor asupra v ie ţii pe care cadă 

să aducă şi a semni fica ţiei pe care ei i-o atribuie. Acestea sint : 

I. Metania sau pocă inţa, este chema rea evanghelică pe care creştinul este ţi1;ut 

să o practice şi ca re con stituie sintez,a tuturor voturilor monahale. Metanoia înseamnă 
un proces de evaluare a con diţiei umane şi îndrum area a ces teia p e linia cerută de 

Hristos. Ea implică în acelaşi -timp o asceză în vederea infrîngerii for\elor r ăul i , 

care războ i esc omul prin trupul lui, şi pregătirea creştinului pentru lmpărăţie . «Votu

rile monaha le au ca obiect manifestarea a cestei duble ac ţiuni : de renunţare şi ccn 

sJmti re, de .negare şi de afirmare , de moarte şi învie re ». Toată această lu crare se 

realizează în n oi prin Duhul Sfînt, principiu al luminii şi vieţii, şi cea dintîi parti
cipa re a noastră este aceea de a nu -i face opoziţie. 
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Bise ri ca este o comunii te de pătă toşi convertiţi, sfinţiti, iluminaţi ş i îndum
nezeiti prin puterea Sfîntului Duh, iar v i a ţa monahală are menirea de a fi indiciul 
aces tei convertiri ş i aces tei transfigurări. Este ceea ce se manifestă în mod esenţial 

în liturghia euharistică - inaugurare a comunită ţii eshatologice a celor răscumpăraţi. 

II. Ascultare şi libertate. 

Ascultarea defineş te esenţa vie tii creştine şi , cu atît mai mult, vi<aţa monahală. 

Mî ntuitorul în suş i este cel care se defineşte ca făcînd «voia Celui care M-a trimis», 
şi nu pe a Sa propri e. Ascultarea este însă o invitaţie, şi ea devine obligaţie, numai 
pentru cei care au făcut promisiunea aceasta. Monahu1 şi monahia au făcut acest 
vo·t pen tru a manifesta dorinta lor de a se elibera de propriul eu, eliberare prin care 
ei pot a tinge libertatea desăvîrş ită a lmpăriţtiei. tE i ascultă de părintele spiritual 
(s ta re ţ) , prin care e i consideră că se supun voii lui Dumnezeu - Tatăl ceresc -
singurul ca re es te cu adevărat Tată al tuturor. 

III. Celibat pentru lmpără/ie. 

Celibatul defineş te starea de necăsătorie , fecioria ca integrita te fizică şi ca stă

pînire de sine faţ ă de pornirile sexuale; iar castitatea este virtutea care stăpîneşte 
aces te porniri fi e în starea de căsă to rie , fie în cea de celibat. Iisus cheamă pe unii 
la starea de «eunuci pentru lmpără ţi e», ceea ce nu duce însă la izolarea de lume 
şi la închis tare, ci la un eros transfigurat şi deci la un mod de nouă libertate. Creş
tinii pot as tfe l să se- privească nu ca subiecte s tîrnind dorinţe sexuale, ci ca fraţi şi 

surori dintr-o Impărăţie a iubirii lui Dumnezeu, dintr-o viaţă îngerească. 

· Trebuie conjugată starea de celibat cu aceea de sărăcie. Ceea ce celibatul este 
fată de via ţa trupească este şi sărăcia faţă de bunurile acestei lumi. ·De aceea se 
poate spune că «celibatul monahal nu· realizează o etică, ci o teologie, aceea în care 
tru-pul nu apare doar ca un element al acestei lumi, ci ca cel al unei slăviri», trupul 
omenesc aparţinînd nu numaj acestei lumi , ci şi lui Hristos însuşi. 

IV. Unificare şi viată de comuniune. 

Monahul şi monahia sînt chema ţi prin vocaţie l~ unitatea de sine şi la unirea 
cu Dumnezeu. El se regăseş te pe sine prin unirea cu Dumnezeu şi cu cei cu care 
vie ţui eşte în comuniune. Cenobiţii - cei care vieţuiesc în comunitate - , ca şi ere
miţii - cei ce vieţuiesc în singurătate -, nu sînt în fapt singuri pentru sine, ci se 
găsesc în comuniune de rugăciun e, unii pentru alţii şi, fiecare şi împreună , pentru 
întreaga lume. «Este artificial să se opună viata contemplativă celei de act iune, căci 

orice rugăciune este activă, iar acţiunea fără rugăciune este sterilă» . 

V. Rugăciunea. · 

· Ceea ce uneşte diferitele rea lit ă ţi de care s-a vorbit mai sus este rugacrnnea. 
Via ţa monahală nu poate fi concepută fără rugăciune; dimpotrivă , ea este în între
g ime inspirată de rugăciune. Este greu monahului să vorbească despre rugăciune, 

căc i aceasta este experienţa sa cea mai intimă şi tocmai pentru că ea es te strîns 
legată de taina dumnezeirii. 

Mînăstirea este o ca să de rugăciune , o şcoală de rugăciune. Toate formele de 
rugăciune se întreţes în acest loca ş, începînd cu rugăciunea personală şi ajungînd 

la serviciul liturgic. De aceea, mînăstirea joacă un rol important pentru parohiile în 

preajma cărora se află, cu ai căror membri realizează un schimb de experienţă de 
viaţă, şi cărora membrii realizează un schimb ·de experienţă de viată. ş i cărora le 

o feră ospitalitate, loc de linişte şi pace, de împăcare a fiecăruia cu sine şi cu lumea, 

Mînăstirea fiind astfel un loc propice edificării unităţii Bisericii. 
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După exprimarea celor cîteva puncte de vede re inserate mai sus . participa ntii la 
colocviul din Lovnita au în cheiat raportul final cu următoarea 

CONCLUZIE: 

«Viata noa s tră monahală ş i dife rite le .e i tradiţii se situează în ma rea Traditie a 
Bisericii. .. 

Aceas ta înseamnă, pe de o parte, că viata aceas ta este o legătură adincă in tre 
familiil e noastre confesionale, intrucit ea a apărut .din nou, şi la Biseri cile i eşite d in 
Reformă , de mai bine de un secol. Ace lea ş i voturi ne angaj ează la o a c eea şi consa
cra re. 

0

In contextul actual al căutării unitătii, acest lucru ne dă o deosebită r ăspun 
dere, spre care dorim să ne mentinem a tentia . 

Pe de altă parte, a ceas ta înseamnă că nu exi s tă v reo ruptură intre c redinci oşii 

parohiilor noastre . şi minăstiri. Ceea ce noi trăim nu e alt ceva decit viata eva ng he li că 

asa cum ea este propusă tuturor, în uimitoarea ş i constanta sa noutate . Pentru aceea , 
trebuie să ne fe rim - şi să cerem iertare - de triumfalismul de care poate că dăm 
impresia. Dacă noi a spirăm , cu toată vigoarea noas tră, să fim J.ln indiciu al no ii c rea ţii , 

noi ştim că nu trăim decit din har. 
Ca orişicare botezat, noi trăim tensiunea Irnpărăti ei deja prezente printre noi '.> i, 

t o tu şi, care urmează să vină . Cu ajutorul cuvîntului lui Dumnezeu , celebra t ş i medita t, 
prin slujirea aproapelui (în minăstir e , un eori în pa rohi e sa u alături de oa recare for
mă de suferintă pe rsonală), vie tile noastre caută să dea mărturie despre vestea cea 
bună a Impărăti ei, potrivit harisrnei noas tre propri i, care rărnine cea a rug ăciunii. 

«Separaţi de to\i şi uniti cu to ţi» - aces t vechi adagiu monahal r ărnine încă şi 

a s tăzi cea mai bună expresie a s piritua lită\ii noas tre, cca pe ca re noi a m dori s ă o 
trăim prin puterea Duhului Sfînt». 

PROCEDURA ŞI ORDINEA DE ZI STABILITE DE CEA DE A fli-A CONFERINŢĂ 

PANORTODOXA PRECONCILIARA PENTRU CEA DE A IV-A 
CONFE,RINŢA PANORTODOXA PRECONCIL!ARA 

De ia 28 octombrie 1986 la 6 noiembri e 1986 a avut loc la Chambesy cea de a 
tre ia Copfe r i n t ă preg ătitoa re a Sfîntului ş i Ma relui Sinod pa nortodox. Ternele discu
ta te au fost ce le hotărîte ante ri o r, purlind as upra ce lor patru mari pro bleme privind 
pos tul, re la \iile Ortodoxiei cu întreaga c reştinătate , re latiile Ortodoxi ei cu Consil iul 
tit: UiubUh:: :) i a ~ b.•·fUJ t)i ,!.a ~ ro J""art,a ~ isb:siu.H iJ~ r tfiu lu..nnx:1 t.~ru1 h,1nporonă . 

La s fîrşitul luc răril or acestei a tre ia Conferinţe s-au s tabilit şi te rnele care ur-
mează a fi s tudiate în următoarea Conferinţă pa nortodoxă presin odală: 

1. Diaspora . 

2. Autocefalia şi modul în care ea trebuie să fie proclamată . 

3. Autonomia şi modul in oare ea trebuie să fie proclamată. 

4. Dipticele. 

«Aceste patru terne prezintă intre e le o legătură de rudenie şi o interdependentă 

profundă; ele se bazează pe lunga tradi\ie canonică ş i pe practica eclezi a lă a Biserici i 
Ortodoxe si se înscriu de asemenea în raport direct sau indirect cu problemele cano
nice actuale ale acestora ». 

Secre tariatul pentru Sfîntul şi Marele Sinod va avea grijă să folos ească la maxi
mum contribuţia Bisericilor Ortodoxe locale, să grăbească procedura la nivel panor
todox ş i s ă pre găte ască mate rialul pentru fi ecare din terne , urrnind a-l trimit e fi ec ăr e i 

Biserici. 
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Convocarea Comisie i interortodoxe pregătitoare nu trebuie să intervină decît 
după ce Secretariatul pentru pregă tirea Sfintulu i ş i Ma relui Sinod va fi încheia t pre 
gă tirea aces tu i ma terial. To tu şi, în timpul acestei faze de p regă tire , Comisia inte rorto
·doxă pregă titoare ar putea, fi convoca t ă, ori de c ite ori aces t lucru ar fi necesar, chiar 
în aintea convocării celei de a IV-a Conferinţe panortodoxe preconciliare . 

Pe ling ă discutarea şi · aprobarea temelor propuse şi acceptarea celorlalte patru 
spre studiere, cea de a III-a Conferin ţ ă (din 28 octombrie - 6 noiembrie 1986) a rati 
ficat şi w1 «Regulament al Conferinţelor panortodoxe preconciliare» . 

(Episkepsis, 15 decembrie 1986) . 

Adunarea C. B. E .. în Scoţia. 

Conferinţa Bisericilor Europene a ţinut şedinţa celei de a IX-a Adunări la Stir 
ling (Scoţia) de la .4 la 11 septembrie 1986, cu tema: «Slavă lui Dumnezeu şi pace pe 
pămînt » . 

Au fost cooptate în cadrul aces te i şedinţe două noi Biserici : Biserica Ortodoxă 
Sîrbă şi Bise ri ca Metodi stă din _Estonia , C. B. E. numărînd astfel 118 Biseri ci în pre 
zent. 

Problemele abordate au fost : activitatea teologi că ; colaborare cu Biseri ca Ro
mano-Ca tolică ; relaţiile Nord-Sud ; pacea ; p roblemele dreptului omului ; re la \iile cu 
evreii şi musulmanii , e tc . 

(La Documentation C athol i que, 19 oc tombrie 1986). 

I. P. S. MITROPOLJT DAMASCHrN DIN ELVEŢIA - DOCTOR HONORIS CA USA 
AL FACULTĂŢII ROMANO-CATOI1ICE DIN BONN 

,In ziua de 6 dece mbri e 1986, Facultatea de teologie romano-ca tolică de la Uni 
versita tea din Bonn a decernat titlul de doctor honoris causa I. P. S. Mitropolit Da
maschin Papandreu. Aceast ă di s tinc ţi e a fos t o ferită Mitropolitului pentru acti'vitatea 

sa consacrată «restabili ri i unităţii Bsericii», pentn.ţ opera sa de editor ş i de autor în 

lucrările di a logului dintre Bise ri ci le Ortodoxe şi cele O ccidentale ; pe ntru organizarea 

- din 1980 - a· seminariilor care au făcut «din Centrul ortodox din Chambesy un 

loc de întîlniri şi de dialoguri teologice rec unoscut pe plan in ternaţional » şi pentru pu

blica ţiil e ca re au rez ultat din aces te izvoare de înţelegere mutuală ş i reconciliete ecu
menică; pentru servciile sale în calitate de secretar pentru pregătirea Sfîntului şi 

Mare lui Sinod a l Bisericii Ortodoxe ; pentru modul în care se achită de r ăspunderile 

sale pas toral e în duhul iubirii , «singurul care poate descoperi adîncimea interioară 

a Evanghe liei şi construi o punte solidă între Bisericile creştine» . 

Analiza şi eva luarea operei ş i personalită lii înaltului iera rh a u fost făcute de 

Prof. Frank Lothar Hoss fi~ld, decanul FacultăţLl de .Teologie din Bonn. 

Mitropolitul Damaschin a răspuns mulţumind, printr-un discurs intitulat : «Suc

cesiunea apostolică . Reflexuni privind depăşirea diviziunii Bisericii ». 

La ceremoni e .iu participat : rec torul ş i decanul Facultăţii romano-catoli ce din 

Bonn, profesori de teologie, reprezentanţi ai Bisericilor Romano-Catolică şi Evanghe

lică, mitropoliţi din Germania şi din Etiopia , episcopii de Diisse ldorf, de Ari s ti ş i de 

Lampak:os, episcopµ! H . KUŢlst, profesorul W . Schneemelcher , 'personalităţi a le a mba

sade lor din Grecia, Cipru, Liban, Elveţ/a etc. 

(Episkepsis, 8 decembrie 1986). 
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UN CENTRU ECUMENIC lN SPANIA 

ln zilele de 20 şi 21 septembrie 1986 a fost inaugurat Centrul Ecumenic de intîl
niri din Los Rubios, si tuat la cca. 20 km de Malaga. Au participat la această festiv i
tate numeroşi reprezentanţi ai Bisericilor europene, ai organizaţiilor internaţionale de 
întrajutorare şi ai Bisericii Evanghelice din Spania. 

Intre invitaţii care au luat cuvîntul : pastorul J. C Berrey, preşedintele organi
zatiei Entraide \protestant.e Suisse, M. H. Schmocker, reprezentant al CEB şi al CBE şi 
diferiţi re prezentanţi veniti din Franta , Germania, Olanda, cum şi M. R. Lombard pen
tru Asoci_aţia Pro Hispania. 

Cultul de inaugurare a fost efectuat de pas torul Carlos Morales, directorul Cen
trului şi Preşedinte al Bisericii Evanghelice spaniole, alături de Mgr. Ramon Buxarrai, 
episcop al Bisericii Romano-catolice din Malaga , care a participat şi cu o delegaţie la 
construirea acestui centru. 

Centrul din Los Rubios este în serviciul !}lişcării ecumenice din 5 paHia, favorizînd 
schimburile de opinii privind problemele- ecumenice ale Spaniei şi ale comunitătii in
ternaţionale , loc de ~editaţie şi reflexiune asupra păci i , a dreptăţii etc. 

(S. P. P. Intormations, nr. 29/1986). 

ROMA - lN DEZACORD DOCTRINAL CU PROF. E. SCHILLEBEECK;X 

Teologul olandez Eduard Schillebeeckx a fost acuzat de Congregaţia pentru doc
trina credinţei, pentru faptul că în una din lucrările sale ecleziologi_ce întrevede ca 
«posibilitate dogmatică» un «preot extraordinar», care să fie ales de comunităţile 

creştine private de slujitor hirotonit, in vederea oficierii Euharistiei. 

Apărarea teologului olandez nu a fost considerată suficientă şi Congregaţia doc
trinară catolică a făcut cunoscut că această . concepţie este s trăină de învăţătura Bise
ricii, şi că se vede obligată a notifica această concluzie tuturor credincioşilor. 

(La J)ocumentation Catholique, 16 noiembrie 1986). 

BISERICA ROMANO-CATOLICĂ DIN ELVEŢIA 
RESPINGE INTERCOMUNIUNEA CU CELELALTE BISERICI CREŞTINE 

Conferinţa episcopală din Elveţia, constatînd că unii preoţi romano-catolici oferă 
Taina Euhari stiei unora din credincioşii protestanţi a publicat hotărirea sa privind 
intercomuniunea, redind textul concluziilor la care a ajuns în această problemă, cu 
ocazia şedinţei ·comisiei mixte ortodoxe-romano-catolice, ţinute în 1982 la Mi.ichen. 

Acest text afi-rmă următoarele : 

«Celebrarea comună a Euharistiei trebuie să fie semnul unei uni1ăti ecleziale 
deja existente. Chiar cu fraţii noştri ortodocşi cărora le recunoaştem validtatea Tai
nelor, ospitalitatea euharistică nu poate fi decît una de excepţie». 

«Chestiunea este încă mai delicată cu Bisericile şi comunităţile ieşite din Re 
formă, căci - printre subiectele în care noi nu am găsit încă un acord su ficient, in

tilnim tocmai Euharisti~ şi slujirea preoţească . Cu toate acestea, putem acorda Euta
ristia frc1ţilor noştri protestanţi - şi aceasta nu ln mod regulat, ci în caz de nece 
sitate - a tunci cînd ei nu pot avea acces la. un slujitor al comunităţii lor. Un astfel 
de creştin trebuie să fie primit la comuniunea euharistică dacă cererea sa corespunde 
unei veritabile nevoi spirituale şi dacă el se află in imposibilitate fizică sau morală 
să primească Euharistia in propria lui comunitate. Jn această situaţie el trebuie să 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ŞTIRI ECUMENICE 79 

mărturisească aceeaşi credinţă cu noi în privinţa Tainei Domnul11i. Aceste cond i ţii 

subliniază s_e riozita,tea cu care trebuie să considerăm ospitalitatea euharis tică. Admi
ţindu-1 la co!Duniune, care este semn de unitate eclezială ar fi să lăsăm impresia că 
unitatea este deja realizată. Aceasta nu ar însemna să înlesnim unirea Bisericilor, 
ci să sporim confuzia» (Episkespsis, 1 oct. 1986). 

RĂSPUNSUL PATRIARHULUI ECUMENIC LA B. E. M. 

lntr-o scrisoare adresată Secretarului General al C.E.B., Patriarhul Ecumenic a 
făcut cun?scut punctul de vedere asupra «« documentului de la Lima», indicînd ele
mentel~ pozitive şi negative ale acestei «convergenţe». «Fanarul.» subliniază că, in re
dactarea sa actuală, B. E. M. nu poate în nici un fel să exprime «credinţa unitară şi 

comună a Bise ricii cea una, sfîntă, sobornicească şi apostolică, cu care se identifică 
Biserica Ortodoxă» . 

ln ceea ce priveş te e_Jementele pozitive ale B. E. M., Patriarhia Ecumenică ob
servă că textul este scris în momentul cînd mişca rea ecumenică «se străduieşte să gă
sească o teologie unificată şi vie în servicul unităţii Bisericii. Faptul că B. E. M. a 
fost elabora t de teologi din diferite Biserici es te un considerent «pozitiv şi încuraja
tor». Aces t text constituie o contribuţie în vederea revenirii la învăţătura tradiţională 
a Bisericii nedespărţite, «pe care trebuie să se întemeieze unitatea Bisericii».' 

Patriarhia Ecumenică .consideră ca parte negativă a textului de la Lima «ab
senţa unei baze ecleziologice ferme », care să fi coordonat părţile sale componente. 
Fanarul sublinază că, pentru ortodocşi, creclinţa este calea care duce la mîntuire şi 
la îndumnezeire (the6sis). Astfel, nu se poti'te obţine un consens asupra Botezului, Eu
haristi ei şi slujirii preoţeşti , dacă nu există în prealabil un consens asupra ace5tui 
drum cătr:e mîntuire şi îndumnezeire, c~ea ce presupune un acord ecleziologic. De 
aceea, Patriarhia Ecumenică exprimă dorinţa ca ecleziologia să fie una din priorităţile 
imediate ale Comisiei Credinţă şi Constituţie din C. E. B. 

ln concluzie, Patriarhia Ecumenică crede că unirea Bisericilor va fi lucrarea vo
inţei lui Dumnezeu, dar şi rodul unui acord intre Biserici , s tabilit nu în mod abstract, 
ci pe baze teologice şi ecleziologice. 

(S. O. P., decembrie 1986). 

ANCA MANOLACHE 
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ÎNDELETNICIRE MAI NOUĂ IMPUSĂ DE PROGRESUL TEHNIC 
ŞI CONSECINŢELE CANONICE LA CARE SE POT EXPUNE PREOŢII 

CARE O PRACTIOĂ 

1. ln 0ailloanele Bisericii Ortodoxe sînt prevăzute multe fapte şi în
deletniciri oare sînt sooot.iite incompat~bile C'll demniltatea <~Preoţiei» şi 
cu scopul spiritual ,al ei. Săvtrşirea unor asemenea fapte şi practicarea 
unor asemenea îndeletniciri de 1către cineva, după primiT,ea botezului, 
constituie impedimente pentru admiterea lui în cler; iar săvîrşirea unor 
a·semenea fapte şi pr,actkarea unor asemenea îndeletniciri, după primi
rea hirntoniei, constituie motive pentru înldepărtarea lui din cler. Chia,r 
dacă efectele sfinţitoare ale t,a'inelor şi 'i'erurgiilor nu depind de vired
nici,a s,a,u nevrednicia preotului săvîrşitor , fiindcă - aş.a cum învaţă 
Biserica - lucrarea sfinţitoare aparţi;;'e Duhului Sfînt, Biserica n-a îngă 
duit, totuşi, oa în « Preoţie » să fie promovaţi sau menţinuţi, cei oar·e îşi 
întinează «bunul nume» ou delicte ca : bătaia, sperjurul, desfrînar€a, 
adulterul, uciderea 1 etc. , sau cu îndeletniciri ca : servicii publice, ne
goţul, camăta, vînătoarea, arendarea şi ,administrarea de averi 2 ş.a. După 

I . V. ca n. 25 ap. ; «Episcopul ori prezvite rul, ori diaconul prinzîndu-se în deslrî
nare, ori în sperj ur, în furtişag , să se caterisească , dar să nu se afurisească. Căci 
zice Scriptura : «Nu vei pede ps i de dou ă ori pentru aceeaşi (Faptă) . Ase menea ş i 
ceilalţi clerici» ; 

- can. 27 ap.: «Epi scopul sau presv ite rul, sau diaconul, care va bate pe credin
cioş ii cei ce păcătuiesc , o ri pe necredincioşii cei ce au făcut nedreptate ş i prin unele 
ca aces tea voiesc să-i înfricoşeze , poruncim să se caterisească, căci Domnul 1uci unde 
nu ne-a învătat aceasta, ci dimpotrivă , e l bătut fiind , nu bătea, ocărit fiin d, nu ocăra, 
pătimind , nu a meninţa (I Pe tru, 2, 23) ; 

- can . 61 ap. : «dacă se va ridica asupra unui c redin cios vreo învinuire de des 
frînare, ori de adulter, ori de altă oa recare faptă opr i tă , ş i se va dovedi, să nu se pro 
moveze în cler» ; • 

- can . 65 ap. : «Dacă vreun cleric, lovind pe cineva în gîlceavă ş i-l va omori 
dintr-o lovitură, să se ca terisească pentru pripirea sa; iar dacă \ra fi lai c, să se afu- -
r!sească ». , 

2. V. can. 6 ap. : «Episcopul sau presvite rul, sau diaconul să nu ia asupra sa pur
tări de grijă lumeşti, iar de nu să se caterisească » ; 

- can. 81 ap . : «Am zis că nu se cuvine episcopului sau presvi terului să se pună 
pe sine în servicii publice, ci să se înde letnicească cu afacerile bisericeş ti. Deci, ori să 
se supună a nu face aceasta , ori să se caterisească . Căci nimenea nu poate s luji la 
doi stăpîni, după dumnezeeasca poruncă » (Mat. VI , 24)». 

- can. 44 ap. : «Episcopul ori prezviterul, ori diaconul, cerind camătă de la da
tornici, ori să înceteze, ori să se caterisească ». 
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cum se vede, sînt socotite ca incompatibile cu demnitatea «Preoţiei» şi 
cu serviciul spiritual din Biserică îndeletniciri care în societate sînt re
glementate şi pot .fi pre,ctkate, fără nici o stinjeniTe, de . către •ceHalţi 
membri ai societăţii, ca : armata, negoţul, arendarea şi admini•strarea 
de averi, vînătoarea ş.a. ; cu toate .acestea, autoritraitea bisericească -
începînd cu Sfinţii Apostoli - a socotit că asemenea îndeletniciri nu 
pot fi pracHoate de către clerici, fiindcă - unele - sint cu totul ne
compatibi;1e ,cu calitatea şi demnirtia,tea de preot, ca: negoţul, camăta, vî
nătoarea etc., iar altele, fiindcă prin r,aporturile juridice pe ·care Le 
impulll pot crea situaţii păgubitoare calităţii şi demnităţii de preot, oa : 
arendarea şi administr,air•ea de averi. 

Fără a· ne mai referi lia toate îndeletnidrHe menţionate de canoane 
ca inc,ompatibile sau păgubitoare demnităţii «Preoţiei», vom aminti o în
deletnicire pe care şi-9 însuşesc, în zilele noastre, mulţi membri ai ·so
cietăţii, impusă de progresul tehnic, anume îndeletnicirea de conducă
tor auto. Ace,astă îndeltnicire, prin utilitatea pe care o P-,rezintă pentru 
societate, î,n domeniul mijloace.loT de transport, nu poate fi socotită, in 
principiu, incompatibilă cu calitatea de preot. Experien~a a dovedit însă 
că această îndeletnicire, fie pentru transportul îµ comun, fie pentru 
transportul.individual, inu este scutită de riscuri. Într-adevărr, ,se ştie că 
zilnic au loc tot mai muHe accidente, cu toată exigenţa oare se depune 
la examenul pentru obţinere.a permisului de conducător ,auto, cu toată 
reglementarea amănunţită a circ:ulaţiei şi cu toată recomandarea care se 
face stăruitor conducătorilor auto să respecte normele st,abilite oo obli
gatorii pentru toţi conducătorii auto. Unele 1accidente se limitează la 
pagube materiale - avarierea maşinilor; altele îşi extind urmările · şi 
la rănirea conducătorilor auto şi a însoţi1torilor lor. ·sînt însă şi accidente 
care se soldează şi cu pierderi de vieţi omeneşti. Asemeiţ1ea ,accidente 
sînt socotite,. fără întdoi1a:1ă, cele mai grave şi atrag după ele cele mai 
aspre sancţiuni, împotriv,a celor dovediţi vinovaţi de producerea lor. 

Intrucît în asemooea accidente de oirculaţie - ohiar in cele soldate 
cu pierderi de vieţi omeneşti - -:a.u fost implioaţi şi preoţi conducători 
auto, apare şi penrtiru autoritatea bisericească dator,i•a de a cunoaşte 
exiact vinovăţia· lor, pentru ,a putea aprecia in ce măsură ei mai pot 
rămîne în oficiul preoţesc, ca săvîrşitori ·ai JucrefrHor sfinţitoaire pentru 

- can. 3 in . IV ecum. : «S-a f ăc ut cunoscut sfîntului sinod că oareca'i'i dintre ce i 
ce sint primiţi în cler, pentru ciş tig mîrşav, iau ln arendă averile altora şi se îned
letnicesc de afaceri lumeşti, ş i, neglijînd serviciul divin, aleargă pi;in casele laicilor şi 
din iubire de argint se angajează administratori de averi. Deci Sfintul şi Marele Sinod 
ho tărăşte ca în viitor, ni c episcopul, nici clericul, ni~ călugărul nu poate să arendeze 
moşii sau s.ă ia asupra sa administrarea de bunuri lumeşti ; afară numai dacă va fi 
chemat de lege la epitropia minorilor, pe care nu o poate refuza, sau dacă episcopul 
ce tăţii i-ar încredinţa să ia asupra sa purtarea de grijă a lucrurilor bisericeşti , sau a 
orfanilor, sau a văduvelor fără apărare sau a persoanelor care au îndeosebi nevoie de 
ajutorul bisericesc, pentru frica lui Dumnezeu. Iar dacă cineva ar mai fncerca aşa ceva 
de acum înainte, netinînd seama de c~le hotărite , unul ca acela să se supună pedep
selor bisericeşti » . (V. şi can. 10 Sin. VII ecum.). V. de asemenea, şi art. 30 din Regu
lamentul de procedură al instantelor disciplinare şi de judecată ale Bisericii Ortodoxe 
Române : « .. . Preotii nu pot exercita nici un fel de comerţ, nici pe numele lor, nici pe 
numele soţiei sau prin persoane interpuse; nu pot participa în societăţile comerciale, 
în locurile care implică responsabilitatea personală, 'Cum ar fi de exemplu : adminis
tratori-delegaţi, directori sau casieri» . 
Gla sul Bisericii 6 
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care aveau competenţă, potrivit treptei ierarhice pr-imită prin hirotonie. 
,Cel _dintîi aspect de care trebuie să se ţină seama în asemenea situaţie , 
este, fără îndoială, cel al legalităţii vinovăţiei s,au infrncţimnii, fiindcă 
- aşa cum prevede Codul penal, în art. 17 - «singurul temei al r.ăspun
derii penale este infracţiunea» ; iar o faptă esfe socotită infracţiune nu
mai dacă îndeplineşte următoarele condiţiuni : a} dacă prezintă pe-ricol 
social; b) dacă este săvîrşită cu vinovăţie şi c} dacă este prevăzută de 
legea penală. De ,aceea vom e:'l{l)une mai întîi: 1cate este autoritatea com
petentă să constate vinovăţia celor care provoacă accidente de circu
laţie şi, în al doilea rînd, în ce măsură hotărîrile acestei autorităţi, ră
mase defi.niHv~, sînt obligatorii pentru instituţiile în carre lucrează cei 
"implicaţi în accidente de circulaţie, cînd aceste instituţii vor să stabi-
lească sancţiuni împotriva lor şi sub aspect disciplinar. _ 

2. Autoritatea competentă să <Cerceteze acddentele de circulaţie, 
pentru .a s,tabili din vina cui s-a produs acddentul, este Inspectoratul 
Gener,al al Miliţiei, prin organele (le specialitate ale servidului circula 
ţiei. Aceste organe, cer€etînd condiţiile şi împrejurările în care a avut 
loc accidentul, îlfwheie un proces-verbal în care se menţionează toate 
elementele, în lumina cărora poate fi apreciată vinovăţia sau nevinovă 
ţia conducătorului auto. Acest proces-verbal este socotit act ,administra 
tiv de autoritate şi cele cuprinse în el - pînă la proba contrarie - sînt 
considera•te ca adevărate . . 

C:înd este vorba de un accident socotit obişnuit, adică fără urmări 
grave, dar pentru conducătorul auto se poate stabili, totuşi, o,l!.i.nă, spre 
exemplu, că n-a respectât întocmai normele de c onducere şi de circula
ţie, organele de miliţie pot aplica acestuia fie o măsură de simplu aver 
tisment, fie o ,amendă, fie - dacă g-reşeala s-a repetat - ridioarea per
misulu1i de conducere, pe un anumit timp sau definitiv. 

Cînd însă accidentul ,a provoca,t vătămarea integrităţii corporale 
sau a s ănătăţii, necesitîn d internarea- în spital pentru- tratament mai 
mult de 10, 20 sau 60 de zile, caiul este cercetat -z- pe lingă organele 
de miliţie - şi de către procurorul competent în teritOlfiul acoidentului 
şi, la cererea ,celui vătăma,t, de către medicul legist. La fel se proce
deaz~ ŞI fn ea~ul Ilici a idontu1 s - a s;a]dat c« x,ktime gmeneşti , cu 
deosebirea că in asemenea caz intervenţia medicului legist este obliga 
torie, autopsia putînd duce la concluzia care ar prntea confirma - sau 
ar putea şi •infirma - concluziile o,rganelor de miliţie sau, ale procuro
rului. Dacă procurorul, anchetînd personal cazul, ajunge la concluzia 
vinovăţiei conducătorului auto, - chiar dacă miliţia ar fi propus cla
sarea - încadrează vinovăţia în articolele corespunzătoare din Codul 
penal şi propune trimiterea celu_i socotit vinovat de accident şi - de ur
mările lui 1n judeată. Pentru vilila vătămării integrităţii corporale sau a 
săpătăţii se pot aplica, după caz, sanc:Jiunile prevăzute în articolele 81-
84 ·din Codul penal 3• 

3. Art. 181 Cod penal: «Fapta prin care s-a pricinuit integrităţii corporale sau 
sănătă ţii o vătămare care necesită pentru vindecare îngrijiri medicale de cel mult 
60 de zile se pedepseşte cu închisoare de la 6 luni la 3 ani. 

Acţiunea penală se pune în mişcare la plîngerea prealabilă a persoanei vătă
mate. împăcarea părţilor înlătură răspunderea penală. 
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Aşa cum rezultă din tex tele acestor ,art,icole clin Codul penal, ac
ţiunea penală se pune însă în mişcare numai la plîngerea . prealabilă a 
pers·oanei vătămate, iar împăcarea părţilor, intervenită după punerea 
în mişcare a acţiunii penale, înlătură răspunderea penală. 

Pe.ntru vina ucider,ii unei persoane - în oazul ,acciidenteloir cu pier
deri de vieţi omeneşti - se aplică sancţiunea prevăzută de art. 178-din 
Codul penal , adică închisoarea, care - după circumstanţele ce se iau 
în considerare 1,a înoadrarea vinei - poate fi de la un ,an la 12 ani -
sau chiar 15 a.ni 4• ' · 

Dar, se poate întîmpla ca şi în oazul unor asemenea accidente care 
au avut drept consecinţe vătămarea integr.ităţii corporale sau a sănă
tăţii victimei s•au chiar pierderi de vieţi omeneşt,i, atît organele mili
ţiei cît şi procurorul să ajungă la concluzia completei nevinovăţii a 
c'onducătorului auto şi, în loc să propună h"imiterea lui în judecată , îl 
scot complet din cauză, nu-l implică sub nici o formă în accident şi , 
drept consecinţă, propuIJt clasarea oazului. Mai mulit, se poate întîmpla 
ca şi după ce a fost trimis în judecată, conducă.torul auto să-şi po,ată 
dovedi nevinovăţia în faţa instanţei de judecată şi să obţină o sentinţă 

, Art. · 182 Cod penal : - «Fapta prin care s-a pricinuit integrităţii corporale sau 
sănătăţii o vătămare care • necesită pentru vindecare ingrjiri medicale mai mult de 
60 de zile sau care a pro.dus vreuna dintre următoarele .consecinţe : pierderea unui 
simţ sau · organ, încetarea funcţionării acestora, o infirmitate permanentă fizică ori 
psihică, sluţirea, avortul ori punerea în primejdie a vieţii persoanei, se pedepseşte 
cu închisoare de la 2 la 7 ani. 

· Art . 183 Cod penal: - «Dacă vreuna dintre faptele prevăzute la art. 180-182 
a avut ca urmare moartea victimei, pedeapsa este închisoarea de la 3 la 10 ani. 

Art. 184 Cod penal - «Fapta prevăzută în art. 180 alin. 2, care a pricinuit o 
vălăma(e ce necesită pentru vindecare îngrijiri medicale mai mult de 10 zile, precum 
şi c0a prevăzută în art. 181, săvîrşite din culpă, se pedepseşte cu închisoare de la 
o lună la 3 luni sau cu amendă. 

Dacă fapta a avu t vreuna din urm ă rile prevăzute în art. 182, alin . 1, pedeapsa· 
este închisoarea de la 3 luni la 2 ani sau amenda. 
· Cînd săvirşirea faptei prevăzute în alin. 1 este urmarea nerespectării dispozi
ţiilor legale sau a măsurilor de prevedere pentru exerciţiul unei profesiuni sa u 
meseri i, ori pentru îndeplinirea unei anumite activităţi, pedeapsa este închi·soarea de 
la 3 Juni la 2 ani sau amenda. 

Fapta prevăzutii In alin. 2, dacă este urmarea ne.respectării dispozitiilor legale 
sau a măsurilor de prev edere arătate în alineatul precedent se pedepseşte cu închi-
soare de a 6 luni la 3 ani. · 

Pentru faptele prevăzute în alin. 1 şi 3, acţiunea penală se pune în mişcare la 
plingerea prea labilă a p•ersoanei vătămate. Impăcarea părţilor înlătură răspunderea 
penală. 

4. Art. 178 Cod penal: - «Uciderea din culpă a unei persoane se pedepseşte 
cu închisoare de la 1 la 5 ani. 

Uciderea din culpă, ca urmare a nerespectării dispoziţiilor legale ori a măsu
rilor de prevedere pentru exerciţiul unei profesi i sau meserii , ori pentru efectuarea 
unei anume activităţi, se pedepseşte cu închi soarea de la 2 la 7 ani. 

Cînd ucider~a din culpă a unei persoane este săvîrşită de un conducător de 
vehicul cu tracţiune mecanică , avînd în sînge o îmbibaţie alcoolică care depăşeş te 
limita lega lă, sau care se află în stare de .ebrietate, pedeapsa este închisoarea de la 
5 la 12 ani. 

Cu aceeaşi pedeapsă se sancţionează fapta săvtrşită din culpă, de orice altă 
persoană în exerci ţiul profesiei sau meseriei şi care se află în stare de ebrietate. 

Dacă prin fapta săvîrşilă s-a cauzat moartea a două sau mai multor persoane, 
la maximum-ul pedepselor prevăzute în alineatele precedente se poate adăuga un spor 
pină la 3 ani. 
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de achitare. Cînd o asemenea hotărîre a instanţei penale a rămas defi
nitivă, ea dobîndeşte autoritate de lucru judecat, iatît ou privire Ja exis
tenţ,a faptei, cît şi 1cu privire la perso•ana care a •săvîrşit-o şi la vino-
văţia acestei,a. · 

3. S-ar putea, deci, ca un preot conducător auto, implii-oat iniţi,al 
într-un accident de drcul,aţie, soldat cu pierderi de vieţi omeneşti , să 
fie .scos totuşi complet din cauză, neimputîndu-i-se nici o vină. O .ase
menea situaţie ,este cea ma,i difi-oilă pentru aJ\ltori tiatea bisericească, în 
aprederea vinovăţiei preotului, în vederea sancţionării lui pe oale dis
ciplinară. Căci, potrivit principjului legal amintit - prevăzut de aJ'lt. 17 
Cod penal - acolo UIIlde- nu este vinovăţie, nu este infracţiune, şi w1de 
nu este infoacţiune, nu există sancţiune. înitr-adevăr, dacă vinovat de 
săvîrşirea unei crime, unei ucideri, este numai cel învinuit de o ase
menea . faptă şi condamnat ca ,ataire de către j1ustiţia civilă, însemn~ază 
că celui în sarcilila căruia justiţi,a civilă n-a reţi.nut o ,asemenea vinovă
ţie, nimeni nu-i poate imputa o asemenea faptă.şi nu-i poate apUca sanc
ţiune pentru o asemenea faptă, impunîndu-se principiul autorităţii de 
lucru judecat. De altfel, din Reguliamentul de procedură al instanţelor 
disciplinare şi de judecată a1e Bisericii Ortodoxe Române rezuHă că 
acesta a fost normatiivul stabilit şi de către Sf. Sinod pentru instanţele 
disciplinare şi de judecată . Astfel, la art. 3, lit. t), alin. 2, se prevede : 
«De asemenea, se consideră delicte disciplinare şi faptele constatate şi 
pedepsite de către instanţele judecătoreşti, fapte urmînd a fi sancţionate 
şi pe cale bisericească, luîndu-se ca temei procedura şi sentinţele apli
cate. ksenienea delicrte sînt : t) furtul ; u) camăta ; v) bătaia ; w) omorul ; 
x) conjuraţiunea împotriva autorităţilor legale şi trădarea intereselor 
R. S. România». 

, Această enumer,are a faptelor constatiate şi pedepsite de că.tre in
s tanţele judecătoreşti - ca-re se consideră delicte discipliinare şi ur
mează să fie sancţionate şi pe cale biisericească - nu· este însă limita
tivă, ci - potrivit formulei cuprtnzătoare de la lit. x) - unde spune : 
«Condamnarea definitivă de către instantele judecătoreşti ale R. S. 
România, pentru orice alte erime şi delicte», vor fi socotite 'delicte dis
ciplinare •şi v or fi sancţionate şi pe cale bisericească «orice alte crime 
şi delicte» 5 pe care le-a condamnat definitiv instanţele judecăţoreşti _ale 
R.S.R. Deci, ca ,să poată fi -socotite deUote disciplinta!J"e şi, sancţio111a.1:e pe 
cale bisericească, a,semenea fapte - orime şi delicte - trebuie să fie, 
în preal,abil , constat,ate şi pedepsite de către instanţele judecăto11eş,ti 
ale st atului. Atîta timp cît a.19emenea fapte nu sînt constatate şi pedep
site de către instanţele judecătoreşti, ele nu pot fi socotit,e delicte di5-
ciplinare şi sancţionate pe cale bisericească. Ace1a:şi sens se desprinde 
şi din articolul 29 din Regulamentul de procedură, unde - pe lîngă 

5. Art. 22 din ,Codul de procedură penală: - « Hotărirea definitiVă a i!Jstanţei 
penale are autoritate de lucru judecat în fata instantei civile care judecă acţiunea 
civilă, cu privire la existenţa fapt ei , a persoanei care a săvirşil-o şi a vinovăţie i 
acesteia. ' 

Hotărîrea definitivă a instantei dvile prin care a fost sqiutionată acţiunea 
civilă nu are autoritate de lucru judecat in fata organului de urmărire penală şi a 
instantei penale, cu privire la existenta faptei penale, a persoanei care a săvlrşit-o 
şi a vinovăţiei acesteia. · 
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lărgirea enumerării delictelor - se stabilesc şi criterii după care să se 
conducă instanţele di,sdplinare, tn aplicarea pedepselor bisericeşti, cle
ricilor care au fost condamnaţi de către instanţele judecătoreşti. ln ,aioost 
articol (29) se spune : «Dacă vreunul dintre cei supuşi judecăţii biseri
ceşti, va li condamnat definitiv de insfanţele penale, pentru vreo crimă 
sau pentru vreunul din delictele următoare : fals, furt, ~nşelăciune, abuz 
de încredere, mărturie rrµncinoasă, adulter, delapidar~ . de bani publici, 
luare de mită, spargere de sigiliu, cei în cauză vor li trqduşi, din oficiu, 
~n judecata bisericeascC'i, pentru aplicarea sancţiunilor disciplinare, după 
gravitatea sancţiunii penale, aplicate cu observarea sfintelor canoane 
şi a următoarelor norme, întrucît hotărîtea de condamnare nu dispune · 
suspendarea sau pierderea drepturilor civile. 

Da,că cel în cauză a fost condamrnat la amendă s,au închi,so,are co
recţională pe un anumit termen, i se va aplica oprirea de !<a cele sfinte, 
pe un termen echivalent cu cel al sancţiunii civile sau penale. . · 

Dacă cel în cauză, condamnat perntru crimă, loa .închisoare coirecţio
nală, temniţă grea sau muncă silnică, pe un termen mai mMe de un 
an, i se va aplica una .din pedepsele prevăzute la ilrt. 4 pai:. B, după gra
V'itatea oazului». 

La acest paragraf al ,art. 4 sînt prevăzute următoarele pedepse, pen
tru clerici : a) Degradarea definitivă a vinovatului din rangurile bise 
riceşti şi onorifke ce posedă; b) Pierderea pentru ,totdeauna a dreptu·
lui de a fi ridicat J.a un rnng ieriarhi<c superior sau admini,str,ativ ; c) De
punerea sau pierderea dreptului pentru totdeauna de a săvîrşi vreo lu
crare sacră, fără pierderea calităţii de preot, cu putinţa de a fi între
buinţ,a;t în ,administraţia bisericească ; d) Caterisirea. . ' · 

Ca să nu se creadă însă că .i1nstanţa b:isericea,scă ar putea sancţiona 
pe un cleri'c condamD1a·t de justiţia civilă pentru crimă, la Oăicarre din 
pedepsele prevăzute în art. 4, par. B, ,s -a revenit în art. 35, cu pre<Ciza
rea •Că: «omorul săvîrşit de un cleric, chiar din greşeală sau în 'legi
timă apăr,are, atrag~ după sine oprirea pentru totdeauna de la slujfrea 
Sfintei Liturghii, rămînînd numai cu' drepturile şi cinstea demnităţii de 
a!eric şi putînd îndeplini celelalte ierurgii, afară de SfiD1tele Tiaine. în 
afară d e cazurile prevăzute de acest artko1, omoru l -săvîrşit de un cleric 
se pe:depsieşte cu oa:teirisi1rea». · 

Din dispoziţi~ art. 35 ,rezu]tă limpede pe de o parte •că instanţa bi
serkească, aitun,ci dnd !i se prezintă spre judecar,e şi ,sanoţionare pe cale 
disciplinară u 111 cleric care s-a făcut vinovat de omor şi a,ceastiî vină a 
fost constatată şi pedepsită de justiţi,a civilă, prin sentinţă defirutivă, 
este datoare să reţină vinovăţia aşa cum a fost stabilită de auttoriţăţile 
competente - omor săvhşit cu intenţie, din greşeală, fără voiie. sau ·În 
legitiimă apă-rare - iar pe de altă parte că la aplicarea sanc,ţiunii instanţa 
bisericească se poate deosebi de justiţia civilă, orieintîndu-se în a-ceastă 
privi,nţă şi de dispoziţiile canoil!Îce cu obligart:ivd,t1a,te în Biserka Orto
doxă şi de dispoziţiile legislaţiei Bisericii proprii, cum ar fi, în sp.eţă , 
legi•slaţi,a Bi•serkii Ortodoxe Române.- ca· exempldficare, ttmintim cano
Jl'Ul 65 apostolic, oare prevede că : "Dacă vreun cleric, lovind pe Cineva 
în gîlceavă îl va omorî dintr-o lovitură, să se cateriseasc_ă pentru pri
pirea .sa; iar dacă va fi laic, să se afurisească» . !n,l€IJ>retare.a teirrneni-
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lor· «dintr-o lovitură», a fost dartă în sensul că oel în cauză prin acea 
s ingură lovi.tură n-a ~vut intenţia să omoare 6, omorul .săvîrşit în ase
me nea -oazuri putînd fi socotit oa isăvkşit fără intenţie-. Pedeapsa cateri
sirii prevăzută pentru un asemenea omor, - fără intenţie -, nu apare
însă exagerată, din moment ce - potrivit canonului 27 apostol ic - cu 
caterisirea se pedepseşte clericul şi în cazul bătă ii , adică atunai dnd ar 
bate pe cinev,a fără să-,1 om.oaire_. 

4. Pentru a avea o privire cit mai cuprinzătoare . asupra aspecte lor 
pe care le-a . luat în ,considerare Biserica Ja ,stabilirea ,pedepselor sau 
e pitimiilor împotrii.v,a celor oare s-.au . făcut vinovaţi de delictul ucide·rii 
- i n afară de canoanele 27 şi 65 apoSlto.lice, l,a oare ne-am refe.rit ma1i 
înainte şi -ca-re privesc în spedal pe cler ici : epiiscop, presvi,ter, dia.con 
- v om mai aminti dteva canoane cu obliigativiit1ate generală în Bise
rică Ortodoxă, prin caire s~au luat hotărîri privito-arie 1a ace,st · delict, 
precizindu-se şi epitimH1le socotite corespunzătoare ţJradului de v ino
văţi e a săvîrşitorului. 

Într-adevăr, precum se va vedea din textul acestor oainoane, la s ta
bilirea epHimiei s-a ţinut se·ama de gradul de vLnovăţie a delicventului. 
In a.ce-st soop, în general, ,s-,a fă1cut o ,distincţie între ucideri : un ele au 
fost socotite mai grave, cele săvîrşHe cu voia, cu premeditare ; alte.le 
au fost socotite mai puţin gr,ave, cele săvîrşi1te fără v,oie, fără premedi
tare ._ S-au analizat însă şi situaţii dnd uciderea - privită în cadrul îm
prejwărilo•r şi cir-cumstainţelor în care ,a fost săvîrşită - pllitea fii apre
ciată o.a săvÎ!rşită fără voie sau în legitimă a-păra·re; dar, pentru ca o 
asemenea măsură să nu fie lua,t ă ca încurajare spre ucider,e, în situaţii 
asemănătoare, uciderea a fost calificată , totuşi, cjl săvîrşită cu v o ie, pre-
văzîndu-se, în consecinţă, şi o epitl:iIÎliie mai asp·ră . . 

Intre ce1e dintîi hotărîri luate cu privire la acest de lic t, prin canoane 
întăriri'e cu obligativitate gener-ală în Biserkă , de căţre sinodul V I ecu
menic, prin canonul 2, sînt menţ_ionate,hotăr îrile sinodului local din 
Ancira ( 314), luate prin canoanele 21, 22 şi 23. Părinţii acestui sinod, în 
canoanele amintite, se referă to tuşi la hotărîr i anterioare , care se aplicau 
îndeobşte faţă de as emene-a delitcte, fă,ră să facă msă w eo precizare .cu 
privi.re la eutg.r:i tat00 de la care prcn roneau acosto ho'tărfri. 

Astfel, prin canonul 21, Părinţii sinodului din Ancirn au găsit f) O

t riviit: să îmbUnzea;scă măsura ce se aplica faţă de femeile , ca-re , răm î
nînd grav ide, din iraporturl nele gale, î şi omo.rau fătul prin diferi'1:e pro
cedee, nădăjduind ca ,acest lucru să nu se dea în vileag şi astfe1l să scape 
de ruşine. Potrivit acestor hotărîri ante rioa re care se aplicau înainte de 
a interveni hotărîrea sinoduhii din Andr,a, un a:semenea delict era so
cotit ucidere ·cu voia, ,cu premeditare, -şi femeile caire erau dov,edite că 
le-au săvîrşit, erau opriite de l,a împărtăşire pînă la sfîrşiitul vieţii. Acestei 
măsuri, socotite preia aspre, i-au •adus Părinţii ,sinodului de 1a Andra 
rmblînzire, reducînd oprirea de la împărtăşire la zece ani. În aceeaşi 

6. Balsamon, in comentariul la acest canon, înclină să considere un asemenea 
omor ca săvîrşit fără intenţie, dar ca pedeapsă socoteşte tot caterisirea. V. Sint. Al., 
II, p. 84. 
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categorie --;- ca vinovăţie şi sancţiune - ~rau socoti'te şi femeile care 
s e îndeletniceau cu pregăti r ea mijloacelor de avort 7• 

Această îmblînzire a epitimiei hotărîtă de sinodul din Anoirn. faţă 
de femeile care îşi omorau fătul, prin meşteşugire, şi-a însuşit-o şi 
Sfîntul Vasile cel Mare·, pri n canonul 2. Cu priv ire la delict, Sfîntul Vas ile 
se arată destul de ,aspru. El socoteşte vinova,tă de pedeapsa uciderii cu 
in tenţie , pe fer:q.eia care îşi omoară fătul prin meşteşugire. Tot ca apre
ciere cu asprime a delictwlui se poate reţine şi faptul că Sfîrutul Vasile 
înlătură , ca fără fe~ei, subtilitatea la oare recurg-e-au unii, penrtru uşu
rare-a pedepsei, făcînd •apel la distincţia oare se făcea în Vechiul Tes
tament, între «făt» format şi « făt » nefor_rnat, în primul caz aplicîndu-se 
ca pedeapsă, moartea, în cel de-al doifea caz pedeapsa reducîndu-se la 
amendă. Dar, cu toată această asprime pe 'care o arată Sfîntul Vasile în 
calificar,ea acestui deliict, în în cheierea canonwlui, el propune, totuşi, 
ca pocăinţa celor care s-ar face v inovate de acest delict să nu_ se în-
tindă pînă la moa,rte, ci ele să fie primite la împărtăşire după un termen 
de zece ani. Aceasta însemnează că la stabilire a epitimiei sau pedepsei 
se pot lua în considernr,e şi alte elemente, 11.u- numai gr1avitatea delictu
lui privit în sine. In ,acest scop, Sfîintul Vasile chiar adaugă, la sfîrşituJ. 
canonului, principiul - pe .car,e el îl repetă deseori în oain,oanele sale -
ca «v indecarea să se _ hotărască nu după timp, ci după chipul pocăinţei » s. 
Aceast,a î1nsemna, după Sfîntul Vasile c,e l Mare, că cel îndreptăţi,t să 

aplice epitimii sau pedepse pentru asemenea delict, poat~ fie să reducă , 
fie să prelungească epitimi,a ,stabilită prin canoane, în funcţie de sin
ceri1atea pocăinţei pe oalie o ,observă la penitent. 

In priviri~a uciderilor apreciate ca săvîrşiite cu voia, Părinţii sino
dului din Ancira au hotărît, prin canonul 22, oa vinovaţii să fie opriţi de 
la împărităşire pînă la şfîrşitul vieţii 9 ; 1ar în privniţa uciderilor aprec,i,ate 
oa săvîrşite fă-ră voie, ei s-au referit - prin oa-nonul 23 - la două ho
tărîri existente, care se aplicau în a,semenea cazuri. Potr,ivit primei ho
t ărîri , vinovaţii errau opriţi de 1a împărtăşire pe ,timp de ş-apte ani ; iar 

7. Can. 21 Ancira: «Pe femeile care sint desfrînate şi î ş i omoară fătul, şi se înde
letnicesc cu pregătirea mijloacelor de avor t, hotărirea de mai înainte le-a ·oprit pină 
la ieşirea (din viaţă) şi această (hotărire) se ţine (tn deobş-te). Dar găsind ceva (spre 
,a le trata' mai blind, am hotărît ca vreme de zece ani să împlinească (în penitenţă), 
potrivit treptelor hotărite». v. N . Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de co
mentarii. Traducere de N. Popovici şi Uroş Kovincici, voi. II, p. I, Arad, 1934, p. 24. 

8. Can. 2 Sf. V asile cel Mare : «(Femeia) care omoră fătul prin meşteşuguri se 
supune pedepsei uciderii ; şi la noi nu este după subtilitatea expresiunii de (făt) 
format şi neformat ; căci_ aici se osîndeşte nu numai pentru cel ce se va naşte, ci 
pentru că şi pe sine s-a primejduit ; căci mai de multe ori mor femeile în acest fel 
de încercări. Dar pe lingă aceasta se mai adaugă şi omorîrea fătului, altă ucidere 
după intenţia celor ce îndrăznesc acestea. Dar nu trebuie să se tntindă pocăinţa lor 
pînă la moarte, ci · să se primească după un termen de zece ani ; dar vindecarea 
să se-hotărască nu după timp, ci după chipul pocăinţei». v.. N. Milaş, op. cit., vol. li, 
p. II, Arad, 1936, p. 50. 

9. Can. 22 Ancira : «ln privinţa uciderilor de voie, (vinovaţii) să se prostearnă 
(viaţa lor întreagă), iar de cele desăvîrşite să se lnvrednicească (numai) la sfirşitul 
vieţii» . v. N. Milaş, op. cit., voi. II, partea I, p. 25. 
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po:trivi.t hotărîrii a doua, opr,it ea ele la 1împăr,tăşire era ljmitată la 
cinci ,ani 10• 

La întrebările repetate ale episcopului Amfilochie din Iconiu, ce
rînd îndrumări pentru aplicar,ea de ep.itimii cît mat potrivite diferitelor 
cazuri de .delicte care i se prezentau, Sfintul Vasile cel Mare i'! revenit 
de . mai multe ori asupra distincţiei dintre . delictele săvîrşite cu v oie 
şi cele săvîrşite fără voie. ln ·canonul · 8, Sfintul Vasile <;1 tratat pe larg 
această chestiune, exempli'ficînd cu cazuri practice care puteau să facă 
mai bine · înţeleasă distincţia dintre uciderile cu voie şi cele fără de 
voie. După ce, la începutul canonului, Sfintul Vasile se pronunţă cate
goric, cu privire la cazul asupra căruia fusese îijtrebat, că «cel care în 
mînie a întrebuinţat secure asupra soţiei sale, este ucigaş», el spune : 
«sînt multe deosebirile între cele făptuite cu voinţă şi cele fără de 
v oie. Căci cu totul f,ără de v oie este şi departe ( de vointa) făptuito
rului dacă aruncînd el cu piatră asupra unui cîine, sau pom, nime
reşte un om ; căci intenţia i-a fost de a goni animalul, ori de a scutura 
fructul ; · dar s-a întîmplat de la sine că prin lovitură a nimeri,t în tre
cere alăturea ; deci una ca aceasta este fără de v-oie. Asemenea dintre 
(faptele) cele fără de voie este şi aceea cînd cineva în încăi,erare apă
rîndu-se împotriva cuiva, cu lemn, ori cu mina, fără cruţare ar îndrepta 
lovitura spre locurile mortale ca să-i facă rău, dar nu ca să-l omoare 
de tot; aceasta însă se apropie deja de cea cu voinţa; căci cel care 
a întrebuinţat astfel de unealită spre apărare, ori cel care fără cruţare 
a dat lovitura, este lămurit că 'fiind biruit de patimă nu a cruţat pe om. 
Asemenea şi ce1 care a întrebuinţat un lemn greu, ori piatră mai mare 
decît puterea omenească ,. se numără la cei care fără - de voi'e (au făp
tuit), una însă voind, şi alta făcînd ; deoarece din mînie a dat acest fel 
de lovitură, incit a oinorît pe cel lovit, deşi intenţia i-a ·fost poate nu
mai să-l facă· neputincios, iar nu de a-l omorî cu totul. ilnsă cel care 
a întrebuinţat sabie, sau orice de acest fel, nu are r,.ici o iertare, şi 
maf ales cel care a aruncat cu securea ; căci se vede că nu a lovit cu 
mina, aşa încît măsura loviturii să fie în stăpînirea sa, ci a aruncat în aşa 
fel ca şi cu greutatea fierului, ,şi cu străşnicie , şi prin avînt cît mai 
mare , lovitura să fie neapărat mor,t a-lă. Şi iarăşi deplin voluntară şi nici
decuin îndoiolnică ost.-;, (fapta/ dta> folul c-oloi (săvrîrşito) do tîlha ri, s au 
de năvălirile vrăjmaşilor; căci aceştia · cu adevărat pentru bani omoară, 
fugind de vădire ; iar cei care merg tn bătă-lil pentru ucideri, (nu merg) 
nici să înfricoşeze , nici să inţelepţească, ci proptinîndu-şi învederat ca 
să omoare pe ceî care li se împotrivesc ; însă şi dacă oineva pentru altă 
pricină din dorinţa de a şti ar pregăti docţorie, dar ar omorî, pe una ca 
aceasta o considerăm voluntară - ; în care fel fac femeile de multe ori , 
cu oarecare descîntece şi vrăjitorii încercînd să atragă pe unii spre 
dragoste, şi dindu-le acelora doctorii, care produc întunecarea minţilor ; 
deoi unele ca acestea omorînd, deşi una voind, ijltceva au făcut, totuşi 
pentru că s-au îndeletnici't din dorinţa de a cunoaşte şi cu ceea ce este 
oprit, se socotesc înt re cei care ucid voluntar. Prin urmare ~i cele care 

10. Can. - 23 Ancira : «ln privinţa uciderilor fără .de voie, hotărîrea de mai îna
inte porunceşte ca (cei vinovaţi) să dobindească cele desăvîrşite la anul al şaptelea 
poţrivit treptelor hotărite; iar a doua (hotărîre porunceşte) să împlinească vreme de 
cinci ani», v. N. Milaş, op. şi loc. cit. 
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dau doctorii de avort sînt ucigaşe, şi ele, şi cele care primesc otrăvurile 
care omoară fătul» u. 

După cum se vede din textul canonului, Sfîntul Vasile foloseşte 
exemplificările la care s-a referit ca să ajute pe Sfîntul Amfilochie să 
poată face distincţie între ucide1ile care se cuvine . să fie sancţionate 
mai aspru - ca săvîrşite cu voia - şi cele care ·se cuvine să fie soco
tiite ca săvîrşite fără voie - orientîndu-se adică după intenţia celui care 
a ucîs. ln acest canon, lămurind cînd poate fi socotită uciderea cu voia 
şi cînd fără de voie, Sfîntul Vasile nu am_inteşte însă nimic cu privire 
la pedepsele sau epitimiile care pot fi aplicate în c;azurile date. La a
ceasta, adică la durata opririi de la împărtăşirea cu cele sfinte a celor 
vinovaţi de ucidere, se referă Sfîntul Vasile în canoanele 56 şi 57. Ast• 
fel, în canonul 56, el spune : «Cel care a ucis, şi după aceea s-a căit, 
douăzeci de ani va fi neîmpărtăşit de cele sfinte», adăugind, apoi cum 
vor fi repartizaţi aceşti douăzeci de ani, în cele patru trepte ale po• 
căinţei. Din textul canonului rezultă însă şi aceea că de oprirea de la 
împărtăşirea celor sfinte pe timp de douăzeci de ani beneficiază numai 
cel care, după c& a ucis cu voia, s-a căit în mod sincer ; altfel, oprirea 
ar putea fi prelungită şi peste douăzeci de ani 12• . 

Cu privire la cel care a ucis fără voie, Sfîntul Vasile spune - în 
canonul 57 - că acesta «zece ani nu se va împărtăşi de cele sfinte », 
arătînd şi aici cum se vor împărţi cei zece ani, în treptele pocăinţei 13. 

Acest termen de peni'tenţă, de zece ani, de către cel care a ucis 1ără 
voie, îl confirmă Sfîntul Vasile şi în canonul 11, în care îi răspunde_ lui 
Amfilochie din lconiu, în legătură cu unul vinovat de o asemenea uci• 
dere, care ispăşise deja unsprezece ani de oprire de la împărtăşirea cu 
cele sfinte. Ca să-l convingă pe Amfilochie că cel în cauză, deşi uci• 
s ese prfn lovire, se încadrează totuşi în categoria ucigaşilor fără voie, 
Sfîntul Vasile s-a referit la distincţia care se făcea în Vechiul Testa• 
ment ; anume, dacă cel care a fost lovit, a căzut în urma rănilor primite, 
dar după aceea a mai putut umbla, sprijinindu-se pe toiagul său, acesta 
nu se socoteşte că a fost omorît şi, deci, cel care l-a rănit nu este so• 
coti,t ucigaş ; la care, Sfîntul Vasile adaugă : chiar dacă cel lovit nu 
s-a mai sculat după rănile primite, şi zăcînd a murit din cauza lor, cel 

11. N. Milaş, op. cit. , voi. II, p. II-a, p._ 59-60. «Punctul de vedere cu care 
Sfintu-1 Vasile cel Mare tncheie canonul 8, socotind ucigaşe şi pe cele. care dau doc
torii de avort şi pe ce'Ie care primesc otrăvurile, a fost confirmat şi de către Pă
rinţii Sinodului VI ecumenic, prin canonul 91 , în care se spune : «Femeile care dau 
medicamente provocatoare de avort şi cele care primesc otrăvurile omorit oare de 
pr'1nci, să se supună pedepsei ucigaşului». V. N. Milaş, op. cit., voi. I, .P .II, p. 472. 

12. Can. 56 al Sf. -Vasile cel Mare : «Cel care cu voia a ucis şi după aceea s-a 
căit, douăzeci de ani va fi netmpărtăşit de cele sfinte ; iar cei douăzeci de ani i se 
vor lmpărli lui astfel : patru ani trebuie să se tînguiască, stînd afară de uşile bi
sericii, şi ;ugîndu-se credincioşilor , care intră, să facă rugăciune pentru dinsul, măr
turisindu-şi fărădelegea sa; iar după patru ani se va primi între cei care ascultă ; 
şi cinci ani va ieşi cu aceştia; apoi şapte ani va ieşi cu cei care se roagă, proster
nindu-se; patru ani va sta numai împreună cu credincioşii, dar nu se va împărtăşi ; 
iar împlinindu-se aceştia !te va împărtăşi de cele sfinte». v . N. Milaş, op. cit., voi. 
II, p. II , p . .111. . . 

•13. Can. 57 Sf. Vasile . cel Mare: «Cel care a ucis fără de voie, zece ani nu se 
va împărtăşi de cele sfinte ; iar cei zece ani i se vor împărţi lui astfel : doi ani, 
adică, se va tîngui, iar trei ani va petrece între cei care ascultă ; în patru ani i;e 
va proster-na; şi un an va sta numai împreună şi după aceea se va primi la celi 
sfinte». v . N. Milaş, op, cit., p. 112. 
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care l-a rănit va fi socotit ucigaş, dar fără voie ; căci n-a avut scopul 
să-l distrugă, ci să-l lovească n. 

La o altă întrebare a lui Amfilochie, în legătură cu o ucidere pe 
care o socotea fără voie, Sfintul Vasile cel Mare, refer-indu-se la lă
muririle pe ,{:are i le-a dat mai înainte (în canonul 8), scoţînd în evi
denţă deosebirile care se pot face în cazul uciderilor fără voie i-a spus 
(în canonul 54) că nu are altceva de adăugat, dar că el, Amfilochie, cu 
înţelepciunea lui, poaite prelungi sau scurta epitimiile, potrivit împreju
rărilor 16: 

Tot ca lămurire şi întărire a celor arătate în canonul 8, Sfîntul Va
sile spune, în canonul 43, că : «cel care a dat aproapelui lovitură de 
_moarte este ucigaş, ori de a început bătaia , ori de s-a apărat» 16. 

1n acelaşi scop, de a putea fi apreciată cît mai corespunzător vi
novăţia unor femei, surprinse de momentul naşterH, pe cînd se aflau 
singure în călătorie, Sfîntul Vasile a dat lămuriri în două canoane, 33 
şi 52. El socoteşte vinovată de delictul uciderîi, atît pe femeia care, 
născînd în călijtorie, n-a purtat grijă de cel născut, părăsindu-l, - chiar 
dacă acesta n-a murit, fiind găsit şi îngrijit de altcineva 17 -, c_ît şi 
pe fomeia care intenţionat n-a purtat grjjă de cel născut şi acesta a 
murit, cu to&te că ea l-ar fi putut salva. Sfîntul Vasi'le adaugă însă 
îndatorirea celor chemaţi să stabilească vinovăţia, de a cerneta împre
jurările şi condiţiile în care s-a găsi t femeia ; şi dacă se va dovedi că 
ea n-a putut să- salveze pe cel născut, din cauza lips·ei celor necesare, 
în pustietate, să fie iertată 18• 

Acest punct de vedere al- Sfîntului Vasile cel Mare, recomandînd 
iertarea completă - adică fără aplicarea vreunei epitimii - cînd s-ar 
constata nevinovăţia femeii pentru moartea fătului ei, se cuvine să fie 
reţinut, fiindcă · el ar putea fi adoptat, prin analogie, şi în alte cazuri, 
în care a avut loc moartea cuiva, dar cel socotit vinovat de producerea 
morţii şi-ar dovedi nevinovăţfa. 

14. Can. 11 Sf. Vasile cel Mare: «Iar cel care a comis . ucidere fără de voie, 
îndestul a împlinit osînda în cei unsprezece ani; căci este învederat că în privinta 
celor loviţi să observăm legea lui Moisi ; şi pe cel care a căzut din ranele ce a 
primit, dar iarăşi a umblat •pe toi~ul_ s~u-, _nu-l vom socoti c~ a fost omo_rtt; ş_i ·chiar 
d.acă nu s-a mai sculat după lovifun, msa cel care l-a lovit n-a avut mtenţ1a să-l 
distrugă , acesta este ucigaş, dar după intenţie (ucigaş) ' fără vole». v. N . Milaş , op. 
cit., p. 67; v. şi comentariul lui Zonara Ia acest canon, în Sint. Al., IV, p. 130. 

15. Can. 54 Sf. Vasile cel M are : «Despre deosebirile uciderilor fără de voie 
ştim că am scris mai înainte Prea Sfinţie i tale, după cit ml-a fost cu putinţă şi nu 
pot să spun · nimic mai mult despre acelea ; deci rămîne la chibzuinţa ta ca po• 
trivit cu împrejurările epitimiile să le lungească sau scurteze». v. N. Milaş, op. 
cit ., p. 110. , 

16. N. Milaş, op. cit., p. 102. 
11.· can. 33 Sf. Vasile cel Mare : «Femeia care a născut în călătorie ş i n-a 

purtat grijă de -cel născut , să se supună vinovăţiei ucigaşului» . v. N. Milaş, op. cil. , 
p. 94. 

18. Can. 52 Sf . Vasile cel Mare : «(Femeia ) care n-a purtat grijă in călătorie de 
fătul său, şi deşi a avut putinţa să-I saîvez:e, a intrelăsat (să facă acest lucru), ori 
socotind că astfel işi va acoperi păcatul, ori avînd _ intenţiune cu totul dobitocească 
şi neomenească, să se judece ca pentru ucidere ; iar dacă .nu a putut să poarte grijă 
( de fătul săli) şi din cauza pustietăţii şi a lipsei celor necesare fătul a pierit, (în a a est 
caz) mama să se ierte». N. Milaş, op. cit., p. 109. 
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In comparaţie cu această largă înţelegere a Sfîntului Vasile, reco
mandînd iertarea completă a femeii care nu şi-a putut salva copilul, năs
cut în călător,ie, fiindcă n-a avut cele necesare îngrijirii, a părut de ne
înţeles atitudinea sa - din canonul 13 - faţă de cei care au ucis în 
război, pentru care el a recomandat ca să fie opriţi de la împărtăşire 
timp de trei ani, deşi cunoştea punctul de vedere al Sfîntului Atanasie 
ce l Mare, că «a ucide pe duşmani 1n război . este legal şi vrednic de 
lgudă» . De altfel, aşa cum observă atît Zonara cît şi Valsamon, îh · co
mentariile lor la canonul 13, Biserica n-a urmat, în cazul celor care au 
ucis în război, recomandarea Sfîntului Vasile, ci învăţătura Sfîntului 
Atanasie cel Mare. Mai mulit, Valsamon menţionează cazul unor preoţi 
care au participat la război şi au ucis inamici şi, în loc să fie lipsiţi de 
demnitatea şi funcţiunile preoţeşti, ei au · fost distinşi şi lăudaţi 19• Acest 
punct de. v edere a fost adoptat şi aplicat de către Bisericile Ortodoxe 
naţionale, în mod constant, pînă în' zilele noastre. Intr-adevăr, ar fi ne
corespunzător sentimentului patriotic şi datoriei tuturor de a-şi apăra 
Patria, cînd ar fi -atacată şi invadată de vrăjmaşi, dacă creştinii ar şti 
că, luptînd împotriva celor care invadează, pustiesc şi înrobesc ţara şi 
omorînd dintre ei, Biserica i-ar considera vinovaţi de păcatul uciderii şi 
le-ar impune o pedeapsă aşa de aspră, pe mireni oprindu-i de la îm
părtăşirea cu cele sfinte pe timp de trei ani, iar .-pe clerici lipsindu-i de 
demnitatea şi funcţiunile preoţeşti, caterisindu-i. · 

Zonara socoteşte greu de respectat şi altă dispoziţie a Sfîntului Va
sile cel Mare, prevăzută în canonul 55, prin care sînt opriţi de la îm
părtăşire laicii şi sînt caterisiţi clericii care pleacă să lupte împotriva 
tîlharilor 20, fiindcă - spune Zonara în comentariul la a-cest canon -
este greu pentru cineva să nu ucidă pe tîlharul care a vrllt să -l omoare 
pe dînsul şi v oia să facă rău încă multor- altora. El încheie însă spu
nînd că aceasta se referă numai la laici 21 • In comentariul la acelaşi ca
non, Valsamon face o analiză mai amănunţită, referindu-se şl la ceea 
ce -spune leg·ea şi la ceea ce s-a hotărî,t într-un sinod, sub Patriarhul 
Constantin Hliarin. In Vasilicale, cartea 60, titlul 3~ cap. 14, par. 2, se 
spune clar : «pe tîlharul care 1ţi amerrinţă viaţa, îl poţi omorî fără nici 
o teamă (de pedeapsă)» ; iar în sinodul care a discutat dacă se cuvine 
ca ..toţi cei care ornară tîlhari să fie cinstiţi fără nici o distincţie, unii 
au spus că «dacă cinev a fiind în stare să fugă de ameninţar,ea (com
plotul) tîlharului, n-a făcut aceasta, ci cu calcul l-a omorît pe aces ta, 
potriv it canonului prezent, nu v a fi cinstit, ci (mai mult}, dimpotrivă, v a 
fi pedepsrt ca ucigaş» . Valsamon face şi alte exemplificăr i interesante, 
însă , ca şi Zonara, distincţiile la care se referă, privesc pe laici ; căci 

19. Can . 13 Sf. Vasile cel Mare: «Părinţii noştri nu au socotit în tre ucideri 
uciderile din războaie; mi se pare că ei dau iertare celor care luptă pentru buna 
cuviinţă ş i pentru dreapta ·cinstire (de Dumnezeu). Dar poate că este bine a-i sfătui 
ca trei ani să se reţină de la împărtăşire, ca nişte necuraţi cu mtinile». v. N. Milaş, 
op. cit., p. 68; v. Sini . Al., IV, 132, 133 .. 

20. Can. 55 Sf. Vasile cel Mare: «Cei care pleacă să lupte împotriva tUharilor, 
fiind afară de biserică, se opresc de la împărtăşania . bunului ; iar ,fiind clerici, se 
caterisesc din treaptă; «Căci», zice, «to t cel ce scoate sabia d·e sabie va muri» (Matei 
26, 52); V. N. Milaş, op. cil., p. 110-111. 

21. Sint. At„ IV, 212. 
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pentru clerici, în orice situaţie s-ar fi găsit şi au omorîrt, pedeapsa va 
fi tpt caterisirea 22• 

De delictul uciderii s-a ocupat şi Sfîntul Grigorie de Nisa. Soco
tind uciderea ca efect al miniei, al irascibilit.ăţii, Sfîntul Grigore, în 
canonul 5, face aceeaşi distincţie, ca Sfîntul Vasile cel~Mare, între uci
deri cu voia şi ucideri fără voie. «Intre cele voluntare. - spune Sf. 
Grigore - se socoteşte uciderea, întîi cînd cineva se hotărăşte prin pre
gătire cum să săvîrşească păcatul, pe care este gata (de a-l comite). Apoi, 
între cele voluntare s-a socotit şi acela, cînd cineva în învălmăşeală 
şi gîlceavă lovind şi fiind lovit, ar aplica cuiva cu mîna lovitură de 
moarte. Căci ce_l care este stăpînit deja de mînie şi s-a lăsat tn voia 
pornir-ii de mînie nu ţine seama în timpul patimei de nimic, ceea ce a r 
putea împiedica răul; incit făptuirea omorului din gîlceavă se consideră 
faptă voluntară, iar nu din întîmplare. Iar (udd.erile) cele fără, _de voie 
au semnele dţstinctive evidente, (aşa) cînd cineva are îndreptată nă
zuinţa spre altceva, - (şi) din întîmplare săvîrşeşte acea nenorocire». In 
continuare, Sfîntul Grigore se deosebeşte de Sfîntul Vasile, în privinţa 
duratei penitenţei, prevăzînd pentru uciderile cu voia douăzeci şi şapte 
de ani, repartizaţi cîte nouă ani în trei trepte, în loc de douăzeci de ani, 
cît pr,e-vede Sfîntul Vasile, repartizaţi în patru trepte, ale pocăinţei; 
iai: pentru uciderea fără voie, Sfîntul ·Grigore spune că «merită iertare, 
dar nu şi laudă», în tfnip ce Sfîntul Vasile prevede oprirea de la sfînta 
împărtăşanie pe timp de zece ani. -

In privinţa duratei penitenţei, Sfîntul Grigore recomandă celui care 
chiverniseşte biserica, să fie cu băgare de seamă şi «după motivul de 
pocăinţă va scurta întinderea epitimiei, încît în loc- de nouă ani, în fie
care treaptă, să fie opt, sau şapte, sau şase, sau numai cinci, dacă mă
rimea căinţei ar învinge timpul, şi 'prin zelul de îndreptare ar întrece pe 
cei ce se curăţesc pe sine mai cu lenevire de întinăciune în termenul în
delungat». Toate cele arătate - şi reducerea tfmpului în treptele pocă
inţei pentru ucigaşii cu voia, cînd ar arăta căinţa sinceră, şi iertarea, 
în cazul uciderii fără voie -, se referă la laici, căci un cleric - spune 
Sfîntul Grigore - «chiar dacă involnntar s-ar păta de ucidere, canonul 
a· hotărît să He lepădat din ieraticescul har, ca unul ce s-a întinat de un 
păcat greu» 23, distincţie pe care am văzut că au făcut-o şi Zonara şi 
Valsamon în comentariile lor la canonul 55 al Sfîntului Vasile cel Mare. 

Pentru păstrarea bunului nume al clericilor, ca săvîrşitori ai sfin
telor t~ine în general şi · ai jertfei celei fără de stnge, în special, Sfinţii 
Părinţi - în afară de cazul uciderilor în timp de război - au fost neîn
găduitori, faţă de clericii care se întinează cu păcatul uciderii, prevă 
zînd caterisirea atît în cazul uciderilor cu voia, cît şi în cazul uciderilor 
fără voie. · 

Această grijă pentru păstrar~a bunului nume al clericilor se des
prinde şi din interpretarea pe care Părinţii sinodului al nouălea local, 
I-II Constallit.inopol, ţinut la anul 861, au dat-o, prin canonul 9, ca
nonului 27 apostolic, care interzice clericilor în general - episcop, pres
viter, diacon -, să bată pe credincioşii care au păcătuit sau pe necre-

. dincioşii care au făcut nedreptăţi, sub pedeapsa caterisirii. Intrucît unii ' 

22. Sint. Al., IV, 213-214. 
23. v. N. Milaş, op. cit., p. 170. 
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clericL nu băteau ei, ci puneau pe alţii să bată, socotind că astfel ei nu 
se fac vinovaţi de delictul bătăii şi nu pot fi pedepsiţi cu caterisirea, 
Părinţii sinodului menţionat ·au preciiat cum se cuvine să fie înţeleasă 
dispoziţia canonului 27 apostolic, spunînd: «Deoarece apostolescul şi 
dumnezeescul canon supune caterisirii pe iereii care se apucă să bată 
pe credincioşii care au păcătuit, sau pe necredincioşii care au tăcut ne
dreptăţi, cei care meşteşugind slujesc miniei lor şi falsificînd aşezămin
tele apostoleşti au înţeles (sub acei ierei) numai µe cei care bat cu mîi
nile lor, deşi nici canonul nu are a9est inteles, nici mintea sănătoasă 
nu admite a se înţelege aceasta. Dar cu adevărat şi foarte greşit lucru 
ar fi să se caterisească (numai) cel care de trei ori sau de patru ori lo
v ind ar bate cu mîna sa, dar să rămînă nepedepsit acela care, dîhdu-i-se 
v oie ca prin porunca ( ce o dă) să bată, continuă răzbunarea brutal şi 
pînă la moarte. Pentru aceastq, deoarece canonul opreşte în general de 
a bate, şi noi împreună aşa hotărîm : Căci preotul lui Dumnezeu trebuie 
să povătuiască pe crl ce nu se supune legilor prin învăţături şi sfătuiri, 
cîteodată însă şi cu certări bisericeşti, dar să nu sară asupra trupurilor 
oamenilor cu bice şi lov ituri. Iar dacă unii nicidecum nu s-ar supune 
şi nu ar da ascultare corecţiunii certărilor, nimeni nu opreşte ca aceştia 
să se înteleptească prin acuzarea lor la dregătorii locului. Căci şi ca
nonul al cincilea al sinodului de la Antiohia a canonizat ca cei care 
bagă în biserică gîlcevi şi turburări, să se îndrepte prin mîna cea din 
afară» 24. 

După cum se vede din textul canonului, Părinţii sinodului I-II Con
stantinopo1 pentru curmarea unui asemenea procedeu la care recurgeau 
unii . clerici, au îngăduit ca Biserica să încredinţeze justiţiei laice pe cle
ricii care ar bate sau ar pune pe alţii să bată pe credincioşii care pă
cătuiau sau pe necredincioşii care săvîrşeau nedreptăţi, renunţînd la pri
vilegiul pe care îl obţinuse, cu multă stăruinţă, de la autoritatea poli
tică de- a-şi disciplina şi judeca ea pe clerici (privilegium fori). 

Din canoanele la care ne-am referit, cu obligativitate generală în 
Biserica Ortqdoxă, rezultă limpede că, deşi, în general, se face distincţie 
între ucideri, în vederea aplicării pedepselor sau epitimiilor - în cazul 
uciderilor fără voie recomandîndu-se uneori chiar iertare; cînd cel im~ 
plicat s-ar dovedi complet nevinovat - în privinţa clericilor, indife
rent dacă au fost găsiţi vinovaţi de ucidere cu voie sau fără voie, atît 
canoanele, ca legi, cît şi comentariile, ca interpretare a canoanelor, au 
prevăzut şi au recomandat lipsirea lor de demnitatea şi funcţiile preo
ţeşti, excepţie făcîndu-se numai pentru cleric1i care ar ucide în război, 
apărîndu-şi ţara. 

5. Dar pentru stabilirea vinovăţiei şi pentru încadrarea vinov~ţiei 
-=- ca ucidere cu voie sau fără voie - este necesară existenţa unei ho- , 
tărîri definitive a autorităţii competente să constate şi să încadreze 
asemenea delicte. ln plus, pentru clerici, în aprecierea vinovăţiei sub 
aspect disciplinar, o dificultate o constituie deosebirile care există între 
dispoziţiile canoanelor şi ale legislaţiei bisericeşti pe de o parte şi ale 
legislaţiei <:ivile pe de altă parte. Astfel, după cum am văzut, canoanele 
încadrează uciderea săvîrşirtă în legitimă apărare între uciderile soco
tite ca săvîrşite cu voia ( can. 5 Sf. Grigore de· Nisa), deşi, în general, 

2-4. Idem, op. cit., p. I, p. 315-316. 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



94 GLASUL BISERICII 

î_n legislaţia civilă astfel de ucideri sînt trecute intre faptele care nu 
constituie infracţiune, aşa cum prevede şi Codul penal român -în art. 44, 
alin. 1, unde se spune : «Nu constituie infracţiune fapta prevăzută de 
legea penală săvirşită în stare de legitimă apărare» . Sub acest aspect 
apare importanţa deosebirii de care am amintit, prevăzută de art. 35 din 
Regulamentul de procedură al Bisericii Oritodoxe Române, potri'\[it că
reia instanţa bis·ericească -µoate sancţiona pe un cleric care a ucis din 
greşeală sau în legitimă apărare, chiar dacă justiţia civilă nu -i-a aplicat 
nici o pedeapsă, pentru motivul cuprins în ari. 44, alin. 1, anume că o 
faptă prevăzută de legea penală ca infracţiune nu constit4ie totuşi in 
fracţiune, dacă este săvîrşită în legitimă apărare. 

Ceea ce trebuie reţinut, deci, ca element esenţial, de care instanţa 
bisericească nu poate să facă abstracţie, atunci cînd _este chemată să 
aprecieze şi - eventual - să sancţioneze şi sub aspect disciplinar , o 
faptă săvîrşită de un cleric, este constat area şi încadrarea acestei fapte 
ca infracţiune de .către· justiţia civilă, indiferent dacă, ·trecînd la apli 
carea sancţiunii, justiţia bisericească s-ar putea deosebi de justiţia ci
vilă, aşa cum am văzut că se poate întîmpla în cazul cînd justiţia civilă 
constată fapta, ca infracţiune prevăzută de codul penal, dar nu t rece 
totuşi la sancţionarea făptuitorului, dacă fapta a fost săvîrşită în legi
timă apărar~. Astfel, fără să existe o constatare a justiţiei civile că o 
faptă a avut drep,t urmare o ucidere, justiţia bisericească nu poate ca
lifica acea faptă ca «omor». Şi celelalte aspecte , care pot constitui cir 
cumstanţe -agravante sau atenuante, trebuiesc luate tot după constată 
rile justiţiei civile : dacă, spre exemplu, uciderea a fost săvîrşită cu in
tenţie, din culpă, fără voie, din greşeală, sau în legitimă apărare. Altfel, 
instanţele bisericeşti şi-ar depăşi competenţa la care se referă şi artico
lele menţionate (art. 3, lit. t, ţ, u, v, w, x, y; art. 4 par. B; ărt. 29 şi 
art. 37) din Regulamentul de procedură al instanţelor discip.linţ1.re şi d~ 
judecată ale Bisericii Ortodoxe Româhe. . 

6. Rămîne, totuşi, un alt aspect peste care autoritatea l;> i sericească , 
de asemenea, nu poate trece uşor cu vederea, anume atunci cînd în urma 
unui acciden t - în care a fost implicat un preot conducător auto -

.şi-au pierdut viaţa una sau mai multe persoane. Intrucît chiar cla că 
preotul conducăto r auto este qăs it complet nevinov at de producerea ac
cictentului, de f'ătre au torit ă ţile ele stat competente să const ate ş 1 s ă sanc
ţioneze pe cei vinovaţi - d e asemenea accidente, în legătură cu acciden
tul se formează , totuşi, o atmosferă de vinovăţie a conducătorului auto, 
care a scăpat cu viaţă din accident, îndeosebi de către familiile îndo
liate. O asemenea atmosferă se poate forma şi împotriva unui preot 
conducător auto, chiar clacă - aşa cum am spus - autorităţile de sta t 
constata că el n-are nici o vină în producerea accidentului, şi îl scot 
complet din cauză. 

In asemenea cazuri, socotim că este în interesul păstrării prestigiu
lui şi demnităţii «Preoţiei» ca autoritatea bisericească, - în ,funcţie ş i 
de atmosfera care s-a creat, în, urma accidentului în legătură cu preotul 
conducător auto - să ia anumi,te măsuri care, pînă la stabilirea vino
văţiei, fără a fi socotite sancţiuni - pe de o parte dau satisfacţie morală 
familiilor îndoliate !ii opiniei publice, iar pe de aHă parte nu îngădu ie 
ca un slujitor bisericesc - socotit vinovat de ucidere, delict ce se pe
depseşte cu caterisirţa -- să săvîrşească lucrări sfinţHoare. 
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Astfel, ţinîndu-se seama de faptul că uciderea, omorul - cu v oie 
sau fără voie - se sancţionează , după canoane, cu caterisirea, autori
tatea bisericească ar putea opri pe un preot conducăitor auto implicat 
într-un accident cu asemenea urmări, de la slujirea celor sfinte, pe tot 
timpul cît autorităţile de stat competente, cercetează cazul şi, dacă este 
trimis în judecată, wnă ce se ajunge la o hotărîre definitivă, care ar 
stabili completa nevinovăţie a lui. Pentru o asemenea măsură poate fi 
luată ca temei şi dispoziţia art. 74, aliniatul 1 din Regulamentul de pro
cedură al instanţelor disciplinare şi de judecată ale Bisericii Ortodoxe 
Române, unde se prevede : «Abaterile socotite grave de Chiriarh, atrag 
după sine, chiar .din momentul ordonării anchetei sau al acţionării în 
judecată, suspendarea din serviciu a inculpatului, pînă la darea sentin
ţei definitive, cu accelerarea însă a judecării procesului pentru toate 
cazurile de această natură». 

Dacă ·însă chiar de la primele cercetări s-ar ajunge la constatarea 
nevinovăţiei preotului conducător auto în producerea ·accidentului şi ar 
fi scos din cauză, prin încheieri în acest sens, ale Miliţiei şi Procura
turii, şi nici plîngeri din partea familiilor celor care şi-au pierdut viaţa , 
în urma accidentului - chiar numai pentru despăgubiri civile - nu s-au 
prddus, Chiriarhul respectiv - ţinînd seama şi de propunerea Consis
toriului Eparhial căruia i se va trimite cazul spre apreciere sub aspect 
disciplinar - va putea : .fie să repună pe preo t în toate drepturile pe 
care le avea înainte de accident, fie să-l oprească deja slujirea Sfintei 
Liturghii şi - a Sfintelor Taine , pe un timp limitat, în funcţie de atmosfe ra 
de învinovăţire, care s-ar păstra în legătură cu preotul. îndeosebi din 
partea familiilor victimelor accidentului. O asemenea măsură n-ar con
t raveni spiritului general al canoanelor. Căci, dacă un credincios este 
oprit de la împărtăşire, pe timp de mai mulţi ani, chiar în cazul ucide
rilor fără voie, ar apărea cu totul nepotrivit ca un preot să fie totuşi 
săvîrşitor al -Jertfei celei fără de sînge şi al Sfintelor Taine, atîta timp 
cît îrÎl'potriva lui există o atmdsferă de ·învinovăţire pentru producerea 
accidentului în urma căruia s-au pierdut vieţi omeneşti, chiar clacă 
această atmosferă nu este confirmată printr-o hotărîre a autorităţilor 
legale competente să cons,tate asemenea infracţiuni. Dar, se cade ca 
autoritatea biserjcească să se edifice bine asupra realităţii, pentru ca 
nu cumva atmosfera de învinovăţire să fie alimentată de unii interesaţi, 
pentru a se ajunge la vacantarea postului preotului în cauză şi astfel 
durata opririi 25 de la slujirea Sfintelor Taine ar putea devel11 o sanc
ţiune prea aspră · pentru un preot v rednic, pe care numai vinovăţia al
ţora __:__ poate chiar a victimelor - l-au implicat într-un accident, de 
producerea şi de consecinţele căruia autorităţile competente să stabi-· 
lească adevărul în asemenea cazuri, pe el l-au găsit complet nevinovat 
şi, în consecinţă , nu i-·au aplicat nici o sancţiune, nici · chiar ridicarea 
temporară a permisului de conducere auto. 

Prof. IORGU D. IVAN 

25. Pentru preoţi i conducători auto care au avut accidente în urma cărora şi -au 
pierdut viaţa copii sau oame.ni în vîrstă, dar au fost găsiţi nevinovaţi şi au fos t 
scoşi complet din cauză de către autorităţile competente să cerceteze şi să _constate 
vinovăţiile îri 'asemenea cazuri, s-a stabilit, ca un fel de jurisprudenţă, oprirea lor 
de la slujirea Sfintelor Taine pe timp de 2-3 ani, cu drept de a săvîrşi ierurgii 
şi de a îndeplini îndatoriri administrative. Pentru cei găsiţi vinovaţi, fiind pedepsi ţi de 
instanţel e civile, Consistorii le bisericeşti aplică depunerea din treaptă sau caterisirea . 
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CONTRIBUŢII LA ISTORIA SCHITULUI CRASNA SAQ IZVOARELE 
DE PE TELEAJEN 

Partea I : lriceputul. 

A. Aşezare 

Cercetătorul : dornic de a cunoaşte sch1tul Orisna, se opreşte lîngă 
biserioa din centrul satului Izvoarele de pe Teleajen, nume care s-a clat 
la început şi schitului pe care îl are în vedere această luor,a,r,e. Biserica 
aceasta de mir dJn Izvoarele se află în apropierea kilometrului 40 de 
şoseaua Ploieşti-Vălenii de munte - Cheia - Braşov 1. 

Luîndu-şi •oa tovarăşi de drum to1agUJl şi rucsacul, pelerinul , pără
seşte asfaltul şoselei pe un drum de oare, în amonte, pe valea pîrîului 
Orasna. Pî-rîul, primul afluent din dreapta aJ rîului Teleajen, ·CU oareca-re 
importanţă , capabil să mişte mori, fierăstraie şi pive, izvorăşte din pan
tele de sud ale muntelui Rădila Mare (1488). Zonei izvoarelor saile i se 
zice Moaşa 2• 

Printre afluenţii Cr,asnei se afl~ şi pîrîiaşul Crăsnuţa al cărui şipot 
îl primeşte cu 11 km. înaint,e de confluenţa sa cu TeleajenuJ, în plllllctul 
ChirHeş-ti {488 m.). . 

Flancul n ordic aJ văiL Orasnei este dominat de plaiul Ursului între 
cotele 1189-663, iar cel sudic (drept) de plaiul Şerban-Vodă, înrtre vîrful 
Trifoiului ( 1337) şi Schiu1'eş,ti 3• 

Iată impresi,a J.ui N. !,orga în momentul unui crepuscul, o1nd, după 
cei 7 km de drum, a zărit schitul. «De foarte departe se văd ,turnuri de 
biserică, dar pădurea, în mijlocul căreia se află, pa-re că le -t'"nghite». Iin 
sfîrşit, dîrid o poartă de j1tar, o deschide şi «te afili într-o frumoasă 
poiană», în care· i se pare că biserica schitului se desfăşoară «minunat 
din fondul de verdeaţă al pădurii pe care s~ reazimă» 4 • 

Aşadar, drumul de pe malul stîng şi abrupt al' Crasne i. dar mai ales 
schitul, se află într-o mare de livezi, păduri şi fineţe ca-n basme, stăpî -
ni te doar de cerul nemărgiriit de deasupra 5• · 

B. Ctitorii 

In prima jumătate a veacului al XVIII-lea, trăia în Vălenii de Munte 
un -vameş , State 6, ajuns apoi cupeţ bogat în acel tîrg. At ras fiind pro
babhl ·de o zestre deosebită, el s-a căsăitorlt cu Stana, fiica: lui Badiu din 
Izv oarele, judeţul Saac. In felul acesta, airia lui de interese s-a extins 
şi în moşia Izvoare.le, adăugind la stînjenii de zestre, alţii prin cumpă
r;ătoare 7• După 25 de ani de la căsătorie, Sta,te neguţătomr a trecut în-
tru Domnul 8• · 

I. Ha rta 1/100 OOO, ed. 1916, Planşa Vălenii de Munte . 
. 2. E. Lahovari , Gh. Brătiariu şi Gr. Tocilescu, Marele dict. geogr. al Rom., II, 

Bucureş ti, 1899, p. 748. 
3. Gh . Niculescu şi V. Velcea, Judeţul Prahova , Bucureşti, ed. Acad., 1973, p. 21. 
4. N. Iorga; Ţara Românilor, Vălenii de Munte, 1910, p. 20. 
5. Idem. . 
6. Arh. St. Buc„ Schit Crasna, Il/4. 
7. Idem, II/20. 
8. Idem, IV/ I. 
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Cei doi, State şi Stana, n-au avut copii. De ,aceea, ei ,au crescut şi 
l-au· dat la învăţătură, pînă a ajuns preot, pe u,n nepot de soră al Stanei, 
Radu Potlogescu, căruia i-,au dăruLt' aproape 500 de stînjeni de moşie la 
Izvoarele, -în hotarul moşului Coadă, pe 'lîngă cei ce îi moştenise de la 
părinţii săi fireşti 9• 

!Sînt dovezi că popa Radu Potlogescu ,a fost un bun şi strîngător 
moşnealil. 10. Se pare că în 1789 popa Radu se petrecuse din viaţă, ,lăsînd 
fiului său Dinu (Const,antin) o frumoasă avere moşnenlească. 

Dinu n-a moştenit numai averea materială de la părinţii săi, ci mai 
ales, o educaţie şi o instrucţie aleasă pentru cumpăna dint re secolele 
al XVIII-lea şi al XIX-lea. 

Ş_tiutor de carte, cu un scris frumos şi cu frază îngrijită 11, ceea ce ex
plică faptul că a ,ajuns logofăt 12 şi postelnicel 13, Dinu ,a lăsat în păstra
rea schitului Cra.sna un număr man~ de însorisuri, dLn oare reiese că s-a 
străduit mul,t să adauge la ,averea părintească 14• Prin căsătorie, Dinu s-.a 
înmdi,t cu un alt neguţător, om prea avid de îmbogăţire, Panoa, ,tot din 
Vălenii de Munte şi de la care avea să îndure grele neoazuri la sfîrşitul 
vieţii, deşi s-a zbuciumat să şi-l apropie în reailizarea v~sului său de 
ctitor.' 

Dinu a âvut un singur fiu, Nicolae, cu care însă a împărtăşit în ade-
văr acel vis . 

.C. Cînd a fost ctitorit schitul Crasna ? 

S-a scr,is într-un ~ndrumător în arhivele ceJlltrale din Bucureşti că 
schitul Crasna ar fi existat şi înainte de 1745, i-ar în 1828 a fost numai 
rectitorit 15, Cei ca,re au emis o .astfel de părere se bazau pe faptul că o 

9. Idem, IV/9 şi VI/4. 
· 10. Idem, III/2, IV/3, VI/7. 

11. Idem, VI/ito. 
12. Idem, iII/4. 
13. Idem, Ilr/36. , 

' 14. Idem, I/2, III/7, 9-12; IV/8 şi 11 ; VJiS a şi b etc. 
15. M . Soveja, I. Gheorghian, M. D. Ciudi, lndrumdtor 1n arhivele Centrale , 1971, 

Bucureş ti, p. 217-218. 
Probabil că de la o asemenea informaţie, nestudiată critic, s-au strecurat în

tr-un ghid turistic o serie de erori relative la istoria schitului Crasna. Pentru e..xacta 
lor tnţelegere se reproduce din textul ghidului: «El (adică· schitul Crasna, n.n.) stă 
in legătură cu evenimentele istorice şi sociale · de Ia începutul secolului trecut. Din 
cauza asupririi fanariote, mulţi săteni din Izvoarele şi din localităţile vecine au luat 
calea codrului şi au înfiinţat un cătun sub virful Ursoaia, la 900-950 m, înălţime -
Băjenari - pe · moşia marelui postelnic Dinu Porlogea... La sugestia acestuia ( adică 
a episcopului Chesarie, n.n.) marele postelnic a transformat biserica în schit - Schitul 
Izvoarele, s-a călugărit luînd numele de Chesarie ' şi a devenit primul său stareţ ... ». 

Cătunul Băjenari a luat fiinţă în 1864 cu 30 de an i" mai tîrziu, deci nu ar fi · fost 
nevoie de biserică în inexistenţul cătun. Cătunul Băjenari, azi desfiinţat, a existat 
Ia circa 2-3 ,km spre nord de schit. Cum ar fi ajuns biserica de zid. pe vatra de astăzi? 
Cu aceasta cade şi menţiunea despre ambianţa istorico-socială . ln plus, numele co
rect al ctitorilor a fost Potlogescu. Nici unul din ei nu a fost stareţ. Primul «nacialnic» 
al schitului a fost monahul Silvestru, Constantin Potlogescu nu a fost mare postelnic, 
deci m·are boier divanit, ci un modest postelnic. Nici şcoală nu a fiinţat vreodată 
în schitul Crasna. 

· Din acest text s-au inspirat c~i ce au întocmit· scurtul istoric afişat pină de 
curind în pridvorul bisericii. Vezi Gh. Niculescu, Valea Teleajenului, Ed. Sport-Tu
rism, Bucureşti, 1981, p. 152. 

Glasul Bisericii 7 
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donatoare a numit biserica din Izvoarele, care se află îri imediata apro
piere a şoselei spre Braşov, după cum s-a precizat mai înainte, ca «mî
năstiirea Izvoarele». Dar sohiotuJ, .•cu oiseri1oa şi toate acareturile sale, se 
află ~a 7 km ma,i departe '-spre vest decît preti-nsa «mînăstire» din Iz
voarele .a[lului 1745, căreia Stana, soţia lui State cup:eţul ii lăsa prin 
testament· I O taleri 16• 

Pe de a·Ltă parte, nici un docmnent al vremii sau ulterior nu pome
neşte de U[l scMt l1a- poa1lele plaiului UrSIUJui ,-în .limbajUJl localiniddor Ur
soaia. Chiia,r dacă s-ar face apel la tradiţie, nu exi1stă îincrustt:ată pe co
lanul tradiţiei locale ndci o aminfrre despre un schit la punctul Ursoaia . 
Iată şi o probă ooncretă. · 

La 8 febru arie 1801, un Bratie scrie preotului Ilie din Izvoarele şi nu 
stareţului unei mînăstiri, că ,tocmise doi zugravi ·oare urmau «să zugră
vească biserica» şi nu mînăsti:rea sau schitul de la Izvooirele 17• 

Cele peste t•rei sute de documenrte relative la schitul Crasna grăiesc 
altfel. Dar, IIllai înll:îi să se ştie ce a scris între altele unuJ d,i:rutJ"e otit or,i 
pe un Ceaslov. ~;şi la lea,t 1828, mai 6, ne-ani 'sc9s pecetluit de -la pă,rin
tele episcop Chesarie şi "am începuf".a lucra şi a .clădi schitul Crasna în 
plaiul Teleajenllllui. Şi această carte ,am dăruit-o schitului. Cine a furat-o 
să fie. întir-un loc cu Iuda». A mai scriiS în . conitinuare Ni,colae sin· Di.nu 
Potlogescu : « Să -se ştie că la ,leat 1777, gherrar 4, duminică seara, m-a fă= 
cl.l!t maica inea Ca:tiri.na pe mine Nicolai · sin Dinu -călugăml. Şi oind m-am 
însur.art:, eram de ani 20, şi zHe 23. Şi am luat fota protopopului Voicu ot 
Furuleni. Şi copii nu ne-am ,oîştigat. ·şi nuruta (a fost) IÎ[l z-ioa sfîntului 
Harala(m)pie. Şi -am ltrăilt am noo, Juni 6 şi amu-rit soţia. Şi am uuot cinul 

-călugăriei la schitu'! Crasna» 1s. 
Cele ş,c.ris·e 'în ultima parte a menţiunii amintite sînt confirmil!te şi 

de «Maria sin răposatul protopop Voiou.<l, soţia dumneah,1i Nicolaie 
Pot(logescu) Izvoranul ot Izvoare», într-o dande pe care o făce~ schitu
rilor Ţigăneşti şi Ghighiu, la 24 iunie 1827 19• 

D. Freamătul ctitoririi. 

Dart:a de 6 mai 1828, dnd s-a început 1uorwl, este prevăzută şi în 
amintitul pecetluit al episcopului Ch_esarie, după cum se va vedea. lnsă , 
frămîntările în legătură cu ctitorirea începu5eră de mai mulţi ani . 

. Iată, de exemplu, că între documenrtele schitului se află şi scrisoa
rea -polcovnicului P,ainca, a.dresaită stareţului de la schiitull Ghdghiu. A 
soris Panca, între altele : «voiesc•, aici în partea looolui, a face ... un 
scihituJ,e,ţ, pe moşia [1.Q.aJStTă Izvoarele din sud Saac ... cu toată cheltuiala 
me9» ... 20, El cerea sta,reţului · să roage pe episoop «a scoate şi el o bla-

16. Arh. St. Bucureşti, Schit Crasna IV/1. 
17. Idem, IV/10. . 

· 18: E. Vîrtosu, Jli1înăstirea Chei a (Prahova), Inscripţii şi însemnări, în -«Glasul Bi-
serici i», XXII, 1963, p. 944-94§. ' 

19. Arh. St. Buc., M-rea Ghi!lhiu, XIl/6. 
20. Arh. it. Buc., Schit Crasna, VI/U. 
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goslovenie prin peoebluit de a fooe (schituleţul) » . lşi motiva cererea pe 
faptul că-i spusese tumnatul său Dinu Izvoranu (Potlogescu) des·pre 
trecerea deosebi.tă ce o avea stareţu'! Ars~e la înţeleptul episcop. 

Două amănunte trebuie neapărart :reţinute : · 
a) După formniairea scrisorii, s-ar pă-re:a că poloovnicuJ. este iniţia

torul acestei ctitorii, promiţînd toată cheltuiala lut. Se va vedea dacă, şi 
dt a respectat clin toaite acestea. 

b) · Tot polcovnicul aminteşte şi de cumnatul său. De ce ? Pen'tru că 
post~lnicul Constantin Potlogescu şi fiul său logofătul Nicolae au fost 
în realitart:l:? iniţiatorii şi rea,Hzatorii acestei oti.torii, preturo se va înţe-
lege dn cele ce urmează. . _ · 

Episcopul fusese informat mai de mult despre hotărîrea de a se face 
un schit în apropierea Crasnei. Se pare- că se formase-chiqr un nucleu şl 
viitoarei chinovii sub conducerea unui monah Ni.il 21, iar pentru cerce
tarea personali,tăţii ctitorilor, a donaţiei lor şi a locului unde se propu
nea ridioarea schiitului, se făcuseră deja SOITT.daje. De aceea doar s,oria 
epis,copul în pe-cetlui,tul său din 20 apriJie 1828, căt,re protopopul de la 
Teleajen : «S-a vă_zut înştiinţarea ce faci î,n pricina cer•ceitării porun<Ciilte 
de către noi pentru locul unde este a face logo-fătul Nicolae Izvoranul 
schit şi pentru lucrurile oe ne-a arătat că va afierosi. Drept aceea, îţi 

scriem ca, după ce v or lua sfîrşi-t cit _sor,iem dumnealui medelnicerului 
Mîrzii prin emperklisita (sk !) ,scrisoare, ce într-adins se Jasă deschisă 
a-i vedea coprinderea. lmpreună cu dumnealui , să mergi la locul ce ne 
arăţi ·că este mai îndemînaitic, unde, chibzuindu-se şi cel cu_vHnd,os de o 
asemenea clădire, vei urma cu aceasta după orînduia·la mol-itfii de înce-
pere» 22• · · ' · 

Cit despre adevăratul iniţi,ator, oulegerea de documenfte ·care stă l-a 
baza acestei lucrări 23, conţine şi pr,ima diată a celor doi adevăraţi oti<tori 
Dinu-tată - şi Nicolae fiu 24_ 

«Şi această dia:tă o încrndinţăm în cins,tiită mina sfinţiei sale părin
tel-ui stareţ Arrsene ot Ghighiu, ca să focă , sfînt schit pe moşia noastră, 
ce se numeşte Izvoarele din sud Sa-ac, în Ursoaia, unde au d_at- şi alţi 

fraţi de moşie -iscălitură de ,a se face». lată dar de ce . se adresa polcov
nicul Panca · stareţului de la Ghighiu. Dinu nu-şi destăinuise dorjnţa sa 
de ctitorire. numai stareţulu i Arsenie sau numai cumnatului său Panca, 
oi tuturor consăte1I1Hor ,săi, fraţi de moşie. Panca încer-ca să ise sit ueze 
în frunte, rămînînd să· se vadă dacă îşi merita locul ţintit. 

Din această primă diată, istoricul este atras de cel puţin încă trei 
amănunte, în afară de ~igala cu care Dinu sin Radu Potlogescu îşi în
china a•verea destul de însemnată pent,ru un moşnean. 

· 21. Idem, V/11. Nu trebuie confundat cu viitorul Nil, adică Nicolae sin Dinu 
Potlogescu, care n'u se călugărise încă în 1822. 

22. Idem, IV/16. 
23. Gion Ionescu; Doc. priv. la ist. comunei Izvoare, 1980, manl;!Scris care va fi 

donat Arh. St. m: Prahova. 
24. Arh. St. Buc., Schit Crasna, V/8. 
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Mai îniîi este menţiunea că o parte din p.verea sa proyenea din 
zestrea soţiei sa.Je Ecate-r.ina, de la strămoşul acesteia, Ene vătaful de 
plai. lată dar că Dinu nu a iubii biserica numai dintr--o pornire de mo
ment. Dragostea ~ui penrt:ru biserică era nativă, curată şi hotă~îtă însu
şire, moştenită de la itart:ăl său preotul Radu Potlogesou şi susµnută prin 
soţia sa, de exemplul lui Ene vătaf, care ctitorise biserica din Homoriciu, 
sat vecin, încă din 1744 25• • 

La data cînd îşi formula această diată (probabil prin 1817). Dinu Pot
logescu nu-şi putea imaginia că el sau fiul .său vor puit-ea să materializeze 
visul lor. De aceea il încredinţează stareţului Arsene. Din a,cest f.apt se 
poate presupUIIle că cel puţin Dinu Potlogescu şi-a începUJt .novioiatul 
întru monahism in schitul Ghighiu. 

In sfîrşit, cel de al treilea amănunt este faptul că Dinu s-:a îngrijit 
şi de biserica din Izvoare, unde oficiase tatăl său. «Lăsăm şi aceasita arsu
pra părintelui stareţ Arsenie ot Ghighiu. Să pue, să se isprăviască (şi ) să 
şindrilească zidul, adică al bisericii de la Izvoare. Şi să gătească chi 
liile, să bage riişte bătrîni sau dascăli pentru a învăţa copiii ... » . 

Aceasta arată că cei doi ctitori dispuneau de o spiritualitate multila
terală . Două dintre faţ,etele ei. ajutorarea bătrînilor scăpătaţi şi stimu
larea învăţămîntului, atîtt de rare în primul sfert al secolului al XIX-lea, 
sînt menţionate expres chiar de Dinu. 

Cea de a doua diată a celor doi principali ctitori a fost scrisă la 1 
mai 1828 26• Numai după ce aceasta a fost prezentată episcopului Chesa
rie, probabiil odată .cu raportul pr-0topopului de Teleajen, s-a eliber,at 
pecetluitul de începerea lucrului amintit deja. Este o diată foarte intere
santă prin conţinutul său şi ca-re defineşte personalitatea celor doi oti
tori. FOTmuilaiă metodk şi olar, cu aceeaşi frază îngrJjită ·şi un s-cris fru
mos, diata arată că Dinu, -ca şi fiul său Nicolae -ştiau car.te la un nivel 
mai elevat deciit rudime<ntele de bucherit de care dădeau dovadă cei ma.i 
mulţi ştiutori de carte ai timpului lor. 

Prevederile relative la averea ce dăruiau schitului , prezentîndu-se 
în altă parte a lucrării, se reproduc numai două fraze din această a doua 
diată. 

«Şi după pristăvirea dumnealui, (adică a polcovnicului Panca, pe c,are 
î l lăsasoră clirononi n.n.) să Iio tQt noamul dumnoalui , fiindu , no neam 
şi ostenitor la aoest lăcaş, din temelie şi pînă J.a săvîrşire» . 

Iată dar că nu mai era vorba de_ cheltuiala polcovnicului, ci de simpla 
ostenea1lă. Dinu . şi Nico!ae Potlogescu mai scriau : cdnsă acest schit este 
în muntele Ursoaia, în poale, în locul ce se lllllmeŞlte Seciul, pe ,apa Cra-s
nii, pe moşia noastră Izvoare, unde au dat şi alţi fraţi de moşie doaozeci 
de pogoane de Joc hărăzit cu zapis». Se înţelege deai că va,tra sohiitului 
avea o ,ar-ie de 20 pogoane pe oare le dăruiseră toţi moŞIIlenii devălmaşi. 

Mai trebuie reţinut că diata era semnată de : Chesarie schimonah, 
Neoulai fratele, sin ego şi P.anca polcovnic. Celeilate două semnături sînt 
~le preotului Mart:ei, protopop de Teleajen şi a episcopului Chesarie de 
Buzău, pentru întăr,irea diqrtei. 

25. Gion Ionescu şi Romeo Grosu, Homoricenii, ramura Nicolae Jiul lui Iordache 
căpitan, comunicare la Comisia de Heraldică, Genealogie şi Sigilografie in ziua de 
17.XII.1981 şi la fll. Prahova a Soc. de Istorie şi Filologie, ln Ploieşti, la 9 iunie 1982. 

26. Idem, 111/13 şi V/9. ~ 
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. · Dacă în prima diată Dinu (Costandin), fiul lui popa Radu Potlogescu, 
s,e presupune a fi fost numai postulan_t la monahism, în cea de a doua, 
el era schimonah cu numele Chesarie. Chiar şi fiul său Nicolae îşi înce
puse noviciatul, semnînd ca «frate». După doi ani,· la 25 august 1820, Ni
colae devenise deja «Nil monahul, călugăr ot schitul Izvoarele» 27• Dinu 
primise metania în schitul Ghighiu, înainte de 1827 28• 

Nki nu ,trecuseră doi ani de la începerea lucrului, că Ja 6 decembrie 
1849, clădirea schitului a şi fost tîrno~i1ă de însuşi episcopul Chesarie 
«după puţină gătire • în sfîntul altar» 29. 

Incă o dovadă care îl înfăţişează pe destoinicul şi intrepidul epis
cop ca încurajator al ctitoririi şi rectitorirti multor locaşe de rugăciune 
din eparhia sa 30. · · 

La acea dată deci, schitul Izvoarele era gata «în zid :roşu» şi bine în
ţeles acoperiot. Mai erau însă mul-te de făcut Şi ial!:ă-1 pe pokovnicul 
Panca, ieşind din postura sa de ctitor, tocmai atunci, dnd «acest schit 

,( era) intra,t şi în grea datorie », că-i lua «în silnicie, în zapitul dumisqle, 
toată averea imobilă din Izvoare şi alte părţi a,le sohitului,1. In jalba sa 
către Div,anul Judecătoresc, monahul Nil, fostul logofăt Nioolae, îi recu
noştea osteneala de pînă atunci a polcovnicUilui, dar scria ritos că pî
rîtul. luase averea schitului tocmai pentru această osteneală depusă. Şi 
st,a . luorul «bata,lisit, neavînd de unde să se ajute» schitul. Dinu, adică 
Chesarie Potlogescu, era .bă-trîn şi în slăbiciune, cauză din care inter-
venea Nil, fiul său. · 

Pînă la urmă, polcovnicul nu s-a putut menţine în stăpînirea silnică 
a averii schitului .. Dar nu a încetat a iscodi alte mijloace •Ca să-şi însu
şească totuşi din avutul schi,tului. 1n 1831 a reuşit ,să convingă pe cum
natul său Chesarte pentru a face un schimb de bunuri. ln acest ·schimb 
poloovnicUil primea jumătatea schitului dilll muntele Bobul cel Mic. 
Schitul primea partea lui Panca din muntele Ursoaia şi alte 'petece de 
pămînt în diferite alte localităţi. Schimbul era evident cu mult în fa
voarea: polcovnicului. Abia peste patru ani, timp în oare fostul pos,tel
nkel Dinu murise, a afla1 episcopia. Chesarie episcopul a şi pornit cu 
demersurile lega,le pentru anularea .schimbului. Succesul îi era asigurat 
pentru mai muJ.te motive: schimbul se făcuse fără ştirea soborului şi 
mai ales, fără aprobare•a ierarhului căpetenie a eparhiei, apoi, schimbul 
era «cu totul păgubitor schitului» 31• 

Judecătoria judeţului Saac, însuşindu-şi toate aceste motive, a ho
tărît la 9 decembrie 1835, desfacerea schimbului. ln motivarea hotărîrii 
sale, judecătoria a:i-ăta că «Panca, hrăpind îrutru ale sale nedrepte cu
getări, a maglisit pe acel Chesarie monahul ş_i prin . înşe1ăciurrie » , a reuşit 
să facă nedreptul schimb. Polcovnicu,1, «muncit fiind de vicleană cuge
tare, a păşit spre lăcomie cu a hrăpi dreptul schitului, iar nu de la si
neşi» 32. 

27. Idem, VI/:15. . 
28. Arh. St. Buc. M-rea Ghighiu, XII/7 şi 8. 
29. Idem, Schit Crasna, VI/15. 
30. D. Furtună, Chesarie episcopul Buzăului, Buc., 1913, p. 13-17. 
31. Arh. St. Buc., Schit Crasna, III/ I 7. 
32. Iţiem, III/16. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



102 • GLASUL BISERICII 

·tn adevăr, hotărîrea No. 187 din 9 decembrie 1835, a ·rămas defini
tivă şi Panca urma să retrocedeze schH:ului şi în fapt, jumăta,tea rpunte-
lui Bobul cel Mic-. Dar lucrurile nu •i-au petreout astfel. · 

.. _ AUt de strînse legături av,ea ou autorităţi,le locale, că şi în 1848, 
adică după 13 ani, sentinţa 187 a judecătoriei Saac era tot ne.executată , 
i-ar cotropirea ,lui Panca nu încetase. Şi îrntre timp se desfiinţas·e judeţul 
Saac şi ca unnare judecătoria lui, _muriseră 2-3 stareţi, muriseră Ohe
s.a•rie monahul ctitor şi chiar Pan~a polcovnicul. 

· Este de necrezut, dar negli-

Primul sigi liu a l schitului Crasna din 1865, 
reprezen,tind Hramul Sfinţilor lmpăraţi 

Constantin şi Elena după numele c titorului 
Constantin Potlogescu 

j enţa, tergiversarea şi chiar reaua 
credinţă a subcîrmuitorilor de-a 
lungul acestor 13 ani este catego
ric dovedită 33, ·cu toate că Epifa
nie stareţul tot alerga după drep
tate «care acum se - răsună în 
lume» , r,eferi.ndu-·se l-a ţelurile 

revoluţiei din 1848 34• Pricina 
aceasta trebuia să capete t otu~i 
un sfîrşit, ceea· ce s-a întîmplat 
după încă 6 ·1uni de zbucium. La 
8 iulie 1854, în urIIţa unei împă
ciuiri, ier·omonahul Epifanie ade
v erea că q_ primit 3 289 de lei d 
la pitarul Moise Pănculescu, fiul 
fostului polcovnic, drept despăgu
biri .pentru turburăriie de posesi 

în muntele Bobul cel Mic. Trecuseră aproape 20 de ani 35. _ 

Toate aceste •răutăţi ale .poloovnicului .o-au împiedica,t pe stareţii 
schiitului să .nu răspundă -lui Panca cu n+ult.bine. Creştin iubitor al ade
vărului, stareţul Cra-snei .a sărit în ajutorul fiilor lui P.anca într-o pri
cină în care moşnenii din Izvoare stăruiau să cotropească cei 128 de 

.stînjerii care ,apa,r~ineau pe drept casei •răposatului P.anca 36• 

E. Despre zestrea imobilă a schitului. 

Este de la sine înţeles că o colecţivitate de apr.oxiimativ 30-50 de 
sufJete , cit a reprezentat soborul din Crasna, nu ar f.i putut trăi şi evolua 
în timp, fără •oarecare bază mate11i.ală pe care să se spTijine, în v-remea 
cînd cleştele feudaltiăţii. ern în plină sfăt'îmare şi nici maJi tîrziu, sub 
regimul burghezo-moşieresc. 

· Pe de •altă parte, se ştie preds că acest s-chit ·nu a fost ctitorit şi în
zestrat din belşug de vreun voievod sau mare boier, nici de vreun negu• 
ţător bogat 37 şi nici cel puţin de un grup de alţi oameni înstăriţi 38, ca-

33. Arh. St. Buc., Bunuri mînăstireşti, Schit Crasna , 1/ 1844. 
34. Idem, 19. 
35. Arh. St. Buc., Schit Crasna, IV /37. 
36. Idem, III/,2 1 şi IV/35. 

· 37. Gion Ionescu şi Gr. 'Popescu, Biserica Popa Soare. Monografie .istorică , h 
«Glasul Bisericii», XXXVIII, 1979, p. 825-852. 

38. Gion Ionescu, Schitul Cheia de pe. Teleajen, dactilo, I, II în portofoliul re
vistei «Glasul Bisericii» la 3.X.1979. ' 
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zun m care averea ar fi făcut din Crasna o · adevărată feudă. Schitul 
Crasna s-a ridicat şi s-a dezvoltat în :principiu pe ·averea şi din averea 
unei singure fami.Hi de moşneni, Dinu Potlogescu din IzvoaTe. Toa,te ce
le lalte danii, indiferent. de natura lor, n-au fost decît simple adăugiri, 
care n-au putut dubla valoarea mai ales morală . a daniei primordiale. 
Aceasta arată ab initio <::ă schitul Izvoarele de pe Crasna a dispus de o 
zestre ce poate fi socotită cel mult ca suficientă, dacă se ţine cont de 
numărul persoanelor ce trăiau acolo, de nevoile de completare şi între
ţinerea clădirilor şi acareturilor nece~are unei astfel de colectivităţi. 

Se poate spune chiar mai muJt. Schirtul Crasna n-a dispus nioi de 
aceaS<tă avere, decît numai într-<o redusă mă·sură, dat fiind că pseudooti
toru} Panca pokovnic. îi răpise iniţial totul, apoi mun1te1le Bobul oel Mic, 
al cărui ptoces mai continua şi după 13 ani. 

Mai era ceva. Perioada aceasta de stăpînire, ;plină de şicane şi chel
tuieli, a durat abia trei decenii. Odată cu secularizarea, tluzia proprie
tăţii fundare pentru schit a dispărut. ln s,op.imb, odată cu ·secularizarea, 
sG>ci-etatea românească ,a lua,t pe propriii săi umeri, sarcina de . întreţinere 
a chinoviiJor şi ·chinovienilor ilar; aşa cum făcuse cu trei decenii mai 
înainte cu învăţămîntul primar, una dintre cele mai mari cuceriri aJe 
poporului român la a•cea vreme. 

Trebuie precizait ,că nu se pot. menţi,ona toate documenteie referi
toare .I.a această avere. Asemenea menţiuni_ ar umple zadar_nic spaţiiul, 
cu amănuntele lor lipsite de importanţă pentru apeastă -lucrare. Au-torul 
găseşte de ajuns să citeze dteva · 9intre ele şi anume pe ,cele mai semni
ficative. 

Mai întîi este a doua diată a celor doi -otitori : Dinu (Chesarie) şi Ni
colae (Nil), Potlogescu. Desprinzîndu-se de viaţa mirenească, aceştia au 
dăruit schitului lor cei 227 de stînjeni din care 178 pro_veneau de la soţie, 
respectiv mamă, Catrdna, «coborîţi cu stăpînirea» de la căpitanul şi apoi 
vătaful de plai Ene Bratocescu 39, patru - case pe pivniţe de piatră, din 
ca re trei cu prăvălii, toate în Izvoare, o cîrciumă cu «salon» în muntele 
Teleajen, în drumuJ Braşovufui 40, două mori pe Crasna şi una pe Telea
jen, o pivă cu pa,tru ciocane pe Cr,asna, zece pogoane de vde păragină în 
dealul Găgenilor. Se mai pot menţiona 50 de vase 'diferite pentru borhot, 
ţuică sau vin, cazanuJ (alambicul) penrtru fabricat rachiu, stupi, vite -cor
nute, cai, rîmăt<:>rd şi 1 500 vedre de borhot 41 . 

La acest dar cu car,e s-a pornit, s-au alăturat cu v.remea şi ·alte danii. 
Astfel, la 4 iunie 1833, schitul primea 11 stînjeni cu casă şi analogia ,lor 
din muµte de la Nkola,e sin Ion Puiu, cu condiţia ca schitul să plătească 

. 39. Gion Ionescu, Homorîcenii, comunicare prezentată la şedinţa Comisiei de He
ra ldică , Genealogie şi Sigilografie, în ziua de 17 dec. 1981. -

40, Actuala şosea Vălenii de Munte - Cheia nu exista pe atunci ţlecît ca un 
drum foar.te greu accesibil. Legătura cu Braşovul, cu carele, se găsea pe drumul Vă
le ni, Drajna de Jos, Ceraş, Slon, plaiul Vîrful lui Crai, Ta_bla Butii (Vezi Gh. M. Z~garit, 
T recătorile pe Valea Teleajenului, Jn «Anuarul de Geografie şi Antropogeografie», III, 
19 11-1912, p. 62-100. -

41. Arh. St. Buc., Schit Crasna, Ill/13; vezi şi Gion Ionescu, Istoria moşiilor 
Teişani, manuscris, --t980, sau Gion Ionescu, Penetraţia domeniului feudal în moşia Tei
şani, comunicare la şedinţa din 16.XII.1981 a Soc. ·de Ist. şi Filologie, filiala Prahova. 
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polcovnicului Panca, mereu acelaşi Pa-nea, 200 de taleri, pentru a-i 
scoate de sub zălog 42• 

La 9 octombrie 1834, Angela MăJăiasca dăruia nişte petece de vie 
în dealul Mălăeştilor cu pivniţă şi vase, fără să ,se .arate suprafaţa sau 
răzoare!~ 43• După· 13 ani, la 7 noiembrie 1864, sohitul era nevoit să vîndă 
această vie «spre ajutor la întimpinarea. al.tor trebuinţe» 44• Aprobarea 
din partea Departamenitului Credinţii era semnată de Petrache Poenaru, 
unul din ctitorii învăţămîntului public sătesc. · ' 

Bucăţi mari de vie, mai a.les păragină, a primit schitul şi de la Mi
halaohe Nicolae, ~ dealul Valea Săracă 45• 

La 12 decembrie 1835, schi.tului i se dărui-au trei pogoan~ de vie, cu 
embatic pe moşia mînăstirii Gfavadoc, în dealul Cernăteştilor, de la 
preotul Ene sin Radu din satul Dîrvari. «Şi am mai dat trei buţi i un 
hîrdău i o pîlnie şi patru cosoare i un cofer i şopronul, ulucile şi case 
ce se vede» 46• 

După 10 ani, oc-tombrie 1845 schitul cumpăra cu 3 OOO de lei, dou ă 
pogoane şi trei cezvîrţi de v ie în Valea Călugărească, de la Zoiţa pă
hărniceasa ·Caramlău 47• 

S-a păstrat o listă de veniturile schitului Crasna, întocmHă de stare
ţul Epifanie ieromonah la 1 iunie 1847. Schitul obţinuse în acel an un 
venit de 5 300. lei. Din această sumă, 800 de lei îi reveneau schitului 
din «arenda unui herăstrău pe apa Crazna». Cu scrisu1l iău foarte fru
mos, Epifanie nu a uitat să menţioneze şi efectivul Crasnei, «Părinţii 
care se află în soborul aces,tui s•chit sînt, cu fraţii dimpreună, în număr 
·de cincizeci» 48• 

Merită a fi semnalate încă două donaţii, atît pentru valoarea lor, 
cît mai ales pentru ineditul cu care se prezintă cauzele care le-au de ter-
minat. · 

Prin 1857, preotul ion, duhovnic în mahalaua· Prăjani a tîrgului S l ă
nic din judeţul Prahova, cerea subcîrmui_rii de Teleajen să oblige pe cu
-ratorii şi cumnaţii h1i, Nicolae Stănică şi Tache Brumaru, a preda schitu
lui Crasna averea lui. Preotul fusese arestat sub bănuiala că-şi asasinase 
soţia, iar averea încredinţată celor doi curator'i. 

~<Acum, după ce s-a cunoscut inocenţa mea prin sentinţă judecă to- · 
· rească, văzîndu-mă depărtat de slujba bisericească şi nemaiavînd mul
ţumire să trăiesc în saţietate, m-am hotărît cu stătornicie şi m-am în
chinat la sfîntul schit Crasna, cu zel de călugărire» 49• Schitul era rugat 
să achite cei 40 de galbeni «evropeneşti » lui C. Chelaru din Slănic , pe 
care îi luase preotul împrumut pentru a duce cheHuielile procesului 50• 

Dato,ria fusese preluată între timp de unul dintre « ipitropisiţi» 51 curatori 
ai preotului, anume NicoJae Stănică. 

42. Idem, 111/16. 
43 Idem, VIII/9. 
44. Idem, VIII/15. 
45. Idem, XIl/i2, 3 şi 4. 
46. Ibidem, VIII/ I I şi 12. 
47. Idem, VIII/412 c. 
48. Idem, IV /30. 
-49. Idem, XI/4. 
50. Idem, XI/ I. 
51. Idem, XI/2. 
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A fost nevoie pentru a se scoate averea din mîna lui Stănică şi de 
inte·rvenţia hotărîtă a lui Epifa.nie stareţ Izvorainu : «Şi eu, care păstrez 
cîrma acestui schit, viu şi rec1am averea sa ... ca să mi se predea, îm~ 
preună cu socoteală lămurită ... datoria ce am de a îngriji de existenţa 
acestui preot; pe carele-l-am şi aşezat la mînăstire» ... 52. Se ob,liga a plăti 
cheltuielile şi da,toriile sale. Averea preotuh,ii consta dintr-o vie «în dea
lul Cuibului» 53• Judecata se mai purta şi în 1860 54 • 

Iată şi al doilea caz. . 
Simţindu-şi moartea pe aproape, pitarul Ştefan Macovei din Star

chiojd, judeţul Saac, azi în Prahova, îşi întocmea diata la 25 august 
1819 55• Rămîneau în urma ,lui patru fii: Dumitrache ( cel Mare), Nicolae, 
Iancu şi Dumitru cel Mi-o. Lui Nicolae i-a lăscl!t 708 stîlllje:ni în moşia Pa
repa, zisă şi Inoteasca, afară de alţi 120 stînjeni afier()Siţi danie bisericii 
din acel sat, tot sub clironomia lui Nicolae. Aces,ta mai primea şi 9 po
goane vechi de vie în dealul Dumbrăvii de Ja Tohani şi unele locuri de 
casă în sat, la Starchiojd. 

Cercetîndu-se catagrafia din 1838 a satului Starnhiodj se află înscris 
un «Costache sin Nicolae pitar Ştefan Macovei, nepot de pi,tar» de 26 de 
ani\holtei şi mut, fără grai 56• Aşadar, se pare că Nicolae murise înainte 
de 838 şi lăsase, odată cu întreaga avere, un :singur fiu, Costache mu
tul.- Viaţa lui Costache a fost un chin ne întrerupt, mai _ales că , însur în
du-se, soţia i"a adus alte negre supărări. Pentru infirmitatea şi n_epu
tinţa sa de a comunica cu cei1lalţi oameni, Costache fusese pus sub epi
tropie. 

ln 1842, mai 10, slugerul Constantin Nenişor, epitropul său, cerea 
tribunalului Saac să fie desărcinat de aceas,tă obligaţie 57, întrucît Cos
tache Macovei se împăcase cu soţia care putea îngriji de avere. Probabil 
că prin 1854, rudeniile neyol-nicului Costache cereau episcopiei pe Buzău 
să aprobe intrarea ,lui în rîndul ,călugărilor la schitul Crasna, deoarece 
el înstţşi voia şi fusese «închinat cinului căilugăresc» chiar de părinţii 
lui. Şi pentru fă «desp,icarea căsniciei .sale cu _ soţia sa Maria» aştepta 
o neîndoielnică sentinţă de divorţ din p~rtea consistoriului -spiritual al 
eparhiei Buzău, ceea ce s-a şi întîmplat la 15 iulie 1854 58, rudeniile 
amintite îl afierosiseră de asemenea schitului Crasna, cu tot avutul său. 
Costache mutul a primit în monahism numeile de Chesarie .59• A decedat 
în 1877 60. 

52. Idem, XI/5. 
5l Idem, XI/3. 
54. Idem, XI/6. 
55. N. Iorga, Izvoape de cheltuieli, socoteli, diate' din colecţii priVate, in «Bui. 

Corn. Ist. a Rom. », IV, 1925, p. 153-158, Arh. St. Buc., schit Crasna, I/31. 
5q. Arh. St. Buc., Catagrafii, - 1838, judeţul Secuieni, plaiul despre Buzău, no. 91 , 

II, f . 542-571, rubrica 241. 
57. Arh. St. Buc., Schit Crasna, I/12. 
58. Ibidem, I/9. 
59. Idem, M. Culte, 99/ 1873, f. 3 şi 42. 
60. Ibidem, 9S/11878. 
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Averea sa a trecut în supravegherea schitului la 20 decembde 1855, 
de la Obşteasca Epitropie 61• T,reburile . însă nu se lămuriseră nid în 
1858 62• Abia în 1859 rudele lui Chesarie monahul se «lepădau» de !Cli
ronomia acestuia 63• 

Este de menţionat că averea lui Chesarie Macovei nu a intrat în ·'pa
trimoniul schitului Crasna, ci numai sub epitropia sa, după cum se va 
vedea mai Jos. lnsă schi<tul Crasna a. trebuit să poarte ,ani în şir judecăţi 
cu fosta soţie a lui Chesarie 64. 

Es,te de înţeles că o astfel de avere a sohitului fărîmiţată şi răspi,n
dită prin muilte Jocuri-, mai mult sau mai puţin depărtate, să ridice pro
bleme. Din a-ceastă cauză părţile - de moşie se arendau 65• Pe de altă 
parte, munca· în regie proprie nu era posibilă, _deoarece claustrarea şi 
disciplina monahală nu s-ar fi putut aplica cu rigurozitate. 

· Printre supărările încercate de conducere sau chiar de întreaga obşte 
monahală din cr:aS'l1a, · în afară de <::ele prov.oca,te de P.anca, de curiatorii 
preotului fon din Prăjani, de Matiţa Ma-covei, au mai fosi -cele cu moş
nenii Isvorani sau alţi vecini răz-aşi, dar care nu se înscriu în ţeJull aces
tei lucrări. 

De aceea, o primă grijă a, stal'eţilor Crasnei a fost să ceară hotărni
cirea părţii ei de moşie. Insă ,nenorocul i-a ur;mărit şi în această cerere 
a _ lor. Hotarnicul numit de Judecătoria judeţului Saac a fost Ion Cera-· 
şanu din Vălenii de Munte, încă din 1841. Ceraşanu a dat dovadă de 
nespusă neglijenţă. Aşa se face că la jalba protosinghelului Epifani , Ju
decătoria Prahova dojene-a pe Ian Ceraşanu : - «•Prezidenţia cu mirnre 
văzînd că dumne.avoastră, într-un aşa de, îndelungat termen de 12 ani., 

. '\. 

nu aţi desăvîrşit a,cea hotărnicie ... c-î-t mai ,în grabă să o deşăvîrşiţi _ î 
Judecătorie ... nemaiadă·stincl şi altă pohtire» 66• 

Evenimentu1 care a pus în cumpănă existenţa pwprietăţii imobiili..are 
a schitului Crasna a fost secularizarea averilor mînă,stireş,ti. Schitul 
~rasna nu avea cum să fie exceptat de la această realizare epocală a 
domnit,orului Alexandru I. Cuza şi a echipei sale ministeriale, care a vea 
.să ad \lcă în patrimoniul statului o imensă avuţ1e publică , rău şi une ori 
abuziv administrată pînă atunci. 

Iată «proprietăţile schitului» 1a 4 octombrie. 1862, înscrise în cata
grafia întocmită _ de comisia M.C.I.P, cu ocazia orînduirii ca stareţ a ie
romonahului Paisie 67 : 238 stînjeni moşie în hotarul Izv oarele în devăl
măşi e; 

· 140 de stînjani în muntele Ursoaia, de asemene.a în devălmăşi~; 
60 de stînjeni în toţi munţii hotarului Izvoarele ; 

61. Idem, Schit Crasna , 1/4 şi 83. 
62. Ibidem, U98. 
63. Ibidem, 1/101. 
64. Arh. St. fii. Ilfov, C. Apel, S. II, 18/1857, f. 6. 
65. Arh. St. Buc., Schit Crasna, IV/34, 36, 38 şi 39. 
66. lbid1;m, V/14. 
67. Idem, M. C. I. P., 1356/1863, f. 26-33. 
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1 slon pe _ Teleajen, în poalele muiptelui Bobu, cu o clădim cu două 
odăi şi un grajd şi cu livezi -în jurUJl lui ; 

. 1 metoh. cu 4 pog,oane .loc cu -livezi de pruni şi ,curte, în satul Izvoa-
re~; . 

3 cîrciumi-în satul -Izvoarele, din ~care una •cu livezi de pruni şi loc de 
arătură în jur, iar două numai clădirile şi 91rţile lor ; 

2 mori cu 'cîte o roată pe apa Orasnei ; 
1 piuă pe apa Crasnei ; . 
1 vie Ia Pleaşa de aproximativ 11 pogoane ; 
1 vi-e la Cernăteşti de 8 pogoane ; 
1 vie la Valea lui Seman de şapte pog_oane, din car·e 5 lucrătoare ; 

1 metoh în Plpieş•ti, mahalaua Sfinţii Voievozi (cli!dire, curte, gră-
dină) ; . 

1 loc de 30 stînjeni J,a uliţă, cu o căscioară tuinată în Bu'cureşti ma-
ha:1.aua Hagiu ; · . . · 

1 moşie la Parepa, plasa Cricov : cîmp, fîneaţă, arătură; cîrdumă, 
şase clăcaşi, metoh în mijlocul -acestei moşii. 

I 
Iată în rezuma•t şi ceea ce i .s-a Iuat din imobilele schitului cu ocazia 

secularizării din 1864 : 
--,- partea din muntele Bobul cel Mio; · 
- morile din Livezi şi de la Vine ; 
- fierăstrăuil de pe Crasna, . . 
- 14 stînjeni din poeni, cu 3 cîrciumi şi 20 de dăcaşi (chiriaşi). 
-:-- partea din Slon. 

Rămîneau în seama schitului ; 
- partea din moşia Parepa pentru semănături ; 
- trei vii şi 
- livezile din jurul schitului pentru hrana vite lor 68. 

Se va vedea că nici ,aceste rămăşiţe h-au fost respectate. 
înt r-o atare situaţie este de aşteptat ca efectivul chinovienilor dip 

Crasna să se fi redus 69• 
GION IONESCU 

BISERICA CURTEA VECHE DIN BUCUREŞTI 

Veche capitală a Ţării Româneşti, oraşul Bucureşti păstrează numeroase monu
mente de artă religioasă medievală, printre care o serie. de biserici şi mănăstiri 

vechi incepîrid din secolul al XVI-iea, de cind oraşul a devenit reşedinţa statornică 
a voievozilor munteni. 

Printre cele mai importante monumente de acest fel se găseau, în chip firesc, 
bisericile construite la vechea curte domµească · (numită după părăsirea ei, în 1775, 
«Curtea Veche»), lăcaşuri din care se mai păstrează azi în Hinţă doar biserica Buna 
Vestire, ni.Imită în trecut «biserica domnească mare», sau «bi~erica de jos», spre a 

68. Idem, M. Agr. Dom., Bunuri Mici, 167/1864, f. 2 v. şi 216/186:4, f. l şi urm. 
69. Eventualele concluzii se vor prezenta la definitivarea lucrării. 
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se deosebi de «biserica de sus», cu hramul Sf. Ioan Botezătorul , construită în sec. 
XVII şi demolată în secolul trecut. 

_In apropiere de Piaţa Unirii, la întretăierea străzilor Căhlărari şi 30 Decembrie, 
peste drum de vestitul han al lui Manuc, se înalţă silueta impunătoare a unei biserici 
despre care puţini trecători ştiu că este ·cea mai veche biserică din Bucureşt ii, că a 
fost lăcaş de închinăciune pentru mulţi -din domnii Ţării Româneşti, că aici s-au 
rugat cu credinţă şi evlavie Mihai Viteazul, Matei Basarab, Şerban Cantac uzin o, 
Constantin Brîncoveanu şi alţi iluştri voievozi din 7 eacurile XVI-XVIII. lncomjurată 
de. flori şi verdeaţă, biserica este o adevărată bijuterie a artei vechi româneşti;, a pre 
ciată ca atare de toţi specialiştii 1. 

Pentru datarea bisericii dispunem de mai multe ştiri. ln pisania pusă de Ştefan 

vodă Cantacuzino: deasupra uşii de intrare (şi care a înlocuit vechea pisanie din 
sec. XVI). se spune: «Această sfîntă şi dumnezeiască b~serică, unde să cin steşte 
hramul Blagoveştenia preaslăvitei Născătoarii de Dumnezeu şi pururea Fecioarii 
Mariei, din temeli,i ei iaste zidită de bătrănul Mircea vodă şi în urmă de fLiu-său , 

Pătraşco vodă, cu fra ţii săi, Radul şi Mircea cel Tînăr, o au înfrumuseţat şi o au 
zugrăvit'» 2• 

Din textul pisaniei rezuită deci că biserica a fost zidită de fy:lircea Ciobanul, 
probabil în a doua domnie ( 1558-1559), fiind terminată şi zugrăvită de urmaşul său , 

Petru cel Tînăr (1559---:-1568). 

· Cronica ţării - redactată la mijlocul sec. XVII pe baza unor însemnări mai 
vechi - -afirmă şi ea că Mircea, Ciobanul ar fi făcut «biserica cea domnească din 
Bucureşti », unde a fost îngropat Ia 2.1 sept. 1559 3, dată acceptată în general pentru 
terminarea construcţiei lăcaşului. 

Informaţiile din pisanie şi din cronică sînt confirmate de un document din 13 mai 
1563, în care este amintită prima oară biseri'ca domnească , de curînd terminată 4• 

Paternitatea lui Mirsea Ciobanul asupra lăcaşului i-a fost recunoscută · şi p.rin 
faptul că i;hipul său_ şi al ' doamnei Chiajna - apriga fiică a lui Petru Rareş şi so ţia 

lui Mircea vodă - se păstrează în tabloul votiv, aflat pe latura nordică a peretelui. 

1. Lucrarea de faţă are la bază o _ monografie mai mare despre bisericile de la 
Curtea Veche, a aceluiaşi autor, ce apare în «Glasul Bisericii». 

Bibliografia mai veche este indicată de N. Stoicescu, Repertoriul bi bliografic al 
m.0flymefltel0,r feY.ela/e e/fo BY.cme:şti, Suc;:,, 1901, p . 198. La titlurile cunoscute a utoru
lui la acea dată s-au adăugat numeroase altele, dintre ele amintim: Ioan Dârvărescu, 
D'in trecutul - bisericii domneşti Curtea Veche, actuala biserică «Sf. Anton» - Curt ea 
Veche din Bucureşti. Arhimandritul Visarion («Glasul Bisericii», XVI, 1957, nr. 10-11 , 
p. 692-718); Nicolae Vătămanu, Bisericile Curţii V echi (ibidem, XVIII, 1959, nr. 3-4, 
p. 288-294); M. Cazacu, Cea mai veche biserică din Bucureşti : biserica doamnei 
Maria (ibidem, xxv;, 1966, nr. 9-10, p. 845-853); Ioan Dârvărescu, Din trecut ul 
bisericii domneşti Curtea Veche din Bucureşti - actuala biserică «Sfintul Anton» -
Curtea Veche (ibidem, XXVI, 1967, nr. 5-6, p. 555-596); idem,1 Noi contribuţii la 
cunoaşterea trecutului fostei biserici domneşti Curtea Veche din Bucureşti, actuala 
biserică St. Anton (ibidem, XXVII, 1968, nr. 1-2, p. 138-147 + 4 pi.); Cristian 
Moisescu, Biserica Curtea V eche, Buc., 1967; Panait I. Panait, Curtea domnească clin 
Bucureşti în secolul al XVI-iea («Buletinul Monumentelor istorice:» , 1973, nr. 2, 
p. 3-9) . . 

2. Inscripţiile medievale ale României, voi. I, Oraşul Bucureşti, Buc., 1965, p. 
245-246, care indică şi lucrările unde a mai fost publicată inscripţia, începînd din 
1862. 

3. Istoria Ţării Româneşti, 1290-1690. Letopiseţul Cantacuzinesc, ed. C. Gre
cescu - D. Simonescu, Buc., 1960, p . 50. 

4. Documenta Romaniae Historica, seria B, voi. V ,-Buc., 1983, p . 292. 
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trebuie să mai . menţionăm şi faptul că - în aceeaşi perioad~ cu biserica -
Mircea Ciobanul a intreprins ş i o serie -de lucrări de refacere la, vechea reşedinţă 

domnească di_n Bucureş ti. căreia ii lipsea la acea dată un lăcaş de rugăciune. «Con
sideraţiile privitoare la atribuirea rolului de ctitor al palatului voievodal lui Mircea 
Ciobanul şi urmaşilor săi imediaţi se bazează pe ştirile privitoare la rămtnerea sa 
aproape permanentă la Bucureşti, pe studiul tipologic al vestigiilor şi pe inveptarul 
arheologic surprins în situaţii stratigrafice certe» 5• 

După construirea ei , noua curte domnească a devenit centrul economic al ora
şului : pe lingă ea trecea Uliţa Mare (menţionată la 24 iulie 1587); in jurul şi in 
apropierea ei s-au aşezat meşteşugarii şi negustorii din capitală ; uliţele unde s-au 
stabilit aceştia - numite mai tîrziu Blănari, Şelari, Mămulari, Boiangii, Bărbieri, 

Lipscani etc. - se găseau in preajma curţii domneşti ; tot lingă curtea domnească 
exista şi «pazarnl» (- piaţa) oraşului, amintită prima oară la 13 -mai 1563, în acelaşi 

document cu biserica domnească . · 

«!ncă de la zidirea ei şi pînă spre st1rşitul secolului al XVIII-iea , isto rJa zbu
ciumată a acestei biserici se va împleti cu istoria curţii domneşti pentru care a fost 
construită . Vor suferi deopotrivă vitregia vremurilor şi vor cunoaşte aceleaş i nenu
mărate refaceri şi transformări, ca urmare a. atîtor distrugeri întimpinate» 6• 

Pentru plasarea monumentului in contextul clădirilor curţii domneşt i, este bine 
să precizăm de Ia început că «peretele de est al palatului voievodal se a fla la numai 
10 m faţă de intrarea in biserică. Aproximativ pe axul longitudinal al lăcaşului se 
păstrea'ză, în zidul edificiului domnesc, culoarul de acces spre sala tronului şi apar
tamentele domneşti» 7, aceasta dovedind apropierea dintre casele domneşti şi biserică, 

unde accesul se Ideea direct din palat. 

Biserica era acoperită cu jigle smăltuite ; de culoare verde închis.. ,ln · cursul 
săpăturilor arheologice executate în · anul 1953· s -au . găsit fragmente din aceste _ ţigle , 

înl ăturate probabil. la reparaţiile din vremea domniei lui Ştefan Cantacuzino. «Această 

învelitoare sclipitoare dădea monumentului , ale cărui faţade aveau cunoscuta po
doabă de arcaturi şi panouri de cărămidă aparentă, un aspect policrom deosebit de 
lrogaţ» &. In această vreme biserica (tomneascd era cea mai importantă construcţie 

religioasă din capitald. 

De abia construită şi pictată , biserica Curţii Domneşti din Bucureşti a trecut 
printr-o grea încercare in timpul domniei lui Mihai Viteazul , cind oştile lui Sinan 
pa.şa au pirjolit capitala Ţăr ii Româneşti ; tn acest incenciiu a fost arsă ,,ptn.ă la 
temelie» oiserica doamnei Maria, situată in apropierea bisericii Buna Vestire. Nu 

5. Panait I. Panai t, Curtea domnească d i n Bucureşti în secolul al XVI-lea 
( «Buletinul Monumentelor istorice», 1973, nr. 2, p. 4). Ţinînd . seama de faptul că fun 
daţia noului edificiu cţl caselor domneşti porneşte dintr-un strat gros de cărbune şi 
pămînt înroşit, care indică un mare incendiu, ca şi de acela că ultima monedă des
coperită in ~pături poartă data de 1553, s-a admis ipoteza că aceste case au fost 
construite după jaful otoman din 28 februarie 1554 (C. C. Giurescu, Istoria Bucureşti
/or , p. 57) . Biserica a fost construitii probabil după terminarea casei domneşti, dar în 
legătură cu aceasta ; aşa se explica faptul că uşa păstrată pe latura de est tt casei 
voievodale corespunde axului bisericii Curţii ( «Buletinu.I Mon. istorice», 1973, nr. 2, 
p, 9). 

6. Cristian Moisescu, op. cit ., p. 5. \ 
7, D. Almaş şi Panait I. Panait, Curtea Veche din Bucureşti, Bucureşti, 1'974, 

p. 95. 
8. Bucureşti. Rezultatele săpăturilor arheologice şi ale cercetdrilor istorice din 

anul 1953, Buc., 1954, p. 204. ~ 
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avem însă ştiri despre arderea acesteia di,n urmă, dar faptul că d?mriii de după Mihai 
Viteazul i-au făcut numeroase danii -constituie o dovadă că biserica se afla în funcţie 
ca lăcaş de rugăciune al curţii domneşti. 

lăcaşul a avut probabil de suferit de marea pradă a turcilor · şi tătarilor care 
au pustiit oraşul Bucureşti. '. lntr-un document din 13 iulie 1669 se arată că , î n 
cursul acestor triste evenimente «fost-au pierit cărţile , bisericii domneşti de răutăţi » 9• 

Una din calamităţile cele mai de temut. în trecut au fost incendiile, care s- a u 
abătut adeseori şi asupra curţii domneşti ; de pildă, în august 1712, în cur·su1 unui 
incendiu, au a rs acoperişul unei «perechi» de · case a fiilor domnului, precu~ şi o 
alt-ă «pereche» de case, mai mici, pînă la p~mînt. In februarie 1718, un alt mare 
incendiu pustieşte centrul oraşului, dnd ard şi clădirile din curtea domnească ,' scă

pînd . numai «casele 
0

boltite», cu~ spune ' Qn cronicar contemporan 10. Nu ştim însă 
da_că aceste incendii au afectat şi biserica, ce nu este amintită !n mărturiile invocate. 

In decursul _ vremii biserica a fost locul de desfăşigare a i:p.ultor ceremonii im
presionante, în primul rînd ceremon_ia ungerii domnilor Ţării Româneşti care-şi ~veau 
reşedinţa în casele don_meşti din . apropiere · şi a jurămîntului de credinţă depus a ici 
de boieri şi slujitori 11• 

Biserica a suferit o serie de transformări în vremea domniei lui Ştefan Cantacu
zino (1714-1716), transformări menţionate în pisania aflată ·deasupra uşii de intra re. 
Iată textul : «lară cănd a fo,st acum, în zilele blagocestivului şi c;reştinului domn, 
Io Ştefan ·cantacuzino voevod, domniia sa, pentru podoaba acestii sfinte bise~ici , a u 
deschis uşai fiind fost foarte strîmtă, făcînd-o de piatră precum să vede şi o au 
Infrum4seţat atăt pe dinlăuntru cu frumoase icoane şi pc;>doabe, căi şi pe dinnafa_ră 

precum să vede, întru slava marelui şi atotţiitorului Dumnezeu şi întru pomenirea 
a lui, a părinţilor şi a moşilor lui, _săvîrşindu-S;e de lucrul ei la leat '7223 (171 5), 
avgust 20>> 12• 

. . 
Din textul pisaniei rezultă că Ştefan - Cantacuzino a făcut frumosul portal de la-

intrare, ca.re a înlocuit o uşă mai strîmtă , a adăugat în interior unele icoane şi 
«podoabe» ( e vorba de o. nouă zugrăveală) şi a împodobit lăcaşul în- exterior. După 

unele opinii, domnul a schimbat «Gu totul aspectul faţadelor. întregului monument. 
Acestea au fost îmbrăcate cu o tencuială albă, foarte îngrijit lucrată , împărţită cu 
rostur-i bizotate în panouri, imitînd o faţadă din pi?tră de talie" 13• 

Meşterii domnului au demolat peretele masiv care despărţea pînă atunci naosul 
de ·Jl.E-6naosui b1sene11, în10 urnau-1 eu t rei ai-eaae e se spnJrneau pe eelf>ane de 

piatră. După cum arăta arhitectul -.Horia Teodoru - conducătorul restaurării din 
1928.;-1935 - «în biserică se mai aflau cele patru coloane de piatră , frumos cio
plite , pe care le pusese în 1715 Ştefan Cantacuzino, cînd dărîrdase 'peretele masiv 
care despărţea pînă atunci na9sul şi pronaosul. Aceste coloane nu sînt figurate în 
planul vechi, deşi avem probe că mai existau la acea dată , căci au fost d'oborîle 

9. G. Pot-ra , Documente priviloare_1 la istoria o.roşului Bucureşti, voi. I, Buc .. 
1961, p. 143. " 

10. N . Stoicescu, OP. . . cit ., p . 33. 
11. Vezi şi Panait I. Panait şi D. _ Almaş, op. cil .; p. 98, care subliniază imppr

tanta deosebită a._ bisericii pentru istoria Ţării Româneşti: «Mulţi dihtre domnii ţării , 
pînă la Gheorghe Bibescu, au primit ungerea în scaunul bătrînilor Basarabi fo acest 
locaş. Fiind biserica principală a Curţii, aici erau primiţi marii prelaţi ai ortodoxiei 
răsăritene, unii din solii popoarelor · şi statelor vecine». . 

12. Inscripţiile medievale ale României, I, Oraş_ul Bucureşti, p. 246. 
13. Buc·ureşti. Rezultatele săpăturilor arheologice, p. 204, 
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numai mai tîrziu. Bucăţi din fu surile lor s-au găsit reîntrebuinţate in zidăria de 
umplutură a arcadelor de trecere 'clintre cele trei biserici, umplutură ce nu s-a făcut 
decît atunci cîod bisericile laterale nu mai existau-» 14• 

ln secolul XVIII - cînd mai exista o altă biserică în curtea domneaseă -
'biserica veche a fost numită biserica «de jos». Ea este amintită cu diverse prilejuri, 

cînd aici s-au petrecut unele evenimente memorabile pentru oameniţ acelor vremuri. 

ln acelaşi secol al XVIII-iea biserica a suferit şi alte modificări. Dintr-un do
cument din 20 oct. 17~8 rezultă că vodă Constantin Mavrocordat mărise ·mult lăcaşul, 
adăugindu-i «două pa radise alăturea cu biserica cea mare» 15• 

După cum au dovedit · cercetările arheologice efectuate cu prilejul restaurării 
monumentului, cele două capele laterale adăugate ctitoriei lui Mircea Ciobanul se 
aflau de-a· lungul pronaosului şi naosului pînă la jumătatea absidelor laterJile. Ele 
:f.igurează şi in planul curţii domneşti din 17991 în care biserica are o formă mult 

. lărgită pe laturile de nord şi sud ; acesta este ~ingurul document cartografic în care 
biserica este reprezentată împreună cu pax:_aclisele. 

După cum arăta arhitectul Horia Teodoru, «pe vremea aceea biserica Domnească 
avea trei altare, cum avea , după mai multe transformări, ş~ biserica domnească Sfîntul 
Nicolae din capitala Moldovei. Urmele catapetesmelor de zid ale celor două" biserici 
laterale ne dovedesc îndeajuns prezenţa acestor altare. Cele ţrei biserici comunicau 
între ele prin - deschideri- arcate, practicate în groasele ziduri ale , pronaosului bisericii 
lui Mircea Ciobanu~» 16• • 

Urmele zidurilor fostel or paradise se văd şi astăzi în curtea bisericii , sub forma 
unor- pavaje · lingă temelii ; se mai văd, de asemenea , locurile pe un.de ele comu
nicau cu biserica. 

Săpăturile arheologice din 1953, executate în interiorul celor două capele anexe 
ridicate de Constantin Mavrocordat pe laturile de nord şi de sud ale bisericii , «au 
arătat . că pe latura de sud, · sub fundat.ia acesfei: capele, se află, spre yest şi ·spre 
sud, o fundaţie ~i veche şi mai la.rgă , care- spre est indica un început de · absidă 
mai puţin dezvoltată decH. aceea a capelei de mai ttrziu» 17• Problema acestei fundaţii 
mai vechi nu a fost lămurită de săpăturile din 1953. 

Săpăturile efectuate în jurul bisericii au dovedit că cele do_uă capele laterale 
ale lăcaşului, desfiin\ate d~pă incendiul din 1847, erau acoperite cu olane. 

Cele două paradise aveau preoţi separaµ , judecind după «odăjdi.ile ce Ie-au 
făcut măria sa domnul nostru, Io Constantin Nicolae voevod, pentru · paradise» 18• 

Spre sfirşitul sec. XVIII 1.1nul din aceste paradise (cel din dreapta) se afla în 
grija breslei bucătarilor din Bucureşti; într-o anafora a mitropolitului şi a marilor 
boieri către domn, din 10 iulie 1793, se spune că bucătarii «au arătat şi altă evlavie 
la slinta biserică ot curtea gospod ( - domnească) cea veche, că cu a lor cheltuială 
au împodobit un paraclis cu candele de argint şi alte trebuinţe, avind şi un om tocmit 
şi orinduit de poartă grije a le aprinde totdeauna, cu untdele·mn- şi luminări de la 
dtnşii, avtnd · şi tejgh; a cu luminări de ceară, care tot norodul -ciţi merg la biserică cu 

din 

14. «Buletinul Comisiei Man. istorice», 1943, p. 122. 
15. G. Patra, Documente privitoaTe la istoria oraşului Bucureşti, I. p. 442. 
16. «Buletinul Cam. Mon. istorice», 1943, p. 122. 
17. Bucureşti. Rezultatele săpăturilor arheologice, p. 205: 
18. Acad. -R. S. România , ms. 403, f. 10 (condica bisericii Curtea Veche 

1762). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



112 GLASUL BISERICII 

înlesnire găsesc de cumpără şi aprind în sfînta biserică; pentru care una ca aceasta 
bună orinduială şi noi găsim cu care ca să se urmeze după cum şi . pină acum» 19• 

După cum declara 'Alexandru vodă Ipsilanti la 1775, ,«chiverniseala de viaţă» a 
preoţ.i!or , diaconilor, dascălilor, cintăreţilor şi grămăticilor mireni de· la bisericile 
domneşti de jos (Buna Vestire) şi de sus (Sf. Ioan Botezătorul) «totdeauna au fo st 
din milele domnilor, după cum se adeverează din privileghiurlle ce au din trecutele 
vremi de la cei mai dinainte răposaţi _pravoslavnici domni care au stătut oblăduitori 
creştinescului acestui scaun» 20• Intr-adevăr, din numeroase documente ce ni s-au 
păstrat, rezulfă că clerul şi '. personalul deservent al bisericilor domneşti s-a bucurat 
în decursul veacuril9r de multă «milă» din partea domnilor Ţării Româneşti, care 
le-au acordat cu generozitate o serie de avantaje materiale, într-o vreme în care 
clerul avea numai venituri din slujbe. 

Trebuie să arătăm că, faţă de clerul obişnuit din restul oraşelor şi satelor Ţării 
Româneşti, clerul şi personalul deservent al bisericilor domneşti de li:l Curtea Veche 
s-au· bucurat de o situaţie privilegiată, beneficiind · de numeroase scutiri de dări 
(într-o epocă în care fiscalitatea era principala greutate ce apăsa asupra locuitorilor), 
danii în ban/ de la domnie, ca şi de unele proprietăţi situate în jurul curţii domneşti 
(moară pe Dîmboviţa şi locmi_de prăvălii). 

După desfiinţarea reşedinţei domneşti şi mutarea ei în noua curte de Ungă 
mănăstirea Mihai Vodă, în vremea domniei lui Alexandru- Ipsilanti, biserica dom
nească a rămps sirigura clăclire din complexul impresionant de construcţii de la 
Curtea Veche care va mai dănui, deşi va trece prin încercări grele. 

Biserica domnească a ars la 28 august 1804, după cum rezultă dintr-o însemnare 
contemporană, în care se spune i:;ă incendiul _;_, care a început pe strada Cavafilor 
şi a pirjolit centrul capitalei - «au apucat spre puşcărie, arzînd iarăşi de rind cu 
puşcăria i, besericuţa puşcăriei, au ars şi toate casele i prăvăliile ce se făcuse de 
curlnd în · Curtea Domnească cea . Veche şi Beserica Demnească; trecînd focul pănă 
la poarta de sus a Curţii Vechi Domneşti... Au ars şi podul de peste Dîmboviţa de 
la poarta de sus» 21. 

Nu ştim cit de mari au fost pagubele provocate de il1cendiu ; după cum rezultă 
din caţagrafia din 1810, biserica era ln funcţiune şi în stare bună, ceea ce arată că 
stricăciunile nu au fost prea mari şi că au fost reparate plnă la data catagrafiei. 

Duţ>ă desfiinţarea Curţii Vechi. importanţa bisericii domneşti a început să scadă, 
I.ar pb h:>rbnu( /!tutoi ro.,bdinfo V<Ub~daJo au în.coput .ttă ap<1.-.l '1umorq~go, @H Q COit• 

structii care au înconjurat fosta biserică domnească, ' îndeosebi după ce âcest teren a 
fost vindut la mezat la 1798-1799, de Constantig vodă Hangerliu. 

La 22 aprilie 1832 se constata că biserica domnească ,«cea din Curtea Veche» 
era «cu totul isterisită ( - lipsită) de loc şi de chilii, încăt preoţii să află lăcuind 

prin case cu chirie, pre la depărtate locuri» ; din acest motiv se hotărăşte să se 
construiască o «bina spre odihna bisericaşilor» la poarta de jos a fostei curţi dom
neşti 22 (unde biserica avea locuri dăruite de dom'nie). 

19. V,. A. Urechia, Istoria românilor, V, p. 287. Vezi şi ibidem, VII, p. 121, unde 
se publică hrisovul breslei bucătarilor din 10 iulie 1797, în care se prevede că brea,s a 
avea în .grija sa _,«paraclisul ce este din dreapta la biserica domnească ot Curtea 
Vechei'> , J 

20. Ibidem, II, p. 57. 
21. N. Iorga, Manusţriptele mănăstirii Cemica aflătoare azi la Academia Românii , 

Buc., 1902, p. 20-21. 
22. G. Patra, op. cit ., II , p. 364. 
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Biserica nu era prea bine întreţinută. In primăvara anului" 1835 se constata că 
«din pricina neţinerli în bună stare a învălitoarei de fier, s-au pricinuit simţitoare 

stricăciuni la zidurile şi la bolta bisericiî;» 23• In acelaşi an s-au luat măsuri pentru 
«prefacerea invelitoarei» bisericii. Biserica fusese dezvelită de vint încă din 1828, 
dar, din lipsă de venituri, nu putuse fi reparată 24• 

Lăcaşul a ars parţial in cursul marelui incendiu care a mistuit centrul capitalei 
la 23 martie 1847. Incendiul nu a cauzat însă prea multe stricăciuni bisericii ; dintr
un raport al eclesiarhului Visarion aflăm că biserica, «din dumnezeiasca pronie, şl 

a treia oară s-a mintuit prin o deosebită minune de grozava ardere» 25, 

Intrucit pirjolul din 1847 a mistuit focarele de infecţie din jurul bisericii, Visarion 
cere domnului aprobarea pentru mărirea curţii lăcaşului, pe care Constantin vodă 
Hangerliu, «cel fără de inimă, a strîmtorat-o într-atita, incit nici morţii nu mai au 
unde să se îngroape». . 

· Lucrările de _reparaţie au început chiar în 1847, după proiectul întocmit de 
arhitectul iuncăr Belz, lucrările fiind săvirşite de polcov_!licul Banov. Ele au fost 
întrerupte in timpul revoluţiei din 1848, fiind reluate . în 1849, după devizul întocmit 
de arhitectul I. Schlatter 26• 

Lucrările executate după incendiul din 1847 au schimbat aspectul exterior al 
monumentului, care a devenit neo-gotic, stil la · modă pe acea vreme ,promovat de 
arhit ec;_ţii germani sau austrieci. N. Iorga a condamnat această «inconştienţă naivă» 

care ar fi nimicit -«tot caracterul» vechii biserici domneşti 27• «Fără a ţine seama' de 
stilul vechi, biserica a fost îmbrăcată de sus pînă jos cu un decor de tencuială, 

la modă în vremea aceear, 28• 

S-a făcut o nouă turlă de zid, s-a adăugat un mic pridvor în faţq Intrării, feres• 
trele au fost mult mărite, au fost micşorate proscomidia şi diaconiconul etc. Cornişa 
monumentului, executată din cărămidă în dinti de fierăstrău, a fost desfiinţată . Cu 
prilejul săpăturilor din 1953, in stratul de dărîmături ale anexelor laterale, desfiinţate 
după 1847, s-au găsit numeroase fragmente din astfel de cărămizi. 

Arhitectul lui Ştirbei vodă ' a demolat capelele adăugate bisericii , pe laturile 
de sud şi nord, ln secolul al XVIII-lea, distrugînd şi contraforţji ; alături de con
trafortii distruşi a ridicat nişte pilaştri mai puţin proeminenţi şi fără legătură construc
tivă cu vechea zidărie, de car~ erau pr!nşi cu nişte scoabe de fier. Tot atunci au 
fost închise trecerile laterale către cele două paradise desfiinţate. 

A fajs t refăcut categumenul pentru cor, adosat peretelui de vest al bisericii, 
«căruia i s-au pus puternice grinzi de stejar, în lungime de 4 stînjeni şi i s-au făcut 
o scară rotundă ce ducea sus la categumen, cu 30 de trepte». Cafasul - desfiinţat 

23. Arh. St. BJ c., Min. Instructiunii , dos. 8321 / 1835, f. 3.· 
24. Arh. St. Buc., Biserica Curtea Veche, 1/40. ,. 
•25. Intr-un alt raport, prin care urmărea să obţină fonduri pentru reparatii, 

acelaşi Visariorţ declara că «sfîntul locaş al catedralei Curţii Vechi se găseşte lntr-o 
stare foarte jalnică din pricina prăpădeniei focului », motiv pentru care Visarion a 
început reparaţiile încă din 1847. (Arh. St. Buc. , Dep. Credinţei, «delă în privinta 
săvîrşirii reparaţiei bisericii Curtea Veche»). 

26. «Glasul Bisericii», 1957, nr. 10-11, p. 712~713. 
27. N. Iorga, Istoria bisericii româneşti, ed. I-a, vol. II, p. 250. Şi alţi cercetă~ 

ltori au judecat cu multă asprime restaurarea lui Schlatter, care «nu a reuşit să redea 
monumentului trăsăturile esenţiale» (Panait I. Panait şi , D. Almaş, op. cit., p. 97). 
Acesta va fi motivul pentru care biserica va fi din nou restaurată în secolul 
mostru. 

28. Horia Teodoru, în vol. !nchinare lui N. Iorga, Cluj. 1931, 1). 398. 
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JJ!terior - era sprijinit pe doi sUlpi de lemn, ale căror urme sînt marcate m actuala 
pardoseală prin cite o mică lespede patrată. 

A fost refăcută pardoseala bis1:ricii din 110 scînduri de stejar 29• 

_ Va trebui să subliniem faptul că Ja biserica Curtea Veche translormdrile exe
cutate de Schlatter nu au fost atît de profwJde Jnclt sd pericliteze monument ul ; 
ele au fost mai mult de suprafaţă <lecit de structură. 

Intrucît fresca din 1715 era în bună parte distrusă de incendiu, s-a hotărît pic 
tarea din nou a bisericii, operaţie pentru care a fost angajat profesorul C. Lecca cu 
suma de 600 galbeni. Domnul a acceptat propunerea Departamentului Credinţei cu 
rezolulia «primit pentru c_onsideraţia că Leca este, lntr-adevdr, CfTlist » 30• 

După incendiu s-au refăcut şi parte din mobilierul bisericii, precum şi tîmpl~ ; 
pentru «săparea catapetesmei, a două iconostase şi a unui jeţ domnesc a fost ang aja t 
cunoscutul sculptor Bahic, iar. ca poleitor meşterul Dragomir, «care va polei toate 
acestea cu aurul de cea mai bună calitate». 

După ce toate lucrările au fost încheiate, la _22 martie 1852 a avut loc ti rn o
sirea bisericii, cu care prilej a fost pusă următoarea pisanie, scrisă pe tablă de zinc 
(în 1953 · inscripţia a fost montată pe peretele interior de la intrarea bisericii) : 
«Această catedrală cu hramul Bunei Vestirea Prea Curatei Născătoarei de Dumnezeu , 
la arderea Capitalei din 1847 martie 23, fiind vătămată şi de vechimea ei, s-a început 
a se _ preinoi în zilele prea înălţatului domn George D. Bibescu, iar în 1852 martie, 
s-a săvîrşit şi s-a împodobit din porunca prea înălţatului domn Barbu Dimitrie Ştirbei 

vvd, mitropolit ţării fiind prea ;Sfinţia sa părintele Nifon, iar ecleziarh bisericesc ş i 

ostenitor la pr-eînoirea ei a fost smeritul Visarion arhimandrit. Zugrăvirea s-a lucrat 
de profesorul de desen Constantin Leca» (deci de Lecca singur, nu împreună cu Mişu 
Popp, cum sustin unii autori). 

După incendiul care a mi stuit atît biserica, cit şi prăvăliile din jurul acestei a, 
arhimandritul Visarion a căutat să lărgească locul biserici<i, unde avea de gînd să 

ridice unele construcţii. In · jalba adresată de el domnului ţării se cerea ca «locurile 
de la colţul uli\ii Căldărarilor, în lung pînă la paraclis şi uliţa înfunda tă a Cur tii 
Vechl, iar în curmez iş de la podul Curtii Vechi pină la uliţa Covacilor , cite se all 5, 
să nu se -vîndă nici să se facă schimb sa u să se cuprindă de clădiri, c_i să rămîn ă pc 
seama bisericii catedrale, precum : pentru facer.ea clopotniţei, lăcuinţelor clerului şi 

pentru zidirea aşezămîntului coral şi a a ltor acareturi, care să · producă folos ~i P'.l· 
tl bobă, tor BU 3"tri mh:~r0rc =1i .tu::r.c-i .u:sh:, :sl h1'uJu.i J~v:-a-, ,,., 3 1, 

In fotograffa da torată lui Angerer din 1856, biserica · apare tencuită şi vărui tă în 
alb, acoperită _cu tablă , avînd pe laturi ci te trei ferestre înalte, o alt ă fereas tr ă fi ind 
tăiată pe absida altarului. Sub cornişă apare un motiv ce reproduce decoraţia baze i 
ancadramentelor de ' ia · ferestre. Turl a este greoa ie, avînd un plan exagonal , baza ei 
fiind însă patrulateră. In faţa bisericii se profil ează o clădire scundă, deasupra căreia 
se înalţă clopotniţa. Intreaga veche ctit ori-e voievodală este •înconjurată cu gard din 
uluci, care o separa de piaţa Sf. Anton, inundată de că ruţe, tarabe, ţărani cu mă r fu ri 

întinse pe jos, cumpărători 32_ 

29. Despre reparaţfile făcute lăcaşului bisericii după incendiul din 1847 există 
o bpgată corespond_enţă la Arh. St. Buc ., Min. Cultelor şi Instrucţiunii, dos. 1323(1847, 
1852/1 852, 2905/ 1853. 

-30. «Glasul Bisericii», 1957, nr. 10-11, p. 714. 
31. Arh. St. Buc., Biserica Curtea Veche. I/66. 
32. Panait I. Panait şi D. Almaş, op. cit., p. 97. 
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Nu -ştim dacă lăcaşu , _. mai suferit une le re paratii după restaurarea sa la 1847-
1852 i e l şi-a păstrat aspectul neogotic pînă la începutul 'Secolului nostru , cînd vechea 
biserică domnească şi -a recăp ătat treptat frum oasa sa înfăţişare de odinioără şi a re
devenit - prin grija Comisiei Mon umen telor Istorice - unul din cele mai valoroase 
monumente religioase .din capitală. · 

Prima restaurare a bisericii a fos t începută in 1914 de arhitectul Gh. Lupu, cu 
care prilej a fost demolată turla adăugată , în sec. XIX. Lucrările de restaurare au 

. fost întrerupte din ·cauza primului război mondial, cind capitala ţării a fost ocupată 
vremelnic de trupele germane. 

O nouă restaurare a fos t executată în anF 1928-1935 de arhitectul Horia Teo
doru, care a redus planul ini!ial. a subliniat mai pregnant elementele decora.tive şi 

a marcat eşantioanele picturii vechi. 

Aceste lucrări de restaurare - supravegheate de ilustrul is toric. Nicolae Iorga -
«au avut marele merit de a fi redat monumentului aproape in totul înfăţişarea şi stră , 

lucirea de la început. Adăugirile "şi transformările succesive făcute bisericii, mai ales 
cele de la mijlocul secolului al XIX-iea, i-au schimbat atit de mult vechiul aspect, 
incit res taurarea a fost deoseb it de dificilă. 

Datorită sondajelor făcute in zidărie, precum şi în urma săpăturilor de cerce 
tare efectuate în jurul bisericii, au putut fi de terminate atit dispoziţia generală a 

-pianului initial, cît ş i acele e lemente constructive ş i decorative dispărute, care dădeau 
bisericii o no tă de originalitate. 

Soclul, succesiunea de ocniţe de la partea superioară , contraforturile , corni şa, 

acoperişul şi turla au. căpătat forma şi frumuseţea lor iniţială. Cele mai multe di n 
adăugirile străine arhitecturii originale, făcute de-a lungul veacurilor, au fost lndepăr
tate. Astfel , a fost des făcut stratul gros · de tencuial ă de factură neogotică care aco
perea faţadele, dindu-se la ~eplă parametrul bisericii din secolul al XVI-iea. Zidu
rile . unor construclii care nu ·au mai fost refăcute, ca acelea ale micului pridvor care 
adăpostea intrarea, ale celor două paradise ce încadrau pronaosul (şi na osul - n.a .) 
sa u ale celor două anexe ale altarului, , au fost marcate la nivelul solului pentru a li 
se cunoaşte fo rma şi locu-I unde se afl au. 

Din decorul hibrid al refacerilor de la mijlocul secolului trecut, datorită fap
tului că , la data restaurării, nu s e cunoştea forma iniţia l ă a ferestrelor , au fost p ăs

trate doar cadrele •din p iatră cu grile metalice, care prezin tă însă dezavan,tajul că 

tulburii oare cu m aspectul echilibrat al faţadelor» 33• 

Peritru a crea un cadru corespunzător, resta uratorul a construit o nouă clopot
niţă şi cele două corRuri de clădiri ale case-i-.parohiale, înălţate din cărămidă apa
rentă, pentru a cadra cu biserica. Purtători de · grijă din partea bisericii au fost preoţii 

N icolae G~orgescu, paroh şi Ion Dărvărascu. 

După cutremurul din 1977, biser ica a fost reparată din nou · prin grija preo ţilo r 

Dinu Provian paroh , Victor Popescu şi Ion Cristache i s-a consolidat turla şi clopot
niţa , s=-a reînnoit în parte portalul şi s-au schimbat treptele de la intrare. Curtea bise
ricii şi fundaţiile anexelor biser icii , care au dispărut, au fost împrejmuite cu gard de 
fier. 

-La interior, a fost res t aurată pictura din 1852 a lui C. Lecca de p ictorita Vi rginia 

Videa, care a pictat din nou şi turla. A fos t construit un cafa<; pentru cor, s-au înlo
cuit stranele, biserica si altarul au fos t împodobite cu Iambriuri. 

33. Cristian Moisescu , Biserica Curlea Veche, p. 21-22. 
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Au fost reparate, de asemenea, cele două corpuri de case parohiale. 
Lucrările au fost recepţionate la sfirşitul anului 1982. Toate lucrările au fost 

executate din contribuţiile închinătorilor , prin grija preoţilor acestei biserici şi a con
siliului parohial. 

Slujba sfinţirii lucrărilor de reînnoire şi restaurare a bisericii a avut loc în z:iua 
de 17 ianuarie 1983 - prăznuirea numelui sfintului Antonie cel Mare, al doilea patr on 
al sflntului lăcaş - de către P.S. Episcop · Roman Jalomiţeanul , vicarul Arhlepiscopie i 
Bucureştilor, în fruntea unui sobor de preoţi şi diaconi. 

Cu acest ·prilej, preotul Dinu C. Provian a evocat importanţa şi istoricul ace!>tui 
lăcaş domnesc, a arătat amploarea lu crărilor executa te, aducînd calde mulţumiri celor 
care au ajutat la realizarea lor. 

In amintirea acestor frumoase realizări, care au redat venerabilului lăcaş de 
închinăciune strălucirea cuvenită unei ctitorii voievodale şi unui monument de m.are 
valoare al arhitecturii religioase medievale româneşti, s-a montat o placă pe peretele 
din spatele cafasului în care se relatează lucrările executate. 

Cu arhitectura sa deose bit de valoroasă, cu pictura sa readusă la lumină, stră

lucind de curăţenie şi înconjurată de verdeaţă şi de trandafiri, biserica Curtea Vec he 
a devenit un lăcaş de închinăciune foarte frecventat de credincioşi. 

Descrierea bisericii. Deşi - aşa cum am ară ta t - biserica a suf~rit numeroase 
schimbări şi adaosuri în decursul vremii - ,sub această îmbrăcăminte.. . s-au pu
tut găsi mai toate elementele originale de care s-a ţinut seama ln cursul lucrărilor de 
restaurare Intreprinse de Comisiunea Monumentelor istorice» 34• 

«Ceea ce a contribuit în mare măsură la renumele bisericii Curtea Veche, în 
afara semnificaţiei sale_ deosebite de lăcaş de rugăciune al curţii domneşti, a fost, fă ră 

îndoială, arhitectura sa»; prin elementele noi folosite în construcţia sa, biserica arc 
o semnificaţie deosebită pentru evoluţia cirhitecturii munt~neşli 35• 

Intrarea în biserică se face pe sub portalul impunător, aflat in axul _ faţadei de 
vest, creaţie a cioplitorilor în piatră din 1715, formaţi în vr.emea de puternică înflorire 
cultural-artistică cunoscută sub numele de epoca brlncovenească . 

Destinată a fi biserica curţii domneşti şi necropola familiei ctitorului, lăcaşul are 
dimensiuni destul de mari ; in exterior lungimea măsoară 25 de m, iar lăţimea 9 m, 
în dreptul altarului şi 14 m, ln dreptul absidelor. 

fntori Gl-l'"ul t,ii;<>rkH :rei;111>ctcă dii;tri01atia "arac;: ter-isU"ă planului trkenc aşa cum a 
fost el materializat in secolul al XIV-iea la biserica măilllstirii Cozia, în care pronaosul 
este acoperit cu o boltă cilindrică , iar naosul încununat cu o tur,lă . 

Pronaosul, spaţios, de formă aproape pătrată, era luminat de două ferestre în
guste, ulterior mărite, care străpung pereţii laterali dinspre nord şi sud : este acope
r it cu' o boltă semicilindrică , dispusă în sens longitudinal. Acest sistem de boltire 
face necesară apariţia unui fronton semicircular, _pe faţada vestică, asemănător celui 
de la biserica mănăstirii Cozia. 

Trecerea din pronaos se făcea iniţial - ca la toate bisericile vechi - printr-un 
gol practicat în zidul gros care despărţea cele două încăperi. La restaurarea din 
1928-1935, în noua pardoseală din piatră de Bampotoc, au fost marcate cu plăci de 
marmură atît locul zidului despărţitor , cit şi locul coloanelor centrale ale arcadelor, 
adăugate de Ştefan vodă Cantacuzino la 1715 şi desfiinţate în urma lucrărilor de re-

34. Horia Teodoru, în voi. /nchinare lui N. Iorga, Cluj, 1931, p. 398. 
35. Cristian Moisescu, op. cit., p. 18, lucrarea util izată 1a des~rierea bisericii. 
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paraţie de Ia mijlocul secolului trecut. Două din aceste coloane, frumos sculptate, sînt 
adosate în perete la locul unde se aflau în 1715. 

ln prezent naosul şi pronaosul formează o singură . mare încăpere, sporind ast
fel impresia de monumentalitate a interiorului bisericii. 

Ceea ce · caracterizează acest tip de biserică cu planul triconc este structura nao, 
sului, acoperit cu o boltă semicilindrică unitară, întreruptă în dreptul absidelor la
terale oe o turlă. 

Pentru a mări spaţiul în interior, în pereţii laterali sînt adîncite patru firide la
terale, terminate în arc. Prin intermediul pandantivelor, Ia partea superioară a spa
ţiului central, se obţine posibilitatea de trecere de la planul patrat la planul circular 
al tamburului refăcut al turlei, ridicat în exterior pe o bază scundă âe- secţiune pa
trată, luminat de 12 ferestre !nalte şi înguste. 

Partea dinspre răsărit, despărţită de naos printr-o catapeteasmă de lemn, se 
compune dintr-o absidă mare de formă semicirculară, care es.te altarul, şi din două 
mici încăperi dreptunghiulare adiacente - proscomidia şi diaconiconul, care erau 
mult raai mari în sec. XVIII-XIX - acoperile cu cite , o boltă semicilindrică. 

Separate prin ziduri groase de altarul cu care comunică , aceste două anexe mai 
scunde decît înălţimea bisericii - după modelul bisericii Sfintul Nicolae Domnesc din 
Curtea de Argeş - se prezintă ca două încăperi distincte;, întrucjt au fost demolate 
şi refăcute, zidurile lor actuale sînt noi, ridicate pe urmele fundaţiilor vechi, desco
perite cu prilejul restaurării din 1928-1935. 

Cu prilej.ul efectuării săpăturilor arheologice au fost descoperite, în pronaos: trei 
cavouri boltite, construite din zidărie de cărămidă, toate profanate la o dată necu

·uoscută. Cavoul mare din dreapta pare a fi aparţinut lui Mircea vodă Ciobanul, des
pre care ştim că a fost îngropat in biserica domnească din Bucureşti în anul 1510. 
Locul acestor morminte a fost marcat în pardoseală cu dale de marmură albă in care 
sint încastrate Uşii de granit care indică dimensiunile. 

Trecînd acum la exteriorul bisericii, vom prezenta decoraţia acesteia şi contra
fortii existenţi la biserica din secolul al XVI-iea, care o deosebesc de toate celelalte 
biserici ridicate în Ţara Românească în această epocă. 

«Elementul cel mai neaşteptat» dat Ia iveală cu prilejul lucrărilor de restaurare 
din 1928-1930 au fost cei 5 contraforţi pe care-i avea biserica lui Mircea Ciobanul 36• 

Doi din aceşti contraforţi.susţineau proscomidia şi diaconiconul, alţi doi naosul, iar al 
cincilea - mult mai jos decît celelalte - proptea, ca şi în Moldova, absida altarului, 
.sub fereastra din axul mare al bisericii. · 

«Alături de friza de ocniţe de la partea superioară a clădirii, folosirea contra
forturilor apare ca o primă manifestare . în Ţara Românească a influentei arhitecturii 
Moldovei, de unde venise însăşi soţia ctitorului, apriga doamnă Chiajna, fiica lui 
Petru Rareş». 

Din cele cinci contrafo'rturi descoperite au fost refăcute numai trei, şi anume 
cel de pe latura Ele sud a naosului şi cele ale· proscomidiei şi diaconiconului, celelalte 
două fiind acoperite cu o lespede de piatră, Iăsind să se· vadă urma acestora care 
se ridică mult pe perete, fără a li se putea determina ~u precizie înălţimea, precum şi 

faptul că au fost zidite odată cu întreaga construcţie 37• 

Arhitectura exterioară dovedeşte preocuparea meşterilor care au conceput-o de 
11 realiza o plastică monumentală expresivă. 

36. Horia Teodoru, Contra/orţi la d biserică muntenească din secolul al XVI
lea, în voi. Jnchinare lui N.- Iorga, Cluj, 1931, p. 398-401. 

37. Cristian Moisescu, op. cil., p. 20-21. 
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Procedeul ' folosit în decorarea faţadelor, alcătuit din fîşii alternatiye de cără

midă aparentă ş i tencuială, a fost utilizat , se pare, pentru prima oară în Ţara Româ
nească la biserica mănăstirii Valea, din judeţul Argeş, ctitorită de Radu vQţtă Paisie 
la 1537 şi zugrăvită de urmaşul său Mircea Ciobanul, ctitorul bisericii c urţii dom
neşti din Bucureşti. La biserica Curtea Veche fîşiile apa(ente sînt formate numai din 
trei şiruri de cărămizi, iar zonele tencuite, împărţite la ·fel în panouri de formă drept
unghiulară, sînt aşternute pe cărămizi dispuse mai retras de la faţa zidului, incit cele 
tencuite rămin la acelaşi nivel cu rîndurile de cărămidă aparentă. Se tncearcă astfel 
ca faţadele să · capete aspectul unei zidării mixte din cărămidă şi piatră. 

Această decoraţie imită de fapt, într-o formă nouă , un vechi sistem de construc
ţie roman, preluat apoi de arhitectura bizantină şi util izat la noi de paramentul bise
ricil or Sf. Nicolae Domnesc şi Sîi:t Nicoară din Curtea , de Argeş. Dar, în timp ce 
la Argeş şi la prototipurile sale alternarea pietrei cu cărămida avea în primul 'rînd un 
rol structiv de a asigura o uniformizare a tasă.rilor, la monumentele din secolul al 
XVI-lea alternarea cărămizilor cu tencuiala avea un simplu rost decorativ. 

In afară de aceasta, trebuie să mai subliniem la faţadă atît tehnica îngrijită a 
zidări ei. cit mai ales frumuseţea prolilelor soclului şi cornişei, unde ~u fost folosite 
cărămizi de fabricaţie specială. 

Un alt element caracteristic pentru decoraţia exterioară a faţadelor este subH
nierea părţii superioare a monumentului cu o friză de ocniţe, frumos arcuite, avînd c;1r
hivoltele construite , din cărămizi şi aşezate pe muchie, marcate la rîndul lor de alte 
cărămizi, puse pe lat, ce urmăresc forma ocniţelor. 

Valoarea deosebită a decoraţiei exterioare a fost subliniat ă şi de a rhitectul 
Grigore Ionescu : ,,:Prin introducerea unui şir de ocniţe aşezate sub cornişă şi mai 
ales prin întrebuinţarea la zidirea soclului şi a cornişei, a căr_ămiziior profilate de fa
bricaţie specială, (biserica) Curtea Veche se evidenJiază net şi reprezintă un progres 

lnsemnat fată de biserica de la Valea, ale cărei faţade , fără profile nici şuprafeţe a_cu
zate ; de intrînduri sau ieşinduri, ne înfăţişează stadiul_ primar al acestui fel de decor, 
sortit să aibă una din cele mai inter~sante evo luţii în arhitectura românească" 38• 

«Prin decorarea faţadelor cu un rlnd de ocniţe aşezate sub cornişe , prin folosirea 
contrafortului, cum şi prin introducerea cărămiz ilo r pr.9filate de fab ricaţie specială la 
zidăria soclului şi a cornişei, această biserică aduce în arhitectura vremii o notă nouii 
~I O.f'l!JfRclJd, Fdmtntaf.l flt!1Htl !r6e0l e :sfhib1:>IUI unui ofort IC"Ota:S lruc tiv roin,u,cQl,,il, într-o 

perioadă de grea cumpănă pentru poporul nostru" 39• 

Acoperişul - . care a avut iniţial , ·ca_ şi Ia biserica domnească din Tirgoviş te, o 
învelitoare de ceramică smălţuită - urmăreşte întocmai liniile unduftoare ale bolţi

lor, sporind, astfel, farmecul şi armonia construcţiei. 

Un ultim cuvînt despre frumosul portal al biserici( Precum se ştie, în vremea 
domniei lui Constantin Brîncoveanu, cit şi a urmaşulu i său _Ştefan Cantacuzino, unel e 
clădiri mai ; vechi au fost tmbrăcate i_ntr-o formă nouă , adăugindu-li-se o decoraţie . fo
losită frecvem în această ,perioadă. Utilizînd re pertoriul de motive întilnit curent în 
epoca brîncovenească, cum sînt capitelurile corintiene, motivele florale şi vegetale 
care decorează cîmpul pilaştrilor şi al cornişei sau motivele figurative, cum sini cape
tele de îngeri aflate imediat deasupra intrării. portalul este .considerat drept «un ele: 

38. Grigore Ionescu, Istoria arhitecturii în România, I, Buc., 1963, p. 380. 
39. Cristian Moisescu, op. cit., p. 30. 
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ment de o -rea lă v aloare artistică cc se încadrează armonios în vechea arhit ectură a 
mo'numentului» •0• 

In încheierea acestei descrieri , se mai cuvine să amintim că toţi specialiştii 

care au cen;:etat monumentul au subliniat va loa rea sa cu totul deosebită pentru evo.
l u/ia arhitecturii medievale româneşti . 

«In întregul ei, biserica Curtea Veche este un exemplu remarcabil de logică 

constructivă şi de juste formule decorative aplica te unui material puţin preten ţ ios, 

maleabil şi destul de durabil, cum es te cărămida . Este cazul să subliniem în mod deo
sebi t tehni ca îngrijită şi frumuseţea profilelor socl ului şi a corniş ei, a firidelor turlei, 
precum şi echilibrul just care exis tă între "d iferitele părţi compo~en te ale monumen
tului » 41 • 

«Echilibrul judicios al v olumelor, z velteţea şi ten dinţa de înălţare imprimă acestui 
monument un aer de elegantă , iar proporţiile armonioase între diferitele părţi com
ponente îi dau un farmec deosebit» 42. 

«Din punct de vedere arhitec tonic, construc ţ ia a devenit în scurt timp un pro
totip pentru lă caşurile ridicate în Bucureşti sau în /ară , 43 • 

• 
Biserica a iost pictată de trei ori. Din prima frescă, executată., cum spune pi

sania, din porunca fiilor lui Mircea Ciobanul, se niai păstrează fragmente în partea su
perioară a peretelui de sud al proscomidiei; ele sînt însă . destul de greu de des
ci frat. 

Din cea de-a doua frescă - executată în vremea domniei lui Ştefan Cantacuzino 
- se conservă citeva fragmente, descoperite cu prilejul restaurării din 1928-1935 şi 

montate în nişele din dreapt\i şi din stînga intrării. 
De o deosebită preţuire s-a bucurat la _ vremea s a pictura executată de C. Lecca, 

profesor de desen la gimnaziul Sf. Sava. După cum declara un martor la sfinţirea lă 
caşului, « şi mai cu deosebire pictura ce s-au lucrat de d-l pitarul C. Lecca; profesorul 
de desemn, a făcut să fi e admirată de toti privitorii , chiar de cei de un gust pretenţios, 

incit, după hotărîrea comună , asemenea frumuseţe mai că ...o:are nici o biserică din 
capitctla noastră» 44• 

După cum a u arătat însă specialiştii , «Lecca şi Tăttărăscu poartă răspunderea 

un ui stil in contradicţie cu trad i(ia natională, ln contradicţie cu condi ţiile climaterice, 
în contradicţie cu rolul picturii religtoase la noi, care devine astfel un o rnament oc
cidental. ilogic şi foarte fragi), pe zidurile unei clădiri de tradiţie bizantină» 45• 

După opinia specialiştilo r, pictura nu depăşeşte limitele unui stil -neoclasic corect 
şi rămtne Ia un nivel artistic mediocru. Decoraţia murală are însă meritul de a ,incer~a 
o umanizare a figurilor reprezenta te, îndepărtlndu-se de la canoanele tradiţiei bizan
tine ; ea nu se remarcă însă prin calită ţi deosebite de concepţie sau colorit. 

Dintre ·marile panouri pictate distingem, pe pe retele dinspre vest al pronaosului, 
tabloul votiv reprezentînd portretele -principalilor ctitor i, pe Mircea Ciobanul şi 

doamna Chiajna, în stînga intrării , şi pe Ştefan Cantacuzino cu ,doamna Păuna, în 

40. Ibidem, p . 23~24. 41. Grigore Ionescu, op. cit ., p. 380. 
42. Cristian Moisescu , op. cit. , p. 19. 
43. Panait I. Panait şi D. Almaş , op. cit. , p. 98. 
44. «Vestitorul românesc», 1852, p. 97. Subliniem faptul că Lecca singur a făcut 

pictura bisericii, nu 1mpreund cu Mişu Popp, aşa cum a apărut în numeroase lucrări. 
45. G: Oprescu, Pictura româneascd în secolul al XIX-iea, Buc., 193-7, p. 108. 
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dreapta. Trataţi în manieră medievală; atît în fizionomie cil şi în redarea detaliilor de 
costum, aceste portrete au fost. fără îndoială, inspirate din pictura de la 1715, peste 
care probabil se suprapun. 

Timpla din lemn aurit, «săp-ată» · de sculptorul Bahic la mijlocul secolului trecut. 
de oarecare interes artistic, respectă principiul repartizării scenelor în registre : cel 
al icoanelor împărăteşti, al icoanelor prăznicare şi al apostolilor, avînd în centru pe 
Hristos. ln decoraţie se remarcă o tratare în volume mai ample a lemnului şi , folo
sirea unor motive vegetale sau antropomorfe cum ar fi struguri ~au capete de îngeri , 
care amintesc Umplele din lemn sculptate ale epocii brîncoveneşti. 

Dintre icoanele ce le ·cuprinde, pictate o dată cu restul bisericii la 1852, reţine 

atenţia a noua icoană din registrul inferior al prăznicarelor, singura păstrată din cele 
care împodobeau catapeteasma făcută în ·timpul domniei -lui Ştefan Cantacuzino, re
piezentind una _ din scenele cu sensul cel mai simbolic din întreaga mistică ortodoxă, 

arătarea celor trei îngeri ai lui Avraam la stejarul de la Mamvri 46• 

Obiecte de cult, cdrti vechi. Ca fosta biserică a curţii domneş ti, acest lăcaş a 
fost înzestrat cu preţioase odoare de către domnii d.tre s-au perindat la tronul Ţării 
Româneşti şi ·şi-au avut reşedinţa la Curtea Veche; nestatornicia vremurilor, inva
ziile, jafurile sau incendiile au făcut însă ca ele să nu ajungă ··pînă la noi. 

Dintre odoarele păstrate în inventarul bisericii, prezintă interes două ripide de 
argint, un potir de metal şi un artofor de argint , avînd formă de biserică, toate dăruite 
in anul 1800 de Alexandru Constantin Moruzi v0evod (1793-1796; 1799-1801), după 
cum reiese din iniţialele Al. Ks. Mrz. Vv., imprimate alături de stema ţării, pe fie care 
din obiectele amintite (aflate acum în micul muzeu al bisericii). 

Se mai păstrează, de asemenea, o tavă rotundă de argint pentru anafură, frum os 
cizelată cu ornamente florale pe contur, avînd în relief pe cei patru evanghelişt i. In 

·oojlocul tăvii sînt imprimate ,. stema ţării, iniţialele donatorului Constantin Ipsilan_ti
volevod (1802.,-1807) şi anul 1806, cind a fo st dăruită bisericii. 

Zestrea de odoare şi vestminte a sporit mult în perioada de după 1844, cînd ie
romonahui Visarion a adus numeroase astfel de obiecte din · Rusia, dintre care amin-

- tim o sfită şi un stih.ar de catifea _ roşie, două perechi de rucaviţe, un epitrahil, două 
stlhlh'e preoţeşti, un vas de argint poleit cu aur (tiplot,a), o evanghelie «imbrăc<1tă cu 
tablă de argint poleită cu aur şi cu chipuri de amalt», un «sicriu» (- chivot) de argint 
aufn pe» tfu pasttarea me1aşteJ0f e te "4-'I, 

După incendiul din 1847, s-au achiziţionat noi odoare; in devizul de nwaraţii 

ale bisericii se prevede şi procurarea unui epitaf cusut cu aur, o cădelniţă de argint, 
un policandru, candele, icoane ale praznicelor zugrăvite pe aramă, toate valorînd 
20.670 lei ; mare parte din acestea au fost aduse din Rusia. 

Biserica dispunea de numeroase obiecte de cult ( «argintăria bisericii») : o cutie 
pentru. sflnta împărtăşanie în formă de biserică ; 6 candele mici şi 6 mai mari, 4 disco
potire «cu tacîmul lor»', două cădelniţe etc., precum şi : o pereche cununii d_e argint, 
o cruce mare poleită de argint, «foart.e vechi», un chivot de argint, o linguriţă de 
argint poleită cu aur~ 

Dintre obiectele mai vechi şi preţioase, amintim două icoane de argint masiv, 
aflate în pronaosul bisericii. Pe icoana masivă a Bunei Vestiri se află inscripţia: 

46. Cristian Moisescu, op. cit., p. 28,-Q9. 
-47. «Glasul Bisericii», 1957, nr. 10-----:-11, p. 709-710. 
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«Această sf. i coană s-a făcut din argintul bisericii, iar costul lucrului şi al argintului 
s-a dat de d-lui Theodorache Dobrovici; soţia Zamfira şi fiii, prin stăruinţa preot su
perior Spiridon Bădescu. Anul 1868, aprilie 20». 

Icoana reprezentînd pe sfinţii Arhangheli are următoarea inscripţie : «Dar al lui 
Mihail Califarov, executată de fraiele său Nicolae, 1&70. martie». 

Cît priveşte căr/ile, la 1861 sînt înregistrate o Evanghelie veche îmbrăcată în 
catifea albastră, cu tablii de argint, colţurile fiind poleite cu avr şi o alta îmbrăcată 
peste tot cu argint, poleită cu aur şi cu smalţuri. 

lnainte de a fi predate Patrimoniului Cultural Naţional, biserica avea numeroase 
cărţi vechi: Evanghelie grecească , 1803; Ohtoih, Buda, 1811 ; Triod, 1816; 10 Mineie, 
1831-1832; Liturghier, 1833; două Mineie, 1835; Ceaslov, 1835; Apostol şi Ohtoih, 
1836; două Mineie, 1850 şi alte cărţi mai noi. · 

Acum biserica are cărli de cult noi, iar inventarul de odăjdii a fost reînnoit prin 
grija parohului Dinu Provian. 

• 
ln încheierea ·acestei prezentări a istoricului bisericii domneşti «Buna Vestire• 

repetăm, cea mai veche bise1ică din Bucureşti - ne însuşim concluzia unuia din 
specialiştii folosiţi în lucrarea noastră : «cel care, cu dragoste pentru vechea noastr_ă 

artă, îşi va lua osteneala să cerceteze acest pretios monument va afla în zidurile 
sale nu numai mărturia unui trecut plin de zbucium şi frămîntare, dar şi dovada mi
galei şi priceperii meşterilor care l-au ridicat şi împodobit, al căror nume nu-l v om 
cunoaşte poate niciodată» 48• Şi - adăugăm noi - vor simii liorul că ·se roagă l ui 
Dumnezeu în acelaşi loc în ca1e s-au închinat marii noşt1i voievozi Mihai Viteazul, 
Matei Basarab sau Constantin B1încoveanu. 

f> t. DlNU PR©VTA.N 

• 
48. Cristian Moisescu, op. cit., p. 30. 
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ÎN CUPRINSUL 

MITROPOLIEI UNGROVLAHIEI 

TRADIŢIONALA SERBARE A COLINDELOR DE CRACIUN 
ŞI ANUL N0U, DE LA SEMINARUL TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

ln seara zilei de vineri, 19 decembrie 1986, la Seminarul teologic din Bucu
reşti , a avut loc tradiţionala serbare a colindelor de Crăciun şi Anul Nou-1986. La 
această serbare a pa·rticipat - pentru prima dată în noua sa calitate - Prea Feri
cirea Sa, Prea Fericitul Părinte Patriarh TEOCTIST însoţit de colaboratorii să i : P: S. 
Episcop Vasile Tîrgovişteanul, vicar patriarhal - rectorul Institutului t eologic uni
versitar din Bucureşti, P. S. Nifon Ploieşteanul, Episcop-vicar patriarhal, P. S. Episcop 
Roman Ialomiţeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucureştilor, PP. 00. consilieri 
patriarhali ş i ai Sfintei Arhiepiscopii. Au- mai participat in~mbrii corpului didactic 
al Seminarului te ologic, activi şi ·onorari , i nvitaţi şi numeroşi credincioşi. lnainte de 
a intra în sala de festivităţi a şcolii, frumos amenajată, Prea Fericitul Părinte Pa
tr iarh TEOCTIST, a ţinut să se închine în paraclisul bisericii Radu Vodă unde î ş i 

doarme somnul de veci Fericitul intru pomenire Patriarh Justinian care a hărăz it 

minăstirea Radu Vodă «să fie ş i pepinieră pentru formarea viitorilor slujitori ai 
Sfi ri toi Rj.s;~,-jch, 

După vizitarea acestui străvechi lăcaş_ de închinăciune, Prea Fericitul Părinte 

Patriarh s-a îndreptat spre sala de festivităti a Seminarului und.e a fost primit în 
acordurile imnului patriarhal executat de corul elevilor seminarişti sub _ conducerea 
P. C. Diac. prof. Marin Velea. 

P. C. Pr. prof. Dumitru Dima, directorul Seminarului teologic din Bucureş t i, 

a deschis serbarea arătind că elevii seminarişti, .continuind firul" unei vechi ş i ro
mâneşti tradiţii, înainte de a pleca în vacanta de Crăciun, au pregătit ·un frum_os 
program de colinde şi cîntece de stea pentru a-l oferi celor de faţă ca pe un buchet 
de nestemate ale folclorului muzical religios românesc. Arătind că aceste producţii 

folclorice muzicale religioase au o mare vechime şi reflectă originea poporului nos
tru, f · C. Părinte director Dumitru Dima a urat bun venit Prea Fericirii Sale, Prea 
Fericitului Părinte Patriarh TEOCTlST , şi colaboratorilor Săi, reprezentantului Depar
tamentului Cultelor, ca şi celorlalţi participanţi la tradiţionala serbare a colindelor, 
urîndu-le să guste din plin mesajul biblic şi frumuseţea .melodico-ritmică a acestor 
comori de mare preţ ale popprului nostru, aşa cum ar_ată cercetători de prestigiu 
ai folclorului literar şi muzical românesc. 
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lnainte de a începe programµ[ propriu-~is al concertului. P. C. Pr. prof. Ion 
Buga, a expus un scurt şi interesant cuvînt despre colinde, intitulat : «Locul co
lindelor în spiritualitatea creştină românească » , în care a prezentat importanţa fol
clorului pentru spiritualitatea · românească, arătînd totodată şi rolul său în educaţia 

religioasă a credincioşilor Bisericii noastre Ortodoxe. 

Programul prezentat a fost alcătuit din tradiţionalele colinde şi cîntece de stea 
şi recitări a căror t~matică religioasă a fost naşterea minunată a Domnului ş i Mîn
tu~torului nostru fîsu s Hristos . 

După încheierea prezentării acestora, corul şcolii a executat binecunoscutul 
« Pluguşor», ca un preludiu Ia noul an 1987, prin care colindătorii au urat Prea Fe
ricirii Sale, Prea Fericitului ~ărinte Patriarh TEOCTIST şi tuturor celor de faţă, un 
an bun, cu sănătate, feri.cire şi «La mulţi ani I» . 

lmpărtăşind tuturor patriarhiceşti binecuvîntări, Prea Fericitul Părinte Pi!_triarh 
TEOCTIST s-a îndreptat spre Cancelaria profesorilor unde s-a întreţinut cu condu
cerea şcolii, cu membrii corpului didactic, inte'resîndu-se îndeaproape de procesul 
instructiv educativ ce se desfăşoară în Seminarul teologic din Bucureşti , al cărui 

ocrotitor este, prin noua sa calitate de lntiistătător al Bisericii Ortodoxe Române. 

PRĂZNUIREA SFÎNTULUI GRIGORIE TEOLOGUL 
L'A SEMINARUL TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

- 25 ianuarie 1987 -

ASISTENT 

Moment de înaltă trăire spirituală - hramul Seminarului teologic din Bucu
reşti - a -prilejuit şi anul acesta, corpului profesoral activ şi onorar, elevilor şi tu
turor salariaţilor de la această instituţie de învăţămînt teologic, răgaz de adîncă ru
găciune şi reculegere duhovnicească . 

Potrivit rînduieliJor tipiconale, sărbătorirea praznicului 6fîntului Grigorie Teo
logul, a început printr-un . serviciu divin în biserica Sfînta Treime - paraclisul şco
l ii - în după-amiaza zilei .de si.mbătă, 24 ianuarie a .c., cu priveghere şi litie. 

A doua zi, duminică 25 ianuarie 1987, intre orele 9-12,00, a fost săvîrşită sflnta 
liturghie de către P. S. Roman Ialomiţeanul, Episcop-vicar al Sfintei Arhiepiscopii 
a Bucureştilor, , înconjurat de P. C. Pr. prof. Dumitru Dima, Directorul Seminarului 
teologic din Bucureşti, P. C. Pr. prof. Gheorghe Sârbu, P. C. Pr. prof. Ion Buga, P. C. 
Pr. Florin Boi,tan - spiritualul seminarului, P. C. Pr. prof. onorar Afinoghen Leviţchi, 
ajutat de soborul diaconilor de la Catedrala Patriarhală . · 

Răspunsurile liturgice au fost cîntate omofon şi alternativ de către elevii şcolii 
sub conduce rea P. C. Diac. prof. Marin Ve lea. Inainte de executarea cîntării litur
gice «heruvicul» , Prea Fericitul Părintre Patriarh TEOCTIST a intrat în sfîntul locaş 

înconjurat de colaboratorii săi ascultînd în jilţul arhieresc lina desfăşurare a mo

mentelor înălţătoare ale Sfintei Liturghii. La momentul potrivit, a fost rostită pre

dica zilei de către elevul 1;3uga Gheorghe din anul V. La sfirşitul sfintei liturghii 

s-a rostit un poijhroniu .pentru lntîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fes 
ricitul Părinte Patria_rh TEOCTIST, pentru conducerea de stat şi pentru toţi cei de 
faţă. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



124 GLASUL BISERICII 

Serviciul divin s-a încheiat cu parastasul pentru profesorii şi elevii deceda ţi. 

In jurul orei 13,00, Prea Fericitul Părinte Patriarh TEOCTIST înconjurat de 
colaboratorii săi, a intrat în sala de festivităţi a Seminarului unde au fost întim
pinaţi cu imnul patriarhal intonat de corul elevilor seminarişti condus de P. C. Diac. 
prof. Marin Velea, după care a fost executat troparul sfintului Grigorie Teologul -
patronul Seminarului teologic din Bucureşti. Programul festiv a fost deschis de P. C. 
Pr. Dumitru Dima, directorul Seminarului, care, în cuvinte calde, pline de simţire, 

a urat bun venit Prea Fericirii Sale, Prea Fericitului Părinte Patriarh TEOCTIST şi 

colaboratorilor săi, făcînd în acelaşi timp şi scurte consideraţii asupra vieţii sfintului 
ierarh Grigorie teolbgul raportate la pregătirea viitorilor slujitori ai altarelor stră 
bune. In continuare, a luat cuvîntul domnul profesor . Adrian Popescu, care, într-o 
amplă conferinţă, a dezvoltat tema : «Opera siîntului Grigorie Teologul şi ecoul ei 
asupra contemporanilor şi posterită/ii ». In expunere a fost descrisă detaliat întreaga 
personalitate a· sfîntului Ierarh Grigorie, a cărei moştenire spirituală este o călăuz ă 

sigură pe drumul slujirii Ortodoxiei şi al unităţii creştine. 

După încheierea programului serbării, alcătuit din coruri şi recitări adecvate 
momentului sărbătorit, a luat cuvîntul Prea Fericitul Părinte Patriarh TEOCTIST care 
şi-a exprimat bucuria de a fi participaţ la aniversarea hramului Seminarului teologic 
din Bucureşti, unde a fost evocat chipul[Sfîntulµ{ Ierarh Grigorie Tea)~ul, î~ 
au ~~~~;J'"'Scriitor şi poet, filosof şi tălmăcitor 
al ştiinţei, . cercetător neobosit pentru cund~rea adevărurilor dumnezeieşti, mare 
ierarh al Bisericii secolului al IV-lea şi, în acelaşi timp, adînc trăitor al vieţii mo-
nahale, lăsî~du-ne o moştenire de nepreţuit», d ~_,ţ,f,j; . ' r, 1 

După c :J,t.>~'-::~~----~ . . . . . . . . · 
cută de dlre ...,,_...,..--. , 

· eri<;itul Pări~~itor îi 
~ig.giJnea liturgică, rugăci~nea obştească şi rugăciunea 

articulară să fa ă parte din fiinţa voastră, .âin hrana voastră zilnică, pentru că nu 
există viată duhovnicească fără trăirea adevărurilor credinţei, prin rugăciune şi iu
bire evanghelică,":f'nupă ce a felicitat călduros conducerea ş~olii, profesoi;ii ş i pe 
elevii care -au executat programul artistic «bine întocmit», Prea Fericitul Părinte Pa-· 
triarh TEOCTIST . împărtăşind tuturor celor de fată patriarhiceşti binecuvîntări, a pă - . 

l'ă!tH sala ae fesuvttă:ţl a Seminarului în ae0Hlur-lie imnului patFÎaf'hal, îndf'epttndu-se 
spre reşedinţa patriarhală . 

Sărbătorirea hramului Seminarului teologic din Bucureşti, a luat sfirşit cu tra
diţionala agapă . 

ASISTE1''T 

COLINDE DE CRĂCIUN 
LA PROTOIERIA OlMPULUNG-MUSCEL 

In ·decursul veacurilor, închinătorii lui Hristos s-au apropiat cie acea taină · a 
lntrupării Domnului, cu sfiala- pe care o inspiră icoanele Bunei Vestiri. S-au apropiat 
cu cintări de laudă, cu acele imne religioase care pătrund su!letele credincioşilor 

de pretutindeni în noaptea sfintă a Naşterii Domnului. 
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Sînt gînduri ce dau aripi şi astăzi inimilor noastre, cînd, cu suflarea întretăiată, 

aşteptăm să ni se vestească de glasurile binecuvintate ale colindătorilor : «Astăzi 

s-a născut Hristos, Mesia chip luminos» ! 

Adunaţi îR minunatul local al Protoieriei de Ungă Minăstirea Negru Vodă, a 
Basarabilor, locul primei capitale .a Ţării ~omâneşti, preoţimea musceleană a simţit 
in cugete imnul de slavă cintat de îngerii Domnului în Ziua cea mare a Naşterii 

Lui: « Mărire intru cei de sus lui Dumnezeu şi pe pămint pace, intre oameni bună
voire». 

Au vibrat in ei emoţiile ş i fiorii trăirii lăuntrice şi călăuziţi de aceeaşi stea 
care odinioară i-a îndrumat pe magi, preoţii muscelel)i au înălţat către Cel Atotpu
te rnic rugăciunea lor fierbinte şi s-au simţit uniţi şi pe această cale de tot ceea 
ce a însemnat măreţie şi sublim in trecutul neamului nostru. 

Cu aceste curate şi_ sfinte simţiri la iniţi~tiva P. C. Pr. protoiereu Stănescu 

I. Emilian, preoţii din Protopopiatul Cimpulung !Muscel, dimpreună cu familiile lor, 
în după-amiaza zilei de 27 decembrie, s-au adunat in sala de şedinţe a Cancelariei 
Protoieriei, împodobită anume, pentru a asculta primul program de colinde, susţinut 

de un grup de preoţi, pregătit de P. C. Pr. Vlădescu Constantin, de la parohia Valea 
Popii. 

Jn cuvîntul de prezentare, P. C. Protoiereu Stănescu Emilian, a relevat rostul 
acestui concert, şi un cuvînt de omagiu la aniversarea Republicii , de la 30 decembrie. 

ln continuare preotul Stoica Dorei, parohia Sf. Nicolae Nicuţ, Qmpulung a pre
zentat frumuseţea şi rolul colindelor religioase in tezaurul cultural artistic al popo
r ului nostru. 

După interpretarea melodiei psaltice a troparului Naşterii Domnului, corul a 
executat următorul program de colinde : 

«Sus creştini nu mai dormiţi » şi « Iată vin colindători », de Tiberiu Brediceanu; 
<,O, ce veste minunată» I şi «Domnul Iisus Hristos», in notaţia lui D. Gh. Kiriac, 
«Astăzi s-a născut Hristos», de Timotei Popovici; «Mo_ş Crăciun», de D. Gh. Kiriac 
şi binecuvîntata lucrare corală «Pluguşorul», de Nicolae Lungu. 

Semnificaţia şi frumuseţea fiecărui colind a fost scoasă în evidenţă de preotul 
Manu Dănuţ, de la parohia Domneasca <;impulung. 

1-ncadrată ln at~osfera de adevărată trăire creştinească, din timpul programului 
de colinde a f~st şi poezia «La gura sobei», compozitia proprie şi recitată de domnul 
Cotenescu Gav riil, precum şi piesa reli gioasă într-un act «Irozii», susţinută de un 
grup de tineri din parohia Valea Popii, pregătită sub îndrumarea preotului paroh 
Vlădescu Constantin. 

La sfîrşitul programului, P. C. Protoiereu aduce mulţumiri grupului de colin
dători şi celor ce au ascultat indemnul Prea Cucerniciei Sale de a se organiza acest 
popas sărbătoresc al colindelor, adresindu-le tuturor celor prezenţi călduroase feli
citări, urări de sănătate şi deosebite realizări in noul an care va începe . 

Din tot sufletul şi cu alese sentimente preoţii musceleni şi întreaga asistenţă 

au intonat «Imnul Patriarhal» şi «Mulţi ani trăiască» , cu toţii indreptîndu-şi gindul 
către Prea Fericitul Părinte Patriarh Teoctist, arhipăstorul nostru, spre cel care poartă 
de grijă neîncetat Sfintei noastre Biserici, sprijinitorul de pace şi progres a Patriei 
noastre scumpe. 

Pr. STĂNESCU EMI LI AN 
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ADORMIŢI ÎN DOMNUL 

P. S. ANTIM ANGELESCU 

«Slujba ta fă-o deplin ! Că eu de-acum 
mă jertfesc şi vremea despărţirii mele s-a 
apropiat» (II Tim. IV, 5). 

Aşa scrie pe crucea ce stă de strajă Ia mormîntul ierarhului Antim Angelescu 
care aproape 36 de ani a păstorit cu cinste Episcopia Buzăului şi care îşi doarme 
acum şomnul pe veci în umbra catedralei ce de 500 de ani stă de strajă la curbu ra 
Carpaţilor, Ia hotarul unde «sufletul moldovean cu cel muntean şi-au dat totdeauna 
întîlnire şi s-au contopit în această sfintă unitate românească» . 

Aici, Ia Buzău, pe malul rîului în care a fost martirizat unul dintre primii creştin i 
ai neamului -nostru românesc, pe o vatră străbună de veche moştenire «pe care au 
cinstit-o în timp de · aproape cinci veacuri bărbaţi înţelepţi, ierarhi plini de zel şi 
dreaptă credinţă ... », aici, zic, în catedrala episcopală înfiinţată în timpul voievodului 
R11du cel . Mare, astăzi, 8 februa rie 1987, a fost zi de comemorare, de pomenire: 
s-au împlinit şapte ani de ţ::înd ierarhul bun, pedagogul desăvîrşit, neîntrecutul 5l u
jitor, alesul predicator şi distinsul cîrmuitor, Antim, episcop al Buzăului, a trecut 
Ia cele veşnice. 

Nu era nevoie să se dea de ştire pentru aceasta. 
In mintea, dar mai ales în inima credincioşilor buzoieni ziua de 8 februari e este 

înscrisă, pentru eternitate, ca zi de doliu şi ei . vin Ia biseri.că în număr mare spre 
a se ruga pentru odihna sufletului fostului lor păstor duhovnicesc : « ... De aceea am 
venit astăz i atît de mulţi să- i spunem şi să-i arătăm dragostea noastră, să-i spunem ... 
că a fost pentru noi un chip de lumină, că ne va lipsi cu adevărat, dar să ne şi pro 
mitem nouă şi lui că nu-I vom uita, că amintirea lui va dăinu i printre noi şi c ă o 
vom transmite şi celor după noi ... ». 

Aşa spunea I. P. S. Antonie în ziua înmormîntării acum şapte ani şi cuvinte le 
I. P. S. Sale au rămas testament nemuritor pentru intîistătătorul eparhiei noas tre 
care, în fruntea unui sobor numeros de preoţi şi diaconi ofici ază an de an slujba de 
pomenire a vrednicului' său înaintaş·. 

Anul acesta Prea Sfinţitul nostru Episcop, împreună cu P. S. Arhiereu vica r 
Gherasim, înconjuraţi de P. C. Pr. Teofil Dumitrescu, vicar ad-tiv, P. C. Pr. Gheorghe 
Guţă, consilier economic, P. C. Arhim. N ifon Stoica, exarh epa rhial, P. C. Arh im. 
Neofit Smărăn doiu, stareţul mînăstirii Ciolanu, P. C. Pr. Manea Cristişor, di rectorul 
Seminarului, preoţii şi diaconii catedralei, au oficiat Sfînta Liturghie ş i slujba de po
menire a v rednicului iconom al Domnului care astăz i este fericit şi dăruit cu negrăi t a 
răsplată făgăduită celor ce şi-au • chivernisi t bine iconomia încredinţată lor. 

In faţa familiei îndoliate de şapte ani şi a cred incioşilor întristaţi, P. S. Episcop 
E p i fo.blb lcH""l te e u bltl<c> jlb !fa rt:,Je e u~·lut e .. . « f n:..Ujl, D l'.lc>HHl <c>, 1:>l'.fUHi~tb sufletu l adot·e 
mitului robului Tău tAntim episcopul, în Ioc luminat, în Joc de verdeaţă, în Ioc de 
odihn ă, de unde au fugit durerea , întristarea şi suspinarea ... ». Şi molifta e continua tă 
de, iP. S. Arhiereu vicar pînă la capăt, pînă Ia mormîntul lui «L;az·ăr cel înviat », 
pînă la veşnica pomenire, pîn ă Ia tronul Celui ce a biruit moartea , Mîntuitorul Iisus 
Hristos. / 

Cuvîntul de omagiere a fost rostit de_ P. S. Episcop Epifanie care, printre altele, 
a spus: 

«S-au scurs şapte , ani de „.cind a adormit în Domnul, intru aşteptarea învierii ş i 
a vieţii veşnice, fostul episcop al Episcopiei Buzăului, Antim Angelescu. 

Intreaga Eparhie atunci, preoţimea, cinul monahal şi credinci oşii care ,au fost 
binecuvîntaţi şi îndrumaţi să meargă pe calea adevărului, a binelui şi a păcii , au 
fost profund îndureraţi pentru că au pierdut pe învăţătorul lor duhovnicesc. Au fost 
întristaţi , dar nu ca cei ce nu au nădejde, pentru că în conştiinţa adevăraţilor creş tini 
clipa morţii este socotită doar o mutaţie : sufletul nemuritor se desparte de trup, p ă 
răsindu-şi locuinţa vremelnică - «vasul cel de lut», potrivit cuvintelor Sfintei Scrip
turi : « .. . ţărîfia se întoarce în -pămintuJ din care a fo st luată, iar sufletul se întoarce 
Ia Dumnezeu care I-a dat» (Eclesiast, 12, 7). 

Ne plecăm în faţa rînduielii lui Dumnezeu care a chemat Ia Sine pe vred nicul 
Său slujitor, pe episcopul Antim şi an _de an ne rugăm pentru iertarea păcatelor 
făcute cu voie sau fără de voie şi pentru odihna sufletului său «în latura celor vii ». 
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Ne rugăm pentru odihna sufle tului său, pentru că mult a trudit în viaţa sa 
pămîntească. 

Din cei 40 de episcopi care au condus această Episcopie din anul 1500 pînă 
în prezent, el a avut conducerea cea mai îndelungată : 36 de ani. Ani de muncă 
susţinută pentru ştergerea urmelor lăsate de marele cutremur din 1940, de cel de-al 
Ii -lea război mondial şi de pustiitoarea secetă din 1947. Ani de muncă pe plan re
ligios : grijă deosebită în îndrumarea clerului pe _făgaşul cel nou al «apostolatului 
social», orientarea credincioşilor şi menţinerea lor în dreapta credinţă ortodoxă pentru 
care şi-au dat viata moşii şi · strămoşii lor. 

A vizitat toate parohiile din Eparhie, a cercetat îndeaproape mînăstirile si. 
acolo unde nu putea ajunge cu trenul sau cu căruţa, nu se sfia. să meargă pe jos. 
Astfel a vizitat schitul « Găvanu» prin anul 1948-1950, urcînd cu piciorul prăpăstioasa 
vale a Şghiabului numai din dorinţa de a vedea schitul în care se pustnicea prin 
anul 1909 schimnicul SofroQie - un monah îmbunătăţit despre care avem informa ţii 
în România Pitorească a scriitorului AL Vlahuţă. 

Şi-a ţinut, astfel, făgădllinţa făcută chiar de la instalarea în scaunul de episcop, 
cînd spune că : « ... nu voi cruţa nici o oboseală şi nici o jertfă cînd va fi vorba de 
sufletele ce mi s-au încredin-tat arhipăstoriei mele». 

A învăţat cuvîntul Domnului, fiind un neîntrecut predicator; a sfătuit, a scris 
articole şi studii, a cercetat şi îndrumat elevii Seminarului din incinta Episcopiei, 
Seminar pe care îl numea : «şcoala noastră iubită şi pepiniera unde se va cultiva 
adevărata vocaţie preoţească» . 

Dacă ar fi să luăm în consideraţie numai această activitate şi ar fi de aj uns 
pentru un om. 

Dar episcopul Antim a fost şi urr foarte bun gospodar. 
Ca şi înaintaşul său, Chesarie, a ţinut să-şi lege activitatea şi numele de constru

irea cîtorva obiective de importanţă maj oră în Episcopie : clădirea muzeului, centrala 
termică, fabrica de luminări, zidul ce înconjoară centrul eparhial, reparaţii de mî
năstiri şi schituri, biserici parohiale ş . a. , realizări care au costat multi bani şi pentru 
care a consumat multă energie. · 

A păstorit într-o vreme de adinci transformări sociale, a înţeles vremea şi s-a 
integrat plenar în ea, fiind exemplu pe care mulţi preoţi şi credincioşi I-au urmat. 

Modest în viaţă , dar «înalt Ia sfat», a căutat întotdeauna să împace dreptatea 
cu dragostea, lăsînd să biruie dragostea ; să împace blîndeţea cu severitatea , învingînd 
blîndeţea; fermitatea cu răbdarea, dar învingînd răbdarea, ţinînd cont de sfa tul Evan
gheliei care ne spune că «Cine rabdă pînă Ia sfîrşit, acela se va mîntui». 

A fost, aşa cum îi plăcea să spună, «acele sentinele de veghe despre care vor: 
beşte proorocul, care n-am dat ochilor dormitare şi genelor noastre odihnă pi nă ce 
nu ne-am înci:edinţat că sîntem pe linia datoriei impusă de chemarea de arhipăsto r ». 

Binecuvîntat de Dumnezeu pentru virtuţile sale alese, avem încredinţa rea că 
după o aşa activitate frumoasă a trecut Ia Dom.nul cu conştiinţa datoriei împlinite faţă 
de Biseri că , fată de tara a şi d credincioş i i pe care i-a păstorit. 

Â plecat dintre noi lăsîndu-ne o zestre spiiituală deosebită şi exemplu demn 
de urmat : munca, perseverenţa în bine , blindeţea şi dragostea faţă de oameni. 

Numele său va dăinui veşnic în- catedrala de la Buzău şi în Eparhie, iar noi 
ii v om pomeni întotdeauna în rugăciunil e noastre. 

In continuare, întregul sobor a cîntat «ve~nică pomenire» şi a mers la mormînt, 
făcînc:ţ şi aici cuvenita rugăciune de dezl egare. 

Apoi, o pace sfîntă a coborît dHl înălţimea crucii ridicată Ia căpătîi, pînă pe 
lespedea sub care se odihna.şte fostul distins episc.op al Buzăului. 
. In liniştea ce se aşterne, se simte golul trist -pe care-I lasă copacul, aproape 

centenar, doborît de secure. Se simte lipsa bă trînului înţelept care, chiar de la in!jta
larea în scaunul episcopal spunea : « Să pecetluim cu exemplul vieţii noastre ceea 
ce ne place să vestim altora de la amvon ». · 

Noi cei ce ·. i-am cunoscut viaţa pilduitoare de muncă încordată şi rodnică în
chinată Bisericii şi Patriei, noi cei ce i-am respectat bătrîneţele lui nepăt'ate şi linia 
demnă de conduită bisericească, rugăm pe Bunul Dumnezeu să dăruiască sufletului 
său ales pace veşnică în împărăţia celor drepii. 

Veşnică să-i fie amintirea. 
Arhid. prof. TUDOR MIHALACHE 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



128 GLASUL BISERICII 

ţ PREOTUL IACOB PETROVtAN 

S-a stins din viaţă după o grea suferinţă, în vîrstă de 81 de ani. vrednicul 
preot Iacob Petrovan, parohul Bisericii Slobozia din Capitală, care, vreme de 29 de 
ani a slujit la această biserică monument istoric, lăsînd în mijlocul credincioşilor săi 
adînci regrete. ', . . 

Vreme de 56 de iani a slujit Biserica lui Hris.tos, dăr-uindu-se pe sine tuturor 
celor care veneau să-i solicite o rugăciune, un sfat, sau un sprijin. 

S-a născut la 20 martie 1906 în comuna Cişmele, pe malurile Dunării, dintr-o 
fc1milie de gospodari credincioşi - Grigore şi Domnica. După ce a urmat şcoala pri
mară şi Seminarul Teolo§i(;, se înscrie la Facultatea de Teologie din Bucureşti, unde 
îşi ia licenţa în anul 1929. Este hirotonit preot la l septembrie 1929 şi, după mai 
multe ascultări bisericeşti, vine în Capitală ca slujitor la bisericile Alba Postăvari, 
apoi la Mihai Bravu şi, în fine, la Slobozia, unde a slujit pînă la tristul său deces. 
Intre timp a funcţionat în cadrul_administraţiei Patriarhale. 

Ceremonia inmormîntării a avut loc în ziua de 17 ianuarie 1987 în biserica 
Slobozia, fiind săvîrşită de un sobor de preoţi, in frunte cu P. S. Episcop Roman 
Ialomiţeanul. ln continuare, a luat cuvîntul Preotul David Popescu, suplinitor, care 
a elogiat viaţa şi activitatea celui dispărut, subliniind munca depusă în cei 56 ani de 
slujire lui Hristos, şi in mod deosebit, la această parohie. A arătat regretul întregii 
parohii, care deplînge stingerea din viaţă a părintelui lor sufletesc. 

ln numele organelor parohiale şi al credincioşilor a vorbit Domnul Iancu Carp, 
consilier parohial. 

ln sfîrşit, luind cuvîntul P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul, Vicarul Arhiepiscopiei 
Bucureştilor, a prezentat . condoleanţe familiei şi credincioşilor, in numele Centrului 
Eparhial. ·Seara tirziu, sicriul cu corpul neînsufleţit al preotului Iacob Petrovan, purtat 
pe 'umeri de colegi şi credincioşi a f9st depus în cripta din curtea Bisericii la care 
a slujit atiţia ani. . 

Dumne7eu ' să-l odihnească cu drepţii. 
Pr. DA VID POPESCU 

Preotul Dr. GHEORGHE CHIRIAC 

Preoţimea Capjtalei a pierdut incă pe unul dintre preoţii săi de vază, pe stră
lucitul şi eruditul teolog Dr. Gheorghe Ciriac, fost, ,in ultima vreme slujitor la bise
rica parohiei Sfinta Vineri Nouă din Bucureşti. 

Fiu de ţărani dreptcredincioşi din ţinutul Romanului urmează şcoala primară 
in satul natal, şi, dovedindu-se un element talentat şi plin de rîvnă la invăţămînt , la 
indemnul dascălului său, a fost înscris la Seminarul Teologic «Veniamin Costache» 
din Iaşi , pe care ii absolvă cu rezultate deosebite. Apreciat de către Conducerea 
Episcopi ei Romanului , este recomandat la Facultatea de Teologie din Bucureşti. ale 
cărei cursuri le urmează concomitent şi cu cele de la Filosofie şi Filologie ş,i îş i 
ia licenţa la toate cu distincţia ·«Magna cum laude». Pentru meritele sale deosebite, 
Episcopia ii acordă o bursă in Germania,~ unde studiază Teologia şi Filosofia la 
Freiburg şi apoi · la Stral>sburg. lntors in ţară, este nuJilit preot la parohia Popa Talu 
din Bucureşti şi după ciţiva ani la parohia Cărămidari şi în fine, la Parohia Sfînta 
Viner-i Nouă, unde a rămas pînă la pensionarea sa. A fost un excelent preot slu
jitor şi un distins predicator, dar, mai presus de toate, a fost un adînc gînditor, 
veşnic frămîntat de problemele teologice şi filosofice cele m!li înalte şi in;ibatabil în 
discutiile ce le purta cu cunoscătorii. Cine nu-şi aminteşte, cu plăcere intervenţiile şi 
discutiile provocate sau ridicate de către . preotuţ Gheorghe Chiriac la Conferinţele 
preo ţeşti şi cu cită vervă şi documentaţie susl4nea temele purtate. 

Iubitor de frumos, de poezie şi de artă, a prezentat, de multe ori, la unele ce
nacluri lucrările sale, legate de creaţia populară şi ale marilor noştri scriitori : Emi
nescu, Sadoveanu, Creangă, etc. 

Articolele sale publicate in revistele bisericeşti, Studii Teologice, Raze de 1 -
mină, Cronica Romanului etc. arătau chipul şi personalitatea unui preot intelectual 
de înaltă clasă. · 

Dar caracteristica spirituală a regretatului dispărut · era modestia, delicateţea şi 
sensibilitatea in relaţiile cu colegii şi cu credincioşii, şi, ,su toţi cei care l-au c -
noscut şi l-au apreciat. 
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Pentru toţi preotul Gheorghe Chiriac rămine chipul preotului literat, care a altoit 
pe fondul sufletului său, ramurile cele mai alese ale teologiei şi filosofiei şi ideile 
cele mai înalte ale gîndirii. . 

Ceremonia înmormîntării s-a desfăşurat la Biserica Manu Cavafu de către un 
sobor de preoţi in frunte cu P. S. Episcop Roman Ialomi ţeanul, in prezenta multor 
colegi , prieteni şi credincioşi. 

A luat cuvintul d-na Anastasia Popescu, licenţiată în Teologie, colegă de Facul
ta te cu cel răposat, care, în numele foştilor _colegi a prezentat un foarte simţi t portret 
evocînd calităţile alese ale răposatului şi în primul rînd, sentimentul prieteniei pe care 
l-a cultivat toată viata. ,A arătat , în cuvintele sale, osteneala ce a depus pentru 
credinta strămoşească şi Biserica lui Hristos. A amintit unele din lucrările sale, din
tre care multe inedite şi apreciate, teologice şi li terare, ca : «J:<rumosul în concepţia 
creştină, Virtualitatea noţiunilor în textele Noului Testament, Raportul dintre · meta 
fizică şi ·religie, Suferinja, ca factor de salvare, Paradoxul Cruci i, etc.». Cuvintele 
spuse au impresionat. 

Preqtul. Nicolae Cozma, de asemenea coleg al regretatului preot , i-a ilustrat _chipul 
de preot adevărat, cu elegantă şi modestie în vorbă ş i delicateţe în comport are, care 
pentru toţi rămine un exemplu de urmat. 

La sfîrşiţ. P. S. Episcop a adus cuvinte de mîngîiere credincioşilor şi a prezentat 
condoleanţe din partea Centrului eparhial. 

Dumnezeu să -l ierte şi să-l odihnească în p ace. 

FIREOTUL ICONOM STAVROFOR 
'POMPILI Ui ALEXANDRU-MlZIL 

Pr. D. POPESCU 

. S-a stins din viată la începutul lunii Ianuarie 1987 Preotul pensionar Pompiliu 
Alexa·ndrescu, de la parohia Fefelei. oraşul Mizil, în vîrstă de 79 ani , figură distinsă 
şi mult preţuită de credincioşii din paroh ia sa. 

Născut la 28 iulie 1908 în comuna Pietroasele din judeţul Buzău, urmează cursu
rile Seminarului Teologic din Buzău . Ca absolvent de seminar se căsătoreşte cu învă
ţătoarea Elvira Dumitrescu şi este hirotonit preot pe seama parohiei Bădeni-Buzău. Ca 
preot la Bădeni îşi desăvîrşeşte studiile teologice şi absolvă cu succes Facultatea de 
Teologie din Bucureş ti unde se · remarcă prin dragoste deosebistă pentru studii şi pur-
tare aleasă. · · 

ln anul 1946 este transferat la Parohia Fefelei din oraşul Mizil unde păstoreşte 
neîntrerupt pină la pensionarea sa din cauza unei boli necruţătoare. 

Slujba înmormîntării sale a fost oficiată de către un distins sobor de preoţi din 
Ploieş ti , Mizil şi împrejurimi, avlnd ca prolestos pe P. C. Pr. Şteafn Al. Săvulescu 
Protoiereul Protoieriei Ploieşti în fata unei numeroase asistenţe de credincioşi. 

După săvîrşirea serviciului divin în cuvintul său Părintele Protopop Ştefan Al. 
Săvulescu a elogiat şi a caracterizat personalitatea regretatului dispărut ş i munca 
depusă de el la Biserica din Fefelei-Mizll pe ·care a păstorit-o 40 de ani. muncă 
încununată cu lucrări ample de restaurare a Sf. Locaş şi de picturii. tArată a poi cli 
pentru deosebita sa activitate în ogorul Domnului a fos t distins de către autoritatea 
superioară bisericească cu rangul de .«Iconom stavrofor» şi «Crucea patriarhală» . Pre
zentind condoleanţe întristatei familii în numele preoţimii ploieştene aduce mult re
gretatului un ultim salut. 

-In numele credincioşilor prezenţi a vorbit apoi preotul Emilian Ardeleanu -
noul preot paroh de la Parohia Fefelel-Mizil. Subliniind în cuvintul său caracteris
ticile şi calităţile sufleteşti ale Preotului Pompiliu Alexandrescu care a excelat cu 
adevărat prin bunătate, înţelegere pentru enoriaşii săi, claritate în cuvîntul predicat 
ş i adincă evlavie arată rergetul tuturor parohienilor care l-au cunoscut, iubit şi apre
ciat. Preoţii Gheorghe O . Vasile şi Ioan Bărbulescu de la Parohia «Adormirea Maicii 
Domnului»-Mizil şi Preotul Cristache Jugureanu de la Parohia Gura Vadului în cu
vîntările lor au arătat compasiunea întregii preoţimi pentru pierderea colegului Pom
piliu Alexandrescu, exemplu de dragoste şi dăruire. 

După ocolirea tradiţională a Sf. Biserici, trupul neînsufleţit al Preotului Iconom
Stavrofc;>r Pornpiliu Alexandrescu a fost transportat în cimitirul oraşului şi de aiti 
de pe · braţ-ele preoţilor slujitori a fost cobortt tn cavoul familiei alături de buna sa 
tovarăşă de viaţă învăţătoare-a Elvira - înainte adormită - ca împreună să se 
odihneasc! ln pace. 

Glasul Bisericii 
Pr. SĂVULESCU ŞTEFAN 
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PREOTUL ICONOM STAVROFO R CORNEL BREDICE!ANU, AZUGA 

După o îndelungată sufe rinţă în sea ra zilei de 5 februarie 1987, s-a stins di n 
viaţă trecînd la Domnul, vrednicul de pomenire, preotul Cornel Brebenaru, fost pa roh 
la parohia «Sfînta Treime» din ·oraşul Azuga. 

Slujba înmormîntării a fost săvirşită Duminică, 8 februarie a .c., de preo ţ i de 
la parohiile vecine şi de pe frumoasa Vale a Prahovei, conduşi de Prea Cucernicul 

. Pre·ot Protoiereu Costică Dumitru, delegatul Sfintei Arhiepiscopii, prezenţi fiind nume 
roşi credincioşi din parohie şi din împrejurimi, unde răposatul a fost cunoscut , pre -
ţuit şi iubit. . 

După terminarea slujbei. Prea Cucernicul Preot Protoiereu Costică Dumitru, în 
cuvinte pline de adincă simţire, în numele Sfintei Arhiepiscopii, a preoţilor din 
protoieria Cîmpina şi a Cucerniciei Sale a transmis familiei îndoliate şi c redincioş ilo r 
mult îndureraţi, profunda compasiune şi toate .sentimentele de regret. 

In continuare Prea Cucernicia Sa a reliefat meritoria lucrare a Preotului Cornel 
Brebenaru, afirmînd că: «a fost un adevărat apostol al M1ntuitorului Iisus Hris tos». 

Aproape 35 de ani - a ·continual Prea Cucemkia Sa - răposatul întru Domn ul 
a adus în casele credincioşilor, lumina Evangheliei, alinînd suferinţele celor bolnavi, 
mîngîind pe cei întristaţi, binecuvîntînd . şi sfinţind pe toţi credincioşii, - rugindu- se 
neîncetat pentru pacea şi mîntuirea sufletelor lor. 

Toată slujirea sa a fost întărită şi de exemplul personal al v i eţii sale de preot, 
soţ, părinte şi bunic, căci mai mult decît prin cuvînt, vorbea prin faptă. Era «inimă 
fierbinte şi sullet de apostol». 

Părintele Cornel Brebenaru ş tia să-ş i îndeplinească bine slujba , aşa cum a ce
rut-o Mintuitorul Iisus Hristos, şi s -a dovedit un preot înţelept, plin de d ragoste fa ţ ă 

' de Casa Domnului, aşa cum îndeaml).ă Sfîntul Apostol Pavel. . . 
A fost preocupat permanent de viaţa enoriaşilor săi, învăţîndu-i adevărurile de 

credinţă ortodoxă, cum să trăiască in pace, cum să-şi iubească Biserica şi Ţara şi 
cum să muncească pentru înflorirea , prosperitatea şi înălţarea ei. 

- «Prezenţa dumneavoastră, - a încheiat Prea Cucernicia Sa -, în număr at ît 
de mare în jurul sicriului . cu trupul neînsufleţit al Preotului Cornel Brebenaru, în 
vreme de iarnă, cu zăpadă şi ger, şi cu obrajii plini de lacrimi, mărturiseşte pe 

,deplin cit de mult I-aţi iubit şi respectat pe fostul dumneavoastră păstor ». 
Pe acelaşi fir Prea Cucernicul Preot Pi ţ a Nicolae, de la Par hia Poiana Ţa·pului 

Prahova, unul dintre prietenii săi ' cei mai apropiaţi a f ăcut părintelui Cornel Bre
benaru un frumos medalion. 

Preotul Cornel Brebenaru, - a S{lUS Prea Cucernicia Sa - s -a născut la 19 sep
tembrie 1905 în comuna Menţii din Dos-Gorj, ca al 6-lea , fiu din cei 7 copii ai 
vrednicului învăţător Ştefan Brebenaru. Jn casa părintease ă a deprin s dragostea de 
carte," cinstea, corectitudinea şi respectul faţă de Dumnezeu şi oameni. 

După absolvirea şcolii Jjlrimare în comuna natală, a urmat cursurile Seminarului 
«SfîrituJ Nicolae» din Rîmnicu Vîlcea, iar apoi al Seminarului «N eagoe Vodă» din 
Curtea de Argeş , obţinînd cu succes arp10ma ae a 1>~01 e1H . 

S-a înscris apoi la Facultatea de Teologi~ a Univers it ăţii din Bucureşt i obţin i nd 
titlul de Licenţiat în Teologie în anul 1932. In anul următor s-a căsătorit cu tinăra 
învăţătoare Victoria Atanasiu, fiica preotului Dumitru Atanasiu de la Parohia Azuga. 

Tot in anul 1933 este hirotonit preot pe seama Pa rohiei Buştenari-Pra hova . 

Din căsătorie au rezultat două fete şi un băiat, pe care i-au crescut în duhul 
cred in ţe i şi le-au sădit in suflet dragostea de ţară , de semeni şi de muncă . · 

După 10 ani de pilduitoare lucrare preoţească la parohia Buştenari, Preotul Cornel 
Brebenaru, s-a transferat in parohia «Sfînta Treime» din oraşul Azuga, rămasă vacan tă 
prin Ieşirea la pensie a vrednicului preot Dumitru Atanasiu , al cărui ginere era. 

Toată viaţa sa, încheie -vorbitorul - Părintele Cornel Brebenaru a fost o 
făclie aprinsă, slujind cu · dăruire altarul sfint al Bisericii Străbune şi al neamului nos
tru _ românesc. 

Pentru bogata sa activitate desfăşurată atit pe plan bisericesc, cît şi pe plan 
cultural-social, Preotul Cornel Brebenaru a fost distins cu rangul bisericesc de «Iconom 
Stavrofor». · 

Bolnav fiind cere in anul 1968 ieşirea la pensie, rămînind tot în preajma Sfintei 
Biserici, slujind alături de noul titular, preotul Valeriu Dobrescu, - ginerele său , 
sprijinind cu toată fiinţa sa orice lucrare la Sfîntul lăcaş. 
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ln numele enoriaşilor păstoriţi a vorbit Dl. Dr. Ioan Şerbănescu , evidenţiind 
golul creat prin pierderea Preotului Cornel_ Brebenaru. 

hi amurgul serii, · în stmetele duioase ale clopotelor, sicriul cu corpul neînsu
fleţit al Părintelui Cornel Brebenaru, a fost purtat pe umeri de fraţii în slujirea Dom
nului , şi după ce i!U înconjurat Sfînta Biserică, - după rinduială -, a fost condus 
la locul său de veci. 

Dumnezeu să-l ierte! 
lr. IOAN RO~ESCU-BUŞTENI 

O PIOASĂ ADUCERE AMINTE 

Falnic ca un brad de munte, frumos la chip, demn în purtare, cu glas de tunet 
în cîn tare, dar modelat, dulce şi mingîios în vorbire, ,respectat de colaboratori şi 
ascultat de elevi, aşa l-am cunoscut în ariul 1946 pe Preotul Gheorghe Marinescu, 
director şi profesor de muzică psaltică la Seminarul Teolqgic· din Buzău. La 12 ani 
ai elevului de atunci, ceea ce vedem în faţa ochilor părea o apa r iţie de basm care 
te făcea să tremuri nu de teamă, ci de măreţia lui. Nu l-am văzut niciodată supărat, 
nu l-am auzit ·niciodată spunind o vorbă urîtă, iar atuncL cînd voia să mustre pe 
cineva, era suficient să-l privească ... Avea ceva în privire care te făcea să te simţi 
mic şi neputincios, dar cînd observa că ai început să tremuri, zimbea şi era de 
ajuns. 
' · Privit superficial părea distant, «un munte de ghiaţă pe care nu pot răsări 

flori» ; însă în interiorul acestui «munte de ghiaţă» se frămînta o inimă bună, cu 
ambiţii mari şf visuri frumoase, un om care iubea pătimaş muzica, solemn şi cum
pătat în gesturi şi fapte. 

Era intransigent, da r incapabil de duşmănie, pentru că «cine iubeşte muzica , este 
om bun la inima Iubi. 

Era generos şi mulţi au simţit această generozitate discretă ca un nobil imbold 
spre tot lucrul cel bun. 

«Ceea ce e important în artă, e să vibrezi tu însuţi şi să faci şi pe alţii să 
vibreze » (G. Enescu) şi o spun cu tărie că Părintele Marinescu a reuşit să facă pe 
multi să vibreze. . 

Ca preot, ca director, profesor şi dirijor ai dat, iubite Părinte Marinescu, toată 
priceperea şi puterea pentru propăşirea bisericii la care ai sluj'it, pentru ridicarea 
prestigiului Seminarului din Buzău pe care l-a i condus şi pentru î n frumuseţarea cin
tării la corul Catedralei pe care l-ai dirijat cu pricepere neegalată, cu graţie delicată , 
cu însuşirea statornică a omului îndrăg ostit de muzică. 

A trecut î1i lumea drepţilor , dar munca sa, viata exemplară dăruită _ fără zgircenie_ 
muzicii vor r ămîne cu serii întregi de seminariş ti , azi preo ţi bătrîni, care - ş i v or aduce 
cu drag aminte de el pînă cînd vor trece şi ei la Cel ce le-a dat via ţ a . · 

Chipul să u falnic s -a dus să odihnească i n umbra cimitirului Dumbrava, însă 
sufletul său a răm;is în inimile noastre ş i la temelia Seminarului din Buzău ca o 
i coană luminoasă , aşa cum a r ămas t ru pul Anei Meşterulu·i Manole în ziduril e Mî
năstirii Argeş . 

Ucenic şi colaborator, mă inclin ast ăzi amintirii lui, iar acest medalio n doresc 
să fie prinosul recunoştinţei pe care ii ofer memorief sale acum cind se împlinesc 
25 de ani de la moartea sa. 

Arhid. prof. MIHALACHE TUDO R 

• 
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TE OCT IST, Mitropolitul Moldovei şi Sucevei, Pe treptele slujirii 
creştine, Editura Mitropoliei Moldovei şi Sucevei, Mănăstirea Neamţ, 
1985 - Partea a III-a, VII+495 p. 

«Pe treptele slujirii creştine» este titlul sub care tnalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
al Moldovei şi Sucevei a început să publice .fn volume - prin selectare - o parte ' 
din predicile, omiliile, meditaţiile, pastoralele şi cuvîntările pe care tnalt Prea Sfinţia 

Sa le-a rostit de-a lungul deceniilor de cind a fost hirotonit în treapta de arhiereu, la 
5 martie 1950. Primul volum, format din două părţi, fiecare avînd aproape 500 pagini, 
a apărut în anul 1980. Sentimentele care au constituit indemnul autorului de . a publica 
la această dată - cind împlinea trei decenii de slujire in diferite trepte ale arhieriei 1 

- o parte din predicile, omiliile şi cuvîntările rostite în acest interval, s-au desprins 
din «Cuvînt înaintev cu care a început «prima parte». Ele se doreau - după cum se 
exprimă autorul - în primul rînd «O ofrandă de muitumire adîncă adusă Prea Sfintei 
şi de o fiinţă Treimi, Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt» , şi apoi ca un omagiu de inimă şi de 
iubire cuvenit acelora care i-au deschis porţile slujirii arhiereşti, i-au îndrumat această 
slujire şi i-au promovat rîvna şi strădania din aceşti binecuvîntati ani . 

Dacă in fiecare treaptă de slujire în care s,a găsit de la primirea demnitătii 

de arhiereu, îndatoririle cărora I. P. S. Mitropolit Teoctist a trebuit să le facă faţă' au 
diferit, la baza îndeplinirii lor - cu atît de frumoase rezultate - s-a găsit aceeaşi 
clară şi neclătinată conştiinţă a responsabilităţii, deopotrivă, tată de 8lsel'lea s t rcl

moşească şi faţă de valorile ortodoxiei romaneşti, precum şi faţă de valorile nepieri
toare ale neamului nostru, ataştndu-se fără rezervă avintului cu care toţi fiii Patriei 
zi desc i:ntr-w1 gînd şi o voinţă chipul strălucitor al ·României noi. Cu privire la aceste 
sentimente, de care I. P. S. Sa a fost stăplnit în tot ceea ce a intreprins, referincfu-se 
în mod special la întocmirea şi rostirea predicilor, omiliilor şi cuvîntărilor sale, I. P. S. 
Sa preciza, în acelaşi «Cuwnt înainte», «Rostite in diferite momente de însemnătate 

., 
1. De la primirea hirotoniei în treapta de arhiereu (5 martie 1950), I.P.S. Mitro

polit Teoctist a slujit ca Episcop-vicar patriarhal - fi ind timp de patru ani şi Rector 
al Institutului Teologic din Bucureşti - pînă la 15 septembrie 1962, de cind, în urma 
alegerii legale, a fost conducătorul Eparhiei Aradului. La conducerea acestei eparhii 
- cu rezultate deosebit de apreciate de clerul şi poporul dreptcredincios - a rămas 
pînă la 5 februarie· 1973, cind - de asemenea în urma alegerii legale - a fost înălţat 
la o treaptă de slujire mai importantă, ca arhiepiscop al Craiovei şi mitropolit al 
Olteniei. Dovedind aceleaşi alese calităţi , de înţelept conducător al vieţii religioase, 
culturale, administrative şi gospodăreşti, în arhiepiscopia Craiovei, cînd s-a ·vacantat 
scaunul de a{hiepiscop al laşilor şi mitropolit al Moldovei şi Sucevei, colegiul elec
toral l -a ales ca titular al acestui important scaun pe care îl conduce din octombrie 1977. 
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deosebită în Duminici şi Sărbători , de la amvoanele bisericilor sau tribunele unor 
foruri obşteşti, potrivit treptelor slujirii bisericeşti şi încredinţărilor oficiale, aceste 
cuvîntări oglindesc - fiecare în parte - în ceea ce p~iveşte conţinu,tul. credincioşia 

fată de Biserica părinţilor noştri şi fată de comoara ei de învăţătură, resp_onsabilitatea 
treptelor ierarhice şi a clipelor trăite iar toate la un loc înfăţişează retrospectiv mo
mente şi locuri din ariâ de lucrare arhierească, în climatul luminos de dreptate socială 
ş i de înnoire obştească ale poporului nostru. Afirmarea frumuseţilor, a valorilor orto
doxiei româneşti ş i a a t aşamentului faţă · de agonisita nepieritoare a 
neamulu i nostru, precum ş i a avîntului cu care toţi fiii Patriei zidesc 
în tr-un gînd ş i o vo inţ ă chipul strălucitor al României noi, se face sim
ţită pretulindenf». In acelaşi sens se exprimă lnalt Prea Sfinţitul Mitropoljt Teoctist 
şi în «Cuvînt înainte» publicat în Partea a treia, care formează partea întiia a volu
mului II , care, de asemen~a. are două părţi, ca şi volumul I. Precizînd că acest ·al doi
lea volum «conţine predici, omilii, meditaţii şi cuvintări, în cea mai mare parte din 
timpul arhipăstoririi la Mitropolia Moldovei şi Sucevei», lnalt Prea Sfinţia Sa adăuga : 
«E de la sine înţeles că acestea sînt legate de ideea· păstrării unităţii de credinţă·, 
prin învăţătura însăşi a Sfintei noastre Biserici, a dragostei de ţară şi de poporul 
nostru, prin moştenirea luminoasă păstrată de-a lungul secolelor şi de ideea contri 
buţiei slujitorilor Sfintelor Altare în sprijinirea marilor năzuinţe de unitate na tio: 
nală, de bună stare şi pace, pentru care se străduiesc toti fiii Patriei noastre». De 
a ltfel aceste două obiective , I : cunoaşterea, trăir,ea şi păstrarea nealterată a drepte i 
cre~nte, care a ţinut unit neamul nostru de-a lungul veacurilor, in toate împrejurările 
grele ş i stăpînirile asupritoare în care s-a găsit, şi II : cultivarea ataşamentului devotat 
al întregului popor dreptcredincios fa ţă de interesele superioare şi de valorile spi
ritlţale ale neamului. se desprind cu uşurinţă ca scop principal al tuturor bucăţilor -
predici, omilii, meditaţii şi cuvîntări - ce formează conţinutul volumelor apărute pînă 
în prezent sub titlul «Pe treptele slujirii creştine ». Unitatea aceasta arată - pe de o parte 

·gîndirea teme inică prin care Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Teoctist ş i-a fixat - oda tă 

cu înda tor irile asumate la primirea demnităţii de arhiereu - şi planul potrivit căruia 
î ş i va putea înde plini ac;este înda toriri , iar pe de altă parte competenta cu care !nalt 
Prea Sfinţia Sa şi-a îndeplinit aceste• îndatoriri , deş i ele au crescut mereu - ca im
portantă şi responsabilitate - cu fi ecare nouă treaptă de slujire în care a fost înălţat, 
tocmai pentru vrednicia cu care s-a achitat de îndatoririle treptei de sluj ire în care 
s-a găs it . La aprecierea acestei ·vredni ci i s -a adăugat ş i demnitatea şi · compe ten ta 
cu c_are I. P. s. Sa a reprezenta t Biserica Ortodoxă Română ori de cfte ori şi oriunde 
i s-au încredintat asemenea sarcini. 

Oricine va avea prilejul să cifea scă volumele apărute pînă în prezent sub· tilul 
«Pe treptele slujirii creştine» va rămine impresionat de această unitate de gîndire 
şi realizare a fi ecărui volum, cu teme generale, sugestive, dezvoltate şi documentate 
apoi printr-un număr de subi ecte variate ca formulare; conducînd însă toate pe cititor 
la înţelegerea importantei pe care o avea în vedere tema generală . Ordinea logică 

a rinduirii materialului îl va ispiti fără indoiali! pe cititor, să compare pe autor cu un 
iscusit arhitect care, la proiectarea unui edificiu monumental nu pierde din vedere 
nici una din piesele ce îi vor asigura trăinicia sau a celor ce îl vor decora ş i înfru
museţa spre desfătarea celor ce vor avea prilejui să-l privească, odată realizat. 

Fo1osindu-se acelaşi plan urmat la rinduirea materialului din vo1um:u1 I 2, şi ma
terialul Părţii a III-a este grupat in patru teme generale, fiecare cu un anumit număr 
de subiecte care îmbogăţesc şi adincesc intelesul. Astfel prima temă genera Jă, «lisus 

2. O prezentare sumară a primului volum (p. I şi p. II), am făcut în aceeaşi revistă 
(Glasul Bisericii - 1981). . · · 
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Hrist os, Viata noastră• , este exemplificată şi documentată prin 16 subiecte a căror 

finduire nu respectă ordinea cronologică a rostirii lor, ci ordinea socotită de autor 
---:- şi. constatată de cititor - mai logică pentru lărgirea sferei de cunoaştere şi intele 
gere a temei generale (p. 3-114); tema a doua, «Rămîneti întru iubiea Mea•, este 
f ormată din 13 subiecte, expuse în aceeaşi ordine logică, după conţinut (p. 117-198) ; 
Tema a treia , «Ita izvorul viu ,şi lnno.itor al credinţei noastre ortodoxe», este exe mpli
ficată prin ·22 _subiect~ ce se completează reciproc cu noi şi edificatoare i ei (p. 201-
354), iar tema a patra, «Pe acelaşi făgaş de credinţă ortodoxă şi de viată românească » 

beneficiază de 14 subiecte pe cit de sugestiv formulate , pe atit de clar expuse (p. 357-
468). Limittndu-se la· această simplă enumerare a numărului bucătilor care exemplilică 
şi documentează ce.le patru teme generale, lăsăm cititorului posibilitat~a - şi plăcerea 
- de a constata personal cit de ·bun şi de util gind a avut I. P. S. Mitropolit Teoctist 
cind a reflectat la această sitematizare a predicilor, omiliilor, medit!3tiilor şi cuvîntări
lqr pe care Inalt Prea Sfinţia Sa le-a întocmit cu stăruitoare şi competentă muncă, şi 

le-a rostit, cu binefăcitoare efecte, la datele şi ţn împrejurările menţionate pentr u fie
care. Dacă adăugăm totuşi clteva ilustrări cu fragmente din unele medilatii , predici 
şi cuvîntări, cititorul să vadă în ele împlinirea datoriei de a nu lăsa nemotivată afir
maţia potrivii căreia, în pofida faptului -că temele îmbracă multe şi variate aspecte. e le 
nu pierd nici o clipă din vedere cele două obiective esentiale ce au constituit d intot
deauna însăşi misiunea Bisericii strlimoşeşli, şi anume: cunoaşterea , trăirea şi păstra

rea nealterată de către poporul român a dreptei învăţături, aşa cum a descoperit-o 
Mtntuitorul Hristos şi au propovăduit-o lnşişi Sfintii Apostoli pe teritoriul Patriei 
noastre - în mod neîndoielnic Sf. Apostol Andrei -, şi ataşamentul devotat fată de 
interesele superioare şi de valorile spirituale ale neamului, sprijinindu-I să-şţ păstreze 
conştiinta unităţii, prin unitatea limbii, a credinţei şi a tra<liţiilor, chiar dacă provin
ciile care formează teritoriul Patriei noastre au fost nevoite să-şi ducă existen ta, 

veacuri de-a rîndul, sepârate. 

I. Pentru trăirea Jn comuniune spirituală de către întreg neamul românesc şi pen
tru păstrarea nealterată a dreptei învăţături, un rol cu totul binefăcător - îndrumător 

permanent către virtute a avut rugăciunea. «Rugăciunea face · parte - spune I. P. S. 
Mitropolit Teoctis t - din comorile nemuritoare lăsate nouă tuturQr ca hrană duhovni
cească de Insuşl Domnul nostru Iisus Hristos. Nespus de fericiţi au rămas Sfintii apos
toli _cînd, la stăruinţa lor, Iisus i-a învăţat cel mai cuprinzător şi mai frum os model 
do ru9ih:-juno, T aliU mulru ( Matol G, Gc--= l.'.l). Sd nu uităm <:"d at"t»-h:> t:-u";""" mîntuitO<tro 

au fost rostite pentru prima dată de Fiul lui Dumnezeu, în auzul ucenicilor I Săi. Cind ne 
rugăm şi zi cem această rugăciune , să fim încredintati că în · numele lui ne adresăm lui 
Dumnezeu, deşteptînd astfel în noi încrederea desăvîrşită pentru dobindirea harului 
dumnezeiesc, pentru ajutorul pe care totdeauna îl aşteptăm de la El, Tatăl nostru cel 
din ceruri. Se cuvine ca şi noi să rostim cu bucurie rugăciunea Tatăl nostru, deoarece 
în acele clipe de rugăciune avem pe buze înseşi cuvintele zise at_unci de Domnul nostru 
Iisus Hristos, care ne şi incredintează că «Orice veţi cere de la Tatăl întru numeie 
Meu, va da vouă » (Ioan, 16, 23). In această rugăciune- îşi au izvorul toate rugăciunile 
pe care le auzim la biserică sau le citim în cărţile de rugăciuni. Prin rugăciune întele
_gem mai uşor cuvintele pe care le citim sau le învăţăm . Ea cuprinde şi numeroase 
feluri de închinare ca : facerea semnului Sfintei Cruci, sărutarea icoanelor, a Sfintei 
Evangliel ii, a obiec telor liturgice sfinţHe, parti ci parea la slujbele dumnezeieşti, ca ş i tot 
ceea ce ne străduim să fa cem spre binele semen ilor. Inseşi munca şi hărnicia sînt, de 
asemenea tot forme prin care se împlineşte minunat rugăciunea. Ea este hrana duhov
nicească a fiecărui fiu al Bisericii noastre. Este o componentă de mare pret a vieţii 
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creştine . Săvîrşită astfe l. rugăciunea fac e din inima şi fapta noastră izvor de credinţ ă 

v ie, de iubire sinceră şi de vi rtute , a devărate podoabe strălucitoare» (p. 4) ... «Rugă

ciunea nu trebuie socotită, însă , ca împlinVea unui ritual de formă sau rostirea fru
moaselor cuvinte, ci ea trebuie s imţită ş i trăită ca însăşi viata care ne este atit de 

·scumpă , ca dar dumnezeiesc. Cîntarea psa lmilor , intonarea imnurilor după trad i ţiona l el e 
noastre melodii s înt forme de rugăciuni obşteşti, care apropie şi leagă sufle tele cre
dincioase, atunci cînd aces te expresii s înt în desăvîrşită armoni e cu simţirea noas tră 
lăun tr ică . Numai aşa acestea pot fi ase~enea ramurilor ş i florilor nevestejite ale drep• 

tei cred i nţe, ale evlavi.ei noastre, alcătuind un tot unitar viaţa cea în Hris tos, cum 
tă lmăcesc marii trăitori ai rugăciuni i. Iar aceasta străluceşte şi rodeşte în ogorul su• 
fle tesc al fiecărui credincios , mai cu seamă atunci cînd participă la Sfinta Liturghie. 
Tră i rea clipe lor liturgice revarsă în inimă bucuria comuniuni i depline cu fraţi i şi su
rorile de o cred in ţă şi un grai, cu care înălţăm gînduri curate către Prea Sfinta Treime 
şi i nvocăm mijloci rile Maicii Domnului şi cele ale tuturor s finţilor , In fe lul acesta, 
credinţa , nădejdea şi dragostea, coroana virtuţiJor, sporesc în roduri duhovniceş t i. 

Biruie îndoiala, alungă grijile deşarte, îndepărtează întristarea , cugetele rele, lăsînd 
loc luminii drag,ostei evanghelice şi dorului de · rugăciune. Convingerea că efortul per
sonal se împleteşte cu acela al obş tii rugătoare din sfîntul locaş , convingerea că 
rugăciunile tuturo_J revarsă mingîiere fiecăruia în parte, această stare toarnă în su
flet pace şi sentimentul părtăşiei la . a ceeaşi tulpină viguro~să a Bisericii noastre stră 

moşeşti .. (p. 5) ... Totdeauna în sfintele noastre l ~caşuri domneş t e atmosfera pri elni că 

rugăciuni i ş i eviaviei. Acum însă în perioada Triodului, trăim mai stăruitor frumu
seţile Ortodoxie i, îmbog ă ţite de imnologia ş i cî ntările din acest ciclu liturgic. , Pentru 
îndestularea noastră sufletească , Biserica aduce în fata noastră unul din cele mai 
grăitoare modele de rugăciune arătat de Mîntuitorul Hristos prin pilda vameşului şi 

a fariseului. ... Darul rugăciunii este cel mai pre ţios dar a I inimii curate pe care 
Dumnezeu ii hărăzeşte tuturor celor ce se îndreaptă spre El. ... Rugăci unea este trăirea 
comuniunii, a l egătur ii fiinţ ia l e cu Izvorul sf i nţ irii noas tre, dar ş i Icu t oţi fra\ ii noştri 

mai mari , s finţii, care ne călăuzesc pe drumul iubiri i. Rugăciunile luminează ochii 
sufletului şi ai inimii spre inţelegerea adevărului dumnezeiesc, iar iubirea noastră 

fa tă de Dumnezeu trebuie să se sprijine pe iubirea aproapelui. ... Rugăciunea este le• 
gătura pe care prin lucrarea harului dumn eze iesc, o trăi]Il în comuniunea Biserici i, dar 
si în via ta noastră cea de toate zilele ... Rugăciunea şi postul se împle tesc armoni os 
si împreună a!luc roade mîn tuitoare ... Rugăciunea şi postul s înt porunci dumne,;e i eş ti 

ş i îndatoriri de căpetenie creştineş t i. Rugăciunea - legătură permanen tă cu '· Dumnezeu 
- ne face să nu ne simţim singuri nicioda•t ă. Cel ce i păşeşte pe calea postului 
cu mînglierea rugăciunii nu se simte orfan şi singuratic, neajutorat şi izolat, ci . în co
muniune cu ·toţi fiii aceluia şi Tată ceresc. Bucuria postului şi conştiin\a comuniunii 
noastre cu Dumnezeu şi cu semenii pri n rugăciune ne uşurează durerile şi suspinele 
pe ~ re le gustă oricine tăieşte în lume. Ele potolesc grijile şi întăresc nădejdea şi 

credinta creştinului (p . 7-11 passim). tndemnufi ş i exe~piificări asemănătoare pentru 
folosi rea rugăciunii - de către cei păcătoş i ca mijloc de îndreptare a lor, iar de că 

tre cei drepţ i ca mijloc pentru păstrarea lor în această 'stare, sporind mereu în imbu• 
n ătăt irea vieţii lor duhovniceş ti - va intîlni ~titorul oriunde v a deschide această co

moară de înţelepte sfătuiri , întemeiate pe învăţătura Sfintei- Scripturi a Vechiului 
şi Noului Testament. IA.ici, însă, ne vom limita să exemplificăm această afirmaţie cu 
cî-teva fr agmente alese din bucăţi în care autorul s-a refe\it în mod special la impor

tan ta rugăciunii p entru cei ce cred în Dumnezeu şi I se adresează, în nevoi, cu cereri 
de ajutor iar în bucurii, cu rugăciuni de mulţumire. Astfel în «Cuvînt înainte » din 
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Cartea de rugăciuni apărută Ia Iaşi în I 982 - reprodus Ia pagina 147-151 în lucrare, 
- sub titlul «La rugăciune daţi-vă toată silinţa», rugăciunea este socotită ca d ar 
dumnezeiesc, hărăzit dintru început omului. «Numeroase sînt darurile pe care Făcătoru l 

cerului şi al pămîntului, al tuturor celor văzute şi nevăzute, le-a revărsat, încă de la 
zidJre, făpturilor sale şi mai ales omului, prin lucrarea de mintuire săvîrşită, din pri
sosul dragostei dumnezeieşti-, de către Domnul nostru Iisus Hristos. Păstrător ş i, în 
acelaşi timp, trăitor al dumnezeieştilor învăţături şi porunci, creştinul dreptmă rilo r 

şi fiu ascultător al Bisericii strămoşeşti ştie că în acest nesfirşit şir al darurilor Sfintu
lui Duh în Biserică un Ioc important îl ocupă rugăciunea, ea însăşi dar al lui Dum ne
zeu, înmiresmat de dragoste, pe care omul îl poate oferi Părintelui Ceresc. Prin 
rugăciune, credinciosul nu numai că reintră în ascultare fată de Dumnezeu, ci se 
înalţă la starea de convbrbire cu Creatorul. Este starea hărăzită celor ce se strădui esc 
să-şi cureţe cugetul, prin îndepărtarea de păcat, celor care pe această cale năzu iesc 

să-L cunoască pe Dumnezeu. De asemenea chemare şi de un dar atit de înălţător s-a 
învrednicit omul, ca fiintă gînditoare şi liberă» (p. 147). ln acelaşi sens, în «Medita tia» 
intitulată « Rugăciunea, călăuză către virtute şi mîntuire», rinduită în lucrare la p. 
350-354, se :spune: «Păstrate cu credincioşie de-a lungul veacurilor, rostite sau cînta te 
la toate slujbele divine în faţa icoanelor, imnele şi rugăciunile ortodoxe sînt roade ale 
credinţei şi ala vieţuirii celei în Hristos, ale evlaviei şi ale înţelepciu~ii dumnezeieşti 
lor Apostoli ş i ale urmaşilor acestora· din veac în veac, avînd darul să îndestuleze 
rîvna spre desăvîrşire a tuturor acelora care năzuiesc să păstreze vie legătura cu Sfinta 
Treime, cu Maica Domnului ş i cu toţi Sfinţii bineplăcuţi lui Dumnezeu. Este, după cum 
se ştie, firească dorinţa de a ' te şti_ în lumina şi căldura dragostei părinteş ti care să 

lăşluieşte de-a pururea intre Tatăl cel Ceresc şi fiii Săi de pe pămînt. Rugăciunea 
este aceea care ne călăuzeşte că tre virtute şi mîntuire, pe toţi cei ce mărturisim ln 
vierea lui Hristos şi ne împărtăşim din roadele ei şi aceasta ne înalţă către lumi na 
cea neinserată a cunoaşterii Iuj Dumnezeu, înlesnindu-ne urcuşul duhovnicesc ca pe o 
adevărată scară a lui Iacob , despre care - ne vorbeşte Sfînta Scriptură. ln neîncetata 
urcare şi coborîre pe aceste trepte a îngerilor cei ce pururea îndeplinesc voia ceu 
sfintă a lui Dumnezeu, Părinţii Bisericii, luminaţi de Duhul Sflnt, au tălmăcit lucrarea 
rugăciunilor, care se înalţă de la noi la Părintele luminilor şi revărsarea milostivi rii 
Tatălui Ceresc, peste noi toţi , fiii Să i iubiţi. 

Pildă de urmat, intru această creştinească virtute, aflăm în însăşi viaţa Mîntuito
rului Iisus Hri s tos, la care au fost martori zi cu zi Sfintii Săi ucenici ş i apostoli» (p. 
350-351 ). Dar şi mai cuprinzătoare, ca învăţătură şi mai desfătătoar~ ca frumuseţe 
de expunere socotim meditaţia despre rugăciune i ntitulată «Doamne, învaţă-ne să ne 
rugdm» (p. 125- 130). «Din cele mai vechi timpuri - spune autorul - rugăciunea a 
îndeplinit una din cele mai arzătoare cerinţe ale credinciosului, aceea de a-şi înăl ţa 

cugetul către Dumnezeu, făcătorul şi ocrotitorul său. Rugăciunea aduce· linişte sufle
tească şi, totodată, întreţine nestinsul său .dor de apropiere şi cunoaştere a voii lui 
Dumnezeu. ln Sfînta Scriptură , care cuprinde descoperirea lui Dumnezeu către oameni, 
găsim numeroase exemple de patriarhi , prooroci şi drepţi care se rugau şi care în
demnau, invăţind prin exemplu şi cuvînt, poporul la rugăciune .. . Toti aceşti aleşi ai 
Domnului şi mulţi alţii se ruga·u pentru ei şi pentru semenii lor şi rugăciunea era ascul
tată şi împlinită . lnălţînd rugăciuni către Dumnezeu, credincioşii din Vechiul Testa

ment implorau adeverirea făgăduinţei făcute celor dintii părinţi, Ada.m şi ,Eva, despre 
întruparea Fiului lui' Dumnezeu, Iisus Hristos, prin care avea să se aducă mîngîiere 
depfină neamului omenesc ... Despre această valoare mesianică a rugăciunii, adică des
pre caracterul prpfetic al rugăciunilor drepţilor din perioada Vechiului Testament, se 
dă mărturie rugăciunea rostită de dreptul Simeon, bătrinul care L-a întimpinat şi luat 
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în braţe pe Mîntuitorul, Care a fost adus, cum ştim, la 40 de zile, la templu. «Drept 

.ş i temător de Dumnezeu, aşteptînd mîngîierea lui Israel » (Luca, 2, 25), bătrînul Simeon, 
asupra căruia era Duhul Sfînt,' a rostit rugăciunea ca împlinire a făgăduinţei făcute 

protopărinţilor Adam şi Eva, pentru că ochii lui «au văzul mîntuirea gătită înaintea 
feţei tuturor popoarelor» (Luca, 2, 30-31 ). De ac~ şi rugăciunile credincioşilor vo r 
fi rostite spre dobîndirea mintuirii , a păstrării dreptei .credinţe, a împă,ităşirii Duhului 
Sfin t ş i a tot sporul,duhovnicesc. 

Pildă de rugăciune stăruitoare ne-a dat Domnul nostru Iisus Hristos în tot timpul 
cuget stăruiau în rugăciune d-impreună cu feme°ile şi cu Maria, mama lui . Iisus şi cu 
vieţuirii Sale pe pămint.. . Urmînd exemplul Mintuitorului, Sfinţii Apostoli «într-un 
fraţii Lui» (Fapte, 1, 14), indemnînd pe credincioşi «să stăruie în rugăciune» (Colo
seni, 4, 2) ... Incredinţarea că prin «rugăciune credinciosul este «ucenic al Mîntui toru
Iui» şi «un liu al harului», a determinat pe «cei ce au primii cuv1ntul» lui Dumnezeu, 
primii creştini, să ,stăruie «în învăţătura Apostolilor» şi în viata frăţească, în tringerea 
pîi]Jj/or şi ln rugăciuni .. (Fapte, 2, 41-42). Acest mod de vieţuire creştină a fost urmat 
pilduitor de către fiii Bisericii noastre. De-a lungul veacurilor, slujitorii Bisericii noastre 
drep-tmăritoare, vieţui_torii în mînăstiri, părinţi cuvioşi cu yiaţă îmbun ă-tăţ ită, stăruiau 

toţi în rugăciunile lor, unii pentru alţii, inălţînd Bunului Dumnezeu mulţumir i ş"i 

cereri pentru linişte şi pace, p·entru creşterea lor intru desăvîrşire şi pentru dobîndirea 
tuturor celor ce le sînt de folos şi spre mîntuire. Numeroase documente . arată că 

voievozii şi dreptmăritorii creştini se rugau pentru ei şi pentru sufletele strămoşilor. .. 
Comuniunea în rugăciune cu semenii ş i !naintaşii noştri este un adevăr al mărtu

risirii noastre de credinţă . Indemnul · apostolic de a ne ruga «pentru t oţi sfin\ii» (Efeseni , 
6, 18), de a ne ruga unii pentru alţii (Iacob, 4, 16), ş i de a ne ruga «în Duhul Sfint» 
(Iuda, 20), la Sfinta Liturghie, a găsit totdeauna în inimile şi sufletele credincioşilor 

creştini din sinul Bisericii noastre străbune un . ecou adînc şi o plinire prin trăire pildui
toare. Prin rugăciunea făcută «cu bucur ie., (Filipeni, 1, 4) ne aflăm · în comuniune du
hovnicească de trainică trăire a aces teia cu Dumnezeu, cu sfinţii ş i cu toţi semenii 
noştri care sini mădulare vi i ale Bisericii triumfătoare şi ale aceleia luptătoare , în 
rugăciune, omul nu este şi nu se simte niciodată singur. De aceea, rugăci unea este o 
conglăsuire, o vorbire a noastră cu Dumnezeu şi cu semenii. Căt~e trăirea unor atît 
de adînci adevăruri ale credin\ei noastre ortodoxe ne cheamă şi rugăciunil e şi irnnele 
cuprinse in toate cărţile de slujbă din biserică» (p. 125- 129, passim). 

2. De asemenea, ataşamentul devotat al întregului popor dreptcredincios faţă de 
interesele superioare şi de valorile spirituale ale neamului poate fi desprins din în• 
treg cuprinsul lucrării dar în mod cu totul deosebit este evidenţiat în Cuvîntările pe 
ca re lnalt Prea Sfinţitul Mitropolit Teoctist le-a rînduit ·în ultima parte - a IV-a -
ii lucrării, sub titlul «Pe acelaşi făgaş de credinţă ortodoxă şi de viaţă românească ». 

Dacă pentru exemplificarea acestui adevăr ne vom referi înd eosebi la «Cuv întul» pe 
care lnalt Prea Sfinţitul Mitropolit Teoctist 1-a rostit la mînăstirea Bistriţa Neamţ, cu 
prilejul resfinţirii acestui vechi aşezămînt duhovnicesc, in ziua de duminică 9 septem• 
brie 1984 - în urma lucrărilor de restaurare care auyvut loc în ultimul timp - am 
luat în considerai;e pe lingă verhimea legăturii şi colaborării neîntrerupte dintre Bise
rica strămoşească şi c6nducerea de stat pentru apărarea şi promovarea intereselor 
superioare ale neamului, şi legătura duhovnicească ce s-a stabilit intre lnalt Prea 
Sfinţi.a Sa şi această mînăslire, ca o pecete indisolubilă, în anul 1935, cind a primit 
«chipul slujirii lui Hristos» - intrarea în monahism - «in faţa icoanei Sfintei Ana». 
Acest adevăr îl exprima lnalt Prea Sfinţitul Mitropolit Teoctist, în «Cuvîntul» la care 
ne-am referit, astfel : «Astăzi ne 'bucurăm, aici, în mănăstirea aceasta, la a cărei 

înălţare au depus grijă şi suflet Alexandru cel Bun, Ştefan cel Mare, Petru Rareş şi 
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Alexandru Lăpuşrn~anu, văzînd că totul străluceşte de frumuseţe şi lumină . Trebuie s~ 
ne buc urăm, pentru că omul, creat de Dumnezeu după chipul Său, este chemat să se 
bucure. Atmosfera aceasta de comuniune duhovnicească ş i de· revărsa re a buc urie i, 
trăită în această mănăstire, creează în sufletul nostru o mîngiiere vie . Şi ceea ce 
se î ntipăreşte în inimă este trainic. 

Mă bucur să vă spun că fac parte din obştea aces te i mănăstiri. Acum citeva de 
cenii, am ·intrat în monahism ca frate întii, şi am primit chipul slujirii lui Hri stos în 
fat a icoanei Sfintei Ana, în anul 1935 ... Fiu al plaiurilor botoşănene, m-am simţit atras 
de sfinţenia acestui l ocaş , de bunătatea şi pildele unor pări nti îmbu n ătă titi şi dfc! 
frumuseţea ţinuturilor nemţene . ... Mărrăstirea Bistriţa a fost întotdea una un leagăn de 
cultură şi artă, la car_e este părtaş soborul de voievozi, de care s-a vorbit. Ei şi- a u 

opri t paşii la mănăstirea Bistriţa ca să dăruiască slavă acestui aşezămînt sfînt. Tra
diţia lor de edificare a duhului muşatin s-a păstrat, a dat roade pe tot parcursul istori ei 
ş i s-a restaurat în aceste frumoase realizări.. . ln asemenea clipe de înălţare, de trăire 

duhovnicească, am putea cere, ca odinioară înţeleptul , ca să se oprească clipa, pentru 
a ne bucura mereu. S-ar părea c ă nu-i posibil. Dar pentru creştini clipa se opreşt e , 

căc i noi, în comuniunea Bisericii, trăim aceste dimensiuni ale credinţei nu numai azi 
ci nd ne întîlnim, ' ci în orice clipă cînd ne rugăm pentru altul în Sfîntul Alt ar 
.~{ cînd ne regăsim în dragoste şi preţuire. Un părinte nu poate să nu aibă în sufletul 
său chipul şi imaginea fiilor lui. O · mcimă, de asemenea, nu poate să rămînă decît 
mamă. Nici odată titlul acesta de mamă nu-l poate răpi niineni, orice s-ar întîmpla. 
Titlul de părinte, de frate, de soră, nimeni nu-l poate schimba. De · asemenea Ţării

Mame sau Bisericii-Mame, cum obişnuim să le spunem, le acordăm cea mai mare 
ci nste. Nu le uităm pentru că sînt ca şi părinţii de scumpi şi de-o fiinţă, aşa păstrăm 

ideea de ţară şi de Biserică în inimile şi sufletele noastre, iar dragostE>a mamei arde 
permanent pentru fiii şi fiicele ei. Aşa şi cea a Bisericii sau a Ţării -Mame ( ... ). Astăz i 

înconjurăm icoana Sfintei Ana sub chipurile acestor mari voievozi, ctitori ai mănăs

tiri i, în noianul de istorie pe care îl conţine ace st locaş ca ş i fiecare parte de păminl 
al Patriei ; toate se împle tesc într-o armonioasă slăvire a lui Dumnezeu. Cei patru 
v oievozi, · dintre cei mai străluciţi ai Moldovei medievale, au venit la m~n ăstirea 

aceasta, incepînd de la 1400 şi după aceea îndemnaţi de sfinţenie ş i atraş i de izvorul 
de viată de ai ci. Unul dintre· ei, Alexandru cel Bun, ş i- a ales aici ş i locul de· veci. 
Mesa jul lor: de dra goste de ţară trebuie să - l învătăm mereu. Ei au prc tuit aceste locuri 
sfinte ş i frumoa se , a devărate comori n a ţionale. Astfel , Bogdan Vodă , !nainta şul lui 
Alexandru cel Bun, şi -a al E>s locul de veci la Rădăuti , Ş t efan cel Mare la măn ăs t irea 

Pu tna, Petru Rareş la mănăstirea Probota , iar Alexandru Lăpuşneanu la mănăstirea Sla
ti na , l egindu-ş i as tfe l numele de aceste oaze duhovni ceş ti, a i c ăror os tenitori au contri
buit la înzestrarea neamului «cu o Jimbă literară, cu o literatură sfîntă , cu o artă ln 
legăt ură cu gustul şi nevoile lui», curri spunea marele nostru istoric Nicolae Iorg a. De 
aceea , evlavia noastră se îndreaptă către aceste v e tre de închinare, ca o cinstire a tre 
cu tul ui nost ru nati onal. Sub num ele acestor voievozi «scrise pc aceste pietre sau lespezi 
de marmoră, se cuprinde în povestirea /opt e/or trecutul , o parte din via/a tuturora, 

de unde se desface via/a noastră, ca o permanenţă a statorniciei noastre fiinţări în 
unitate de neam şi de c redinţ ă strămoşească» (p. 449-452, passim). Asemenea exem
p lifică ri edifi catoare ' asupra «statornicei noastre fiintăr i în unitate de neam şi de 
credi n ţă strămoş.ească» - a căror caldă şi frumoasă expunere desfată pe cititor ş i-i 

î nviorează nobilele sentimente ce au caracterizat permanent viata neamului nostru : 
iubirea de Patrie ş i s ta tornicia în ll} ărturisirea credinţei strămoşeşti - asemenea exem
p li fi cări ar putea fi înmulţite, fiind~ă se găsesc. hi toate «Cuvin ele» ş i «Meditaţiile» 

grupa te în Partea a IV-a sub- titlul «Pe acelaşi făgaş de credinţă ortodoxă şi de ·viaţă 
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românească». Ne limităm însă numai Ia menţi onarea titlurilor sugestive ale acestor 
«Cuvinte» şi « Meditaţii » care vor îndemna, sîntem siguri, pe cei care v or lua cu
noş tinţă de această precizare, să le citească în întregime, alegîndu-se cu o aleasă 

s .:i. tis fac ţie duhovnicea scă şi cu împrospă tarea nobilelor sentimente de ja menţi onate : 
iubirea de Patrie ş i a Bise ri cii s trămoşeş ti. l ată ş i titlurile : «Pe acela şi făgaş ele 
credinţă ortodoxă şi de viaţă românească » (Cuvînt rostit la sfinţirea Bisericii «Ador
mirea Maicii Domnului» - Ara,51 de către Patriarhul Justinian la 22 octombrie 1967); 
«Pe urmele părinţilor şi înaintaşilor noştri » (rostit la resfinţirea bisericii «Adormirea»
Fălticeni, 1 septembrie 1985), «Frumuseţi ale Ortodoxiei noastre» (predică rostită la 
sfinţirea bisericii din Horodnicul de Sus, jud. Suceava, duminică 15 noiembrie 1985), 
«Trăirea unităţii de credinţă » (Cuv int ros tit în catedrala mitropolitană, la 11 martie 
1984, Dumin ica Ortodoxiei); « Viaţa, dar dumnezeiesc, chezăşie a unităţii de credinţă» 
(Cuvînt rostit la Seminarul teologic de la ~ănăstirea Neamţ, la 22 junie 1982); «Pli
ni rea vremii» (Cuvînt rostit la deschiderea lucrărilor Adunării Eparhiale, la 10 noiem
brie 1980), «Cinstirea Sfintelor Moaşte, chezăşie a unităţii de credinţă .şi de neam» 
(Cuvint rostit la mănăstirea Sf. Ioan cel Nou - Suceava, la 24 iunie 1981); «Vieţuirea 

în unitate de credinţă » (Meditaţie); «Opera· SÎintului Vasile cel Mare în evlavia cre
dincioşilor ortodocşi români.. (Prelegere ţinută la invitaţia Fundaţiei ,,Pro Oriente», 
în aula Universi.ţăţii din Viena , în ziua de 7 iunie 1979); «La altarul de simţire româ-
11ească şi evlavie străbună » (Cuvînt rostit la mănăstirea Bistriţa-Neamţ); «lmbinare 
armonioasă intre trecut ş i prezent » (Cuvint rostit la sfinţirea bisericii «Sfintul Lazăr» -
I aşi, 1 noiembrie 1985) şi _ «Dreptarul cinstirii sfinţilor în Biserică » (unde se explică , 

foarte clar, necesitatea îndreptări i Calendarului de către întreaga Biserică · Ortodoxă, 

şi greşeala pe care o fac cei ce nu urmează hotărîrea Sfintului Sinod) . 

ln as teptarea apariţiei Părţii a IV-a, al cărei cuprins se anunţă ş i mai variat, 
ca teme, şi mai QOcumentat, în justificarea participării Bisericii Ortodoxe Române. Ia 
toate acţiunile prin care se înnoieşte, sub toate aspectele, viaţii fn Patria noastră pre
cum şi la toate acţiunile menite să apere pacea în lume, exprimăm Inalt Prea Sfinţitu
lu i Mitropolit Teoctist muitumiri respectuoase pentru acest preţios dar făcut preo
ţi mii Bis~ricii noastre strămoşeşti prin publicar~a lucrării «Pe treptele slujiiri creştine• 3• 

Prof. IORGU D. IVAN 

Andre Pa u 1, l e monde Juif a J'heure de Jesus. Histoire politique. 
Col. «Peti,te bibliotheque des sciences bibliques», Desclee, Paris, 
1981, 264 pagini, 14 X 20 cm. 

Andre Paul (născut in 1933) este specialist în s,tudiul iudaismului antic şi me
dieval. Ocupă funcţia de director literar al editurii Desclee din Paris. Predă Ia Şcoala 
de lnalte Studii de Ştiinţe Sociale. Se numără printre membrii prestigioasei Novi 
Testamenti Studiorum Societas. 

Lucrarea de care ne ocupăm face parte dintr-o serie de zece volume reunite 
ln co lec ţia «Pe t ite bibliotheque des .sciences bibliques» pe care o îngrijeş te Etienne 

3. La data apariţiei acestor rînduri, I.P.S. Mitropolit Teoctist slujeşte cu sporită 
vigoa re şi vrednicie pe cea mai înaltă treaptă a ierarhiei Bisericii Ortodoxe Române, 
ca Patriarh, de la 1 august 1986 ca Locţiitor de Patriarh, iar de Ia 9 noiembrie -
cind a fost ales în unanimitate de către Colegiul electoral bisericesc - ş i de Ia 
16 noiembrie 1986, dnd a fost întronizat , ca Arhiepi scop al ' Bucureşt il o r , Mitropolit 
a l U1i grovlahiei şi Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române. 
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Charpentier (născut r930) , directorul Colecţiilor biblice ale' rnari-i edituri pan z1ene 
Cerf. Cele .' zece volume ale colec ţiei «Petite Bibliotheque des sciences bibliques» sini 
menite să devină instrumente de lucru şi de reflecţie pentru numeroşii cititori con
temporani ai Sfintei Scripturi care doresc să dobîndească " informaţii sigure şi cit 
mai ample asupra cad~ului geografic, istoric, lingvistic, politic şi cultural în care au 
apărut _scrierile Vechiului şi Noului Testament. Cărţile din această colecţie pun la 
indemina cititorului cunoştinţele indispensabile privind -problemele de introducere în 
Sfinta Scriptură, stăruind asupra mediului in care au fost scrise cărţile care o a l că 

tuiesc, asupra specificului şi originalită,ţii fiecăreia din aceste cărţi. 

Cele cinci volume care privesc Vechiul Testament studiază : Istoria lui Israel 
de la origini pînă la Alexandru cel Mare (voi. 1), Scrierile Orientului antic şi iz
voarele biblice (voi. II), Pentateuhul, Iosua, Judecători, Samuel şi Regi (voi. III), Pro
feţii şi cărţile profetice (voi. IV), Psalmi şi alte Scrieri (voi. V). 

Tot cinci volume sînt consacrate Studiului Noului Testament, după cum urmează : 
Lumea iudeilor la ceasul lui Iisus. Is torie politică (voi. I), Scrierile iudeilor la ceasul 
lui Iisus (voi. II), Epiştolele Sfinţilor Pavel, Iacov, Petru şi luda (voi. III), Evanghe
liile si"noptice şi Faptele Apostolilor (voi. IV), ScrierUe Sfîntului Ioan (voi. V). 

ln mod paradoxal, cum notează însuşi autorul cărţii de care ne ocupăm (p . 13), 
formula «la ceasul lut Iisus» indică in cazul de faţă mai multe secole şi anume pe
rioada istorică dintre 336 i.d.Hr. (data suirii pe tronul Macedoniei a lui Alexandru 
cel Mare) şi pină la 132-135 cind a avut loc a doua revoltă iudaică împotriva Romei 
care a fost r-eprimată cu brutalitate de armatele romane in 135, Ierusalimul deve ni nd 
Colonia Aelia Capitolina. Termenul ludeea este înlocuit cu acela de Palestina. 

C-artea de care ne ocupăm cuprinde patru părţi: Prima -parte (p. 21-90) se in 
titulează Situaţia, a doua (p. 90-156) Diaspora, a treia (158- 226), Pămîntul (Teri
toriul) naţional, a patra (p. 227- 247) Sinagoga. 

Primul din cele trei capitole ale părţU întîi a cărţii (Situaţia) se intitulează su
gestiv : Filmul evenimentelor (p. 21-57). Acest capitol constituie o istorie politică a 
iudeilor de la Alexandru cel Mare (336-323 i.d.Hr.) pînă la împăratul roman Adr ian 
( 117- 138). Armatele lui Alexandru cel Mare cuceresc pe rind Asia ' Mică, Fenicia, 
Palestina, Egiptul, Mesopotamia , Iranul şi chiar o parte a Indiei. Cuceritorii vor păstra 
structurile administrativ.e ş i religioase existente. Dar vor impune cultura elenă ş i 

organizarea greacă a cetăţii in diverse-Ie centre pe care le vor coloniza (p. 21 ). Dom
.,;., Ju i A JoNgu<fru v,a mattd 1> aao,...-ă tdtă re 1'.>lUfl e 1ft rdp,i>rtU r lle a11u re 1uae1 ~I !tf"ed . 

Distanţa lingvistică dintre cele două popoare le vor ţine departe pe unul de celăl alt. 
Macedoneanul Alexandru va impune vastului său imperiu care se întindea de la Ni l 
la Ind limba greacă, dialectul comun (Koine), care va deveni instrumentul de comu
nica~e intre toţi cetăţenii săi, deci şi Intre greci şi iudei. Dialectul comun va deven i 
limba predominantă în sectoarele comercial, politic, administrativ, educativ etc . A~to
rul dă o foărte exactă definiţie a dialectului comun care' este o formă simplificată a 
dialectului atic în care se vor amesteca şi elemente ionice (p. 23). In consecinţă, se 
produce un eveniment de o excepţională importanţă pe termen lung pentru pătrun
derea creştinismului în Imperiul -Roman, prima traducere a Vechiului Testament în 
i:,reacă cunoscută sub numele de Septuaginta. 

Alexandru cel Mare moare în' 323 i.d.Hr. făr_ă să fi avut răgazul necesar să-şi 

întemeieze, in. mod real, o dinas_tie proprie (p. 23). Succesorii (în greacă : diadohoi ) 

lui Alexandru vor fi decişi pe calea armelor. ln 321 î.s:1.Hr. vom avea următorul tablou 
al diadohilor, adevăraţii succesori ai marelui rege macedonean, care-şi împart astf~l 
vastul imperiu : 
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- Macedonia pentru Antipatros care moare in 319; 
- Egiptul pentru Ptolomeu I Soter, fiul lui Lagos şi unul din geneFalii cei mai 

s trălucitori ai lui Alexandru; el va întemeia dinastia lagizilor; moare în 2831 
- Tracia pentru Lisimah care va fi ucis la 281 ; 
- Asia Mică pentru Antigon ; moare in 301 la Ipsos ; 
- Babilonia pentru Seleucus I Nicator; moare în 281 ; întemeiază dinastia se-

leucizilor. 
In perioada diadohilor, iudeii vor ieşi din izolarea lor. Palestina . va deveni o 

prov incie pe care şi-o vor disputa, in secolul următor, pînă la 200 i.d.Hr., lagizii din 
Egipt şi seleucizii din Siria (p. 26). 

Intre 200 şi 164 i.d.Hr. ludeea va cădea sub dominaţia seleucizilor. Antioh IV 
Epif~niu (175-164 i.d.Hr.) va intra intr-un grav conflict cu ' iudeii din ludeea. El a 
inceput o persecuţie sistematică şi fără precedent care ·a avut un epilog nemaiîntilnit 
in istoria de pină atunci : Antioh IV :Epifaniu a abolit pur şi simplu religia iudaică . 

Circumţiziunea şi respectarea sabatului au fost interzise. - . 
Iudeii au răspuns prin insurecţia armată (167-160 i.d.Hr.) condusă de macabei : 

Matatia şi tluda Macabeul (I Macabei 2, 4), · acesta din urmă un mare conducător 
militar (p . 29). Succesorii macabei ai lui Iuda au fost Ionatan (160-143 i.d.Hr.) şi 

Simon. Lui Ionatan i s-a acordat, în 152 i.d.Hr., titlul de mare preot. ' 

Cu Ionatan se încheie faza insurecţională a fraţilor macabei, iar cu Simon în
cepe Statul asmoneilor (probabil după numele lui Asmoneu, bunicul lui Matatia, un 
preot originar din Ierusalim, p. 33). 

Intre 142- 105 i.d.Hr., iudeii vor fi conduşi de m~ri( preoţi asmonei, Simon şi 
Jean Hircan, fiul acestuia, iar Intre 104-63 i.d.Hr. de regii asmonei : Aristobul, Ale
xandru Ianeul, Salomeea Alex~ndra ş i fiii acesteia. 

Intre 63-44 i.d.Hr. Iudeea se află sub stăpinire romană, iar pînă în anul 4 i.d.Hr., 
s1,1b regatul lui Irod cel Mare. In ultimul său testament, Irod a divizat regatul între 
cei trei fii ai săi : Arhelâu, Antipa şi Filip. Primul di'ntre aceştia, cel dintii născut, 
va purta titlul de rege, ceilal\i doi, pe acela de tetrarhi. 

Intre anii 6 şi 66 d.Hr. , Iudeea (care cuprindea, de asemenea, Samaria şi ldu
meea) va fi condusă de prefec\i sau procuratori romani. Exercitarea justiţiei · revenea 
Sinedriului central şi tribunalej,or locale. Romanii respectau cu stricteţe creB.inţa iu
deilor care erau obligaţi să se roage · pentru împărat şi pentru prosperitatea Romei 
(p. 52). 

Intre 66- 70 d.Hr. a avut loc primul război iudaic împotriva Romei care se va 
încheia cu distrugerea Ierusaliiµului şi a templului de către generalul roman Tit. Pa
lestina devine astfel o provincie imperială romană, administrată de un legat care 
va fi, în prim!I perioadă, comandantul legiunii a X-a staţionată la Ierusalim (p. 57). 

Şirul evenimentelor istorice care preced şi urmează venirii în lume a Mlntui
torului se încheie, în viziunea lui A. Paul, cu cea de-a doua revoltă iudaică împo
triva Romei care a avut drept urmare sfîrşitul Iudeei ( 132-135). 

Acest prim capitol al cărţii se încheie cu patru note anexe (p. 59-63) : Isto
risirea de . c ătre Iosif Flaviu a unei (legendare) inttlniri intre Alexandru cel Mare 
şi marele preot al iudeilor, o scurtă prezentare a sectei fariseilor şi saducheil◊-r, is
torisirea de către Iosif Flaviu a căderii Ierusalimului în anul 70 şi istorisirea lui 
Eusebiu de Cezareea asupra revoltei iudeilor ln timpul lui Traian. 

Capitolul II al părţii întii se intitulează : Izvoarele (p. 66-79). Termenul «iz
voare• desemnează aici documentele scrise şi nescrise, dar şi disciplinele care le 
descoperă, le tratează şi le comunică (p. 65). ' 
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Izvoarele si-nt «neliterare» şi «literare». Izvoarele neliterare ~ nt furnizate de 
arheologie (care studiază urmele materiale ale trecutului, mai precis ale Antichităţii), 

epigrafia (care studiază inscripţiile de pe materiale neperisabil,e: pe piatră sau me 
ta l, graffiti sa u d~se ne _trasa te pe pereţi) , numismatica (ştiinţa monezilor, s tud iind 
aceste obiecte în aspectul lor form al, valoarea lor de semn şi dezvoltarea lor istorică), 
papirologia (care studi a ză documentele scrise pe materiale perisabile. : papirus, cioburi 
de pămînt ars, în greacă: ostraka -, resturi de lemn servind ca suport de scris, 
p. 68). 

Izvoarele literare sînt consti tui te in special _din scrierile următorilor autori greci 
şi latini: Polibiu (sfîrşitul sec. III - către 120 i.d.Hr.), Diodor ~e Sicilia. (sec. I. i .d.Hr. ), 
Nicolae al Damascului (către 64 î.d.Hr. - începutul sec. I d.Hr.), _Strabon (către 64 
i.d.Hr. - 25 d.Hr.), Ptolemeu (sfîrşitul sec. I. . î.d.Hr.) , Pliniu cel Bătrîn (23/24 - 79 
d.Hr.), Tacit ( către 55 - ? 120), Sue toniu (70 - către 140), Dio Cassius (că tre 160-

235). 
La autorii de mai sus sînt de adăugat următoarele surse literare iudaice : 
Cartea lui Daniel (mijlocul sec. II î.d.Hr.), I Maeabei (către anul 100 î.d.Hr. ), 

II Maq1bei (puţin înainte de 16P î.d.Hr.) , Filon de Alexandria (către 20 î.d.Hr. - 1 45 
d.Hr.), Iosif Flaviu (37 - ? 100 d.Hr.). 

In - capitolul III al primei părţi a cărţii, intitulat «Numele, (p. 81-88), A. Paul 
defineşte termenul fundamental ca iudeu, iudaism, elenism, Iudeea. 

In perioada celui de-al doilea Templu, termenul iudeu este folosit atît de iudei 
cit şi de neiudei pentru a desemna totalitatea celor ce practicau reHgia mozaică (I Ma
cabei 10, 23; 11, 50; 13, 42 etc:-). Cînd însă, în aceea~i epocă , iudeii se desemnează 

ca entitate etnică şi religioasă, ei folosesc termenul tradiţional «lsrae);, (I Macabei I, 
58; 13, 41), care apare în cărţi canonice_ ca Ezdra (1, 4, ; 5, 41), în cărţi necanonice 
(Iudit, Tobit, Siracidul), în Manuscrisele de la Marea Moartă , în unele cărţi apocrife 
(Testamentul celor 12 Patriarhi, Psalmii lui Solomon, IV Ezdr etc .). In istori sire a 
Sfintelor Patimi ale Domnului se întîlneşte aut termenul iudeu (Marcu 15, 26) , · cît şi 

acela de Israel (15, 32). 

Termenul iudaism implică o dimensiune religioasă şi morală cu o doctrină şi un 
cod de reguli ' şi de obiceiuri, dar ş i fron ti ere culturale ş i bariere sociale (p. 84). Pe 
scurt, t ermenul iuda ism desemnează via ţa iudaică în ansamblul său atît în ce îl pri 
veşte pe indiv idul care se numeşte «iudeu», cît şi grupul specifi c şi determinat ca re 
este defi nii° prin termenul acesta. 

«Termenul ~elenism» (în greacă hele nismos) apare ca opus celui de «iudaism» 
(2 Macabei 4; 13; Cf. Fapte 6, 1). Dar, p·e un plan mai larg, prin ·elenism trebuie să 

înţelegem cultura din «timpul lui Alexandru cel Mare» , a1tfel spus, limba greacă , 

moravurile , obiec tele, arta , lite ratura, filozof ia ş i religia răspînd i te în Orientul Apro 

piat şi Mijlociu, din Macedonia pînă Ia fr ontierele Indiei, de Ia Ma rea Neagră ş i 
Dunăre pînă în Nubi-a şi Sahara (p. 85). 

Iudeea este, de-a lungul timpului, denumirea ofi cială a teritoriului autonom sau 
independent ocupat şi controlat de iudei. Acest · termen a desemnat o entitate pur 
geografică sau administrativă, identificîndu-se, în general, cu i eritoriile t radiţionale 
ale Palestinei. Impăratul Adrian va schimba, fo l35, după zdrobirea cele i ·de-a doua 

Revolte iudaice, numele de Iudeea in acela de Palestina (p. 88). 

A doua parte a cărţ i i se ocupă de Diaspora iudaică (p. 9 1- -155). Cuvîntul grec 
Diaspora (răspindire, împrăştiere) apare în traducerea greacă a Vechiului Testament, 
nefiind, ·deci anterior secolului al . IIl-l~a î.d.Hr. Derivă din verbul . ~lacrndpw, a răs
pîndi, a împrăştia, a disemina. La apariţia erei creştine, term~nul diaspora desemnează 
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ansamblul iude ilor sta bili ţi în afara Pal e tinei (li Macabei I , 27; Ioan 7, 35). Sin t 
amintite, de asemenea, ş i alte sensuri ale acestui cuv înt (p. 93-94). 

Autorul ara t ă , mai departe, că diaspora iudaică a luat naştere la început în - · 
deosebi ca urmare a deportărilo r succesive a iudeilor în urma invaziilor militare ca 
acelea ale asirienilor din 736-732 (IV Regi 15, 29), ale asirienilor din 721 (IV Regi 
17, 6), ale babilonienilor sub Nabucodonosoi din 597 ş i din 587- 586, 582 (IV Regi 24, 
14-16; Ieremia 52, 18-30) etc. Mulţi israeliţi nu s-au mai întors din exilul babilo
nian cind, în 538 i.d.Hr., Cirus a dat edictul său de eliberare. Exilul s-a transformat, 
cu timpul, pentru mulţi din cei deportaţi, într-o răminere liberă departe de pămîntul 
lui Israel (p. 96). Diaspora devine astfel pentru iudaism un fapt ireversibil, o situaţie 

politică, ·socială şi religioa să larg cunoscută şi recunoscută de iudei şi de neiudei 
(p. 97). 

Se pare că popul~ţia iudaică , după recensămîntul ltli Claudiu (41-54), atinsese, • 
în imperiul roman , numărul de 6.944.000. Dacă se adaugă iudeii din Babilonia, din 
Platoul iranian etc., numărul l9cuitorilor iudei depăşea cifra de 8 milioane. «l}n roman 
din 10 e ra iudeu ... , un locuitor «elenistic» din 5, al lumii mediteraneene orientale, era 
iudeu» (p. 100) 1. 

ln capitolul intitulat Diaspora occiden_t a lă (Eg iptul ş i Cirenaica ), autorul se referă 

la garnizoana de mercenari iudei care locuiau în vastul spaţiu militar de la Elefantine 
(Egiptul de Sus) (p. 101 - 102), de emigraţia iudaică sub Ptolemei (p. 103- 107) ş i în 
cetăţi ca Alexandria (Egipt), Cirene şi Berenice (în Libia), Antiochia (în Siria) etc. 
(p. 107-109). 

ln capitolul Diaspora ori ental ă ş i nordi că, autorul are în v edere s i tua ţ ia iudeilor 
din Babilonia şi Mesopotamia , Persia , Siria şi Asi a Mică (p. 1 lt-123), pentru care 
limba greacă va fi un mijloc de exprimare familiar. 

Capitolul IV -al părtii a doua a cărţii se intitulează Cetăţile greceş ti (p. 125-1 45) 
şi stud iază situaţia . diaspore i iudaice în cetăţi din Asia Mică : Pergam, Efes, Milet, 
Laodiceea, din insulele greceşti : Delos, Rodos , Cipru, din Antiohia Siriei. Seleucia 
(pe Tigru) etc. 

Se arată apoi , împrejurăril e, is torice în care a avut loc constituirea importantei 
Diaspore iudaice din Roma. 

ln Concluziile la această parte a lucrării (p. 147- 151 ), se subliniază că diaspora 
se prezintă ca o adevărată instituţ i e av!nd, se · pare, caracter ireversibil. ln general, 
diaspora apare ca urmare a exilurilor succesive la care au fost supuşi I sraeliţii, dar 
şi ca o consecinţă a unor aşezări benevole ale unor grupe compacte de coloni iudei 
în diverse părţi ale ţărilor antice. 

La sfirşitul acestei părţi a lucrării (p. 152-155), se întîlnesc două note, una 
asupra originilor sinagogii, iar alia, asupra dării anuale cunoscute sub numele de 
«darea jumătăţii de siclu» pe care o datorau templului toţi bărbaţii adulţi (cf. Ieşire 30, 
11-16; IV Regi 11, 5-10). 

Andre Paul îşi intitulează par tea a treia a cărţii sale Pămlntul (teritoriul) na/ional 
(p. 159-226) prin care el înţelege Iudeea (p. 159). 

ln primul capitol al acestei părţi intitulat Iudeea colonizată (p. 159-171 ), autorul 
se referă la epoca posterioară dispariţiei lui Zorobabel (către 515 i.d.Hr.), reprezentantul. 
oficial al liniei lui David cînd controlul oficial al Iudeii va aparţine aproape _exclusiv 
dinastiei marilor preoţi. Societatea iudaică de la începutul erei elenistice va f_i consi-

1. Autorul arată că după „American ,Jewish Year Book» citat în «Le Monde » din 
12 februarie 1980, populaţia . iudee mondială era, în 1979, de 14.396.000 de persoane, 
din care 5.860.900 trăiau în Statele Unite, 3.135.000 in Israel, 2.666.000 în Uniunea 
Sovietică, 650.000 în Franţa , 410.000 îh Marea Britanie etc. (p. 100). 
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deratij ca o adevărată teocraţie . Autorul se referă însă la o importantă excepţie de · la 
această _regulă cînd defineş.te rolul deosebit jucat în societatea şi viaţa iudaică de 
familia lui Tobie, apoi de fiii lui Tobie sau tobiazii (p. 160), care nu erau de neam 
sacerdotal. Influenţa acestei familii asupra ansamblului social, economic şi politic al 
Iudeii şi chjar asupra ansamblului teritoriilor palestiniene a fost decisivă (p. 160), mai 
cu seamă în perioada dintre mijlocul sec. III l.d.Hr. şi revolta macabeilor (167 i.d.Hr.). 
Activitatea principalilor reprezentanţi ai acestei familii est~ cunoscută din• Papiruşii 
lui Zenon, din scrierile lui Iosif Flaviu şi din cărţile Macabeilor. 

Autorul priveşte mai tndeaproape activitatea â trei dintre aceşti tobiazi : Tobie 
care trăieşte tn timpul lui Ptolemeu II Filadelful (283-246 td.Hr.), Iosif, fiul lui Tobie 
care activează intre 240-218 l.d.Hr. şi Hircan, fiul cel mai Unăr al lui Iosif, care 
trăieşte pînă în anul 175 î.d.Hr. cind se sinucide la vestea intervenţiei în Palestina 
a lui Antioh IV Epifaniu. Tobiazii au contribuit mult la elenizarea vieţii sociale, po
litice şi chiar culturale a iudeilor din Palestina. 

Se studiază, tn continuare, situaţia Iudeei sub seleucizi care tşi impun dominaţia 
în Palestina după lupta de la Panion (200 1.d.Hr.) dintre regele tAntioh III şi Ptolemeu 
V, ctştigată de primul. Astfel şi acum ia sflrşit dominaţia egipteană tn Egipt. Favorabili 
tradltlilor iudaice la tnceput, seleucfzli ajung, prin Antioh IV Epifaniu (175-164 î.d.Hr.), 
la abolirea circumciziunii şi a respectării sabatului (p. 165), ceea ce a condus la 
revolta macabeilor. 

Acestui important eveniment ii este dedicat un capitol special din această carte 
intitulat : Sindromul asmoneean (p. 173-182) . . In prima din cele două note ·anexe la 
acest capitol, autorul se referă la felul în care · figura lui Ioan Hircan şi aceea a lui 
Alexandru laneul, (Joi reprezentanţi importanţi ai asmoneilor, se oglindesc în tradiţia 

iudaică (p. 183-185), . în cea de-a doua notă anexă la acest capitol (p. 185-186) auto
rul studiază problema tradiţiei _macabeilor în istoria politică - a Occidentului Creştin . 

Capitolul III al cărţii a treia este intitulat Cetdtile greceşti (p. 187-210) şi se 
referă la înmulţirea cetăţilor greceşti pe teritoriul naţional iudaic în urma elenizăr_ii 

acestuia. Autorul aminteşte pe rînd cetăţile greceşti sau devenite greceşti aşezate la 
Marea Mediterand: Iope, Azot, Dora sau Dura, Apolonia, Turnul lui Straton, sub Irod 
cel Mare se va numi Cezareea, Iamnia sau lamina, Gaza, Antedon, Rafia, -Ascalon; 
în Idumeea : Adora, Marisa ; în Nordul Iudeei : Samaria, Habiron sau Atabiron, 
Scitopolis (vezi Iosua Navi 17, 11, unde este numită Bet-sean), Filoteria; în Trans
iordani.a etc. : Esbon, Bella, Dion, Gherasa, Abila, Gadara, Hi,ppos, Amatus. 

I;>ui;,-ă f'e, in. ~ f .d .. Hr., i@ ,i<fir~H putorc>Q <>.un<>Dt>O<lnă fn J3<1J"'-lttinci, Pt>Hlpe.1 va 

proceda la o reorganizare politică a ansamblului teritoriilor supuse. El va institui aşa 
numita Decapole (cele 10 cetăţi) , un fel de confederaţie de cetăţi (cf. Marcu 5, 20) 
care va favoriza . cultura elenistică în perioada romană (p. 199). După Pliniu, în con
federaţia celor 10 cetăţi se numărau : Damas, Filadelfia , Raf ana, Scltopolis, Gadaru, 
Hippos, Dion, Pella, Gerasa, Kanata. -

Procesul. de elenizare prin crearea sau întemeierea, reconstruirea, restaurarea 
sau redenumirea unor cetăţi va continua prin Irod cel Mare, şi urmaşii lui. Drept 
urmare, vor apare noi cetăţi pe harta Palestinei, pomenite adesea în Noul Testament : 
Anti,patris, Cezareea, Antedon denumită de Irod şi Agrippium, Paselis, Esbon, Samaria, 
care creşte considerabil în timpul fui Irod, . Cezareea lui Filip, fostul Panion, Tibe
riada, Seforic, Livias, numită a·stfel în onoarea Liviei, _soţia lui August. 

Acest proces de urbanizare (ar trebui zis de «citeizare» , p. 204) a teritoriului 
palestinian a durat circa patru secole. In aceste cetăţi, iudeii erau «mai. mult sau mai 
puţin» în !Ilinoritate (P, 204). Totuşi, aceste cetăţi au avut un rol determinant în 
declanşarea şi desfăşurarea războiului iudaic din 66--70 (p. 205-208). 
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In capitolul . intitulat Rezist enţa na/ionalislă ( al patrulea şi ultimul al cărţii a 
treia), A . Paul ·se referă la mişcările armate care pot O urmărite de-a lungul a peste 
120 de ani (47 î.d.Hr. şi 74 d.Hr., data căqerii Masadei) şi la conducătorii acestor 
mişcări. Autorul vorbeşte de o adevărată «dinastie» de partizani în care numără o 
serie de conducători de rebeli începînd cu un oarecare Iezechia, prins şi condamnai 
de Irod c~l Mare în 47-46 i.d.Hr. şi continuînd cu Iuda, fiul său (prob&..bil Galileanul), 
(apare în 4 î.d.Hr.) , Iacob şi Simon răstigniţi din ordinul prefectului Iudeii, Alexandru, 
în timpul lui Tiberiu ( 46-48), Menahem care a jucat, probabil, rolul capital în revolta 
de la 66, Eleazar, fiul lui lair (apare în 66) etc. 

Autorul se referă apoi la diferitele grupe de opozanţi faţă de romani : zeloţii, 

sicarii (grupe armate de rezistenţi faţă de stăpînirea romană care acţionau chiar în 
oraşele cele mai importante), opozanţii faţă de aceeaşi stăpînire care operau mai 
ales din afara oraşelor şi militarii idumeeni care au intervenit în 67-68 la chemarea 
zeloţilor (p. 222-223). 

U\tima parte a lucrării lui A. Paul este intitulată Sinagoga (p. 229-247). 
Jr{ primul capitol din această parte a cărţii intitula1 Condiţiile negative într-un 

sppţiu iudaic nou (p. 229-235) se arată că, după distrugerea templului din Ierusalim 
(70), structura centrală care constituia' însăşi temelia ·statului iudaic încetase să m'ai 
existe. Exilul, diaspora, capătă acum o importanţă aparte comunitatea locală dobin
deşte un loc de , frunte în viaţa iudeilor devenind parte integrantă a ceea ce , va fi 
numit, de acum înainte, iudaism. In acest context, sinagoga devine instituţia cea mai 
im·portantă a iudaismului (p. 152). ' 

După dezastrul naţional din ~0-72, Vespasian a luat o măsură generală împotriva 
iudeilor din imperiul roman: Iiscus iudaicus (taxa fiscală iudaică). Potrivit acestei 
măsuri, toţi iudeii trebuiau să plătească anual, un impozit de două drahme pentru 
tempJu roman a lui Jupiter Capitolinus, incendiat în 69. 

Intre 115-117, în timpul lui Traian, a avut loc o in surecţ i e iudaică generalizată 

pe întregul imperiu roman care a fost zdrobită în 117 de Traian şi apoi de Adrian. 
In capitolul Instaurarea unei sinagogi universale, autorul se ocupă cu situaţia 

comunităţii iudaice din Babilonia care nu a fost implicată în nici un conflict armat 
împotriva romanilor (p. 237). Prpfitind , în consecinţă , de o situaţie favorabilă, iudeii 
din Babilonia se organizează în asa fel incit, în scurt timp, se află în fruntea întregii 
naţiuni iudaice {p. 238). Avînd drept conducător suprem pe. un Exilarh (şef al ·exi
lului), iudeii din Babilonia îşi vor reglementa diversele aspecte ale vieţii lor, ţinînd 

seama de noua, situa fie. Responsa bilul Sinagogii babiloniene · dobfndeşte o jurisdicfie 
foarte întinsă. Ea va cuprinde toa te teritoriile Orientului Mijlociu, Palestina, Egiptul, 
Africa, Spania, unde trăiau iudei (p. 239). Talmuclul care pentru toţi iudeii a fost şi a 
rămas adevărata «Tradiţie» este opera iudeilor din Babilonia care l-au elaborat între 
secolele III şi V. · 

Cartea de care ne-am ocupat este concepută pentru a aduce clarificări cu privire 
la «mediul Noului Testamen t» (p. 13), şi, într-o măsură, reuşeşte în această încercare, 
introducînd pe cititor în istoria iudaismului anterior şi posterior evenimentelor 
descrise în Noul Testament. Lucrarea se impune prin bogăţia, exactitatea şi clari
tatea informaţiilor, deşi este binecunoscută deficultatea stabilirii cu precizie a unor 
repere cronologice şi a unor fapte şi evenimente petrecute în intervalul de timp con
siderat. Izvoarele sînt de înaltă valoare şi ţinută. Hărţile care însoţesc volumul ajută 
pe cititor să localizeze numeroasele denumiri geografice utilizate. 

A...utorul nu s-a achitat însă decît de o parte din obligaţiile pe care şi le-a 
asumat prin titlul cărţii sale. El a realizat într-adevăr o istorie politică a iudaismului 
i11 tre 336 i.d.Hr. şi 138 şi chiar după aceea (vezi p . 237-242), dar n-a abordat decît 
Glasul Bisericii 10 
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intimplător şi ·total insuficient importanţa datelor ş_i informaţiilor pe care le expu ne 
pentru întelegerea fapteior, cuvîntărilor, evenimentelor şi desfăşurărilor din vfaţa lui 
Iisus şi din Sfintele Evanghelii. De asemenea, autorul nu se referă la rolul şi impor
tanţa comunităţii şi sinagogii iudaice pentru răspîndirea Evangheliei în epoca ap9sto 
lică , în imperiul roman. 

Cititorul trebuie să stabilească singur în mod cqncrc t rolul uriaş jucat, în epoca 
apostolică, de exilul sau diaspora iudaică , de structurile organizatorice ale sale ca 
prim loc de afirmare a adevărului evanghelic în vastul imperiu roman . 

Nu se trag, de asemenea, concluzii cu privire la pregătirea locuitorilor din im
periul roman pentru primirea adevărului evanghelic din expunerea, altfel bogată şi 
interesantă, asupra elenizării spaţiului şi structurilor iudaismului din epoca avută în 
vedere, din implantarea diferitelor comunităţi iudai7e în întinsul" imperiu rozµan. 

Nu se vorbeşte despre confruntările dintre Iisus şi contemporanii Săi, reprezen
tanţi tipici ai iudaismului din epoca · luată în consideraţie în carte, dintre Sfîntul 
Apostol Pavel şi diaspora iudaică, despre posibilitatea apariţiei doctrinelor iudaizante 
în Bisericile primare. 

Autorul nu vorbeşte despre motivele neîntelegerii de către iudei a misiunii şi 

' lucrării lui Iisus, despre prăpastia dintre conceptul mesianic iudeu şi cel ev?ngheli c 
care va genera conflictul 1a capul căruia se va afla condamnarea şi răstignirea lui 
Hristos, eveniment cu consecinţe ad-Inei pentru evolutia ulterioară a , iudaismului. 

Autorul nu foloseşte decît sporadic cărţile Noului Testament ca izvor pen1ru 
descrierea şi prezentarea iudaismului în epoca apostolică şi, în cea post apostolică . In 
consecinţă, evenimentele din vi aţ cţ poporului iudeu şi asp·ectele · privind evo luţia iudais 
mului în vremea Mîntuitorului şi în epoca apos tolică apar rupte de tumultul ş i in
candescenţa fapt elor care au avut ca urma re apariţia Evangheliei, a Creştinismului ş i a 
Bisericii. 

Pr. SABIN VERZAN 

Joseph Au ne au, Frarn;:ois B ovo n, J;:tienne C h arpe n t ier, Mi
chel G ou r g u e s, Jean Rade r make r s, Evangiles synop
tiques et Actes cles apâtres. Col. «Petite Bibliotheque des sciencPs 
bibliques», Desclee, Pari~ 1981, 296 p., 14 X 20 cm. 

Aşa € Uft1 d n1 cffdtdt t, U alt ţH·llfOj <, "°"' lbt'f l d ~f'blltb l>H,Ji<a lh~Ub tlo ~d<>uc·c s 

bibliques» urmăreşte să -a jute pe numeroşi cititori ai scrierilor. biblice să dobîndească 
informaţii sigure şi suficiente· asupra cadrului geografic, politic, istoric, lingvistic şi 

cultural în cate au apărut scrierile Sfintei Scripturi. Cărţile din această colecţie mijlo
cesc cititorului o serie de informaţii şi cunoştinţe privind problemele de introducere 
in cărţile Sfintei Scripturi. Fără să fie ample tratate ştiinţifice, cărţile din această 
~oiec tie au meritul de a prezenta o sinteză asupra datelor la care au ajuns ştiinţele 
biblice în epoca _noastră asupra temelor pe care aceste volume le abordează. Ele pot 
deveni, astfel, un ghid pretios pentru citi torul contemporan , fi e el _specialist sau nu
mai interesat să conducă această fascinantă «lume a Bibliei». 

Prima parte a cărţii intitulată Introducere în Evanghelie (p. 13-49) .este semnată 
de Michel Gourgues şi E. Charpentier. Primul auttor, n ăscut în 1942, este dominican 

1. Autorul arată că după «American J ewish year Book» citat în «Le Monde» din 
12 februarie 1980, populaţi.a iudee mondială era, în 1979, de 14.396.000,_ de persoane, 
din care 5.860.900 trăiau în Statele Unite, 3.135.000 în Israel, 2.666.000 în Uniune il 
Sovi etică , 650.000 în Franta, 410.000 în Marea Britanie etc. (p. 100). 
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canadian şi profesor la Colegiul dominican de filozofie şi teologie din Otawa. Etienne 
Charp"entier (născut îw-1930) este directorul Colecţiilor biblice din cadrul editurii Cerf 
ain Paris şi îndrumătorul colecţiei «Petite bibliotheque des sciences bibliques» . 

Partea a doua a c ărtii, intitulată Evanghelia lui Marcu este semnată de Joseph 
Auneau (născut în 1936), preot la Saint-Sulpice. 

Partea a treia a cărtii intitulată Evanghelia după Siînt_ul Matei este elaborată de 
J ean Radermakers (născut în 1924), iezuit, profesor de. Studii bibltee Ia Institutul d_e 
Studii Teologice şi la Institutul de Pastorală şi Cateheză «Lumen Vitae» din Bruxelles. 

Franc;:ois Bovon (născut Îl\ 1938 la Lausanne), protestant, este profesor de Noul 
Testament la Facultatea de Teologie din Geneva. El semnează acea parte a cărţii 

care se intitule;ză Luca - Faptele ( Apostolilor). 

In partea introductivă a lucrării, M. Gorgues şi E. Charpentier arată că termenul 
Evan_ghelie ( de fapt, transcrierea cuvîntului grec EoanD.lov ,veste bună) se referă, în 
prlinul rînd, la Persoana şi Lucrarea lui Iisus Hris tos. Adăugarea la numele propriu 
a lui I isus a titlului Hristos, adică Mesia, . echivalează cu recunoaşterea faptului un ic 
că, în p.ersoana ' istorică a lui Iisus din Nazaret, s-a împlinit lunga aşt'eptare a unei 
umanităţi in căutarea lui Dumnezeu (p. 13). Astfel, pentru creştini, Evanghelia, Ves.tea 
cea bună, nu consistă, ca la greci şi romani, într-o multitudine de evenimente succe
siv (! şi tre~ătoare, de o importantă mai mică sau mai mare, ci lntr-un singur eveni
ment, capital şi fundamental : Iisus Hristos, Dumnezeu S-a făcut om ln mod definitiv, 
o dată pentru totdeauna; Dumnezeu devine a ccesibil omului a cărui natură ~i-o· asumă 
pot~ivit planului divin al mîntuirii. chemîndu-1 la o eternă comuniune cu El (cf. Fapte 
10, 36). Evanghelia astfel înţeleasă implică o angajare, o opţiune a credinţei, o recu
noaştere a adevărului revelat (p. 14), excluzînd orice indiferenţă sau neutralitate fa ţ ă 

de conţinutu! Veşti"i celei bune. Iisus Hristos este însă nu numai conţinutul Evanghe-. 
!iei; Evanghelia însăşi , ci şi Cel ce o anunţă (p. 16). 

·· După Pogorîrea Duhului Sfînt, Iisus Hristos cel înviat devine subiectul predicii 
creşline, al Evangheliei propovăduite de Sfinţii Apostoli (p. 16). 

In capitolul De la Evanghelie Ia Evanghelii, autorii disting trei mari etape_ care 
marchează gen.eza Evangheliilor: 

. L Iisus, către anii 28-30, predică şi lucrează . 

.. 2. Apostolii predică pe Iisus Cel înviat, în diferite comunităţi, si stematizînd 
cuvîntările lui Ii sus şi istor isirile privind viaţa lui Iisus. Aceasta constituie ceea ce 
se . n umeşte istoria - formării (Evanghelii lor) (în germană: Formgeschichte). 

3. Pairu redactori organizează materialul deja format pentru ·a scrie, fiecare, 
Evangheliil e lor. · Aceas ta ·e istoria red-actării Evangheliilor (în germană: Redaktion
geschichte). 

Autorii arată o atenţie specială etapei propovăduirii Evangheliei în cadrul co
munităţilor de către Sfinţii Apostoli (p. 26-31 ), stăruind asupra genurilor şi stilurilor 
literare întîlnite în istorisiril e Apostolilor. 

Dintre ge nurile literare înlilnite în Evanghelii, autorii amintesc : istorisirea mi
nunilor, parabola, sentinţel e încadrate într-o istorisire a unei minuni, într-o cqntro
versă a lui Iisus· cu iudeii etc., controversa, vestirea unor evenimente (naşterea Sfîn
tului Ioan Botezăforul, Bunavestire etc.). 

Sînt distinse în Sfintele Evanghelii stilul epifanie sau teofanie care pune în lu
mină prezenţa divină în desfăşurarea evenimentelor descrise şi stilul apocaliptic care, 
luînd naştere în epoca lui Antioh IV Epifaniu (167-164 i.d.Hr.), a fost folosit de Mîn
tuiforul mai întîi şi apoi de Sfinţii Evanghelişti, mai cu 'seamă · în cuvîntările esha
tologice (p. 40-41 ). 
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Autorii stabilesc următoarele patru etape- istorice care- marchează parcursul din
tre evenimentul evanghelic şi noi : 1. Evenimeptul. 2. Comunităţile, 3. redactorii, 4. noi 
(cf. Luca 1, 1-4) (p. 44). 
. Etapele literare ale formării Evangheliilor sint in număr de două : 1. Expunerea 
orală, pre.-textul, pre-istoria textului şi 2. Textul Sfintelor Evanghelii. 

Etapele privind studiul Sfintelor Evanghelii stnt : 1. aceea a exegezei care stu
diază evenimentul (ele), comunităţile şi redactorii şi 2. aceea a ermineulicii care se 
r·eferă Ia felul in care noi primim şi înţelegem Evanghelia. 

Critica literară este o funcţie particulară a exegezei, urmărind să înţeleagă tex
tul , forma, structura şi conţinutul său, cu scopql de a ajunge, pe cit_ posibil, pină 

la eveniment. 
Critica istorică urmăreşte să răspundă la întrebări ca ·: Ce s-a petrecut? Eveni

mentele s-au produs aşa cum sînt istorisite?, căutind să stabilească evenimentu_! aşa 
cum s-a produs el indiferent de expresiile şi interpretările care i7au fost date. Auto
Tii iau poziţie critică faţă de excesele reprezentanţilor acelei metode de formare a 
Evangheliilor (Formgeschichtliche Methode) care au manifestat ten.dinte de a reduce 
rolul redactorilor textului evanghelic la acela de simpli .compilatori .care folosesc 11).a• 
terialele preexistente şi de a trata separat, rupte de context, diferitele părţi ale 
Evangheliilor (p. 48-49). 

In încheierea acestei prime părţi a cărţii, autorii se referă, într-o s~ie de note 
anexe, la : folosirea profană a _substantivului evanghelie şi a verbului a evangheliza, 
la folosirea substantivului evangh_ţlie în sens de descriere, la minuni şi la parabole 
(p. 50-54). 

Partea a doua a cărţii, scrisă de J. Auneau, se intitulează Evanghelia lui Maieu 

(p. 57-129). 

Autorul vede în alcătuirea Evangheliei lui Marcu un moment cheie din viata 
Bisericii primare. Deşi se sprijină, cum scrie J. Auneau, pe tradiţia existentă în comu
nitatea creştină care a păstrat cu sfinţenie amintirea faptelor şi cuvintelor lui Iisus, 
a sentinţelor şi a grupurilor de istorisiri privind pe Mîntuitorul, Evanghelia lui 
Marcu se prezintă ca un ansamblu coerent (p. 58). 

' Textul Evangheliei este alcătuit din ·«părţi» foarte scurte in general, uşor repe
rabile, socoteşte autorul. Autorul identifică 17 istorisiri privind mi}lunile Mîntuitoru
lui (l, 23- 28; 5, 1-20; 7, 24-30; 9, 14-29 etc.), şapte controverse cu contemp·o
ranii (2, 1-12; 2, 15-17; 2, 18-20; 2, 23-26; 3, 1-6; 7, 1-13; 11, 27-33), isto
nsH-i a espr-e Sttntul tean &>teziteFul tl, 28; 1, 9--l l ; 6, 14-29 ; 9, 2-3 etc.); pa
rabole şi asemănări care stnt în Marcu ln număr de 12 spre deosebire de Evanghelia 
după Matei în care se ' întîlnesc 33, iar în cea după Luca, 39 ; cuvinte cu caracter 
profetic şi apocaliptic (de ex. 12, 38-40; 13 etc.); sentinţe cu caracter sapienţi al 

(2, 21-22; 27-28). 

In continuare, autorul expune conţinutul cărţii analizate ţinind seama de locul 
unde se desfăşoară evenimentele, de desfăşurarea acestora etc. (p. 64-68). 

In capitolul Prezentarea literară, autorul precizează că Evanghelia după Marcu 
a fost scrisă in dialectul Koini utilizat in bazinul mediteraneean oriental în primul 
secol al erei noastre. Vocabularul folosit nu este deosebit de bogat şi are culoare 
semită (3, 17; 5, 41 ; · 7, 11 ; 10, 46; 14, 36; 15, 34). Unii termeni. folosiţi îrr această 
Evanghelie sint de origine latină ( 15, 39; 44, 45; 5, 9, 15; 6, 27; 37; 12, 15; 12, 
42 etc.). 

Referindu-se la maniera de a povesti a e·vanghelistului, autorul subliniază alura 
vie şi pitorească, dramatizarea care se întîlnesc în istorisirile din Evanghelie (p. 78-
79). Sint amintite apoi citeva procedee -ci~ compoziţie literară (p. 79-81). 
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Jn ce priveşte locul de ongme al Evangheliei, sînt reţinute două ipoteze: Aceea 
a unei ipoteze «galileene» şi aceea a obirşiei romane a cărţii (p. 91-92). Se pare că · 

ipoteza romană întruneşte adeziunea -celor mai mulţi cercetători începînd cu cei _din 
epoca patristică (p. 92). 

ln capitolul Teologia lui Marcu (p. 93-108), autorul nu se va lăsa ghida t de 
clasificări teologice exterioare textului şi va evita ,dezvoltarea unor teme indepen
dente, Mesajul va fi căutat într- o lectură globală atentă la corelarea elementelor 
componente (p. 93). Pentru J. Auneau, Evanghelia lui Marcu se defineşte ca fiind 
-calea parcursă de la evenimentul proclamat la textul însuşi al pfoclamaţiei (p. 94). 
Conţinutul teologic al · Evangheliei a doua -este determinat, mai intii, de insistenţa pe 
care autorul ei o arată faţă de conceptul de lmpărăţie a lui DumRezeu (1, 15; 4, 11, 
26, - 30; 9, 1, 47; 10, 14, 15, 23, 24, 25; 12. 341 14, 25; 15, 43) care ne ·apare ca 
noţiunea-cheie a cărţii (p. 96). Evanghelia stăruieşte apoi, asupra Persoanei lui Iisus 
care este înfăţişată ca Mesia (Hristos) · şi ca Fiu al lui Dumnezeu (1. 1, 11 ; 3, 11 ; 
5, l7-; 9, 7; 14, 61; 15, 39); aces t adevăr se descoperă, în Evanghelie, treptat, dar ferm 
şi f-ără echivoc (p. 100-104). 

Marcu îşi adresează Evanghelia Bisericii. · Această scriere este o chemare la 
credinţa în Iisus Hristos, la o viaţă în credinţă (p. 104-108) . 

. ln ca pitolul intitulat Autorul Evangheliei, se subliniază că această scriere nu 
este semnată (p. 113). Dar vechea tradiţie bisericească, incepind cu Papias afirmă că 
Marcu este autorul ei şi că acesta a urmat îndeaproape predica Sfîntului Apostol 
Petru (p. 114). In continuare, J. Auneau se referă la datele din Noul Testament care 
privesc persoana şi" lucrarea lui Marcu in Biserica primară (p. 115-116), la legăturile 
dintre _Sfintul Apostol Petru şi Sfîntul Apostol Pavel cu Marcu (p. 116-120). 

• ·In concluziile expunerii sale privind Evanghelia a doua, J. Auneau, îndepăr

tîndu-se de la opinia general admisă · care stabileşte drept termen ad quem pep.tru 
scrie re·a acestei cărţi anul 63, . susţine : «In jurul anului 70, mai curînd după decît 
înainte, probabil la Roma, tradiţiile privind pe Iisus au fost reunite şi aşezate în 
ordine- într-un ansamblu coerent num it Evanghelie ... Responsabilul pentru această lu
crare se numeşte Marcu» (p. 123). 

Se remarcă, după aceea, că dacă în primele 19 secole de existenţă, Evanghelia 
lui Marcu nu s-a· bucurat de o a tenţie prea mare, comentatorii dind prioritate Evan
gheliilor după Maţei şi după Luca pentru a nu aminti de Evanghelia după Ioan, as
tăzi Evanghelia după Marcu suscită un enorm interes, devenind subiectul unei foarte 
bogate literaturi. Ipoteza pri orit ă!ii cfonologice a Evangheliei lui Marcu, formulată 
întii în 1835 s~ impune din ce în ce mai mult (p. 124). Ev-anghelia a doua nu mai 
este privită astăzi ca dependentă de o prescurtare a Evangheliei după Matei, cum 
susţinea Ferici tul Augustin (p. 124 ). Prin crearea genului Hterar numit «evanghelie», 
Marcu şi-a asigurat o posteritate (p. 126). 

J. Rade rmakers se ocupă , în partea a treia a cărţii, de Evanghelia lui Matei 
care s-a bucurat, de-a lungul timpului, de cea mai mare atenţie în tradiţia teologică 

şi · liturgică (p. 134) .. Ca număr de cuvinte (18.278), Evanghelia în1îi urmei!ză imediat 
după cele două scrieri ale Sfîntului Luca: Evanghelia ( 19.404) şi Faptele Apostolilor 
( 18.374). 

După specialişti, textul grec al acestei Evanghelii care a avut o formă primară 
în aramaică (limba vorbită de Iisus şi ucenicii Săi) s-a păstrat foarte bine. Deşi tex
tul a_ctual al cărţjj provine d_in manuscrise pe pergament din sec. IV, mari fragmente 
ale sale sînt atestate de cop_ii p_e papirus dattnd din anii 200-400. 

· In ci;lpitolul Structura Evangheliei după Matei (p. 135-147), autorul vorbeşte 

despre împărţirea cărţii după ,diferite criterii : cel topografic, cel al felului tn care 
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sint fofo site izvoarele şi în special Marcu (p. 135), al alternanţei dint re istorisfri ( cap. 
3 şi 4; 8 şi 9; 11 şi 12, 14-17, 19-22-26-28) şi cele cinci mari cuvîntări ale 
Mintuitorului -·(cap. 5-7, 10, 13, 18, 23-25). Alternînd naraţiunile cu marile c11vî.n
t ări ale lui Iisus, Sfintul Matei leagă viaţa Bisericii de aceea a lui Iisus (p. 140). Cu
vintările constituie lnvăţătura Mîntuitorului către · ucenicii Săi, carta de întemeiere 
a Bisericii, adusă _la cunoştinţa c_omunităţii care se instituie. Secţiunile narative arată 
conformitatea învăţăturii lui Iisus cu · lucrarea Sa concretă din timpul ministeri ului 
Său terestru (p. 140). 

In capitolul : Felul de a scrie al lui Matei (p. 149-164), se evidenţiază că un 
procedeu de compoziţie specific acestei scrieri a Noului Testament este CuvJntarea, 
procedeu cunoscut din Vechiul Testament (Deuteronomul se prezintă ca o succesiiune 
de trei cuvintărl de adio ale lui Moise rostite în fata poporului lui Israel înainte 
de a intra în Ţara făgăduită). 

In concepţia autorului, primele două capitole ale Evangheliei constituie un mi
draş ( o actualizare a datelor biblice, ţinîn.d seama de o situaţie contemporană auto
rului) . Astfel capitolele l şi 2 din Evanghelia după Matei amintesc de capitolu l 2 
din Ieşire, de tînărul Moise care scapă de uciderea primilor născuţi şi devine sal 
vatorul poporului său. Intemeindu-se pe profeţi, Evanghelistul pune în relief titlurile 
mesianice ale lui Iisus : Emanuel (Isaia 7, 14; Cf. Matei 1, 23), Cirmuitorul care paşte 
pe Israel (2 Regi 5, 2; cf. Matei 2, 6) , Fiul lui Dumnezeu (Osea 11, 1 ; cf. Matei 
2, 15) etc. 

Mai · departe sint analizate cuvintările Mîntuitorului şi anume : Predica de pe 
Munte, supranumită Carta împărăţiei cerurilor (cap. 5-7); Cuvintarea de trimitere 
a discipolilor (10, 5-42); Cuvintarea asupra Impărăţiei cerurilor in creştere sau Cu• 
vintarea în parabole (cap. 13) alcătuită din şapte parabole ale creşterii; Cuvintarea 
eclesială sau comunitară care cuprinde dispoziţii pri vi nd comunitatea (cap. 18). -In 
capitolul 23 al Evangheliei se cuprinde o cuvintare împotriva făţărniciei în care se 
condamnă cu asprime formalismul _religios şi juridismul rigorist care înăbuşă dra 
gostea şi spiritul frăţesc (p. 157); în capitolele 24-25 se cupriqde ceea ce autorul 
numeşte Cuvîntarea apocaliptică sau asupra venirii (parusiei) Fiului Omului' şi ceea 
ce îndeobşte se numeşte Cuvîntarea eshato'logică. 

Se subliniază apoi folosirea, in Evanghe lia intîi, a 43 de citate din Vechiul T es 
tame1it, la care se adaugă cel puţin 89 pasaje derivind din Biblie , fără a mai vorbi 
despre numeroasele aluzii la fapte şi învăţături din Vechiul Testament (p. 159). 

Jn continuare, aut0rul -se refer-ii hi vqc<!l!ula!'ul -~i cwnµ<>aifia .sicrH,rii do t are 

se ocupă (p. 160-162), la sensul numerelor, la tendinţa lui Matei de a generaliza 
(vezi de pildă 7'. 12), la structura organică a Evangheliei întii (p. 164). 

Cu privire la comunitatea creştină căreia ii este adresată , în primul rînd, Evan
ghelia după Matei (capitolul III, p. 165- 172). se fac e precizarea că ea este _ scrisă 
pentru Bisericile iudeo-creştine (p. 165). 

Evanghelia întii reliefează fidelitatea lui Iisus faţă de ali_anţa dintre Dumnezeu 
şi Israel făcind precizarea că Iisus nu a venit să abolească Legea, ci s-o împlinească 
(5, 17). (p. 166) . .Jn acelaşi timp însă, se insistă asupra împlinirii Scripturilor în Per
soana lui Iisus Hristos pe- care Matei îl prezintă ca noul Moise (p. 168). Contrar 
concepţiei universaliste a iud.aismului după care naţiunile păgîne sfirşesc prin a se 
converti Ia alianţa lui Israel şi prin a se închina la Ierusalim, in Evanghelia intii. 
universalismul are în vedere convertirea tuturor neamurilor la Evanghelie în urma 
predicării acesteia de către Sfinţii Apostoli în toată lumea (28, 19). Universalismul 
de tip centripet al iudaismului devine un universalism de tip centrifug în Creştinism 
(p. 168). 
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Autorul stăruie apoi asupra ace lor părţi din Evanghelia întii care privesc orga
niza rea Bisericii (p. 169 ) şi Sfi ntele Taine (p. 170-171 ). Se subliniază apoi afinitatea 
dintre Matei şi Marcu pentru părtile narative (600 de versete din 1068 se intilnesc 
şi în Marcu) şi cu Luca pentru cuvintele lui Iisus (240 versete comune). 

In capitolul Teologia l ui Matei (p. 173-184), se constată că Evanghelia dezvoltă 
o teologie a •istoriei : Dumnezeu Iace istorie cu omul într-un mod unic şi decisiv în 
Iisus, Hristos şi Fiu al lui Dumnezeu (p. 173). «Iisus transformă. prezentul oamenilor 
în sperantă pentru totdeauna » (p. 173). Matei afirmă cu tărie că Iisus este Mesia 
aşteptat de Israel şi vestit de Scripturi (p. 174). Ca Mesia îns ă, Iisus aduce tuturor 
oamenilor lmpărăţia cerurilor (p. 175). Cu Iisus, lmpărăţi a cerurilor se apropie de 
oameni, devenindu-J.e total accesibilă (3, 2 ; 4, 17). 

In cele cinci mari cuvîntări ale lui Iisus se profilează viaţa în Biserică (p. 178) 
care presupune spirit comunitar, slujire misionară , discernămînt şi creştere spiritua l ă, 

exigenţe radicale (p. 178-182). 
1n capitolul Cine este M atei?, se face precizarea că t radiţia creştină a identi

ficat pe evanghelistul Matei cu Aposfolul Levi despre care se vorbeşte în Evanghelie 
(p. 185) . Se amintesc apoi da tele din Evanghelie şi , tradiţie privind pe Matei, repre
zentarea acestuia în iconografie (p . 185-188). Se constată apoi că această Evan
gheli e a fost cel mai mult citată de primii scriitori bisericeşti şi de Sfinţii Părinţi 

(p. 189). Principalii comentatori vechi ai Evanghel iei intti sînt: Origen (t 254), 
Sfinlul Ioan Hrisostom (t 407), Sfînlul Chirii al Alexandriei (ţ 444); Sfîntul Ilarie de 
Poitiers (ţ 367), Fericitul leronim (t 420), Ferici tul Augustin (t 430) etc. 
· · Cea de-a patra parte a cărţii se intitulează Evanghelia lui Luca şi Faptele Apos

tolilor ş i este semnală de Franc;:o is Bovon, protestan t, profeior la Universitatea din 
Geneva. 

Opera literară a lu i Luca se divizează în două părţi : Evanghelia şi Faptele 
Apostolilor (p. 196), deosebindu-se, prin aceasta de Matei, Marcu şi Ioan care i ş i 

c oncentrează atenţia, în aparenţă, numai asupra vietii lui / Iisus. ln opera lui Luca 
se disting cu claritate epoca lui Iisus şi aceea a începuturilor Bisericii (p. 196). 

Primul capitol al acestei ultime părţi a cărtii este consacrat textului şi locului 
său în canon ul Sfintei Scripturi (p. 198-206). Constalînd că nici un manuscris al 
Noului Testament cunoscut. nu transmi te Faptele Apostolilor imediat după Evanghelia 
a treia, F. Bovon crede că, în cursul sec. II, Evanghelia lui Luca a fost det~şată de 
Fapte şi adăugată celorlalte trei Evanghelii pentru a constitui cu acestea un prim 
Corpus, o primă culegere canonică (p. 197-198); faptul a rămas definitiv tn canonul 
Noului Testament. 

Se constată existenţa a două fo rme ale textului Faptelor Apostolilor : cea egip
t~ană ş i cea occidentală . In aceasta din urmă intilnim tendinţe de îmbogăţire a tex
tului prin redarea unor detal ii , precizări, încercări de a P.une în lumină mai accen
tua t rolul lui Petru sau de a critica iudaismul ; autorul recunoaşte că textul egiptean, 
transmis de marile unciale din sec. IV şi V şi de papirusuri, se apropie cel mai 
mult de originalul care s -a pierdu t (p. 201). Sînt semnalate , în continuare , variantele 
textuale cele mai importante din Evanghelia a III-a şi din Faptele Apostolilor (p. 
201-206). 

In capitolul Limba lui-- Luca (p. 205-206), autorul face precizarea că limba lui 
Luca se situează la jumătatea drumului dintre proza clasică (din secolele V şi IV l.d.Hr.) 
şi greaca modernă . Deşi în Evanghelie (de ex. prologul, 1, 1-4) sau în discursul 
Sfîntului Pavel la Atena (Fapte 17, 22-31 ), sînt prezente trăsături ale unei atente şi 

interesante elaborări lingvistice, în general Sfîntul Luca se exprimă- cu simplitate, 
pe înţelesul oricărui cititor, eviUnd însă orice ar fi putut fi şocant sau trivial (p. 205). 
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După cum se ştie (Luca 1, 3 ; Fapte 1. 1 ), Luca adresează cele două scrieri ale 
sale unui oarecare Teofil, personaj enigmatic despre care se presupune că era bogat 
şi că sprijinea. material Biserica (P. 197). De aceea, capitolul trei al acestei părţi 

a lucrării se intitulează : Cele două cărţi către Teolil (p. 206-254). 
Referindu-se la cuprinsul Evangheliei dupi.i Luca , F. Bovon o împarte în patru 

mari · secţiuni : Copilăria lui Iisus ( capitolele 1 şi 2) ; . Activitatea lui Iisus în Ga 
lileea (3, 1-9, 50), Din Galileea la Ierusalim (9, 51-19, 28); La Ierusalim (1 9, 29 
-24, 53). 

Autorul consideră că, pe lî~gă Evanghelia după Marcu, Luca s-a folosit, la al
cătuirea Eyangheliei sale şi de acele logia, colecţii de sentinţe sau cuvinte ale lui 
Iisus, traduse din aramaică în greacă (p. 212) desemnate prin litera Q (prima literă 

a cuvîntului german Quelle, izvor) (p. 212). Trebuie notat însă că asemenea culegeri 
de logia nu au ajuns pînă la noi şi, prin urmare, existenţa lor nu poate fi dovedilă. 

Faptele Apostolilor, a doua Garte a lui Luca, ·este împărţită de F. Bovon în 
următoarele secţiuni: Grupul celor doisprezece la Ierusalim (capitolele 1-5); ·tran
ziţia de la Petru la Pavel : eleniştii (capitolele 6-7); De la Ierusalim la Antiohi<c\ 
prirr Samaria (capitolele 8-12); De la Antiohia, prima misiune oficială (capitolele 
13-14); Pavel misionar (c~pitolele 15-21); Pavel persecutat; Viitorul propovăduirii 
( capitolele 21-28). 

In capitolul Intenţia autorului şi compoziţia operei (p. 255-258), F. Bovon arată 
că Luca este unul din rarii . autori ai Noului Testament pentru care opera lor nu 
este una de circumstanţă (p. 256). El nu se mulţumeşte să fixeze în scris tradiţ i i 

pînă aci orale; el năzuieşte să înalţe _aceste tradiţii şi aceste izvoare la nivel li
terar. «Opera lui Luca. nu este produsul unei comunităţi, · ci rezultatul unei munci 
personale» · (p. 256). Luca este un istoric autentic, dar şi un misionar şi apolo\}et 
creştin (p. 256). 

ln capitolul Teologia lui Luca, se face precizarea că Luca nu face _ o lucrare 
de teolog ; el nu scrie un tratat doctrinar. Preocuparea sa rămîne istorkă şi apo
logetică. Teologia sa se situează la nivelul unui proiect secundar care orientează 

naraţiunea (p . 259). Sfintul Luca dep.une eforturi pentru a face pe cititori să înţeleagă 
drumul de la Hristos la Biserică. Dumnez~u Se face cunoscut prin· Fiul Său a Cărui 

figură văzut!l, se oferă privirîlor oamenilor. După lnălţare, Persoana lui Hristos este 
cunoscută prin intermediar·i care-L propovăduiesc, iar, după aceea, prin opere scrise. 
Pe de altă parte, lnă]ţarea a avut drept consecinţă Pogorîreâ Sfîntului Duh, Rusa
liile (p. 260}'. 

In tne11e1erea ea p1101u1u1 pfivind teologia lui Luca, autorul se opreşte asupra 
Qrganizării Bisericii, asupra Botezului şi Euharistiei (p. 263-265). 

Cu privire la autorul Evangheliei a trei a şi al Faptelor •Apostolilor (capitolul VI , 
p. 267-269), F. Bovon notează că acesta avea ca limbă maternă, greaca, că era 
creştin de orientare paulină, provenit dintre păgîni, bun cunoscător al Vechiului Tes
tament, mai curînd al Profeţilor şi · al Psalmilor dectt al Legii, istoric şi scriitor. 
Numai Luca doctorul, unul din ucenicii şi colaboratorii Sfintului Apostol 'Pavel, în
trun'ea în persoana sa toate ae::es te trăsături. Pentru aceasta, încă de la început, Bise
rica a identificat pe autorul Evangheliei a treia cu Sfînful Luca. 

In Concluzii (p. 271-279), autorul trece în revistă modul cum a fost privită, 

de-a lungul secolelor, Evanghelia a treia care, o dată ce a fost separată de Faptele 
Apostolilor, a făcut parte din grupul omogen al Sfintelor Evanghelii. De reţinut că 

cele două scrieri a le Sfintului Luca · au fost traduse în aproximativ 750. fle limbi 
(p. 274). 

Cele două scrieri ale lui Luca au dobî-ndit, în cultul Bisericii, un loc deosebii 
ca şi în Omiletica creştină. 
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Autorul dedică o parte din Concluziile sa.le eventualelor raporturi care pot fi 
stabiHte între scrierile lui Luca şi literatura. apocrifă. _El afirmă, pe drept cuvînt; că, 

intre cele două categorii de scrieri, nu se poate stabili nici o legătură precisă . 

Se arată apoi folosirea textelor lui Luca în marile dispute teologice _cunoscute 
în istoria Bisericii, oglindirea un or texte din aceste scrieri în opere ale Scriitorilor 
şi Părinţilor Bisericii cum sînt marii capadocieni, Fericitul Augustin etc. 

Scrierile Sfintului Luca au inspirat numeroase opere de ar-tă creştină începînd, 
cu .primele reprezentări din via ţa lui Iisus şi • din viaţa primilor creştini şi pînă Jn 
zilele noastre cînd teme ale celor două scrieri lucanice au fost prelucrate şi tratate 
plas tii: sau chiar cinematografic. 

ln încheierea prezentării sale asupra scrierilor lui Luca, F. Bovon menţionează 
că o tradiţie ca~e nu este _mai veche <lecit secolul V conferă lui Luca talente de 
pictor. Se istoriseşte că împărăteasa Eudochia ar .fi cerut la Ierusalim Pulheriei o 
icoană a Sfintei Fecioare · Maria pictată de Sfîntul Luca . Chiar dacă această istorlsire 
nu e controlat·ă documentar, ea dovedeşte, din partea Bisericii care ne-a transmis-o, 
sensibilitate şi preţuire faţă de acela · care şi-:_!1 îndeplinit misiunea de istoric şi ·evan
ghelist cu eleganţa umri artist ; evenimentele istoriei mîntuirii şi învăţăturile de cre
dinţă .devin, sub pana sa , un tablou care trebuie contemplat. 

. Prin accesibilitatea lor nelimitată , scrierile . Sfintului Luca s-au bucurat de o 
largă- drculaţie atît în rîndul credincioşilor cit şi în acela al teologilor. ln plus, 
Sfintul Luca pune adesea problema conştiinţei creştine cum este, de exemplu, aceea 
a tulburătoarei întrebări a lui Iisus pe care o întî!nim în Evanghelia a treia : «Dar 
Fiul Omului, cinel- va veni, va găsi oare credinţă pe pămînt ?» (18, 8) . 

• 
Nu încape nici o îndoială că ·1ucra.rea asupra căreia am zăbovit se citeşte cu 

interes·, ca o carte . de literatură, atrăgînd prin formula eseului pe care o adoptă în 
grade_ diferite de la un autor la altul. Aten ţia cititorilor va fi reţinută de opţiunea 

autorilor lucrării pen tru · scriitura alertă, de largă accesibilitate, marcată de distan
ţarea faţă de con ţinutul clasic, academic, al unei Introduceri în Scrierile Noului. Tes
tament. Autorii s-au străduit să . rnnvingă transmiţînd · propriile lor convingeri şi trăiri 
legate de temele abordate, dar mai cu seamă de conţinutul revelat al cărţilor Noului 
Testament prezentate, ţinînd seama de condiţia cititorului contemporan care, după 

aproape două secole de raţionalism şi criticism exegetic, exclusivist şi abuziv urmă

reşte ancorare.a existenţei sale spirituale pe sttnc:a de neclintit a revelaţiei divine. 
«Evanghelia, se spune, la începutul cărţii {p. 14), exchide orice neutralitate; ea cere 
o mărturisire, o opţiune a cred inţei ». 

Cu toate acestea, autorii nu s-au putut debarasa complet de influenţa pe care 
o exercită încă acea metodă a istoriei formelor (Formgeschichtliche M ethode) cu acel 
corolar gl său care este istoria redactării (Redaktionsgeschichte) Evangheliei care se 
caracterizează prin reducerea rolului scriitorului sfînt la acela de simplu compilator, 
fără personalitate, al unor materiale preexistente cum ar fi, de exemplu, aşa numitele 
Iogia ale lui Iisus. 

Neatestată documentar şi deci sub semnul conjecturilor rămîne afirmaţia lui 
J . Auneau că Evanghelia Sfintylui Marcu este scrisă pentru o comunitate (probabil 
cea romană) care 1recea printr-o perioadă de criz ă. Autorul crede că, în aceast~ 
scriere a Noului Testament, îşi găsesc ecou evenim~nte ca incendierea Romei de 
către Nero în 64, războiul civil din 68-69, martiriul Sfintului Iacob, fratele Domnului, 
primul episcop al Ierusalimului. martiriul sfinţilor Apostoli Petru şi Pavel la Rom·a etc. 
(p. 85--86) . Acesta pare să fie motivul pentru care data scrierii Evangheliei a doua 
este fixată în jurul anului 70, dacă im chfar după acest an (p. 123). 
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Arbitrară şi, deci, nemotivată temeinic apare şi datarea formei definitive a Evan
gheliei după Matei între 80 şi 90 (p. l33). Facem această precizare pentru că aşa 
numita alternanţă regulată intre «cuvînt» şi «acţiune», care pare să fie identifica tă 

de J. Radermak"ers, în această scriere, nq prnbează , în mod necesar, o lun-gă practică 
liturgică şi catehetică a autorului lnainte de a da formă definitivă operei sale (p. 133) 
şi , deci, alcătuirea acesteia către sfîrşititl secolului I. 

Se pot identifica lei-colo, tn ,cartea de faţă lncercări de «cădere la înţelegere » 
ca unele teze ale criticii raţionaliste prin îndepărtarea de temeinicele şi bine argu 
mentatele poziţii ale isagogiei patristice şi tradiţionale. 

Pr. SABIN VERZAN 

Prayer with the Harp of the Spirit, traducere în limba engleză din limba 
siriacă de Francis Acharya, voi. I şi II, Kurisumala Ashram, Kerala, 
India, 1980-1982, 241+632 pagini. 

«Rugăciune cu harpa Duhului» reprezintă primele două volume din seria textelor 
liturgice de limbă siriacă traduse în limba engleză şi care v9r însuma în total patru 
volume. Aceste texte, dintre care majoritatea apar pentru prima dată lntr-o limbă ·eu
ropean.,ă, aparţin Bisericilor creştine din Orientul Apropiat şi Mijlociu, cunoscute în
deobşte sub denumirea de «Biserici siriene» şi al căror cimp de activita te se lntinde 
de la Marea Mediterană, pînă în Persia şi chiar peste apele Golfului -persan, pe 
coasta de sud-vest a Indiei. 

Tradiţ i a creştină de limbă siriacă a fost redescoperi.tă mai a les în secolul trecut, 
ca fiind una . din marile tradiţii creştine ce formează Biserica creştină , împreună cu 
tradiţia bizantină şi cea latină. Interesant de ştiut că Biserica creştină de limbă siriacă 
şi-a dezvoltat un sistem doctrinar pornind de la lntruparea şi lm[ierea Cuvîntului lui 
Dumnezeu. Centrul de creaţie al Orientului siriac a fost, la început, Ierusalimul, iar 
de aici ponderea s-a mutat la Antiohia şi Edessa. Aceste două centre se află pe marile 
drumuri ce duc de la Marea Mediterană spre India şi China. De tradiţia acestei Bi

serici se leagă nume de seamă din istoria creştinătăţii, cum au fost, Afraates, ,Inţeleptul 
Persiie şi Sf. Efrem Simi, a cărui activitate se întinde la hotarele imperiilor persan ş i 

roman. 
Credinţa creştină, adusă ln India, potrivit tradiţiei , de Sfîntul Apostol Toma, a 

fost întărită de creşt ini care s-au refugiat aici tn urJDa persecuţiei Impăratului Sapor, 
iar mai tîrziu, şi de cei care au fugit din fata mohamedanilor care au ocupat Persia. 

Călugării sirieni au răspîndit credinţa creştină pină ti:i, părtile de răsărit ale Chi
nei , la numai 40 de ani de la sosirea în China a călugărilor benedictini trimişi de 
Papa Grigorie cel Mare. Conducătorul acelor călugăr i, A-lo-pen, a fost primit cordial 
de lmpăratul î'ai Tsung. 

După cum aflăm din inscripţia de pe stilpul de la Hsiang Fu, dar şi. din alte 
documente, creştinismul a înflorit în această · ţară pînă cînd a fost interzis în baza unui 
edict dat atît împotriva călugărilor creştini cit şi a celor budişti. ln China creştinismul 
a fost cunoscut sub denumirea de «Religie a luminii». Ca o curiozitate legată de im
nele liturgice creştine folosite de călugării creştini în China în acea vreme, este faptul 
că aceştia au împrumutat modalităţi chineze de exprimare, cu nuanţe budiste. Cităm 
dintr-un imn închinat sărbătorii Schimbării la Fată a Domnului: 
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« . •. Toti credincioş ii Bisericii sini uniti în a Te adora, 
Şi a călători împreună cu Tine pe Roata cerească a Legii, 
lntorcindu-se- la Legea t:ca Mare• . 
(The Harp of the Spirit, voi. II, p. XVII) . . 
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lntilnim aici două no\iuni specific _budiste : roatâ şi legea. Roata, care este 
un simbol al revenirii ciclice, cunoscută in ritual sub denumirea de yantra sau man• 
da la, reprezintă elementul fundamental care stă la baza existenţei. Legea este · Dharma 
- legea cosmică care permite revenirea ciclică· simbolizată de roa tă . Dacă extindem 
expresia «Roata cerească a Legii» la contextul taoi st (aceasta se referă la Tao, la 
principiul imuabil care stă la baza întregii reveniri la viată), se poate descifra şi mai 
bine strădania de contextualizare a credinţei creştine în scopul a daptării ei la un 
mediu cultural şi spiritual specifi c chinez. Prin Legea cea ,Mare se întelege c redinţa 

c reştină. Avînd în vedere aceste nuante sensul imnului devine mai clar : Credincioşi i 

creş tini-chiar dacă în actul de adorare a lui Iisus Hristos, Domnul nostru, ţin cont de 
lumea creată, prin ea ei revin in actul adorării lor la adevărata croointă, credinţa 

creştină, care depăşeşte legea l egată de roata reveniri i existenţiale. 

Această traditie de contextualizare a învăţăti.:rii creştine este o carac teris itcă ma
j oră a gîndirii teologice siriene actuale din India. Căci , după cum vom vedea, în tra 
ducerile făcute ln prezenta lucrare se încearcă «apropieri» fată de traditia hindusă, . 

tr adiţie cultura lă in cadrul căreia Biserica siriană din India activează . 

Un exemplu in acest sens este «Slujba de seară» în care este subli niată în mod 
special practica sărbătoririi serii observată de către hinduşi în cadrul ritualului 
aprinderii candelei - kuthu V ilakke. Astfel , în locul Trisaghionului de la începutul 
slujbei a fost introdusă rugăci unea atribuită Sfîntului Vasile cel Mar<' : «Lumina l ină, 

a Sfintei Slave, a Tatălui ceresc, celui fără de moarte .. . ». Exemple de aces t gen de 
adaptare a învă ţăturii creştine la contextul misionar se întîlnesc la tot pasul, ele 
fii nd notate cu grijă şi precauţie. 

Primul volum, care însumează un număr de 24 1 de pagini, cuprinde slujbele de 
seară, de la miezul nopţii şi de dimineată, adică, vecernia, mez.onoptica şi utrenia din 
ciclul săptăminal , inclusiv pentru zilele de duminică. 

VolumuÎ al doilea, mult mai extins (cuprinde 632 pag.), înglobează texte liturgice 
legate de citeva din marile sărbători de peste an: Bunavestire, Naşterea şi Botezul 
sau Epifania Domnului. 

Anul bisericesc in traditia siriacă începe cu uH_ima dumiuică din luna octom
brie şi este tmpărtit în şapte perioade a cite şapte săptămîni fiecare , după cum ur
mează: 

I. Bunavestire a venirii Domnului. 
2. Naşterea, Botezul şi Epifania Domnului . 
3. Postul Domnului şi Săptămina Patimilor. 
4. lnvierea Domnului şi Rusaliile. 
5. Apostolii, misiunea lor in lume. 
6. Schimbarea Ia faţă a Domnului pe Munte. 
7. Crucea. 

Din aceste şapte perioade două sînt mai importante, şi anume: ,Inviereâ Domnului 
ş i Rusaliile şi Naşterea şi Epifania Domnului. Acestea slnt precedate de cite o · perioadă 
de post şi rugăciune. Botezul şi Epifania Domnului, cunoscută sub denumirea de Săr
bătoarea lumin ilor, este considerată că Marea Teofanie, adică arătarea Sfintei Treimi 
ş i a lui 1isus din Nazareth di Mesia. Intreagă această perioadă se referă la «taina ier
tării de către ·Dllll}nezeu a păcatelor oamenilor prin umilirea Fiului Său în apele rîului». 
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Cu sărbătoarea Rusaliilor are loc «Marea Teofanie a Duhului Sfint», cînd se 
sărbătoreşte taina Bisericii. Această sărbătoare se întinde de-a lunguL. trei perioade 
din cele şapte. Prima perioadă este cea a Apostolilor, cu postul şi rugăciunile pregă

titoare, 16-28 iunie, şi culminează cu sărbătoarea Sfinţilor Apostoli Petru şi Pave l la 
29 iunie şi a Sfintului Apostol Toma la 3 iulie. Perioada Schimbării la Fată a Domnu
lui se referă la marea teofanie de pe Muntele Tabor. Punctul central. este sărbătoarea 
de la 6 august. Ultima perioadă, a Crucii, culminează cu In ălţarea Sfintei Cruci la 14 
septembrie, ca taină ce recapitulează întreaga iconomie a mîntuirii săvîrşită de M în• 
tuîtorul Iisus Hristos. 

In terminologia litutgică siriacă expresia Coroana am11ui se referă la desfăşu
rarea într-un an liturgic a momentelor ce marchează lucrarea mîntuitoare a M în
tuitorului Iisus Hristos. Slujbele din decursul unei săptămîni sînt considerate ca «o 
coroană- în miniatură», adică, evenimentele sărbătorite într-un an liturgic sint concen
trate într-o sil!gură săptămînă, după cum urmează: 

Luni: Vestirea •Impărăţiei de către Ioan Botezătorul; chemarea la poc ăinţă ş i 

dreptate socială, şi pogorîrea Duhu ui Sfint asupra lui Iisus în rîul Iordan. · 

Mar/i: Această pocăinţă ad~ce noi roade în Biserică. ,Impărăţia se face sim ţi tă 
prin Cuvîntul lui Dumnezeu, prin taine şi prin revărsarea Duhului Sfînt . 

.Mirecuri : lntruparea Cuvîntului lui Dumnezeu şi participarea uni că a Fecioarei 
Maria în acest act : conceperea divină, lucrarea c redinţei ei şi a Duhului Sfînt . 

Joi : Euharistia, lucrare anamnetică înc redinţată Apostolilor ş i Bisericii Sale 5i 
Duhului Sfînt. 

Vineri : Crucea, . patimile şi moartea care au devenit izvor de viaţă, a şa cum au 
mărturi sit-o Sfinţii şi Martirii cărora Duhul le -a pus cununa biruin ţei şi în ale căror 

trupuri se sălăşluieşte. 

S1mbătă : 'faina timpurilor ce vor să vie; sfîrşitul omului aici pe pămînt. Ple
_carea din această viată este iluminată de aşteptarea venirii în slavă a lui Hristos , pa
rusia ; speranţa învierii trupului, roadă a învierii Domnului şi a vittoriei Sale asupra 
morţii. 

Duminică : Zi ua Domn ului, sărbătoarea cea di ntîi şi esenţa în tregului cult creşti n, 

sărbătorind Patimile, Invierea şi Preamărirea Domnului Iisus, mulţumind lui Dumnezeu 
care «prin învi erea lui Iisus Hristos din morţi, ne-a născut din nou spre nădejde vie, 
:,,;pn, m<o,şh:,ui.n, ,10,s trit-ăeH>a!>ă ş; aern1mata ŞI nevestejitlî» ft Petru l, 3- 4 ). 

;,Rugăciune cu harpa Duhului» sau «Coroana anului » es te o traducere după tex
tul siriac Penqilho, Carte de rugăciune pen l.Ţu dumin ic_i le ş i sărbătoril e de peste an 
apartinînd Bisericilor de rit antiohian. Această carte liturgică cuprinde aproximativ 
4000 de pagini ln 7 volume in folio. Pină ln prezent au fo st făcute doar trei traduceri 
fragm entare din aces te texte liturgice. Menţionăm în acest ~ens: «The Book of Com
mon Praye r of lhe Syrian Chur_c h», translated by Father Bede Griffl iths, OSB, 1965. 

Traduce rea « Rugăciuni cu harpa Duhului » nu este o simplă lucrare de erudiţi e, 

pentru rafturile bibliotecilor sau pentru un grup restrln.s de cercetători , ci reprezintă 

rezultatul unor dorinţe arzătoare pornite ~in necesitatea de a înţelege sensul rugă
ciunilor în cadrul cultului. Importanta acestei lucrări este cu atit mai mare cu . cit 
ea pune la îndemîna creştinilor de pretutindeni un izvor literar şi doctrinar extrem 
de preţios prin care se poate realiza o mai bună cunoaştere a tradiţiei creştine siriene. 
Se speră că şi teologii Bisericii Ortodoxe Române, dogm&tişti şi liturgişti , v.or . folosi 
din plin oportunitatea- oferită de publicarea acestor texte pentru a studia în profun-
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zime învăţătura dogmatică a Bisericii siriene aşa cum o găsim expusă în bogatele texte 
liturgice ce îi aparţin . Acest lucru este extrem de important mai ales acum cind Bise
rica Ortodoxă calcedoniană a intrat în plin dialog teologic cu Bisericile necaicedo
niene, în vederea reali z ării unităţii dată nouă ca legămînt de însuşi Mîntuitorul nos
tru Iisus Hristos. 

Conf. REMUS RUS 

J OSEPH MOINGT, s. j ., Rencontre des religions, Etudes, ianuarie 1987, 
p. 97-110. 

Autorul este directorul revistei' Sciences Religieuses. 
ln articolul de fată, el aduce tn discuţie raportul intre ecumenism şi dialogul 

interreligios, considerînd că este nu numai utilă, dar şi indispensabilă precizarea do
meniului acestor două fe luri de dialoguri. 

Autorul începe prin a arăta că stabilirea_ unor bune· relaţii intre credincioşii unor 
re ligii diferit e are - sau trebuie să aibă - la bază o bună cunoaştere a fiecăre ia dintre 
religiile cu care se doreş te începerea şi continuarea dialogului. Or, spune el, pînă în 
epoca noastră se constată că între religiile cu un mare număr de credincioş i nu se poate 
vorbi în mod adecvat despre o intilnire, ci mai curînd de o ciocnire intre ele. ln ţările 
occidentale, diferitele confesiuni creştine-au angajat un dialog promi\ător, însă practic 
ele nu cunoşteau un interlocutor pe plan de egalitate (p. 97). După al doHea război 

mondial, odată cu decolonizarea şi deşteptarea popoarelor colonizate la o viată inde
pendentă , s-a simţit nevoia unei reconsideră~i a raporturilor dintre creştinismul lumii 
apusene şi re ligia celor colonizaţi de occidentali. 

J . Moingt pune problema din· punct de vedere teologic - cum însuşi o anunţă -
sublirtiind dilema care apare intre teza creştină, afirmată în epistola către Romani 
( 1, 3), care condiţionează mîntuirea de primirea botezului creştin, şi cea pe care tot 
textele neo-testamentare o afirmă, anume că «Dumnezeu voieşte ca toti oamenii să se 
mîntuiască şi să ajungă la cunoaşterea adevărului» (I Timotei 2, 4). -ln această situaţie, 
misionarii au considerat necesar să facă cunoscut acest adevăr popoarelor necreştine, 
de unde a decurs dificultatea prachlcă, pedagogică, tactică , de a păstra echilibrul în
t re : tendinţa de a desconsidera religia pe care o practicau acei necreştini, şi datoria 
de a nu pierde iubirea creştină necesară oricărei evanghelizări şi a o aplica în însuşi 

procesul misionar (p. 98). 
Cu aceste constatări , autorul ne conduce la întrebarea : «Este oare legitim şi util 

să ne angajăm astăzi într-o altă direcţie şi să-considerăm diferit~le religii necreştine 
drept alte căi ale revelaţiei şi mintuirii, instituite de Dumnezeu în beneficiul populaţii
lor •pe care tradiţiile istorice şi culturale le ţin departe de creştinism? » (p. 99). _ Două 

principii sînt clare : Biserica lui Hristos este unica depozitară de drept a mîntuiril ; 
dar acest privilegiu nu i-a fost acordat în detrimentul ceiorlalte popoare, care şi ele, 

· toa te, sînt chemate să beneficieze de mlntuire, să fie împreună mîntuite în unicul «po
por al fui Dumnezeu» (p. 100). 

Admiţil;1d aceste principii, e de înteles că oamenii slnt «plăcuţi lui Dumnezeu» şi 
pe calea mintuirii, dacă se roagă Lui şi tl ·ascultă slujindu-I în felul în care au învăţat 
să o facă prin prescripţiile religiei în care s-au născut. Aceasta nu înseamnă că toate 
religiile au aceeaşi valoare sau că ele sînt bune în totalitatea învăţăturii şi practicilor 
lor. Dar că Dumnezeu - chemînd la mîntuire pe aceşti oameni acolo unde se află ei 
şi pe drumul pe care se află ei - a pus ·în religia lor adevărurile Lui şi poruncile ne
cesare pentru ca ei să ajungă la El prin religia de care sînt prac-lic legaţi, neavind mij-
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Joacele concrete de a urma «calea împărătească» a Bisericii lui Hristos (p. 100). Căci 

ştim că Duhul Sfînt continuă lucrarea lui Hristos, că El inspiri gindul şi înţelepcuinea 

oamenilor şi deci toate tradiţiile religioase slnt ajutate să ridice spre Dumnezeu ini
mile oamenilor de bună credinţă în religiozitatea lor (p. 101 ). 
• Lucrul acesta trebuie î~eles de creştini, · tocmai fiindcă ei au un har deosebit, 
tocmai pentru că Evanghelia lui Hristos nu- este numai o religie. Evanghelia postu
lează două mari determinante ale creştinismulu i : iubirea de Dumnezeu şi iuoirea 
aproapelui. Aceasta implică nu numai credinţa şi mărturisi rea ei, ci şi maniera de com
portare a creştinului, felul !n care el îşi tratează aproapele: « Invătătura Evanghelie i 
depăşeşte toate codurile religioase ; ea se adresează la ceea ce este mai universa l în 
conştiinţa şi raţiunea umană, oricare ar fi apartenenţa religioasă» (p. 102). Ascultind 
conştiinţa şi raţiunea sa, orice om se poate îndrepta în direcţia indicată de Hsus Hristos 
(p. 103). Această conştiinţă, iluminată de · Duhul Sfînt răspunde chemării lui Hristos, 
căci toţi cei care fac voia Lui nu pot fi îndepărtaţi de apropierea Lui prin aceea că 
nu au fost conştienţi că i-au răspuns Lui. 

};:vanghelia nu este o lege, decit în sensul de Testament, de moştenire lăsată de 
iubire pentru iubire. Ea transcende orice lege, aşa cum Vechiul Testament nu est e 
revelarea unei învăţături decît prin aceea că sensul lui este îndreptat către Mijloci
torul dintre Dumnezeu şi om şi împlinirea acestui act de _ iubire în Intrupare şi Jertfă 

(p. 104-105). 
Nu este cazul să credem însă că dacă credincioşii altor religii pot fi mîntuiti 

prin cultul practicat in tradiţi a lor, acest cult ar fi mîntuitor prin el însuş i. Nu. Fi ind c·5 
Hristos, unicul Mijlocitor, nu e prezent în acele practici. Nu se poate spune deloc 
că toate religiile se adresează aceluiaşi Dumnezeu, numai pentru că afirmă că Iisus 
este ce l care primeş te toate rugăciunile credincioşilo r. «Dumnezeu nu respinge ruglt • 
ciunile care pleacă dintr-o inimă curată», dar aceasta, nu pentru că ele, apartinind 
unui sistem reHgios organizat, ar avea puterea funcţională de a «vehic~la mintuirca:> . 
Ci Dumnezeu le acceptă, întrucît a este rugăciuni sint cinstirea pe care conştiinţa 

religioasă I-o aduce, în orice spaţiu sau timp istoric, şi în măsura în care ele exprimă, 
de asemenea, ş i mai ales, adevărul unei vieţi conforme, în fa pt, Evanghelici (pp, 

105-106). 

Oda tă ex primate aceste opinii, J . Moingt aj unge la discutarea termenilor «ecu
men ism» şi «di a log». El con tinuă : « •. .întîlnirea dintre religii, oricît de dorită ar fi ih stau
rarea unui dialog fră\esc între ele, nu poa te pretinde să conducă la un rezultat prop rin 
:ass eeumentc, în sensul în care confesiunile creştine caută şi deja pra ctică între elc
ec umenismul» (p. 106). Bisericile creştine nu au încetat niciodată să fie o «oikoumene», 
cu toată despărţirea -sub care se prezintă azi, întrucît mărturisirea ş i practica Jor 
religioasă au îµ centrul lor credinţa într-un unic Dumnezeu în Treime, manifestat de 
Iisus _Hristos. Pentru a reconstitui unitatea fărîmată «este suficient să înceteze a se 
anatematiza intre ele şi să se recunoască reciproc drept membre ale unicei Biserici 
a lui Hristos ; cu a_lte cuvinte, să înceteze a pretinde fiecare din ele că este s ingura 
Bi serică adevărată, ceea ce a şi început să se petreacă. · 

Un oarecare succes al acestui ecumenism, cum şi necesitatea de a stabili bune 
relaţii între popoare, a dat naştere la iluzia că un dialog asemănător s-ar putea realiza 
intre creştini şi celelalte religii, într-o lume în care necredinţa creşte . Se speră că u n 
asemenea dialog ar putea conduce la aşezarea unui respect şi bună vecinătate în tre 
oameni convinşi de necesitatea slujirii lui Dumnezeu. Dar dacă scopul este important, 
«nu se poate totuşi imagina intre creştinism şi celelalte religii nici o apropiere ase
mănătoare cu cea care s-a realizat , poate şi trebuie să se realizeze intre confesiunile 
creştine, pentru simplul motiv că primele nu împărtăşesc nici întemeierea şi nici vo-
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ca.tia istorică a celei din urmă» , ceea ce fa ce ca ele să nu poată fi «integrate organic 
în ace laşi plan revelator şi mîntuitor» (p. 106). 

Raportul creştinismului cu celelalte religii tre buie 'să fie nuantat în fieca re si
tuaţie. Creştinismul şi iuda,ismul au un patrimoniu comun în· ceea ce Noul Testament 
a păstrat din cel Vechi. Islamismul poate fi abor,dat prin ceea ce el a preluat din 
aceste două religii anterioare.S-au putut remarca afinităţi între spiritualitatea budistă 

şi cea creştină. Dar aceste apropieri sint limitate, căci ceea ce e esenţial în creştinism 
es te faptul că religia creştină oferă o relaţie intre om şi Dumnezeu, care trece prin 
omul istoric, Iisus Hristos. Este vorba de o mediaţie reală în cel mai propriu sens al 
cuvîntului, care e negată şi impracticabilă i~daismului şi islamismului şi, cu atît mai 
mult, celorlalte religii (p. 107). 

Ceea ce rămine ireconciliabil în fi ecare religie, şi poate fi considerat ca «exclusi
vism religios, are rădăcini în particularismele culturale 1 şi etnice» (p. 108). Dar, cum 
s-a mai spus, creştinismul transcende limitele unei religii : în virtutea Evangheliei lui, 
creştinismul es te uriiv~rsalist, evitînd e tnicizarea lui ca dbc trină , chi a r da că e tnicul i i 

adaugă în cult particularismele regionale. lntrucît el are misiunea de a anw1ta lumii 
iubir~a universală a lui Dumnezeu, fără deosebire de cultură, creştinismul nu t rebuie 
- nu-i este propriu - «să lanseze ...anatema (chiar dacă lucrul acesta s-a petrecut 
uneori) asupra altor religii, ca ş i cum acestea şi-ar conduce în mod obliga toriu cre
dincioşii la pierzare» (p. 108). Teologia trebuie să-ş~amintească de fi eca re da t ă că 
celelalte religii slujesc de pedagog (Galatenî, 4, 1-3) spre conştiinţa etni că şi reli 
gioasă a omenirii şi că este cinstea acestora să se achite bine de această sa rc ină î n 
fata iui Dumnezeu, de la care vor obţine ' haruri asupra' credincioşilor lor (p. 108). Dar 
aceasta nu înseamnă c ă at e le religii bene fi ciază de o anumită instituire divină şi deci 
nu poate fi vorba de a a linia creştinismul în rîndul celorlalte religii, c ă ci e l es te 

altfel şi inimitabil construit;,. 

Creştin ismul este o religie deosebită în mod radical de toate celelalte relig ii , căc i 

«Eva nghelia a fost dată creştinilor ·ca eliberare de lege şi ca principiu de .libert a te» 
(Galateni 4, 4, 25 ,5, 1, 13). « Creştinismul este· născut, din ruptura fată de reli gia iu
daică şi din apelul adresat păgînilor _de a se elibera de teama şi de robia cu care 
tradiţiile religioase ii apăsau .. . Momentul venirii lui Hri stos marchează o lini e de 
despăr~e în istoria religioasă a omenirii: moartea Lui deschide drumul la liberta tea 
c redinţei faţă de Dumnezeu .... El invită oame nii să ajung ă la majora tu l lor înainte 
lui Dumnezeu, adică să păşea scă dincolo de peda gogiile reli gioase, care de acum în
colo sînt desuete » (p. 109). 

Trebuie fătută în să remarca utilă că Evanghelia nu se identifică în mod au tomat 
cu creş tini smul în istori e . Căci aces ta participă şi el la condiţiile naturale ale celor
lalte religii devenind uneori ş i pe ~locuri sectar, sau viol ent sau imperiali st (p. 109). 
Dar Evanghelia lucrează «din interiorul lui ca' ferment de eliberare şi de universalism», 
pentru a-l purifica permanent de inerente le obiceiuri ale uneia sau a ltei soc ietăţi ş i 

pentru a -l reaşeza pe linia originei şi vocaţiei proprii lui. 

De aceea, întîlnirea între creştinism şi cel~Jalte religii nu trebuie să se facă în 
modul unui inve ntar comparativ dintre credinte le şi practicile pe care le conţin, «căci 

zelul religios duce adesea la rivalităţi şi înfruntare; ci trebuie să se facă· pe terenul 
Evangheliei. Mărturisind duhul din care s-au născut, fără procese şi prozelitism, creş ti

nismul va ajuta celelalte religii să se purifice şi să se elibereze de tot ceea ce Evan
ghelia reproşează zelului religios : legalismul opresiv, ritualismul idololatru, ipocrizia 
secta-ri s tă » (p. 110), pent ru ca inima să se îna lte la Dumnezeu şi la taina întrup ăr ii şi 

răscumpărăr-i i. 
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Acestea sint coordonatele unui adevărat dialog, util şi · fructuos , de la care pu
tem aştepta recunoaşterea fraternităţii intre toţi oamenii. 

Articolul teologului ro~ano-catolic este o lecţie pentru practicarea dialogului 
religios, în toate sectoarele în care acesta se desfăşoară. :ln regiunile. în care popl:llaţii 
de diferite credinţe religioase sînt ţinute să convieţuiască lungi perioade istorice, s-au 
auzit adeseori glasuri care au ~ăutat să netezească asperităţile rezultate din practi
carea prea zeloasă .a unora dintre aceste credipţe. De prea multe ori s-a exprimat 
teoria unei· «Biserici» universale care ar data de la apariţia Gmului pe pămint şi care 
ar dăinui în continuare, induzînd toate credinţele religioase. P:ecizările lui J. Moingt 
aduc acurateţea necesară exprimării ·credinţei creştine în dialogul interreligios, întructt 
Biserica îşi are temelia in Jertfa, Invierea şi lnălţarea lui Iisus Hristos, -petrecute în 
is torie la ceasul ales de Dumnezeu pentru comunicarea hotăririi Sale de a mîntui lu
mea şi pentru punerea în practică a acestei hotărîri. 

Dar şi recunoaşterea unor prea zeloase atitudini din istoria creştinismului, şi a 
unor practici sectare care s-au depărtat de porunca iubirii evanghelice, este tot atît 
de binevenită, atît . pentru a separa puritatea Evangheliei de aplicarea dificilă _- _a po
tuncilor ei, cit şi pentru a oferi metoda. unei totale · disponibili~ăţi creştine în contac
tul cu «aproapele», fratele nostru de altă credinţă. 

Articolul oferă în paginile sale un mode de echilibru şi de angajare creştină , 

cu care membrii Bisericii se po apropia între ei şi de cei din afara Bisericii şi o :i,ună 
precizare a limitelor termenului de «ecumenism», într-o contemporaneitate care_-f fo
loseşte prea des tn mod impropriu. 

A. MANOLACHE 
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