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ANIVERSĂRI 

23 AUGUST 1944, MAREA SĂRBĂTOARE 
A POPORULUI ROMAN 

Poporul nostru sărbătoreşte la 23 August, cu deosebit entuziasm, cu 
mare bucurie şi legitimă mîndrie, aniversarea unuia dintre cele mai im
i)ortante evenimente din istoria sa contemporană, insurecţia naţională 
antifascistă din 1944, care a dus la eliberarea patriei de sub dominaţia 
fascistă, act politic, militar şi social-naţional cu profunde implicaţii şi 
urmări atît pe plan intern cit şi extern. 

«Insurecţia armată din august 1944 - după cum arată preşedintele 
R. S. România CEAUŞESCU NICOLAE - a constituit o strălucită încu
nunare a eroicei lupte revoluţionare purtate de oamenii muncii, de lor
tele progresiste ale societăţii, împotriva fascismului şi războiului, a do
minaţiei imperialismului strd/n, pentru eliberarea socială şi naţională,;. 

Impusă de tristele realităţi din târa noastră şi de perspectiva sumbră 
a războiului, insurecţia naţională a fost, după cum însăşi denumirea o 
arată, o acţiune a întregii naţiuni care şi-a mobilizat tortele pentru răs
turnarea unui regim militaro-fascist şi dictatorial infeudat Germaniei 
hitleriste şi totodată pentru a salva ţara de spectrul sinistru al unui sin
geros teatru de război, aşa după cum era în planurile căpeteniilor fasciste. 

Prin obiectivele pe care le urmărea, insurecţia avea deci un caracter 
antifascist şi antiimperialist şi aşa se explică de ce clase şi pături sociale 
diferite, de la masele populare pînă la cercurile palatului regal, s-au ală
turat şi au participat cu însufleţire la această luptă, dindu-i astfel şi un 
caracter naţional de largă participare socială, întreaga naţiune română 
urmînd şi dorind înlăturarea dictaturii, încetarea războiului antisovietic 
şi alungarea armatei germane cotropitoare din ţară, factori care aduse
seră România pe marginea prăpastiei, provocîndu-i pierderea a sute de 
mii de vieţi omeneşti, însemnate distrugeri de bunuri materiale şi ame
nintîndu-i însăşi fiinţa naţională. 

Dacă insurecţia din 1944, prin obiectivele ce le urmărea şi prin 
modul de desfăşurare, a fost opera întregului popor, nu trebuie să uităm 
însă că meritul în organizarea, coordonarea şi dirijarea ei l-a avut cea 
mai tînără şi viguroasă forţă politică c~ acţiona în numele clasei mun-
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674 GLASUL BISERICII 

citoare şi a ţqrănimii, pentru interesele întregului popor, forţă care din 
ilegalitate se afirmă şi se impune cu hotărîre în aceste direcţii incit 
însă~i regele a acceptat să colaboreze cu ea, considerînd aceasta singura 
soluţie de menţinere şi salvare a situaţiei sale şi a monarhiei. 

1n privinţa promovării ideii de rezistenţă şi luptă împotriva guv€r
nării fasciste. de menţionat că, pentru a preveni un dezastru ce se-ntre
vedea, încă de la instalarea regimului de dictatură antonesciană, noua 
forţă politică, prin documentul intitulat «Punctul nostru de vedere», din 
JO septembrie 1940, atrăgea atenţia asupra pericolului ce-l reprezintă 
pentru Ţară guvernul militaro-fascist, apoi prin alt apel din 15 ianuarie 
1941 - «Pentru pace şi independenţă naţională a poporului român» -
chema toate forţele patriotice să se unească într-un larg front naţional 
antihitlerist care să lupte împotriva dictaturii, pentru independenţă şi 
suveranitate naţională. 

După intrarea României în războiul hitlerist antisovietic, un alt do
cument, platforma-program din 6 septembrie 1941, cunoscută sub numele 
de «Lupta poporului român pentru libertate şi independenţă naţională"», 
preconiza ieşirea din război, alungarea trupelor germane din ţară, for
marea unui guvern de independentă naţională cu participarea tuturor 
forţelor politice, eliberarea părţii de nord a Transilvaniei etc. 

Pe baza acestor documente avea să se contureze planul de insurec
ţie la care, în noaptea de 13-14 iunie 1944, în cadrul unei consfătuiri 
conspirative, aveau să adere reprezentanţii armatei, ai palatului rega,1 
apoi şi Blocul Naţional Democrat constituit la 20 iunie 1944, organism 
politic ce urma să pună în aplicare toate măsurile ce fuseseră preconi
zate pînă aci şi în mod expres: încheierea armistiţiului cu Naţiunile 
Unite, ieşirea României din războiul antisovietic şi întoarcerea armelor 
împotriva Germaniei fasciste, eliberarea Ţării de sub ocupaţia hitleristă, 
răsturnarea dictaturii antonesciene şi instaurarea unui regim democrat, 
restabilirea indeoendentei şi suveranităţii naţionale. 

Momentul declanşării insurecţiei a fost favorizat de situaţia critică 
de pe front, cînd faţă de puternica presiune a armatelor Sovietice în 
zona Chişinău-laşi, Antonescu hotărîse, la cererea nemţilor, să arunce 
în luptă noi trupe din contigentele cele mai vîrstnice. Un asemenea act 
dispernt şi perspectiva unor s1ngeroase lupte pe teritoriul patriei trebu
iau oprite prin înlăturarea dictatorului, aflat în acele zile în Bucureşti 
pentru a-şi pune în aplicare planurile. 

Este meritul factorilor politici de răspundere care, printr-un act de 
curaj, îndrăzneţ şi energic, au împiedicat aducerea la îndeplinire a aces
tor măsuri la 23 August 1944, în jurul orei 17 înlăturînd regimul fascist, 
prin arestarea la palatul, regal a principalilor conducători în frunte cu 
Ion şi Mihai Antonescu, Juînd apoi toate măsurile de a împiedica o in
surecţie a armatei germane din jurul Bucureştilor. 

Cu arestarea lui Antonescu s-a dezorganizat întregul aparat dicta
torial de conducere, iar prin acţiunile energice ale armatei şi gărzilor 
patriotice, în următoarele zile aveau să fie imobilizate .~i forţele ger
mane din capitală şi împrejurimi, care au încercat 'să stabilească vechea 
situaţie, pînă în 28 august, aceste forţe hitleriste fiind complet nimicite. 
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Acţiunea nemţilor cărora de alfel li se oferise şansa de a se retrage 
în _linişte, modalitate refuzată de comandamentul german, a fost o acţi
une disperată şi barbară, ei dedîndu-se la un atac şi bombardament, fără 
discernămînt, lovind nu numai obiective militare, astfel că pentru stdvi
lirea intenţiei lor de a instaura un guvern fascist au luptat cu bărbăţie 
38.948 de ostaşi şi ofiţeri ai armatei române de sub ordinele Comanda
mentului Militar al Capitalei, susţinuţi de gărzile patriotice şi de popu
laţie din Bucureşti şi din satele învecinate. Dintre acestea 14.000 de 
ostaşi români au căzut la datorie, barînd cu piepturile lor calea spre 
inima insurecţiei. La marea zi aniversară, pe lingă eroismul luptătorilor 
cinstim şi jertfa acestora. 

Imediat ce la Bucureşti s-a declanşat insurecţia, întreaga armată 
română a încetat operaţiunile militare contra Uniunii Sovietice şi s-a 
alăturat coaliţiei antihitleriste, uşurînd considerabil înaintarea armate
lor Sovietice care la 30-31 august au intrat în capitala eliberată. 

Insurecţia victorjoasă de la Bucureşti, a depăşit aşadar, prin urmările 
ei pe plan militar şi, politic, cadrul naţional, importanta fiindu-i subli
niată ca atare de marile puteri aliate, iar presa internaţionlă a vremii, 
fdcîndu-se ecoul acestora o considera «ca unul din cele mai hotdrîtoare 
evenimente ale întregului război» (ziarul New York Times) ce a dat «una 
dintre cele mai sensibile lovituri celui. de al Ill-Jea Reich» (ziarul Le 
Figaro), contribuind la «prăbuşirea întregului sistem de apărare german 
din Balcani» (ziarul Pravda), şi ca atare, Ia scurtarea duratei războiului 
cu cel puţin 6 luni, aşa după cum au apreciat experţii militari. 

ln urma insurecţiei de Ia Bucureşti, mai mult ca niciodată pînă aci, 
cercurile germano-militariste şi-au văzut spulberate planurile de cuce
rire a lumii printr-un război fulger şi mitul invincibilităţii armatei ger
mane precum şi visul de dominaţie mondială, nutrit de ideologii aşa-zi
sei rase pure, a supraomului arian. 

Prin prisma aportului adus la propria-i eliberare şi la cauza umani
tăţii, poporul român a avut aşadar motive să-şi exprime totala adeziune 
cu legitimă mîndrie şi bucurie faţc'1 de actul de la 23 August 1944, sen
timente împărtăşite şi de Biserica Ortodoxă Ramând prin glasul lnt1istă
tătorului ei de atunci, patriarhul Nicodim, care arăta că «dictatura 
era străină de sufletul şi firea poporului român ... », şi că «Actul isto
ric de la 23 August 1944 a înlăturat regimul dic.taturii ... ne-a redat li
bertăţile democratice» şi ne-a învrednicit de marea cinste de a co
labora, în chip activ, la opera de dreptate umană şi socială ... ». 

Intr-adevăr toate aprecierile făcute asupra importantei insurecţiei 
naţionale din România s-au dovedit întru totul juste şi obiective, întreaga 
desfăşurare ulterioară a evenimentelor confirmînd temeinicia lor, căci 
23 August 1944 a constituit un act de radicală cotitură în istoria patriei 
noastre şi în raporturile ei. cu întreaga lume, reprezentînd momentul de 
început al unui profund proces revoluţionar - revoluţia populară - cu 
continuitate şi rezonante pînă în zilele noastre, cu înlăturarea dictaturii 
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fasciste trecîndu-se la opera de desăvîrşire a revoluţiei burghezo-demo
crate, apoi adincindu-se procesul revoluţionar, la etapa socialistă, feno
mene la care a luat parte şi Biserica Ortodoxă Română, căci, după cum 
sublinia Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Iustin «este bine ştiut că, încă 
din ziua eliberării Patriei, slujitorii şi credincioşii cultelor din România 
au sprjinit înfăptuirea marilor reforme şi contribuie cu elan patriotic la 
construirea socialismului în ţara noastră». 

Continuarea rdzboiului aldturi de Naţiunile Unite pînă la victoria 
finală, cind cuvîntul de ordine era «Totul pentru front, totul pentru vic
torie», democratizarea vieţii politice interne prin înlăturarea elemente
lo.r fasciste şi reacţionare din aparatul de stat, apoi înlăturarea monar
hiei ce devenise anacronică cu realitatea din ţara noastră, au constituit 
tot at1tea evenimente de seamă din prima etapă a revoluţiei populare 
constituind astfel preambulul revoluţiei socialiste. 

Participarea României la războiul antihitlerist a fost desigur acţiu
nea care s-a impus în prim plan, ea fiind continuarea organică a actu
lui insurecţional şi achitarea de obligaţia pe care statul român şi-o luase 
ln cadrul armistiţiului din 12 septembrie 1944. Prin volumul efortului 
material şi uman cu care ci participat 1n continuare la războiul antihitle
rist, România este consideratd a patra ţară în privinţa aportului adus la 
definitiva înfrîngere a Germaniei fasciste, pînă la sfîrşitul războiului 
armata romând participînd cu un efectiv de 538.586 oameni şi după ce 
la 25 octombrie 1944 ultima localitate românească era eliberată a tre
cut graniţa ţcfrii contribuind substanţial şi la eliberarea Ungariei şi 
Cehoslovaciei, o parte din trupele române ajungînd p1nă în Austria. De-a 
lungul acestui front de aproape 1000 km lungime şi-au jertfit viata şi 
circa 170.000 de ostaşi români care-şi dorm somnul de veci în păm1ntul 
eliberat cu s1ngele lor. 23 August este aşadar şi sărbătoarea, pomenirii 
sacrificiului lor pentru cauza popoarelor şi a păcii. 

Urmare directei a actului insurecţional au fost şi transformările de
mocratice din ţard ce reprezentau o altă coordonată a activităţii social
politice specifice etapei de desdvîrşire a activităţii social-politice, spe
t lfiee etapei de dcsdvlrşiro a rovalufiei burghf'zo-rlemocratice ce a urmat 
imediat după 23 August. lnlăturatea elementelor fasciste din aparatul 
de stat, instaurarea guvernului democrat condus de Dr. Petru Groza, 
guvern ce va leglfera reforma agrard din 1945, şi, în cele din urmă, abo
lirea monahiei sînt tot atîtea acte de transformări radicale spre calea 
de trecere la socialism. 

Etapa revoluţiei socialiste ce urmează transformărilor menţionate, 
reprezintă perioada saltului calitativ în istoria politică şi social-econo
micd a ţdrii. Ac·um au fost descdtuşate energiiJe creatoare ale poporu
lui, trecîndu-se la construirea celei mai drepte orînduiri sociale, în pri
mul rînd prin instaurarea dreptăţii sociale şi demnităţii umane, prin afir
marea indepndenţei şi suveranitdţii reale a ţării, factori ce au asigurat 
dezvoltarea economică a ţdrii şi progresului ei multilateral. 
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Transformarea României într-o ţară liberă şi independentă, cu o in
dustrie în plin avînt, cu o agricultură dezvoltată şi cu înalt grad de 
cultură, nu s-ar fi produs fără eroicul act de la 23 August 1944. 

Saltul cel mai de seamă l-a realizat industria, care destul de înapo
iată şi în mare parte distrusă de război, a cunoscut, în baza noii orien
tări de industrializare socialistă, o dezvoltare fără precedent, în pre
zent aproape un singur judeţ realizînd o producţie industrială echiva
lentă cu a întregii industrii româneşti din perioada antibelică, a anului 
1938, anul de vîrf al dezvoltării economiei României burgheze. Dacă 
adăugăm că în ţara noastră s-au dezvoltat ramuri industriale noi şi că 
produsele româneşti sînt exportate în multe ţări ale lumii, vom avea un 
tablou complet al realizărilor din acest domeniu. 

1n prezent cînd România a depăşit stadiul de ţară în curs de dez
,·oltare situîndu-se la un nivel mediu, cînd industria cunoaşte un înalt 
ritm anual de dezvoltare, 12,2%, comandamentul la zi îl reprezintă 
transformarea cantităţii într-o nouă calitate, care să ne situeze în scurtă 
vreme la nivelul ţărilor înaintate. 

ln privinţa dezvoltării agriculturii, dacă în concepţia vechilor poli
ticieni şi ideologi eram condamnaţi a rămîne o ţară eminamente agri
colă, prin transformarea socialistă a agriculturii s-a soluţionat şi aceas
tă principală ramură a economiei naţionale, în urma industrializării 
creîndu-se o puternică bază tehnico-materială acestui sector prin dota
rea agriculturii cu maşini şi unelte perfecţionate, realizîndu-se astfel 
1111 înalt grad de mecanizare, chimizare şi construindu-se un vast sistem 
de irigaţii. Totodată s-au îmbunătăţit substanţial condiţiile de muncă 
ale ţăranului, care în trecut trudea din greu, ridicîndu-se necontenit şi 
nivelul lui de trai, material şi spiritual, în ultimul timp asigurîndu-se 
întregii ţărănimi muncitoare pensie de bătrîneţe. 

Statul socialist a manifestat o deosebitd grijă faţă de problemele 
spirituale ale poporului şi dacd pe prim plan a pus culturalizarea tutu
ror cetăţenilor, cea mai de seamă mdsurd în această privinţd fiind ge
neralizarea învdţămîntului de 10 ani şi 1n perspectivă de 12 ani, nu a 
neglijat nici conservarea unor monumente de artă, din rîndul cărora fac 
parte şi vechile ctitorii, restaurate cu multă grijă şi redate în toatd stră
lucirea lor circuitului spiritual şi patrimoniului cultural naţional uni
versal. 

Adăugind, la cele de mai sus, prestigiul de care se bucură România 
în lume pentru acţiunile iniţiate în direcţia făuririi unei lumi mai bune 
şi mai drepte, fără arme şi groaza de război, pentru o nouă ordine eco
nomică şi politică internaţională, pentru înţelegere şi colaborare între 
toate ţările, indiferent de orînduirea socială, ne putem da seama ce 
perspective luminoase a deschis ţării noastre, actul eliberării Patriei de 
la 23 August 1944. 

ln noile condiţii de viaţă şi Biserica Ortodoxă Romând are prilejul 
să-şi desfăşoare nestingherit lucrarea sa sacră, şi totodatd şi pe cea 
obştească în cadrul Frontului Unităţii Socialiste şi după cum arăta Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Iustin «beneficiază astăzi de noua orînduire 
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statornicită în societatea noastră românească, în urma cuceririlor revo
luţionare ale poporului», avînd astfel prilejul să contribuie «cu însufle
ţire la unitatea şi solidaritatea obştească, la creşterea şi lărgirea capa
cităţii creatoare a poporului nostru, în scopul propăşirii patriei şi a păcii 
în lume». 

Toate aceste împliniri, realizări şi înfăptuiri ce s-au produs după 
eliberarea Patriei, constituie desigur elemente de mîndrie naţională şi 
din această cauză, poporul nostru întîmpină an de an cu sporită bucu
rie, făc1nd totodată şi bilanţul noilor realizări, ziua de 23 August, cea 
de a 34-a aniversare a insurecţiei naţionale din 1944 reprezentînd ast
fel perpetuarea tradiţiilor gloriaase pe frontul paşnic al muncii crea
toare, al bunăstării şi fericirii poporului. 

Prin prisma celor menţionate apare astfel cu deosebită pregnanţă 
semnificaţia actului istoric de la 23 August 1944 despre care preşedintele 
Nicolae Ceauşescu spunea - sintetizînd importanta lui - «că a deschis 
calea unei dezvoltări noi, democratice şi progresiste a societăţii româ
neşti, precum şi a lichidării definitive a oricărei dependente a poporului 
nostry faţă de monopolurile străfne, de cercurile imperialiste internaţio
nale. România şi-a dobîndit, pentru prima dată în mod cu adevărat ple
nar, independenta şi suveranitatea naţională, la baza cărora au fost 
puse eliberarea poporului de orice exploatare şi asuprire, cucerirea 
puterii politice şi economice de către clasa muncitoare în alianţă cu 
ţărănimea, cu intelectualitatea, cu celelalte forţe sociale, edificarea noii 
orînduiri socialiste, în care masele muncitoare, poporul îşi făuresc în 
mod conştient propriul viitor, propria istorie». 

REDACŢIA 
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ŞI OMILETICE 

LA SFINŢII APOSTOLI PETRU ŞI PAVEL 
(29 iunie) 

Astăzi Sfînta noastră Biserică cinsteşte pe «Sfinţii, slăviţii şi întru 
tot lăudaţii apostoli Petru şi Pavel». Creştinii ortodocşi de pretutindeni 
îşi unesc astăzi inimile şi înalţă imne de laudă acestor doi apostoli. 
care au depus toată rîvna lor în a răspîndi pînă departe credinţa în 
Domnul nostru Iisus Hristos. Tăria credintei lor, dragostea lor fierbinte 
pentru Hristos, jertfelnicia lor. pentru Evanghelie, bărbăţia 'lor în a în
dura toate lipsurile şi a înfrunta toate primejdiile, chi.ar pînă la încu
nunarea cu moartea martirică, le-au cîştigat alese merite pentru slujba 
ce le-a fost încredinţată de Mîntuitorul. 

Dar cu ce imne de laudă, cu ce cuvinte de cinstire să întîmpinăm 
astăzi pe cei ce Sfînta noastră Biserică, ţinînd ..şeama de vrednicia lor, 
îi numeşte pe drept cuvînt : «Luminătorii lumii», «propovăduitorii cre
dinţei», «trîmbiţele Ortodoxiei», «tîlcuitorii învăţăturilor» şi «stîlpii Bi
sericii»? (Svetilna Utreniei). Cum vom lăuda pe cei ce s-au făcut vase 
alese şi cinstite ale dumnezeiescului har, purtători şi propovăduitori 
neobosiţi ai adevărului divin în lume, părinţi duhovniceşti ai tuturor 
credincioşilor creştini şi pilde demne de urmat? 

Cinstirea acestor doi luceferi ai credinţei noastre, Petru şi Pavel, 
neîntrecuţi «slujitori ai lui Hristos şi iconomi ai tainelor lui Dumne
zeu» (I Cor. IV, 1 ), a fost rînduită de Biserică la 29 iunie, pentru că 
aceasta este ziua în care şi-au dat viata pentru Hristos, primind cununa 
morţii martirice. 

Pentru cinstirea lor deosebită, se cuvine deci să ne oprim şi înfă
ţişînd viaţa şi lucrarea lor să Ie aducem prinosul nostru de nepreţuită 
şi aleasă prăznuire. Căci viaţa şi lucrarea lor este pentru noi, nu numai 
un izvor de bogate şi alese virtuţi, ci şi o pildă vie şi grăitoare de mare 
folos duhovnicesc. 

Sfîntul Apostol Petru, originar din orăşelul Betsaida Galileei, îm
preună cu fratele său, Sfîntul Apostol Andrei, a fost un pescar harnic 
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şi evlavios de pe malurile lacului Ghenizaret. Om simplu, dar ciur;at 
la suflet şi plin de evlavie, aştepta şi el, ca mulţi altii, venirea lui :tM{e
sia, a Mîntuitorului făgăduit. De aceea, cînd fratele său Andrei i-a a1dms 
vestea că a aflat pe Mesia şi a vorbit cu El, sufletul lui a fost cuplfims 
de o nespusă bucurie. Din clipa în care cunoaşte pe Domnul, Sfîntml 
Petru, care era un bărbat harnic, hotărît şi stăruitor, sincer şi plin d::l.e 
entuziasm se ataşează cu toată încreder~a. cu toată dragostea de IEI. 
Fără nici o şovăială, el răspunde la chemarea Mîntuitorului atunci cîmd 
după pescuirea minunată, Domnul îl face din pescar apostol. De acuun 
nimic nu-l mai poate opri în înflăcărarea ce-i stăpînea sufletul penlrru 
Domnul, pe care nu-L va mai părăsi, dovedindu-şi toată credinţa, toattă 
dragostea şi rîvna pentru Invăţătorul său. lmpreună cu ceilalţi apostolii, 
Sfîntul Petru va fi alături totdeauna de Domnul, neobosit în truda dle 
a învăţa, de a afla adevărul, de a pătrunde tainele învăţăturii celei nroi 
şi a-şi încălzi inima la căldura dragostei, pe care mai tîrziu o va rte
vărsa cu toată dărnicia celor ce voiau, ca şi el, să urmeze pe Dommul 
Hristos în credinţa şi dragostea lor. 

Tăria şi puterea credinţei lui în Domnul Hristos, l-a făcut ca îin 
numele tuturor apostolilor, inspirat fiind de Duhul Sfînt să mărturiseas
că adevărul că Iisus Hristos este cu adevărat Mesia şi Fiul lui Dumnezeiu 
(Matei XVI, -16). Aceeaşi credinţă vie, bogată şi rodnică, l-a determii
nat cu altă ocazie să rostească măreţele cuvinte : «Doamne, la cin•e 
ne vom duce? Tu ai cuvintele vieţii celei veşnice» (Ioan VI, 68). 

Sfîntul Apostol Petru şi-a arătat întotdeauna dragostea lui pentnu 
Mîntuitorul şi chiar dorinţa de a se jertfi pentru El. Această drai
goste a împlinit ceea ce a început credinţa. Nenumărate au fost dove
zile şi mărturisirile lui de dragoste pentru Domnul. Plin de dragoste ş;i 
entuziasm pentru Dascălul său, la schimbarea la faţă, el a mărturisit 
fericit : «Doamne, bine este nouă să fim aici. De voieşti să facem aici 
trei colibi : Ţie una, şi lui Moisi una şi lui Ilie una» (Matei XVII, 4). 
Mărturisirea sa înflăcărată : «Doamne, cu -Tine sînt gata şi în temniţă 
şi la moarte să merg» (Luca XXII, 33), el a căutat s-o însoţească şi de 
fapte. Cu ocazia prinderii Mîntuitorului în grădina Ghetsimani, zelosul 
şi înflăcăratu) ucc>nic, a scos chiar c;abia ca să-şi apPrP Învăţătoru I 
(Ioan XVIII). Tot Sfîntul Apostol Petru a fost primul dintre uceni
cii Domnului, care, auzind de învierea Lui a alergat la mormînt pentru 
a se convinge de această mare minune (Luca XXIV, 18). De cîtă iubire 
şi mîngîiere sufletească s-a împărtăşit apoi Apostolul Petru cînd după 
înviere i s-a arătat Domnul Insuşi (Luca XXIV, 34). 

Dar firea înflăcărată şi sinceră a Sfîntului Apostol Petru, care s ~ 
hotăra fără şovăire pentru tot ce este bun şi drept, şi acţiona tot asa de 
repede, n-a fost totdeauna şi statornică. Increzător în puterea lui Iisus 
Hristos el a îndrăznit să umble pe apă ca pe uscat, dar înfricoşat de 
vîntul puternic, şi îndoindu-se în sufletul său, el a început a se cufunda 
în apă, pentru care Domnul l-a certat zicîndu-i : «Puţin credinciosule 
pentru ce te-ai îndoit?» (Matei XIV, 31). 
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In ajunsul răstignirii Mîntuitorului el a făgăduit solemn că nu se 
va lepăda niciodată de Domnul dar de trei ori s-a lepădat de El şi nu
mai pocăinţa cu lacrimi i-a adus iertarea şi reprimirea în aposolat, cînd 
pentru mărturia iubirii lui : «Doamne, Tu ştii toate, Tu ştii că Te iu
besc», Domnul i-a raspuns : «Paşte oile Mele» (Ioan XXI, 17). 

Dureroasa experienţă a lepădării de Mîntuitorul a zguduit mult 
sufletul lui şi l-a făcut să devină mai zelos, l-a întărit şi mai mult în 
misiunea -apostolică. 

Rîvna sa cea mare s-a arătat mai ales după înălţarea la cer a Dom
nului. Astfel, Sfîntul Apostol Petru, în ziua Pogorîrii Sfîntului Duh, prin
tr-o înflăcărată cuvîntare, adresată mulţimii de iudei din Ierusalim, do
vedeşte cu deplină convingere că Iisus Hristos, Cel ce a pătimit, a fost 
răstignit şi a înviat din morţi este cu adevărat Mesia şi Fiul lui Dum
nezeu. El a reuşit astfel să convertească la creştinism «ca la trei mii 
de suflete» (Fapte II, 41). 

Aceeaşi rîvnă l-a făcut să ducă cuvîntul mîntuirii pînă la Babilon 
şi apoi la Roma, să îndure moartea prin răstignire ca şi Hristos. Ca răs
plată s-a învrednicit încă în viaţă de darul facerii de minuni, al învie
rilor din morţi şi tămăduitor de boli de tot felul. De la Sfîntul Petru, 
au rămas în Sfînta Scriptură a Noului Testament două epistole, pline 
de îndemnuri la stăruinţa în credintă, la dragoste, la dreptate, la pace 
şi la bunăînţelegere între oameni. 

Dorind totdeauna cititorilor epistolelor «har şi pace», Sfîntul Apos
tol Petru îi sfătuieşte mai ales : «Căci cine voieşte să iubească viaţa 
şi să vadă zile bune, să-şi oprească limba de la rău şi buzele de la 
grăirea de vicleşug, să se ferească de rău şi să facă binele, să caute 
pacea şi s-o urmeze» ( I Petru III, 10-11). 

Activitatea Sfîntului Apostol Petru s-a sfîrşit prin moarte martirică. 
Osîndit la răstignire de împăratul Nero, el primeşte cu bucurie şi mîn
gîiere sufletească jertfirea pentru Hristos, cerind însă să fie răstignit cu 
capul în jos, pentru ca şi în ultima clipă a vieţii sale pămînteşti să pri
vească cerul, locuinţa veşnică a Invăţătorului său. 

Dacă prin alegerea şi chemarea la apostolat a Sfîntului Petru, Mîn
tuitorul vrea să arate că şi prin oameni simpli, dar cu suflet mare, se 
pot săvîrşi lucruri minunate, prin alegerea şi convertirea Sfîntului Apos
tol Pavel, Mîntuitorul ne dovedeşte că dintr-un mare prigonitor al Bi
sericii, se poate face prin harul Său un slujitor devotat, un zelos pro
povăduitor, dacă acesta răspunde cu încredere şi dragoste la chemarea 
Domnului. 

Originar din Tarsul Ciliciei. fiu de fariseu din tribul lui Veniamin, 
tînărul Saul - cum s-a numit Sfîntul Apostol Pavel înainte de conver
tirea sa la creştinism -, a primit o educaţie aleasă în familie şi apoi în 
şcoala marelui învăţat Gamaliel. 

Rîvnitor pentru <latinele strămoşeşti ale poporului său a fost mai 
întîi un aprig prigonitor al creştinilor, «mergînd prin case, şi tîrînd băr
baţi şi femei, îi da la temniţă» (Fapte VIII, 8). 

Dar pe drumul Damascului, s-a petrecut minunea care l-a transfor
mat în apostol. Mîntuitorul i s-a arătat şi l-a dojenit zicîndu-i : «Saule, 
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Saule, de ce mă prigoneşti?» (Fapte IX, 4). Zguduit sufleteşte de ară
tarea lui Hristos, el s-a convertit şi a devenit cel mai mare propovădui
tor al Evangheliei. 

De acum înainte, viaţa Sfîntului Apostol Pavel, nu cunoaşte decît 
trudă neobosită de ucenic al Domnului, căci s-a făcut tuturor toate, ca 
pe toţi să-i aducă la Iisus Hristos, fie iudei sau păgîni, robi sau slobozi, 
parte bărbătească sau parte femeiască (I Cor. IX, 19-22). Credinţa lui 
vie şi puternică, dragostea lui jertfelnică pentru Domn1,1l şi rîvna lui 
deosebită pentru adevărul Evangheliei sînt mănunchiul de alese vir
tuţi ce-i împodobesc sufletul. Pentru el datoria de a vesti Evanghelia 
a fost o poruncă sfîntă pe care a împlinit-o cu tot zelul, căci «vai mie, 
de nu voi binevesti» (I Cor. IX, 16), zice el. 

Sfîntul Apostol Pavel s-a străduit din toate puterile să răspîndească 
cît mai departe credinţa în Iisus Hristos. Peste tot, din Palestina şi pînă 
în Spania, din Asia Mică pînă în Iliria şi Italia, a răspîndit sămînţa cre
dinţei, întemeind şi organizînd comunităţi creştine. Pe drept· cuvînt el 
a fost un apostol al tuturor neamurilor, pe care le-a învăţat să cunoască 
nu numai adevărul credinţei ci le-a îndemnat să practice în viaţă dra
gostea frăţească, dreptatea, smerenia, munca, pacea şi buna-înţelegere. 

El însuşi s-a identificat cu adevărata trăire pentru Hristos, după 
cum mărturiseşte singur : -«Iar de acum nu mai trăiesc eu, ci trăieşte în 
mine Hristos» (Gal. II, 20). Din această trăire în Hristos, a luat el pu
terea care l-a făcut să fie un devotat slujitor al ·Evangheliei, un ade
vărat păstor de suflete, un martor neînfricat al învierii lui Iisus Hristos. 

Viaţa şi act_ivitatea lui după convertire, nu sînt decît pilde de dra
goste profundă şi de rîvnă arzătoare pentru Hristos şi pentru oameni. 
Din dragoste pentru Hristos şi pentru oameni, s-a apropiat el cu toată 
căldura sufletească de cei cărora le propovăduia, dornic ca în sufletele 
lor să înflorească sămînţa credinţei, care să rodească din belşug dra
gostea şi viaţa curată. 

Acest lucru l-a făcut pe Marele Apostol ca să stăruie în rugăciune 
şi să îndemne şi pe alţii la rugăciune, convins 'pe deplin de puterea de 
nebiruit a rugăciunii izvorîtă din credinţă. «Faceţi în toată vremea în
tru Duhul tot felul de ru.găciuni şi de cereri şi întru aceasta priveghiaţi 
cu toata stăruinţa, ruylndu-va pentru toţi ~HntU» (Efes. VI, 18) este în• 
demnul său de totdeauna pentru cei pe care i-a păstorit. 

Neobosit Jucrător în ogorul Domnului, Sfîntul Apostol Pavel a ştiut 
să aprecieze munca în adevărata ei valoare pentru om şi societate. El 
s-a nevoit ca prin munca personală să-şi cîştige cele necesare traiului 
şi a îndemnat şi pe alţii să facă la fel, dindu-le porunca hotărîtă «că dacă 
nu vrea cineva să lucreze, nici să nu mănînce» (II Tes. III, 10). 

Dar Sfîntul Apostol Pavel n-a fost numai un mare misionar creş
tin, ci şi un dascăl al întregii creştinătăţi, mai ales prin cele 14 epis
tole adresate principalelor comunităţi creştine din acea vreme. ln aceste 
epistol~, ne-a lăsat o adevărată comoară de învăţături, în care, pe lîngă 
credinţa şi dragostea faţă de Domnul, sub forma de sfaturi şi îndem
nuri înfăţişează îndatoririle vieţii creştine, în familie, în raporturile din-
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tre oameni şi faţă de societate. Toate acestea le-a făcut din dragoste 
pentru Hristos şi pentru oameni, dragoste pe care a aşezat-o la temelia 
vieţii religioase şi sociale. Cunoscînd valoarea nepreţuită a dragostei 
frăţeşti, pe care a predicat-o în• toate clipele vieţii sale, el a scris cel 
mai măreţ imn al dragostei, care este «îndelung răbdătoare» şi «nu cade 
niciodată» (I Cor. XIII). 

Pe puterea dragostei împreunată cu credinţa şi nădejdea, Sfîntul 
Apostol Pavel a aşezat, ca pe o temelie solidă, toate celelalte virtuţi : 
egalitatea, dreptatea, libertatea, buna înţelegere şi pacea. Pentru el toţi 
creştinii sint egali, în Hristos Iisus, indiferent de neam, de viaţă, stare 
socială (Gal. III, 26) şi ca atare toţi trebuie să vieţuiască în bună Înţe
legere şi pace, ştiut fiind că Mintuitorul a venit şi a adus «pace celor 
de departe şi celor de aproape» (Efes. II, 17). Mărturisind că «împărăţia 
lui Dumnezeu ... este dreptate, pace şi bucurie intru Duhul Sfînt» (Rom. 
XIV, 17), el ne-a îndemnat zicînd: «Drept aceea, să urmărim faplele 
păcii şi cele ale întăririi dintre noi»' (Rom. XIV, 19). 

Dar strădaniile neobosite şi rodul bogat al activităţii Apostolului 
Pavel n-au fost fără de sfîrşit. Ajuns la sfîrşitul vieţii el şi-a dat seama 
că de acum va fi chemat la Domnul şi de aceea a scris unuia dintre uce
nicii săi cu conştiinţa datoriei împlinite : «Lupta cea bună m-am luptat, 
călătoria am săvîrşit-o, credinţa am păzit, de acum mi s-a gătit cununa 
dreptăţii, pe care mi-o va da Domnul, Judecătorul cel drept, în ziua 
aceea» (II Tim. IV, 7-8). 

Domnul a voit ca Sfîntul Apostol Pavel şi Sfînlul Apostol Petru 
să-şi sfîrşească firul vieţii, în aceeaşi zi a anului : 29 iunie şi în acelaşi 
oraş, la Roma şi ca amîndoi să fie încununaţi cu moartea martirică. Iată 
de ce şi Sfînta noastră Biserică a hotărit, cum am amintit, prăznuirea în 
aceeaşi zi a celor doi mari apostoli. 

Măreţe şi pline de virtuţi au fost vieţile acestor doi mari apostoli. 
Aceeaşi credinţă vie şi puternică, aceeaşi dragoste înflăcărată pen

tru Dumnezeu şi pentru oameni, aceeaşi rîvnă arzătoare pentru propo
văduirea Evangheliei, acelaşi curaj în combaterea păcatului şi a nedrep
tăţilor de tot felul, aceeaşi bucurie sufletească pentru rodul bogat al 
binefacerii, aceeaşi jertfelnicie pentru Hristos şi Biserica Lui, încunu-
nată de acelaşi sfîrşit, moartea martirică. -

Cu o voinţă neşovăielnică şi cu încredere deplină, cei doi mari 
Apostoli au căutat să sădească în sufletele credincioşilor aceleaşi vir
tuţi alese. Ei au aruncat sămînţa Evangheliei în cea mai mare parte a 
lumii, au ridicat dragostea pentru Domnul şi pentru oamenf pe cea mai 
înaltă culme şi n-au dat înapoi în faţa nici unui obstacol în rîvna lor 
pentru dreapta credinţă. Chemările lor la dragoste frăţească, la drepta
te, la egalitate şi mai ales la pace şi bună înţelegere rămîn mereu 
actuale. 

Prin toate virtuţile care au împodobit sufletele lor mari şi nobile, 
Sfîntul Petru şi Sfîntul Pavel rămîn pentru noi adevărate pilde de ur
mat. Credinţa lor tare şi neclintită să se sălăşluiască deci şi în sufletele 
noastre, dragostea lor fierbinte să stăpînească şi inimile noastre, rîvna 
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lor pentru adevărul Evangheliei să ne încurajeze şi pe noi, dreptatea şi 
pacea să ne călăuzească şi nouă paşii în lume. Căci numai astfel vom 
cinsti cum se cuvine, şi vom urma cu vrednicie pilda vieţii şi sfaturile 
lor. Strădaniile noastre să tindă a ne face asemenea lor, ca împreună 
cu ei să ne putem bucura de viaţa cea fericită. 

Şi astăzi, de ziua prăznuirii lor, să ne unim glasurile împreună cu 
psaltul, aducîndu-le lauda cuvenită şi rugîndu-i : «Cei ce sînteţi între 
apostoli mai întîi pe scaun şezători şi lumii învăţători, Stăpînului tutu
ror rugaţi-vă pace lumii să dăruiască şi sufletelor noastre, mare milă» 
(Troparul Vecerniei). Am i n I 

Pr. Prof. M. CHIALDA 

LA DUMINICA II DUPĂ RUSALII 

«Veniţi după Mine şi vă voi Iace pe voi 
pescari de oameni» (Matei IV, 19). 

Cu Sfînta Evanghelie de astăzi Mîntuitorul Iisus Hristos 1ş1 m
dreaptă privirea spre cele patru puncte cardinale ale mîntuirii noastre. 
lese la propovăduire, iese, asemenea semănătorului să semene sămînţa 
Sa în aria istoriei sufletului omenesc, sămînţa cea roditoare de feri
cire, de pace şi de mîntuire. 

Coborîse de pe muntele ispitirilor biruitor. Nici postul şi nici flă
mînzirea nu-I slăbiseră puterile Sale. Nu-L ispitise marele întuneca'. nici 
cu mirajul pîinii şi al nesaţului şi nici cu strălucirea puterii. Nu-L în
duplecase să i se închine nici cu stăpînirile şi cu bogăţiile lumii şi nici 
cu amăgirile lor. Biruise dreptatea şi dumnezeirea şi Iisus, îndreptlndu
se spre Capernaum îşi alege aici cetatea trecătoare. O proorocise ma
rele Profet Isaia zicînd : «fotunericul nu va stăpîni totdeauna pe pămîn
tul unde sînt acum frămîntări ; ţara vecină cu marea, pămîntul Zabulo
nului şi al Neftalimului, dincolo de Iordan, ţara neamurilor. Poporul cel 
ce mergea în întuneric a văzut lumină mare şi celor ce locuiau în ţara 
umbre! morp1 Iumina lt!-a ~ttaluclt" (Isaia VIII, 231 IX, 1). 

Şi Iisus se ridică cu puternicia Ziditorului. Priveşte în jur. Glasul 
patriarhilor şi al proorocilor, ce răsunase de veacuri, se împleteau în 
fiinţa Sa cu marile făgăduinţe ale cerului. Cu privirea înflăcărată a mi
siunii Sale, cu ini_ma lărgită ca să cuprindă în hotarele ei întreaga ome
nire, cu braţele deschise ca să strîngă la piept pe marii nefericiţi şi dis
peraţi ai vieţii ; cu mîinile ca să mîngîie pe toţi cei întristaţi şi obidiţi ; 
cu o iubire nemaiîntîlnită ca să sfărîme zidurile urii şi ale duşmăniei 
dintre oameni ; pregătit să înveţe şi să mîngîie, să certe şi să ierte ; să 
sature mulţimi şi să vindece pe cei suferinzi ; să dea lumină orbilor şi 

puteri slăbănogilor ; să izgonească demoni şi să învieze morţii; să vin
dece pe leproşi şi să certe marea şi vîntul, Iisus, de acum nu mai rămîne 
Marele Singuratic de pînă acum. După ce trece pe la Iordan şi se bo-
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tea:ză, iese la propovăduirea Evangheliei şi păşeşte pe drumul deschis 
de marele Său Crainic - Sfîntul Ioan Botezătorul, şi reluînd ştafeta pe 
cane tot El i-o dăduse, spune vieţii şi ascultătorilor : «pocăiţi-vă că s-a 
apr 1opiat împărăţia cerurilor». 

Dacă aceste cuvinte ieşite din gura Botezătorului constituiau un în
dennn sau un sfat, în .gura Mîntuitorului constituie o poruncă pentru 
toţi. 

Trimis şi venit în lume pentru oameni, Iisus începe să adune în 
Junul Său pe ucenicii, pe învăţăceii Săi, cei care vor fi martori ai cu
vinttelor şi faptelor Sale în cei trei ani şi jumătate de propovăduire. 

Cite va fi învăţat şi va fi făcut Iisus în această perioadă ne va spu
ne mai tîrziu Sfîntul Ioan Evanghelistul, cel mai tînăr şi mai tîrziu, cel 
maii bătrîn dintre ucenici, la sfîrşitul evangheliei sale : «şi alte multe 
minuni a făcut Iisus înaintea ucenicilor Săi, care nu sînt scrise în car
tea aceasta şi care, dacă s-ar fi scris, cred că lumea aceasta n-ar cu-

. prinde cărţile ce s-ar fi scris» (Ioan XX, 30 şi XXI, 25). 
Iisus, ca Fiu al lui Dumnezeu, venise în elementul social, în cli

matul istoric-religios şi economic al vremii. Se încadrează ca om şi 
Dumnezeu în marele angrenaj al vieţii. Se coboară la micile şi mo
destele preocupări omeneşti şi stă la un loc cu oamenii simpli şi cu
raţi. Cunoscuse pe mulţi dintre aceştia. Trăise alături de ei în socie
tatea vremii. Se desprinsese de ei prin înalta Sa chemare, prin dumneze-
iasca Sa misiune. · 

De aceea, pe cînd umbla pe lingă Marea Galileei a văzut pe cei doi 
fraţi - pe Simon şi pe fratele său Andrei. Pe Andrei îl mai văzuse prin
tre ucenicii lui Ioan Botezătorul. Aceştia doi aruncau mreaja în mare : 
că erau pescari. Şi le-a zis : « Veniţi după Mine şi vă voi face pescari 
de oameni». Iar ei îndată au lăsat mrejile şi au mers după El. 

De asemenea, mergînd mai departe, a văzut pe a}ti doi fraţi, pe 
Iacov al lui Zevedei şi pe Ioan fratele lui, în corabie cu Zevedei, tatăl 
lor, dregîndu-şi mrejile şi i-a chemat. Iar ei îndată au lăsat corabia şi 
pe tatăl lor şi au mers după .El". Iată dar, chemarea primilor ucenici a1 
lui Hristos, primele fiinţe apropiate, primii martori ai faptelor şi ai cu
vintelor Sale. Această chemare pe care le-o adresează şi care este enun
ţată atît de simplu de sfintele evanghelii, are într-însa ceva tainic, de 
o puternicie fără seamăn. Ea constituia, nu numai o poruncă, ci ceva 
mai mult : constituia o chemare rînduită de veacuri de către i_conomia 
divină ce răsuna în conştiinţa istoriei mîntuirii, în urechea unei ome
niri ce trebuia să primească pe Hristos. 

Ea nu mai întîmpină comentarii, discuţii, întrebări, timp de gîn
dire, păsuiri, amînări sau altceva propriu omenesc. La auzul ei aceşti 
oameni lasă, într-o clipă, mijloacele lor de trai, de pîine, de hrană şi 

de viaţă ; lasă la o parte rosturile lor în iconomia casnică şi viaţa so
cială economică a comunităţii în care trăiau. Lasă la o parte casă, ma
să, părinţi, soţii (Petru), familie, corabie, agonisita lor, - lasă totul şi 

Glasul Bisericii 2 
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merg să urmeze pe acest Invăţătbr a cărui prezenţă constituia o feri
cire, a cărui privire era o mîngîiere pentru toţi. 

Cu o deosebită fericire au ascultat glasul acesta ce constituia ecoul 
unei nostalgii ce-şi îndrepta urechea spre amurgul istoric al paradisului 
pierdut. 

«Veniţi după Mine>, cuvinte sfinte şi dumnezeieşti, - pe care nu 
le-au auzit numai ei, dar şi întreaga istorie a mîntuirii, întregul trecut 
şi întreaga istorie a bisericii noastre, întreaga pleiadă de sfinţi martiri, 
mărturisitori şi cuvioşi, care îmbogăţesc cu viaţa lor istoria creştină şi 
cu icoanele lor fresca sfîntă a Bisericii. 

«Veniţi după Mine» a spus Iisus ucenicilor Săi. Ascultaţi cuvintele 
Mele ; priviţi la faptele Mele şi la minunile ce le săvîrşesc să vă în
tăresc credinţa. lncălziţi-vă sufletele la dogoarea cerului. Umpleţi-vă 
inimile de iubire sfîntă pentru toţi oamenii şi turnaţi asupra celor ne
căjiţi şi împovăraţi, din balsamul scump al mîngîierii. Picuraţi peste 
sufletele pîrjolite de păcate licoarea sfîntă a iertării. Indemnaţi pe toţi 
cei din jur - suflete curate şi purificate prin baia botezului, - să se 
apropie de Mine cu qedinţă, cu frică şi cu nădejdea puternică şi vă voi 
face pe voi pescari de oameni. Vă voi da vouă - ucenicilor Mei şi 
ucenicilor ucenicilor voştri - mreaja cuvîntului Evangheliei. Vă voi 
porunci să aruncaţi mrejile cuvintelor în apele mării vieţii, în rîurile ce 
vin în şuvoaie din munţii aspri ai cugetului sau în apele limpezi ale 
cîmpiilor tihnite ale sufletului omenesc. Aruncaţi mrejile pretutindeni 
şi totdeauna, să prindeţi în mreaja mîntuirii pe cei dornici să iasă la 
lumină şi să apropie de sfinţenia şi de căldura dragostei dumne
zeieşti. Iar dacă vrem să privim puţin pe întinsa mare şi hartă a isto
riei creştine vom vedea pe marii pescari ai Bisericii, începînd de la uce
nicii Mîntuitorului şi mergînd cu sfinţii pe căile sfintei noastre Biserici şi 
dăruind credinţei în Hristos triumful biruinţei asupra păcatului şi a 
morţii. 

«Şi a străbătut Iisus toa'tă. Galileea, învăţînd în sinagogile lor şi 
propovăduind Evanghelia împărăţiei şi tămăduind toată boala şi nepu
tinţa în popor» încheie Sfînta Evanghelie de astăzi. 

Prin venirea Sa în lume şi ieşirea la propovăduire venea o nou
tate asupra poporului ales. Icoana imparaţie1 cerurilor părea cit mal 
reală. Ea se reflecta minunat în cateheza Fericirilor, ce conslituia un 
prolog al vieţii celei noi - evanghelice. In ele Hristos punea roua sfîn
tă a mîntuirii celei făgăduite ce se va re.vărsa în fericiri asupra poporu
lui celui necăjit şi obidit. In ele Hristos punea mana cerească a unei 
hrane spirituale şi a mulţumirii. In ele Iisus răsplătea pe cei virtuoşi şi 
mîngîia pe cei suferinzi, pe cei ce plîngeau pe limanurile mării vieţii. 

Cu această icoană şi sub acest nimb al iubirii şi milosteniei a stră
bătut evanghelia timpul şi spaţiul veacurilor. Cu ea a tămăduit Bise
rica rănile lumii şi a mîngîiat cicatricele istoriei. Cu rugăciunea şi cu 
binecuvîntarea a adus sfinţenia în suflete. Astfel, toţi cei care au răs
puns chemării lui Hristos şi L-au urmat, într-un fel sau altul, au rămas 
în biserica Sa, fie ca pionieri ai credinţei, fie ca ferment de propovă
duire a adevărului evanghelic. 
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Paşii lui Iisus se mai aud şi azi în taina sufletului nostru. In ure
chile conştiinţei noastre creştine se mai aude şi azi chemarea Sa. Ca şi 
altădată în Galileea, păşim în sinagogi şi-I ascultăm cuvîntul din evan
ghelie. ,Participăm cu toţii la bucuriile şi lacrimile lui Iisus. Am plîns 
şi noi cu vameşul din templu, şi ne-am urcat cu Zaheu în dud ca să-l 
vedem trecînd. Am plîns cu Iisus cînd a venit la mormîntul lui Lazăr. 
I-am văzut strălucirea de la schimbarea la faţă şi ne-am înghesuit cu 
mulţimea la intrarea în Ierusalim. Am păşit odată cu convoiul, pe dru
mul Golgotei şi am fi vrut să-I luăm crucea, ca altă dată Simon Ciri
neanul. Am îngenunchiat la rnormîntul cel nou din grădina lui Iosif 
din Arimateia şi ne-a orbit pentru o clipă lumina praznicului învierii. 
L-am însoţit pe muntele Eleonului şi L-am văzut înălţîndu-se. Am pri
mit cu toţii Duhul sfînt prin taina botezului şi aşa am răspuns la che
marea sfîntă: «Veniţi după Mine». Astfel, paşii noştri să meargă mereu 
pe urma paşilor lui Hristos. 

Pr. DA VID POPESCU 

LA DUMINICA A III-A DUPA RUSALII 

CUNOAŞTEREA LUI DUMNEZEU 
INSEAMNĂ LUMINAREA SUFLETULUI. 

PRIN DESĂ VlRŞIREA TROPULUI 

Dae'ă ochiul tău. este sdndlos, tot trupul 
va ii luminat, dacă ochiul este bolnav, tot 
trupul va li întunecat (Matei VI, 22-23). 

Nu la întimplare a spus Mîntuitorul aceste cuvinte, pentru că ascul
tătorii Săi erau de diferite categorii sociale şi culturale, dar mai ales 
neputincioşi, săraci, părăsiţi. 

Cuvintele de mai sus erau balsamul cugetului, folosi•te în cuvîntări 
şi întruniri de înşişi inţelepţii timpului. Se ştia din vechime că într-ade
văr Cain era întunecat de propria lui faptă că omorîse, din invidie, pe 
Abel, .fratele ·său (Facere IV, 10) ; Lot prin beţie a adormi,t bunul simţ 
(Facere XIX, 30-36), fraţii lui Iosif prin întunecare îl vind pentru cîţiva 
bani (Facere XXXVII, 28), însuşi Irod se tulbură, ,I.a auzirea ·că s-a năs
cut un nou împărat, şi în nebunia lui, ucide pruncii din Ierusalim şi 

împrejurimi, ca apoi ultimul descendent din familia lui Irod să taie capul 
Sfîntului Ioan Botezătorul (Matei XIV, 8-9) ; Iuda, vînzătorul, apostol 
şi ales ,al Mîntuitorului, cu iubirea de argint •bolnăvindu-se ·s-a întunecat 
(tropar în Joia Mare). 

- Aşada,r, comparaţia aceasta o face şi Mîntuitorul la sfirşitul Predicii 
de pe munte pentru ca ascultătorii să-L privească, într-adevăr, ca pe o 
lumină în sfeşnic (Matei V, 15) şi ·să înţeleagă bine că luminarea minţii, 
curăţia inimii şi determinarea voinţei la fapte bune sînt căile cele mai 
sigure de a ne desăvîrşi şi a ne mîntui. Domnul Hristos voia ca să scoa,tă 
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şi să trezească pe credincioşi din somnolenţa religioasă în care trăiau 
şi să le arate că a crede şi a dori să fie mîntuiţi înseamnă pregătire şi 
activitate : «eu dorm, dar cugetul priveghează» (Cîntarea Cîntărilor V, 5). 
Activitatea aceasta trebuie orientată spre bine şi spre dreptate, ca fac
tori ai prezenţei credinciosului în lumea pasivă : «trestia frîntă şi lu
minarea fumegîndă nu vor trece pînă nu se face dreptate» (Matei XII, 20) 
pentru că Mîntuitorul este «lumina lumii» (Ioan VIII, 12). 

Luminarea conştiinţei credincioşilor este una din poruncile date de 
Mîntuitorul Sfinţilor Apostoli : «Mergînd învăţaţi toate neamurile ... » 
(Matei XXVIII, 19). Datorită acestui lucru, Biserica are datoria sfîntă de 
a orienta pe credincioşi pe căile luminii, pentru că «poporul piere din 
lipsă de cunoaştere ... » (Osea IV, 6). Deci lipsa de cunoaştere înseamnă 
întuneric şi acest întuneric este prima armă ,a diavolului cu care vînează 
minţile cele neştiutoare şi îndoielnice. Problema luminării sau a cunoaş
terii este mult mai înţeleasă astăzi decît in antichitate. Atunci luminare 
însemna meditaţie, izol,are, pe cînd as1tăzi, prin luminare înţelegem pu
nerea capacităţii noastre creatoare în slujba ·semenilor, în slujba ome
nirii; iar Biserica fiind deţinătoarea harului caută ca toţi credincioşii să 
fie într-un cuget şi într-un gînd şi aşa să mărturisească pe TatM, pe 
Fiul şi pe Sfîntul Duh. Luminare înseamnă înţelegerea sufletului fiecă
ruia dintre noi, în bucuriile şi necazurile lui. 

Luminare înseamnă mă11turisirea eX'ternă a credinţei în Dumnezeu 
şi pregătirea vieţii de apoi. Luminarea, sau deschiderea ochilor minţii 
(Luca XXIV, 45), face ca tot trupul adică toate energiile noastre să fie 
în stare de trezvie permanentă în slujirea semenului şi în respectul de~ 
săvirşit faţă de propria noastră fiinţă. 

Cei care trăiesc în nesimţire sînt victimele propriei lor nepăsări, 
iar răspldita le va fi după trîndăvia lor. Aceştia sînt depăşiţi de rtimp şi 
de oameni, de propria lor vi,aţă, şi au o minte corufuză. Toate acestea 
se reflectă în purtarea lor, în felul lor de gîndire şi în acţiunile lor rău
făcătoare : iată trupul întunecat de ochiul despre care vorbeşte Mîntui
torul. Pentru că dacă nu ar fi lumina nu ar vedea ochiul, şi trupul dacă 
este descompus moral nu mai are energie şi capacitate. Dar cum bine 
srtim, şi este o constatare a veacurilor, că totul se reînnoieşte (Apoc. 
XXI, 5), adevăraţii credincioşi sînt totdeauna cei care doresc binele şi 
sînt convinşi că fiinţa lor valorează în faţa lui Dumnezeu (Apoc. XXII, 
12). Noi ştim că Dumnezeu este lumină permanentă, iar Mîntuitorul 
Hristos a lăsat lumina şi pacea în lume, încredinţîndu-le Bisericii Sale 
prin Duhul adevărului şi harul Său (Ioan XVI, 13). De fapt aceasta este 
balanţa care ·ajută neputinţei, dragostei şi încercării celor ce dores·c 
viaţa curaită. Această viaţă duhovnicească, adică împletirea preocupă
rilor zHnice cu trăirea în Hristos, duce implicit la lumina cea pururea 
veşnică {Ioan VIII, 12). 

Aceasta este relaţia îll'tre lumina lui Hristos şi puterea ei asupra 
credincioşilor, deci, legătura directă verticală şi orizontală a adevăratei 
contemplaţii divine. 

Credinciosul nu este izolat, nu esite lăsat singur, ci Dumnezeu ofe.ră 
harul Său în ajutor, ca lucrurile greu de înţeles (II Petru III, 16) să fie 
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completate cu luminarea de sus, ca o anexă Ia eforturile intelectuale şi 
morale ale noastre. Din comportarea, din practicarea mijloacelor sfinţi
toare, dip. dorinţa de luminare se constată mărinimia, puterea de convin
gere sau exemplu pentru alţii. Aşa ajungem făptură nouă în Hristos 
(II Cor. 'V, 17), Iepădînd patima şi întunericul şi tot ceea ce distruge 
speţa umană şi tendinţa ei spre desăvîrşire. Dumnezeu ne oferă sfinţirea 
vieţii ca supremă luminare atît a sufletului, cit şi a trupului. Luminare 
în relaţia credincios-Biserică nu înseamnă uniformitate, ci fiecare con
tribuie în comunitate «ca mădular al Duhului Sfînb (I Cor. III, 16) după 
darurile lui, după capacitate şi după dorinţa permanentă Ia luminarea 
celuilalt şi la perfecţiunea sa. 

Luminarea nu înseamnă nici confuzie cu altul, ci ridicarea tuturor 
la un nivel de trăire duhovnicească pînă Ia împărtăşirea cu Sfîntul Trnp 
şi Sfîntul Sînge, adică înfierea totală. Această minune a creştinismului 
a făcut ca inimile tuturor să bată în aceeaşi dragoste divină şi să ne 
transmită nouă, ,celor de astăzi, fiorul sfint al unităţii, înţelegerii, cu
noaşterii şi preţuirii. In acest ogor al inimilor curate nu mai pirinde ne
ghina satanei, iar întunericul se înlătură asemenea norilor după fur
tună, aşa avem numai ziuă în viaţa noa·stră şi sitrălucire în viitor. 

Mîntuitoru] intuia dezordinea spirituală 1a a·sculitătorilor Săi şi ştia 
cauzele, care duc lumea Ia pieire adică : invidia, care naşte ucider'ile 
morale ·şi trupeşti ; îmbogăţirea, care dezechilibrează societatea ; ura, 
care înrăutăţeşte relaţiile dinitre oameni, dintre familii şi ·soţi, dintre 
copii şi părinţi ; crimele, 1care aduc împuţinarea oamenilor prin spaimă 
şi moarte ; boli1e de toa,te categoriile din cauza mizeriei şi a destrăbă
lării şi multe altele. 

Alt rol important H joacă luminarea şi cunoaşterea adevăratei cre
dinţe în rapor,t cu lumea şi celelalte cuHe religioase şi chiar atitudinea 
noastră faţă de misticismul bolnăvicios şi faţă de fanatici. Noi nu credem 
clin obişnui,nţă ·sau continuăm unele ,obiceiuri şi tradiţii necontrolate, 
ci pentru noi, Hristos a fost, este şi va fi Dumnezeu şi om, răstignit şi 
înviat, înălţat şi preaslăvit Mintuitor şi Judecător (Apoc. XXII, 11-14) 
şi icredem în ceea ce ne-au 'Iăsa't Sfinţii Apostoli care, la rîndul lor, L-au 
văzut şi L-au pipăit (I Ioan I. 1 ; I Petru I. 8) ; chiar dacă ·sîntem priviţi 
rău că spunem adevărul (II Cor. VI, 8), să nu ne ruşinăm. 

Mîntuitorul a venit să slujească (Matei XX, 28; II Cor. V, 18), deci 
şi noi trebuie să slujim oamenilor ; s-a făcut răscumpărarea pentru mulţi 
şi n<;>i trebuie să fim exemplu altora ; a sfărîmat vrăjmăşia, distrugînd 
peretele din mijfoc (Efes. II, 14-16) şi noi să iubim pe toţi socotindu-i 
fraţi, pentru că din ·acelaşi sînge este tot neamul omenesc (Fapte 
XVII. 26). 

Şi dacă sîntem din acelaşi sînge şi avem acelaşi tată, înseamnă că 
diferenţe şi graniţe nu există decît din cauza întunericului şi neştiinţei 
noastre. Aşadar, cuvintele Mîntuitorului din pericopa evanghelică de 
astăzi îşi au r·ostul permanentt în viaţa acelora care doresc să fie oameni 
luminaţi şi creştini adevăraţi. Printr-o cunoaştere profundă, printr-o 
trăire inrtensă şi prin:tr-o lu.minare permanentă vom ajunge să zicem ca 
orbul din Evanghelie: cred, Doamne (Ioan IX, 36-38), ajută neputinţei 
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mele - sau chiar ca Sfîn:tul Apostol Toma : «Domnul meu şi Dumnezeul 
meu» (Ioan XX, 28). · 

Dar, pe lingă efortul personal, în luminarea fiinţei noa-stre se adaugă 
şi harul necesar pentru izbîndă, pentru ,că Sifiîntul Duh 'lucrează prin Bise
riica Mîntuitorului, cîştigată cu scump ,Sîngele Său (Fapte XX, 28) şi care 
ne face pe toţi fraţi şi fii prin cunoaştere .şi drngoste creştină (Ioan XIII, 
35). Haml şi pacea se înmulţesc prin cunoaştere (II Petru I. 2-3), iar 
minltea se luminează prin sănătatea cugetului (II Petru III, 2, 1 ). 

Că avem har şi sîntem luminaţi demonstrăm prin viaţa noastră de 
mărinimie, pentru că cine UJrăşte trăieşte în întuneric (I Ioan II, 9), sufle
tul său locuieşte în iad, iar trupul său es'te un mormînt al sufletului. 
Luminarea minţii şi trezvia conştiinţei aduc curajul şi fuga de păcalt, 
pentru că cei ce au frica morţii bîjbîie în întuneric şi sînt conştienţi de 
pedeapsă (I Ioan IV, 18). · 

fosăşi Sfînta Fecioară Maria se numeşte Maioa Luminii. 
Pentru 'noi credincioşii există şi lucruri dumnezeieşti pe care nu le 

înţelegem, dar avem piLda sfinţilor (Apoc. V, 8) şi credinţa, care de fapt 
ne introduce în starea de har (Rom. V, 2) .. Sfinţii şi trăiltorii credinţei 
sînJt luminile de pe jertfelnicul ceresc, iar Soarele dreptăţii, care ne lu
minează, ne întăreşte, ne dă sănăta·te este însuşi Domnul Hristos. Dar 
şi mediul ajută pe ,credincioşi la luminare. Pe lingă Sfintele Taine, ierurgii 
şi slujbe, arta creştină (pictură, sculptură, grafică, arhitectură, cîntare) 
înnobilează sufletele· care doresc iJuminarea şi le trezesc acea chemare 
sfîntă I.a purificare şi desăvîrşire. IntimHatea şi credinţa fiecăruia se 
transmite celorlalţi, devenind astfel o unitate în rugădune şi slujire, 
incit emoţiile ,copleşesc pe adevăraţii trăi'tori. iradiind din ei acea bună
tate specifică sufletelor alese. 

Aşa îndeplinim cuvinlte'1e Mîntuitorului şi căpătăm promisiunea Sa : 
« ... că aceasta este viaţa de veci să Te cunoască pe Tine singurul şi ade
văratul Dumnezeu» (Ioan XVII, 3), aşa înţelegem şi cuvintele psalmis
tului : «Minunate sînt lucrurile Tale Doamne, toate cu înţelepciune Le-ai 
făcut şi e plin pămîntul de mărirea Ta» (Ps. CIII, 25), iar noi slavă înăl
ţăm T,atăilui şi Fiului şi Sfîn;tului Duh. Amin ! 

Diac. P. I. DAVID 

LA DUMINICA A IV-A DUPĂ RUSALII 

«Voi veni şi-l voi tdmădui» (Matei VIII, 1). 

Ne impresionează puterni:c purta,rea centurionului faţă de sluga sa. 
Un ,sutaş, un comandant de centurie să se preocupe de aproape, să se 
zbuciume, să sufere intens pentru o slugă bolnavă, iată un lucru neobiş
nuit pentru vederile oamenilor de atunci. De ,atunci, adică din perioada 
istorică în care întreaga viaţă a statului, a conducătorilor, a militarilor 
se rezema pe munca şi sudoarea sdavilor. A sclavilor care, se ştîe, 
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n-aveau niici un fel de drepturi afară de acela de a se istovi muncind 
pen1tru alţii. N-aveau nici un fel de ocrotire. Nu erau socotiţi decit ca 
nişte unelte de lucru. Unelte vii, dar unelte care, în caz că nu Diai puteau 
fi de folos, erau zvîrlite la gunoi. ' , 

Fără îndoială, în purtarea faţă de slugile sale, sutaşul va fi fost 
influenţat de felul .de comportare a evreilor faţă de servitorii lor. Totuşi, 
priveliştea unui stăpîn roman preocupat de vindecarea slugii aitinse de 
o boală grna constituie un lucru puţin obişnuit pentru deprinderile stă
pinilor din acele vremi. 

Dar faptul cel mai impresionant din pericopa ascultată (Matei 8, 
5--13) este decizia promptă a Mîntuitorului de a merge la locuinţa sutaşu
lui spre a-i vindeca ,sluga. EI. Domnul şi Stăpînul a toată zidirea, Impă
ratul cerului ·şi al pămîntului n-a socotit nepotrivit să pornească degrab 
spre sluga, spre sdavul acela care se chinuia cumplilt, sfîşiat de sufe
rinţe. Ideea aceasta că acela care e sus nu are menire mai importanttă 
deicît aceea de a se pleca spre a sluji celor de jos, er,a necunoscută lumii 
de atunci. Ea e introdusă în patrimoniul spiritual a·l neamului omenesc 
de către Domnul şi Mîntuitorul nostru Iisus Hristos. Prin gestul de a 
porni fără zăbavă să vindece un sclav, ,ca şi prin alte fapte ale Sale, 
Domnul imprimă în conştiinţa credincioşilor această revoluţionară în
văţătură, anume că chiar şi cel mai anonim dintre oameni, chiar şi ulti
mul om de serviciu, aire dreptul Ia respeict şi :1a iubire din partea oricui, 
chiar de-ar fi a-cesta pe ,cea mai înaltă treaJ)tă ierarhică. , 

Urmîind pilda Mîntuitorului, Biseric.a s-a strădui,t, atît prin păstoriţii 
cît şi 'prin conducătorii ei, să uşureze viaţa sclavilor, a •slugilOT, a ioba
gilor. Ea n-a desfiinţat instituţia sclaviei, dar a făcut 'tot ceea ce împre
jurări'le i-au permis pentru năruirea bazei interioare, spirituale a scla
viei. Promovînd învăţătura că sclavul e, ca şi stăpînul, chip al lui Dum
nezeu şi că Fiul lui Dumnezeu s-a întrupat pentru toţi oamenii, inclusiv 
sclavii, Biserica a frîna-t pornirile spre abuz ale stăpînilor faţă de robi. 
Pe mulţi dintre sclavi, Biserica i-a ajutat să se răscumpere şi să-şi în
ceapă viaţa liberă, pe picioare proprii. Pe mulţi i-a primit în instituţiile 
sale, ajutîndu-i să se pregătească pentru o viaţă de muncă cinstită. N-a 
pierdut niciodată ocazia de a pune în lumină virtuţile alese ale atîtora 
din ceata sclavilor, şi n-a ezitat să promoveze în posturile cele mai înalte 
din Biserică pe sdavii cu vădite calităţi de conducători. Şi, fapt cu totul 
vrednic de relevat, Biserica n-a ezitat să ridice la treapta de sfinţi pe 
sclavii care primi'seră ,cu bărbăţie moarte,a pentru Hristos. De unde pînă 
atunci, obiceiul era ca sclavii să fie ignoraţi, dispreţuiţi, oprimaţi, iată 
că acum vine Biserica cu practica promovării celor mai de jos pe treapta 
cea mai de sus a cinstirii. Iniţiativa mar,ca o întorsătură revoluţionară 
în sensul că stăpinul deprins să poruncească sclavului şi să-i •ceară su
punere, acum trebuie să-şi impună smerenia de a se pleca şi a aduce 
cinstire publică fostului său sclav, promovat la treapta de sfint. 

Prin ridicarea sclavului la rang de sfînt, Biiserica a. pus în lumină 
adevărul că puterea lui Dumnezeu lucrează şi prin cei de jos, cu 
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urmarea inevitabilă că, dacă Dumnezeu lucrează şi prin sclavi şi-i cins
teşte, nimănui nu-i mai e îngăduit să-i dispreţuiască, să-i nedreptăţească, 
să-i apese. 

Treptat tot mai multe puteri ·s-au ridkat ,conitra sclaviei. Ea a ,luat 
forme 11:ot mai atenuate pînă ce s-a ajuns la conştiinţa inevi'tabilităţii 
desfiinţării acestei insti:tuţii. A1stăzi împărţi-rea oamenilor în dase e 
abolită în multe ţări, între care se numără şi patria noastră. La noi, ca 
şi în alte ţări a triumfat definitiv concepţia că oamenii sînt -cu toţii egali 
în faţa legilor şi sînt chemaţi cu 1toţii să-şi aducă în mod solidar contri
buţia la construirea unei vieţi mai vrednkă de a fi trăită. Au dispărut 
definitiv condiţiile externe care permiteau ca un om sau un grup de 
oameni să stoarcă în interesul lor egoi'st vlaga altora. Ideea de solidari
tate şi responsabilitate în cadrul uneia şi aceleiaşi comunităţi străbate 
tot mai adînc în conştiinţa oamenilor. 

La această constatare trebuie să asociem o alta, anume că în socie
tatea noastră, da,că toţi sînitem chemaţi să muntcim, nu toţi dezvoltăm 
unul şi acelaşi gen de muncă. Există muncă fizică, i:n'teleotuală, econo
mică, artistică, tehnică, literară, juridică, politică aşa cum cer interesele 
societăţii. Există mund mai grele şi mai puţin grele. Există munci pen
tru cei ce au aptitudini şi caHficare mai dezvoltată şi există munci pen
tru cei cu o calificare mai puţin avansa·tă. Intre acestea din urmă ,se 
numără şi munca oamenilor de serviciu. Adică a oamenilor •chemaţi să 
depună o muncă utilă în cadrul diferitelor instituţii ca : şcoli, fabrici, 
muzee, biblioteci, laboratoare, cantine, ateliere, spitale, tribunale, poşta, 
locaşuri de închinare. 

Care trebuie să ne fie altitudinea faţă de aceşti fraţi ai noştri ? 
Cea dintîi datorie faţă de ei e de a nu-i crece cu vederea. De a nu-i 

lăsa nebăgaţi în seamă. De a nu ne mişca pe lingă ei ca pe lingă nişte 
lucruri inerte . 

. Nu există om în inima căruia să nu ardă mocnit un dor adînc, o 
trebuinţă vie de a fi văzuit de celălalt, de a fi simţit, cunoscut, ~ua·t în 
considerare ca om care are demnitatea şi valoarea lui. Dar mai ales la 
omul de serviciu o asemenea 1trebuinţă e deosebit de vie, mai ales omul 
de serviciu e foarte ,sensibil la purtarea al'tuia faţă de <linsul. lată-'1 ple
cat să cureţe culoarele, duşumelele, parchetul, scaU!nele, mobilierul, uşile, 
geamurile, instalaţiile sanitare. Iată-l încovoiat sub povara lăzilor, pa
chetelor, coletelor pe care 'trnbuie să le ·care la poştă sau de la poştă la 
instHutia unde lucrează. Iată-l lac de sudoare, cărînd din pivniţă la etaj 
lucruri necesare bunului mers al gospodăriei. Iată-l sculîndu-•se ·cu 
noaptea în •cap să pregătească cele trebuitoare celor ce pleacă la sluj
bele lor. 

El lucrează tăcut, conştiincios, preocupat de grijile pentru alţii, de 
grijile legate de gospodăria lui, de familia, dacă o are, de singură,tatea 
lui în cazul că nu e căsătorit. Şi 1tu, credindos fiu al Bisericii, treci pe 
lingă el rece, distant, închis, absent. Treci ca şi cum el nici n-ar exista. 
Te fereşti de a-ti îndrepta privtrile spre dînsul ca nu cumva, făcînd 
aceasta, să te simţi scăzut în rangul tău. Cită amărăciune nu poţi trezi 
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în sufletul fratelui, om de serviciu, cu o asemenea neomenoasă purtare. 
Cit gol şi cit pustiu nu poţi produce în sufletul lui prin atitudinea .ta 
plină de îngîmfare. Cită neîncredere în pu!terile, în vrednicia, în utili
tatea muncii lui pentru alţii nu poate determina un simplu gest de al 
tău de neluare în seamă. Şi invers, dtă înviorare, cită bună disipoziţie, 
cită plăcere de muncă nu poate prilejui o privire a ta binevoitoare, un 
cuvînt •cald de aprobare frăţească îndrepta1t spontan spre semenul încor
dat în munca lui dar atent şi la atitudinea ta 'faţă de el. 

O altă datorie faţă de oamenii de serviciu este aceea a respectului. 
Respectul înseamnă apropierea de cineva, dar şi păstrarea unei di1s

tanţe. Apropierea exprimă tendinţa noastră de a-l lua în considerare; 
păstrarea distanţei marchează acceptarea intangibilităţii •celuilalt, a dem
niită·tii lui personale. 

Dacă prin tendinţa de apropiere răspundem trebuinţei lui de a fi 
luat în seamă, prin păstrarea distanţei răspundem trebuinţei de a recu
noaşte la celălalt o sferă a intimităţii personale, un domeniu sacru, unde 
pătrunderea fără voie implică riscul profanării, al umilirii celuilalt. 

Păstrarea dis·tanţei implică recunoaşterea 1specificului celuHalt şi ne 
asigură posibililta1tea de a privi spre adî-ncurile lui sufleteşti, spre acea 
realitate ultimă care-l ·susţine şi ne susţine pe toti şi care este Dum
nezeu însuşi. De ,al'tfel numai cînd vedem în sufletul celuiilalt un templu 
al lui Dumnezeu, ne putem înfrîna ispita de a-l neglija, ocoli, descon
sidera, de a-l folosi ca pe o unealtă în slujba intereselor egoiste, cu un 
cuvînt de a nu-.1} respeicta. 

A trei,a daltorie ;faţă de semenul din ceata oamenilior de serviciu 
este dragostea dezinteresată, devotată, •slujitoare, jertfelnică. 

Dacă luarea în seamă, perceperea existentei sale ni-l aduce în aten
ţie, dacă respectul ne deschide o poar·tă spre dimensiunea ,cea mai adîncă 
a fiinţei semenului, iubirea ne pune în condiţia de a-l cunoaşte şi mai 
bine, de a ne da seama şi mai deplin de însuşirile sale. Dar mai presus 
de toate, iubirea ne aduce în cea mai strînsă comuniune •cu celăla1lit. ne 
pune în condiţia de a-l a1suma ca grijă a noastră. Dragostea ma·rchează 
crearea unei ambianţe de vitală importanţă pentru subiectul, dar şi pen
tru obiectul ei. 

Dragostea cere intervenţia pentru ·celălalt, reclamă din partea ta nu 
numai respect dar şi preocupare activă de el. 

Ce înviorare nu poate revărsa în sufletul ,omului de serviciu un 
gest de dragoste faţă de .el I Cit de îmbărbătat şi îmbucurat nu se poate 
simţi el cînd, .de pildă, îl ajuţi chiar numai în treacăt să ridice o ladă, 
să descarce un recipient de gunoi, să care un vas cu apă, să strîngă 
vesela de pe masă, să aşeze scaunele într-o sală de lucru, să ridice o 
carte căzută din braţele prea încărcate. Cîită seninătale nu se aşterne 
pe fata lui cind îi adresezi tu întîi. obişnuitul salut, îi cedezi lui locul 
tău de pe lista celor trimişi la odihnă, sau îi dai întîietate în ce priveşte 
primirea unei locuinţ,e. Cit respect şi cită dragosrte faţă de tine şi fată 
de viaţă nu poţi aprinde- în sufletul omului de serviciu, cind nu eziţi a-i 
adresa - cînd ai ocazia - cîteva cuvinte prieteneşti, calde, pline de 
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dragoste. Cită omenie nu .faci să crească în sufletul lui, cînd în situaţii 
grele pentru dînisu'l, în caz de boală, de .pi1dă, eşti acolo, lîngă patul lui, 
cu •sfatul şi cu ajutorul itău prompt. Oîte puteri ascunse a:Je sufle'tului 
său nu prind viaţă cînd îl tratezi ca pe un apropiat, ca pe un prieten. 
Şi în această :privinţă Mîntuitorul ne pune la-ndemînă exemplul Său, 
concretizat în ajutorarea dezinteresa'tă şi promptă a celor ce-I încruşi
şau calea şi-n primul rînd a suferinzilor, dosădiţilor, oprimaţilor, pără
siţilor. El vindecă sluga sutaşului înainte ca acesta să fi apucat a-L ruga 
(Matei VIII, 6 ş.u.). Fără să i se ceară, a vindecat pe omul cu mina uscată 
(Luca VI, 10); a înviat pe fiul văduvei din Nain (Luca VII, 14); a tămă
duit femeia gîrbovă (Luca XIII, 11-12). Alteori renunţa şi la masă nu
mai să aducă cu o clipă mai devreme uşurare, vindecare, mîngîiere, cum 
a fos•t cazul -cu vindecarea bolnavului de idropică (Luca XIV, 1 ş.u.). 

Dacă prin luarea în seamă a semenilor, oameni de serviciu, prin res
pectul şi dragostea faţă de ei putem menţine pe făgaşul vieţii sănătoase 
pe unii sau alţii dintre aceştia, prin indiferentismul, răceala şi îngîm
farea noastră, prin neglijarea şi deS'C'Onsiderarea lor, prin purtarea noas
tră neomenoasă faţă de ei, îi putem îndruma pe căi la capătul cărora se 
află adesea prăbuşirea iremediabilă. 

Fără respect şi fără dragoste nici un om nu poate trăi. Precum .plan
tele în întuneric, aişa se ofilesc, se încfuircesc şi oamenii lipsiţi de lumina 
şi căldura dragostei. Oind un om de servi'Ciu se lasă pradă uneia sau 
alteia dintre patimi să ştim că şi noi ·sînlem vinovaţi ,de aceasta. Prin 
neglijarea lui, prin lipsa de respect şi dragostea cu -care ne purtăm faţă 
de dînsul îi slăbim atit de mult puterile morale, încît el nu mai e în 
stare să reziste tentaţiei de a-şi înăbuşi amărăciunea şi durerea pără
sirii în frenezia patimii. Iată de ce Evanghelia de azi ne porunceşte rprin 
atitudinea Mîntuitorului, faţă de sluga sutaşului, să fim cu băgare de 
seamă faţă de semeni şi mai ,cu •osebire faţă de cei care nu au ranguri 
deosebite. Să nu ne facem că nu-i vedem. Să nu-i ocolim ca pe nişte 
lucruri. Dimpotrivă să fim atenţi faţă de ei. Să le arătăm respectul cel 
mai deplin ca unora care poartă chipul lui Dumnezeu şi pentru' care 
Hris·tos însuşi s-a înitrupat, a pătimit şi a înviat. Să fim prevenitori şi 
cu dragoste faţă de toate. Să ne ajutăm fără zăbavă în nevoile, lipsurile 
şi aspiraţiilo noastro h,gitime. 

Ca următori ai Mîntuitorului să arătăm practic că omenia şi marile 
bucurii ale vieţii nu-·s legate de ranguri înal'te, dar că ele se pot întîlni 
şi dezvolta în viaţa oricărui om, oricDt de anonim ar fi şi oricare ar fi 
munca lui, cu condiţia de a ne îndrepta spre el luarea aminte, respectul 
şi dragostea noastră după pilda Domnului şi Mîntuitorului nostru, căruia, 
se ·cuvine şlavă şi cinste în veci. 

Pr. Prof. DUMITRU BELU 
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PAGINI ALESE 
DIN SFINTII PĂRINTI , , 

SFINTUL IOAN GURA DE AUR: 
OMILIA II LA SERAFIMI 1 

l. Mă bucur cind vă văd că alergaţi să ascultaţi dumnezeieştile cuvinte. Este 
penrtru min-e ·a.sta cea mai mare dovadă a rpropăşirii voastre celei după Dumnezeu. 
După cum foamea esrte semn de sănătate trupească, tot aşa şi dr,agostea de cuvintele 
dumnezeieşti este semn de sănătate sufletească. Mă bucur d-ar de ceea c-e văd ; totuşi 
mă tem, că n-am să rpet da ruimic vrednic de dorinţa voastră. La fel şi o mamă, care 
are copil de sin, suferă, cînd izvoarele laptelui nu-i pot da hrană din belşug; dar, 
c•J toate că-i lipseşte •laptele, totuşi îi dă copilului sinul ; copilul II ia, îl trage la el, 
H suge, in,călzeşte cu gura sinul rece şi scoate mai multă hrană decit are sinul ; 
mama suferă, că o doare sinul, dar nu respinge copilul ; e mamă şi vrea mai bine 
să sufere ea, <lecit să sufere copilul. Dacă mamele îşi Iubesc atita copiii, a,poi cu 
mu:lt mau muilt trebuie să vă iubesc eu, dragii mei. Că mai fierbinţi sint naşterile 

Duhului decl!t ale firii. Deci -chiar dacă hrana pe care v-o dau e tare săa'acă, to,tuşi 

11-a:m s-o dosesc, ci v-o dau, punind în faţa voastră bucatele pe care le ,am. Sint ,puţine 
şi sărăcăcioase, dar vi le oier. Că şi cel căruia i s-a încredinţat un talant n--a fost 
mustrat, pentru că n-a adus cinci talanH, ci pentru că ,a îngropat acel singur .t-a.lant, 
pe care l-a prdmit; de asta a fost pedepsit 2• Ceea ce-i ·cerut' de Dumnezeu şi de oa
meni, nu este să d-ai putin sau mult, ci să nu dai mai puţin <lecit poţi da. 

Aţi auzi,t nu de mult, cind ,am fost învrednicit să vorbesc dragostei voastre, psal
mul acela pe care vi 1-a.m citit, care, scoţînd ,pe păcătos din locaşul cel Sifînt, porun
c-ea ingerillor şi puterilor celor de sus să laude pe Dumnezeul turtu.rora. Vreţi să auzim 
şi 1119tăzi aceeaşi .cint-are îngerească, stînd aiproa,pe de ,ea 1 Mi se pare că da. Dacă 
nişte oameni nebuni, stind în piaţă, fac coruri şi, în întuneric adînc şi în ceasurile 
nepotI'i,vite ale nopţi1lor, ointă cintece de ruşine şi melodii desfriinate, incit înaripează 
tot oraşul nostru şi a1r,ag pe toţi spre ei, oare noi să nu alergăm să auzim acel dum-

1. Migne, Patrologia Greac/J, voi. 56, col. 107-112. Omilia poarUI acest titlu : Omilia II la serafimi, 
la cuvlntul profetului Isaia, care zice : •Şi a fost ln anul, în care a murit Ozia lmplfratul, o/Jzut-am pe 
Dumnezeu şezlnd pe scaun înalt. (Isaia I, 6) ; şi c/J nu trebuie s/J trecem cu vederea nici ar/Jt/Jrile de 
timp şi riici chiar o liter/J din dumnezeeştile Scripturi. 2. Matei XXV, 15, 24-30. 
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nezeiesc şi fericit glas al popoarelor cereşti, al corurilor celor de sus, care înalţă imne 
Jmpărartului universului 1 Ce iertare am mai avea? · 

- Dar cum putem să ~e ·auzim 1 

- ,Jnălţlndu-ne la cer, dacă nu cu t,rupul, cu girndul; dacă nu cu prezenţa noas-
tră trupească, cu mintea. Trupul, fiind de pămînt şi greu, ,e .făcut să rămină jos ; dar 
slllfletul, fiind slobozit de aioeastă nevoie, zboară cu uşurlinţă spre locurile cele mai 
înallte şi cele mai 1ndepărta'te; nimic nu ... J mi.piedică să ajungă, dacă vrea, pînă Ia 
marginile lumii ş.i să se urce în cer. Atît de uşoa,re sini ,aripile gindurilor, pe care 
Dumne,zeu le-a dart sufletului ! Şi nu i-a dat numai ariJpi uşoare, ci i-a dăruit şi ochi, 
care văd cu mu};t mai rpă,trunzător dec:11 oohii trlliJ)ului. Vederea ochiJor ajunge la 
mllre depărtare, dacă este gol văzduhul pe care ii străbate; dar dacă i se pune în 
c-ale un mic corp, vederea este oprită şi se întoarce darăşi înapoi ; ochii sulletului, 
însă, ,trec: cu uşurinţă peste toarte, de-ar intîlni pereţi, ziduPi, munţi măreţi, chiar cor
puri cereşti. Dar cu toaite că sufletul este atu de iute şi pătrunzător, totuşi nu-i în 
stare singur să înţeleagă cele cereşti, ci are nevoie de conducător. Să facem şi noi, 
dar, ceea ce fac cei care doresc să vadă palatele împărăteşti. 

- Oe fa(; aceia ? 
- Caută ;pe cel căruia îi iSinrt incredinţaite cheile uşilor, se i!!propie de el, ii 

voribesc şi-l roagă, de multe OT•i ii dau şi bani, ca să le dea voie să vizHeze palatul. 
Să ne aiprorpiem şi noi de unul căruia ,îi sînt în'credintate porţile cele cereşti, să-i 

voJ:lbi,m, să-l rugăm; iar, 1n loc de bani, să-i arătăm voinţa şi ginduil nostru curat. 
Acela va :prilllli a•ceastă plată, ne va lua de mină, ne va purta peste tot şi ne va arăta 
nu nllllilai rpalatul 1Îlllllpărătesc, ci ~ ,Jnsuşi ,Impăratul stînd pe tron, de faţă fiind oşti

rile, •alăturea arhistTartegii, mir,iadele de îngeri, miHe de arhangheli. Pe toa,te ni le va 
arăt.a cu de-amănuntul, a:tit cit ne este cu putinţă nouă să vedem. 

- Cine-i acest conducător 1 Cui i s-a încredinţat par·tea aceasta în care vrem 
noi să intrăm ? 

- Isaia, proorocul cel cu mare glas. Trebuie neaipăr,at să vorbim cu el. Urmaţi-l, 
în ritm potolit, păşind cu multă linişte. Nimeni să nu intre cu griji lumeşti, nimeni cu 
îndoială, nici cu :teamă, ci să 'le lase afară pe toate acestea, ~naintea porţilor. Cu toţii 
:1ş:1 să intrăm! Că intrăm în împărăţia cerurilor, călcăm pe locuri străfulgerătoare ! 
Cele dinăuntru sini rpli-ne de mul1ă tăcere, de ta1ine negrăite. 

2. Dar fiţi cu mare luare aminte! Citirea Scripturilor este deschidere a cerurilor. 
«Şi a fost, spune Jilroorocul, Jn anul 1n care a murii Ozia impdratul, vdzul-am pe 

Domnul şez1nd ,pe scaun 1nall şI prea1ndlţat> 3• 

Ai văzut bunăvoinţa acestui slujitor credincios? Jndată ne-a dus la tronul cel 
impărătesc, fără să ne mai plimbe mai intîi pPin alte încăperi, d ne-a deschis uşile 
şi ne-a arătat pe ·lmpărat stind în faţa noastră. 

«Iar serafimii, spune mai departe proorocul, stdteau în jurul Lui ; şase aripi la 
unul şi şase la altul cu doud îşi acopereau fata şi cu două picioarele şi cu două zburau 
şi strigqu unul către altul: Sfînt, sfînt, -sfînt Domnul Savaot» 4• 

Cu adevărat «Sfînt .. , că a învrednicit firea noastră cu atît de mari şi cu astfel 
de taine, că ne-a făcu,t părtaşi la nişte taine nespuse ca acestea. Frică şi cutremur 
m-a curprins la auzul a·cestei cîntări. Dar ce e de mirare, că m-a cuprins frică şi ,curtre
lI!ur pe mine, care stnt ţărină şi pămint, ciru:! chi-ar pe puterUe cele de sus Ie stăpi-

3. Isaia VI, 1., 4. Isaia VI, 2-3. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PAGINI ALESE DIN SFINŢII PARINŢI - 697 

neşte necontenit cea mai cumplită spaimă? De asta îşi întorc .privirile şi pun înainte 
arilpile ca nişte ziduri, că nu pot suferi razele acelea. 

Dax mi se ,poa,te spune : 
- :Pogorămînt a fost ceea ce-au văzut serafimii! Cum de n-au putut suferi? 

- Mie-mi spui asta ? SpUllle-o celor care iscodesc firea cea fericită şi mai pre 
sus de cuvînrt a Du,mnezeirii, celor oare îndrăznesc cele ce nu se ,pot îndrăzni. Sera
fimii_ nici .pogorămîntul n-au îndrăznit să-l vadă, .iar omul a îndrăznit să vorbească 

de,spre el ; dar, ,mai bine spus, omul a îndrăznit să-i treacă ,prin minte, că .poa,te vedea 
cu precizie şi olar, firea cea preacurată, care este cu nepurtintă de văzut chiar de 
serafimi ! CutremlliI'ă-t~. cerule ! Rămîi încremenit, pămintule ! lndrăzneaia acestora e 
mai mare decirt a păgînilor. Aceeaşi necredintă şi la aceia. de ,atunci, ca şi Ja aceştia 
de acum. Şi unii şi altii se închină făpturii; dar ceea ce au născocit aceştia de acum, 
nici .unul din oamenii de atunci n-au îndrăznit nici să spună, nici să -audă. Ce spui 1 
J;;ra pogorămînt ceea ce au văzut serafimii? Da, dar pogorămînt al lui 01.IJIIlnezeu ! 
Dacă Danii!, care avea mare îndrăzni!l'e către Dumnezeu, n-a pulut suferi vederea •în
gerului, c-are s-a pogorît la el, ci a căzut şi zăcea cu faţa la pămînt, fiindu-i orbite 
privirile de slava aceea, ce e de mir.are, dacă seraifirni.i s-au înspăfanîntart, 111eputind 
vedea slava aceea? Că nu-i atit de mare deosebirea dintre Danii! şi înger· cit .de 
mare e deosebirea dintre Dumnezeu şi puterile acelea. Dar, ca nu cumv.a şi eu stă

ruind mai mult asUIJ)ra acestor minuni, să vă tulbur sufletul, haide să întorc cuvintul 
la cele ce s,puneam la început, ca să vă povăţuiesc sufletul cu învăţături ma-i uşoare. 

«Şi a fost în anul 1n care a murit Ozia împăratul,. 

ln primul loc, se -cuvine să cercetăm pentru ce prcxfetu,I ne însemnează timpul ; 
n-o face fără rost ş,i la înrtîmpla-re ; că gură a lui Dumnezeu sînt gurile profeţilor ; 
iar o gură ca aceasta nu grăieşte nimic la întîmplare. Aşadar, nici noi să ascuUăllII. la 
înUmplare cuvintele ,profeţilor. Dacă cei care sapă în mine nu trec cu vederea nici 
cele mai mici fărime de metal, ci ctnd găsesc vreo vină de aur, urmăresc cu grijă 

Ltrmele, apoi cu mult mai mult trebuie să facem noi asta cu Scripturile ! Şi este doar 
foarte anevoioasă găsirea metaluJui căutat, că şi meta.Jele sîn,t pămînt, şi aurul nu-i 
altceva decîlt tot pămint, i-ar natura comună _a celor căutate :fură vederile; cu - toate 
acestea oamenii nu încetează de a căuta, ci-şi dau toată silinţa, deşi ştiu, cillid se 
uită, ~e este pă.mînt şi care este aur. Dar cu Scr~pturile nu-i aşa. ln ele aurul nu-i 
amestecat cu pămintul, ci-i numai aur curat. Că s,pune Scrip,tura : «Cuvintele Dom
nului,_ cuvinte curate, argint cu loc lămurii, cercat în păminl> 5• Scriptur.Ue n.u sînt 
metale, care să ai-bă -nevoie de prelucrare, ci dau vistierie gala celor ca~ caută bogă
ti'l lor. E de ajuns numai să ,le priveşti şi pleci plin de folos ; e de ajuns numai să 
le desohizi ş,i vezi înda4ă scînteierile pietrelor preţioa~e. 

Nu spun -ii/Ceste lucruri numai ca să le spun, nici nu lun,gesc cuvîntul fa zadar. 
Nu, ci pentru că sint unii oameni fără luare amilllte, 1:are atunci cind iau in miini 
cărţile dumnezeieşti şi găsesc în ele număr de ani şi catalog de nume, în,dată sar 
peste ele şi •spun celor care-i ţin de rău : «Sînt numai nume şi nu-s de nici un folos». 
Ce spui? Grăieşte DUIIDnezeu şi îndrăzneşti să spui : «Nu sîrut de nici luJll folos cele 
spuse?». Spune-mi mie, dacă ai vedea numai o simplă inscriptie, nu te-ai opri şi n-ai 

căuta cu r.ivnă să-i aifli înţelesul? Da~ pentru ce vorbesc eu de ani, de nume şi de 
inscripţii ? Mlă ci1ă .putere are chiar numai adăugarea unei singure litere şi înce-

5. Psalmi XI, 6. 
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tează de a mai dispreţui nume întregi! Patriarhul nost.r.u Avraam - că e al nostru 
mai mult deoî,t al iudeHor I - se numea la început Avram, care tilcuit înseamnă «om 
venit din altă ,parte»; mai t:irziu, schimbîndu-i-se numele, a fost numU Avraailll ş.i a 
aju115 tatăl •tuturor neamurilor ; .adăugarea unei singure litere i-a da,t dreptul la o 
atîl de mare dregă,torie. După cum împăraţii dau prefecţilor lor tăbliţe de aur, semne 
ale dregătoriei lor, tot aşa şi Dumnezeu atunci a dat dreptului litera aceea, semn al 
cins'lirii lui. 

3. Dar despre DUIDle voi vo!'bi altădată ; acUIID, însă, trebuie să vă spun oe oiştig 
avem dacă cunoaştem anii, de care voI'beşte Sori-ptura; şi dt de mare e paguiba daică 
nu-i cunoaştem. Mai intii vom dovedi acestea cu fapte luate din viaţa noastră cea de 
toate zilele. Testamentele, contractele de căsătorie, poliţele şi ·celelal'le învoieli, dacă 
nu au anii consulatului înscrişi în fruntea lor, sini lipsite de orice putere. Aceasta le 
dă tăria, aceasta cufllllă discuţiile, aceasita pune caipăt proceselor, aceasta face pe duş
mani prieteni. De .aceea cei care scriu acesrte acte pun consuJatul -în fruntea actelor, 
ca luminarea in sfeşnic, ca să lumineze intreg documentul. Dacă ai distrus această 
însemnare, ai stins llllD1-ina şi ai umplut totul de întuneric şi de tu1buril!re. Pentru 
aceasta arioe dare şi ;prillllire de bunuri făcută fie către ,prie1eni, fie către duşmani, 
fie către slugi, fie către tutori sau administratori, trebuie să aibă această -întărire şi 
să aibă totdeauna scris jos- luna, anul şi ziua. Aş.adar dacă în lucrurile cele omeneşti 
11re lllti'la putere lucrul acesta, cu attt mai mare şi mai folositoa.re este arătarea timpu
lui în cele duhovniceşti. Această însemnare ara-tă că profeţiile sint profeţii. Că 

profeţia nu-i al,tceva • <lecit o vestire mai dinainte a lucrurilor viitoare. Cum vei 
putea dovedi celui pus pe ceartă vrednicia profeţiei, dacă nu cunoşti timpul 
faptelor sau al evenilmenrtelor, de care vorbeşte rprofeţia ? Cu acest argument luptăm 
~l biruim .pe elini, cind le demonstrăm că scrierile noastre sînt mai vechi decîl ale 
lor; cu acest ar9U1D1ent dovedim şi iudeilor adevărul credinţei noastre, iudeiJor tică

loşi şi nenorociţi, care au făcut mari greşeli toC11Dai din pricina necunoil!Şterii anilor. 
Dacă ar fi auzit pe patrial'h s,punioo : «Nu va lipsi domn din Iuda, nici povăţuilor din 
coapsele lui, pJnă nu va veni Cel Căruia I s-au gătit• 6 şi dacă ar fi fost cu mare iuue 
::-minte la tillll,pul venirii i!ui Hristos, n-ar ÎIIILbrăţi,şa pe antihrist, lepădînd pe Hristos. 
Aşa ,precum 1lnsuşi Hristos asta a vmt să le arate, cînd le-a spus: «Eu am venit 2n 
numele Tatălui Meu şi nu M-ali primit ; dacă va veni altul în numele lui, pe acela 
11 vefi primi~ 7• Ai văzut ce mare greşală s-a făc:u-t din pricina necunoaşterii aniJo.r? 
Să nu neglijezi, da'I', un folos atit de mare ! Dwpă cum ·pietre-le de hotar şi st!Lpii nu 
îngăduie să s,e amestece hotarele ţarinilor, tot aşa şi anii şi timpul nu îngăduie sa se 
confunde unele cu altele ~enimentele, ci separindu-le şi dindu-le fiecăruia locu,l 
cuvenit, ne scapă de multe incurcă,turi. 

Se cuvine tlu să vă spun cine a foot acest Ozia, dntd a impărăţit, peste cine a 
îm,părăţit, ciţi ,am a ţinut domnia lui şi cum şi-a sfirşil viaţa. Dar, mai bine sipus, se 
cuvine să tăcem acUIDl. Că e de neapărată trebuinţă să slobod cuvintul meu spre ,un 
ocean nesMrşit de fa,pte ; iar cei care vor să călătorească .pe un ocean ca acesta, tre
buie să fie odihniţi, nu obosiţi, cind pornesc ,la drum. De aceea se găsesc p[etutintdeini 
pe mare porturi şi insu1e, ca să se odihnească şi căpitanul şi corăbieru,} ; unuJ, ca să 
se r-idice de la cîrmă, altul. să lase vîsla din mîini. De aceea sint aşezate şi de-a 
I 1mgul drumului hanuri şi Jocuri de poqlas, ca vilele şi drumeţii să se odihnească. De 
aceea şi cu•v1n,tulud de tnvăţătură i s-a hotiirît timp de tiicere, ca nici eu să nu mă 

6. Facere IXL, 10. 1. Ioan V, 43. 
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istovesc din .pricina mulţimiri spuselor şi nici pe voi să vă obosesc. Acest timp îl ştia 
~i SolOIIIlOn, gră,ind aşa: «Vreme este a Ideea şi vreme este a vorbi» 8• Să-mi fie, dar, 
4i mie vreme de tăcere, ca să-i fie şi da5<:ăluLui 9 vreme de voribire. Cuvintele mele 
sint asemenea vrinului scos de cuI'ind din linuri ; cuvintele das,călu1ui se aseau:nănă cu 
vinul vechi şi roş, care dă mult .folos şi ·multă tărie celor ca.re au nevoie. Astăzi se 
lnlimplă spUJSele din Evanghelie : dUlpă vinul cel mai •Sla!b, a fost adus vin.ul cel ma•i 
bun 10• Şi după cum vinul de a,tunci nu l-a dart via, ci I-a făcut puterea lui Hristos, 
tot aş.a şi cuvîntul dascălului nu-l revarsă gîndirea omenească, ci harul Sfîntului Duh. 
Aşadar, pentru că izvoarele' sint îmbelşugate şi duhovniceş1i, să le primim cu rîvnă, 
sii le păstrăm bine, ca, adăpîndu-ne necontenit cu ele, să aducem rod. copt lui Dum
nezeu, Celui ce ne-a dăruit acestea, Căruia se cuvine toată slava şi cinstea ilm4Jreună 
cu Unul-Născut Fiul Lui şi cu Preasfîntul Duh, ac\JJIIl şi pururea şi in vecii vecilor, 

Amin. 

SFINTUL IOAN GURA DE AUR: OMILIA III LA SERAFIMI1 

1. Binecu,vîntat să fie Dumnezeu, că a făcut să odrăslească şi pe vremea noastră 

mucenici, că am fost învredniciţi şi noi să vedem oameni junghiaţi pentru Hristos, 
oameni din care a picurat sînge sfînt, sînge care udă întreaga Biserică, sîn.ge înfri

coşător dracilor, dorit de îngeri şi nouă mintuitor. Am fost învredniciţi să vedem 

oameni luplind pentru credinţă, biruind şi încu~unîndu-se. Dar n-am fost învredniciţi 
numai să-i vedem, ci să primim chiar trupurile atleţilor şi să avem acum la noi pe 

aceşti încununaţi. 

Dar cuvîntul despre mucen1c1 îl voi lăsa rivnitorului de mucenici, dască'lului 

nostru obştesc 2, iar eu· vă voi vorbi despre Ozia, avind a vă plăti o veche datorie şi 

a vă potoli dorinţa voastră veche de -a auzi cuvîntuJ de51pre Oz~a. Ştiu bine că fiecare 

din voi doreşte cu ardoare să audă isitoria aceea. Am amin-art, însă, împlinirea dorinţei 
voastre, nu pentru că doream să vă crească suferinţa, ci pentru c_ă mă sileam să vă 

măresc doriliţ,a, ca să vi se pară foarte ,plăcută masa ipe care v-o ofer. Bogaţii, oare 

dau ospeţe, •pot deştepta pofta oaspeţilor, chiar cînd vin sătui la ospă·ţ, cu bogăţia 
bucatelor ; dar masa săracilor nu poate fi făcută strălucită cu nimic allceva decît_ de 

foamea celor care iau p,arte la ea. 
Cine a fost, deci, Ozia, a căror urmaş era, a căror imipăra<t a fost, cit Hmp a 

domnit, ce fapte bune a făcut, ce a .păcătuit şi cum şi-a sfîrşit viaţa? 
Despre to,ate acestea vă voi vorbi acum; dar, miai bine sipus, -atît cit e putinţ1 

să spun, ca nu cumva să încarc mintea voastră cu mulţimea spuselor şi să se în

tîmple ce se întîmplă cu lumina candelei: dacă picuri la fi~il cite puţin untdelemn, 
dai luminii îndestulătoare hrană ; dar dacă torni dintr-o dată mult, stingi şi lumina. 

8. Ecleziast III, 7. 9. Adică : episcopului Flavian. 10. Ioan li, 10. 
1. Migne, Patrologia GreactJ, voi. 56, col. 112-119. Omilia are următorul titlu: La a doua (tex

tual : la intlia) carte a Paralipomenelor, care zice: cS-a lntJlţat inima lui Ozia» (II Paralipomene XXVI, 
16). Despre smerenie; cel r,irtuos nu trebuie stJ se rntndreasc4 şi cit de mare r4u este mlndria. Omilia III. 

2. Adicli : episcopului Flavian. 
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Acest Ozia era ipogoritor din David, -împăratul iudeilor ; a domnit cincizeci si 
doi de ani ; la început a fost virtuos, dar mai ,pe urmă a căzut în ipăoat. Gîndi'Ild 

despre el mai mult decit ii îngăduia demnitatea împărătească, a sărit să ia şi dem
nitatea preoţească. 

AUt de ma.re rău ·estie mindria I Race ipe om să nu se mai cunoască pe sine 
însuşi şi-i goleşte toată vistieria de virtuţi, str.înse cu multe osteneli. Pe toate cele
lalte păcate ,le săv•irşim cind ne trîndăvim; mindria, însă, ia naştere cinici facem 

fapte bune. De obicei nimic nu dă na~ere mindriei ca o conşti_inţă curată, dacă nu 
sîntem cu luare aminte. De aceea şi Hristos, ştiind că păcatul acesta intră în noi, 
după ce facem fapte bune, zicea ucenicilor : cCînd veţi lace toa.te, spuneţi : cSJugi 

netrebnice slntem /,. 3• Cu alte cuvinte ne spune : «Cînd fiara aceasta v.rea să intre 

în voi, atunci închideţi-i uşa cu cuvintele acestea I». Şi n-a spus: «Cînd veţi face 
toate •acestea, sînteţi netrebnici I», ci: •Voi sd spuneJi: •S1ntem netrebnici!». «Spune, 
nu te t,eme I Nu dau sentin,ţa după judecata ta I Dacă tu te numeşti netrebnic, Eu 

~e încununez ca folositor I». Tot aşa spune Hristos şi în altă parte: «Spune tu mai 

întîi lărădeJegile tale, ca să te îndreptezi„ 4• La tribunalele civile, după acuzarea şi 

mărturisirea greşelilor, urmează moartea; dar la tribunalul cel dumnezeiesc, după · 
acuzare şi mărturisire, cunună. De aceea şi Solomon spunea : «Nu te lace drept lna

intea Jui Dumnezeu/,. 5• Ozia, .însă, n-a auzit Jllimic din ,acestea, ci a intrat în templu 

şi a voit să tărnîieze; :tar cind ,preotul l-a oprit, n-a voitt. 

- Ce .a făcut Dumnezeu ? 

- I-a ump}ut fruntea cu ~epră, ,pedepsindu-i fa,ţa neruşinată pentru a-l iovăţa 

că dumnezeiesc este tribunalul şi că lupta nu era cu oamenii. 

Aceasta a făcut Ozia. Dar, haide, să luăm istoria aceasta mai de sus. V-am 
spus pe scur,t mai înainte cele întîmplate, ca atunci cînd le veti auzi povestite de 

Scriptură, să le urmăriţi cu de--amănuntul. 

Fi1i, dar, cu luare aminte I 
«Şi a ldcut Ozia, ,spune Scrilptllll'a, ce este drept înaintea lui Dumnezeu» 6• Prin 

aceste cuvinte, Scriptura dă mărturie de virtutea lui cea II1Jare. Nu numai că făcea 
ce este drept, d-ar o făcea înaintea Domnului, nu ca să arate oameni.lor, c:.a acei 
iudei, care trîmbiţau "1nostenia înainte de a o face 7, care-şi smoleau fetele, cind 
posteau 8, care-şi făceau rugăciunile la răs.aruce de drumuri 9• Poate fi oare o tică

loşie mai mare decÎlt aceea să înduri ostenele, dar să fii lipsit de orice răsplată? 

3. Ge faci, omule ? Altuia iai să-i dai socoteală de faptele tale şi chemi martor 
pe altul ipentru cele ce""ili .făcut 1 Pe altul tl ai judecător şi pe altul îl ,pui privittor? 
Nu vezi pe cei care conduc carele de curse la hipodrom ? Cînd la alergările de cai 
tot oraşul stă sus în tribun·e, aceia nu se uită ,La nimeni din tot stadionul, ci caută să 

întiieacă oarele celorlalti concurelllţi in acel loc unde văd că stă împăratul, pentru 
că un singur ochi îi! socot mai vrednic de credinţă decîtt pri-virile atîtor oameni. Tu, 
însă, deşi ştii că lrnpăiratuJ îngerilor este .Cel ce încununează alergările tale, tI laşi 

pe Acela şi al'ergi după privir~le semenilor ,tăi? Pentru ce te duci, după multele-ţi 

sudori, fără de ,premiu înaintea Celui ce încununează? Ozia n-a fă<Ju.t aşa! Ei făcea 

înaintea Domnului ce este drept. 

3. Luca XVII, 10. 4. Isaia XLIII, 26. 
S. Sirah VII, S. - De multe ori Sfintul Ioan Guri de Aur zice Solomon in loc de Si rah. 
6. II Paralipomene XXVI, 4. 7. Matei VI, 1-2, 8. Matei VI, 16. 9. Matei VI, S. 
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~ Dar cum s-a făcut, că după o viată atît de curată a alunecat şi a căzut 1 
- De asta mă mir şi mă minunez şi eu ! Dar, mai bine spus, nu e de mirare 

lucrul acesta. Era om; şi omul alunecă uşor spre păcat, e înclinat spre rău. Greu
tatea, tDSă, nu-i numai aoeasta, ci şi aceea că ni s...a_ poruncit să mergem pe calea 
cea strimtă şi ingustă 10, care ne ·ameninţă cu iprimejdii din anrîndouă părţme. Iar 
cînd se înltîlnesc şi voinţa uşuratică şi greutatea drumului, nu te mai minuna de 

căderi I După cum la teatre, cei care urcă şi coboară pe o sirmă întinsă, se prăbu

şesc jos pe soenă şi pier, dacă puţină v,reme nu sînt cu luare amin<tie, <tot aşa şi cei 
care merg rpe această cale cad în prăpastie, da-că se trîndăvesc puţin. Calea aceasta 

este mai strîmtă decit ,aceea a sîrmei, es<te mai înclinată, urcă drept în sus ş.i este 

cu mult mai înaltă, că duce sus, chiar pînă ba car ; iaI paşii noştri ,pot greşi mai uşor 

alunei cînd ajungem sus, în vîrful ei. Şi mare le e teama celor ce stau sus! Nu 

le mai rămîne decî,t o singură scăpare : să nu privească jos, să nu se uite la _pă

mînt ; că e cumplită ameţeala dată de înălţime. De aceea profetul necontenit ne 

strigă, zicînd: «La slîrşil sd nu strici! 11 • Deci, cînd sufletul ni se trîndăveşte, să-l 

ridicăm; iar cînd vrea să cadă, să-l ţinem, să-l sprijinim ! La început nu aviem ne

voie de mult indemn. 

- De ce? 
- Pentru că orice om, oricit de trîndav ar fi, cînd se apucă de un lucru, arată 

multă rivnă la început ; voinţa i-e vioaie, puterile-i sînt proaspete şi porneşte cu 

uşurinţă la treabă. Dar după ce am făcut cea mai mare parte din drum şi rivna ni 

se veştejeşte, a,tunci purterile ne scad şi sînlem -gata să cădem ; şi atunci, la vreme 

potrivită, profetul stă lingă noi şi ne întinde, ca pe un toiag, acest cuvînrt, spunîn

du-ne: «La sfirşit să nu strici!». Iar diavolul atunci, la sfirşit, suflă cu mai multă 

putere. Şi după cum piraţii, care cutreieră mările, nu atacă corăbiile cînd ies din 

port - care le-ar fi ,folosul să scufunde corabia c:,înd e goală ? - ci cînd se în

torc şi sînt încărcate, atunci întrebuinţează toată iscusinţa lor, tot aşa şi vicleanul 

acesta demon ne atacă atunci cipd vede că .am ,adunat multe : post, irugăciuni, milos

tenii, cură,ţie trupească şi sufletească şi toate virtuţile, cînd vede corabia noastră 

plină de pietrele preţioase ale bunei credinţe ; atunci ne găureşte din ,toate părţile 

vistieria şi ne scufundă corabia cMar in gura ,portul~i, ca să ne trimită goi în port. 
De .aceea profetul DJe sfătuieşte pe toţi, zicind: «La slJrşil sd nu strici». Din o astfel 

de cădere este foarte greu să te ridici iarăşi. Că ccel care ajunge ln adîncuJ răută

ţilor, nu mai tine seamă de nimic» 12• Cel care cade ba început esrte i,ertat de toţi; 

dar cel oue alunecă şi cade, după multe drumuri, nu este cu uşurinţă învrednicit de 

iertare sau de apărare, pentru că atunci trîndăvia pare a fi pricina căderii. Şi răul 

nu se mărgineşte numai la atit, ci şi la aceea că multi se smintesc de pe urma uno1 

astfel de căderi, incit şi prin •aceasta este iarăşi de neiertat păcatul lor. Ounoscînd 

d•ar ,acestea, să ascultăm pe profet şi să nu ne stricăm la sfîrşit. De aceea şi Iezechiel 

striga, zicind: «Dacd cineva a fost drept, apoi a căzut 1n pdcat, nu se vor pomeni 

dreptdţile lui, ci va muri ln pdcatuJ lui» ll, Şi nu numai din cuvintele ,acestea, ci şi 

din contrarele lor se vede că spusa lui David are multă .tărie. Că zice iarăşi Iezechiel: 

10. Matei VII, 14. 11. Psalmi LVI, 1. 12. Proverbe XVIII, 3. 13. leuchiel III, 20. 
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«Dacă cineva a fost păcătos, apoi s-a schimbat şi a a/uns drept, nu se vor pomeni 
păcatele Jui; ln dreptatea lui va trăi„ 14• Vezi că şi aici se a.re multă grijă de sfirşit? 
Pe cel drept, profetul .ii înfricoşează cu sfiirşitul Jui, ca nu cumva, încrezîndu-se în 
dreptatea lui, să se trindăvească şi să rpiară, iiar pe cel păcătos îl ridică cu nădejdea 
sfirşitul lui, ca nu cumva, deznădăjduit de păcatele lui, _ să rămină mai departe in 
păcat. Păcătosului ii spune : «Ai păcătuit mult, dar nu te deznădăjdui ; te poţi în
toarce, dacă faci ca sfirşitul 'să-ţi fie contrar începutului!». Iar dreptului ii spune: 
«Ai făcut multe fapte bune, dar nu te încrede; se poate intîmpla să şi cazi, dacă 
nu ai 1a sfîrşit o rivnă egală!». Ai văzut cum unuLa i-a i111dE!lJ)ărtat trindăvia, iar a1-
.tuia deznădejdea 1 

3. Nici un sfat din acestea n-a ascultat Oziia. De aceea, increzîndu-se, a căzut 

într-un păcat greu şi fără de leac. Că nu orice păcate ne ll'ăneşte la fel, ci unele pă

cate aduc numai mustrare, ia,r altele J)limesc cea mai grea pedeapsă. Pavel îi mustră 

pe cei ce nu aşteptau pe fraţi 1a mesele comune, spunîndu-le : «Poruncind acestea nu 
vă laud„ 15• Vezi că aici păcatul este numai mustriat, pedeapsa se mărgineşte numai 

la blam. Dar cind vorbeşte dlesfrînall'e nu faoe aşa. 

- Dar cum 1 

- «Dacă cineva va strica templul lui Dumnezeu, li va strica pe acela Dum-

nezeu„ 16• Aici nu mai este mustrare, nici blam, ci cea mai cumplită pedeapsă. Şi 

Solomon cunoaşte deosebirea tnrtre păcate ; comparînd furtul cu adulterul, iată ce 

spune : «Nu-i de mirare dacă este prins cineva Jur1nd ; fură, ca să-şi sature sulletul 

lui llăm1nd; dar cel care săv1rşeşte adulter, pentru lipsa minţii lui, pieire sulletului 

lui ciştigă„ 17• «Păca,t este şi unul şi a.ltul, spune Solomon ; dar unu,l este anai mk:, 

celălalt mai mare; unul ·are ca pricină foamea, celălalt este Upsit de orice apărare11. 

- DM şi cel oare săvirşeşte ,adulter, mi s~ar putea spune, are ca pricină nevoia 

unei pofte fireşti. 

- Oa, dail' IIW-11 \!,asă femei,a, cu ciare eslte călSătiorU ; ea li i-a. orice drE!lJl~ de 
iertare. Pentru aceasta este căsătoria, satisfacerea legitimă a poftei, pentru ca băr

batul să nu mai poată spune nimic. Pentru ,aceasta i s-a dat bărbatului ajutor femeia, 

pen,tru ca atunci cind ii apucă fllll'iile, să-şi potolească' firea, să-şi liniştească va:lu

rile poftei. După cum un căpitan de corabie nu este iertat cînd i se scufundă corabia 
ln port, toi a.;,a ,;,I bai-balul, eon,, .avfnd tăria cc l-o dă că~ălori,(I, sparge casa allula 

sau se uită cu ochi pofticioşi la femeia altuia, nu găseşte apărare nici in faţa oame
nilor, nici in faţa lui Dumnezeu, de~ar spune de nenumăr,ate ori, că l-a smt ·plă

cerea firii. Dar, mai bine spus, ce plăcere mai este aceea, cînd e însoţită de frică 

şi de nelinişte, de primejdie şi de aşteptarea •a1îtor necazuri, cînd e vorba de tri

bunal şi de pedepse, de minia judecătorului, de sabie, de călău, de pieire şi de 
a,resbare? Unul ca acesta tremură şi se teme de orice : de umbre, de ziduri, chiar 

de !pietre, ca şi cum all' slobozi glas ; la toţi se uită şi pe toţi îi bănuieşte : pe cei 

din casă, pe vec.ini, pe prieteni, ,pe duşmani, pe cei care ştiu totul, pe cei care nu 

ştiu nimic. Dar, mai bine spus, dacă vrei, să dispară toate acestea şi nimeni să nu 

14. Jezechiel, XVJJI, 21, 22. 
17. Proverbe VI, 30, 32. 

15. I Corinteni XI, 17. 16. I Corinteni III, 17. 
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cunoască păcatul lui, ci numai el şi femeLa pe care a necinstit-o. ·cum va suporta 
el mustrarea conştiinlei, crudul acuzator, care-l însoţeşte ,pretutindeni? După cum nu 
poli fugi niciodată de tine, tot ,aşa nici de sentinţa acestui tribunal. T.ribunalul acesota 
nu se cumpără cu bani, nu se pleacă linguşelilor; este dumnezeiesc şi întemeiat de 
Dumnezeu în sufletele noastre. Cu adevărat, «cel ce săvîrşeşte adulter, pentru lipsa 
minţii, pieire sulletului lui cîştigă». Nici hoţul nu rămine neped~sit, dar ,primeşte o 
pedeapsă mai mică. Prin compararea a două lucruri nu se creează o contrarietate 
intre cele comparate; ele rămîn ,aşa cum sînt, dar se pune în lumină micimea unuia 

şi superioritatea celuilalt. Poate că n-aţi înţeles ce am spus. TI'ebui,e să v-o spun mai 
lămurit. Bună e căsătoria, dar mai bună fecioria ; dar ,pentru că feciori-a e mai bună, 

nu înseamnă că e rea căsătoria ; e mai mică decit Iecioria, dar e bună ,şi ea. Tot 

aşa şi cu hoţia şi cu adulterul ; holia e un păcat mai mic decit adulterul, dar tot 

păcat e şi hoţia. Ai văzut deosebi.rea intre păcate? 

Să viedem acum ce rpăcat a săvirşit Ozia. 

«Şi-a 1nălţat inima lui» 18, spune Scriptura. 

Rana e cumplită I E mindria ! Jar mîndria este izvorul tuturor păcatelor. Şi ca 

să afli, în puţine cuvinte, răutatea acestei boale, ascultă ! Celelalte :păoate sînt ale 

firii noastre, pe cind mindria a năruit şi a doborit de sus puterea cea netrupească, pe 
diavol, care la ,tnceput nu era di-avo!. Mîndria l-a făcut să ajungă diavol. Dar să 

aducem ca martor pe Isaia, care spune că diavolul a grăit despre ·el aşa : «Sui-mă-voi 

· în cer şi voi li asemenea Celui Preaînalt» 19• Pentru că cei care nu primesc cu plă

cere inter,pretarea alegorică răstălmăcesc spusele mele, acelora 1-e voi ,pune acuza

tor pe Pavel şi atunci nimeni nu se va mai împotrivi. Ce-i scrie Pavel lui Timotei? 
li spune că nu :trebuie ridicat la marea vrednicie de episcop cel venit de curînd la 

credinţă. «Sd nu lie botezat de cur1nd, spune Pavel, ca nu cumva, înglmlîndu-se, să 

cadd în osJnda şi 1n cursa diavolului» 20 ; să nu facă, adică, acelaşi ipăca<t ca diavolul, 

spune Pavel, şi să păţească la fel cu el. 

4. Şi nu numai de aici se vede asta, ci şi din sfatul pe care l-a dat vicleanul 

diavol celui dintii om. După cum cei buni au obiceiul să dea semenilor lor ,acele 

sfaturi, prin care ei au aj,uns buni, tot aşa ş.i cei răi au obiceiul să propună seme

nilor lor acele fapte, prin care ei au ajuns răi. Şi acesta-i un chip de răutate, să gă
seşti mingiierea proipriei tale pedepse în pieirea altora. 

- Dar ce l-a sfătuit diavolul pe Mam? 

- L-a sfătui.t să-şi facă o idee mai mare despre firea lui şi să nădă1duiască a 

ajunge egal cu Dumnezeu 21• Diavolul işi spunea: «Dacă acest gînd m-a scos din cer, 

cu mult m-ai mult acelaşi gînd îl va scoate pe om din paradis!». De asta şi Solomon 

spunea : «Dumnezeu le stă Jmpotrivă mîndrilor» 22• N-a spus că Dumnezeu îi lasă pe 

m1ndri, îi părăseşte, ii liipseşte de aju1orul Său, ci a spus : ele sld 1mpotrivd». Nu că 

ar trebui ca Dumnezeu să stea mindirului împotrivă pe cîmpul de bătaie şi la luptă I 

Că cine e mai slab ca oei mîndru ? După cum celui care a pierdut vederile ii podtl! 

face rău oricine, tot aşa şi celui mind.ru, -celui oare nu ştie de Dumnezieu - că 

18. li Paralipomene XXVI, 16. 19. Isaia XIV, 14. 20. I Timotei III, 6. 
2.1. Facere III, 5. 22. Proverbe III, 34. 
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«lnceputul mîndriei, spune Scriptura, este a nu şli de Dumnezeu» 23• Cel mîncLru este 
uşor de doborit, pentru că a pierdut lumina. Chiar dacă mîndrul ar fi puternic, Dum
nez;eu n--ar avea nevoie să lupte cu el ; că Celui Căruia I-a fost de ajuns voinţa ca 
să aducă pe toate Ia fiinţă, cu mult mai mult îi va fi îndestulătoare pentru nimicirea 
celor mîndri. 

- Dar atunci, m-ar întreba cineva, p,en.tru ce le stă împotrivă? 

- Ca să ara,te cit de puternică este ura lui Dumnezeu faţă de cel mindi:u. 

Că păcatul m:indriei este cumplit se vede şi din cele spuse, dar şi din altă 

parte. Da-r, dacă vreU, să vedem şi din allă pa.rte oauza care dă naştere acestui 

buboi. Scriptura are obiceiul, ca atunci cind vrea să învinuiască ipe cineva, să nu-i 
spună numai ipă·catul, ci să-i -arate şi cauza păcatului. Fac,e •ac,easta ca să-i ,întă

rească pe cei sănătoşi, spre a nu cădea în aceleaşi păcate. Tot aşa fac şi doctorii 
cind se duc ,Ia bolnavi ; înainte de ,a le •triata bolile, caută să descQpere cauzele bo

lilor, ca să stî11pească răul de la răldăcină; că dacă irămîne rădăcina şi taie numai 
ralDlllrile, nu fac altceva decit să se ostenească în z.adar. 

- Unde a sp115 Scriiptura şi ,păcatul şi cauza păcatului ? 

- Pe cei de dinainte de ip~top ii învinuieşte de impreunări necuviincioase. As-
cultă, cum arată cauz-a acestui ·păcat I «Vdzlnd Jiii lui Dumnezeu cd Jetele oamenilor 
sînt Jrumoase, şi-oo luat loruşi lemei» 24• 

- Ce 1 Frumuseţea este cauza păcatului ? 

- Doamne fereşte I F.rumuseţea este opera inţelepciunii lui Dumnezeu, iar opera 
lui Dumnezeu nu poate .fi niciodată cauza răului. 

- Atunci : «a vedea• ? 

- Nici asta I Că şi vederea este o operă a .fd,rii. 

- Atunci ce 1 

- A vedea rău I Asta vin,e dintr-o voinţă strica.tă. De aceea şi un înţelept sfă-
tuieşte, zicind: «Nu le uita la frumuseţe strdind» 25• N-a spus: «Să nu vezi I, că sa 
poate să vezi din intîmplare, d a spus : «Nu le uita!», căutînd să stLrpească uitătura 

însoţită de un gind, ,privirea cu curiozitate, privi.rea rea cu stăruinţă, privirea pornită 

dintr-un suflet stricat şi pofticios. 

- Şi ce 1 De aici urmează vătămar,e 1 ~ putea .fi întrebat. 

- Da, iţi răspunlde acelaşi înţelept : «De Ia privire, iubirea ca focul se aprinde» 26• 

După cum focul, cind cade pe fin sau trestie, nu mai aşteaptă vreme, ci, îndată ce 
se ating~ de aceste materii, face mare flacără, tot aşa şi focul poftei din noi; cind, 
prin privirea ochilor, cade ipe un chip frumos şi strălucitor, aprinde îndată sufletul. 
Nu te uita, dar, 1a .plăcerea trecătoa.re, pe care ţi-o •aduce văzul, ci gîndeşte-<te la 

suferinţa continuă, :pe ca,re ţi-o aduce pofta. Rana primită de multe o.ri dispare; dar 
dacă rana nu dispare, ci rămin•e, •adeseeri a.duce pieirea. După-cum o că,prioară, care 
primeşte o săgeată într-un iloc unde aduce moartea trupului, nu ciştigă nimic, chiar 

23. Sirah X, 12. 
26. Sirah IX, 9. 

24. Facere VI, 2. 25. Sirah IX, 8. 
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dia.că scapă din mîinHe vînătorilor, tot aşa şi sufletul, care ,primeşte săgeata poftei 
printr-o privire desfrînată şi :pofticioasă, se distruge şi piere, chiar dacă disp,are să
geata aruncată. 

nar, după cum spuneam - că într-o predică nu trebuie să faci lungi digresiuni -
după cum spuneam, Scriptura obişnuieşte să vorbească şi de ,păcate şi de cauzele 
lor, -ascultă ,acum ce spurue de Qzj.a ! Nu ne-a ,arătat numai că s-a ină!1at inima lui, 
ci a adăuga,t şi de ce s-a înălţat. 

- De oe s-a înălţat? 

- «Clnd a ajuns puternic, spune Scriptura, s-a Jndltat inima lui» 27• N-a mai pu-
tut indura măreţia puterii lui I Şi dUipă cum din multă mînciare se umflă trupul, iar 
din umflătură se naşte t01Il/1}eratura, şi de aici de mUJl:te ori moartea, tot aş,a ş.i cu 
Ozia i din pricina belşugului de care era înconjurat, a luat n-aştere mindrLa. Ceea ce 
este pentru t.ru.p umflătura, ,aceea este pentru suflet mîndria. Apoi din mtndrie, pofta 
după lucrurile care nu i se cuveneau. 

5. N-am lungif fără rost cuvîntul, ci ca să nu s-ocotiţi niciodată de invidiat pe 
oei puternici şi nici să-i fericiţi, ştiind dt de nesigură este puterea i ca să nu soco
tiţi niciodată nenorociţi ,pe cei săraci şi pe oei ce sufăr, ştiind că de aici dobîndesc 
multă tărie. De aceea şi profetul striga: zicînd: «Bine este cd m-ai smerit, Doamne ,,.~. 

Uită-te cit rău a venit peste Ozia din pricina înălţării lui ! Că s-a lndlţat inima 

lui pînd ce s-a stricat», spune Scriptura . 

. - Ce înseamnă : «Plnd ce s-a stricat ?». 

- Unele gînduri rele nici nu intră în sufletul nostru, ·dacă ne SIJiPiaveghem cu 
tărie i -altele se nasc şi lăstăresc, dacă n,e trîndăvim i dar se înăbuşă iute şi dispar, 
dacă le-o luăm înainte i altele, însă, se nasc, cresc, duc l,a fapte rele şi ne strică toată 
sănătatea sufletului nostru, dacă sîntem tare trîncLavi. Acest înt,eles ii au cuvin
tele : «S-a 1ndltat inima lui,.. Minia n-a rămas înăuntrul lui, nici nu s-a stins, ci a 
sărit în afară, a dat !Il@ştere la taipte rele şi i--a. stricat toată virtutea. Ar fi fost o 
fericire să nu fi primit deloc în sunetul lui gindul cel rău, aşa cum spune şi pro
feitul : «Doamne, nu s-a lndlţat inima mea» 30• N-a spus : «S-a înălţat, dar -am potolit-o», 
ci: «Nici dintru început n,u s-a lndlţat,., 1adică: «Am păstrat sufletul meu necălcat de 
răutate». Este o fericire să -alungi repede gtnduriie re1e cind intră în suflet şi să 

nu Ie îngădui să rămînă, ca să nu-ţi roadă sufletul. Dar dacă totuşi ne trîndăvim 
pînă intr-atîta, şi atunci, dato.rilă iubirii de oameni a lui Dumnezeu, ,avem mîngiiere 
pentru această trîndăvie şi multe .Jeacuri pentru nişte rane ca a<:estea, pregătite de 
bunătatea cea nespusă şi mare a lui Dumnez,eu. 

Dar, haide, să pun ca,păt cuvîntului, ca să nu se întîmple acum ceea ce m-am 
temut de i.a înceipu,t, să vatăm adică mintea voastră cu mulţimea spuselor. De aceea 
se cuvime să rezum în pu1ine cuvinte cele ce am spus. Aşa fac şi mamele cînd pun 
în sinul -copiilor fructe, prăjituri sau altceva as·emănător i ca nu cumva, din pricina 
neglijenţei, copiii să piardă ceva din cele ce le-au dat, ii încing peste haină cu o 

Z1. II ParaUpomene XXVI, 16. 
30. Psalmi CXXX, 1. 

28. Psalmi CXVIII, 71. 29. 11 Paralipomene XXVI, 16. 
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curea. Aş.a să facem şi noi ; să încingem lungim_!:!a cuv'întului nostru şi să dăm tn 
paza minţii cele puse ilil el. 

Aţi auzit că nu trebuie să facem mm1c de ochii lumii. Aţi auzit cit de mare 
rău e trlndăvia, că ii face chiar ipe omul cu viaţă curată să se împiedice uşor. Aţi 
auzit cM de mare rpurt,are de grijă trebuie să avem, mai -ales la sftrşitul vieţii. Ati 
af1alt că cel care şi-a schimbat viaţa nu trebuie să se deznădăjduiască din pricina pă
catelor trecute, iar cel cu fapte bune să nu se trindăvească, 'încrezîndu-se în fa,ptele 
sale. V-aIJJ, vorbit apoi desipre deosebirile dintre păcate. V-am spus să nu răm1neţi 
uimi,U de fruD1'1lseţea trupUJlui şi v-tam a.rătat ce mare păcat se naşte de aici. Vă amin
tiţi cele ce v-am sipus desipre mîndrie şi despre gilildurile cele I'ele. 

Să plecaţi acasă, păstrînd ln minte toate cele s,puse; dar, mai bine s,pus, păs

trîndu-le pe acestea, să primim şi predica mai desăvîrşită a bunului dascăl 31 • Cuvin
tele mele, oricum ar fi, poartă pecete-a tinereţii ; -ale lui, oricum ar fi, sînt împodobite 
cu gînduri de bătrîn ; cuvintele mele se aseamănă cu un curs de apă zgomotos, ale 
lui cu un izvor, care sloboade riur,i c!g apă cu multă linişte, imiHnd mai muli curgerea 
de undelemn decît de aipe. 

Să primim, dar, curgerile acestea de ape, ca să se facă în noi izvor clie apu, 
care saltă spre viaţa veşnică 32, pe care facă Dumnezeu ca noi toţi să o dobtndim 
cu h·arul şi cu iubirea de oaimeni ia Oornnuliui nostru Iisus Hristos, ,!imp,reună cu Cue 
Tatălui cinste, sliavă şi putere cu Sftntul Duh, acum şi pururea şi ln vecii vecilor, 
Amin 

Traducere de Pr. DUMITRU FECIORU 

:n. Adicl : a ~iscqpului Plavian. 32. Ioan IV, 14. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



,,~ ........:='--".c-J ___ ,;J 

ARTICOLE Ş I STUDII 

A FI CREŞTIN 1N TIMP SAU 1N CONTRATIMP?* 

Cînd mi s-a ·comunicat, la Oxford, ,tema pe care «Filoxenia» doreşte 
s-o dezvol't cu prilejul acestei întîlniri, m-am gîndit că cel dintîi lucru 
pe care îl am de făcut, este să-i delimitez termenii. Mai ales cînd vor
beşti în R. F. Germania, metoda se impune înainte de orice. M-am între
bat deci ce au înţeles cei care au sugerat-o, prin «timp», în contextul 
întrebării. Titlul, în englezeşte with the time, poate fi tradus în două 
feluri : a fi creştin cu timpul tău, sau «în timp». Mărturisesc că fără alter
nativa «con:tratimpului», cuprinsă de asemenea în titlu, m-aş fi des
curcat mai greu, deşi chiar şi aşa posibilităţile de interpretare sînt mul
tiple. Se putea trata, de pildă, ca o temă pur teoretică, de filosofie, şi 
probabil aici în Germania - printre altele naţiunea care ne-a dat pe 
cei mai mari filosofi ai lumii - n-aş fi riscat să mi se spună ca lui Pavel 
la Atena : «Despre asta te vom asculta altădată». Am optat însă pentru 
aspectul prnc-tic al problemei şi cred că am fost mai aproape de intenţia 
organizatorilor, preocupaţi, ca şi noi toţi, de probleme mai concrete. 

Cred că prin «timp» trebuie să înţelegem două lucruri, cu totul 
distincte, dar nici absolut a1celeaşi. Cel dintîi este lumea, istoria, lumea 
de aici, timpul, vis-a-vis de Dumnezeu şi de lumea de dincolo, de eter
nitate, şi bineînţeles vis-a-vis de Biserică, iar cel de al doilea este lumea 
de azi, lumea noastră, cu fizionomia şi problemele ei specifice, cu tenta
ţiile, negaţiile şi tendinţele ei care par a angaja Biserica şi pe creştini 
într-un chip ·nou şi nu destul de limpede încă pentru conştiinţa creştină. 

Titlul vrea să sugereze deci că ar fi posibilă şi o existenţă creştină 
exclusiv în contratimp, adică în afară de lume sau împotriva lumii, şi în 
afara problemelor lumii de azi sau împotriva lor. Titlul nu optează, dar 
invită pe vorbitor la o opţiune. Pentru a opta, sau pentru a respinge 
opţiunea, vorbitorul trebuie să facă nişte incursiuni teologice şi să for-
muleze nişte argumente. · 

1. - Sfînta Scriptură pare a aborda problema lumii în termeni anti
tetici. «Fiindcă atît de mult a iubit Dumnezeu lumea, că a dat pe singu-. 

• Conferinţă ţinută în cadrul Asociaţiei «Filoxenia» la Koln - R. P. Germa
nia, la 14 noiembrie 1970, cu titlul original : «To be christian with the time or against». 
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rul Său Fiu, pen!tru ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă 
veşnică» 1• Şi iată acum contratimpul într-un alt text al aceluiaşi autor : 
,,Nu iubiţi lumea, nici lucrurile din lume. Da,că iubeşte cineva lumea, 
dragostea Tatălui nu este în el» 2• 

Profesorul N. Afana-siev, îri'tr-un studiu ·consacrat acestei probleme, 
avansează ideea că sînt posibiJe două explicaţii ale paradoxulud : sau că 
e vorba de două concepţii diferite despre cosmos, sau că lumea, cos
mosul, n-a răma,s acelaşi în decursul istoriei, şi de aici atitudini diferite 
faţă de ea 3• El încearcă să le !ilustreze pe amî•ndouă şi nu-i lipsesc argu
mentele. Pe de o parte el are în vedere lumea de dinainte de cădere, pe 
de alta pe cea de după căderea în pă1cat ; apoi pe cea de dinainll:ea lui 
Hristos şi pe cea de după Hristos. Aşadar, o suită de patru lumi, dar, 
în cele din urmă, reduice înţelesul cosmosului negat· din I Ioan II, 15, la 
păcat. Deci cînd e vorba de a «nu iubi lumea», trebuie să citim «a nu 
iubi păcatul». 

De fapt, toţi comentatorii cre~tini se înţeleg asupra a•cestei contra
dicţii. In primele •secole •creştine n-a fost deloc vorba de o «fugă» de 
lume şi avem în a•cea,sta o mărturie asupra consensului interpretării de 
către Bi<serkă a «lumii» în unele texte, ca însemnînd păcatul Fuga de 
lume apare mai tîrziu, odaită cu monahismul, da-r în afară de unele exa
gerări, ea n-a fost concepuită ca •O ură faţă de lume. Era tot o fugă de 
păcat şi de posibilitatea de a-i deveni rob. 

Un text din Epistola ·către Diognet este clasic în ceea ce priveşte 
atitudinea primilor creştini faţă de lume : «Creştinii nu sînt aparte de 
ceilalţi oameni nici prin ţară, nid prin Hmbă sau îmbrăcăminte. Ei nu 
locuiesc în oraşe numai ale lor, nu folosesc vreun dialect extraordinar 
şi felul Ior de viaţă nu are nimic special. Ei locll/Îesc în cetăţi greceşti 
sau barbare, potrivit cu casa în care trebuie să locuiască ; ei respectă 
obiceiurile locale cu privire la haine, la mîncăruri şi •cu privire la toate 
obiceiurile vieţii». 

Dar autorul Epistolei merge mai departe şi avansează o idee nouă: 
precizează că «a fi în lume» nu înseamnă a aparţine exclusiv lumii : «Ei 
trăiesc fiecare în ţara lor, dar ca sltrăini. Fiecare ţară străină este ţara 
lor şi fiecare ţară o ţară străină. Ei trăiesc în trup, dar nu trăiesc după 
trup. El tşl trei.iese viaţa pe pămlnt, dar sînt cetăţeni ai ,cerului. .. CreşUnii 
trăiesc în lume, dar nu sînt ai lumii» 4• 

Desigur, cu acest text ne mai aflăm incă în plină tensiune eshato
logică, într-o epocă în care se aştepta concret venirea iminentă a lui 
Hriostos, dar trebuie să limităm oare explicaţia textului de mai sus nu
mai 'la tensiunea eshatologică specifică acelor vremuri ? Fără îndoială 
că nu, şi acesta este primul lucru pe care aş vrea să-l reţinem pentru 
conc'luzia pe care o vom trage la sfîrşit. 

1. Ioan III, 16. 2. I Ioan li, 15. 
, 3. Irenikon, cLe monde» dans l'Ecriture Sainle, t. XLII, 1969, p. 7. 

4. L'Epître a Diognet, trad. H. I. Marrou, Coll. «Sources Chretiennes» 33, flaris, 
1951, p. 65 şi urm. 
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Dar să mai rămînem un moment asupra înţelesului «lumii-». Aş vrea 
să relev aici 'CHeva idei ale Prof. D. Stăniloae de la Bucureşti, cunoscut 
în R. F. Germania, idei care ne vor ajuta să ne precizăm asupra faptului 
că «fuga mundi» e, •ca să folosim termenii temei, în contratimp cu voinţa 
şi intenţia lui Dumnezeu. Să mergem mai la concret: ce estf.e lumea, din 
ce şi d'in cine este ea alcătuită? De multe ori •operăm cu conceptul şi 
facem abstrncţie de ce anume conţine ,şi exprimă el. lată cîrteva elemente 
care compun lumea : în ,primul rînd oamenii, in al doilea rînd pămîntul. 
Să le înţelegem Ia modul cel mai con:c,ret şi mai comun, acela imediat: 
oamenii, noi şi •semenii noştri şi pămîntul a·cesta pe care trăim, din care 
ne scoatem hrana, pe care ne mişcăm. Inain'1:e de orice, observaţia cea 
mai simplă ne arată că nu putem fugi ni'Ci de oameni - căci oricum, ne 
rămînem noi înşine - nici de pămînt. Fuga pe alte planete nu schimbă 
termenii problemei. Dar să adînrcim puţin lucrurile 'împreună cu părin
tele profesor Stăniloae. 

A doua fiinţă omenească, femeia, după cum ne spune Scriptura, a 
fost creată ,ca «să nu fie omul singur» şi să «aibă un ajutor» 5• Omul nu 
poate deci trăi ,fără «lume». lzlolarea din nou ar fi împotriva intenţiei 
divine. Cit despre pămînt, el se şi numeşte în general «lume», «lumea 
aceaslta» şi el este ca.drul în ,care l-a aşezat Dumnezeu pe om, să-l cul
tive şi să se hrănea·s'Că din munca lui, şi să-l •Stăpînească 8• 

Nu e cazul să dezvoltăm acum prea mult aceste idei, dar aş vrea 
să reţinem pentru conduzii şi aceste două aspecte: pe de o parte ·omul, 
în calita•tea sa de ajutor al omului, pe de altă par.t'e pămîntul, cu cali
tatea sa de 'loc dat omului ca să-l lurcreze şi să-l stăpînească. 

Fi,reşte, omul a căzut, rpămîntul a fost bles'temat şi aşa am devenit 
şi pricină de păcat, nu numai de ajutor. Revenind la Prof. Afanasiev, 
putem fi de a-cord cu e'l, că, conceptul de lume a evoluat. Dar evoluţia 
a continuat. Omul a fost restaurat în Hris,tos şi lumea de asemenea a 
căpătat prin Hristos o destinaţie nouă. De aceea Iisus a fost numit «Mîn
tuitorul lumii» Soter tou cosmou 7• Sf. Pavel vorbeşte de recapHularea 
totului 1t«i'rl'tCl (la neutru) în Hristos, deci şi a lumii 8• «Căci •orice făptură 
a lui Dumnezeu este bună şi nimic nu este de lepădat dacă e acceptat 
cu mulţumire, pentru că es,te sfinţit prin cuvîntul lui Dumnezeu şi prtin 
rugăciune» 11• 

2. - Să examinăm acum ·cel de al doilea aspect. Există toate sem
nele, dincolo de ·situaţia de principiu care consideră lumea restaurată 
de Hristos, ·că lumea de azi pe de o parte progresează, pe de alta, sub 
raport religios, trăieşte şi anumite fenomene de criză. Progresul tehnic 
eliberează din ce în ce mai mult omul de probleme. Ştiinţa dă tot mai 
multe răspunsuri şi tainele se deschid. Sacrul se desacral'izează în mare 
parte, devine obiect al cunoaşterii ştiinţifice. Cauzele cad, deşi încă nu 
toate, din metafizic în fizic. Progresul economic satisface tot mai multe 

5. Gen. II, 18. 
6. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, o conferinţă des.pre Răspunderea creştină în 

/urne, mss. 7. Ioan IV, 42 1 ,I foan IV, 14. 8. Efes. I, 10 1 Col. I, 16-20. 
9. I Tim. IV, 4-5. 
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din nevoile omului şi se exprimă •speranţa ,că nu va mari ramine loc 
pentru •solicitarea ajutorului divin. Cultura se secularizează şi circum
scrie interesul oamenilor la lumea de aici. Toate a·ceste lucruri consti
tuie miîndria omului conitemporan. Şi t·otuşi, pe lingă şi în alfară de ceea 
ce oamenii de cultură şi mentorii civilizaţiei moderne numesc renaştere 
şi progres, teologti identifică şi unele •simptome de criză. Intr-o lume 
suficientă sieşi, desacralizată, nu mai este loc pentru omul lui Dum
nezeu, zic ei. 

Aici se impun citeva precizări, cu ajutorul cărora ne vom şi ·orienta 
în tema noastră. Este vorba în atitudinea teologilor de un contra·timp, 
de o invHaţie la contratimp? Care sînt, din punctul de vedere al teolo
gilor, simptomele erizei. Şi mai întîi, ce este o criză ? Cuvîntul vine de 
la grecescul xptvetv care înseamnă a judeca, a discerne, a distinge, aşa 
incit a fi în criză înseamnă de fapt a fi în situaţia de a alege, de a decide 
ce e bun şi ce e rău şi a alege ceea ce esite bun. 

Vom noita trei simptome ale crizei, pe care le vom supune discernă
mîntului, judecăţii : mai întîi, drept urmare a progresului ştiinţific şi 
lehn'ic, ·se face din ce în ce mai simţită în lume : 

a) Problematica credinţei. După părerea mea, acesta e evenimentul 
cel mai important din vremea noastră. Voi dta dinttr-o carte englezească 
despre generaţia tînără ·contt:emporană 10 : «Multor aidoles·cenţi religia li 
se pare că e o poveste de adormit copiii. Cei mai ~ulţi dintre ei gîndesc 
despre Dumnezeu, da-r Biblia şi Biserica li se par complet învechi1te şi 
irelevante pentru viaţa lor şi ei nu le pot lua în serios. Biserica nu are 
sens ... Predici plictisiltoare, rugăciuni fără înţeles. Tot ce văd în jurul 
lor este coIIllple'tamente ireligiros. A fi dintre ,cei care -cred în Dumnezeu, 
e ridicob 11 • Fireşte, e vorba de o anumită ·categorie de tineri, printre 
care cei doi auitori şi-au făcut ancheta. Ne aflăm în deceniul Hippy, dar 
ace·ştia nu reprezintă tot tineretul. Ca mîine se vor cuminţi şi ei şi-i vom 
vedea întemeind cuminţi familii onorabile. Dar deocamdată trebuie să 
ţinem totuşi seama de faptul că există şi asemenea 1tineri contestatari. 
Altă dată credinţa era un lucru firesc, fără probleme. Acum nu mai este 
aşa şi cauzele sînt destul de multe : progresul. sd1imbarea mentalităţi
lor ş.a. Urmîndu-1 pe Karl Jaspers, Albert Dondeyno - profesor la Lou
vain - în'tr,o carto rolativ rocon•tă intitulată „La foi ecoule le- monde.-, 12 

(Paris 1964), spune că «lumea şi-a pierdut naivitatea» şi credincioşii nu 
mai primesc nimic fără să li se explice, să li se documenteze, şi încă pe 
măsura lor, în limbajul lor, după logica lor. Sensibilitatea omului mo
dern ·s-a modificat. El a devenit mult mai exigent. El nu mai poate primi 
nimic fără să înţeleagă, de pildă doctrina despre păcatul originar şi urmă
rile lui în generaţii de oameni care n-ai nici o răspundere pentru el, şi 
nici afirmaţia că sintem toţi în fata :1ui Dumnezeu o «massa damnata», 
cum le plăcea pmtestantilor să spună. Omul modern nu mai înţelege, 

de pildă, vechea afirmaţie a Sf. Ciprian că «în afara Bisericii nu es~e 

10. E vorba de generaţia deceniu.lui 6. 
1 t. Charles Hamblett and Jane Deverson : Generation X, Tandem Books, London 

1966, p. 34. 12. Paris, 1964. 
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mîntui,re•. «Cu simţul fraternităţii democratice care ne caracterizează, 
nu mai este posibil să ne considerăm cu mulţumire un mic grup de aleşi, 
într-o mare masă de pierduţi, căci numărul creştinilor continuă să ră
mînă destul de redus în comparaţie ,cu î·nitreaga populaţie a globului 13• 

Aşadar, problema nu es1te numai o consecinţă a progresului tehnic, 
ci şi o schimbare în mentalităţi şi în structura gînidirii şi acestea tre
buiesc luate în coll'sideraţie cu atenţie. 

Pentru ieşirea aceasta din naivitate, Bonhoeffer a întrebuinţat ex
presia devenită celebră «world coming of age», sau «man <:oming of age» 
- lume ajunsă la ma·turHate, sau om ajuns la maturHate. 

Perioada credinţei ·simple, de dinainte, e asimilată cu copilăria. 
Acum gata, ,lumea a ieşit din copilărie. Trebuie să ne ocupăm foar,te se
rios de a,cea,stă situaţie. N-o putem nega şi nici n-avem dreptul să o 
ignorăm pe motiv că va trece. 

O coordonată de care se face caz din ce în ce mai mul1t astăzi, este 
aceea a «onestităţii». Amintiţi-vă de Honest to God a lui J. A. T. Robin
son. Acest episcop anglican original, chiar dacă nu aduce nimic nou 
fată de Bonhoef.fer, pe care de alt:fel îl înţelege greşit, aduce în teologie 
această nouă coordonată a onestităţii, care după el va fi reluată de mulţi 
alţi teologi. Aş aminti, de pildă, de cartea lui Daniel Callahan, Honesty 
in the Church 14• Lumea e chemată să se verifice onest ce crede şi ce 
nu şi să-şi mărturisească onest urbi et orbi credinţa, ca şi îndoielile. 
Jntr-o carte ameri,cană de Jeffrey K. Hadden, The Gathering Storm in 
the Churches 111, carte plină de statistici asupra credinţei pastorilor din 
circa zece denominaţiuni anchetate, se pot vedea cifre îngrijorătoare în 
ceea 1ce priveşte procentul one~t de necredinţă în datele fundamentale 
ale creştinismului, ca Invierea, Iisus fiu a-l lui Dumnezeu, etc. Trebuie 
să spunem că bineînţeles, există şi un mare număr de credincioşi ·oneşti, 
dar problematizarea credinţei este şi ea, de asemenea, o situaţie reală. 

Primul rezultat al acestei problematizări este relativizarea ·revela
tiei. Pe acest drum mul1te noutăţi neaşteptate pot veni. Deci criză. Au 
dreptate teologii să numească fenomenul acesta criză ? Bineînţeles. 

b) Strîns legat de acest prim aspect al crizei, este cel a I doilea : 
orientarea exclusivd spre lume. Mulţi nu-l matl văd, nu mai au nevoie 
de Dumnezeu. Totul se obţine de aici. Totul se petrece aici. Dacă Dum
nezeu a t,răit dndva, El e mort!: acum, ni se spune. Chiar teologi ca Van 
Buren, Hamnton şi Altizer, care mai sînt şi pastori. ne-o spun cu «ones
titate•. Aşadar nu mai este spirit, nu mai există mister, nici criterii dum
nezeieşti, nici responsabilitate faţă de Dumnezeu. Bonhoeffer imagina- un 
,creştinism fdrd religie•, iar arhitecţii moderni proiectează Biserici fără 
mister şi fără simboluri. «Experimentăm universul ca cetate a omului 
- spune Harvey Cox în •celebra sa The Secular City; acesta este un 
cîmp de explorare şi datorie umană, din -care zeii au plecat. Lumea a 
deveniit scopul omului şi responsabilitatea lui... Numele acestui proces 

13. A. Dondeyne, op. cit., ip. 124. . 14. Honesty in the Churcih (N. Y. 1965). 
J.i. New YOO'k, 1970. 
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este secularizare». Să mai rămînem puţin la Cox : «Ce este seculariza
rea ? Teologul olandez C. A. van Peursen spune că ea este eliberarea 
omului mai întîi de religie şi apoi de controlul meitafizk asupra raţiunii 
şi limbajului său ... Eiste descoperirea omului că el a fost lăsat singur cu 
lumea, în mîinile ei» 18• 

Tradiţia de credinţă în Dumnezeul cel viu, •care ne are pe toţi în 
catastiful ·său, deci cu care sîntem într-o relaţie permanen'tă, tradiţia de 
taină care îl făcea •sensibil pe Dumnezeu în Biseri'Ci prin simboluri sacre, 
a fost tăiată. Un val imens de •secularizare se ajută adesea chiar de oa
menii bisericii şi de teologi. Orientarea exclusivă spre lume, face inu
tilă rugăciunea şi elimină criteriul absolut, spiritual, moral din vliaţa 
noastră de toate zilele. De aici societatea permisivă a anilor '60 cu tot 
ce presupu.ne ea. In propria ei logică, ea se poate apăra împotriva ori
cui şi a orice, pentru că totul îi e permis. Norocul că societatea permi
sivă e, odată cu intrarea în deceniul şapte, spre sfîrşitul ei. Şi aici jo
cul timp-contratimp îşi spune cuvîntul. 

c) 1n .sfîrşit, al treilea aspect al crizei este a·cela al autonomiei omu
lui, tot ca urmare a lui permissiveness. Nu mai există dependenţă, nu 
mai există aut-oritate. Societatea modernă occidentală - căci lucrurile 
se petrec mai ales în occident - este o societate care îşi asasinează 
tatăl. Tatăl deranjează. ~ai întîi a fost negat Dumnezeu ca Tată şi apoi 
au fost negaţi şi taţii pămînteşti. Problema se numeşte conflict intre 
generaţii. Omul se emancipează faţă de Dumnezeu, copiii se emanci
pează faţă de păr,inţi Nu mai există continuitate. Se vorbeşte de o pră
pastie şi de o cotitură, nu numai în tradiţiile religioase, ci în toate 
tradiţiile. 

Aşadar, pe de o pa•rte este progres, pe de alta criză. O criză care 
nu e numaidedt exclusiv religioasă. Se plîng de ea chiar sociologH şi 
oamenii politici occidentali. Dar noi avem ·în vedere mai ales partea 
religioasă Desigur, tabloul nu reprezintă ·o ·situaţie de peste tot. E mai 
degrabă tabloul unei minorităţi tinere. 

Teologii morţii lui Dumnezeu şi ai secularizării au vrut să fie ln 
timp cu epoca lor, cu epoca crizei şi s-au fă•cut exponenţii ei, crezînd 
că doar a•şa se mai poate vorbi de Dumnezeu. 

Două tntrebăr! ne vom pune acum. Este acesta felul indicat de a fi 
creştin în timp, sau cu timpul tău ? Şi a doua : A fi în contratimp, în
seamnă doar a nu fi de a·cord cu aceştia, sau poate avea şi un înţeles 
mai adînc, acela de a te izola de timp, de lume •ca lume, pentru că nu 
eşti de acord cu ea, •sau cu ,ce se intîmplă in ea ? 

3. - Lumea de azi, aşa cum e ea, cu îndoielile ei şi cu dorinţa ei 
de autonomizare, este aceeaşi lume creată de Dumnezeu. Şi Dumnezeu 
n-o abandonează. Ba ma! mult : Ea este cam în acelaşi fel cu lumea în 
care s-â întrupat Dumnezeu. Dumnezeu nu s-a întrupat într-o lume cu
minte, credincioasă, care îl aştepta cu braţele deschise. Dimpotrivă. Şi 

a venit să i se împotrivească? A venit în contratimp? Nu. A venit s-o 

16. Harvey Cox, The Secular City, London, 1966, p. 15-16. 
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servească, să slujească. Dumnezeu nu se plasează în contratimp cu lu
mea, pentru •că ea nu crede. Nu o pără•seşte, penitru că ea se îndoieşte. 
Nu se separă, deşi nu e de acord nici ·cu necredinţa, mei ·cu îndoiala. 
El vine în timp. Se întrupează în istorie. Sfinţeşte timpul şi istoria. Răs
cumpără lumea prin jertfa Sa, pînă la atîta o preţuieşte. Dă pe ea viaţa 
lui Dumnezeu-Omul. 

El nu vine în timp cu îndoiala, problematizarea şi autonomizarea, 
adică nu vine ca să le .confirme. Cu acestea e în conitratimp, dar e în 
timp cu himea în care e chemat omul •să trăiască şi să-şi dobîndească 
fericirea. Şi cea temporală, şi cea veşnică. Nu e în contratimp cu ea, în 
sensul de a se izola, de a o părăsi, de a o reduce la ea însăşi fără El. El 
o iubeşte. Şi o slujeşte. A lăsat tuturor mandatul slujirii. Nu al autori
tăţii, nu al conducerii lumii, ci al slujirii. Noi sîntem ucenicii Lui, ·trupul 
Lui, Biserica. El e •capul şi modelul. Trebuie să-i urmăm exemplul. El a 
fost împotriva păcatului. nu împotriva lumii. Noi putem deci, ca creştini, 
să fim în contratimp cu păcatul. 

Să facem acum un pas mai departe, •cu întrebarea : sîntem noi, cei 
de azi, chemaţi să slujim lumea de azi ? Mă gîndesc la lumea care ·se 
îndoieşte, care se declară autonomă. Nu cred că putem răspunde în două 
feluri. Iisus nu pune vreo condiţie cînd porunceşte slujirea. Ba da, o 
condiţie pune totuşi : Nu puteţi sluji şi lui Dumnezeu ,şi lui Mamona. 
Dar textul acesta trebuie înţeles exact. Cînd slujeşte cineva lui Mamona ? 
Cînd ajută la facerea răului, dnd se asociază cu răul, cînd promovează 
răul. Slujirea pe care o învaţă Hristos este slujirea binelui, în numele 
binelui, pentru promov_area binelui. Slujirea nu poate fi în contratimp 
decît cu răul, şi cu acest·a trebuie să fie. 

Omul este creaţia lui Dumnezeu. In această calitate solicită slujirea 
noastră. Este omul ,căruia Dumnezeu i-a creat altă ti,inţă omenească spre 
a-i fi de ajutor. Să ne amintim de premiz·a pe 'care am stabilit-o de la 
început. Omul de azi vrea să stăpînească pămîntul. Dar tocmai asta i-a 
pus Dumnezeu în vedere să facă. Trebuie doar ,să i se amintească acest 
lucru. Să ştie că îl stăpîneşte cu mam:l·at de la Dumnezeu, căci pămîll'tul 
este al lui Dumnezeu, cum spune Scriptura. 

Dar ·să ne întoarcem Ia concret. Cu acest om al zilelor noastre, tre
buie să mergem împreună, sau să ne declarăm în contratimp ,cu el? Ce 
ar însemna contratimpul? Să ne izolăm, să ne prefacem în bisericuţă, 
să ne retragem în ghetou şi să ne vedem acolo de credinţa noastră. 
Dar astăzi nu mai gîndeşte nimeni aşa. 

A se retrage din lume, ar însemna a ascunde lumina sub obroc. Cred 
că putem acum să ne reamintim textul pe care l-am citat din Epistola 
către Diognet : «Trebuie să fim în lume», înseamnă să fim creştini cu 
timpul nostru. Cum însă nu trăim în lume pentru veşnicie, trebuie să 
ştim că sîntem ·călători şi provJzorii. Contratimpul timpului, al istoriei. 
al lumii. este veşnicia. Ea vine după. Cit sîntem pe cale, sîntem în istorie. 
Să nu ne plasăm deci în false dihotomii. Arhiepiscopul de Canterbury 
( 1970) Michael Ramsey, scrie foarte bine despre aceasta : «Cei care ar 
voi să izoleze cetatea pămîntească de trecut şi de etemita:te, pierd dimen-
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siunea în care vieţile omeneşti îşi au ultimul sens şi perspectiva în care 
nevoile cetăţii pămînteşti sînt cu adevărat văzute. Dar tot aşa, cei -sare 
ar voi să aspire cu devoţiune spre cer fără să realizeze anticiparea ceru
lui ce trebuie găsită în cetatea pămîntească, ajută o falsă dihotomie, 
ca·re e cauza multor rele» '17• • 

Aş vrea să închei, drept concluzie generală, cu un citat din Prof. 
Afanasiev: «Atîta vreme cit separaţia între Vechiul Testament şi cel 
nou nu s-a produs, lumea rămîne cîmpul de activitate al Bisericii. Pără
sind lumea, Biseri~a ar renunţa nu numai la misiunea sa, ci de asemenea 
la dragostea lui Dumnezeu, care atît a iubit lumea, că a dat pentru ea 
pe Fiul Său unic. Dumnezeu ,a iubiit lumea ca pe creaţia Sa, şi această 
dragoste a lui Dumnezeu rămîne în lume pînă la venirea Fiului întru 
slavă. Problema «a-cceptării» •sau «non-acceptării» lumii de către Bise
rică, este o falsă problemă. Biserka nu poate accepta lumea, ca şi cum 
ar fi a lumii, pentru că Biserica nu e din lume, dar ea nu poate nici să 
n-o accepte, pentru că există în ea şi pentru că are, în raport cu ea, o 
misiune specială> 18• 

Aşadar, răspunsul la întrebarea : «a fi creştini în timp sau în con
tratimp», nu este «sau-sau», ci, aricit de paradoxal ar părea, este •«Şi-şi» : 
a fi şi cu timpul, şi în contratimp. 

Prof. D. Stăniloae interpretează cele două texte din Sf. Ioan Evan
ghelistul, cu care am început expunerea noastră şi care par a se con
trazice cu privire la atitudinea faţă de lume, într-un fel nou şi peI"Sonal, 
care mi se pare a exprima paradoxul, dar a-l şi scoate din paradox. El 
spune că Dumnezeu a iubit lumea, iar omul are poruncă să nu iubească 
lumea, ci pe Dumnezeu care iubeştte lumea, ,iubind astfel lumea prin 
Dumnezeu. Nu iubim lumea pentru ea însăşi deci, ci pentru că e creaţia 
lui Dumnezeu şi pentru că ne duce la Dumnezeu, cea din urmă iubke. 

In ceea ce priveşte lumea noastră concretă cu problemele ei con
crete, trebuie să ne ocupăm de ele, folosind criteriile noastre spirituale. 
Ceea ce e necesar, e să avem dragoste şi integritate spirituală. Lumea 
trece prin faze di:ferite, cînd de progres, cînd de criză. Cum spune un 
autor francez despre occident : epocile de criză 1sînt trecătoare şi epoca 
noastră nu trebuie nici lăudată, nici blamată. Ea are în ea toate semin
folo binolui şi alo răului şi noi sintom chemaţi .c;;ă judecăm, să alegem 
şi oricum s-o iubim 19• 

Să fim în timp cu ea. Şi cî,nd e cazul să fim în contratimp, să fim 
prin iubire şi slujire. Alt contratimp nu e îngăduit. 

Dr. ANTONIE PLAMADEALA 
Episcop-vicar patriarhal 

17. Michael Ramsey, God, Christ and the World, London, 1969, p. 115. 
18. Afanasief, op. cit., p. 25. 
19. Guy-Willy Schmeltz: Bilan de !'Occident, Paris, 1961, p. 19. 
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CONCEPŢIA DESPRE OM 
lN MARILE RELIGII 

TEZĂ DE DOCTORAT ÎN TEOLOOIE 
Dr. REMUS RUS 

PREFAŢĂ 

1n ultimele decenii problema omului a izbucnit la suprafaţă cu o 
putere irezistibilă. _Ea se dezbate astăzi dintr-o perspectivă nouă şi cu 
o intensitate necunoscută pînă acum. Peste tot stăruie întrebări ca aces
tea : Ce este omul ? Care este demnitatea, valoarea şi destinaţia omu
lui? 1n încercarea de a da răspuns la aceste întrebări, accentul principal 
cade pe latura practică. Dovadă convingătoare în acest sens, este inte
resul şi stăruinţa cu care se dezbat în zilele noastre drepturile funda
mentale ale omului. 

Prezenta teză de doctorat are meritul incontestabil de a veni întru 
întîmpinarea acestei preocupări intense iată de problema omului. Căci 
ea abordează tema : «Concepţia despre om în marile religii». Ca atare, 
lucrarea se desfăşoară pe un cadru vast şi complex, avînd la bază o in
formaţie bogată şi de calitate şi fiind rodul unei munci susţinute şi al 
pasiunii de a descoperi modul în care este văzut omul în marile religii. 

După o introducere edificatoare, în care este ilustrată convingător 
frecventa şi intensitatea preocupării faţă de om în cadrul religiilor lumii 
în general, lucrarea se distribuie în următoarele cinci capitole: I. Crea
rea omului; 11. Natura fiinţei umane; III. Comunitatea umană; IV. Cre
dinţa în viaţa de apoi; V. Reflecţii şi comparaţii. Toate aceste capitole 
sînt urmate de o încheiere, în care se subliniază necesitatea şi impor
tanţa dialog_ului interreligios din perspectiva antropologiei teologice. 

După cum rezultă din cele de mai sus, problematica generală a lu
crării constă în esenţă în prezentarea concepţiei despre om în hinduism, 
budism, iudaism, creştinism şi mohamedanism, văzută din patru puncte 
de vedere : originea omului, natura omului, comunitatea umană şl esha
tologia umană. 

lnvăţătura celor cinci religii despre om - văzută din cele patru 
puncte de vedere arătate mai sus - este în general corect sesizată şi 
expusă. Ceea ce nu este puţin lucru. Căci nu este uşor - din punct de 
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vedere metodic - a cerceta această problemă şi mai ales a găsi căi de 
acces spre elementul om în respectivele religii. Autorul cercetează enun
ţurile textelor fundamentale ale credinţei, precum şi elaborările g1n
dirii teologice din cadrul respectivelor religii. Acestea pot fi confirmate 
sau lărgite. 

Pe parcursul lucid şi sistematic organizat al primelor patru capitole, 
autorul oferă o analiză dezvoltată - uneori meticuloasă - a poziţiei 
hinduismului, budismului, iudaismului, creştinismului şi islamului în 
problematica omului, în contextul specific al fiecăreia dintre ele. ln 
capitolul ultim, autorul _încearcă să evalueze comparativ aspectele le
gate de concepţia despre om în marile religii. 

Dacă facem abstracţie de recenta carte a lui F. Heiler : «Die Frau 
in den Religionen der Menschheit», Berlin, W. de Gruyter, 1977, p. 174, 
lucrarea de tată constituie prima încercare de acest gen. De unde p1nă 
acum problema omului a fost abordată numai din punct de vedere filo
zofic, de data aceasta se încearcă abordarea acestei probleme din punct 
de vedere religios. Ca atare, autorul face figură de pionier şi de ghid 
avînd curajul şi meritul de a ataca pentru prima dată această problemă. 

Uneori autorul este silit să facă lucru de elucidare şi de interpretare. 
Se distinge în acest sens modul cum rezolvă problema Nirvanei (vezi 
p. 185-193). 

Prin studiu atent şi stăruitor, autorul a reuşit să închege un an
samblu sintetic şi sistematic al conceptiei globale despre om în respec
tivele religii. Aportul esenţial al lucrării constă în faptul de a oferi o 
veritabilă sinteză ( «somme») care serveşte excelent la o initiere de bm,ă 
în materie. 

Autorul are şi meritul de a-şi fi dat seama că într-un veac care 
tinde să înlăture şi să promoveze o colaborare universală, trebuie să 
căutăm toate căile de apropiere între religii, pentru ca ele să iasă dm 
atitudinea de defensivă sau de rivalitate. De aceea, autorul nu s-a lăsat 
negativ impresionat de bogăţia diversitătii în ce priveşte conceptia des
pre om a respectivelor reliaii. Dimpotrivă, s-a străduit să găsească şi 
elemente de apropiere şi convergenţă. Astfel, dînsul constată că ele
mentul capital în cadrul acestor puncte de apropiere şi convergentă este 
mai ales elementul practic : preocuparea de demnitatea, vocatia şi desti
natia omului. Toate religiile respective se preocupă de om, toate mani
festă speranta în participarea omului la viaţa lumii, toate pun pe seama 
omului un ideal, toate îl văd pe om ca pe o fiintă sociabilă care se de
săvîrşeşte în comunitate. 

Cu drept cuvînt se poate spune că autorul a urmat principiul: Nu 
trebuie să l11ăm deosebirile mai serios decît sarcinile comune, ci trebuie 
să căutăm puncte de apropiere şi convergentă fecunde I Divergente şi 
convergente - privite şi apreciate în spirit pozitiv şi creator - pot de
veni complementare, dacă sînt apreciaţi ca factori de impulsionare spre 
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paş1rea pe drumul cel bun. 1n forma finală a lucrării, autorul a ţinut 
seamă de observaţiile, sugestiile şi îndrumările competente făcute de cei
lalţi referenţi : P. C. Pr. Prof. D. Stăniloae şi P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru 
Popescu, de la Catedra de Teologie dogmatică de la Institutul teologic 
universitar din Bucureşti, precum şi P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan lcă, şeful Ca
tedrei de Teologie dogmatică de la Institutul teologic universitar din 
Sibiu. 

Privită în ansamblu, prezenta teză de doctorat poate fi apreciată 
ca o notabilă contribuţie în materie. Ca atare, cei ce se preocupă cu 
elaborarea unei teologii creştine a religiilor în general găsesc în această 
lucrare un izvor preţios în ceea ce priveşte problematica religioasă a 
omului. 1n plus, lucrarea are şi meritul de a oferi unele sublinieri de 
actualitate (vezi, de exemplu, p. 45, 46, 143 sq.). 

Pentru toate aceste motive, îmi fac o plăcută datorie de a recomanda 
Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin tipărirea lucrării de fată într-una 
din revistele centrale ale Patriarhiei Române, precum şi a fi susţ,inută 
ca teză de doctorat în teologie, specialitatea Istoria religiilor. 

Sibiu, 15 iunie 1978 

Pr. Prof. Dr. CORNELIU SIRBU 

Referent priIJ,cipal 
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INTRODUCERE 

Omul a fost întotdeaun~ preocupat de ceea ce reprezintă, de statu
tul său în ordinea fiinţelor, a lucrurilor, a universului întreg şi chiar de 
existenţa sa după moarte. Oriunde a existat fiinţa umană se regăsesc 
semne ale unei căutări şi încercări permanente de a explica starea sa 
fiinţială, de a o articula în termeni adecvaţi, potrivit unei înţelegeri 
condiţionate de contextul imediat în care a 'tră~tt sau de felul în care 
a conceput realitatea existenţială globală, adică atît sub aspect empiric 
cit şr sub aspect transcendent. 

Pentru a ne da seama de extensiunea în timp a acestei încercări 
specific umane, vom încerca să prezentăm în cele ce urmează concep
ţiile despre om nu numai în perioada preistorică, ci şi la religiile moar
te, care au constituit pietre de hotar în istoria religioasă a omenirii. 
Vom mai include aici zoroastrismul, confucianismul Şi taoismul, pen
tru a da o imagine de ansamblu a tuturor concepţiilor religioase despre 
om, ca pregătire şi îndrumare spre evaluarea omului făcută de marile 
religii contemporane. Vor fi omise din tratarea noastră concepţiile des
pre om ale popoarelor primitive din Africa, America şi Australia, deoa
rece mulţimea nuanţelor particulare pe care le conţin ne pun în imposi
bilitatea de a le reda în limitele reduse ale lucrării noastre. 

Despre ceea ce l-a indemnait pe om pentru prima dată să-şi formu
leze impresii legate de natura şi menirea .S'a, ştiiinţa istoriei şi a arheo
logiei nu ne dau elemente sigure. Omul preistoric nu a cunoscut scrisul 
şi, prin urmare, nu ne-a lăsat nici un document explicit care să ne dea 
posibilitatea unei interpretări neîndoielnice despre ceea ce a crezut el 
că reprezintă. Singurele lucruri care ne vorbesc despre el şi care aruncă 
o rază de lumină în acest trecut insondabil sînt uneltele, arta şi bineîn
ţeles locurile de înmormîntare. Faptul că omul preistoric şi-a înmormin
tat morţii reprezintă o nuanţă de importanţă vitală pentru fenomenul 
uman, intrucit prin această mărturie arheologică putem vedea pe om în 
întreaga sa specifiicitate, care rezultă din 1însă,şi uni'Citaitea sa fiinţială 1• 

Nu se ştie precis ce rol a avut fenomenul naşterilor şi al morţii în expe
rienţa fiinţială a omului în perioada preistorică, dar putem spune că şi 
acesta l-a ajutat să facă o oarecare evaluare asupra naturii şi menirii 
sale în mediul înconjurător, care au accentuat sentimentul său de sin
gurătate şi neputinţă, l-au făcUtt, se pare, să caute şi să-şi consolideze 
viaţa în grup, în comunitate 2, a cărei coerenţă a crescut în decursul 
istoriei. 

1. s. G. F. Brandon, Man and his Destiny in the Great Religions, Manchester Unlversity Press, 
196'5, p. 6-7. 2. Idem, ibidem. 
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Văzute în lumina descoperirilor arheologice şi a datelor antropolo
gice, obiceiurile de înmormîntare indică speranţa în nemurire 3

, element 
fundamental al religiei în perioada preistorică, al naturii şi destinului 
omului 4• Cit despre credinţa în nemurire, aceasta pare să fi apărut, după 
concepţia unora 6, ca urmare a organizării de rirtualuri bazate pe con
cepţia unei stări de continuă trecere : moarte spre renaştere permanentă. 
Această interpretare ciclică a secvenţei perene în ordinea naturală şi 
umană a dus apoi la speranţa în timpurile eshatologice, cînd nu va mai 
fi nevoie de reînnoire, iar extinderea procesului de moarte-viaţă, viaţă
moarte şi asupra ordinei naturale a sugerat ideea de început şi sfîrşit 
al lumii 6• 

Acesrtei speculaţii ipotetice trebuie să-i adăugăm ca sprijin noţiu
nea creării omului după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, după arhe
tipul di.vin, în baza căreia credinţa în nemurire este răspunsul imediat al 
omului la chemarea lăuntrică spre realizarea asemănării cu Dumnezeu. 
Această chemare nu este instinctuală, ci reprezintă un îndemn, o dimen
siune tainică a naturii umane. Aceasta consună cu învăţătura creştină 
moştenită din Vechiul Testament despre o revelaţie primordială a lui 
Dumnezeu. 

Datori>tă lipsei de mărturii concludente, imaginea pe care o avem 
despre om în perioada preistorică are un caracter profund ipotetic, ea 
putînd fi confirmată sau infirmată în funcţie de noi posibile descoperiri. 
Reţinem ca important pentru lucrarea noastră doar faptul că încă în pe
rioada preistorică omul a avut speranţa în nemurire, speranţă clădita nu 
numai _ee experienţa fenomenelor legate de propria lui viaţă şi de na
tura înconjurătoare, a cărei moarte şi revenire la viaţă, într-un ciclu 
precis, a putut fi luată ca punct de referinţă, ci existentă mai ales în 
virtutea acelui chip divin sădit în om la crearea sa . 

...ţ._ CONCEPŢIA DESPR,E OM lN RELIGIA EGlPTULUI ANTIC 

Gindirea religioasă egipteană nu s-a ocupat în mod special de originea omului. 
Unele mituri ii prezintă pe Ra, zeul soarelui, ca fiind creator al omului şi aceasta 
pcttlt·u ea el cJ>te ..:utt;,J.Jt:1,:11 Ltt:dlOt rt Iul Ct,t:d cc c.1d;1l1\, tn tcologl11 mcmfltieil, cted

tor al omului este Ptah şi apoi Khnum, care, se pare, nu este creator al rasei umane, 
ci doar al individului care se naşte. El face acest lucru folosind «roata olarului». lm
preună cu Heket, zeita naşterilor, Khnum ajută la naşterea copilului din pîntecele 
mamei sale 7• 

ln evaluarea naturii umane nu se face distincţie clară între partea materială şi 

spirituală a omului : de aceea, centrul personalităţii umane nu este plasat nici in su-

3. E. o. James, Prehistoric Religion, London, 1957, p. 21-23; Mainage Th., Les Religions de la 
Prehistoire: L'Age paJeolithique, Paris, 1921, p. 165-166. 

4. E. O. James, Prehistoric Religion, în «Historia Religionum. Handbook for the History of Reli
gions•, editată de C. Jouco Bleeker şi Geo Widengren, voi. I, E. J. Brii!, Leiden, 1969, p. 36. 

5. Cf. Idem, ibidem. 6. E. O. James. op. cit., p. 37. 
7. Pentru detalii: C. J. Blecker, The Religion of Ancient Egypt, în •Historia Religionum», voi. I, 

p. 93-95. 
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flet şi nici în trup. Fiinţa umană reprezintă o sinteză a mai multor potenţe spirituale, 
cărora omul le datorează viaţa după moarte. Aceste potenţe spirituale reprezintă tot 
atitea dimensiuni ale fiinţei umane care, însă, depind de integritatea trupească a 
omului. De aici decurge şi ideea îmbălsămării cadavrelor şi punerea în mormînt a 
unor lucruri trebuincioase trupului 8• 

Dacă apare uneori şi ideea de suflet, egiptenii credeau că acesta este o entitate 
concretă, invizibilă în timpul vieţii pămînteşti, ce sălăşluieşte în trup. Această 

entitate era numită ba. Ba nu înseamnă viaţă. Pentru viaţă egiptenii aveau un alt 
cuvint : 'ankh. Ba părăseşte trupul la moarte. Despre natura lui ba nu se dau de
talii 9• Pe lingă ba egiptenii mai credeau că omul posedă şi o altă enti1ate invizibilă, 
o dublură a sa, numită ka. Acest ka ii însoţea în viaţă în calitate de gardian sau 
înger păzitor, iar la moarte intra în trup 10• 

Soarta omului este influenţată nu numai de faptele sale ci mai ales de zei 11, car„ 
joacă un rol preponderent atît la naştere cit şi la moarte. La moarte, însă, soarta este 
pecetluită prin evaluarea faptelor din prizma lui Maat 12• Există, deci, un echilibru 
i_ntre elementul fatalist şi aspectul moral al vieţii. ln general egiptenii au fost opti
mişti cu privire la soarta omului, întrucît lucrarea sorţii era contrabalansată de ac
tivitatea în cadrul ordinei naturale (Maat), adică de fapte bune şi trăire morală. 

Credinţa în viaţa de după moarte este foarte puternică la egipteni. ln acest 
context întilnim credinţa că omul trăieşte în mormînt sau în lăcaşul morţilor. Acest 
lăcaş se află undeva fo cer şi este mai degrabă considerat ca un Ioc de pedeapsă. 
Locul fericirii este in cimpiile lui Jaru şi Heret, unde viata de pe pămint este trăită 

la modul ideal 
Cei care la moarte vor călători în barca lui Ra, zeul soarelui, care este şi vis

laş, vor reveni Ia viaţă. Speranţa în înviere este furnizată mai ales de mitul lui Osi
ris. Acest mit a influenţat şi credinţa în judecata celor morţi, la baza căreia stă cre
dinţa în răsplată. Cel răposat este condus de Anubis la judecată în faţa lui Osiris. 
Aici inima lui este cîntărită într-o balanţă contra unui fulg de pană ce reprezintă pe 
Maat, iar Toth înregistrează rezultatul. Dacă acesta este nefavorabil, cel mort este de
vorat de un monstru, iar dacă este favorabil, atunci Horus îl conduce pe cel răposat 
la Osiris, care, împreună cu un juriu de 42 de judecători, pronunţă judecata finală. 

Cartea Morţilor mai dă încă o variantă privind judecata celor morţi 13• 

Lipsa unei prezentări unitare a concepţiei religioase egiptene ne puae în impo
sibilitatea de a reda în mod precis ceea ce poate că a fost elementul preponderent 
în concepţia egipteană antică despre om. Ceea ce nu se poate nega acestei religii 
este faptul că a constituii, secole de-a rîndul, forţa dinamizatoare a unei traditii şi 

civilizatii ce sfidează timpurile 14• 

8. Pentru detalii: Bleeker, op. cit., p. 95-102. 
9. George A. Barton, Soul (Semitic and Egyplian), art. în •Encyclopaedia of Rellgion and Ethics•, 

ed. by James Hastings, voi. XI, Edinburg, 1920, p. 752. 
10. Ibidem, p. 755. 11. Bleeker, op. cit., p. 103-104. 
12. Maat, zeilll asociată cu Toth, Ptah şi Khnum în legendele cosmogonice. Cuvlntul lnseamnll 

drept, lege şi ordine. De aici, cel care a trllit drept sau potrivit legii va prospera. Pentru detalii : 
Bleeker, op. cit., p. 103. 13. Brandon, op. cit., p. 50-64. 

14. Pentru detalii : Childe, V. G., Man makes Himself, Thinkers Library, London, 1941 ; Breasted, 
J. H., The Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, London, 1912; Frankfott, H., King
ship and the Gods, Chicago, 1948 ; Frankfort, H., Ancient Egyptian Religion, New York, 1948 ; Gardiner, 
A. H., The Attitude of the Egyplians to Death and to the Dead, Frazer Lecturer, 1935; Miiller, W. M., 
Egyptian ,_,ythology, London, 1923 ; Vandier, J., La Religion lgyptienne, col. Mana, Paris, 1949, 
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CONCEPŢIA DESPRE OM IN RELIGIA MESOPOTAMIEI ANTICE 

tn literatura sumeriană se disting două tradiţii privind crearea omului. Tradiţia 
de la Nippur, ~n «Mitul Tirnăcopului», consideră că omul a fost creat de Enlil, care 
loveşte pămîntul cu tirnăcopul; din gaura făcută de el au ieşit la suprafaţă oamenii. 
Apoi zeii dau omului un tirnăcop spre a construi oraşe şi cetăli 15• ln tradiţia Eridu, 
dominată de elementul chtonic, omul a fost creat din lut de zeiţa Nammu. Ea a fost 
ajutată în acest sens de alte zeităţi. Toate au lucrat sub directa supraveghere a lui 
Enki. In relatarea sumeriană a potopului omul este creat de alţi zei : An, Enlil şi 

Ninhursaga. Se crede că aceste mituri îşi au originea în tradiţia cosmică din Eridu 16• 

ln literatura akkadiană există mai mulle tradiţii privind crearea omului. Re
ţinem din acestea doar una. După «Mitul Atramhasis», primul om a fost creat de 
zeiţa mamă Mami/Nintu în colaborare cu încă 14 zeiţe ale naşterii. Numele primului 
om a fost probabil Widimmu şi a fost modelat din lutul pe care Mami/Nintu l-a ce
rut lui Enki. Acest lut a fost făcut cu sîngele unui zeu ucis din porunca lui Enki. 
Scopul creerii a fost acela de a purta jugul greutăţilor în locul zeilor: «Greutatec1 
creaţiei să o poarte omul» 17• Deci nu este vorba de o creaţie din nimic. E un fel 
de concepţie panteistă. 

Elementul principal în viaţa religioasă şi de toate zilele a omului era supunerea. 
Această atitudine a fost condiţionată de concepţia mesopotamiană despre univers, ca
re considera universul ca fiind aidoma unui stat. După cum într-un stat condiţia esen
ţială era supunerea, tot aşa şi în sfera religioasă ea trebuie să fie un principiu fun
damental 18• Supunerea faţă de zeitate implică şi credinţa in ajutorul zeului res
pectiv 19• 

Despre na,tura propriu-zisă a omului literatura mesopotamiană nu ne dă deta
lii. De altfel, întreaga literatură cosmologică este mult prea amorfă şi fără consis
tenţă interioară, semn al lipsei unei autorităţi ecclesiastice supreme care să-i dea o 
coerenţă oarecare 20• 

Concepţia mesopotamiană despre sufletul uman este strins legată de noţiunile 

sumeriene ZI şi SHI, echivalente ale lui napishtu - ceea ce înseamnă viaţă, mai de
grabă deott suilll.et, .insă viaţă deosebită de cea din trup {sha,Lamatu), ca o existen,tă 

independenită, am ,putea 51Pune 21• 1ln gtnd.lrea mesopobamiană via,ţa nu en ,legată di
rect de noţiunea de suflet, ci de posibilitatea sau puterea omului de a se menţine ca 
fiinţă distinctă şi de a ocupa un loc ca atare în contextul existenţei 22• 

Descoperirile arheologice dau mărturii abundente despre credinţa ln viaţa de 
după moarte, căci in mormint au fost găsite lucruri care au fost puse spre a fi folo
sirte de defunct. Spre deosebire de tradiţia egi.pteană, ,in IOllre dn,tegrit-artea corporaJă era 
ese'nţială pentru viaţia veşnkă, Ja IIIlesQPOtamieni lrllff)ul nu juca dee'~ rol 
de seamă. Această atitudine poate fi dedusă din faptul că nu s-au făcut lncercări de 
păstrare a trupurilor prin lmbălsămare. lntre morţi şi vii nu a existat o legătură de 

15. S. N. Kramer, Sumerian Mythology, Ha11Per Torch Books, London, 1961, p. Sl-53. 
16. W. H. Ph. R6mer, Religion of Ancient Mesopotamia, ln «Historia Rellgionum•, voi. I, p. 165. 
17. E. A. Speiser, Akka.dian Myths and Epics, ln •Ancienl Near Eastem Texts», edlted by J. 

Pritchard, Princeton University Presa, 1953, p. 99. 
18. Cf. Thorkild Jacobsen, Mesopotamia: The Good Life, 

London, 1964, p. 217. 19. R6mer, op. cit., p. 166-168. 
21. Cf. George A. Berton, op. cit., p. 549. 22. Idem, 

ln •Before Philosophy•, A Pelican Book, 
20. Brandon, op. cit., p. 72. 
ibidem. 
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comuniune spirituală. Dimpotrivă, defuncţii slnt puşi mai degrabă în rindul demoni
lor 23• Spiirite4e cellOr morţi cobo·ară in •1ume·a de jos, ln ,cTăr!Jinu~ fără lnitoarcere», 
care se aliă undeva sub pămînt. Stăplni ln acest ţinut sumbru sint Nergal şi soţia sa 
EreshkigaB.a. ln miitul «~bo!'Lrea lui Innan<l (Ishtiar) ,în tăiltmul tfără i:ntoarcere", gă
sim o descriiere mişcătoare a celor morţi. Cel care s-a reîntors din acest tărlm a 
fost Enkidu, care face o descriere a situaţiei de acolo. Viaţa in tărîmul de jos nu este 
plăcută. Se pare că cei care au avut copii şi cei ale căror slujbe mortuare au fost să
virşite corect au o poziţie mai privilegiată. Nu avem la mesopotamieni credinţa in 
judecată bazată pe viaţa morală. Sentinţa definitivă este dată la moarte 2A, 

ln general, în gîndirea mesopotamiană viaţa omului poartă amprenta unui pro
fund pesimism, datorită lipsei unor valori permanente pentru desăvîrşirea omului. 
Ba mai mult, acest pesimism este agravat mai ales de credinţa in supravieţuirea 

personală in condiţii sumbre şi dureroase. 

OONaEPŢIA DE.5PRE OM lN REI.JIGIA CANAANITĂ 

Nici unul din textele ugaritice care ne-au parvenit nu tratează problema creării 
omului, iar datele pe care le avem despre natura fiinţei umane se rezumă in mare 
măsură la «Mitul Aqhat». Acest epic ii prezintă pe om ca fiind muritor; nemurirea 
este un privilegiu rezervat zeilor. Omul este slujitorul zeilor care îl răsplătesc sau ii 
pedepsesc după cum i-a fost conduita. Viaţa este un dar din partea zeilor. 

R.eleritile existente 1a sufllet, nsph, şi ,ruh, ispirit, inu sint suficient de edifica
toare pentru a ne putea forma o imagine mai completă despre natura spirituală a 
omului. Folosirea acestor termeni este mai mult sau mai puţin asemă,nătoare cu cea 
din Vechiul Testament. ln ugarită găsim, totuşi, un cuvint aparte pentru suflet: brii, 

care înseamnă dorinţă sau sul/el. 

iMai întilnim in textele ugaritice referiri la slujbe de inmormintare asemănă
toare tn practică cu cele ale vechilor israeliţi. Mormintul este denumit lntr-o inscrip
ţie «Casa eternităţii». 

Existenţa in tărîmul morţii este fantomatică. Citeva fragmente de la Ras 'ihamra 
menţionează o clasă de fiinţe, numite : rp'm ; ceea ce pare a fi, din punct de vedere 
lingvistic, identic cu repha'im, umbre ; adică, morţii din sheol. Se mai fac referiri şi 

la 'ilnym - «fiinţe divine» sau «duhuri». Ele par a avea legătură cu zeii chtonieni, 
deşi nu se poate face o deosebire precisă Intre zei şi sufletele morlilor 25• 

Deşi religia canaanită nu a avut o influenţă profundă asupra popoarelor înve
cinate, cunoaşterea ei este importantă mai ales în sensul că ea ne ajută să înţe

legem situaţia religioasă din Răsăritul Apropiat la venirea poporului israelit tn 
Canaan. 

23. Cf. Brandon, op. cit., p. 74-75. 
24. Pentru detalii : Brandon, op. cil., p. 76 ş.u. ; Dhorrne, E., Les ReUgions de Babylonie et 

d'Auyrie, col. Mana, Paris, 1945; Prazer J. G., The Polklore of the 014 Testament, ed. prescurtatl, 
London, 1923, Gadd, C. J., ldeas of Divine Rule in the Ancient Near East, London. 1948; Oppenhelm, 
A. L., Ancient Mesopotamia. Potrait of a Dead Ciflilisation, London, 1964 ; Heidel, A., The Babylonian 
Genesis. The Story of Creation, Chicago, 1954. · 

25. Cf. H. Ringgren, The Religion of Ancient Syria, ln cHistoria RellglonllIIP, voi. I, p. 218-219 ; 
Driver, G. R., Canaanile Mylhs and Legends, London, 1956; Gray, J., The Canaanites, London, 1964; 
Herden, D., The Phenlcians, 1965. 
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CONOEPŢIA DESPRE OM IN RELIGIA HITITĂ 

O altă religie importantă pentru studiul Vechiului Testament şi a istoriei poporu
lui israelit este cea a hitiţilor. Din nefericire, nici în cazul acesta nu posedăm sufi
cient material informativ pentru a ne putea face o imagine clară despre credinţa hiti
ţilor referitoare Ia om. Nici aici nu avem nici o menţiune referitoare Ia crearea omu
lui. Omul este format din trup şi suflet : «in timp ce în trecut am fost născut din pln
tecele mamei mele, după aceea Dumnezeu a plantat sufletul meu în mine» 26• 

La moarte, regele şi rudele lui cele mai apropiate deveneau zeităţi, cărora Ii se 
aducea jertfe şi daruri. Ceilalţi muritori mergeau în tărîmul morţii. Se pare că hitiţii 

au crezut în viaţa după moarte 27• Amănunte nu există în acest sens. 

CONCEPŢIA DESPRE OM lN RELIGIA GREACĂ 

In religia greacă, omul este rezultatul unei creaţii succesive. ln primul rind, zeii 
din Olimp au creat o rasă de aur. Această rasă a trăit în timpul lui Cronos. După 
moartea sau dispariţia ei, aceştia au devenit daimones. Zeii creează apoi o rasă de 
argint, care se răscoală împotriva lor. ln minia sa, Zeus ii face spirite ale lumii sub
pămlntene. Apoi el însuşi creează rasa de bronz. Prin certuri interne, această rasă 

duce la propria ei dispariţie, după care Zeus creează rasa eroilor. Clţiva din aceş
tia au luptat Ia Teba şi Troia şi apoi au murit. ln cele din urmă el creează o rasă 
de fier, cea mai demnă de plîns. Aceasta este rasa umană din zilele lui Hesiod, au
torul acestei descrieri. 

Această creaţie succesivă nu are nici o semnificaţie precisă i generaţiile sau ra
sele create nu reprezintă schimbări istorice ale omenirii 28• Hesiod consideră crearea 
c,a fiind un proces de degener,are. Deci nu este -o creare propriu-zisă, adică din ni
mic. O idee asemănătoare pare a fi a lui Pindar în «mitul .Potopului». După ce potopul 
a trecut, Pyrrha şi Deucalion au coborit din Parnas şi au făcut pe oameni din piatră. 
Din împreunarea lui Pyrrha şi Deucalion s-au născut conducătorii locrieni. Oamenii 
au fost neajutoraţi pînă cind Prometeu a furat focul din cer şi l-a dăruit lor. 

Aeschyl, în lucrarea sa Prometheus Victus, prezintă crearea omului ca un pro
gres 29• Văzind că Zeus, după ce s-a urcat pe tron, voieşte să distrugă rasa umană, 
Prometeu ii vine acesteia ln ajuitor invăţind pe oameni scrisul, citi-tul, să domeslicea
sdi ,mimill"h>, ~li fll"ilclk" m"rlidnil !>Ic. 

Diferite relatări despre crearea omului se găsesc şi la alli scriitori greci. Deta
liile pe care le aduc nu depăşesc prea mult sfera miticului şi slnl nedemne penl1u 
a fi i;eţinute. 

Cit priveşte natura omului, tendinţa principală era tot pesimistă 30• Totuşi, unii 
oameni care au reuşit să ajungă virtuoşi, să stăpînească virtutea (arete), pot deveni 
zei. Exemplu în acest sens U avem din partea lui Hercule. Cu toate acestea, oamenii 

26. H. Otten, The Religion of lhe Hittiles, în «Historia Religionum», voi. I, p. JOl. 
27. Ibidem, p. 322. Pentru detalii vezi : Gumey, O. R., The Hittiles, A Pelican Original, 1964; 

Dussaml, R., La Religion de Babylonie el d' Assyrie; I.a religion des Hittiles el des Hurrites, des Pho!ni·. 
ciens el des Syriens, col. Mana, Paris, 1945. 

28. A. W. H. Adklns, Greek Religion, in «Historia Religionwn•, voi. J, p. 427. 
29. Ibidem, p. 428. JO. Ibidem, p. 430. 
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trebuie să fie mulţumiţi cu soarta lor limitată. Pindar U sfătuieşte pe un «agathos»: 
«Nu căuta să devii Zeus ... se cuvine muritorilor să aibă ginduri muritoare». A merge 
prea departe, a încerca să depăşeşti limitele impuse fiinţei umane de către zei, în
seamnă a-i supăra şi a atrage asupra ta minia lor. Omul să se ferească de hybris care 
duce la orbire (ate). Obligaţia lui este doar «să se cunoască pe sine»; «Nimic mai 
mult», după cum spunea oracolul de Ia Delfi. «Cunoaşte-te p,e tine» înseamnă în acc~t 
context «vezi că eşti muritor». 

Soarta ultimă nu înseamnă anihilare, ci continuarea vieţii după tiparul pămîn
tesc însă foarte estompat, într-o lume a duhurilor, a umbrelor. ln hades nu există 

plăcere. La Homer, singura mînluire posibilă a fost a lui Menelaus, care urma să fie 
dus în Insulele celor Fericiţi la capătul pămîntului. Acest privilegiu ii are ln virtutea 
faptului că a fost soţul Elenei şi astfel a devenit ginerele lui Zeus. Hesiod extinde 
aceeaşi soartă şi asupra eroilor. Restul oamenilor se vor zbate neputincioşi în hades. 

Imaginea eshatologică este prezentată într-un mod ciclic. Plato vorbeşte despre 
două perioade de rotaţie care ţin, se pare, un An Mare, adică 36,000 ani păminteşti. 
Prima rotaţie este condusă de un zeu într-o direcţie; iar în cealaltă zeul lasă cosmo
sul să se conducă cu de la sine putere, căci «fiind făptură vie, cu puterea raţiunii, 

poate face acest lucru». Primul ciclu este reversibil ; oamenii se nasc bătrlni, din 
pămint, şi întineresc pină ce dispar. Plato spunea că el trăieşte în cea de a doua 
rotaţie, în care oamenii se nasc copii şi îmbătrînesc pentru ca apoi să se reîntoarcă 

în pămînt 31• 

")( CONCEPŢIA DESPRE OM IN RELIGIA ROMANĂ 

Religia romană pare a nu fi deloc preocupată de originea omului sau chiar a 
naturii sale. Omul este evaluat doar ca «cetăţean» al imperiului. In această calitate 
el este unul din mulţimea cetăţenilor. Ceea ce ii defineşte pe om la romani este mai 
mult supunerea faţă de legea scrisă şi naturală. Pentru un aci de necredinţă in fata 
zeilor sau pentru uciderea unui om nu există iertare. De altfel, ideea de m1nluire, 

de purificare nu este prezentă la romani. Despre viaţa de apoi, romanii aveau o con
cepţie destul de confuză. La moarte, defunctul intră în comunitatea zeificată a sufle
telor celor morţi (manes), care mai erau şi genii protectoare. Pierdut în lumea um
brelor strămoşilor, defunctul se lăsa în seama credinţei urmaşilor săi şi mai ales a 
fiului său legitim, care trebuia să oficieze ritualurile strămoşilor la mormîntul său. 

Ideea nemuririi personale apare în ultimul secol al Republicii şi ca un privile
giu al oamenilor mari, probabil ca o influenţă din religia greacă. Mai tirziu, religia 
romană se îmbogăţeşte cu idei împrumutate din religiile de mistere şi mai ales din 
cultul creştin al lui Iisus 32• 

31. Pentru detalii: Pestugiere, A. J., Personal Relîgion among the Greeks, Berkley, 1954; Lang, A., 
The World of Homer, London, 1910 ; Marrct, R. R., Anthropology and Classics, Oxford, 1908 ; Murray, G., 
Five Slages of Greek Religion, Oxford, 1925 ; Rose, H. J., Some Problems of Classical Religion, Oslo, 
1958. 

32. Pentru detalii : R. Schllling, The Roman Religion, ln «Historia Religionum», voi. I, p. 480-
485 ; Pr. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romaine, ed. a 4-a, Paris, 1929 ; Pr. Altheim, 
La religion romaine antique, trad. de H. I!. De!. Medico, Payot, Paris, 1955. 
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,OONCEPŢIA DESPRE OM LA GETO-DACI 

Despre religia geto-dacilor posedăm mult prea puţine informalii pentru a ne 
putea da seama cu precizie despre cele ce au învăţat ei cu privire la om. Din cultul 
morţilor putem, însă, deduce o puternică credinţă in nemurirea sufletului. Herodot, 
marele istoric grec, afirmă despre geto-daci că : «credinţa lor este că ei nu mor, ci că 
cel care piere se duce la Zamol.xis» (IV, 94) 33• Dacă afirmaţia lui Herodot consună 
cu realit·atea, şi nu lil!IIl arvea de ce să o pwnem sub isemnu'I întrebării, aceastia scoa,te 
ln relief nu numai adevărul credinţei în nemurire prezent la geto-daci, ci şi credinţa 

ln suflet ca entitate separată. Acest lucru este confirmat şi de sacrificiul uman, care 
avea loc din patru în patru ani, ln scopul trimiterii unui sol la Zamolxe, pentru a-i 
aU,a voi:a sau a-i ci'şUga bunăvoinţa. Curejul de coare dădeau doV'aidă în faţia morţil 

este focă un indiciu al iacesllei credinţe 34• Este oare rp1ecare·a Ilia Z.amo'l.xe o ru
pere de viaţa pămintească şi plasarea vieţii pe un plan pur spiritual, sau este o con
tinuare a vieţii de aici ln condiţii mai bune? Se pare că prima "llternativă are o pon
dere mai mare. Analizlnd cu atenţie obiceiurile legate de cultul morţilor şi mai ales 
al incinerării, practică neîmpămlntenită în religiile care consideră viaţa de dincolo 
ca o continuare, în condiţii mai bune, a vieţii de aici, am putea, într-un mod con
jectural, să presupunem spiritualizarea vieţii de apoi. De altfel, credinţa în separa
rea sufletului de trup ( căci cine mergea ca mesager la Zamolxe, trupul sau sufletul?), 
şi in oapaiciitatea sufletului de a rell'ata doleant,elie p&mtnteni11Jor, sugerează nu ·numai cre
dinţa ln caracterul dihotomic al naturii umane, dar şi ideea unei spiritualizări accen
tuate a vieţii de dincolo de mormînt. Cit despre rai, în virtutea celor de mai sus, ne 
alăturăm poziţiei lui Vasile Pârvan şi acceptăm plasarea acestuia undeva ln ceruri. 

Credinţa în metempsihoză nu poate fi susţinută cu temeiuri sigure 35• 

CONOEP.ŢIA DEJSIPRE OM lN RELIGIA GERMANICĂ 

Miturile germanice se ocupă cu predilecţie de problema originii universului şi 

implicit a omului. Ele concep existenţa unui haos primordial, un abis insondabil, plin 
de viaţă potenţială. Din amestecul căldurii cu răceala a ieşit viaţa, iar din gheata 
care se topea s-a născut Ymir, gigantul începuturilor. Prima pereche de oameni se 
naşte de sub subţiorile acestui gigant, iar rasa giganţilor din picioarele sale. Din stn
gele şi trupul său se nasc păm1ntul, marea şi cerul. O altă tra~iţie vorbeşte despre 
o vacă a inceputurllor care, lingind blocurJ de gheaţă sărată, a modelat primii trei 
zei, pe care ii hrăneşte cu laptele ei. Aceştia creează prima pereche de oameni din 
copacii de pe ţărmul apei. lmpărăţia zeilor şi a oamenilor se află ln jurul copacului 
lumii, care îi lega de lumea subpămînteană a giganţilor şi reprezenta centrul uni
versului. Deci nici aici nu este vorba de crearea din nimic, ci de o conceptie pan
teistă, a identitălii esenţiale a tuturor. 

33. Apud : Emilian Vasilescu, Istoria Religiilor. Manual pentru InsUtulele teologice ale Bilericii 
Ortodou Romdne, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxii, Bucureşti, 1975, p. 330. 

34. E. Vasilescu, op. cit., p. 330. 
35. E. Vasilescu, op. cit., p. 330-331. Pentru detalii ln plus : J. Coman, Zalmoxis. Un grllllll 

probl~me glie, ln cZalmoxis•, li, 1, 1939, p. 79-110; Russu, I. I., Religia geto-dacilor. Zei, credill/B, 
practici religioase, ln •Anuarul lnsdtutulul de Studii Clasice•, Cluj, V, 1947,- p. 61-137; M. Ellade, DII 
Zalmoxis d Gengi.s Khan, Payot, Paris, 1970. 
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Omul trăieşte ln Regatul de Mijloc, Midgard, intre zei şi lumea subpămlnteană. 
Zeii l-au lnzestrat pe om cu darul vorbirii, al inţelepciunii şi al lnţelegerii, ln baza 
cărora poate intra ln celelalte lumi. Dacă avea suficientă cunoaştere, omul putea să-şi 
impună şi punctul de vedere în faţa zeilor. 

Nici mitologia germanică nu posedă o concepţie clară despre suflet. Mintea 
(hugr) omului este concepută citeodată ca avind forma unui animal care posedă 

calităţile omului pe care îl reprezintă. Un conducător bun va fi reprezentat de un urs, 
vultur sau t-aur, un ucigaş de un 4UJP, o fată frumoasă de o 'lebădă e-tc. Acest ani
mal, care oglindeşte caracterul omului, se numeşte lylg/a - lnsoUtor. Pylgja 11 înso
ţeşte pe om şi U protejează mai ales ln clipe de primejdie. Acesta moare odată cu 
omul. Pe Ungă fylgja mai există credinţa în haming}a - geniu feminin tutelar, care 
la moarte intră lntr-un alt membru al familiei 36• De aici şi strinsa legătură dintre viaţa 
de după moarte şi familie. 

Ideea de mlntuire este întunecată de credinţa în destin, ca normă sau lege fun
damentală ln viaţa omului. Destinul omului putea fi prevestit, fără a putea fi evitat. 
Doar zeul cerului mai apare ca apărător al omului atit în lumea de aici cit şi ln 
cea viitoare. 

Scopul vieţii era perpetuarea familiei şi rasei şi ciştigarea unei vieţi de faimă 
după moarte. Războinicii care mureau în bătălii sau erau sacrificaţi ca prizonieri in
t11a,u 1n llmpărătţi,a 1ui Odin. SoţHle ciare 1a'legeau să mJOară ilaiqlreună icu soţii 1lor aveau 
dreptul la nemurire. 

Zeul tunetului li proteja pe credincioşii săi la moarte. Ciocanul său era pus 
ca semn de protecţie pe morminte. Vikingii au crezut lntr-o lmpărăţie plasată undeva 
su,b pămln.t şi sulb mue, unde cei miorţi trăiesc ln oamuniune cu strămoşil. Ră5-plait-a sau 
l!_edeapsa tn viaţa după moarte sini elemente sporadice, dar prezente . ln eshatologia 
incoerentă a popoarelor germanice. 

Vechea tradiţie norvegiană vorbeşte şi despre distrugerea lumii actuale a zei
lor şi oamenilor şi reinnoirea ei prin naşterea pămintului din mare 37• 

CONCEPŢJA DESPRE OM IN RELIGIA CELŢLLOR 

Sărăcia de infcmnal,ii ,referitoare 1la mitoliogi:a IC'81tă se fuice simţită Şi ,tn ceea ce 
pri.veşte oonicepţii'a despre om. Documentele oare s-au :păl!ltrat nu vorbesc despre crearea 
lumii sau ,a omuilui, iar nuJanţele eish·atologiice rpa.r a ,fi ,a:părut sub inf.luenţa creştinismu
lui. Ml,turile ceitlce ir'Ia'llldeze nu ne sipun ce ,se iintflinplă cu omul de !Iltnd 4·a 11DOIITlie. 

D~re eroi, ,aceştia slnlt ~nmo111l1intaţi, iar 1~a momnlinlrul IJJor se săvirşesc ritua1ume fune
rare. Viaţa de ~i era concepută oa o reve<nire ciclică 1n cadrul cunoscutei metempsi
hoze. iAICest lw::ru a fost dedus din fiaptui că celţii irlandezi au crezut că •lumea nu arie 
nilci h1iceput şi nici sftrşit 38• 

36. Cf. B. S. Phillipotts, Soul (Teutonic), art. ln «Encyclopedia of Religion and Ethics•, p. 753-754. 
J7. Pentru detalii : Davidson Ellis, H. R., God& and Myths of Northem Europe, A Pelican Ori

ginal, 1964; Davldson Ellis, H. R., Germanic Religion, ln •Historia Religionum>, voi. I., p. 623-625; 
Turville-Petre, E. O. G., Myth and Religion of the North. The Religion of Ancient Scandinavia, Weiden
feld and Nicolson, London, 1964. 

l8. Pentru detalii : A. Martje Draak, The Religion of the Celts, ln «Hlstoria Rellgionum•, voi. I., 
p. 644-646 ; van Hamel, A. G., Aspects of Celtic Mythology, London, 1934 ; Chadwick, Nora K., ·Ths 
Druids, Cardiff, 1966 ; Powel, T. G. E., The Celts, 'London, 1958 ; MacCulloch, Druw, art. ln •Encyclo
paedia of Religion and Ethicso, ed. by J. Hastings, voi. V, p. 82-89. 
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CONCEPŢIA DESPRE OIM lN RELIGIA VECHILOR SLAVI 

,ln evaluarea religiei slavilor, cercetătorii se menţin pe un teren ipotetic şt 

aceasta din acelaşi motiv, al lipsei de documente. Caracterul religiei slavilor şi as
pectele ei fundamentale au fost deduse în mare măsură din cultul morţilor. Slavii nu 
puneau mare accent pe viaţa de dincolo de mormînt, pe care o considerau ca fiind 
o copie a vieţii de pe pămînt. Morţii erau înmormîntaţi cu grijă împreună cu diferite 
obiecte de care se credea că au nevoie. Sufletul avea o formă fizică. Intre vii şi 

morţi era o strinsă legătură. Mai există aici şi credinţa că cei morţi pot să influen
ţeze ciclul reînvierii naturii. De aceea, cei care sufereau o moarte tragică sau acci
dentală nu erau înmormîntaţi decit după venirea primăverii. 

Se credea că morţii revin, după o perioadă nedefinită de timp, la viaţa pămin
tească, în urma conceperii în pintecele femeilor clanului. 

Religia slavilor s-a concentrat mai mult asupra ciclului biologic al naturii. Nu 
întilnim la slavi credinţa în destin 39• -

+ CONCEPŢIA DESPRE OM IN RELIGIA VECHILOR MEXICANI 

Aztecii nu au fost preocupaţi în mod special de originea universului, de aceea, 
miturile cosmogonice prezintă doar fenomenul formării omului. Se pare că Ia origi
nea acestei atitudi.ni a fost credinţa că omul este singura fiinţă care avea puterea 
de a asimila în fiinţa sa o substanţă cerească. Crearea lumii este văzută doar din 
perspectiva formării omului. La baza actului formator stă dorinţa zeului de a se uni 
cu materia pentru a produce un fenomen ce poate aduce mişcarea în lume. ln de
cursul timpului au avut loc cinci încercări de acest gen, dintre care patru au eşuat. 

Oamenii primei ere au fost giganţii, fiind creaţi de către Tezcatlipoca. Aceştia au fost 
devorati de tigri. QuetzalcoatI produce oamenii celei de a doua ere, care au fost 
distruşi de vînt şi transformaţi în maimuţe. Tlaloc, zeul ploii, produce oamenii din 
era a treia, care sînt distruşi de foc şi transformaţi în păsări. Era a patra, era apei, 
este dominată de zeiţa apei. Oamenii acestei ere au fost distruşi de apă şi trans
formaţi în peşti. Era a cincea este dominată de Tonatiuh, zeul soarelui, iar oamenii 
acestei ere vor fi distruşi de cutremure. 

Aceste regenerări succesive au fost făcute de zei care nu pot să se odihnească 
pină cind lumea va fi luminată de o stea ce izvorăşte din sin murilor. Ordinea cos
mic/\ nu ,,., fi atabillta docft prin ajutorul omului. Dintre flln!ele ce vui- fi fnvlalc dti 

către Quetzalcoatl, zeii vor alege un om care să mîntuiască lumea de pericolul imi
nentei anihilări. Privită -în perspec_tiva miturilor creaţionale, originea omului nu re
prezintă lucrarea unui singur zeu, ci este mai mult o unire a unor aspiraţii conver
gente, ca un răspuns dat de spirit la chemarea materiei 40• 

Eshatologia aztecă are un caracter comun, colectiv, întrucit toate flintele vor 
avea un rol de jucat în timpurile eshatologice. Viaţa individuală pămîntească se con
tinuă şi după moarte, cind sufletul primeşte răsplata faptelor sale. Felul în care omul 
a murit este şi o indicaţie a situaţiei de după moarte. De exemplu, dacă cineva s-a 
înnecat, iar cadavrul a apărut la suprafaţă fără a fi distrus, însă fără ochi, dinţi şi 

39. P. Vyncke, The Religion of the Slavs, ln «Historia Religionum•, voi. I, p. 661-662; Unbe
gaun, D. O., La religion des Anciens Slavs, Mana, 2, 111, Paris, 1948. 

40. Laurette ~joum~, Ancienl Me:itican Religion, ln •Historia Religionum•, voi. I, p. 674 ; 
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unghii, înseamnă că Tlaloc a trimis sufletul celui mort în paradisul pămîntesc. De 
asemenea, femeile care au murit la naştere au fost zeificate. Credinţa în continuarea 
vieţii după tipicul lumii acesteia pare să fie prezentă şi la azteci, intrucit s-au găsit 
în mormintele regilor şi ale altor persoane mai importante lucruri care au arătat nu 
numai ra_ngul, dar care par să fi fost puse anume pentru ca defunctul să Ie folo
sească în caz de nevoie. 

Cei aleşi de zei vor petrece viaţa in palatele soarelui, pline de lumină şi su
nete, in grădinile călduroase ale răsăritului. Majoritatea celor morţi merg sub pămint 
in lumea întunecată a lui Mictlan. Celui mort i se dădea un tovarăş de călătorie, de 
obicei un ciine. Această călătorie dura de obicei patru ani, după care defunctul 
ajungea în al 9-lea iad, ,ultimul tărîm al lui Mict_lan, locul de odihnă veşnică. Re
întruparea nu face parte din _credinţa aztecilor 41• 

CONCEPŢIA DESPRE OM LA VECHII PERUVIENI 

Cit priveşte vechii peruvieni, tradiţia incaşă nu este unanimă cu pnvire la ori
ginea omului. Credinţa populară susţine că omul a ieşit din paquarinas - locuri d~ 
origine, cum ar fi peşterile, lacurile, vîrfurile munţilor, izvoarele etc. Pe lingă această 
credinţă mai intilnim şi versiunea formării omului de către o divinitate. Această tra
diţie este mai evoluată. ln mitul creaţiei Viracocha cele două tradiţii sint prezentate 
împreună. Omul este modelat din lut sau piatră şi apoi i se dă voie să iasă din pa
quarinas la lumina lumii. Paralel cu viaţa de pe pămînt, mai există şi o viată sub
terană, upamarca, în care toţi oamenii îşi continuă viaţa ca şi pe pămint. Credinţa 
incaşă de mai tirziu acceptă existenţa unui tărîm al fericirii in cer şi unul al dure
rii, subpămîntean, respectiv pentru cei drepţi şi pentru cei răi. 

ln tradiţia Huarochiri, intîlnim credinţa în suflet ca entitate separată de om. 
La moarte sufletul zboară sub forma unei muşte la Creatorul său. Această credinţă 
are un caracter local. ln general, eshatologia incaşă poartă acelaşi caracter colec
tiv ca cea a aztecilor 42• 

DintJ:le religiile vii, dar pe cale de dispariţie, vom menţiona doar zoroastrianis
mul, taoismul şi confucianismul. 

~ CONCEPŢM. DESPRE OM lN ZOROASTRIANISM 

Zoroastrianismul mai este încă o religie activă, deşi numărul credincioşilor sa1 
este doar aproximativ de 100.000. ln ciuda situaţiei grele prin care au trecut cre
dincioşii zoroasti:ieni, această religie îşi menţine încă optimismul său caracteristic. 
Triumful dreptăţii a rămas un simbol fundamental al credinţei. Gîndul bun, cuvin
tele bune şi faptele bune sînt coroana acestei religii pe cale de dispariţie. 

Cit priveşte concepţia despre om, zoroastrianismul contemporan, deşi păstrează 

tradiţiile clasice, nu le elaborează in toată bogăţia lor mitologică. Astfel, prima pe-

41. Pentru detalii : Jacque Soustelle, The Daily Life of the Aztecs, A Pelican Original, London, 
1964; Vaillant, G. C., Aztecs of Mexico, A Pelican Book, London, 1965 ; Jacques Şoustelle, La pensee 
cosmologique des anciens mexicains, Hennann, Paris, 1940. 

42. Pentru detalii : Antje Kelm, The ReUgion of Ancient Peru, ln «Historia Religionum», voi. I, 
p. 688-689 ; Schaedel Richard, The Civilisations of Ancient America, Chicago, 1951 ; Waisbard R. şi 

Waisbard S., Mumiile din Peru, trad. de Radu Olteanu, Editura Ştiinţifici, Bucureşti, 1965. 
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reche de oameni, /Mashya şi Mashyanag, nu ocupă rolul pe care Adam şi Eva 11 au 
ln tradiţia iudeo-creştină. Acum se accentuează doar că omul a fost creat de princi
piul Binelui, de Ohrmazd şi, astfel, omul este menit, de la natură, să lupte contra 
răului. Omul reprezintă coroana creaţiei lui Ohrmazd şi este înrudit, ln virtutea crea
ţiei, cu celelalte fiinţe bune, cum ar fi boul, vaca, cîinele etc. 

'1n fiinţa sa, omu1 re-prezintă uni•rea dintre itr,up şi S'll!llet. Deşi bun ,prin n,atură, 

omul este totuşi supus· şi atacurilor morale, îndreptate împotriva lui de către pu
terile ahrimanice ale răului, care îi pot cauza dureri fizice, diformităţi şi chiar moar
tea. La moarte trupul devine spurcat, «materie in stare de putrefacţie» (nasa) şi dt! 
aceea nu i se dă nici un fel de atenţie. Ba mai mult, ritualurile de lnmormintare 
slnt menite să limiteze cit mai mult contaminarea pe care trupul mort o poate cauza. 
Tru,pul nu este înmlo.rmintat ipen,tr,u a nu polua ipămintul, ci 'este expus spre a fi mtn
cat de păsări. 

Faţă de suflet, credinciosul zoroastrian are o grijă deosebită. El este menit să 

intre in cele din urmă ln împărăţia lui Ohrmaz<!, în timp ce cei răi vor ajunge 
în împărăţia lui Ahriman. 

La moarte sufletul rămîne la locul morţii timp de 3 zile. ln acest timp, dacă 

sint oficiate ritualurile cerute, sufletul este protejat împotriva atacurilor demonilor 
de către Sarosh. De trei ori pie zi se oferă mîncăruri sufletului, care stnt date apoi 
unui cline 43• ln ziua a 4-a sufletul se ,îndreaptă spre Podul Chinvat. Dacă a săvtrşit 

fapte bune, sufletul va trece 'acest pod, iar dacă nu, se va prăbuşi în abisul iadului. 
Sufletul este sprijinit în acest moment crucial prin săvîrşirea de ritualuri. 

Starea de Iad sau rai nu este o stare veşnică, După învingerea finală a lui Ahri
man de către Ohrmazd, va urma învierea morţilor, judecata de pe urmă şi rest11u
rarea tuturor la stare de puritate fiinţială, Iadul zoroastrian poate fi comparat, da
torită caracterului său ,tranzitoriu, cu purgatoriul cre~tin. 

ln general, zoroastrienii susţin superioritatea spiritului asupra materiei, care este 
coruptă de către Ahriman. Regula de aur a zoroastrienilor este de a nu te interesa 
,pre-a muM de lucruri-le din ueastă 1ume, pentru a nu rpierde din ,vedere :pe cele 
viitoare. 

Omenirea este unită prin legătura dragostei. Numai în baza acestei legături sau 
solidarităli ea poate lnvinge în cele din urmă puterile răului, contribuind la reîn
noirea lumii 44• 

lCONOBP,'fl-A DESPRE OM ,JN GINOlREA RELIGIOASA CHINEZA 

Taoismul, ca religie, este preocupat şi el de om, de natura sa, de statutul său 
ln contextul existenţei generale. La baza antropologiei taoiste stă conceptul de yin şi 

yang, care reprezentau, lncă ln secolul al 5-lea î. H., forţele creatoare ale lntregului 
univers. Yin este principiul feminin, ale cărui atribute sînt întunericul, moliciunea 

43. Clinele se bucuri de o deosebitl cinstire la zoroastrleni. Pe scara creaJlel el unneazl omului. 
La moartea unul om, clinele este pus sl pftzeascl trupul nelnsuflellt pentru ca puterile rlulul sl nu 
poatA veni ln apropierea defunctului. 

44. Pentru detalii : R. C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, Weldenfeld and Ni
colson, London, 1961, p. 265 ş.u. ; J. Duchesne-Guillemin, The Religion of Anclent Iran, ln •Historia Reli
gionwn•, voi. I, p. 363-368; Mary Boyce, Zoroastrism, ln «Historia Religionwn•, voi. li, p. 2Jl-2JJ; 
Jean Varenne, Zarathushtra et la tradition mazdiene, col. Microcosm - Maltres splrltuels, Editlon1 du 
Seull, Parii, 1966. 
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şi inactivitatea. Yang este principiul masculin al tăriei, al durităţii şi activităţii. Yin 
este asociat cu pămintul, iar yang cu cerul 45• 

Omul este o fiinţă compusă din puterile cerului şi ale pămintului, adică unirea 
dintre kuei şi shen 46• Aceasta inseamnă că natura umană era incă considerată ca 
avind un caracter dualist şi, intrucît componentul ei raţional, shen, era de origine 
cerească, mai Urziu s-a ajuns la estimarea optimistă a omului. La prima vedere am 
fi înclinaţi să considerăm acest dihotomism al naturii umane ca fiind asemănător cu 
cel orfeo-platonic, gnostic sau creştin, care concep fiinţa umană ca fiind formată din 
spirit şi materie. Acest lucru este, însă, străin taoismului 47• Lao Tze concepe uni
versul ca o unitate din care omul face parte integrantă : «Omul se plăsmuieşte după 
pămînt ; păn:iîntul după cer ; cerul pe Tao ; in timp ce Tao se plăsmuieşte pe :eea 
ce este în sine, fiind ceea ce este» 48• ln mod ultim, la originea omului, formînd punc
tul culm_inant al structurii existenlei, este Tao, ca singur element ce se auto-creează. 
Avem aici panteismul -tuturor re'ligiHior 'in ·afiaIIII celor -întemeiate pe revel•aţi·a 1bi;blică. 

Suprema fericire pentru taoişti este realizarea unei vieţi îndelungate sau a ne
muririi in această lume. Pentru atingerea unui astfel de scop, trupul trebuie trans
format prin diferite practici mintale şi fizice complicate. Există şi o alchimie a nemu
ririi. ln baza acestei alchimii, se crede că mîncind aur şi cinabru (sulfat de mercur), 
poţi dia oorpului dura.bi'Lit.atea ·aurului, iar iaidiaiptabiliitiatea chillllică a cinabru
lui înlătură bătrîneţea şi moartea. La baza acestei alchimii se află un tratat scris 
de către Ko Hung (283-343 d.H.) intitulat: Pao P'u Tzu. Acesta consideră că 

nemurirea poate fi realizată stlnd întins la orizontal şi mîncind cinabru, care a fost 
transformat in mercur de nouă ori. Mulţi împăraţi şi prinţi s-au otrăvit şi au ajuns 
in mod involuntar şi prematur la Izvoarele Galbene ca urmare a folosirii drogurilor 
aurifere şi a cinabrului. 

,ln secolu'1 a-l 7-lea, ialic:hi,mia exoterică este in1Iocu:i-tă ide •ak:hilmi·a esoterkă, care 
foloseşte «elixirul lăuntric» (Nei Tan), opus folosirii de droguri şi care dă importanţă 
principiilor yin şi yang. O altă metodă de realizare a nemuririi este «respiraţia em
br_ionică», despre care se crede că inversează procesul ce duce la moarte, de degene
rare a trupului, prin producerea unui embrion care in clipa morţii este eliberat de 
trup ca de o teacă. Acest embrion este numit Floarea de Aur (Chin Hua). Procesul 
respiraţiei embrionice poate fi obstruclionat de către demoni sau alte spirite rele. 

Plin meditaUe, «Floarea de Azur» poate fi văzută :in cior;p. Dacă credincios-ul 
vede regenţii cei buni : Cerul, Pămîntul şi T'ai (Supremul), consideraţi ca o treime, 
împreună cu toate celelalte spirite ale vindecării, stind liniştite in încheieturile cor
pului, ,a,tuncl ştie că drlllffiu1l său duce •la •nemurire. Taoiştii nei 4•an cred că soarta 
omului nu depinde de cer ci de omul însuşi. 

Tot în scopul realizării nemuririi, taoiştii mai practică şi diferite feluri de gim
nastică (boxul chinezesc T'ai Chi Chuan) ca mijloc de prevenire a îmbătrinirii. 

•ln t.aismu,l da-sic, \Sll•area de nemurire eria ia,ocept,ată, însă, numai iln oontextul 
familiei şi legată de cultul strămoşilor. La moarte, nobilii deveneau pentru o perioadă 

45. Cf. Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, voi. I., trad. de D. Bodde, London, 1937, 
p. 32. 46. Cf. M. Granet, La Pensie Chinoise, Paris, 1950, p. 167-173. 47. Ibidem, p. 341. 

48. Tao Te Ching, cap. 25, apud E. R. Hughes, Chinese Philosophy in Classical Times, London, 
1942, p. 153. 
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scurtă shen, adică îşi menţineau individualitatea, pentru ca apoi să fie şi ei incluşi 

in masa amorfă a kuei-lor 49• 

Sub influenţa budismului mahayana, taoismul a împrumutat ideea unei retribuţii 
după moarte, aceasta avînd loc într-o serie aproape nesfirşită de raiuri şi iaduri. 
Această tendinţă păstrează, însă, in esenţă idei specific chineze 50• După moarte, viaţa 
omului este considerată ca fiind in permanentă primejdie din partea spiritelor rele, 
care pot fi controlate prin acte sau ritualuri magice. lnsă nici universul şi nici omul 
nu primeşte o semmnificaţie precisă în contextul gindirii taoiste 51• 

CONFUCIANISMUL 

Confucius (551-479 i.H.) preia categoriile clasice ale gindirii chineze anterioare 
lui şi le foloseşte în speculaţiile sale despre viaţa şi soarta omului, fără a fi, însă, 

inspirat de sensul sau conştiinţa unei chemări divine in acest scop. Spre deosebire de 
strămoşii săi, «fată de care am fost credincios, spunea el, şi pe care i-am iubit» 52, 

Confucius nu se preocupă de originea omului, de influenţa cerului asupra vieţii 

umane, ci se limitează pur şi simplu la viaţa pămintească, intrucit viaţa individului 
şi consecinţele ei sociale erau pentru el de importanţă supremă 53• Omul, ca individ, 
primeşte semnificaţii doar in virtutea prezenţei sale active in societatea umană. Ceea 
ce deosebeşte un om de altul nu este natura originală, căci in aceasta oamenii sini 
identici, ci practicile dobindite 54• 

Ideile lui Confucius sint preluate de Mencius (372-289 i.H.), care le dă o colo
ratură religioasă, acceptind un Cer moral şi accentuînd caracterul original inerent 
bun al naturii umane 55• 

Cit despre viaţă după moarte, Confucius nu ne spune nimic, adoptind în această 

privinţă o atitudine de profundă reverenţă agnostică. Faptul că accepta cultul strămo
şilor şi ritualurile funerare a fost considerat ca o manifestare a credinţei in continuarea 
vieţii după moarte 56• Dimensiunea precisă a nemuririi după confucianişti constă in 
nemurirea valorii, a activităţii şi a cuvintelor. Omul supravieţuieşte, dar nu in paradis, 
căci o astfel de supravie\uire sau nemurire ţine de caracterul egoist al naturii umane, 
ci în societate, ca influenţă pozitivă asupra acesteia 57• ln acest fel ţintă finală a 
omului este de a ajunge un înţelept. Cerul rămine o realitate spirituală cu care 
omul formează o unitate fiinţială, în care el are posibilitatea de a deveni înţelept 58• 

Unirea cu cerul reprezintă suprema realizare a naturii umane, lntruclt in această 

unire se ajunge la adevărata maturitate sau bărbăţie, aceea de a fi înţelept 59• 

49. Pentru detalii : Brandon, S. G. F., op. cit., p. 353-362 ; Hans Steininger, The Religions of 
China. Taoism, in «Historia Religionum•, voi. li, p. 508-510; Allan Watls, The Way of Zen, Penguin 
Books, London, 1967, p. 23-48. 50. Brandon, op. cit., p. 368, in nota 4. 

51. Brandon, op. cit., p. 368. 52. Lun Yil, VII, 1, apud Hans Steinlnger, op. cit., p. 466. 
53. Cf. M. Granet, op. cit., p. 489. 54. Cf. Granet, · op. cit., p. 480. 
55. Granet, op. cit., p. 554-561 ; Brandon, op. cit., p. 363 ; Karl Ludwig Reichelt, Religion in 

Chinese Garment, Lutterworth Press, London, 1951, p. 50-51. 56. Brandon, op. cit., p. 368, ln nota 2. 
57. Cf. Wing Tsit Chan, The Concept of Man in Chinese Thought, ln «The Concept of Man•. A 

Study in Comparative Philosophy, ed. de S. Radhakrishnan şi P. T. Raju, ed. a 2-a, Johnsen Publishing 
Company, London, 1966, p. 205. 58. Wing Tsit Chan, op. cit., p. 215. 

59. Ibidem, p. 219; Pentru detalii : Karl Ludwig Reichell, Meditation and Piety in the Far East, 
Lutterworth Press, London, 1953 ; D. Howard Smith, Chinese Religions, Weidenfeld and Nicolson, London, 
1968 ; The Wisdom of China, edited by Lin Yutang, Jaico Publishing House, Bombay, 1964. 
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• 
Scurtele prezentări ale concepţiilor religioase despre om din introducerea de 

faţă stau mărturie pentru preocuparea permanentă pe care omul a avut-o privind 
poziţia sa şi rolul său în contextul existentei generale. Inte_rpretările, am văzut, sînt 
distinctive. La baza lor se găseşte, oa nuanlă comună, speranţla in par-ticiparea la viaţa 
lumii şi a oamenilor. Aceste idei le găsim mai precis formulate şi articulate în marile 
religii ale lumii. 

lnainte de a trece la tratarea subiectului propriu-zis, se cer clteva lămuriri privind 
aranjarea materialului şi metoda de lucru. 

Prin religii mari înţelegem : hinduismul, budismul, iudaismul, creştinismul şi is
lamul. Această înşiruire, care va fi folosită şi în tratare, nu are un caracter valoric 
sau prioritar, ci este -de pură convenţionalitate. Vom trata ca prim grup religiile orien
tale şi apoi cele teiste în ordinea apariţiei lor în istorie. 

Concepţia despre om va fi dezvoltată tn cadrul a patru mari capitole : crearea 
omului, natura fiinţei umane, comunitatea umană şi viaţa veşnică sau eshatologia, 
du,pă ca,re urmează un caipitol de reflecţii şi compar-aţii. A.cest c-aipitol va consta în 
prezentarea critică şi dialectică a concepţiilor religioase despre om, constituind in 
acest fel tnsuşi rezultatul cercetării noastre. Lucrarea se va încheia cu citeva sumare 
aprecieri privind dialogul interreligios din perspectiva antropologiei teologice. 

In prezentarea materialului ne-am străduit să reţinem doar acele aspecte ale 
concepţiilor despre om care au legătură directă şi implicaţii profunde pentru viata 
religioasă. 
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CAPITOLUL 

ORIOINEA OMULUI 

ln aproape întreaga literahuă mitologică şi religioasă apariţia omului în lume 
este strins legată de geneza lumii. ln ordiruea genezei lumea!. ca scenă a înlregii 
vieţi empirice şi cu precădere a omului, este cea care ocupă un prim loc. Deşi con

ceptul de geneză :aparţine mai mult sferei illJ)USene de gîndire, ideea poate fi găsită, în 

diferite forme, şi la alrte popoare ale căror origini culturale şi spiri1uale nu au nici 

o legătură cu tradiţia religios-culturală a evreilor 60• 

Experienţa lumii în aspectul ei imedi.at, ,aparent fără început, nu putN să o 

sugereze. Ba mai mult, omenirea însăşi nu a putut să trăiască evenimentul începu

turilor. Dacă ar fi să_ luăm in consideraţie fenomenele geo-fizice care au stat la baza 
formării pămin,tului, am putea spune că ideea pe _C'dre omul ar avea-o referitor la 

g-eneza lumii ar fi aoeea -a unui haos şi nicidecum a formării cosmos-ului, a unei lumi 

supuse unor legi precis o.rînduite-61• De asemenea, experienţa lumii empirice pe care 
omul primitiv a avut-o er:a fără îndoială a,ceoo a unei permanenle, în cadrul căuiia 

au loc alternanţe de disparitie şi reveniri la aceeaşi stare. De aceea, este sugerat că 

pentru a concepe un inceput al lumii era necesară o «detaşare superioară de mediul 
fizic înconjurător, precum şi put-ere:a de a contempla aoel mediu ca un tot intrcg:Jl, 

mergind in timp dincolo de amintirea personală, pînă la începutul lui îndepărtat 

preinchipuit» 62• Acest lucru,.. ne duce, totuşi, la întrebarea: cum a ajuns om-ul !ia ideea 

unui început creaţional, mai ales c6 ac1?st concept sugerează noliun-ea de «eveniment», 

ceea ce implică şi conştiin\;a curgerii timpului 1 Pentru noi creştinii, la acest c;on

cept oamenii au ajuns pe baz,a unei revelalii p-rimordiale. Cercetă-torii c:are fac abslrac

lie de credinţă s-au lansat in alle teorii. Unii s-usµn că la cristalizarea ideii de început 
au contribuit mai multi factori. Cel mai important dintre aceşti factori a Iost re-ali
zarea detaşării atenUei de imediat, de realitatea de aici şi acum, şi obţinerea unei 

perspective mintale oare. cuprinde experienţa trecută, precum şi iden-tificarea unui 
anumit eveniment c-are marchează s,au produce o nouă situaţie exis-tenţialii 63• 

Printre situaţiile cheie sugestive au fost considera~e naşterile umane şi 

anim.ile 64, dar şi creaţiile a,r-tistice, al căror substrat magic pare a fi de necontes-

60. Pentru o prezentare mai cuprinzlltoare vezi : Cosmogony and Cosmology, art. în «Encyclopaedia 
of ReUgion and Ethics•, ed. by James Hastings, voi. ,IV, p. 125-179. 

61. Cf. · Brandon, S.G.P., Creation Legends of the Ancient Near East, Hodder and Sloughten, 1963, 
p. 2. 

62. Brandon, op. cit., p. 3. . 
63. cr. Brftndon, S.G.F., Time and Mankind, London, 1951, p. 15-16, 2(.; Russel!, B., Hyma11 

Knowledge, London, 1948, p. 91-92, 349, 471 şi urm., mai ales pentru implicaJiile filozofice. 
64. Brandon, Creation Legends of the Ancient Near East, p. 4-5. 
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lat 65• Primul fenomen, al naşterilor umane şi animale, nu ,prezintă dificultăli în ex
plicare sau de se~s, atunci cînd este considerat ca prototip sugestiv al creării lumii. 
Cil ,priveşte ,arta m11gkă, aici presupunerile îşi păstrează caracterul lor ipotetic, mai 
ales pentru faptul că in interpretarea acestui act, ca fiind un act creator, este nece
sară detaşarea de imediat. Pe lingă aceasta,. descoperirile arheologice mcă nu au 
sug•eriat in suficientă măsură dacă artistul vrăjitor a putut sau nu să-şi închipuie 
prezenta unui artist mai mare decit el, oare la rindul lui să creeze chipurile insufle
lite din jurul său, după cum el le-a creat pe ale sale 66• Cercetătorii în acest domeniu 
răimin, totuşi, la părerea că aceste acte, ale naşterilor şi creaţiei artistice, sin-! acte 
care au sugerat omului primitiv ideea de creaţie 67• ln aceste cazuri ideea de creaţie 
nu se r,eferă l1a crearea lumii ci mai de grabă la. formarea omului 68• Dacă în pe"rioada 
preistorică nu a existat o conoopţie cosmologică cla.ră, mai tirz.iu, 'in cadrul tradi
ţiilor mi.tologice şi religi-oase, s-au crista11izat reda.lări desipre evenimente care au avu,t 
loc «la început» şi al căror conţinut se referă la lumea creată cu tot ceea ce cuprinde. 

In cel-e ce urmează vom arăta pe scurt care este conţinutul concepţiilor cosmo
logice referitoare la originea sau la crearea omului, aşa cum acestea reies din tradi
\iilc mmilor religii. 

ORIGLNBA OMIULUI lN HINDUISM 

Identitatea fiinţială dintre universul empmc şi Brahman oa principiu creator 
şi uniică realitate concepwtă de gindirea indi-ană, pune sub semnul inltrebărH însăşi 

concepţia despre originea lumii, care, de aJt.fel, ,a fost .formulată doar pentru •a sa
tisface nevoile intelectuale ale orruului. CuvintuJ sanskrit pentru geneză srishti, nu 
suge1"ează o aducere 1,a viaţă din nimic, ci emanaţie, eliberare; o ieşire a uni~&sului 
din Brahman. De ,altfel, conceptul de crea\ie ~x nihilo este cu totul străin gindirii 
indiene. Lumea este o emanaţie din Brahman, dar nu ca ent1tate s~arată, căci sin• 
gura realitate este doilr Br.ahman, ci ca parte integr.antă a acestuia, «căci după ce 
a emanat lumea, Brahman a intrat in ea pină la virful degetelor» 69• Toate fiinţele 

vii, plantele, animale-Ie şi oamenii, sî111,t lăcaşuri ale foi Brahman, in ca.re El a intrat 
Cil suflet individual (jiva a1man) : 

«Din el zeii s-au născut în multe forme, 
Sfinţii (s-adhya), fiinţele umane, anima.lele şi păsările, 
Ins,pira\ia şi respiratia, orezul, orzul, ,austeritatea, 
Credint•a, ,adevărul, legea sacră şi castitatea» 70• 

O descriere mitică a originii fii'1'llelor umane şi animate o găsim in Brihadara
nyc1kc1 Upanishad 1.4. 1-4, ca.re ni-l prezintă pe Atman (Eul suprem) înfricoşat de 

singurătatea sa, aidoma unui om afliat în singurătate şi care se simte copleşit de 
ea. Atman înlătură frica care îl cuprinsese pe motiv că nu exista un al doilea de 

care să se ,teamă. Atunci Atman înlocuieşte sentimentul fric-ii cu cel al p1ă.cerii. lnsă 

65. ln Egiptul antic puterea magicii a imaginilor pictate era considerai! autentici : Lexa, P., La 
Magic dans l'Egyple antiquc, voi. I, Paris, 1925. 

66. Ilrandon, op. cit., p. 8-9. 67. Ibidem, p. 9. 68. Idem, Ibidem. 
69. Brihadaranyaka Upanishad, 1, 4, 7, lrnducere în limba englezi! de R. C. Zeehner, în «Hindu 

Scriptures•, Everyman's Library, 944, London, 1966. Referirile noastre vor fi fileule la aceastA traducere. 
ln cazul în care vom folosi alte lraduc~ri se va menliona traduc!ltorul. 

70. Mundaka Upanishad, 2, 1, 7. 
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tot ca şi omul, c-are este singur, nu o găseşte. Din dorin~a de a avea plăcere, Eul 
suqnem (Aitman) devine rpr:i111Ciq)iu ,androgin, care nu era nimic ia'1tceva dec,lt bărbatul 
şi femeia in strinsă unire, nedespărţiţ-i. El s~ară bărbatul şi femeia, care prin unire 
sexuială incep şirul naşterilor. Femeia !uge şi se ascunde pe .rtnd ln diferite specii 
de animale (wcă, cal, carpră, oaie etc.), iar atman o urmăre:j)te in fiecare din aceste 
forme, dind naştere, în urma unirii 5exuale, tuturor animalelor pină la fumică. 

ln această descriere intilnim principiul masculin care este voinţa de manJfestare, 
1n timp ce principiul feminin este esenţa formelor, care, deşi derivă din voinţă, este 
ceva distinct şi timiq pină in c:lipa în care voinţa creatoare o stă,pîneşte pentru ca 
prin ea să dea expresie tuturor fiinţelor a căror imagine o pos61dă ln mod potenUal. 
Ideea fondamentală oore stă la baza acestei relatări mitice a procesului de geneză 
este aceea că toate- formele de existenţă 5Înt esenUal identi-ce, fiind întrupări ale lui 
Atman 71 • 

Această tendinţă manifestată ln reprezentarea lumii ca unitate fiinţială intre 
Absolut şi lumea empirică este rezultatul în-cercării glnditorilor indieni de a prezenta 
lumea ca posedind o unitate lăuntrică inerentă, dar şi d'e a o unifica şi chj,ar plasa 
sub controlul direct al lui Brahman ca Principium Aeternitalis. Un control poate fi 
efectiv doar atunci cind Brahman ii exercită atit din a.fară cil şi din interiorul omului 
sau al lumii în general. Brihadaranyaka UIJ)anishad relatează că lumina lui Atman 
este aceeaşi cu lumina soarelui, iar eul lăuntric este acelaşi cu soarele din afară. 

Astfel, se stabile!rte o corela,ţie intre natura psihologică a omului şi Jumea exterioară, 
înconjurătoare. De exemplu, zeitatea care domină ochiul şi lumina ;pe care acel;ta o 
vecie este atll un diat al soarelui cit şi al focului etc. 

Legătura Jiinţială dintre om şi univers, pe de o parte, şi Atman, pe de altă 

par,le, este ilustra-tă lntr-un mod plasti-c de imnul creaţiei din Aitareya Upanishad 72• 

In acest imn aflăm că Atman (Eul suprem) era singur şi a dorit să producă stăpini 
peste univers. Astfel, el formează lumea de sus şi cea de jos, după care emanează 
stăpînitorii lumii. ln acest scop el produce un om cosmic, purusa, din apă şi meditlnd 
li dă formă. Ca rezultat al actului său meditativ, i,a naştere gura, din gură vorbirea, 
iar din vorbire zeul focului. AtJoi i s-au deschis nările din oare a ieşit via,ţa sau 
suflul vieţii (prana), din care apare aerul. Din ochi apare vederea şi apoi soarele. 
Acelaşi lucru se in-timplă şi cu alte organe : urechile, pielea, inima, ombilicul etc. ' 
lmpreună cu acestea au luat fiinţă din minte şi zeii simţurilor. ln cele din urmă zeii 
solicită un lăcaş. Atman J,e dă d~ept Jăcaş o vacă şi apoi un cal. Zeii sini nemultu
miţi. Pen1ru a-i satisface, Aitrnan le da în cele din urma dre-pt 1ac<1ş pe om, Iar :i:ell 
se declară mu)tumiU. Aşa devin simţurile ş-i mintea omului şi obiectete corespunză
toare lăcaşuri (ay,atanas) a1le zeilor lumii, care au fost subordonaţi la rlndul lor lui 
Atman. Astfel, focul (,agni) devine vorbire şi intră fo gura omului; soarele (suriya) 
devine vedere şi intră in ochi. La fel se in-timplă cu toţi ceilalţi zei care se transformă 
ln funcţiuni fiziologice ale omului. 

Ct,t despre om, acesta ajunge să fie ,punctul de convergentă al zeilor univer
sului. Puterea supremă rămine Atman, ca izvor ,al lumii externe şi lăuntrice. 

Cum a format Atman pe om 1 Motivele formării omului slnt îndeobşte descrise 
ca ,fiind kama (dorinţă, voinţă), kratu (jertfă) şi tarpas (pocăinţă şi dorinţă arzătoare). 

71. Pentru detalii : Paul Deussen, The Philosophy of the Upanishads, translated into English by 
Rev. A. S. Geden, Dover Publications Inc., New York, 1966, p. 195-198. 

72. Aitareya Upanishad 1, l şi urm. 
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Atman a dorit, a voit, s-a pocăit şi a adus jertfă cu scopul precis de a aduce la 
existenţă pe om. Omul răimtne rezul<LatuJ lucrării lui Atman 73• 

Sistemele filozofice de mai tlrziu, dintre c-are locul cel mai de seamă 11 oclll)ă 

Advaila Vedanla (monismul absolut) al lui Sank,ara, au 51pecul-at cu multă meticulo
zitate corelaUa dintre ·natura psihică a omului şi lumea fizică din afară şi Brahman 
ca principiu creator, ca singură realitate existentă. Astfel, Sankara, ajunglnd la un 
impas datorită concepţiei sale idealist-moniste despre lume, sugerează că omul şi lu
mea empirică slnt rezultatul activităţii sportiv-creatoare (lila) a lui Brahman, la baza 
căreia se află maya· (activitatea miraculoasă creatoare) care se manifestă ln princi
piul individualizării - principium individuationis sau ahamkara. 

După Sankara, agentul producător s-au Brahman are două caracteristici .princi
pale. Prima caracteristică constă în existenţă, inteligenţă şi lericire. Aceasta este sta
rea liinlială pură, ln oare Brahman nu poate fi cunoscut sau descris. De aici ş,i denu
mirea de nirgun•a Brahman sau para-Brahman. Cea de--a doua caracteristică este Brah
man calificat, ,adică cel care posedă o infinitate de atribute, capabil să producă lumea 
din sine insuşi şi ,apoi să o reabsoa.rbă. Acesta este sagun-a Brahman sau a,para-Briah
man. Pe scurt este '1svara, Domnul. Sagun,a Brahman este doar o .accidenţă, un scop 
în sine insuşi. A fost conceput doar pentru a -ajuta ,pe oameni să ajungă la cunoaş
terea pură, ln contextul căreia rămlne doar Nirguna Brahman, Eul suprem sau Fiinţa 
su,premă, ln st,are de fiin\ialitate nemanifestă. 

Lumea empirică este o emanaţie a lui Brahman intr-o succesiune infinită de 
acte producătoare şi reabsorbtii. Această iproducere eternă este o necesitate morală 
şi nu are loc ca act de glorificare a lui Dumnezeu. Lumea nu este d,eclt o iluzie 
(maya), un miriaj sau un vis. Adevărata esenţă a lumii poate fi cunoscută prin intros
pecţie, ln contextul căreia sufletul devine conştient de realitatea infinită, atempo

rală, aspatială şi fără de schimbare a lui Brahman. 

Sufletul individual (jiva atman) este unul şi aceJ,aşi cu Brahman, supremul su
f,Jet, şi posedă nemurirea, omniş:tiinta, omniprezenţa etc., la fel ca Brahman. A.ceste 
atribute divine sint, insă, ascunse, aşa cum focul stă as<:_um; in lemne, şi se vor face 

simlite doar atunci cin.ci omul ajunge la suprema eliberare din ignoranta fiinţi,ală (avi
dya) şi din lanţul lntrupărilor. Brahman cel nelimi-tat şi unul apare ca suflet individual, 

limitat şi multiplu, in virtutea ,p.rincipiului creator iluzoriu, maya, care rezultă ln 
Individualizare (ah-amkara). La baz-a acestei individualizări se află determinarea mo
rală, care este un adevărat complex de cunoştinţe (vidya), fiipte (karma) şi trăiri 

(prajna). Jiva domină trupul şi simturile şi este str!ns legat de roadele· faptelor care 
tl condiţionează in fiinţialilatea sa. Cu,m a,p-ar avidya sau miaya c,a princiq:)ii formatoare, 
Sankara nu ne dă nici o sugestie. Totul se rezumă la samsar-a sau legea întrupărilor 7'. 
De altfel, gindirea indiană nici nu se preocupă de un început al începuturilor, acesta 
neexist!nd ln principiu. Omul ln condiţia sa actuală este un rezultat al faptelor sale 
dintr-o viată anterioară. Acest lucru este valabil in cazul lntregii existenţe. 

73. PentN detalii : Rafu, P. T., ThB Concept of Man in Indian Thought, tn •The Concept or Man. 
A Study in Comparative Philosophy•, p. 229-232. · 

· 74. PenlN detalii: S. Radhakrlshnan, The Vedanta according to Samliara and Ramanu/a, London, 
George Allen and Unwln Ltd., 1928, p. 211-224; M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosphy, London, 
1967, p. 339 şLunn.; SaroJ Kumar Du, A Study of the Vedanta, University of Calcutta, 1937, p. 370-302 
şi 303-337. 
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ORIGIN~A OMULUI lN BUDISM 

Spr,e deosebire de hinduism din care îşi ,trage originea, budismul -este mai mult 
o religie a condiţiei umane, care se străduieşte să pună bazele unui stil de viată prin 
care omul să fie_ smuls din drama metafizică a durerii fiintiale ,pe care o trăieşte dato
rită propriei sale activităţi. Budismul se trage dintr-o vină care a încercat să stabi
lească o imagine psihologică şi socială perfectă; dar prin neliniştea şi duritatea sa, 
el alcătuieşte un nou ifel de opozi\ie faţă de stratificar-ea şi categorisire-a fiinţială pe 
care le înlilnim în hinduism, respingmd imuginile confortabile ale acestuia. 

Ca religie ,a condiţiei umane, condj,ţie a cărei esenţă este durerea fenomenologică, 
budismul adoptă diferite ,procedee şi concepţii mai elementar!!. De la început el for
mulează o viziune care să nu depăşească limitele obişnuite din religia lradi'ţională, 

încercînd, însă, si! plaseze contextul uman într-o situa\ie lipsită de incongruente. El 
se deosebeşte, totuşi, de hinduism nu numai prin inspiraţie, ci mai ales prin intenţia 
sa. In budism U întîlnim pe om 1n goană disperată durpă o viziune a lumii, la baz,a 
cărei-a se află necesitatea creatoare şi reflexivă a epocii în care şi-a făcut apariţia. 

Astfel, dacă upanishadele se preocupă intens de aspectul ontologic al încătuşării 
omului în cidul infinit al reincarnării (s,amsara), gînditorii budişti sini preocupa\i în 
special de _«nenorocirile» care se abat asupra omului în actuala lui existenţă din 
această lume. Cu toate ,acestea, intilnim în antropologia religioasă budistă, doctrina 
despre k•arma şi samsara, ca fiind elemente esenţiale în explicarea originii omului. 
După cum vom vedea, atît karma cit şi samsara sini, însă, nuanţate şi concepute pen
tru a servi idealului budist. 

Se poate, de altfel, afirma că interpretarea vieţii, a situaţiei prezenle şi eshato
logice ,a omului ,a fost inspirată încă de la începuturile budismului de profunda ·grijă 
şi nelini.şte faţă de suferinţele ce însoţesc pe oan în această via\ă, şi nu numai pe 
om ci pe toate vietăţile lumii. Drept care budismul este un sistem de învăţături 

menite să ajute pe om să obti111ă eliberarea din încătuşarea acestei «Leidensmachine» 
(maşină a suferinţei), după cum numeşte P. Grimm lumea empirică 75• p'receptele bu
diste stnt, apro,arpe în tot,alitatea lor, rezultatul analizei profunde a naturii umane. 

Aic:eastă analiză ruu nu.mai că e~e .prima de acest fel, dar face parte din cele mai radicale 
interpretări pe care omul le-a propus v.reodată despre sine. 

Temelia vieţii umane este, în concepţia budistă, o reţea surprinzător de încil
cită cu interpătrunderi de evenimente şi fopte luate µe toate planurile existenţei. 

Această vastă concepţie îşi are ca punct teoretic de plecare «Lan\ul cauzalită\_ii» (pra

tityasamutpada). Acest Jant sau lege a cauzalită\ii nu este concepută ca mijloc de 
explicare a cosmogoniei sau a evoluţiei şi structurii universului şi a omului, ci ca 
o lncer,care de a explica originea suierintei ca stare sau condiţie fiin\ială a omului, pe 

de o parte, şi ca metodă de su.primare a acestei suferinţ-e, pe de altă parte. 

In centrul atenţiei gindilorului budist se află, deci, sufNinfa. lnsuşi Buda, după 

ce a ajuns la iluminare, îşi începe predica sa din Benares, formullnd dogmatic sufe

rinţa ca experienţă a vieţii comună tuturor fiinţelor. Iată ce a spus Buda celor cinci 

bhikkhuşi 76 la Benares : 

75. G. Grimm, Die Lehre des Buddha, Baden-Baden, 1957, p. 160. 
76. bhikkbU& = cel care cerşeşte mlncare. Nume dat ciilugiirilor budiJti. 
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«Bhikkhus ... , adevărul nobil de'>pr,e suferinţă este acesta : naşterea este sufe
rinlă, îmbătrînirea este sufer'in\ă, boala este suferinţă, moartea este su.ferintă, mlh
nirea şi plîngerea, durerea, neliniştea şi disperarea sini suferin,ţă, unirea cu ceea ce 
nu iubeşti_ este suferinlă, separare-a de ceea ce iubeşti este suferinţă, a nu obtine ceea 
ce doreşti este suferintă - pe scurt, cele cinci elemente (skandhas) care săvîrşesc ata
şarea la existentă, sînt suferintă». 

Adevărul nobil al originii suferinţei esite acesta : este setea - trsna - du,pă exis
tenţă, care duce la renaştere şi redevenire, însoţiJtă de poft•a lacoină. Ea găseşte mereu 
plăcere în cele de aici şi de acolo, adică setea de plăcere, setea de existenţă şi deve
nire şi setea de non-existenţă (auto-devenire). 

Adevărul nobil al suprimării suferinţei este ac;esta: stingerea totală a setei aces
teia prin părăsirea ei, 'Prin renunţarea la ea şi prin eliberarea de ea, prin d8taşarea 
de ea. 

Adevărul nobil despre Cărarea care duce la suprimarea suferinţei eS1te acesta : 
este pur şi simplu acea cărare nobilă cu opt perspective, adică : cugetare dreillpltă, 

gindire dreaptă, vorbire dreaptă, faptă dreaptă, trăire dreaptă, strădanie dreaptă, stare 
dreaptă a minţii, meditatie dreaptă» 77 • 

Noţiunea redată aici prin cuvintul suferinţă (pali - dukkha; sanskrj,tă - duhka) 
este mult mai complexă şi mai profundă dedt se pare la prima vedere. Prima ~i cea 
mai simrplă semnificaţie a suferinţei esite aceea de durere, mizerie, mlhnire; 'lot ceea 
ce este opus fericirii (suhka). tn acelaşi timp, suferinţa mai are şi o semnificaţie meta
fizică, sugerind ideea de nepermanentă, de vid, de lipsă de perfecţiune sau globali
tate. De altfel, dukJcha se referă mai mult la na.tura universului ,ale cărui caracteristici 
principale, schimbarea şi nepermanenta, sint instanţe ale suferinţei. . 

ln general, sulerinta este evaluată la trei niveluri. tn primul rind, suferin,ţa ca 
factor inerent procesului vieţii : naşterea, bătrînetea, boala, moartea şi celelalite acci
dente negative ale vieţii. tn al doilea rind, avem suferinţa .fiinţelor conştiente care 
cunosc prăpastia dintre ceea ce ele doresc şi ceea ce pot obţine, intuind natura tran
zitorie a tuturor lucrurilor. ln alle cuvinte, fericirea nu dăinuie pen1ru totdeauna, i,ar 
schimbarea cauzează suferinţa. tn al treilea rind, avem suferinţa ineren,tă naiturii şi 

constituţiei fiinlelor umane. Această suferinlă este rezultatul unirii celor cinci ele
mente ale existenţei (samkhara-dukkha). 1n1re aceste niveluri ale suferinţei nu 

există o ordine na1urală. Ele exisită ca realităţi ale existenţei, ca experienţe ale fiin
ţialităţii, lntr-un mod independent. Primele două niveluri slm inevi,tabile: «schimba

rea şi degradarea există în tot ceea. ce văd», spunea Buda ln discursul de la Benares. 

Acesta este contextul ln care ,trăieşte omul, care în cele din urmă !şi va da seama 

că nici el nu se deosebeşte de contextul în care trăie~e. inttrudt şi el este su,pus 
aceloraşi legi. 

Cu aceasta am ajuns la întrebarea : ce este eul uman, cel care devine conştient 

de realitatea suferinţei onitologice şi de par.tidparea sa ln procesul de schimbare? 

Pentru a clarifica această întrebare, să vedem, însă, cum a apărut acest context al 
suf!!rin\ei şi prin aceasta să vedem şi modul ln care omul, ca entitate ifiinţială, a 
V6llit la fiinţă 

77. The Dhammacakkappavattana -· su Ila, Punerea in mişcare a ro)il adevllrului : Samyutta Nl
kaya, LVI, 11, traducere de Rahula. 
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Budismul primar nu a promovat ideea unei «entităţi sau fiinţe fixe» 78, care să 

stea la baza realiită-ţilor empirice şi să le determine natura. Singurele lucruri care 
există slnt «fenomenele substanţiale» 79, numite dharmas. Dacă nu există o substanţă 
sau enti<tate de sine stăJtătoare, atunci cum se explică itotuşi secvenţa palpabilă a 
fenomenelor ? Cum apare suferinţa şi care slnt posibilită,ţile de iradiere ale acesteia ? 
Iată ce răspuns ne este sugera-t de către lnsuşi Buda : 

«lnainte de iluminarea mea ... , cînd am fost neiluminat dar tncă bodhisattv.a, 
m-am gtnqilt : tn 1mizerie, vai, a căzult această lume; se naşte, îmbăJtrlneşte, moare, 
di9pare şi se naşte din nou. Iar din această durere nu cunoaşte nici o scăipare, nici 
de bătrînete şi nici de moarte. lntr-adevăr, cind se va cunoaşte (calea) de scăpare 
din această suferinţă, de băJtrîneţe, de moarte? Apoi. .. m-am glndit : Acum, în ceea 
ce există, există bătrîneţe şi moarte; dar care este cauza băltrlneţii şi a morţii ? Re
flectind bine, -am ajuns la înţelegerea cunoaşterii depline : băllrîneţea şi moartea 
există aitunci cînd există renaştere. Bă'trîneţea ş,i moartea au renaşterea drept cauză. 
Atunci ... m-am gîndiit : Dacă ln ceea ce există, există renaştere, care este cauza re
naşterii? Şi ln timp ce reflectăm .cu grijă, am ajuns la lnţelegerea cunoaşteri! depline: 
renaşterea există atunci clnd există devenirea (sau dorinta de a fi), renaşterea are 
dorinţa de a fi drept cauză» 80• 

Iluminarea lui Buda cons'tă, ,prin urmare, în descoperirea esenţială că întreaga 
suferinţă umană are o singură cauză: dorinţa de a fi ; în alte cuvinlte, este ataşarea 
de viaţă. După ce a descoperiit aceasită piatră filozofală, am puttea spune, Buda mai 
meditează încă şase săptămîni asupra Janţului cauzalilllfji - pratitya-samutpada, prin 
care el încearcă să eX!plice originea suferin~ei, dar şi metoda de suprimare a ei. 

Structura dinamică a «lanlului cauzalităţii» este formată din 12 zale sau legături 
(nidl!lna), care se cauzează reciproc, consmuind un cerc închis, fără începuit şi fără 

sfirşil, după cum urmează : 
1. Avidya - ignoranţa, necunoaştere, neştiin1ă, 

2. Samskarah - activitate; activita,tea sinltelizantă a compuşilor; motivare. 
3. Vijnana - conştiinţă. 

4. Namarupa - nume ş,i formă ; minte şi rtrup. 
5. Sadayatanam - cele şase clmpuri, adică cele cinci simluri şi mintea cu 

obiectele lor. 
6. Sparsa - unirea sexuală (dinitre bărbat şi femeie). 
7. Vodana - 11e>nlimonlul. 

8. Trsna - setea, dorinţa (tanha). 
9. Upadana - apucare, stringerea, ataşabilita.tea de via•ţă. 
10. Bhava - devenire (concepere). 
11. Jati - naştere (renaşterea). 

12. Jaramarana -;- băitrinetea şi moaritea 81 • 

78. Termenul este lmprumutat din : Surendranath Dasgupt, Indian Idealism, Cambridge, Al The 
University Press, 1962, p. 70. 79. Idem, ibidem. 

80. Samyulla-nikaya, li, 10, traducere de Thomas, E. J., Early Buddhist Scripture!, Kegan Paul, 
Trench, Trubner and Co. Ltd., London. 1935, p. 119. 

81. Aceastl lnsuşire a celor 12 nidanas se glseşte în Lalita-vistara, 441 (345). Cea mai completl 
prezentare este intilnitl ln textul pali al scrierii Samyutta-nikaya II, 144. Ordinea tn care am enumerat 
cele 12 nidanas este cunoscutl sub denumirea de anuloma, sau ordinea directl. Se mai foloseşte şi prati
loma, ordinea inverşi. Cf. E. J. Thomas, The History of Buddllist ThouBht, London, 19JJ, p. 59, 
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lnsuşirea de fală nu are o motivalie precisa. Chiar dacă prima nidana este 
avidya, ea nu se găseşte in acest loc pentru vreun motiv special, ci doar din simplă 
convenienţă. lntreaga serie apare spontan, fiecare dintre nidanas existind numai in 
relaţie cu cealaltă. Ele, lnsă, nu s,tau numai la baza vieţii de pe ,pămin,t, ci constituie 
elementele fundamentale care oauzează atlt vieţile anlterioare, otrecwte, cit şi ipe cele 
care vor veni. ES11e adevărat că ele folosesc ca exemplu starea fiinţială de acum a 
omului, aşa c'um aceasta se conturează pe pămint, dar o pun în ,permanentă legă

tură cu ceea ce a .fost şi cu ce· va fi, formind a9tfel cu ,trecUJtul şi cu viitorul un 
fragment din înşiruirea veşnică a procesului naşilerilor şi al morţii. Caracteri51lica prin
cipală a primelor nidanas (avidya şi samskarah) este perspectiva lor retrospectivă, 

deoarece in inten1ţia şi motiwţia lor ele nu privesc spre viitor ci spre trecut. Avldya 
şi samskarah işi găsesc punctul de plecare şi referire la viaţa anterioară pe care o 
descriu ca ignoranţii, a cărei urmare firească este activitatea. ln alte cuvinte, iaceaSlla 
vrea să însemne că activitatea din viaţa anterioară, stimulată de ignoranţă, este cea 
oare dă naştere ln mod direct vieţii ,prezeD!te. lntregul curs şi .puls al vieţii empirice 
este apoi conturat de celela!Jte oipt nidanas. Primele patru nidanas fac aluzie mai 
mult sau mai puţin la evoluţia organismului, acum pe deplin echipat perwtru stadiile 
vieţii pămintene, ln timp ce celelalte patru descriu at~ naotura cit şi rezulltaitele vleţli 
empirice. Uliimele două nidanas, jati (renaşterea, reinltruparea, naşterea din nou) şi 

jaramarana (bătrineţea şi moartea) se referă in mod direct la cele două consecinţe 
pe care aotivitaotea în această lume le are : naşterea şi suferinţa. După acestea ur
mează din nou avidya, samskara, eotc., înllr-o rolalie infinită. 

Acestea sini cele 12 nidanas pe care Dr. Paul Carus le descrie, deşi lntr-un mod 
mai liber şi paraJrazat, cu multă ·acuratele: 

«La început a fos,t existen1a, oarbă şi fără cunoaştere; iar in această mare a 
ignoranţei se aflau tulburări formative şi organizaotorii. Din acestea a luat fiinţă con
ştiinţa care dă naştere organismelor ce trăiesc ca fiinle individuale. Acestea se dez
volită în şase domenii, adică, cele cinci simţuri şi mintea. Cele şase domenii intră in 
contact cu lumea eXJ\erioară. Contactul dă naştere la senzalia care creează setea fi
iniei individualizate. Aceasta dă naştere la un aitaşameillt ,faţă de lucruri, ceea ce pro
duce creşterea şi continuarea individualiită\,ii. lndividuamatea se continuă prin reln
noile renaşteri. Ace9te renaşteri reînnoite ale insului uman sint cauza suferinţei, bă
trîne\ii, bolii şi a mor-\ii. Acestea sini cele care produc plingerea, neliniştea şi dis
perarea" 82• 

Interpretările date formulei cauzalităţii diferă în ceea ce priveşte intenţia şi 

scopul ei. Mulţi budişti o inleleg literal, ca fiind adevărarta structură a procesului 

întrupării, in centrul căreia se află karma sau legea care modelează pe insul umanu. 
Mai sint însă şi alţi scriiitori, in majoritate apuseni, care ataşează formulei cauza

lităţii o semnificaţie cosmologică, susţinind că ea ar sta la baza originii primordiale 
dar şi a dizolvării eshatologice a universului 84• Nu cunoaş,tem precis care din aceste 

inter-pretări ar fi mai aproape de semnifica·ţia originală pe care le-a daJt-o Buda. De 
altfel, această problemă nu este de importanţă decisivă in înţelegerea subiectului pe 

82. Paul Carus, The Gospel of Buddha, London, p. 1940. 
BJ. Allan W. Watts, The Way of Zen, p. 69. 
84. Vezi : Oltmare, La formule des douze causes, Geneve, 1909 ; L. de la VallEe Poussin, T"'ori• 

de, douze causes, Gand, 1913. 
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cam U tratăm. Trebuie să men\inem doar ideea generală că cele 12 nid,mas sînt 
trepte fundamentale în cunoaşterea ·naturii şi cauzei suferinţei sau durerii, prin care 
trece orice ins uman în drumul spre eliberare din lanţul reîntrupărilor (samsara). 

Mai este .totuşi necesar să subliniem că cele 12 nidanas nu ,trebuie luate doar 
în ordinea prescrisă, mai ales pentru că ele sînt ca nişte .factori legaţi înttre ei într-un 
tot structural etern. «-Concepţia budistă despre cauzalitate este aplicMă oricărei reia-· 
ţii de ·interacţiune, inherdependeD,ţă, corelaţie sau coordonare, fondată pe o necesitate 
intrinsecă: Un budist nu îşi limiteaz_ă relaţia cauzală la graniţele relaţiei de timp» 85• 

Este de observatt aici aspectul dublu al legii cauzalitălii, -privit în perspectiva 
vie~ii. Pe de o parte, este o metodă de explicare a fenomenelor în general - are un 
aspect comsoto·gic ; iar ~e de altă pan:e, în enumerarea anuloma, inversă, reprezintă 

me-toda prin care ~!erin\a ~dukkha) este distrusă, suprimată - aspectul psihol_ogic. 

_Această explicare 'a originii suferin\ei umane se îns~rie, de fapt, în contextul 
tradiţiei indiene care consi-deră ignoranţa (avidya) ca fiind o realilate constituentă 

a cauzei fundamentale a oricărui rău, su.bînţelegîndu-se ,totodată că încetarea acestei 
ignoranţe, act sinonim cu iluminarea, duce la realizare-a mîntuirii 86• 

Ce este avidya? Avidya, tn traducere necunoaştere, este opusul formal -al cu
noaşterii. Este starea în care mintea, hipnotiz•attă sau vrăjită de maya (iluzie crea
toare), confundă lumea abstractă a lucrurilor şi evenimentelor cu )urnea concretă a 
reâlităjii. Pe plan superior avidya este lipsa de auto-cunoaştere, lips•a cunoaşterii de 
sine; necunoaşterea faptului că otice obiectivare este o încercare inutilă ·a omului 
de a se cunoaş,te pe sine. Pentru cel care se cunoaşte pe sine nu există nici un du
alism între el şi lume~ externă. Âvidya este neluarea în seamă a faptului că subiectul 
şi obiectul sînt în. corelaţie, ·aidoma celor două feţe ale unei monede 87• Cu toate 
acestea, oricare ar fi nuanţele şi interpretările care i se dau, avidya rămîne «tatăl 

tuturor suferinţelor umane şi baza cauzalităţii 88». 

Budismul mahayana accen/tuează cu predilectie rolul comsologic al «lanţului 

cauzalitătii», deşi mai recent această doctrină a fost redusă la o simplă «relaUe de 
interdependentă 89». Interpretările mai clasice menţin teoria unui lanţ ,cauzal. lată ce 
ne spune în ~cest sens Lankavatara --: Sufra : 

«Lanjul originii, aşa cum a fost descris de cel Binecuvîntat, depinde de o cauză 
care produce un efect; iar acesta nu este o teorie bazaJtă pe principiul unei substante 

care îşi arc originea în sine însăşi. De asemenea, filozofii mai proclamă o. fiinţialitatte 
cauzala dtund ctnd spun câ toate lucrurlle apar condiţionate de un spirit suprem, 
Ishvara, un suflet, timp sau afom personal. Cum se întîmplă că cel Binecuvîntat ex

plică aparijia tuturor lucrurilor prin cauzalitate, fără, însă, să se deosebească în 
semnificaţie 1 O, cel ce eşti Binecuvîntat, filozofii explică naşterea din fiinţă şi ne 

fiinjă, în 1timp ce, potrivit celor învăţate de cel Binecu\"lntat, toate lucrurile care 

se nasc din nimic dispar prin qmzalitate, adică, cel Binecuvintat posedă Neştiinla 

(avidya), din c-are izvorăşte «conformarea mintală» pînă ce ·ajungem la Dătrînete şi 

Moarte. Această învăfătură, aşa cum este explicată de cel Binecuvîntat, este a non-

85. Anesaki M. Nichiren, The Bruldhisl Prophet, p. 154. 
86. Cf. Thomas Ed., op. cit., p. 62-63 ; Samyutta-Nikaya, XXII, 99, 126, în «Religionsgeschichtliches 

Lesebuch•, hrg. A. Bcrtholet, Tilbingen, 1908, p. 227-230, secliile Io şi li. 
87. Pentru detalii : Christmas Hwnphreys, Duddhism, ed. a J-a, A. Penguin Original, 1962, p. 152. 

. 88. Ibidem, p. 98. 88. Ibidem, p. 98. 
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cauzalităţii şi nu a cauzalităţii. După cel Dinecuvîntat, «acela fiind aşa, acesta este» -
dacă aceasta es,te o condiţionare simultană şi nu reciprocitate succesivă, nu este 
drepll. Acolo, o, cel Binecuvintat, înYă\ii!ma filozofilor excelează şi nu a ta. De ce? 
Cauza presupusă de filozofi nu es.te dependentă de lanţul cauzalităţii şi produce efecte. 
Insă, o, cel Binecuvînta,t, cauza ta se referă la efect, iar efectul la-cauză şi pr-in aceasta 
se naşte o interrelaţie de legiituri couzale, iar din această reciprociit-a~e decurge gre
şeala non-finalităţii. Atunci cînd oamenii vorbesc despre «acela fiind aşa, acesta 
este», exisită o stare fără cauzalitate. 

A răspuns cel BinecuvînJ!a,t: nu aşa, Mahamati, ţeoria mea nu este o teorie 
cam să producă o interrelaţie (infinită) de cauze şi condiţii. Vorbesc despre «acela 
fiind aşa, acesta este» datorită faptului că eu văd în natura lumii externe care nu 
este nimic decit Mintea-Eu (eul uman + mintea) şi dallorită ireali~ăţii obiectului şi 

subiectului. Cu toate aces-tea, Mahamati, a<tunci cînd oamenii menţin cu tărie noţiu

nea de obiect şi subiect, ei nu reuşesc să înţeleagă lumea _ca fiind din idei (citta) şi 

astfel, Mahama,ti, ei greşesc atunci cînd recunosc lumea ex1ternă ca-. reală, cu fiinţe 

şi nefiin\e, însă nu prin teoria mea •privind cauzalitatea» 90• 

Ceea ce am expus mai sus este o încercare a gînditorilor budişti de a explica 
în categorii logice originea omului. lntîlnim în scrierile budiste un material miito
logic extrem de bogat cu privire la originea omului. Acest material, pe care îl vom 
descrie mai jos, este menţionat în 1toute cele trei grupări de scrieri budiste: Sutra, 
Vinaya şi Abnidharma. Elementele cosmogonice prezentate în legătură cu tema ori
ginii omului sînt strîns legate de categoriile gîndirii budiste. ln general geneza în 
conceptia budistă implică o distrugere precedentă. Distrugerea lumii are loc perio
dic prin foc, apă sau vînt. Sfîrşitul 1mui eon al evolt1 tiei prin foc înseamnă distrugerea 
împără\iei dorinlei (kama-dhatu ), precum şi a primului cer Dhyana cu împărăţia for
melor. Apa distruge toate -acestea, precum şi cel de al doilea cer Dhyana, iar vîntul 
le distruge pe toa,te, inclusiv un al treilea cer Dhyana cu împărăţia formelor. Numai 
cel de al pa,trulea cer, Dhyana, rămîne intact. Iată pe scurt secvenţa genezei care 
succede distrugerii cosmosului : 

J. ln următoarea evolu tie, în timp ce luminile de jos reevortiează urmînd des
tinul fiinţelor, fiinţele sim\itoare cad pe nişte planuri fiin\iale inferioare printr-un 
proces care începe de la clasa zeit_ăţi!or luminii clare dÎn cel de-al doilea Dhyana 
(după distrugerea cu foc). Ele cad din acel loc divin, trecînd printr-o serie de lumi 
in,termediarc>, printr-un mod de naştere numit «transformare» (upapaduk.i). împreună 
cu aceste fiinţe se mai află şi fiinţele iadului, fiinţele care se află în1r-o stare inter
mediară între moart,e şi renaştere şi zeii. Oamenii primului eon cad prin lumile 
intermediare datorită faptelor care implică dorinţa supranaturală ale căror rezultate 
sînt simţite imedi.it. Ei au o formă fn,mousă, sîrut «făcuţi din minte», sîrut «lumi

noşi», se hrănesc cu bucurie şi au tot ce le doreşte inima. ln timp ce in primul Dhyana 

(lmpărălia lui Brahma), Brahma gîndeş~e «Eu i-am creat»; aceşti oameni gîndesc: 

«Brahma ne-a creat». Prin urmare, ei iln aceeaşi inee, in timp ce au trupuri deosebi
te, iar această idee este amăgitoare, înşelătoare. 

II. Apoi, pe suprafata fluidă a .pămîn<tului şi-a făcut apariţia esenta pămîntului, 

pe care o fiinţă a folosit-o cu liicomie gustînd,o cu degetul. Plăcîndu-i, ea a început 

90. The Lankavatara Sutra. A. 'Mahayana Text, translated for the first time by Daisetz Teitaro 
Suzuki, Routledge and Kcgan Paul Ltd., London, 1932 (retipllrit4 in 1973), cap. XVI, p. 90-91. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



744 GLASUL BISERIICII 

să măn.ince cu gura p,lină, fiind urmat de adte fiin,ţe. Aceste fiinţe au •început să de
pindă de mincare. Ele şi-au pierdut starea spirituală originală clnd se hrăneau cu 
fericirea şi asHel <trupurile lor au devenit materiale. Cei care au gust·at puţin şi-au 

menţinut forma frumoasă de odinioară. Atunci îşi face apariţia soarele, luna şi anul. 
ln acest ,timp pămlntul dispare şi apare în locul lui o excrescenţă asemănătoare 

mierii de albine. 

III. 1n locud acestei excrescenţe a.pare un sos de orez, iar fiintele încep să se 
hrănească cu acest fel de mine.are. ln acea611ă perioadă se face deosebirea 
dintre bărb&l şi femeie, iar fi.inţele si,m,t dorinţa sexuală care este urma,tă de actul 
sexual. 

IV. ln ultima fază apare «proprietatea ipriva,tă», care rezultă din jaf şi alne 
acte de violenţă. Acele fiinte au ales un judecător, numit «Mai Marele Ales» (m.iha
samatta), pentru a judeca. Mahiasam,a,tta devine primul rege in,augurlnd o linie 
genealogică plnă la regele Iksv-aku. Acesta stabileşte primul cod al căsă'loriei, după 

care apare clanul Sakya, în sinul căruia urma să se nască Gau<tama Buddha. 

După budismul tanltric, oamenii primului eon au căzut deoarece ei nu au avuot 
acea stare intensă de concen'lrare ln care naturile (dharma) sini văzute ca iluzie 
(samadhi) şi, astfel, ei au fost ,prinşi în cursa ap.irenţelor cind a apărut «esenţa pă
mintului» 91• 

ln acest context mitologic, este interesant de observat accentul pus asupra igno
rantei (avidya) şi dorin1ei (ltrsna), ca fiind cauze nemijlocite ale vieţii. ln general 
Buda nu a fost prea mult preocupat de felul in care a apărut prima formă de viaţă. 
El acceptă lumea ca evoluînd in contextul metempsihozei şi evită să accepte necesi

t&lea unui creaotor supranatural, inlterpretind universul ca fiJnd volnlă şi idee şi pu

nlnd karma sau legea etică a reotribuţiei în locul unei inteligenţe supranaturale gu

verna'toare. 

Punctul de pornire în gindirea lui Buda referitor la viaţă este legătura dintre 

viaţa antecedenltă, trecută şi cea nouă. Din nefericire nici asupra acestui punct care 
pare atlt de simplu nu există un consens. Cercetătorii în acest domeniu nu arată 

precis care a ,fost punctul de vedere al lui Buda asupra acestei legături. De altfel, 
ei sini puşi aproape in imposibilitate de a face acest lucru, deoarece Buda a fost 

preocupat mai ales de letJul ln care durerea sau suferinţa (dukkha) ,ar putea fi îndulcită 
ln mod practic 9aU suprimată. ln toate discursurile sale, B'.lda evi,tă ln mod sisile

matic cuviotul suflet (atman), datori-tă implicatiilor pe care le are în brahmanism. 
O explical,ie plauzibilă a concepţiei lui Buda despre 4recerea la o nouă formă de 

viaţă ln contextul transmigrării este dată de L. A. Waddel 92• Waddel susţine că 

Buda acceptă o continuila<te lrnre viaţa trecută şi cea nouă. Această ldenti1ate este 

explicată ln baza doctrinei ekolibhava - ceea ce înseamnă «a deveni una neîntre 
rupt,,. Ceea ce supravieţuieşte este transporta.I într-o nouă viaţă, iar acel ceva este 

«vointa inconştientă», de care se ataşează karma sau retribuţia faptelor. Această «vo

inţă inconştientă» este cunoscu~ă sub numele de avidya ; ceea ce înseamnă lipsă de 

cunoaştere, lgnoramă, .neştiall'ţă. Avidya este, deci, voinţa inconştientă de a trăi. 

91. Alex Wayman, Buddhism, ln «Historia Religionum•, voi. IJ, p. 428-430. 
92. The Buddhism of Tibet or Lamaism, ed. a 2-a, Cambridge, 1956, p. 112. 
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Punctul de iplecare al vielii pămlnleşti este, deci, dorinţa inconştien,lă de a trăi. 

Scopul budismului va fi de a descoperi metoda prin care această dorinţă fiinţială 

empirică poa,te fi suprimată. Buda însuşi a dat exemplu ln acest sens, inverslnd lan
ţul cauzalităţii şi pornind de la treapta a 11-a, el elimină toate cauzele provoca
toare de suferinţă, ajunglnd să suprime chiar avidya prin realizarea cunoaş,terii per
fecte. 

~ CREAREA OMULUI IN IUDAISM 

Una din 4răsMurile fundamentale, pe care religia iudaică le are ln comun cu 
tradiţiile religioase ale altor popoare, este conştiinţa faptului că omul se află lnlr-o 
poziţie cu to1ul aparte faţă de mediul şi lumea care îl înconjoară. Există ln lume 
anumHe lucruri şi fenomene care se conduc după legi proprii, fapt care nu dă omu
lui posibiliitatea imediată de a le conitrola. Popoarele primitive le lnconjurau cu 
probi.biţii tabu, crezlnd că ele s!nt guvernate de spiri4e atotputernice. ln religia 
iud·aică această concepţie primeşte o coloratură nouă, fUnd inclusă ln suveranLfatea 
eiecUvă şi absoluită a lui Dumnezeu asupra întregii lumi. Vechiul Testament prezillllă, 
spre deosebire de religiile expuse, ideea clară a unui Dumnezeu deosebit prin fiinţă 
de lume, transcenden,t. El face deosebirea clară intre Dumnezeu cel necreat şi lumea 
creată din nimic. De aceea de abia in el se vorbeşte de o revelaţie supra.na,tura:lă. 

Dumnezeu care a creat lumea şi pe om, pune scopul şi condiţiile acestei crea,ţii ln 
supunerea fată de voinla sa personală. Această supunere faţă de voinţa pemo
nală a lui Dumnezeu este inclusă in codul de legi al poporului ales (Exod 23, 19; 
34, 26; Deut. 29, 9 ş.u.), devenind astfel parte integrantă a ordinii sociale. ln 
acest fel omul ajunge să intre în contact nemijlocit cu ordinea naturală cosmică, 

creată de acelaşi Dumnezeu penitru om, şi prin urmare trebuie să o folosească dar 
să o şi respecte. Stăpinirea lui Dumnezeu asupra lumii este şi mai mult accentuală 
din clipa în care Dumnezeu dăruieşte Canaanul poporului isr•aelit. Această dăruire 

este condilion_ată de angajamentul poporului israelit că va păstra legămin,tul. Ca ur

mare, Dumnezeu cere omului un comportaanen·t demn, responsabil, care atrage după 
sine şi un loc unic in lumea creaturilor. 

Acest loc unic al omului in lumea creată, pe de o ,parte, şi rela,tia lui cu Cel 
care a creat toate, pe de al1ă par.te, sin,t prezenta.te intr-un mod majestos în refe
ratul biblic privind crea•ţia şi ln Psalmul 8. Nota fundamentală a acestor rela·tări este 
viziunea despre om ca cea mai nobilă dintre toate făpturile crea4e şi stăpln al lumii 

create. 

Primul capi4ol al Genezei ne rel,a·tează actul creerii Jnitregului univers fizk, în 
contextul căruia omul este prezentat ca fiind creat după chipul şi asemănarea lui 
Dumnezeu : «Şi a zis Dumnezeu : «să facem om după chipul şi după asemănarea 

Noastră, ca să stă!pinească peştii mării, păsările cerului, animalele domestice, toate 

vielă lile ce se tirăsc pe pămînt şi ,to,t pămîn4ul ! ». «Şi l-a făcut Dumnezeu pe om 

după chipul Său; după chipul lui Dumnezeu l-a făcut; a făcut bărba1 şi femeie» 

(Facere I, 26-27). ln cel de al doilea capitol ni se dau amănunte cu privire la natura 
omului : «Atunci, luind Domnul Dumnezeu ţărlnă din pămîm, 'a făcut pe om şi a 

suflat in faţa lui suflare de vială şi s-a făcut omul fiinlă vie» (Facere 2, 7). 
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Aceste două versete sugerează două· aspecte ale polari~ătii esen[ia!e a na,turii 
umane. Pe cte o part~, avem o polaritate relaţională în care întîlnim pe om pus în 
relaţie cu Creatorul său şi .cu lumea in cadrul ci\reia a fost crea·!; iar, :pe de altă 
parte, întîlnim- polaritatea 011Jlologică în care omul este prezentat ca imagine sau chip 
al lui Dumnez_eu şi ţărînă a pămîntului în-tr-o sirnteză liinţială indestructibilă. Omul 
este creat după tirJYarul superior: din suflet, după chi,pul lui Dumnezeu şi din 
elementul inferior : pămîntul. Uni,tatea, în care aceste două elemente au fost 
sintetizate, nu permite contradicţie şi aceasta pentru faptul că şi pămintul, aidoma 
cerului, a fost crea,t de •acelaşi Dumnezeu. Există în acest act creaţional o semnifi
caţie profundă şi o binecuvîn'lare fără asemi.lire, căci numai dacă este creat din pă
mînt poate omul să-şi împlinească sublimul său destin de a cultiva pămîntul. ln :timp 
ce dualitatea ontologică a naturii i;mane nu imrplică o tensiune veşnică, ea implică 
un dualism al măreţiei şi nimicniciei, o legătură cu ,pămînitul Şi o afinitate cu Durn
qezeu. 

Dualismul fiinţial uman nu se bazează pe contrastul dintre trup şi suflet şi nici 
pe principiul binelui sau al răului. Biblia nu consideră trupul ca pe o închisoare a 

sufletului sau ca Jăcaş al păca1ului. Prin urmare, semnifica-tiv este ceea ce face omul 
cu trupul şi sufletul său şi, ca atare, orice contradicţie este în fapte şi nu în sub
stanţă. Aşa cum lumea empirică nu este o contralucrare a lui Dumnezeu, ci Iace 
parte -din însăşi lucrarea Sa pozitivă, tot aşa şi lărîna din care a fost crea,t omul nu 
este în con'lradicţie cu im_aginea divină din om, ci învelişul sau complementul aces
teia. Astfel, nici păcailul omului nu este o stare ontologică, ci alegerea liberă· a 
omului de a nu trăi potrivit cu ceea ce este. Fiind stăpîn al pămîntului, adeseori 
uită ceea ce este, adică, slujitor al lui Dumnezeu. 

După căderea sa in ipăcatul neascultării, Dumnezeu are o disculie _directă cu 

Adam, în care ii eminteşte că este ţărînă şi în \ărînă se va întoarce (Geneză 3, 19). 
Prin aceasta Dumnezeu ii aminteşte lui Aclam în mod nemijlodt nimicnicia sa. Tre
cind cu vederea fa,p.tul că omul a fost creat după chipul şi asemănarea Sa, Dumnezeu 

ii arată omului slăbiciunea ~i neputinţa în care se va zbate pinii la venirea Celui 

care va zdrobi capul şarpelui. (Aceasta datorită rnperii de Dumnezeu prin neascul

tare). De acum înainte puterea lui Dumnezeu va sta la baza încrederii omului, iar 

el va trebtii să accepte în mod conştient şi voi.I suvernni,tatea şi să aşteplc mintuirea 

de la El. 
Conceptia cea mal strins Jegiltii de inteţegerca biblică a naturii umane care 

stă la baza tradiţiei iudaice şi creştine, este crearea omului după chipul şi asemă

na.rea lui Dumnezeu. Atunci cînd Biblia relatează dcs'[)re aclul ,tainic ul creării lumii 

şi a altor vieluitoare, nu ·ne spune nimic despre inlenliJ divini\, ci descrie pi,r şi sim

plu ceea ce Dumnezeu fnce sau a făcut. Cînd -ajunge la ,timpul creării omului, .textul 

biblic spune: «Apoi Dumnezeu a zis: să facem pe om după chipul Nostru, după 
asemănarea Noastră» (Geneză I, 26). Actul creării este precedat de enunţarea unei 
hotărîri, a faptului că -Dumnezeu ştie ceea ce urmeazii să ducă la fiinţă. Dumnezeu 
cunoaşte -pe om înainte de a-l crea. As'lfel, crearea omului deschide o perspec,tivă 

de nebănuit. asupra gîndirii lui Dumnezeu, precum şi asupra tainicului său act creator. 

In ginr!irea israeli~ă-primară «chi<pul lui Dumnezeu» (imago Dei, şelem •elohim). 

a fost în\eles in,tr-un mod concret. Acest fapt este sugerat mai ales de relatările 
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apariţiei lui Dumnezeu în chip de om (Numeri I 2, 8; Exod 33, 23) 93• De altfel, 
această idee a creării omului dupii chi;i:11 lui Dumnezeu sub aspect fizic este comună 
popoarelor care au ~răi~ în Răsăritul Mijlociu. Mai ales scrierile babiloniene abundă 
în referiri de acest gen. Cînd spunem acest lucru, avem în minte textul aşa-numitei 
liturghii sumeriene referitor Ia zci\il Nintu din Kish, care modelează pe biirba1 după 
chipul zeului Asshirghi, iar pe .femeie după chipul ei 94• 

Cuvîntul şe/em - chip, mai înseamnă şi sta,tuie, adică reprezentare plastică sau 
imagine dimensională dublă. Humbert 95 şi Kohler 96 sugerează că facerea omului după 
chipul lui Dumnezeu (beşelem elohim) subliniază, la începuturile gindirii iudaice, 
ideea că forma exterioară a omului este o copie fidelă a lui Dumnezeu, iar poziţia 

verticală şi mişcările sale ar ii o colora.tură a asemănării cu Dumnezeu 97• Să vedem, 
i~să, dacă lucrurile stau tocmai aşa. 

Observăm că omul, potrivit genezei, se deosebeşte de animale, prin suflarea lui 
Dumnezeu care reprezintă în ei un princii;iu deosebi•t de cel fizic. La acest principiu 
se referă în special ch~pul lui Dumnezeu în om. Apoi, alunei cînd scriitorul biblic 
formulează ideea creării omului dup[1 «chipul lui Dumnezeu», el face acest lucru cu 
foarte mare grijă, prin aceea că el adau!:lă o nouă notiune, sau mai bine-zis o a doua 
dimensiune, şi anume: asemănarea - demut (kidmutenu - şi asemănarea noastră). 

Cuvînlul demut derivă de Ia rădăcina dm/J, ceea ce înseamnă similaritate, asemănare. 
Adăugarea ace~•tei notiuni Ia şelem, în cali".ale de calificativ explicativ a fost făcută 
cu sco;rnl de a se evita pe cH posibil ideea că omul ar fi o copie fidelă a lui 
Dumnezeu 98• 

Prin cel de al doilea calificativ care nuanţează mai precis conceptul de «imago 
Oei», scriitorul biblic inten\ionează sfi arate că omul nu este o simplă copie a· formei 
exiterioare a lui Dumnezeu, ci că existZ1 o coresponden\ă fiin\ială spirifu.ală care este 

rezullatul înzestrării omului de căire Dumnezeu cu chipul Suu. Iar această cores

µondentă poate fi dedusă din curacterul de persoană, căci Dumnezeu s-a descoperit 

pP Sine ca persocnă, nu numai în aciui crea\iei, ci mai des în Iegămin.tul cu poporul 
israelit. A fi creat dupii chipul lui Dumnezeu înseamnă că Dumnezeu a dat omului 

calitatea de persoană ca atribut .funelamenlal al naturii s.ale. Omul este părtaş duµ5. 

chipd său la persoc.na divină şi ele aceea el este conştient ele sine însuşi, are :puterea 

de auto-determinare, fiind în acelaşi timp deschis comunicării cu Dumnezeu şi, prin 

urmare, 'responsabil de faptele sale. J\ceastă caJi,tatc de persoană conturează totali

tatea existentei sale psiho-fizic:e. ln această calitate găsim inclusă chintesenta umană, 

care îl distinge de celelalte făpturi. 

Nu este neccsa.r să tratiim în de.taliu importanţa a(:estei caracteristici ~e

ciale a naturii umane, deşi ea me valabilila~e universală. lrutrucit atît bărbatul 

cit şi femeia sînt rezultcitul 'lucrării miinilor, Crea.'.orului şi sint creaţi în ace.laşi fel 
după chipul lui Dumnezeu, deu~ebirea clintre sexe nu are nici o pondere în fata lui 

9J. Pentru o psezentare mai detalială vezi: Wailer Eirhrodt, Eheology of the 01,t Tes:ame11t, !rad. 
în engleză de Y. A. Baker, voi. II, SCM Press Lld., 1967, p. 20 şi urm. 

~4. A. Jc:emias, Har.rfbuch der allorir.n:alische11 Geistesgescliichte, voi. li, 1925, p. 88. 
95. Humbert, Etudes sur le recit du paradis el de la chute dans la Genese, 1940, p. lSJ şi urm. 
96. Kăhlcr, Die Gru,1dstelle der Ima.~o Dri Lehre, Genesis 1, 26, în •Theologischc Zeitschrift», voi. 

4, 1948, p. 16 şi urm. 97. Kăhlcr, op. cit., p. 19 şi unn. 
98. Vezi : Walter Eichrodt, op. cit., p. 122 şi urm. 
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Dumnezeu. Acelaşi act creator elimină orice încercare de a justifica oprimarea se
xului feminin ca fiind inferior. Relalia dillllre bărbat şi femeie esite fondată pe ace
leaşi premize pe care se bazează relaţia dintre om şi Dumnezeu. Contactul dint-re ele 
ca fiinţe personale le dă posi,bilita1ea de a ,trăi unul pentru altul lntr-o cooperare 
responsabilă care le dă trăire în împreuna lor întîlnire cu Dumnezşu 99• 

Conceptul de «imago Oei» ca nuanţă fiinlială fundamentală a actului de crealie 
nu este restrlns doar la poporul israelit. Acesla depăşeşte graniţele rasiale şi na\io
nale, devenind o structură ontologică universală. Vechiul Testament nu ne vorbeşte 
de rase nevrednice .de a purta numele de om. Este adevăraot că există totuşi o conşti
inţă a felului in care rasele diferă în dispoziţiile sau destinele lor, dar acest lucru 
nu lasii loc pentru aroganţă şi mindrie rasială, căci toa,te rasele şi toli oamenii sini 
egali în faţa lui Dumnezeu, creatori.ul lor, soarta fiecărui<! fiind decisă de atitudinea 
pe care o au fală de El. 

Cele spuse de noi în acest paragraf nu contravin accentului pus de Vechiul Tes
tament asupra alegerii speciale a poporului Israel, căci pozitia pe care ·a avut-o 
este ceva legat de istorie şi, deci, nu de principiu şi este atribuită în general acţiunii 
lui Dumnezeu şi nicidecum unor avant<1je speciale ale n<1,tuirii for date prin creaţie. 

Această egalita,te fiinţială a omului in lata lui Dumnezeu este cuprinsă de la 
bun început şi ln planul divin de răscumpărare a omului căzut în ;păca,t. După cum 
toţi oamenii sint egali în fata lui Dumnezeu, tot aşa ei sînt incluşi şi in planul de 
mlntuire. Căci promisiunea unui Mînluitor care «va zdrobi capul şarpelui» (Geneză 

3, 15), este făcu,tă in fala primei perechi de oameni, Adam şi Eva, care în cali1a4ea 
lor de protopărinli, reprezintă lumea neîllllpărţită. 

CREAREA OMULUI IN CREŞTINISM 

Concepţia creştină privind crearea omului se bazează pe aceeaşi 
relatare din Vechiul Testament folosită de religia iudaică, cu deosebirea 
că în creştinism acest act primeşte o interpretare mai precisă, cu impli
caţii ontologice foarte adînci privind viaţa omului pe pămînt şi conti
nuitatea ei în eshaton. 

La baza rnnrf'ptiPi rrPstinP rlPsprP om sP ami rrPrlinta în DumnPzeu 
Creatorul, care transcende canoanele şi antinomiile raţiunii, mai ales 
privind antinomia dintre materie şi intelect, dintre conştiinţă şi exten
siune. Dumnezeu nu este un simplu intelect care modelează o materie 
preexistentă. El este viaţă şi formă, dar şi izvor al oricărei existenţe. 
El creează lumea din nimic. Această lume nu este Dumnezeu. Dar chiar 
dacă nu este Dumnezeu, lumea nu este considerată ca fiind un ele
ment fundamental al răului, deoarece, fiind creaţia lui Dumnezeu, nu 
poate fi decit bună 100

• 

99. F. Horst, Face to Face. 'fhe Biblica/ Doctrine of the lmage of God, ln •lnterpretation», nr. 4, 

1950, p. 266-268. 
100. Reinhold Niebuhr, The Nature and Desliny of Man. A. Christian Interpretalion, Nisbet and Co. 

Ltd., voi. I, London, 1941, p. 12-ll. 
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Această atitudine faţă de lume are consecinţe covîrşitoare mai ales 
în ceea ce priveşte concepţia despre natura omului în creştinism, con
cepţie ce permite o apreciere pozitivă a unităţii dintre trup şi suflet în 
persoana umană, unitate zadarnic căutată de hinduşi sau budişti, care 
pornesc de la evaluarea negativă a existenţei lumii empirice. 

In şirul creaţiona,}, locul ultim - ca aipariţie în tim,p - este ocupat 
de om şi aceasta nu în sens negativ, ci pozitiv. Omul este considerat 
o «coroană a creaţiei», fiinţa care prin structura sa ontologică depă
şeşte celelalte creaturi. Căci · omul se află în punctul de convergenţă 
dintre lumea spirituală şi cea materială, o împreunare a acestor lumi, 
«un fel de unire între natura văzută şi cea nevăzută», după cum a afir
mat Sf. Grigorie Teologul 101

• 

Piatra fundamentală a antropologiei creştine o constituie strînsa 
legătură fiinţială ce există între Dumnezeu şi om. Această legătură este 
de obicei explicată prin prezentarea unor aspecte fundamentale ale fiin
ţialităţii omului. 

In primul rînd, în ceea ce priveşte crearea omului are loc o anga
jare activă, directă a lui Dumnezeu, căci El îl creează pe om cu «pro
priile Sale mîini» (Cf. Geneză II, 7). Acesta este un prim aspect ce fi
xează legătura ontologică între om şi Creatorul său. Există în acest act 
o intimitate creaturală care depăşeşte cu mult relaţia dintre Dumnezeu 
şi celelalte fiinţe şi lucruri ale lumii create. Cel de al doilea aspect re
prezintă adîncirea acestei intimităţi.-creaturale, căci Dumnezeu îl creea
ză pe om «după chipul şi asemănarea Sa» (Geneză I, 26-27), şi apoi, pe
cetluirea acestei intimităţi fiinţiale prin suflarea duhului de viaţă şi 
aducerea omului la starea de «fiinţă vie» (Geneză I, 7). Astfel, ca făp
tură sau fiinţă vie, omul însumează în sine două lumi : lumea fizică 
şi lumea spirituală. După trup, el aparţine lumii fizice, materiale, iar 
după suflet, lumii curat spirituale ; pentru că sufletul sau suflul de via
ţă îl primeşte printr-un act direct al lui Dumnezeu 102

, fără să fie din fiin
ţa Lui. 

Angajarea efectivă a lui Dumnezeu în actul de creare a omului şi 
crearea omului după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu reprezintă ade
văratul mister al concepţiei creştine despre om. Cel care transcende 
orice existenţă, orice putere şi orice cunoaştere, Dumnezeu cel Atot
puternic, necuprins şi imaterial, în mod voit creează o fiinţă după chi
pul şi asemdnarea Sa. Aceasta înseamnă că EI şi-a imprimat chipul în 
om ca o pecete, că a ridi'cat pe om din şirul creaturilor Sa-le la o 
stare fiinţială, în care chipul şi asemănarea divină devin vizibile prin 
analogie. De aici, valoarea nespus de mare care se atribuie omului. Prin 
urmare, nu este deloc de mirare că întreaga concepţie creştină despre 
om constă în adîncirea şi dezvoltarea învăţăturii biblice din Cartea Fa-

101. Cuvlntul XXXVIII, La Teofanie, adicA la Naşterea Mintuitorului, P.G., 36, 321 C, citat în 
Sf. Ioan Damaschinul, Dogmatica, trad. de D. Fecioru şi Olimp ClciulA, Editura Librlriei Teologice, 
Bucureşti, 1938, p. 98. 

102. Acest dihotomism al fiinlei umane este sus1inul pe baza a numeroase referiri biblice : Ecl. 
XII, 7; Malei X, 28; Iac. II, 26; I Cor. XV, 47 ele. 
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cerii privitoare la crearea omului după chipul şi asemdnarea lui Dum
nezeu 103

• 

Chipul este un dat, în timp ce asemănarea cu Dumnezeu este un 
postulat fiinţial, este potenţială din om. Chipul îl posedăm în virtutea 
actului creaţiei, în timp ce asemănarea este realizarea acestui chip 104

• In 
acest fel, omul este un microtheos, un Dumnezeu creat, sau un Dumne
zeu prin har 10

'. 

Indeobşte, atunci cînd se vorbeşte despre chipul lui Dumnezeu în 
om se face referire cu precădere la partea spirituală a omului, la su
flet ; însă nu numai la el ci şi la trup, căci acesta se extinde şi asupra 
trupului, întrucît omul a fost creat şi «din pămînt» pentru ca «pămîn
tescul să se ridice deodată cu dumnezeiescul şi pentru ca un singur har 
să străbată toată făptura» 106

• Omul a fost creat şi în exteriorul său, spu
ne Sf. Grigore de Nisa, după chipul lui Dumnezeu şi are şi sub această 
formă, însuşirile necesare de a se face asemenea lui Dumnezeu 107

, căci 
«ca chip al lui Dumnezeu omul se înfăţişează ca o fiinţă personală, ca 
o persoană care nu trebuie determinată de natură, ci trebuie să deter
mine natura, asimilind-o Arhetipului divin» 108

• 

Chipul lui Dumnezeu în om este izvorul de plenitudini virtuale 
umane, care constă mai ales în tendinţa înnăscută de a săvîrşi binele 109

• 

Chipul lui Dumnezeu în om constă în puterile lui spirituale, în raţiune, 
în liberul arbitru, în sentiment, în demnitatea sa împărătească în uni
vers, în simplitatea sufletului, în nemurirea lui, în puterea de a cu
noaşte pe Dumnezeu, de a se uni cu El. Chipul lui Dumnezeu în om 
constă în natura lui intelectuală şi morală. Omul este împodobit cu 
cele mai frumoase însuşiri care cuprind chipul frumuseţii divine. Chipul 
lui Dumnezeu se manifestă, se face vizibil sau perceptibil în ansamblul 
acestor atribute ale sintezei fiinţiale umane 110

• 

Dacă chipul lui Dumnezeu este plenitudinea virtuală de împlinire 
a omu•lui, asemănarea este desă!V'irşirea omului in bine, adică, r~ro
ducerea într-o anumită măsură a lui Dumnezeu : «Dacă cineva imită în 
viaţa sa însuşirile naturii divine, se preface într-un anumit fel în ceea 
ce acea imitare imprimă asupra fiinţei sale ... », spunea Sf. Grigore de 

10,. z:cnkuw.jky, v. 'V., rrut>:~m~te ant1opolog1e1 cr~i,me, in „81serica Ortodoxa Români•, nr. 
9-10, 1935, p. 445. 

104. )~rome Gaith, La co11ceptio11 de la liberu chez Grtlgoire de Nyssa, Paris, 1953, p. 45-46. 
105. Coman G. Joon, Antropologie patri.stic4. Curs pentru magisteriu an. Ul, ţinut fn 1953-1954, 

p. 4. 
106. Gr~goire de Nyssa, La Creation de l'homme, lntroduction el traduction Jean Laplace, s. J., 

notes Yean Dani~lou S. J., Sources Chr~tiennes, Collection dirig~ par V. de Lubac, s. Y., et Jean Da• 
niilou, S. J., Paris, 1944, p. 36 ; Grigorie de Nisa, Marele Cuv/ni Catehetic, VI, Migne, P.G., voi. 45, 
col. 28 A, trad. de D. Cristescu şi N. Barbu, Bucu~li. 1947. 

107. Despre facerea omului, 111, IV, Migne, P.G., voi. 44, col. 133 D, 136 C. 
108. I. Coman, lndumnezeirea omului dup4 Sfinţii P4rinţi, curs pentru magisleriu an III, ţinut 

Intre anii 1954-1955, p. 95, 102. 
109. Grigorie de Nisa, Despre Facere, omilia V, M;gne, P.G., voi. 44, col. 1249. 
110. Sf. Grigorie de Nisa, Despre facerea omului, XVI, Migne, P.G., voi. 44, col. 185 B-D, 204 C-D; 

cr. Nestor Vomicescu, ln114ţ4tura Sf. Grigorie de Nisa despre chip şi asem4nare, ln •Studii Teologice•, 
an. VIII, nr. 9-10, 1956, p. 589-590. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTI>COLE ŞI stuoii 751 

Nisa m. Asemănarea cu Dumnezeu este o neîntreruptă depăşire de sine, 
o desăvîrşire care nu se încheie niciodată. Dumnezeu este infinit în act, 
iar sufletul omului este infinit în devenire ; el creşte mereu în virtute, 
intr-un proces permanent 112

• 

In acţiunea sa de devenire asemenea lui Dumnezeu, omul trece 
printr-un întreit proces. Primul proces este situaţia dată prin creaţie, al 
doilea proces este momentul de răscruce în care omul se hotărăşte în 
mod voit să lucreze voia lui Dumnezeu, şi, în cele din urmă, avem pro
cesul de unificare a voinţei noastre cu voinţa lui Dumnezeu, cînd de
venim asemenea lui Dumnezeu, ne îndumnezeim. Important de reţinut 
este faptul că asemănarea cu Dumnezeu, desăvîrşirea sau îndumnezei
rea omului, nu înseamnă identificarea cu Dumnezeu în fiinţă, ci un act 
de participare la atributele lui Dumnezeu, prin har, pe măsura firii 
noastre 113

• 

Atît chipul cit şi asemănarea sînt două stări fiinţiale : chipul lui 
Dumnezeu în om este adevăratul semn al destinului şi chemării divine 
a omului, în timp ce asemănarea este termenul de integrare viitoare în 
unitate, ca scop ultim al vieţii omeneşti. 

In cadrul concepţiei creştine despre om se mai disting încă două 
stări ontologice. Prima este starea primordială, înainte de ispitire şi că
dere în păcat, prin care a intrat moartea în lume. Cea de a doua este 
starea de după păcat, urmată de reînnoirea omului în Iisus Hristos, prin 
jertfa Lui de pe cruce şi prin înviere. 

1Jn starea primordială chipul lui Dumnezeu în om se afla in actu, 
dar aceasta, la începutul dezvoltării sale, întrucît toate elementele chi
pului funcţionau integral, omul fiind în comuniune cu Dumnezeu, dar 
neconsolidat în ea 114

• De aceea, omul ducea o viaţă cu posibilităţi neli
mitate de dezvoltare, putînd ajunge la asemănarea cu Dumnezeu. In 
procesul de devenire, asemenea lui Dumnezeu, omul este înşelat de 
diavol, sub masca binelui ; gustaţi din pom şi «veţi fi ca Dumnezeu» 
(Geneză III, 5). Mîncînd din pomul oprit, probabil din dorinţa de a 
ajunge mai repede alSe-menea lui Dumnezeu, omul cade prin neascull
tarea poruncii divine, iar rezultatul este moartea fizic:ă şi întunecarea 
chipului lui Dumnezeu în om ; ceea ce înseamnă şi o îndepărtare a 
posibilităţii omului de a deveni asemenea lui Dumnezeu. 

Sfinţii Părinţi vorbesc despre o profanare şi desfigurare a chipului 
lui Dumnezeu în om, care rămîne totuşi prezent şi activ în om ; căci 
omul, chiar după păcat, a reţinut ideea binelui, a virtuţii etc. 116• Ră
mîne în om capacitatea de a deveni subiect al dragostei divine, dind 
posibilitatea restabilirii prin Hristos a stării dinainte de păcat : «căci 

111. Despre suflet şi lnviere, Migne, P.G., voi. 46, col. 46, col. 89 A.B. ; 93 B.C. 
112. Sfintul Grigorie de Nisa, Tllcuire exact/1 la Cintarea Cint/Jrilor, omilia V, Migne, P.G., voi. 44, 

col. 876 C. 
113. Coman, I., lnvlJtlJtura despre mlntuire in vechile reia/ii şi ln teologia patristic/J, in •Ortodo-

xia•, an. VI, nr. 3, 1955, p. 354. 
114. Sf. Grigorie de Nisa, Despre suflet şi lnviere, Migne, P.G., voi. 46, col. 93 C, 96 A. 
115. Coman, I., Antropologie Patrisuc/J, p. 10, 12. 
116. Sf. Grigorle de Nisa, Despre facerea omului, XVI, XXI, Migne, P.G., voi. 44, col. 184 B. 
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aceasta a fost misiunea Fiului lui Dumnezeu, ca, devenind om, propria 
formă pe care a asumat-o să o ducă din nou la chipul frumuseţii exem
plare, ca să fie din nou ceea ce a fost la început» 117

• Hristos a refăcut 
chipul lui Dumnezeu în noi (Efeseni IV, 24), dindu-ne putere şi ară
tîndu-ne cum putem dev·eni asemenea lui Dumnezeu. Pentru a săvîrşi 
acest lucru, Dumnezeu a trimis în lume pe însuşi Fiul Său cel Unul-Năs
cut. Acesta a luat trup omenesc din Fecioara Maria, în urma conceperii 
de la Duhul Sfînt. El nu avea păcatul original şi nu avea nici păcate 
personale (Ioan VIII, 46). Ca om, fiind liber de orice păcat, numai El 
a putut să moară în locul nostru, iar ca Fiu al lui Dumnezeu, era sin
gurul care putea da satisfacţie deplină şi nemărginită lui Dumnezeu pen
tru a ne ierta păcatele. DUJPă moartea pe cmce, El înviază şi apoi 
se înaltă la cer, de unde mijloceşte mereu pentru noi, credincioşii Săi, 
ca un adevărat Arhiereu (Evrei VIII, 1,4). 

Acesta este, pe scurt, marele eveniment care împacă omenirea cu 
Dumnezeu. Impăcarea cu Dumnezeu este urmată de raporturi normale, 
filiale, între noi şi Dumnezeu. La baza acestor raporturi normale tre
buie să existe, înainte de toate, credinţa în Iisus Hristos, în opera Sa de 
mîntuire. Prin credinţă acceptăm şi ne identificăm cu opera de răs
cumpărare a lui Hristos pentru a putea beneficia de toate binecuvîn
tările care rezultă din ea. Mîntuirea adusă de Iisus Hristos este un 
proces de evoluţie spirituală, care porneşte de la un dat, Harul divin 
şi credinţa, se materializează şi creşte prin fapte bune, ajungînd la ma
turizare în cunoaştere, a cărei ultimă treaptă este unirea cu Dumne
zeu sau îndumnezeirea 118

• Astfel, idealul moral şi de perfecţiune al 
omului este cel al îndumnezeirii (theosis), în virtutea căruia devenim, 
aşa cum spune Sfîntul Apostol Petru, «părtaşi ai fir-ii celei dumnezeieşti> 
(II Petru I, 4). In îndumnezeire, în theosis, dispare tot neadevărul, tot 
ceea ce a fost întunecat şi degradat în om şi reapare frumuseţea iniţială 
a chipului omenesc 119

, acel chip în care chipul divin devine transparent. 
ln dumnezieire, omul ,ajunge la o nouă treaptă de plinătate fiinţială, 
devenind intru totul o «existentă pnevmatică» 120

, în care chipul lui 
Dumnezeu poate fi identificat cu însuşi darul vieţii pnevmatice. Această 
viaţă pnevmatică, prin care chipul lui Dumnezeu transpare, nu este o 
Pxistentă sPparată rlP om. d se irlPntifică cu ceea ce este cunoscut ca 
«persoană umană», păstrînd-o în integritatea individualităţii sale de
pline, ca personalitate. 

Este necesar aici să clarificăm în treacăt conceptul de persoană. 
Cînd vorbim de persoană în sens absolut, aceasta poate fi atribuită doar 
lui Dumnezeu, deoarece El este «causa Sui», necondiţionată de nimic din 
afară, ci o existentă integral determinată în Sine şi prin Sine. Intîlnim 
în acest context principiul autodeterminării creatoare. ln ceea ce pri-

117. Sf. Grigorie de Nisa, Despre fericiri, omilia I, Migne, P.G., voi. 44, col. 1197 B.C. 
118. Cf. Dumitru Stlniloae, Elememe de Antropologie Ortodo:1:1!., !n «Prinos lnchinat !nalt Prea 

Sfinlilului Nicodim, Patriarhul României, cu prilejul lmplinirii a optzeci de ani de vlrstl, cincizeci ani 
de preoţie şi şapte ani de patriarhat•, Tipografia Clrţiior Bisericeşti, Bucureşti, 1964, p. 241. 

119. Vasile Zenkowsky, Problemele antropologiei creştine, p. 453. 120. Ibidem, p. 454. 
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veşte persoana umană, ea este o persoană creată ş1 m devenire, adică 
ea fnalţă treptat fiinţa umană, dindu-i o nouă calitate, care o deschide 
comuniunii cu Dumnezeu. Omul poate intra în comuniune cu Dumnezeu 
doar ca persoană, căci persoana este modul superior de existenţă 121

• 

In această comuniune personală absolută a omului cu Dumnezeu nu 
există însă o contopire, o stingere sau o anihilare a personalităţii sau 
eului uman. Dimpotrivă, el îşi păstrează individualitatea, căci omul nu 
se confundă cu Dumnezeu şi astfel nu se pierd caracterele naturii sale. 
In starea de îndumnezeire omul devine, însă, un recipient pasiv al ener
giilor divine pe care le iradiază lll : «Cit ne aflăm aici sîntem activi 
pînă ajungem la capătul veacurilor, dnd va lua sfîrşit puterea şi lucra
rea noastră întru a activa. In veacurile ce vor urma, însă, suportînd 
prefacerea cea spre îndumnezeire prin h~r. nu vom activa ci vom fi pa
sivi. Şi din această pricină nu vom ajunge niE:iodată la capătul îndum
nezeirii. Căci va fi o pătimire suprafirească, neexistînd nici un cuvînt 
care să definească acea îndumnezeire fără sfîrşit a celor ce o vor pă
timi» m. 

Pasivitatea de care vorbeşte Sfîntul Maxim Mărturisitorul este ca
racteristica vieţii viitoare, a stării de îndumnezeire, spre deosebire de 
viaţa pămîntească. Ea nu este o stare de inerţie, ci de îmbogăţire din 
afară, în contextul unui progres infinit, hrănit de Dumnezeu, al naturii 
umane îndumnezeite. Astfel, îndumnezeirea nu este transformarea omu
lui jn Dumnezeu, ci constă în a face din om mediul cel .mai propice al 
unei propagări tot mai bogate a energlilor divine. 

In ordinea creaţiei, omul apare ultimul, ca o încununare a unei 
lungi şi preorînduite dezvoltări. El este o cunună a universului sau 
chiar o recapitulare a acestuia 124

• Astfel, omul devine un microcosmos 
şi aceasta nu în sensul că ar fi absorbit sau închis în lumea vizibilă ci, 
însumînd în sine elementele universului, omul este transformat în me
diator. Omul are menirea să ducă spre Dumnezeu toată creaţiunea 125 şi 
aceasta datorită situaţiei sale de fiinţă intermediară între două lumi şi 
două firi. Prin om se depăşeşte dualismul materie-spirit, iar situaţia de 
fiinţă mediatoare între cele două lumi arată misiunea unică a acestuia 
de ridicare a întregii firi Ia Dumnezeu, misiune ce dă semnificaţie de
plină întregului act creator divin. 

"'f... CREAREA OMULUI ,JIN ISLAM 

Punînd concepţia islamică despre om in urma tradHiilor iudaică şi creştină, 

facem acest lucru pentru a păstra ordinea cronologică a apariţiei sale in timp şi 

nicidecum pentru că ar aduce o contribuţie nouă, substanţială la înţelegerea omului. 
De [api, după cum se va vedea, doctrina islamică despre om ca individ se situează 
în general sub nivelul celorlalte două tradiţii mai sus menţionaite. 

121. Nicolae Berdyaev, Slavery and l'reedom, translated from the Russian by R. M. French, Charles 
Scribner"s Sons. New York, 1969, p. 26. 122. Sf. Maxim MArturisitorul, P.G., 90, 320 D. 

123. Apud : D. StAnlloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, Sibiu, p. 180, ln noii. 
124. SaJnt Grfgoire, La Creation de l"homme, p. 36. 125. Ibidem, p. 36, 37, 38. 
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In general, omul este considerat o creatură -a lui Allah, care l-a creat nu numai 
din plăcere, ci şi pentru a-i fi supus in mod absolut, deoarece viata şi destinul său 
se află fn 1ntregime fn miinile lui Allah. Nu numai omul a fost creat de Allah, ci 
întreaga lume este rezultatul lucrării voirutei creatoare şi de nepătruns a lui Allah. 

Care a fost mOllivul creării lumii este greu de spus, deoarece însăşi traditi·a 
islamică nu mani·festă o ati4udine unanimă in această privinţă. După mutaziliti, lumea 
a fost creată de Allati ca semn al lnţelepciunii sale ; misticii susţin că opera de 
creaţie este un ,act al dragostei divine sau al dorinţei lui Allah de a se face cu
noscut : «Am fost o comoară ascunsă şi am dorit să fiu cunoscut, aşadar am creat 
lumea» 116• Filozofii islamici, sub influen1-a gindirii platonice, susl-in că lumea este 
produsul gindirii pure care există din eterni·tate la Dumnezeu, iar crearea este actu-a
lizarea a ceea ce a existat in potentă 127• 

Coranul atribuie omului un loc cu totul apar.te. Nici un a1t subiect nu este men
ţionat atit de des c-a omul. Cuvintul om este intîlnit în 45 de sure, i·ar la plural este 
folosit de a.proximaitiv 240 de ori. Surele 76 şi 114 sini dedicate in întregime omului. 
Crearea şi originea omului sini elemente la care se fac adeseori referiri. Toate aces
tea indică grija şi locul important pe care ii ocupă el în ordinea creaţiei: «Desigur, 
noi am creat ipe om in statura cea mai măre111ţă» 128 ; «Nu este de mirare, căci el a 
fost creat de înseşi miinile lui Dumnezeu» 129• Această ultimă metaforă sugerează, de 
altfel, cinstea ipe care Allah o dă omului. 

Sura 23 ne dă o scurtă descriere a concepţiei lui Mohamed despre felul în care 
omul a fost creait : 

«Iar acum noi am crea•t pe om dintr-o bucată de lut, iar apoi l-am aşezat, un 
strop, într-un loc sigur. Apoi am creat din strop un cheag de sfnge; apoi am creat 
o bucală de carne; apoi am creat pe om ca pe oricare altă fil.ptură. Binecuvinla<l să 
fie, aşadar, Dumnezeu, cel mai strălucit dintre creaitori. După aceasta desigur veţi 

muri ; iar -apoi veţi fi invia·ţi la Ziua Invierii» 130• 

Crearea omului esite însoţită de un alt gest din .partea lui Allah cel Indurător, 
care îl ridică pe om la rangul de «vicerege» (khalifa) şi cere totodată îngerilor să îi 
recunoască această ,poziţie superioară in ier-arhia făpturilor create. Ingerii refuză să 

i se închine şi să rocunoască primului om vreo superioritate. Atunci A!Lah tI -inv-aţă 

pe Adam «toate numele» m; ceea ce înseamnă că i-a dlllt rputere peste toate; căci a 
«cunoaşte numele» înseamnă a avea putere şi stăpfnire asupra a ceea ce cunoşti. 
Dind do,·adn do ■uporiorUafn cogni1h•II Ială do lngori, acoştia i so lnchin.!i cu eicopfia 
lui Iblis, care refuză şi devenind mîndru intră în ceaita celor necredincioşi m. Prin 
acest act de neascultare şi mîndrie din partea lui crblis, a intr-at păcatul ln lume m. 

Allah îi porunceşte apoi lui Adam să ,trăiască împreună cu soţia s-a în Grădină 
şi să mănînce orice doresc ei, însă să nu se apropie de pom căci altfel vor deveni 

126. Historia Religionum, editaUI de C. Jouco Bleeker and Geo Widengren, voi. li, Lelden, E. J. 
Brill, 1971, p. 178. 

127. Timaeus, Republica, Legile fi alte dialoguri ale lui Plato erau disponibile ln limba arabi 
Inel de la începutul secolului al 9-lea. Vezi : The Cambridge History of Later Gresii and Early Med~11al 
Philosophy, edited by A. H. Armstrong, Cambridge, At the Univenity Press, 1967, p. 649. 

128. Coran, sura 95·, ven 4. 129. Coran, sura 38, vcn 75. 
130. Coran, sura 23, ven. 12-16. 131. Coran, sura 2, 31. 132. Coran, 15, 30 şi urm. 
133. Pen Iru o analiz4 cuprinzi!toare a concepi iei despre picat ln islam, vezi : Gardner, W.R. W., 

The Qu'ranic Doctrine of Sin, London ; Edward Sell, Sin (Muslim), ln •Encyclopaedia of Religion and 
Ethics•, voi. XI, p. 567-569. 
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«făcători de rele» (păcătoşi). lblis îl determină pe Adam să ,părăsească Grădina şi pune 
vrăjmăşie intre oameni 134• Allah intervine şi il cheamă pe Adam din nou la El, din
du-i totodată sfaturi despre felul ln care trebuie să se comporte pentru a se bucura 
din plin de mila Sa 135• 

Unul din lndemnurile cele m•ai insistente ~e acela de a nu perver.ti ade
vărul şi mai ales de a se supune necondiţionat lui Allah cel care l-a creat. Căci Allah 
cunoaş,te din vecie destinul fiecărui om. El este cel care cauzează f-aptele fiecăruia 

şi [ace pe unii să creadă iar pe alţii să nu creadă. Allah cunoaşte lungimea zilelor 
şi împrejurările în care fiecare om trăieş1e. El îndeamnă pe oameni pe calea adevă
rului, fără ca cineva să se poată opune ll6• 

O astfel de ati<tudine nu este deci.t pură predestina\ie, deşi în Coran nu întîlnim 
deloc acest termen. Problema care se ridică ln acest context este cum se lmpacă 
această predestinaţie -a,bsolută cu pwterea (qudrah) d-ată omului de că1re Allah cu 
ocazia creării s-ale, putere care nu este nimic altceva deci1 libertatea voinţe/. Aceută 
contradic\je a fost rezolvată printr-un compromis ce trebuia să soluţioneze discordia 

· dintre quadariţi şi mutaziliţi, pe de o parte, şi musulmani ortodocşi, pe de altă parte. 
Soluţia a fost dată de filozoful Al-Ash'ari (873-935), care învaţă că Allah este sin
gurul creator şi, prin urmare, el este cel care dă putere (qudrah) omului, dar şi liber
tatea de a alege (khitiyar). Astfel, iniţiativa faptelor omului şi săvlrşirea lor aparţine 
lui Allah, lnsă acestea sint făcute in aşa fel, inciit să corespundă puterii şi liberei 
alegeri a omului. Această putere dată omului este cunoscută sub numele de kasb, 
ceea ce înseamnă putere de acumulare (de la verbul kasab - a acumula, a cfştiga). 

Explicaţia de faţă păstrează accen1ul ,tradiţional care se pune ipe puterea lui Allah şi, 

în acelaşi timp, ii face pe om responsabil pentru faptele sale. ln acest fel, omul 
rămtne locul fap1elor, iar .A.II-ah cel care le determină. lntreaga doctrină ortodoxă isla
mică este bazată pe formularea lui Al-Ash'ari, care, de altfel, declară categoric : 
«Nimic nu există pe pămlnt, fie 'el bun sau rău, ci numai ceea ce Allah doreşte» m. 

Ideea fundamentală a Coranului este că Allah a dillt omului o poziţie prlvile
giaită in comparaţie cu aMe fiinţe : «Noi am cinstit pe copiii lui Adam şi i-am purtat 
pe plimlnt ş.i pe mări; le-am dat lucruri bune şi i-am preferait cu mult faţă de muHe 
fiinţe pe care le-am crea-t». Acest tratament preferenţial al omului este o concluzie 
a raţiunii care stă la baza creării sale de căolre Allah : «Noi -am creat pe oameni şi 

pe jinn (spiritele) numai pentru a Ne aduce adorare» 139• 

Prin urmare, supunerea absolută faţă de Allah şi adorarea lui slnt două noţiuni 
fundamentale care stau la baza lnţelegerii atitudinii islamice faţă de om. 

134. Coran, 2, 34. 135. Coran 2, 35, şi urm. 
136. Sura 45, ven. 22 ; 10, 100; 2, 6 ,1 9; 16, 38; 7, 178; 9, 120; 32, 13; 2, 136; 5, 18; 7, 177; 

14, 85 ; 6, 125. 
137. MacDonald, D.B., The Development of Muslim Theology, Jurisprudence an4 Conslitulional 

Tlteory, London, 1903, p. 294 ; Prederick Hilliard, Man in E11Stern Religions, lbe Epworth Press, London, 
1946, p. 71-72. 
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CAPITOLUL II 

NATURA OMULUI 

După ce am văzut modul în care marile religii au gîndi4 ongmea omului, este, 
desigur, necesar să trecem ln revistă natura sa şi aceasta mai ales pentru a aduce com
pletMile şi adăugiri-le firieşti cer,u,t,e de lnsăşi dezvoltarea temei noa51lre. Din capitolul 
precedent s-a detaşat ideea unui statut fiinţial pe care omul îl are fie ln ordinea 
creaţiei, fie ln cadr-ul reali4ăţii luat ca lntreg. ln genera!, omul este privi,t ca ,punct 
limită; o convergentă dintre lumea empirică şi cea transcendentă, sau a celor văzute 
şi a celor nev.ăzuite. Ca o consecinţă a condiţiei sale de convergentă, de punct în care 
se înUlnesc două tărimuri diferite, omul este plasa,[ în-tr-o IJ)Oziţie de mediator, fiind 
singura fiinţă cu perspective de detaşare de condi'ţia imedi11tă şi de proiectare în 
viitor. Omul are aceM statut fiintial aparte în lumea fiin,ţelor datorită valorii şi con
cepţiei formulate ln general in legătură cu lnsăşi fiinţa sa. Pentru a înţelege acest lu
cru, considerăm utilă prezentarea naturii omului aşa cum o găsim elaborată ln tra
diţiile marilor religii. 

+ TRUPUL lN HINDUISM 

ln general gindirea hindusă consideră că fiecare individ sau persoană umană 
posedă un tru,p exterior, material {sthulasarira) şi un trup interior sau imaterial, fin 
(suksmasarira sau lingasarira). Felul ln care aceste trupuri sllllt descrise se aseamănă 
într-o oarecare măsură cu conce))'ţia lui Pitagora, care pretindea că sufletul este în
velit într-o îmbrăcăminte fină, imaterială, care la rîndul el este unită cu trupul fizic 
ni omllll-ui. Tr-upu1 exterior, maiterioaJ, este aba,n.donait de swflet la moarte, în liffi4> ce 
trupul interior sau imaterial lnsoţeŞlle sufletul ln procesul de transmigrare din existentll 
in existen·lă, pină la absorbirea finală in Brahman, fiind vehicolul care transportă 
organele psihice. 

Trupul este lăcaşul duhului vieţii (~riana), caipul fiind acoperişul wo care toate 
mădularele sint legate de prana (răsuflare), ca stilp de sprijin, şi de mincare 140_ Ur
mlnd descrierilor din Brihadaranyaka Upanishad 141 şi Chandogya Upanishad 142, trupul 
este adesea considerat ca o «cetate a lui Brahman (brahmapuram), în care se sălăşlu
ieşte ca lntr-o casă floarea de lotus a inimii 143, iar flăcările pranei {res,piraţiei) sînit 
străjeri ln timpul somnului 144• Această ceta.te are unsprezece 145 sau nouă 146 porţi ; 
una din aceste porţi este un orificiu imaginar prin care Brahman intră şi se sălăşluieş,te 

138. Coran . 17, 72. 139. Coran 51, 51. 140. Brihadaranyaka Upanishad 2, 2.1 
141. 2.5.18 142. 8.1.1. 14J .. Chandogya Upanishad 8.1.1. 144. Prasna Upanishad 4, J. 
H~- Kathaka Upanishad Ş.l. 146, Svetasvatara Upanishad J, 18 ; Bhagavad Gita 5, ll. 
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în trwp 147 şi prin care sufletele emancipate realizează unirea supremă cu Brahman 141• 

Acest orificiu se află in crestetul capului. Scrierile upanisbadice de mai tlrziu descriu 
trupul ln nuanţe mai pesimiste şi negative : «Cum putem avea plăcere ln acest trup 
rău mirositor şi fnconsistent, format din oase, ,piele, tendoane, măduvă, carne, sămlnţă, 
slnge, mucoasă, lacrimi, fecale, urină, fiere şi flegmă?» 149• 

Partea corpului uman, care se bucură de mai mare atenţie in ochii ginditorilor 
anonimi care au formulat ~extele upanishadice, este inima şi aceasta pe motiv că ea 
este «locaşul suflurilor vitale» 150• Jn inimă îşi au originea ochiul, urechea, vorbirea şi 

manas (mintea, raţiunea) 151• Inima şi nu capul este, de alUel, consldera<tă ca fiind 
centrul vieţii conştiente 152• ln timpul somnului toate organele sufletului se retr-ag in 
inimă; acelaşi lucru se in:Umplă şi la moarte m. ln alte cuvin-te, inima este lăcaşul 
empiric al sufletului şi, prin urmare, al lui Brahman : «aici în inimă este o cavitate, 
înăuntrul ei locuieşte IEI, Domnul universului, Conducătorul universului şi Regele uni
versului» 154• Adeseori inima este asemuită cu o cupă de floare de lotus care attrnă 
sau cu o floare de banană. Chanrlogya Upanishad relatează că ln .ioeastă cupă de 
floare de lotus se află cerul şi pămlllllul, soarele, luna şi stelele 155 ; «lnseş.l luminile 
universului strălucesc -aici», spune Mundaka Upanishad 156, ,devenind astfel «un pu
ternic sprijin al acestui univers» 157• 

Adevăratele puteri demonice c-are subjugă .pe om sin-t foamea şi setea ue, căci 

acesitea, prin procesul na1ural inerent, incarcerează pe om in comextul unui ciclu care 
îngreuiază strădaniile sale de realizare a emancipării finale. 

Potrivit doctrinei despre transmigrare, sufletul nu ia fiinţă la naştere pentru 
prima dată, ci se reîntoarce din lună, unde a primit răsplata faptelor săvlrşite lntr-o 
viaţă anterioară. Drumul pe care sufletul ii parcurge la naştere este următorul : de 
pe lună el trece in eter, apoi ln vlnt, din vin,t în fum, ceaţă, nori, ploaie, plante, se
minţe şi în trupul mamei, prin legătura dintre soţ şi soţie 159• De aici reiese şi datoria 
religioasă de a naşte copii. Naşterea de copii este prezentată ca una din datoriile 
fundamentale ale fiecărui om, pe lingă studiul Vedelor şi învăţarea lor u;o_ Acelaşi 

tex1 upanishadic dă următorul sfa.t pentru cei care au terminat perioada de instruire 
în ştiinţa Vedelor: «După ce ai arătat fa:\ă de invăţător darurile afecţiunii ai grijă ca 
firul rasei tale să nu fie întrerupt» 161• Prin naşterea de fii se dă posibilitatea de reve
nire în această lume 162 şi, prin urmare, încă o ocazie ln plus de a ajunge la eman
cipare şi eliberare finală din lanţul rein1rupărilor. 

Ll1eratura ascetică nu eslle, lnsă, cu totul favorabilă -acestei îndilloriri, ajun
glnd plnă la totala ei respingere din cadrul îndatoririlor religioase şi de castă. In 
general, aceas1ă li-teratură se bazează pe textul din Brihadaranyaka Upanishad 3.5.1, 

ln care se 511>une .că brahmanu care au ajuns J.a cunoaşterea •lui Almliln se feresc a!Ut de 
dorinţa de a avea copii, de a poseda avuţii, cit şi de lume. ln-tr-un aLt tex,t, aceeaşi 

147. Aitareya Upanishad 1, 3. 148. Taittiriya Upanishad 1, 6. 149. Maitrayana 1, 3. 
150. Chandogya Upanishad 3.12.4. 151. Chandogya Upanlshad 3.13.1-5. 
152. Aitareya Upanishad 1.2.4. 153. Brihadaranyaka Upanlshad 2.1.17 fi 4.4.1. 
154. Brihadaranyaka Upanishad 4.4.22. 155. 8.1.3. 156. 3.2.1. 
157. Brahma Upanishad 4, citat dupl Paul Deussen, op. cit., p. 288. 
158. Aitareya Upanishad 1.2.5. 
159. Pentru detalii : Chandogya Upanishad 5.10.5-6 şi Brihadaranyaka Upanlshad 6.2.16. 
160. Vezi : Talttiriya Upanishad 1.9. 161. Taittirya Upanlshad 1.11. 
162. Brlhadaranyaka Upanishad 1.5.17. 
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scriere spune : «Aceasta ştiau strămoşii noştri cind au încetat să mai dorească ur
maşi şi au spus : ce nevoie avem noi de urmaşi, noi cei al căror suflet este univer
sul I» 163• Această atitudine nu a fost, însă, generaliza-tă ln sinul comuniitătii hinduse, 
avlnd chiar o ,:1udientă mai redusă. 

Am spus că pe lingă trupul fizic, gînditorii hinduşi au conceput noţiunea de 
trup ima<terial, care însoţeşte sufletul în rătăcirile sale din existentă in existentă, plnă 
la eliberarea finală. In upanishade găsim doar vagi referiri la acest 4rurp imaterial, 
considerat ca •temelie a f.apte'lor.. (karma--asraya) cn alte cuvinte, calificarea morală 
care condiţionează viaţa viitoare 164• 

Intreaga concepţie despre trupul imaterial a fost formulată mai ales de sistemul 
de glndire vedantin. Potrivit acestui sistem, trupul imaterial se naş.te din upadhis (con
diţii), fiind structura ontologică Iorm<1ită ca urmare a ignoranţei primordiale ce stă 

la baza ciclului intru,părilor şi a faptelor să~rşite 1n nenumăratele vieti anterioare. 
El constă din simţurile trupului (dehendriyas), care sînt perceptive (b11ddhindriyas) şi 

active (karmendriyas) şi ple mintii (manas): inteleclul (buddhi), senzaţia (ved·ana), care 
implică la rindul lor visayas sau obiectele care sint necesare activi1ălii intelectului 
şi senzaţiei. In timpul vieţii pămînt.eşli, fizice, acest truip este dependent de suflul 
vital sau răsuflarea vitală (mukhya prana) şi alte cinci pranas speciale. După siste
mul Sankhya, ,trupul lăunitric sau imaterial este invizibil şi e91e format din 18 ele
merrte 165. 

Ca şi tn cazul altor sisteme religioase şi filozofice, ln'tllnim ln hinduism acelaşi 
presupus paralelism Intre microcosm şi macrocosm. Astfel, după cum universul constă 
din pămlnt, apă, căldură, aer, eter şi Brahman, care este nemanifest, tot aşa şi Purusa 
sau omul e5le constituii din şase elemente : forma este pămin<tul ; secreliile lichide 
slnt apa ; căldura animală este ciUdura ; respiraţia vitală este aerul ; spatiile goale 
sint eterul ; iar eul lăuntric este Brahman. Sufletul (atman) sau eul este o părticică 

din Brahman sau Principium Aeternita<tis. 

Pe lingă aceste două forme ale trupului, mai există o a treia, numită karana
sarira sau 4ru,pul cauzal. Această formă trupească intră în acţiune a-lunci cind at!t 
trupul material cit şi cel imaterial lncelează să funclioneze temporar. Despre na,tura 
acestei forme trupeşti nu se dau detalii. Ştim doar că din ea apar celelalte două 
forme trupeşti, care, apoi, se dizolvă tot tn karana-sarira 166• 

Sistemul vedantin consideră karana-sarira ca apartinînd unei ordini informe uni
versale. Atunci cind acea91ă formă ,trupească acţionează, omul nu se mai găseşte pe 
tărtmul existentei empirice individuale, ci pe tărimul Fiinţei supreme. Starea în care 
acest truip actioneazd depăşeş,te granilele cunoaşterii empirice. Asupra acestei teme 
vom reveni atunci cind ne vom ocupa de cele patru stări ale sufletului (atman) în trup. 

163. Brihadaranyaka Upanlshad 4.4.22. 164. Vezi : Paul Deussen, op. cit., pag. 280. 
165. Pentru detalii : Ibidem, p. 280 şi urm., J. Jolly, Body (Hindu), art. ln •Encyclopaedla of 

Religlon and Ethlcs•, voi. 2, p. 773 şi urm. ; Pentru sistemul Samkhya-Yoga : Mircea Eliade, Yoga, 
lrnmortality and l'reedam, translated from Prench by Willard Trask, 'London, 1958. 

166. Pentru detalii: R. N. Dandekar, Hinduism, tn •Historla RellglonWD•, voi. li, p. 317, 
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TRJUPUL lN BUDISM 

Pentru budişti, trupul, ca manifestare fiinlială, nu este nimic altceva decit lă

caşul răului. De aceea, se im-pune cu urgentă eliberarea din orice formă de vi-ală 

materială prezentă sau viitoare. Eliberarea este cea mai mare dintre binecuvîn1ări, 

binele suprem şi scopul cel mai sublim 167• 

Trupul este considerat ca fiind «un lucru necurat şi murdar», asemenea unei 
ffrăni», care, însă, trebuie născut datorită funcţionalitălii şi caracterului său. Faţă de 
el nu trebuie să existe nici un fel de ataşament. De ~apt, el este născut doar •de 
dragul dreptă Iii» 168• Trupul este «pielea veche şi uzată a şarpelui,, 169 ; o «grămadă 
îmbrăcată şi acoperită cu răni... risipită ... plină de boli"' un munte de corupţie care 
se dezintegrează» 170• Toate pasiunile rele purced din tn.up 171• Nu există ai.tă durere 
sau suferin-\ă mai mare decît trupul ; foamea este cea mai rea dintre plăgi, iar trupul 
cea mai mare suferinlă 172• 

Această concepţie negativistă şi dezgustătoare (nibbada) faţă de trup stă la baza 
părăsirii căminului şi adoptării vie\ii monahale (pabbajja). lnsuşi Buda porneşte în 
căutarea nemuririi meditînd asupra aspec-telor negative ale existenţei ln trup a omu
lui, cum sînt: bă1rînetea cu slăbiciunile ei, boala şi moartea. Potrivit lnvălăturli bu
diste, lucrul cel mai potrivit pentru realizarea emancipării esite însuşi trupul uman, 
fie viu sau mort. Vijava Sutta este o reflec\ie asupra nevredniciei trupului uman 173• 

Este suficien-t să vezi trupul aşa cum este el în realitate, pentru a realiza Nirvana 174• 

Se spune că înţele~ul Nobil Yasa şi-a părăsH casa deoarece a văzut femeile 
muziciene dormind : «aveai impresia, a spus el, că te afli îllllr-un cimitir» 175• Con
centrarea meditativă şi exerci\iul mintal centrat în jurul unei astfel de descrieri este 
considerat adeseori ca metodă adecvată a medita\iei. Ideea «unui cadavru mîncat de 
viermi» şi altele asemănătoare trebuie avu-te întotdeauna in minte şi mai ales atunci 
cind se iveşte o ocazie bună ,pentru meditaţie 176• 

Trupul este lăcaşul tuturor suferin\elor: «Iar acum,· o bhikkus, acesta este ade
vărul nobil pri,vind suferinţa : naşterea este insolită de durere, degradarea este dure
roasă, boala este dureroasă, moaritea esite dureroasă. Unirea cu cele neplăcute este 
dureroasă; dureroasă este şi separarea de cele plăcute; iar orice dorinţă care rămîne 
nesatisfăcută, aceea şi ea este dureroasă» 177• De asemenea, trupul mai este considerat 
şi ca o permanentizare a suferintei şi aceasta pe motiv că reprezintă nu numai sfera 
ln care suferinţa se face palpabilă, dar este, vorbind la modul subiectiv, cel care dii 
naştere suferinţei. Căci potrivi1 învăi\ălurii lui Buda, suferinţa este dorinla; dorinţa, 

sub orice formă s-ar manifesta, îşi are în mod ultim sediul sau originea in trup : 
«Buda a spus: Pasiunea şi ura îşi au originea în acest (trup); dezgustul, tncin

tarea şi oroarea se ,trag din acest trup ; din acelaşi 1rup se mai ridică lndoielile care 
supără mi_ntea, după cum copiii supără o vacă» 178• «Pentru cel care avarilia după 

167. Monier Williams, Buddhism, 1889, p. 53. 
168. Questions of King, Milinda, book III, eh. 6, par. 1 (Saered Books of the East - SBE - XXXV). 
169. Suita Nipata 17 (S.B.E. X). 170. Dhammapada, eh. XI, p. 147 şi urm. (S.B.B. X). 
171. Suita Nipata 269 (S.B.E. X). 172. Dhammapada, eh. XV, p. 202 oi urm. 
173. Vijaya Suita p. 32 (S.B.S. X). 174. Suita Nipata II (S.B.E. X). 
175. Mahavagga 1.7.2. (S.B.E. XIII, 103). 176. Angut IV, 14 el passim. 
177. Dhamma - Kakka - ppavaltana - Suita, par. 5 (S.B.E. XI, p. 148). 
178. Suita Nipata p. 270 (S.B.E. voi. X). 
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nume şi formă a displirut in lntregime, o Brahmana, pentru el nu mai există pasiuni 
prin ca.re ar putea să cadă ln puilerea morţii» 179• 

Din punct de vedere obiectiv, suferinţa se află în ln1rupare, în materie şi, prin 

urmare, trupul este considerat ca ceva ce trebuie desconsiderall. Pentru acest motiv, 
eliberarea completă de suferinţă este posibilă numai printr-o emancipare şi detaşare 

deplină de trup şi de materie, fa·pt care se poate realiza prin distrugerea elementelor 
existenţei (upadhi). Prin urmare, summum bonum sau scopul suprem al tuturor stră

duinţelor umane este elibera.rea din orice for.mă de exisitenţă empirică 180• 

uVăzlnd cum oamenU suferă in ilrupul lor, astfel a spus Bhagavat, o, Plnglya, va 

trebui să fli atent şi să laşi ln urmă trupul tău, ca niciodată să nu mal poţi exista» 181• 

Deşi in structura fundamentală a doctrinei sa!e Buda hmlstă o atitudine 
negativistă faţă de trup, susţinlnd ideea unei evaddrl din existenta trupească, el in
deamnli totuşi la grijă faţli de trup prin formarea unor obiceiuri de slujire a eului 
adevlirat. Astfel, el interzice sinuciderea 182, susţine moderaţia in alimentaţie, inter

zice băuturile alcoolice etc 1113• In acelaşi timp, Buda accentuează asupra autocontro
lului prin «nimicirea pădurii de plăceri» 184• Omul nu trebuie să fie rob plăcerilor 

trupefti 185 şi să nu devină leneş, căci lenevia este suferin-lă şi durere 186• Strădania 

spre cele bune este «cărarea nemuririi» 187• 

Dar nici laţă de celelalte creailuri omul nu trebuie să adopte o aitltudine distruc-_ 

tlvă şi de agresivitat,e 188• In om nu _ltebule să existe nici mlicar dorinţa de a 
face rău 1119• Orice relaţie, fie ea intre oameni sau cu lumea înconjurătoare, trebuie să 

fie guvernată de marea lege a iubirii 190• 

Există in Sutila Ni.pata 191 o enumera.re a lucrurill.or şi faptelor ce lntinează trupul, 
enumerare care ar putea fi compara.tă ou textu,! din Matei 15, 11 i 17-20. Astfel, 
nu mlncarea de carne este cea care inlineazli, ci distrugerea fiintelor vil, furtul, fal
sitatea, adulterul, plăcerea sexuală neinfrîna·lă, nemilostivirea, prietenia cu cei ne

drepţi etc. 

TRUPUL IN IUDAISM 

La baza concepţiei bi-blioe despre crearea omului stă, a.şa cum a,m văz,ut, cre
dinţa că el -a fost creat de Dumnezeu din «ţărînă», după care a.cela.şi Dumnez,eu crea
tor a suflat asupra sa «-duh de vi-aţă. (Geneză li, 7). Trupul şi sUJfletul sau duhul de 

viaţă sint e'l~menteie esenţ,iale care stau 1a baza concepţiei des.pre om in Vechiul 

Testa.man{ şi în tradiţia iuda.i'Că de mai tîrziu. Omul este o unitate fiinţi-ală care rezultă 

din unirea d.in'llre ttup şi w.ftet. El nu are trup şi Ml are sUJf-let, ci este tn acelaşi timp 

tr-up şi suflet. Trupul şi sufletul constituie in unirea l'Or entitatea fiinţială oare este 

omul : «T~ul omului a fost făcut din lut, in timp ce suflarea lui Dumnezeu a fost 

179. Suita Nipata, p. 1099 (S.B.E. X). 180. Pentru detalii : Suita Nipata, p. 373, 546, 1055 şi 1056. 
181. Suita Nlpata, p. 1120„ 182. Questions of King Milinda IV, 4,13. 
183. Dhammapada 1.8 ; X.X, 281. 184. Dhammapada XX, 2Jl3. 185. Suita Nipata, p. 175. 
186. Suita Nipata, p. 90-114; Dhammapada XVIII, 241. 187. Dhammnpada li, 21. 
188. Suita Nipata, p. 393; Questions of Klng, Milinda, IV, 3.35. 189. Suita Nipala, p. 147. 
190. Questions of King Milinda IV, 4.16. 191. p. 238-248. 
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prin,cipiul de viaţă din el ; însă ooul'l în s.ine truiuşi a fOISt produsul singu'lar a.I acestor 
dol factori» 192• 

Uniitatea dintre tmp şi swflet este ilus4'1'dllă îndeobşte de faimoasa parabolă a 
orbului şi ologului : •Un rege avea o grădină frumo111Să ln care creşteau smochini ce 
dădeau roade timpurii. El ,a pus doi ,pazn.ici să o păzească, unu.I o1og şi âltll'l O(Tb. 
Ologul a zis către orb : văd citeva smochine minunate, l\lKă-mă pe umerii tăi şi vom 
putea culege smochinele şi să le mîncăm. După 1m oaireoare timp a venit şi stă4>lool 

şi a .cerut smochine, dar nu mai erau. Ologu'l ,a s.pus istăplnului că lllll ,poate să ILDlble, 
iar orbu:} că nu ipoate să vadă. Arunci stăpin.w a uocat ,pe olog ipe ,umerii celui O(Tb şi 

i-a judec:a't imipreună. La fel Duannezeu va druce sufletul şi-l va J,ace să se sălăşlui-ască 
tn trll,J) {drupă moarte) şi va judec>a impreună atlt •trupu'l cit şi sulletul» 193• 

Reprezentarea l\lnitaoră a per,soianei umane are iprofunde impiicalii privind viaţa 
eshatologică. Fa,ptuJ că omu'l esre descris ca «o ,pe(TSoană vie» {Geneză 2, 7), o fiinţă 

care trăieşte şi nu este coruiiderat <la 5'llmă a două entităţi, ci unitate care se exipriimă 
pe douA pl•anuri fiinţia:le, spiritual şi ,păimintesc, i,mplică ideea necesităţii ,particiipăriii 

întregii per'S'Oane umane la viaţa veşnică. Deci nu numai part.ea sp.ioritua'lă v-a. iparticipa, 
,·a ifi părtaşă lia nemurire, ci şi cea tru.pească care, prin conjug<1re cu •suflarea divină•, 
primeşte şi ea de la creare dimens~u111ea vieţiJ veşnice 194• 

Această coru::eţ>ţie privind unita,tea fiinţială din1re trup şi suflet este prezentă 
şi în gtndirea iudaică de mai tirziu în contextul învăţătulii privind învierea cea de 
apoi şi nemurirea. 

Este interesant de observat că în limba ebraică nu există un cuvînl anume pen
tru trup seţ>a:r>at de suflet. Acest lucw se datorează concepţiei iudaice despre per
soana umană psiho-fizică ca unitMe indestructibilă. Atunci dnd se lac referiri la 
na.tura fizică a omului esite intrebujnţa.t teranenll'l ... basall'» - «carne», «trup viu» 
{Geneză 2, 23, 24) şii ca atare simbolizează s'lăbkiunea, caracter.ul trecător al fiinţei 

umane {-Isaia 40, 6). Acelaşi cU1Vint este folosit şi ou semnifioalia de «trup. cum •a'I" ifi 
de exemplu ln EX'od 30, 32; Numeri 8, 7; I rlmpărali 21, 27; li •hrupăraţi 4, 34; 6, 30; 
Jov 4, 15; Proverbe 14, 30; Ecclesiast 2, 3. 

La linceput concepţia rabinică considera trupul ca o masă (golem) informă, a-sexual 
sau mei degrabă bi-sexual. Diferenţierea dintre sere se rf,ace doar maj t.irzi-u 195. Atunci 
cin.d Dumnezeu a cree1 tn14>ul uman, El a l111ait l.ut din rtoate ceie patru colţuri a'le 
piiminliului 196• Aoesit <1cl este considerai ca e:q:irimlnd lrcleea prei,en.ţei tntregii lumi 
fiziJCe ln unitarea nia'lurii llllllane. 

lntruclt trupul este considerat ca parte constitutivă a omului, una din îndatoririle 
religioase f,aţă de el este ·aceea de a-l •hrăni, adăpa şi .lffibrăca 197• Curăleni•a trupească 

face parte din «Legea slinţeniei», în oare sînt presc:rise ablulhmile .rituale şi restric
lii,ie la mîncare. De aitfel, întreaga Lege a Vechi,ului Tes-la.menl cuprinde un număr 
mare de presc-ripţii oare sinretizea:ză atitudinea faţă de trup. Acest lucru es,te vizi•bil 

192. P. C. Porter, The Yetzer Horia, în •Yale Blblical and Semitic Studles•, 1901, p. 91-156. 
193. Sanhedrin 91a. apud : J. Abrahams,. Body (Hebrew), art, in •Encyclopaedia of Religlons and 

Ethics•. voi. II, p. 772. 
194, Pentru detalii : The Nature of Man in lhe Bible, art. ln •Encyclopaedia Judalca•, voi. II, 

Jerusalem, 1972, col. 842-846. 
195. Vezi primele capitole din Midrash Genesis Rabba. Cf. Henry Serouya, La Kabbale, Grasset, 

1947, p. 350 şi urm. 196. Sanh. J 8a, în J. Abrahams, op. cit., p. 772. 
197. MaimonidH, Mishne Torah. 
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mai ales tn ,rilualmile de pu.rliiioare menite să dea ,tr,u,pului un s,tatut ,fizic adecvait. 
Dar spre deosebire de ribu,aJurlle de piUrificare din alte religii, ri1u,ahlirile iudaice nu 
i;e rezumă doa.r 1-a sim-pl,a curăţenie a trupului. Scopul lor iprim este illlltr-adevă•r cură

ţenia tru,pească, dar prin iac,eastă ourăţenie insu4 uman este pus lntr-o legătură sta
tuitară speciia1ă f,aţă de J)OfJOrru.1 a'les şi mai ,presus de ~oate tfată de Ya.hve. U111 exemplu 
elocvent în aces1 sem; este irituiawl 1drC'llmciderii. Prin săvlrş.irea aotului de circum
cidere, lăslnd ·Ja o parte aspectul higienic ial aicestuia, avem ln fata noastră un act 
de mărturisire a f,a,ptu4ui că persoana ~n cauză -apiarţillle de aoum Ina.inie ,poporului 
a'les, obligtndu-se să pă.strieze 1-egămîorou:l cu Yahve. ASbfel, îndeplinind iiru::laitoriril.e 
prescrise faţă de trup, printr-o raţionalizare a vieţii pe baia unor înalte principii mo
rale şi a unor ritualOri de purificare, omul săvirşeşte un act plăcut lui Dumnezeu 
şi astfel se apropie din ce în ce mai muM de El. 

TRUPUL IN CREŞTINISM 

ln creştinism concepţia despre trup primeşte o nouă dimensiune ca 
rezuHat al viziunii creştine despre locul omului în univers şi starea esha
tologică a acestuia. Potrivit învăţăturii creştine, dimensiunea fizică a 
fiinţei umane, adică itrupul, este opera sau lucrarea m-îinilor 'lui Dum
nezeu {Geneză II, 7). Dumnezeu creează trupul omului după ce univer
sul maiterial a fost terminat, deoarece «nu era potrivit ca acela care avea 
să fie stăpîn să vie înaintea lucrurilor ce aveau să-i fie supuse, ci numai 
după pregă-tirea domeniului asupra căruia avea să fie stăpîrn, era potr,ivit 
să a,pară şi stăpînul» 198• Nemesius din Emesa accentua că numai în ca
drul naturii materiale omul 1îşi poaite realiza vocaţia ·sa de cuceritor şi 
stăpî,n 199• 

ln pofida statutului său existenţi-al prior1i1tar, axiologic vorbind 
trupul nu are valoare prioritară ,faţă de suflet şi nici nu 'îi este superior 
(Cartea Inţelepciunii XV, 10, 1). Faptul că a fost crea:t mai intii arartă 
mai degrabă distincţi.a netă 1care există între cele două părţi componente 
ale fiiintei umane. Fiind modelat din «tărî,na pămî-ntului» '(Geneză II, 7), 
trupul uneşte in sine elementele componente ale universului. devenind 
osHel un microcosmo:11. 

ln ceea ce priveŞlte crearea trupului, în1tîlnim o intervenţie directă 
şi extraordinară a lui Dumnezeu, care îl modelează ca pe o 1slatuie neîn
sufleţită, pentru ca apoi prin suflul Său să-i dăruiască viată 200. Crearea 
trupu'luii uman devine, astfel, re-zultatul lucrării pozitive a puterii divine. 

ln cărţile Vechiului Test-ament trupul este ,prezentat ca lăcaş al sufle
tU'lui (Cartea Inţelepciunii VII, 20), omul aiv1nd datoria de a-4 îngriji 
ca atare (Ecclesiast VI, 26; ludit X, 3), căci «sănătatea trupului este mai 
bună decît bogăţia» (Ecclesiast XXX, 15, 16). 

198. Sf. Grigorie de Nisa, De hom. opif. 2, cit. ln : D. I. Belu, Sfin/ii P4rinli despre trup, art. ln 
•Studii Teologice•, an. IX, 1957, nr. 5-6, p. 299. 199. De nat. hom., P.G., 40, col. 524. 

200. Pentru detalii : Delitzsch, System der bibli&chen Psychologie, ed. a 2-a, Leipzig, 1861, p. 74. 
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~n Noul Testament Mînrtuitorul î-şi compară ,trupul cu un templu (Ioan 
II, 19-21). El este supus morţii (Matei XXVII, 58, 59; Marcu XV, 43; 
Luca XXIII, 52; Ioan XIX, 38), dar înv.i.ază a ltreia zi (Luca XX,IV, 3, 23; 
Ioan XX, 12). 

Ideea că trupul este lăcaş al •sufletului este păstrată şi în Noul Tes
tament. Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel îşi compară trupurile cu .un «cort 
păm•în1tesc» (I Cor. V, 1. 4, 6; II Petru I. 13, 14). Trupul nu /trăieşte decît 
prin suflet (Iacov II, 26). El este denaturat şi degradat de păcat, ceea ce 
supără şi pe Dumnezeu (Rom. I, 24; VIII, 10; I Cor. VI, 16; Iacob III, 6). 

ln drama mîn'tuirii tru1p'll'l jlQcă un rol efeotiv. M'intuHorul nos
Lru Hsus Hristos a fost răstignit cu iru,pul pe cruce pentru păcatele oa
menilor. «lmpreună cu El (Hristos) a fost răstignit şi omul nostru pentru 
ca trupul păcatului 1să fie dezbrăcat de puterea sa, în aşa .fel incit să nu 
mai fim robi păcatului> (Romani VI, 6). Prin eliberare de păca•t, am fost 
eliberaţi şi de servitutea morţii (Romani VIII, 23), căci «dacă Duhul Ce
lui ce a înviat pe Iisus dintre cei morţi locuieşte în voi, Cel ce a înviat 
pe lisius din morţi va învia şi trupurile voaistre muritoare, din prilcina 
Duhului Său, care locuieşte în voi» (Romani VIII, 11; Cf. Faptele Apos
tolilor II, 24 ; I Corinteni IV, 14 ; Efeseni II, 5). Astfel, «trupul stării 
noastre smerite «va fi făcut» asemenea trupului slav~i sale» (Filipeni 
III, 21). 

Viaţa omului se desfăşoară în trup. Atît timp cit omul se află în 
Lrup, el ,are viaţă ,pe pămînt (Cf. II Corinteni V, 6, 8, 9 ; Evrei XIII, 3). 
Fiind puritătorul vieţii omeneşti, trupul este organul de acţiune. Sufletul 
lucrează prin mădularele din care este compus, măldulare care formează 
un t·ot unitar (Of. Romani XII, 4; I Corinteni XII, 12-26). ln mişcarea 
sa trupul nu trebuie •lăsat la vo;ia întimplării, deoarece nu se poate •îm
potrivi singur păcatului; nu se conformează voii de sine lui Dumnezeu. 
Dacă vom vieţui ipotrivit trupului vom muri, iar dacă ucidem cu Duhul 
faptele trupului, vom fi vii (Cf. Romani VIII, 13). 

Trupul este organul prin care se manifestă conduita noastră mor.ală. 
Apostolul neamurilor ne îndeamnă să aducem trupurile noastre ca pe o 
jertfă vie, sfîntă şi plăcută lui Dumnezeu (Cf. Romani XII, 1), căci 
Ia judecată vom fi judecaţi după •faptele pe care le vom să<vîrşi în trup 
(II Corinteni V, 10). Atunci cînd v.a avea Ioc învierea universală a mor
ţilor, cind vor înwa drepţii şi păcătoşii (Faptele Apostolilor XXIV, 15) ; 
aceştia vor învi•a cu trupurile lor în care au trăi1t pe tpămînt. După cum 
hsus Hristos, care este pro~otipul învierii noastre, a înviat cu acelaşi 
trulp cu care a murit, tot a!Şa se va întîmp'la şi cu noi ceHalţi 201 • Dar 
trupul c•are va învia nu va mai fi supus stricăciunii. EI nu v,a mai fi nimi
cit de boli sau moarite, ci va fi preamărit, aşa cum a fost preamărit ,şi 

trupul Domnului după înviere (Filipeni III, 21). 
Prin înviere şi 1trupurile noa,stre vor participa la nemurire (Luca 

XX, 26), deoarece puterea morţii va fi definitiv zdrobită odată cu în
vierea generală (I Corinteni XV, 26). Căci după cum omul activează pe 

201. Irineu, Contra ereziilor, V, 13, 1, P.G., 7, 1156. 
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pămînt cu trup şi suflet, tot aşa se cuvine să fie răsplătit în întreaga sa 
fiinţi,alitate, in trup şi -sufleit 202• 

Prin urmare, in creştinism trupu1 este recunoscut ca parte integrantă 
sau componentă esenţială a personalităţii umane complete. ln iplinătatea 
fiinţei -sale omul nu este conceput ca fiinţă pur spiriltuală, ci ca spirit 
î,ntrupat. Această doctrină este prezentă în Sfînta Scriptură şi 'in tradiţia 
Bisericii. ln lumea empirică trupul îşi are dreptul şi obligaţiile -sale. In
stinctele sa1e naiturale nu trebuie consideratte ca şi cum ar fi fost implan
tate în om pentru a lfi suprimate, ci ca avind un Ioc bine ·stabilit in pro
cesul de împlinire legitimă a scopului pentru care omul a fiost creat. In 
nimicnicia sa pămintească trupul este totuşi sacru, căci în perspectiva 
mîntuiri,i şi a vieţii veşnice şi trup-ul are locul său promi•s. 

Totuşi, nu trebuie să se uite că trupul sau natura fizică a omului 
este partea inferioară a pers·onalităţii sale, căci trupul este supus 1ten
dinţelor rele şi, prin urmare, are nevoie să fie supus în permanentă vieţii 
superioare a spiritului, prin care intră în relaţie conştientă cu Dumnezeu. 
Putînd înclina uşor sipre rău cînd e lăsat necîrmuit este nevoie ca el să 
fie păzit şi ferit de rele, iar in•stinctele îndrumate spre finalizări morale. 
Trupul se află într-un proces continuu de sfinţire. Opera de sfinţire tru
pească a început, 1ar ziua mîntuirii trupeşti se află în viitor. 

TRUPUL IN ISl,All,1 

Islamul afirmă şi el existenta coru:omitentă a tmpu'lui şi sufletului. Du,pă Coran, 
omul, sa,u mai precis trupul omului, ,a ifost creat de către Allah din lut sau sînge in

chega,t, sau chiag de sînge : 

- «,Iar noi l-am făcut pe om din lut ; l-am modelat din lut ; iar după ce l-am 

făcut, i-am s,ufl-at duihu.l ,meu; cădeti înainilea h1i ~i vă înohinati !» 203• 

- «Ciiteşte ! ln numele Domnului Tă,u, ~are, a făcut pe om din s-înge închegat» 204• • 

- «O, oamenilor, dacă aveti rndoieli ou privire la lnviere, Noi sintem cel care 
v-a creat din tărfoă; apoi dintr-o pkătură; a.poi dinitr-un cheag de sînge; a.poi din,tr-o 
buca-tă de carne, formă şi •inlormă, ca să doved~m puterea noa.strc'I. NoJ Iacem un ~e.11. 
sau altul, cind dorim să se sălăşluiască în pîntece plnă la timpul cuvenit ; apoi facem 
ci't să vă naşteti copii; apoi vă lăsă.m să creşteţi; i•ar umul din voi moare, i.ar a!lul 
trăieşte pină la neplăcută bătrîneţe, ca să nu mai ştie nimic din cite a ştiut. Şi lu ai 
văzut păanînbU'l uscat şi gol; însă, C'ind trimiitem ploaie, el se mişcă şi se umflă şi 
lasă să crească tot felul de iplanite vesele• 205• 

Ac.tu.I creării trupului precede conceperea sufletu·lui. Lutul sau singele închegai! 

sini materiile ,prmie pe care AH•a•h -le foloseşte. Versetu-I 22, 5, pe care 1-aim dial mai 
slhS, ar,a,tă strin.sa legă-tură .fiintială care există îll'lre ,Dumnezeu şi am. Această legă
tură fimtială este vizi1bi1ă în depe11.denta orn,uJui de Dumnezeu. Dumnezeu nu este 

202. Tertulian, De Resurrectione carnis, c. 15 şi 56, P.L., 859 şi 925. 
203. Coran, 15, 26-27. 204. Coran 96, 1-2. 205. Coran 22, 5. 
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numai creatorul ab initio al omului, căic:i chi•air şi dU1pă crealie .El e5te cel care 5e în
grijeşte de ciclul naşterilor, de dezvoltarea după trup a omului. Cu alte cuvinte, de 
la concepere ln pîntecele .mamie'i şi rpi'nă -Ia ,băotriin,eţea care ,precede moartea şi chiar 
la rmoarte, omu"! se află în grija lu'i Allah. 

,ln ,preoc:u,pă,rile Goran.u•lui trupul omenesc ocurpă un IJ.oc: secunda•r, deşi este cO'Jl
siderat lăcaş al sufletului. Jn general, trupul nu este considerat o închisoare a 
sufletului. Chiar în sufism, mişc-are ascetică mUJSul:mană, nu trupulJ. este cel care repre
zin,tă o •piedică 1n ca,lea unirii cu AUah, ci nals - eu,! uman, princi,piul i,ndivi.dua1. 

Oiit priiveş-te igiena şi curăţia tmpuliui, ·legile ,prescrise de Coran sînt a,proa.pe iden
tice cu cele din iudaism, ele fiind impuse şi de mediul cultural, dar mai ales de cel 
fizic în care trăiau arabii şi evreii. 

Posbul este un mijloc de penitenţă, di&c:ilplină şi faipte bune şi nu de rnol'llilficare 
a trnpului. rln gen,er,al, ,practidle asoetice îndreptate 11anipo1riva ,trupului nu au fost 
acceptate ln is~m. De. nota,t, însă, că p.robaibil sub inlfluenţa orieTlllală şi în mod sigur 
swb in.fluen,ţa 'Praiotici4or ascetke creştine, a fost ildop,taită în su.fism morti.ficarea 
trupului. AceaJStă mortificare •a tru,pu1ui era considerată oa un mi'}loc de a ,transcende 
lumea OOliPi.rică şi de a -te aipropi-a de Dumn,eQJeu 206• 

Coranul nu ,spune ex.plicit dacă trupurHe vor învia sau nu, sau dacă la înviere 
ele vor păJstra forma 1or .pă,1;nîllllea,s,că. ,ln orice oaz, exi&tă şi o participare tru,pească 
în viaţa de du,pă moarte şi aceasta pentru faipllu1 că ,a,t'it :pedepse1e iaidului rpregătiile 

pentru necredincioşi, cit şi rplăcerile rai-ubui sînt descrise ca plăceri fizice. 
-ln gîndirea :teo'logHor şi rnozofHor musulmani trupu•! este consi-der,at ca fiind 

forrnait din oele rpatru eleanelllle lfund.aanenta'le ,ale naturii : a,pă, aer, lfoc -şi ,păm11lll. ,In 
trup există o ordine na.tur-ală bine stabilită : roate organele şi membrele trupu1ui sînt 
guvern11:te de inimă şi nu de minte. ,Illltre f,aicullăţile sulfletului şi itrwp există o strînsă 
coeziune. Cu excepţia raţiunii inotuitive, toaite oole'la'1te acti.vităţi slnt tutelate de inimă. 
Al Kindi susţine că lnllre păimin,t şi cer se .află omtbl, căci el este natură (materie) şi 

spirit. El tmbrătişează 1ntr-•1rn mod uniitar cete două lumi 207• 

«SUFLETUL" IN HlNDUUSM 

Ca punct de convergentă al zei.tăti'ior, omul Illll este considerat ln ·hinduism doar 
un simplu lăciliŞ -a.I acestor zeităli, ci un iprincipiu unificator al aictivi1.ătii zeilor, s-au, 
în a•Lte cuvinte, ca ,princi,piu unificator al ,proce1,elor, elementelor şi forţelor natura'le 
care slnt stăplnlte de zei. .Jn limbaj neteologic, omu•! este ,prindpi,ul unioficator -al pro
ceselOII" organelor sillntu1ui {văz, aiuz etc.), al organelor de acţiune (miini, picioare) şi 

al obiectelor corespunzătoare lor 208• 

lncă înainte de apariţia scrierilor upanishadice, s-a făcut o distinctie ln structura 
Iiinţială a omului, alirmiîndu-se, pe 11ngă ,trwp, existenta suifleitului. ,Procesul, prin care 
s-a ajuns la afirm«ea existentei su,l'lellului c,a entita·te de sine stătătoare, ne es,te necu
noscut. Ceea ce ştim este că în perioada invaziei ariene în India (probabil ln 
timpul celui de ,al 2-lea mileniu), cul1n.i'l strămoşi'lor era deja în practică 209• Mai Urziu, 

206. MacCulloch, J. A., Fasling (lntroductory and non-Christian), în «l!ncyclopaedia of Religion and 
Elhics•, p. 764, 

207. Quadri, G., La Philosophie arabe dans /'Europe Midi,vale, Payot, Paris, 1960, p. 60. 
208. P. T. Raju, The Concept of Man in Indian Thought, p. 239. 
209. Vezi : Schrader, O., Aryan Religion, art. în «Encyclopaedia of Religion and Ethics•, voi. II, p. 31. 
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în perioada vedică, soarta amului dwpă moarte a devenit o problemă destul de lngri
jorătoare, astfel incit tărimul morţii a fost pus sub egida unui zeu special al morţii, 
zeul Y,ama : «,primul dintre IIIlUritori care a 1D1JUrÎlt şi ,a intr,at în lu.mea de dincolo" 210• 

In împărăţia sa s-au sălăşlui,t după 11I10arte strămoşii (,pitrs); iTlllpărăţie cunoscu'tă în 
!>crierile vedice su1b numirea «lumea părinţilor" (,pitr'loka). F,1pbul că după moarte stră
moşii ajung să locuiască ·în nemijlocita ,apropiere ·a zeilor a dus l-a ideea că ,aceştia 
le-au dăruit nemurirea 211• 

A,proximatiiv in se.colele 7 sau 8 îşi face .a,p.aritia o nouă credinlă, credinta în 
transunigrare şi kam1a, Sia'll legea retrilbuţ,iei du,pă !fapte 212• Esenţa -acestei credinţe noi 
este răsplata miorală a faptelor, adică sufletul unui om trece prin mai multe vieU şi 

culege de fiec,are dată roadele vieţ,ii anterioare. Fericirea sau mizeria din viiaţa ,pre
zen1ă sîn,t o dovadă a vieţii pe care oamenii au dU5-o în existenţele lor anterioare. 
lntrucit trupul dispare la moarte, s-a ajuns la acceptarea unei entităli nepieritoare, 
care supravieţuieşte şi care este supu,să pedepsei rein·trupării. Sulfletele oamenilor sint, 
aşadar, entităţi eterne, fără de început şi fără de sfirşit. Fiecare suflet este o entitate 
veşnică, indestructibilă 213• 

Literatura u,p,anishadică ,a,bordează ,prob>lema sulfbetu1ui dintr-un ,unghi cu totul 
deosebi,t. După cum am văz'll,t, in ,teoria despre gen.eză, lumea este văzu-tă şi con,ceipu,tă 

din perspectiivă i,dealist-monistă. Cele ,m,aj vechi dintre U1panishade recunosc doar un 
singur principiu care stă La haz-a întregi-i existenţe. Intrebat cine este Briahman, Eul 
care sălăşluieşte in toate lucrurile, Yajnavalkya, răspunde: «Acest Eu, care se sălăş
luieşte in toate lucrurile, este in line" 214• Iar acest Eu este «firul care leagă )urnea 
aceasta de lumea vidtoare şi de celelalte lullll..i" 215• Este cel care se să'lăşluieş,Le în vînt, 
in pămînt, in apă, in foc, în atmosferă, ln cer, ln soare, ln punctele cardinale, în mnă 
şi în stele, în spaţiu, în întuneric, in lumină, în toate fiinţele contingente, in respi
raţi.a, vocea, oc-hiu1, urechea, mintea, pielea, 1nţelegerea şi sperma omului. «Este văză
torul nevăzut, ascultătorul de neascultat, ginditorul de negindH, întelegătorul de neîn
ţioles. Nu există nici un alt văzător de,oit El, nici un alt ascultător <lecit El, nici un 
alt gînditor decit El, nki un .alt ,înţelegător decit El. El este •Eul din line, oontro'lorul 
lăuntric, nemuriforul. Tot ceea ce este a-l'tceva decit El suferă" 216

• 

Pentru desemnarea acestei esenţe lăuntrice a individului, dar şi a lumii, indienii 
folosesc doi termeni : brahman şi atman. Contin,utul ideatic ,al .acestor două cuivinte 
este în glndirea indiană identic, deoorece realitatea eXiJ)rimată de fiecare cuivînt ,în 
parte este identică cu cealaltă, adică brahman, sufletul şi esenta lumii, este identic 
cu atman, sufletul uman. 

Originea şi semnificaţia primară a C'UVintu1ui brahman este necunoscută. Părerea 
cea mai frecventă acceptată este cea a lui Oidenberg şi Griswold, care suslin că brah
man este numirea dată cuvintelor adresate zeilor. De aici «imn, rugăciune, cuvintul 
sacru, text vedic» 217• De la această semnificaţie primară s-a dezvoltat ideea de «cuvint 

210. J. Dowson, Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion, Geography, History and 
Literature, ed. a 10-a, London, 1961, p. 373-375. 

211. A. A. Macdonell, Vedic Mythology, Strassbourg, 1897, p. 166. 
212. H. Oldenberg, Die Lehre der Upanishaden und die Anfănge des Buddhismus, Gollingen, 1915, 

p. 28, 105. 
213. Vezi : J, N. Parquhar, Soul (Hindu), art. in «Encyclopaedia of Religion and Ethics», voi. 11, 

p. 742. 214. Brihadaranyaka Upanishad 3.4.1. 215. Ibidem, 3.7.1. 
216. Brihadaranyaka Upanishad 3.7.1. şi urm. 
217. H. Oldenberg, Zur Religion wtd Mytholo&ie des Vedas, 1915; p. 196, 201; Griswold, Brahman. 

A Study în the History of Indian Philosophy, New York, 1900. 
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sau formulă magica». Această interpretare este preluată fără rezerve de diferiţi san
scritol'Ogi de talie mondială : «Les Br,ahrnaru; ,tenaient pour etaibli que '1,a 5µbstance meme 
du monde est la Parole rituelle, le Brahman» 218 sau «Brahman, originally the power of 
the word, .as it reveals itse1f to the br-a:hmiru; in the sacrifici-a-I 'lltterances and their 
reciters, becaane the designaUon of cosmic Power» 219• 

Este interesant de urmărit cum acest cuvînt a ajuns să însemne principiu esenţial 
şi ifi·inti-al al lumii. Prin rugăciune crediruciosu'l ,s-a simţit ridicat dea,supra propriei sale 
individualităli, deasupra lumii fenomenale, în unire cu zeii; în rugăciune el a simţit 

trezindu-se în el o putere, care era deasupra oricărei fiinţe, deasupra lumii şi chiar 
Jeasupra zeifoT. Aşa ,a •apărut întrebarea : «Ce a fost pădurea, ce a fost copacul, din 
ce a rom format ceru'! şi părnintul ?» 220• Răspunsul a ven.i,t mai 1Urziu : «Brahman ·a 
fost pădurea, Brahman a fost cop,aool, (El) cel din oare s-a <format ceru1 şi piimîntul» 221• 

Printr-o serie de speculaţii ,s-a ajuns în cele din uIIJJlă la ca.pătul seriilor ,puterilor 
cosmice şi fizice, 'la pri.ma cauză, pe care iru:Iien.ii au numit-o brahman. 

Dezvoltarea speculaţiei privind lumea înconjurătoare şi univers în general a 
fos·t urmat, pas ou pas, de. un -al1 proces legat de fenomenele şi puterile ipsiMce ale 
omului, al căror ul,tiim substrat a fo,st nu.mit alman. Originea semantică ne este necu
noscută şi în acest caz. Se pare că la început a însemnat «trup» sau «persoană». 
Datorită întrebuinţării sale ca pronume reflexiv, s-a ajuns ca alman să însemne «Eu», 
adică principiul caTe constibuie identi1-a.tea unui ind-ÎIVid, ,acel ceva de care depind 
funcUunile fizice şi p,si•hice ale indi1Vidului şi de 1a care ele îşi primesc însăşi reali
tatea lor. Prin urmare, al man est,e Eul sau sulletul .transcendent. 

Acest atman, singura entHate care există ,în mod real în noi, este S'llbiectul cunos
cător şi în această calitate susţine întregul univers al concepţiilor, în care reprezintă 
totul şi fără de care nu este nilmic.· Prin acţiunea cognitivă a lui alman totu'l este 
CUMSCUt 222• 

Diferenţierea în<l!:re Brahman şi alman începe să se facă odată cu scrierea mitu
rilor cosmogonice, dar şi aici în termeni destul de echivoci. Astfel, în Ch.andogy,a 
Up-anishad 223 citim că după ce universul a fost creat, a·brnan intră ln el ca «sufJet 
individu-al» (anen-a jiven-a atmana anupra<visya). Aici înllîlnim pentru prima dată ter
menul «suflet individual» (jiva atman), spre deosebire de sufletul suprem (paramat
man). Dar în acest context diferenţierea este doar de suprafaţă, căci atman este cel 
care a format lumea şi tot el este cel care se sălăşluieşte în ea. O diferenţiere clară 
între Brahman şi atman întîlnim în acele texte în care atman devine entitate concretă, 
ca zeu personal opus sufletelor şi al cărui «har» este condiţie a mîntuirii : 

«[Aidoma] luminii ,şi umbrei [există] două [euri]: 
[Omul] aici pe pămint imMbă 'legea (r.ta) propriilor sa,!e f.apte; 
[-Celălalt], deşi -asc,uns in locurile tainice [ale ini-mii], 
[Locuieşte] în intangi,bilul transcendent» 224• 

Aceeaşi idee, însă ·într-un mod mai clar şi exiplicil, este redată de Sve,tasvatara 
Upanishad 225 : 

218. P. Masson-Oursel, Esquisse d'une histoire de la philosophie indienne, Paris, 1923, p. 53. 
219. G. van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, London, 1938, p. 36. Cel mai 

detaliat studiu asupra lui Brahman a fost întocmit de J. Gonda, profesor de limba sanskriUI la Universi-
tatea din Utrecht : Notes on Brahman, Utrecht, 1950, p. 89. 220. Rig Veda X, 81.4. 

221. Taittiriya Brahmana 11.8-9 ; pentru detalii : Paul Deussen, Atman, art. in «Encyclopaedia of 
Religion and Ethics•, voi. 2, p. 195-196 222. Brihadaranyaka Upanishad, 2.4.5. 223. 6.3.2. 

224. Katha Upanishad IV, 1. 225. IV, '6-7. 
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«Două păsări, prietene strtns uni-te, 
Stau ln acelaşi copac ; 
Un,a din ele mănlÎlllCă din .. frUJOtu,I dulce, 
Cea1a1lă, nemtru::im nimic, priveşte cu a,ten\ie. 
ln acel-aşi copac o persoană este profund, ml,hnUă 
Depllngttndu-şi neputinţa, neclu.meri,tă ; 
-Ctnd vede pe celălalt, pe Domnul, bucurlndu-se 
In măreţia sa, neca2JUl său dispare». 

Această .tendinţă de diferenţiere Intre Brahman şi atman, ca suflet individual, 
poa.te .fi considerată 'do-ar ca accident în cadrul gîndirli 111panishadice care se ooncen
trează cu precădere asupra dov,edirii identităţii celor două entităţi.: lal lvam asi (•aceLa 
tn eşti) 226 şi aham brahma asmi 227• Această doctrină a fost preluată şi evaluată mai 
ales de teprezent-anţ,ii sistemului de gîndirie ved-antin. Cll!IIl a,u fost Gauda,pada şi mai 
ales Sa,nk.ara, exiponentul cel mai iim,por.tant al acestei şcoli. 

După Sankara, suil'letul nu este atom ci o struotiură complexă, reprezentind uni
tatea &i.stema'lică -a experienţei conştiente a unui cenliru individu-al anumit, ic.are e5te 
la rtndul lui definit sa,u detemninat de organismeLe ,trupeşti şi alte condilii. ,Astfel, 
tru•pul, simţurile şi celei-alte actirvităţi aie trupului fac ,parte din coI11Ştiinţa omuloui şi 

introduc -ln el uni,tate şi continuitate. Conş,tilnţ,a legată de trup este finită, căci conline 
stări -ale trwpu1ui. Aşa după c,um truipul se foJ\mează -Ueptat, tot aşa se inUmplă şi ou 
experienţa sa conştientă. Eul finit nu este ca.uz.a ultimă a con.şt.ii,nţei. Acest Eu este 
uni4atea simţită, pa~paibilă ,a conştiinţei empitiloe, care evo1uează in timp. Este un 
obiect ideal al gindirii conceptuale. El se schimbă odată cu individul şi nu poate 
fi identificat deci cu esenţa neschimbabilă şi neschimbătoare. Atman este cel care 
stă la 1baz,a acestui eu empiric. El nu su4eră ,schimbări şi nu trăieşte nici un fel de sen
timent. Aliman nu are nici o legătură ou istmi-a vieţii eului finit ,pe care JI -lnsoţeşte. 

Mărturie .permanentă a vieţii eului ,empiric, el rămlne total nea.fec,ta,t de ,tot ce se in
UmpJă. Atunci ctnd 11:lman se alflă •individua'.Jizat», ca su,flet individual (jioa atiman), 
el eiste cuprins sau itnchistat, am ,putea s,pune, de o suocesiune de lnvelişull"i {kosas). 
Pr'imul lnveliş este vij-nana-maya sau i·I11Velişu.l compus nu.mai din intelect. El dă omu
lui isimţă-mln'lul individuali.tălii sale şi este a50ci-at cu organele de ipercepere. Cel de 
al doilea lnveliş, mano-maya, învelişul minţii, este asocia,t cu organele tle acjiune. 
Acesta dă sutletiu,lui iputerea de a g1ndi şi judeca. -Cel de al treilea înveliş eiste prana
maya sau învelişul respiraţiei, adică învelişul care esle compus din respiraţie şi este 
il~<>dAI r„ ,irg11nolo rl.:> A~tiuno. 

Aceste trei învelişuri formează trupul imaterial al omului. lnvelişul al patrulea, 
anna-maya, lnvelişul mlncării, reprezintă forma ma·terială a trupului. Mai există un 
al cincilea lnveliş, anada-maya, al fericirii supreme, care nu este acceptat de toli 
ginditorii vedantini 2211, 

Omul i,n totalitaAea sa este, deci, o unitate integrală a acestor element•P., prin 
care se încearcă a -se da un răspuns la prob~ema relaţiei dintre materie, via\ă, mintt: 
ş! IS'Uif,let s-au spirit. Ceea ce trebui-e reţinut referitor la suflet-atman, este că 1n esenţa 

r.11 el este inactiv şi n€'11lurHor, că reprezintă irute1ig.enţa abstractă, glndire şi nu voinţă 
iliC'tivă şi că depăşeşte orice distincţie de ordi111 mor.al. 

226. Chandogya Upanishad, 6.8.7. 227. Brihadaranyaka Upanishad, 1.4.10. 
228. Pentru detalii : Monier Williams, Indian Wisdom, London, 1875, p. 123. 
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Pe llngii Upanishade şi Vedanta, mai există alte sisteme de gtndire, care, spre 
deosebire de a.cestea, profes-ează mul1ilplidtalea sufletelor. Unul din acestea este şi 

sisitemul Samkhya, care sustine un dualism -0n-tologic. Există două entităţi eterne : 
natura originală sau materia - prakriti - şi o infinitate de suflete - purusas. Fiecare 
suflet sau spirit este inteligent şi ne:muri1or; o si,mplă monaJClă, pasi:vă la tot ceea ce 
se tnttmplă tn jur. Ideile fundamentale promovate de Samkhya referitor la suflet stnt 
identice cu cele din Upanishade şi Vedanta, deosebirea constă numai tn faptul că 

acceptă o muUi;pllcitaite de sudlete 229• 

Vaisesika, un sistem de gindire ,Urziu, r'ecunoaJŞ'te existenţa mai multor suflete 
şi real'itatea ,l11.1mii. ln acest sistem conceptul de Sllld'let este .mai bogat şi mai plin decU 
in sistemele ante<rioare. Simţirea şi vointa stn.t recunoscute ca f.uncţiuni ale slllfletului 230• 

Nu putem trece mai departe fără a menţiona aici şi ceea ce Bhagavad Gita are 
de spus în problema Eului individual şi a naturii psi•ho-fizice II omului, mai ales că 
această scriere, deşi Ilfll face parte integrantă din canonul sacru al vedelor Şi u.pimi
c;hadelor, -~re un rol de extremă importantă in viaţa gpiirituală şi religioasă II credin
ciosulllli hlmlius. 

Bha,ga,vad Gi1a incepe cu faimosul dialog dintre Krishna şi Arjun.a, în care Kcishna 
descrie natura «eului întrupat•, subiect de mare importantă şi hotărttor pentiru twpta 
pe care Arjuna trebuia să o înceapă. Primul lucru pe care II stabileşte Krishna este 
nemurirea eului tntrupat (jiva-bhutah), cillre este o monadă :veşnică, «o minusculă parte» 
din Dumnezeu 231 ; nu s-a născut şi nici nu moare :232• Deoal\eCe işi are fiinţa tn af.ara 
timpului, nu se poate vorbi nici de naşterea, nici de moartea sa. Numai ln măsura 
in care este legat de organis1I11Ul ipsi-ho-somatic al omului e1 se «naşte şi moare în mod 
constant» 213• Fiind sta1ic şi pasiv, eul individual nu poate action.a şi nici IlfU lnitlază 

nici un fel de acţiune, căci a-oest lucru este un a,tiribut al na•turii materiale, empi'rice. 
De9Pre eu se ,poate spune că actioneazd doar ln măsura tn Clll'e este ataşat de trup 2l4, 

funcţia sa independentă fiind de a trăi 235• Totuşi, nu treblllie să facem distincţie abso
lută 1ntre eul inidividua1 imuabil şi organ.ul psiho-soma,tic de care este legat, căci «eul» 
esle cen,trul tntregii ,pers,onaHtăţi, ,principiul unitătii sale. Deşi ina.ctiv, el aclionează 
c-a un magnet asupra facuMătHor principale ale întregii personalilăti U1IDane. Acest-e 
faC'll:Jtătl stnt: suflet11.1l, mintea, eul şi cele cinci simţuri. Toa·Le ,acestea slnt elemente 
care au evoluat din natura materia'lă şi nu reprezintă en,titatea uJti:mă atman sau 
brahman. Este fnteresimt de observat că Bhagavad GÎlla Ml ne !iJ)une prea multe des
pre eu, ci doar că trebuie eliminat, deoarece el este un centru fals al personalităţii, 

in1ruclt crede că aclionează 236• ,In realltaite nu el esle cel care ,aclionează ci părlfle 

co!ISlitutive ale naturii : sal/va, rajas şi tamas - bunătatea sau purit:ate.a, pas.lunea sau 
energia şi întunericul. Dintre toate aceste facultăţi, sufletul se află cel mai aproape 
de «eu», lntrucU prin natura sa priveşte spre «eu,,. Celelalte facultăli au ca obiect 
natura empirică. 

,Procesul de integrare în Absolut în.cepe prin detaşarea simlurUoa- de ohiectele 
lor empirice 237 şi plasarea lor sub directa supraveghere a sufletului, care să fie apoi 
su.pus eului 238 ; că.ci integrarea ,înseamnă surpunerea tuturor factori:l.or personalitbţH 

umane f,aţă de eu : s•imlurilie trebuie SUipuse minţii, mintea sufletul,ui, iair sufletul eu'lui. 

229. Pentru detalii :: Mircea Bllacie, Yoga, Immortality and Freedom, p. 15. 
230. J. C. Chatterji, The Hin4u Realism, Allahabad, 1912, p. 102. 231. 15, 7. 
232. 2, 20. 233. 2, 26. 234. 5, ll-15. 235. ll, 20. 
236. 3, 27 ; 18, 59. Aceste pllr)l constitutive se glsesc şi ln sistemul Samkhya-Yoga. 
237. 2, 67, 238. 6, 34. 
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Sullelul sau buddhi este facultate supremă a naturii materiale a omului şi se află 
la graniţa dintre lumea spiritului pur (eul-atman) şi natura psiho-fizică a omu
lui. Spre deosebire de eul suprem, sufletul posedă şi voinţă : «esenţa sufletului 
este voinţa» 239• ,tn ciuda acestui ,fapt, nu sufletul este agentul faptefor (kannas) 240, 

deoarece fa.piele, aşa cum am mai s.pus, sînt rezu1ta1-ul acţiunii părţilor constitutive 
ale na•turii materiale. 

Su:fletul Teprezintă personaJitatea omu411.1i şi este cel care transanig,rează 241• El 
este singurul care poate înţelege «Eul» în eterna sa mărire 242• Sufletul in stare de 
integrare devine Bra·hman şi astrfel intrâ în DlllDlnezem-ea supremă 243• 

· lnaintie de a încheia această ipa.rte, este necesar să analizăm pe scurt condiţiile 
sau stările diferite prin care trece alman ca fiinţă individualizată în forme umane. Con
cliţii-le sau stările la c-are ne vom referi ,pr,ilvesc fiecare fiinţă umană în parte, av·ind 
strinsă legătură cu trupu'! material şi imaterial în care se aJlă încătuşat atman, dar 
şi cu .fom1a karana-sarira (truipul cauzal). 

~ 

După cum atman «se întrupează în formă truipei16Că» {sarir.atvaya dehin) 244 şi 

intră în tru,p «pînă la v,irfu4 degete1or» 245, tot aş.a 1n tilJlliJ)ul acestei condiţii sau stări 

de întrupare, intră lin idilferiite stăTi sau condiţii in c-are natura metafizică, transcen
dentală devine treptat palpabilă. Aceste s-tăiri sini: 1. Starea de trezvie (vaisvanara); 
2. Somnul ,ou vise {taijas.a); 3. Somnul adînc (sushupta-sthana); şi 4. Starea a patra 
(catur-tha turiya) sau turiya. 

1. Starea de lrezvie - vaisvanara sau Jagarilasthana este starea în care omul are 
o cunoaştere empirică directă a obiectelor şi lucruril_or materiale care ii înconjoară. 
Aceasta este starea în care lucrează toate organele şi facultăţile trupului. După San
kara, vaisvanara nu reprezin-tă condiţia cea mai fericită a lui atman, deoarece nu are 
loc o cunoaş,tiere a adevăiratului eu al omului. ,ln starea de trezvie omul contemplează 
o reaJitate fa.lsă, aşa cum se int-împlă ,in timpul somnului 246• Pe scara va:lorii cunoaş
terii vaisvanara ocupă locul ultim. 

2. Somnul cu vise - taijasa : starea de cunoaştere a obiectelor lăuntrice (min
tale). ln ,această stare facullăţi'le externe există ca în orice condiţie umană, dar sini 

rei!'bsorbite î-n simţul lăuntric al omu.lui, adică în minte, care este tn acelaş,i timp 
izvorul comun, sprijinul, dar şi scopul lor ultim. Acest simţ lăuntric se află în vinele 

l'.lminoase (nadis) ale trupului imaterial într-o formă diJuză. 
ln timpul stării de vis, sufletul individual (jiva atman) produce, prin acţiunea 

pl'oprlcl sdle aorlnţe (Kamd). o lume cu totul <1.parte şi ln care obiectele cunoaşterii 
constau din concepţii ale anin.ţii, fiind 00011Jbinate de idei îmbrăca.te în forme im-a.teri.ale, 
daT c,are depinid în mod substanţi-a,l de forma imaterială a individului, reprezenillhlj() 
modificări secundare şi accidentale 247• Datorită inconsistenţei acestei stări, ea este 
considerată ca fiind iluzorie (mayamaya), avînd o existenţă aparentă (pratibhasika), 
tot aşa du.pă cum şi starea de ,trezvie este iluzorie în ra,port cu Absolutul. 

3. Starea de somn lărd vise sau somnul adinc - taijasa sau susuplasthana. Din 
somnul cu vise omul trece în somnul ,fără vi,se, cind in virtutea apropierii de cealaMă 

239. 2, 41. 240. 5, 11. 241. 6, 43. 242. 6, 20-21. 
243. Pentru detalii : The Bhagar,ad Gita with a commentary based on the original sources, transla

ted by R. C. Zaehner, Oxford, Al the Clarendon Press, 1969, p. 10-13 ; 21-22. 
244. Katha Upanishad 5, 7. 245. Brihadaranyaka Upanishad 1.4.7. 
246. P. Deussen, op. cit., p. 301, 247. Brihadaranyaka Upanishad 4.J.9 şi 10 • 
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lume, con~iinţa visătoare a fHnţei trece peste ori.ce diferenţieri şi devine parte Inte
grantă din fiinţa universului. Cu alte cuvinte, sufletul individual (Jlva atman) depă
şeşte starea de conştientă în sens empiric şi intră lntr-o unire trecătoare cu prajna 
atman, subiectul cunoscător etern, adică Brahman. In această stare vehicolul lui atman 
este ka.rana-sarira, care nu este ceva separat de aitrnan, lntrucit pe acest tărllm fiin,ii.al 
nu există diferenţiere. 

In somnul adînc, atman trece .printr-o sitare de nedife.renţiere, Jill care totul este 
rnnoaştere sintetizată in unitatea fundamenta.lă şi esenţială a fiinţei. Obiectele empi
rice nu siint distruse, căci ele există principial, însă nu mai slnt concepute sub aspec
tul secundar, contingent al cunoaşterii seloctiive earupirice. 

In această st:are, atman in.tră in unire cu conştiinţa supremă. (chit) a eului şi cu 
obiectul ei unic care este Jericirea (ananda). Acest obiect, tn timrp ce constituie lntr~un 
11nurnit sens un înveliş al eului (an-anda-maya-kosa), este identic cu subiectul care este 
fiinţa pură. (sat) şi, rprin urmare, nu se de06ebeşte de el, aşa cum se intlmplă, de a·llt
fel, tn realmate <lind nu mai există nici o deosebire. ,ln acest fel cele trei stărd pe 
care suflebul le trăieşbe: sat, chit şi ananda (saochirlananda), slnt doar o singură enti
tate universală care este unul şi acelaşi lucru cu atman, in afara oricăror condiţii de 

IimHare care ii determină in anumite stări de man:i.festare empirică. 

In starea de somn adinc bi,pola.rizarea ex.per.ienţ,ei omului in subiect şi ·obiec.t 

este -anulată; subiectul şi obiectul intră într-o unire care tr,anscende cunoaşterea empi

rică. "Această stare este deosebi( de importantă pentru a putea ,înţelege psihologia 
upanishadelor. In timpul somnului adinc mintea şi formele subtile sau imateriale ale 

simţurilor şi organelor de acţiune, active în timpul viselor, sînt toate prezente dn 
formă latentă, con.oentr.ate ln unitatea subiec-obîect. ,Jn vis şi în starea de trezvie, 

fiinţa umană este tmprăştiată in organe, si~ţuri şi ln obiectele acestora. In somnul 
adinc lntreag.a fiinţă este adunată in sbare de unitaJte, fiinţa omu.lui atingînd maximul 
de intensitate fiinţială, intensitate cunoscută ca surpremă fericire - ananda. 

4. Turiya sau cea de a palra sba!Te a lui atanan (ca-turtha). Deşi u,p.anisharlele 
clasice nu admit o stare superioară somnului adînc, care este considerată «fericire 
rnpremă» 248, odată cu apariţia sistemul'lli Yoga a fost concepută o a patra stare, care 
a fost ridicată la rangul de su,preană realizare a fericirii, mult su.peri.oară stării de 
somn ad-inc şi aceasta pen,tru că unirea c.u Briahman şi suprema feridre, trăi/te ,ln starea 
lorimă latentă, concentrate în uni.ta-tea subiect-obiect. In vis şi in starea âe trezvie, 

ln alte cuvinte, starea de fericire absolută in unire cu Brahman este prezentă în starea 
deplină 249• Termino1ogia fo:Iooită de Gaudaipada în comentarul său ne aminteş,te de 
teologia ,a,pofatică a J,ui Dionisie Areopagibul 250 şi, in bu,di!mt, de filozofia .golului» a 

248. Brihadaranyaka Upanishad 4.3.32. 
249. Gaudapada a fost lnvAjltorul lui Govinda, al cArui ucenic a fost Samkara. Nu se ştie 

Jrecis clnd a tril!. Unii susjin cA ar fi trilit la sfirşitul secolului al 7-lea şi începutul secolului al 8-lea 
d.Hr. Jacobi şi Wallesser cred cA el a trlit in jurul anului 550 d.Hr. Pentru detalii : S. Radhakrishnan, 
rhe Vedanta according to Samkara and Ramanu;a, p. 18 şi nota 2. 

250. Despre Dionisie Areopagitul se cunosc foarte pujine lucruri. El se prezintA ca un ucenic al 
Sf. Apostol Pavel, fiind prezent la moartea Sf. Fecioare Maria. A fost identificat cu Dionisie din Pap
:ele Apostolilor 17, 34, apoi ca fondatorul minllstirii Sf. Dionisie de lingi Paris. Lucrlrile atribuite lui 
1u pot lnsli sli fie datate înainte de mijlocul sec. al 5-lea. Vezi : Etienne Gilson, A History of Chrisâan 
?ldlosophy in the Middle Ages, Sheed and Ward, London, 1955, p. 81-85; Sbeldon·Williams, J. P., Tiui 
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lui Nagujuna 251• Această stare nu mai es,te descrisă ca ,pură conştiinţă sau fericire 
suipremă, deoarece exiperienta trăită depăşeşte ceea «! are loc în somnul ad~n,c. Reali
tatea trăită în :uriya este prezent.ată ca fiind de nedescris, fără legătură cu ex.perienla, 
necognosdbilă, de negindH, cie nenumH, indefin~bilă, chintesenţă a fo-mii aparentelor, 
ceea ce există atunci cînd totul încetează. ln această stare nu există nici o urmă de 
dezvoltare a manraeS'lării vreunei existentie individualizate. Este starea pură necondi
ţionată a lui atman, care nu este nimic altceva decît Brahman 252• 

ln Yoga, această st.are de izolare su.premă fiinţială, intrinsecă a monadei însu
fleţi.te (pW'usa), în afara proceselor continue ale materiei (,prakriti) care :formează însăşi 
viaţa trupului şi suflietuluă, se numeşte kaiva/ya. Kaiva/ya este s.tarea celui oare este 
kevala - izolat, singur, pur, sim1plu sau absolut, .perfect, întreg. Prin urnnare, kaivalya 

este izolare perfectă, eliberare linală, detaşare, dar şi perfecţiune, omn.iştiinţă, fericire. 

ln starea turiya sufletul individual devine conştient de originea sa fiinţ-ială, fără 
a se referi la obiect. ,Este un stadiu în care orice obiectivitate şi subiectivitate se to
pesc sau sini depăşite, căci subiectivitatea există atîta timp cit există obiectivitatea. 
Aceasta este limita interiorizării sufletului individual (jiva atman) cind devine una cu 
Brahman, care este acelaşi pentru toţi 253• 

Din punct de vedere al epistemo1ogiei apusene, aceste stări ale lui atman repre
zintă o inveI1Sare valorică a categoriilor cunoaşterii, intruolt .ele susţin retr_agerea sau 
separa.rea de obi.ectirvitaite. De al11fel, gîndi1orul .upan.ishadiic argumentează că obiectele 
rămîn in afara minţii şi simţurilor şi formează ţinta altor subiecte. FHnla omului nu 
este simpla conştiinţă de sine limitată la trup, ci se ex1inde şi la alte obiecte. Visele 
ar,ată că separarea obiectelor de subiecit nu exclude for1TI1area amîndurora, a subiectu

lui ş.i obiectului, de către acelaşi principiu. Mintea este sursa aHt a subiootului cil şi 
.a obiect.ului din vis. Starea de vis şi de sOlllln adinc sînt mărturii ale vieţii intime a 
fiinţei umane, ~ar starea de trezvie, a conştiinţei t,a,ptului că trăi-eşte într-o lume care 
aparţine şi altor oameni. Cea de a patra stare, turiya in Vedanta sau k,aiva.lya in 

Samkhy,a-Yoga, aan putea spune că reprezintă conştiinţa unităţii ontologice a exis
tenţ.ei empirice şi transcendente in suprema şi sing.uira realitate fiinţială care este 
Brahman. 

,,_ .. .,-Dl.,uy>i.,.., rn ,nu, cambr1<1ge ttrsrory or Later tlreek and l!arly Medlaeval Philosophy•, ed. by 
A. H. Armstrong, Cambridge, At lhe University Press, 1967, p. 457 şi unn. şi ln nota 8 de la pagina 
457-458. 

251. Nagarjuna se pare ci a lrllit ln secolul al 2-lea d.Hr. El face prima expunere sistematicii 
a doctrinei «golului>-sunya. Este fondatorul şcolii Madhyamikas, fondat!! cam ln jurul anului 150 d.Hr. 
Aceasta nouA şcoală mai este cunoscută şi sub denumirea de sistemul madhyamikas. ln compara!le cu 
«vechea şcoalA de inlelepciune• sus1ine cA mlntuirea poate fi ob)inuUI prin exersarea in)ele;pciunii, ln)e
leasl ca un act de contempla)ie a ~golului». Vezi : Edward Conze, Buddhism. lts Essence and Development 
Faber and Faber, London, 1968, p. 67 ; Edward J. Thomas, The History of Buddhist Thought, t;;ondon, 
19JJ, p. 212 şi urm. şi în nota l de la aceiaşi pagină. 252. Kena Upanishad l.J.5. 

253. Pentru detalii asupra celor patru siliri : P. Deussen, The Philosophy of the Upanishads, p. 
296-312; RenE GuEnon, Man and. his becoming according to the Vedanta, Luzac and Co., London, 1945, 
p. 87-115; Heinrich Zimmer, Les Philosophies de l'lnde, Payot, Paris, 1953, p. 241 şi urm.; Surendranath 
Dasgupta, Indian Ideafom, Cambridge, 1962, p. 41 şi urm. ; S. Radhakrishnan, The Vedanta according to 
Samkara and Ramanuja, p. 19 şi urm. ; R. C. Zaehner, Mysticism Sacred and Profane, Oxford, 1957, p. 
15J ,1 urm. 
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«SUFLETUL» lN BUDISM 

Literatura canonică ·budistă întrebuinţează ,pentru sullet m,ai multe cu,vinte : attan, 
jiva, satta, iar tn conitei:tul scrierilor abhid'hamma, puggala. ln lucrarea «lntrebări a1e 
Rege1ui Milinrla» se ma.i întrebuin\ează, pe Ungă termenul de jiva, care are o folosire 
preferenţială, şi termenul vedagu - cel care simte 254• 

Termenul J1va este imprumutat de către budişti chi.ar de la adversarii for 255 şi 

îl intilnim in contexte destul de disputabile. Jiva s-ar putea traduce prin cuvintul 
«suflet», folO'Sind noţi'lmea ebraică a acestuia - «iar omul a devenit suflet vi,u». Căr

ţile canonice budiste folosesc termenul Jiva, doar pentru a desemna aspecte ale naturii 
spirituale a omului ln comparaţie cu facultăţile trupeşti, senzoriale. Aceleaşi cărli 
folosesc, it.rusă, -in mod preferenţial şi într-un context as,emănător cuvintele : attan, 
satta sau puggaJa. 

Ultimele două cuvinte sat/a şi puggala - în· traducere fiinţă vie, inteligentă -
sinii fo1osite pentru a de.semna ork:e fdinţă umană, in timp ce attan ,înseamnă sulla.-e, 
spirit. ln ,vorbirea curentă, attan mai înseamnă şi eu 256, deşi in litera,tur,a primară sut-
1"1, alttJan este folosit in sensul de concepţie drea,ptă despre ceea oe noi trebuie să 

numtm sullet sau spiril. De fapt, 'folosirea destul pe ezita-nită a noţiunii attan (in s,ans
krită atman) ne duce ou gtndul la f,a,ptul că in perioada lfixă.rii acestei terminologii au 
exisbaA protesite destul de dure nru •lmpo1riova na,turii spiri4uale a omului, ci mai de 
grabă ,impo1riva ,a,titudinii filozofice şi religioase la modă privind natura a ceea ce 
attan reprezenta. Astfel, literatura ipre-budistă grupată ,in · Upanishade şi cea de mai 
Hrziu, al cărei eXiŢ)Onent eSlle -Bhagarv.ad Gita, propune şi profesează un cuJ.t 51JeCl-al 
pentru attan (•aitiman). Citeoda.tă conceput oa ceva .material, ta o substwţă fină, loca
lizată ln inimă şi comparată în mărime şi formă cu diferite obiecte mici, acest micro
cosm (atman) a fost considerat ca fiind posesorul unor atri•bute apart,inind unei divi
nităţi macrocosmice (Braihman), cum ar fi a,tri-butu,t ,per,manenlei sau al infinilălii, al 
imutabilităţii, fericirii şi omni,potentei. Iar ajungerea la cunoaşterea adevăratei iden
tităţi intre microcos,m şi macroco!!iIII, Intre Atman şi Brahman, era considerată ca fiind 
rea-!iz,area sublimei căi de mintuire. 

ln aceasta găsim deosebirea lfundamenta,lă dintre budism şi ihindui51l11ul vedan
tic, căci WeUanschauung-ul bu'Cli91 se bazează ,pe ca,tegoria apriorică a neperma
nentei şi suferinţei (sahbam aniccam, sabbam dukkham) - totul este neperm.anenit 
(finit), toiul este (supus) suferintei). Regula de faţă nu admite. nici o excepţie pentru 
nici o fiinţă; ba mai muH, pentru nici o parte consli-tuti,vă a ,vreunei fiin,ţe. Drep,t 
urunare, intru.oit alia, aşa cu,m era conceput în hinduismul vedantic, era veşnic in 
esenţa sa, neschimbător, fericit, puternic, în budism nu se concepe un astfel de alia 
in nici o fiinţă : wCe credeţi voi atunci 7 Este trupul, este mintea permanentă sau ne
permanentă (finită 7) Este nepermanentă, Domnule. Ceea ce este rtef)etmanent poa,te 
fi SlllJ>US suferinţei saru nu 1 Poat-e, Domnule. Este, însă, bine .să spunem deSipfe ceea 
ce este nepermanent şi SU'PUS suJerio\ei şi schimbării : acesta este din mine; eu sini 
acesta, acesta este sufletul meu» 7 257• 

254. The Questions of King Milinda, trad. de Rhys Davids (S.B.E. XXXV), Oxford, 1890 ; la pagi
nile 41, 48, 86, 132 este folosit termenul de jiua, iar la paginile 88, 111 vedagu. Salla - filnll este 
folosit la p. 45 ; alta la p. 67 şi puggala la p. 40. 

255. Rhys Davids, Dialogues of the Buddha, Oxford, 1899-1910, voi. li, p. 359 şi urm. 
256. Rhys Davids, Seif (Buddhist), art. în •Encyclopaedia of Religion and Elhics•, voi. XI, p. 351. 
257. Majjh_ima Nikaya, III, 19 Ji urm. 
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Nepermanenta şi suferinţa sînt suprastructuri care guvernează legile fiintiale ale 
oricărei vieţi şi, ca atare, orice individ răanine doar ca fenomen. Căci dacă lilr fi exis
tat in individ o emanoaţie microcosmică din alman-uq su-prefenomenal 5au Brahman, 
atunci acest.ia ar avea puterea unei zeităţ,i; s-ar crea ,pe sine din nou potrivit dorinţei 
inimii sale şi ar transcende fără nici o îndoială aceste legi, aşa cum mărturi5esc tex
tele Vin,aya : «Dacă tru.pul..., dacă oricare din cei p-atru factori mintali ar fi sufletul 
(eul), trupul... şi mintea nu ar fi supuse bolilor, iar noi am putea spune: fie ca 
trupul meu ... , sau mintea mea să existe, sau să nu existe etc» 258• 

Pentru a respinge poziţiile dualiste atmaniste, s-a preconizat in sinul budismului 
efeduarea unei ,analize exhaustive a individului pe ,baza celor cinci sklilndhas (in 
Pa'li : khandhas). Cele cinci skancl'has sîrut : forma, sim~ul, gîndirea, conformaţia şi 

con.ştiinţa. Forma este parte integrantă a ceea ce este alcătuit din cele patru elemente 
primare (apa, focul, .părnîn·tul şi aerul). CelelaUe patru skan,dhas sini, însă, considerate 
ca neavtnd formă şi, prin UTIInare, nu pot fi enumera.te deciit arhitr,ar. Ele se aseamănă 
ru spaţiul uni,versaq care nu poate fi numărat. ln acest fel ele depăşesc posibilitate.a 
noastră de a le JW.II1ăra sau de a le obiectiva ca existln,d ~u neexisltnd ; i,ar cei care 
,Ie separă şi ,le fixează în categorii precise individuale, fac acest lucn1 în virtutea 
ignoranţei, a necunoaşterii ontologice, căreia sintem supuşi cu toţii 259• 

Odată efectuate aceste car.acterizări ontologice generale, se porneşte la reEopin
gerea identHicării sufiletului sau eului extrafenomenal cu oricare din cele cinci skand
has. Totoda·tă, i se res-pinge şi imanenţa : 

«Uceniicul cel bine instruit ... nu consideră ca!Uăţile trupului ca fiind alta, nici c!i 
posedă al/a, dar nici că ~Ila ar fi vreuna din ele. Nu 9\lsline astfel de concepţii cu 
pri-vire la skandhas ca simi,ire, percepţie, activitate a minţii sau a conştiinţei. Pentru 
el fiecare din aceste skandhas se schimbă, devine alt-a. El nu are gînduri (care cau
zează) devenirea schimbătoarelor skandhas» 260• Prin urmare, cele cinci skandh-as au fost 
declarate ca «fiin,d goa,le de orice esenlă neschimbătoare» 261 iar ceea ce este finit şi 

supus suiferinţei este fără suiflet (an-.att,a). 
Această ,atitudine nu trebuie să ne facă să credem că budiştii promove<!ză ideea 

,,nei anihilări totale pină la moarte a trupului şi sufletului. Scopu! for era, de fapt, 
înlăturare-a ideii de eternalism (sassa,ta-vada), care susţine ,prezenta unei enlităli eterne, 
imuabile ce se sălăşluieşte în om. ln acelaşi timp ei se feresc şi de anihilare (uccheda
vada). 

Astfel, pentru a evita aceste două extreme, este concepută învăţătura des,pre kam
ma (karma) - faptă, ca forţă de transmitere a faptelor mintale şi trupeşti 262• Acedstă 

doctrină întregeşte concepţia desipre suflet sau eu, care se prezintă ca un cornplex de 
skandhas in con1inuă schimbare şi deter1II1.inat in permanenţă de caracterul lui antece
dent. Linia vieţii este, deci, o curibă flwduantă de trăiri evolutive în care nu poate 
intra, logic voribind, nici un f.actor imuabil. 

Ceea ce t'l'ece prin şirul reintrul))ări,lor nu este «sufletiul» ci «karma», iar .proce
sul transmigrării are loc doar datorită fal))tului că elemente {skandhas) care formează 
individu.I şi care se a.flă in permanentă mişcare, nu s-au împrdşliat cu desăvirşire. 

258. Vinaya Text, Mahavagga, I, VI, 38 şi urm. (S.B.E. XIII), 1881, p. 100 şi urm. 
259. Vezi : Lankavatara Sutra. A Mahayana Text, translated from Sanskrit by Daisetz Teitaro Su-

zuki, London, 1973, LTI, p. 107-108, 260. Samyutta III, 7. 
261. Samyutta IV, 54; vezi şi Lankavatara Sutra cap. LII, p. 107-108. 
262. Vezi : Samyutta Nikaya IV, 132. 
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Că.ci eliberarea din sclavia tran•smigrării este împrăştierea oricăror skandbll6, fa,pt care 
duce la distrugerea dorinţei, adiJCă a cauzei primare oe stă la baza existenţei. ln 
acest fel, problema care se ridică pentru budişti nu este CUdIJ. va supravieţui individ'lll 

uman la moa·rte, ci c·e se va int'impla cu el în C'lilpa în care se V10r îm.prâştia grupurUie 

skandhas. 

«SUFLETUL~, lN IUDAISM 

ln limba ebraică există doi teil!Tleni care redau cu aproximaţie , notiunea de 
«sulf,let» şi «duh», şi anume: nephesh şi ruah. Aoeşti doi teI\meni conţin o largă varie
tate de semnificatii, incepind cu sensuri fiziologice, care au fost transpuse treptat pe 
plan spiritual. Semnificaţia originailă a cuvtntuhri nephesh a fost proba,bid glt, gitlej, 
esofag ; de aici, prin extensiune, ceea ce iese prin git, adică suflarea, sau suflul vielii, 
ceva asemănător com:ept:ului latin de anima 263• Această semn<iificaţie mai este intU
nită în asiriană, siri,acă şi ailabă. T. C. Vriezen 264 consideră că esenţa acestui conc.apt 
nu stă ln «suflu» propriu-zis, ci în activitatea de respiraţie, de răsuflare, în inspiraţie 

şi res,piiraţie. Combinaţia şi asociaţia de Mei prezente în teilmenu.1 nephesh au pro
dus o serie de co111Ceple d-eriv>ate, considerat-e c.a fiind reacţia lui n,ephesh la anumite 

experiente emotive sau ifizice. Aşa se ajunge ca el să Iie asociat cu slngele, de unde 
ideea că singele ar fi nephesh (Deuteronom 12, 23; Levitic 17, 14; Geneză 9, 4 urm.). 
Această identificare naivă dintre cele două entHăli, prezentă de altfel la toa-te popo.a

rele primitive, dis,pare din gîru:lirea i:udiaică de mai lîrziu. 
P.rimul concept if,undament.al sugerat de ternnenu.1 nephesh şi pe care ii întilnim 

încă in ,primele pagini ale Sfintei Scripturi este principiu de viaţă, ceea ce constlt'lli~ 
o fiinlă vie. Locul clasic pe care s-e bazează acest conţinut semantic a.J lui nephesh 
este în Geneză 2, 7, unde se face referire la «duhul de viată» insuflai de Dumnezeu, 
omu.lui, mulţumită căruia omul devine fiinţă vie sau suflet viu (nephesh hay.a). Aici 
nE',J)hesh nu este un simplu ,terlium quid între trup şi sufolel, ci reprezintă rezultatul 
unirii Jiinţiale dintre >liruipul creat din ţărJnă, şi sufletul divin. Acest concept egte întă
rit printr-o altă dezvoltare semantică a cuvîntului nephesh, care a ajuns să denole, 
in pe.rioad.a vechi testamen~ară, orice fel de <lorinlă, aspiralie sau impuls vila,!. Astfel, 
nephesh se face simţi,t în dorinţa de a rninca şi a bea {Deuteronom 12, 15; 20 ş,i UI1Jl1.; 

I Sam. 2, 16 1 Mica 7, 1 ), dar şi 1n impulsurile de reproducere (Ieremia 2, 24). Spre 
deosebire de prima nuanţă semantică, care acentua asupra elementului individualită
ţii, această noţiune relevă dorinţa insului de a se menţine viu, de a trăi. Menţiner-ea 

în viaţă se {ace prin hrana lrwpească, dar şi prin aciui de reproducere în baza căruia 
este asigurată continuitatea speţei umane. ln acest context al menUnerii şi contin'llă

rii vieţii, mai intervine o a treia nuanţă semantică, care prezintă sufletul (nephesh) ca 
fiind indestructibil legal de sentiment şi emoţii. Durerea şi mihnirea (I Samuel 1, IO; 
jo, 6; Ezechi'J 27, 31 ; lov 27, 2; Isaia 15, 4), bucuria şi pacea (Ieremia 6, 16; Plingeri 
3, .17 , Psalm 86, 4; 94, 19), dorul şi dragoste<:1 (!Psalm 63, 2; Geneză 34, 3; 44, 30; 

263. A. R. Johnson, The Vitality of the Individual in the Thought of Ancient Israel, p. 9-12; 
C. Ryder-Smith, The Bible Doctrine of Man, p. 6-7; O. Lys, Nephesh. Histoire de l'IJme dans la rlul
lation d'lsra.el au sein des religions proche-orientales, 1959, p. 163. 

264. An An Outline of the Old Testament Tlleology, 1958. 
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I Samuel 20, 17; Clntuea GÎIIltărilor 1, 7; 3, 1 şi urnn.), ura, minia, ciuda şi oboseal,a 
(Isaia 1, 14; Ieremia 15, 3; lov 10, 1; Ezechil 23, 17 şi urm.) sint toate exprimate prin 
nephesh. Oriunde şe lntllniesc acegt fel de emoţii sau sentimente, •acolo este prezent 
şi nephesh. Este interesant de obse·rv,a,t că atunci dnd nephesh est,e prezentat ca 
subiect al unor senzaţii psihice, el devi.ne o ipotenţi.alitate spirituală a omului. Nephesh 
reprezintă complexitatea de simţire, gîndire şi voinţă a persoanei umane, căreia Dum
nezeu i-a d-at 1a creare calită-ţi care să ,tmbin.e a,UJt realita,tea păm,lnteascA cit şi cea 
cerească 265 • 

.Acelaşi lucru este adevărat şi în cazul celui mai sublim sentiment, «dorul după 
Dumnezeu», care este considerat ca expresie supremă a lui nephesh. Omul îşi poate 
ridica sufletul la Duannezeu (Psalm 25, 1 ; 86, 4), poate a,ştepta ş.i nădăjdui (Psalm 33, 
20), sau se poate odihni la Duannereu1 său (Psahn 62, 2 ; 63, 9). 

Conţinutul ideatic al lui nephesh este lărgit şi întregi~ prin folosirea altor ter
meni vitali pentru inţelegerea concepţiei iudaice primare despre suflet, şi anume : 
ruah (duh; 9Plrit) şi Jeb {inimă). Asociaţia existentă dintre aceşti termeni - nephesh, 
rua1h şi leb - a determinat pe unii ginditori ,să sugereze un trihotomism fiinţia'l ln 
ceea ce priveşte concepţia iudaiJCă despre om. Omul, după aceşti,a, ar fi fornnat din 
trup, suflet şi spirit. O astfel de poziţie nu •poate fi susţinută intrucit nephe,sh nu este 
opus J.ui ruah, ci pus paralel cu acesta (Isaia ,26, 9 ; Iov 7, 11) şi e,ste adesea, ca şi 

rua1h, cenrt.r.ul acti,vităţ~lor 51Pirituale (,I>salan 139, 14; Proverbe 19, 2), in timp ce la 
rillldud său ruah poate fi imputs vil-al ca nephesh {Geneză 6, 17; 7, 15; Psalm 104, 
29, 30). Ba mai mu1t, cei trei ternneni nu sint en\lJilleraţi tn acelaşi text şi nici nu sint 
puşi 'În o.poziţie . .fn P5a,lanu4 16, 9 omul, tnJ3)ud şi ,sufletul său, s:int termeni echlvialenţi 
c.a.re denotă intreaga persoană umană. Astfel nu se poate vorbi tn Vechiul Testament 
de trihotomism, omu'1 fiind oonceput sintetic, ca un org,a:nism 1p,5iho-fizic 266• 

Etimologic, cuvintul ruah este tntilni-t ln toate limbile semite, cu excepţia celor 
clin ramura răsăriteană, în fiecare caz indic.ind «prezenţa aerului in mi.ş,caren, -în sipe
cial «vint•, «sunare» (Psalm l. 4) 267• La început ruah a fOISt folosit pentru .a descrie 
puterea care caracteriza energia fizică şi minta.lă exceplională a omului, a.-şa cum a 
fost cazul lui Ilie (II Regi 2, 15). In general, el denotă toa,te aspectele vietii emotive, 
intelectuale şi voliţ,joo,ale a,le omu'lui. P_e lingă acestea, ruah mai este şi un atribut 
a lui Dumnezeu 268• Ca atribut al lui Dumnezeu (Geneză l, 4), cuv-intui ruah este foarte 

mult folosH în VecMu,l Testament. Aturuci cind este însă întrebuinţat în 'legătură 

direotă .cu fiinta umană, el este prezentat ca !fie.aş .al sentimentelor umilnE', cuan 11r fi 

de exemplu mihnirea (Geneză 26, 35), neliniştea (Geneză 41. 8; Exod 6, 9); minia 
(Ezechi'I 3, 14); pacea (Ieremia 51, 11) etc .. Aşa cum am văzut şi tn cazul lui nephesh, 
ruah este strins legat de aspectele vieţii morale şi religioase ale omului (Psalm 34, 

18; Psalm 51, 17; Isaia 26, 9; Ezechil 11, 19). La fel ca şi nephesh, ruah nu este pre
zentat în Vechiul Testament ca un alter ego al omului, adică un eu care posedă un 
mod ·permanent de existentă, superior morţii 269• 

265. The Nature of Man in the Bible, art. ln •op. cit.•, col. 846-847. 
266. Vezi : George A. Barlon, op. cit., p. 750; A. W. Robinson, Hebrew Psychology, în «The 

People of lhe Book•, Oxford, 1925, p. 352. 
267. Johnson, A. R., The Vitality of the Individual in the Thought of Ancient Israel, Unlverslly 

of Wales Press, Cardiff, 1949, p. 26-27 ; Rowley, H.H., The Faith of Israel, London, 1956, p. 84 ti 
nota 4 ; Brandon, S.G.P., Man and his Destiny in the Great Religions, Manchester Unlversity Presa, 1963, 
p. 117. 268. Cf. Jonhson, op. cit., p. 28-29. 269. Walter Eichrodt, op. cil., p. lJl-134. 
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- Viaţa lăuntrică a omului cu intensitatea şi multiiplicitatea proceselor ei se re
flectă mai ales ln importanţa pe care psihologia vechi-testamentară o atribuie inimii 
{,leb). ln majorHa•tea oazurilor în care se face referire 1a inimă, cuvinlul implică pro
cese voliţionale ş.i intelectuale 270• Gind profetul Osea caracterizează comportamentul 
lipsit de sens a.1 :regatului nordic, el spune că Efram nu are inimă, adică nu are lnţe
legere şi curuoaştere (Osea 7, 11 ; 4, 11 }, iar cînd ,Ieremioa vorbeşte Lrnpotriv.a voi·nţei 
lui Iaihve, el spune că Iahve nu a poruncit un as,tfel de sacrificiu şi că o 81Slifel de 
idee mr i-ar fi trecut prin in~mă-leb (Ieremia 119, 5; I Regi 8, 17). Adeseori inima es'le 
considerată ca fiind sedii.I!.! minţii sau al inteligenţei (Numeri 16, 28; 24, 13 ebc.) şi, 

prin urmaTe; este lnţeleaptă (I Regi 3, 12) sau intelige,ntă {Proverbe 14, 33; 15, H ). 
lnsuşi sen,timentul responsa,biHtă•tH este striîns legat de inimă, căci ceea ce iese din 
ini.mă este in mod clar proqlrietatea omului lăuntric şi, prin urmare, întreaga fiinţă 

u·mană este responsa,bilă rpentru faipta sa. Atunci cinici Iisaia reproşează poporului că 
s~a rătăcit de I.ahve, el le spune că inima Ior s-a irud,epărtat de Iahve (Isaia 29, 13). 
Ezec:hil vof\beşte despre necesitatea unei «ini:mi noi» care să dea posi,bi'litate poporu
lui să accepte voia ,lui Dumnezeu ca fiind a lui (Ezechil 11, 19; 36, 28). 

Din an-aliza succintă pe care am făcut-o c,elor trei elronente funda.mentale ale 
gîndirii iud,ai,c,e privind activitatea şi viaţa psi·hică a omului, putem spune că această 

gtndire a inceocat să descri,e in tef\ffieni cit mai •plastici deosebirile calitative dintre 
diferite procese psihice şi să arate importanţa lor in contextul nuanţelor delicate, care 
formează elementele sipirituale ale naturH umane. Prima ni,iillJl,ţă caracteristică car~ 

iese •in evidentă este Slf'i'lllSa intre,păt-rundere între viata sipiriluală, .psihică şi via.ta 
fizică, materială. Acestea, deşi deosebite, nu permit un dualism separatist intre trurp
suflet, sau carne-spirit, căci trupul cu părţile s-aJe constitutive este ,prezentat ca organ 

şi mijloc rprin cam via~a personală se face simtită şi în~eleasă în totalitatea ei. Astfel, 
nephesh şi .ruah, pe Mngă că reyrezin,tă aspecte corusti.Lutive ale naturii s,pirituale a 
omului, mai sint şi excelente descrieri ale unor calilăti deosebite ale activităţii 

psihice, care reprezintă viaţa omului în întregime şi dintr-un anumit punc,t de 

vedere. 

,Intrlnim în gîruclirea biblică un realism fundamental care du.ce trupul într-o !egă

tură organică cu viaţa psihkă. Av-ern .aici o confiTmare şi mai ales o afirmare a exis
tenţei Ulillane in tru,p. Tru,pul nu E!S'te un element pe care î,l posedăm şi care stă în 
afara noastră. El este pur şi simplu baza şi instrumentul na.turaJ în care ne sălăşluim 
şi care nu face parte din eul nostru, ci este forma văzută, vie a eului nostru, expre
sia necesară a existenţei noastre individuale în care sensul vietii noastre trebuie să 

ajungă la deplină realizare. 

Această prezentare unitară a naturii umane a avut avantajele şi• dezavantajele 
ei. Fără să stimuleze dez;vol~area unei com::eplii mai prolunde despre imortali
tate ca existenţă individuală du,pă moarte, ea ,a ,per:mis totuşi elaborarea unei doc

trine în care punctul fundamental era dependenţa permanentă a omului de Dumnezeu, 
care este singurul izvor de viată în orice împrejurare. 

-Concepţia iudaică despre suflet a fost lărgită şi precizată in perioada post
biblică a iudaiSIIIlului sub influenta •helenismului. Autorul cărţii Id Macabei fa'V'Ori:rează 

270. C. Trestamant, Essai sur la pensee hllbraique, ed a 2-a, 1956, eh. III.I. «Le coeur de l'homme•, 
p. 199 şi urm. 
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dihotomia lrlJJJ)-slllflet,. lbasar-llleiphesh, în. timp. ce în Cartea lnle'letpciunii ,lui Solo
mon nephesh-psihi devine entitate nepieritoare şi princi:piu iniclestructiibi1J care asigură 
nemurirea omului (lntelepdunea lui Solomon 2, 22 şi urm. i 3, 1 şi U'I1Ill. 1 4, 14 1 5, 16). 

LUeratura filozOlfk:ă iudaică din aicea iperioadă a lfost la rîndul ei preocupată de 
problema naturii umane, căreia i-a dat interpretări mai mult sau mai putin traditiona
liste, prin lncercă,ri de împăcare a unor curente de gindire la modă 271• 

Iudai5mul abinic preia dualismul ontologic : tru-p-sUJflet. Talmudul şi literatura 
religioasă înrudită menţine tntr-o oarecare măsură, sub influenţa platonică, credinţa 

în preexistenţa sufletelor 272• După Talmud, na,trura lăuntrică a omu1'ui este =pusă 
rtin suflet şi spiri1. Intre acestea nu se face îru;ă sUJficienită deosebire. Dumnezeu a dat 

omului puterea de 11. di6cerne intre bine şi rău. Această putere se află în suflet, care 
este considerat ca fiind responsabil pentru orice fapte, pe care Ie săvîrşeşte omul 273• 

Legăltura dintre trup şi sufleit e5te foarte im'Preciisă. In somn sulfletul :poate să pără
sească trupul şi să se ridi,ce la ceruri ipentru a învăţa adevăruri impor,tante. 

Sub influenţa mişcării cabbaliste iudaismul ra,binic a,cceiptă teori,a transmigrărji 

sufletelor. Totuşi iudaismul contemporan nu mai acceptă această teorie, pe care o 
putem considera ca fiind de circumstanţă. 

Ac-Irul căderii lui Adam nu a juoat un rol esenţial în iudaismul de după Hri5tos, 
aşa cum s-a întîmJplat în cazu,! creştinismului. Ideea ide :păJcat originar, deşi nu este 
necunoscută în scrierile rabinice, este marginală şi nu pune niciodată sub semnul 
întrebării caipa,citatea omului de ,a-şi ho,tăr~ soarta în via,ţa de aici şi de dincolo. 

Notiunea d·e :păcat origina-r primeşte însemnătate doar în li.teratur,a cabbalei, unde 
formează parte integrantă cu literatura gnostică, care descrie misterul vietii divine 
lăuntrice şi relaţia ei cu lumea omului. Cabbaliştii au fost cei care au elaborat ana
log1a dintre macrocosmosul divin şi micl'ocosmosul uman. In vir,tu,tea acestei asemă
nări, fa·ptele omU'lui ,au repe.rcursiuni a51JJJ)ra divinului. Păicatul originar este slişierea 
,primordială a unitălii lăuntrice divine de către om. Datoria omului este de a restaura 
această unit,ate idei!!lă primord1a'iă. 

,In.tîlnim în gîndirea ca,bba!iştilor nuante prof.und etice care se concentrează mai 
11les asupra trăirii :prin rugăciune a irutiimitălii crealurale diNin·o-u,mane. Prin rugăciu
ne, omul nu se concentrează numai asupra Fiinlei supreme, ci se şi apropie de ea. 
Apwpierea nu este unilaterală şi cuprinde întreg cosmosul cu uimitoarea sa armonie. 
Prin puterea sa spiritualii, care se sălăşluieşte în suflet, omul trebuie să lupte îm
potriva tuturor for\elor răului. Angajarea în această luptă îl obligă pe om' să 

se cunoască .mai bine şi să ducă o via\ă mora-lă adecvată. Trăirea morală are ca ~el 

realizarea binelui suprem, care se răsfrînge asupra întregii omeniri şi a întregii crea

Iii ca operă comună a lui Dumnezeu. 

Folosirea literaturii cabbaliste trebuie făcută cu grijă şi discernămînt, mai ales 

pcnbru faptul că ea poartă amprenta universaUsmului ,mi•stic de nuanţă gnostică. 

271. Prederick Copleston, A History of Philosophy, voi. I, Burns Oales and Washborne Lld., Nor-
wich, 1946, p. 458. 272. Sifre, 1436, ln George A. Barton, op. cit., p. 751. 

273. Sifre 826 ; Sanhedrin 916, în Idem, ibidem. 
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Am văzut ca m concepţia creştină despre crearea omu~ui se pune 
aiocen'tu'l asupra dihotomiei fiinţei umane. Omul a fost creat de Dum
nezeu atît tmp cH şi suflet. Trupul şi sufletul, în unire, dau fiinţa umană. 
Este adevărat că trupu1 îşi are rolul său fiinţial nespus de important 
pentru viaţa pămîntească a omului, dar principiul esenţial, baza eului 
sau a personalităţii, a existenţei conştiente, continue ·şi individuale ră
mîne sufletul. 

Ideile care fundamentează învăţătura creştină despre suflet pornesc, 
după cum este ·şi logic, de la învăţătura Vechiului Testament. Ele pri
mesc, însă, nuanţări mai precise în lumina noii învăţături propovăduite 
de Domnul nostru Ii-sus Hri,stos şi de Aposto1ii Săi. 

Termenii neotestamentari care redau în special conceptul de suflet 
sînt pa1tru la număr: ljiuX71, 'ltvefip.12, xapo( şi 'ltuo71. Aceşti termeni cores
pund lui nephesh, ruah, leb şi neshamah dtn Vechiul Testament. 

WuX71- nephesh - suflet - este considerat ca principiul spiritual 
al vieţii prezente în om (Geneză IX, 4, 5; Levi-tic XVII, 11 ; Deuteronom 
XII, 23). ln scrierile sinoptice ale Nou~ui Testament psyhi denotă subiec
tul stărilor psihice (Marcu XIV, 34). Sf. Apostol Pavel foloseşte aces'l 
termen de foarte puţine or,i şi pentru a descrie mai mult partea emo
tivă a conştiinţei (I Tes. V, 23). ln general Sf. Apostol Pavel consideră 
noţiunea de psyhi ca fiind principiul animator al trupului şi baza exis
tenţei emotive. Pentru Sf. Apostol Petru, psyhi reprezintă întreaga per
sonal1itate (I Petru I, 22 ; II, 1 ). 

Ilveoii,12 - ruah - suflet. El reprezintă suflarea, respiraţia, viaţa ani
mală, dar şi principiul ei ; principiul înţelepciunii şi al inteligenţei 
(Exod XXVIII, 3; Isai,a XXIX, 24). Termenul este folosit şi pentru a 
denota Duhul lui Dumnezeu (Numer,i XXVII, 18 ; Deuteronom XXXIV, 
9; Isaia XI. 2), cel care dă oamenilor înţelepciune, cunoaşterea lucruri
lor tainice, dar care ·îi şi pedepseşte. 

Noul Testament foloseşte în continuare cu precădere cuvîntul pnev
ma pentru Duhul 'lui Dumnezeu (Marcu I, 12). ln cîteva cazuri, termenul 
denotă partea psihică a vieţii (Matei V, 3, 26, 41 ; Marcu II, 8; VIII, 12; 
XIV, 38; Luca I, 47 şi 80} sau principiul vieţii (Ioan XIX, 30) sau sufle
tul după moarte (I Petru III, 18 şi urm.; IV, 6). 

Kapo(a- leb-cor = inimă. Principiul sentimentelor, al gîndirii şi al 
hotărîrilor. Este considerat cu precădere ca izvor al gîndurilor şi fapte
lor ce caracterizează fiinţa umană. In Evangehlia după Marcu kardia de
notă personalitatea, viaţa lăuntrică sau caracterul omului (VII, 21 ). Tot
odată, este folosit pentru a exprima viaţa emotivă (Luca XXIV, 32), inte
lectuală (Marcu li, 26) şi voliţională (Matei V, 28) a omului. ln Noul Tes
ment kardia primeşte o nuanţă şi mai profundă prin aceea că omul tre
buie judecat mai ales pentru ceea ce iese din însăşi iz,vorul vieţii 

sale şi nu prin faptele sale externe 274• 

274. Theologisches Worte-rbuch, ed. de Kittel G., voi. III, p. 614, 616. 
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O altă expresie neo testamentară, folosită mai ales de către Sf. Apos
tol Pavel, este voo~- cugetarea, raţiunea, mintea, inteligenţa. Nous 
nu are corespondent în limba ebraică, deşi a fost folosit în traducerea 
Septuaginta ca traducere pentru leb sau ruah. Nous reprezintă acea di
mensiune a omului, care îl ajută să ajungă la cunoaşterea voinţei lui 
Dumnezeu şi să o urmeze (Rom. I, 20 şi VII, 25). Totodată, este un ele
ntent de legătură între om şi om, căci prin nous ne înţelegem cu seme
nili noştri (I Tim. II, 7 ; I Cor. XIV, 14-19) 275• 

După cum se poate observa, concepţia neotestamentară despre su-
- flet este o continuare a celei vechitestamentare, cu excepţia că Noul 

Testament aocentuează a·supra caracterului dihotomic al omului şi, ceea 
ce este foarte important, întăreşte crec:H-nţa că entiitatea fiinţială, ce poate 
fi numită psyhi sau pnevma, supravieţuie-ş'te după moa-rte. Această enti
tate, care se continuă, implică prezenţa unui trup adaptat la nevoile es
hatologice ale sufletului, aşa cum s-a întîmplat şi în cazul lui Iisus 
Hristos, al cărui trup poseda după înviere puteri noi. 

Trăsăturile esenţiale -ale învăţăturii neotestamenta·re despre suflet 
presupun unitatea fiinţială dintre trup şi suflet ; ea accentuează în 
mod special valoarea personalităţii umane, mai ales în perspectiva des
tinului ei şi faptul că această valoare se realizează în comunitatea uma
nă constituită ca rezultat al acceptării lui Iisus Hristos ca Domn şi 
Mintuitor. Nu găsim tratate în Noul Testament decît tangenţial pro
bleme ca originea sufletului, relaţia dintre activitatea sufletului şi cea 
a lui Dumnezeu (har şi libertate) etc. · 

O teologhisire precisă şi ordonată despre suflet o gă•sim în perioa
da patristică, perioadă în care s-a încercat o formulare logică a învăţă
turii ·creşti-ne sub agpectele ei principale şi implicit şi problema sufle
tului. 

Astfel, Sf. Ioan Damaschinul a.firmă despre suflet că «este o sub
stanţă vie, simplă, necorporală, prin na-tura sa invizibilă ochilor tru
peşti, nemurito-are, raţională, spirituală, fără de formă ; se serveşte de 
un corp organic şi îi dă acestuia puterea de viaţă, de creştere, de simţire 
şi de naştere. Nu are un spirit deosebit de el, ci spiritul său este partea 
cea mai curată a lui. Căci -ceea ce este o.chiul pentru trup, aceea este 
spiritul în suflet. Sufletul este liber. volitional schimbător, adică schim
bător prin voinţă, pentru că este zidit. Pe toate acestea le-a primii! şi 
existenţa, precum şi de a exista pri-n frre în aces1t chip» 276• Sf. Grigore 
de Nazianz accentuează faptul că sufletul este nia-tura invizi
bilă a omului, chipul lui Dumnezeu în om, ceea ce îl face pe om Să 
aparţină tărîmului spiritual 277• «Omul, spune acelaşi Sfînt Părinte, este 
ţărînă şi duh, o creatură vie, vizibilă şi invizibtlă, temporală şi eternă, 

pămîntească şi cerească, ajungînd la Dumnezeu ... » 278• 

Ca orice fiinţă sau lucru creat, sufletul este Ia rîndul său rezulrt.atul 
a1;:tivităţii unei «cauze creatoare», adică Dumnezeu, care este începutul 

275. Pentru detalii : Grigore T. Marcu, Antropologia Paulin/J, Sibiu, 1941, p. 50-53. 
2i6. Dogmatica, partea a 2-a, cap. XII, p. 100. 277. P.G. 36, 317 şi urm. 632. 
278. P.G. 35, 481, 
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oricărei existenţe 279• Fiind chip al lui Dumnezeu în om, sufletul a fost 
creat neschimbabil, în timp ce trupul a fost supus schimbării 280• Ideea 
stabilitdtii (moni) sufletului a fost preconizată de Sfîntul Grigore de 
Nazianz 281 , care înţelege prin acest termen «caracterul inalienabil de a 
fi acelaşi, caracter a cărui natură nu admite nici o prefacere» 282• Intru
cît sufletul este creat, nu poate fi cauză proprie. Insuşi actul creării ex
clude de la sine noţiunea de preexistenţă. După Sfîntul Grigore de Na
zianz, deşi sufletul nu este preexistent, el este totuşi veşnic (aidios), în
ţelegînd prin veşnic «ceea ce derivă in mod sigur dintr-un principu, în
să nu are sfîrşit» 283. 

Din cele spuse mai sus, reiese că din punct de vedere creştin, sufle
tul este o esenţă creată, vie, int~lectuală, care dă corpului organic şi 
sensibil putere de vi-aţă şi facultatea de ,a percepe cele sensibile, atH 
cit durează firea receptivă pentru a.cestea 284• Această definiţie cuprinde 
elementele fundamentale ale sufletului in însăşi fiinţa sa. Să analizăm 
pe rind aceste elemente. 

Sufletul este o esenţă - ousiia, adică un element ontic independent 
şi nu o funcţie sau produs al corpului uman. Această independenţă fiin
\ială a sufletului faţă de trup are următoarele implicaţii. In primul rînd, 
sufletul are o origine separată de aceea a trupului. In alte cuvinte, sub
stratul originiar a:l sufletului se deosebeşte de cel al trupului. In timp ce 
trupul se trage din ţărînă, sufletul este creat de Dumnezeu prin «sufla
re», este imaterial. In al doilea rînd, sufletul poate exista separat de 
trup ; are o exi-stenţă de sine stătătoare. 

Această esenţă, care este suifletul, este creată. Acest atribut sau 
caracteri•stică a sufletului este foarte importantă, deoarece ea delimi
tează ontic sufletul uman. Adică, prin faptul că sufletul este creat se 
exclude consubstanţialitatea şi coeternilatea acestuia cu Dumnezeu. 

Pe lingă .faptul că este esenţă creată, sufletul este viu. Viaţa este 
nota funaamentală ·ce caracterizează sufletul, sufletul fiind însuşi izvorul 
vieţii. Dispariţia lui ar însemna dispariţia vieţii ; slăbirea lui înseamnă 
stingherirea şi compromiterea facultăţilor şi funcţiunilor spirHuale ale 
omului. De aceea, sufletul mai este în om şi esenţă intelectuală (noera). 
Prin acest atribut înţelegem puterea sufletului de a înţelege, de a face 
din om o fiinţă superioară faţă de celelalte creaturi. 

Sufletul mai este şi cel ce dă trupului uman puterea vitală. Fără 
suflet nu poate fi viaţă în trup. Omul este uni'Tea fiinţială dintre trup şi 
suflet. El nu poate fi numai trup sau numai suflet. Omul adevărat, adică 
omul viu, nu apare deoît graţie vieţii care este pusă în et adică graţie 
sufletului. Chiar atunci cînd omul este definit ca trup se precizează că 
este un trup însufleţit de suflet inteligent 285• 

Intre trup şi suflet nu există numai o legătură fiinţială, adică sufle
tul nu împărtăşeşte cu trnpul numai puterea vitală, ci şi facultatea de a 
percepe, graţie simţurilor, lumea înconjurătoare. Perceperea are la bază 

279. L. G. Westemik, Michael Psellus, De Omnifaria Doctrina, Criticai Text arul lntroduction, chapter 
49, 4, Utrecht, 1948. 280. Psellos' Works, 1182. Cod. Paris ln Gr. 1182 ; vom cita ; 1182, 12 V 44. 

281. P.G. 36, 632 B. 282. Psello's Works, 1182, 12 V 44. 283. Cf. P.G., 36, 77 A, 13. 
284. Sf. Grigorie de Nisa, Despre suflet şi tnviere, Migne, P.G. 46, 29 B. 
285. Sf. Ciril al Alexandrlei, Scrisoarea 46, 4. Migne, P.G. 77, coi. 245. 
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viaţa pe care sufletul o acordă corpului ; ea provoacă sau stimulează 
funcţiunile inteligenţei şi ale raţiunii, făc'ind posibilă apariţia cunoaş
terii, a progresului spre desăvirşire. Raportul dintre trup şi suflet este 
organic şi variat. Trupul şi sufletul au o origine comună : amîndouă vin 
de la Dumnezeu, trupul prin părinţi, sufletul prin creare, de la Dumne
zeu. Aceste părţi constitutive ale omului apar şi se dezvoltă .în depen
denţă una faţă de alta. Unirea sufletului cu trupul se face într-un mod 
tainic şi nepătruns de mintea omenească. 

Ideea creştină despre suflet evoluează în jurul a trei elemente .fun
damentale : realitatea fiinţială a sufletului ca entitate de sine stătătoare, 
relaţia trupului cu sufletul şi relaţia cu Dumnezeu. Să rezumăm aceste 
idei. 

Sufletul nu reprezintă substratul necunoscut al unor fenomene, ci 
entitatea spirituală care există şi este caracterizată de cali'tăţi şi activi
tăţi proprii distincte, cum ar ifi individualitatea unică, ltberta,tea de a 
acţiona liber în mod real, esenţa nematerială. Dezvoltarea sa în timp, 
căci el se dezvoltă odată cu trupul, face parte din realitatea sa, deşi 
natura sa ultimă este indefinită. Penson-alirtatea umană în totalita,tea ei 
reprezintă ceva mai mult decit simpla conştiinţă de sine. Relaţia dintre 
conştiinţa de sine cu semenii şi cu Dumnezeu sugerează .că sufletul este 
o entitate mult mai mare <lecit a putut şi poate să descopere experienţa 
noastră trecută şi prezentă. 

Relaţia sufletului cu trwpul în concepţia creştină despre personali
late se centrează în jurul recunoaşterii trupului şi sufletului ca aspecte 
fiinţiale ale naturii umane ; că puterile trupului aparţin şi sînt ,concen
trate în viaţa iSufletului. Acea1sta nu înseamnă că la rîndul său sufletul 
depinde în mod existenţial de trup, că moare atunci cînd are loc dizol
varea fizică a trupului, la moarte, că relaţia dintre trup şi suflet nu este 
artificială, temporară sau străină. 

La baza învăţăturii creştine despre perpetuarea vieţii după moarte 
stă doctrina ebraică despre înviere dar mai ales faptul învierii lui Hris
tos şi nu doctrina greacă despre nemurire. Ideile neiudaice despre pre
existenţa sufletului nu şi-au găsit loc în gîndirea creştină. Creştinii ac
centuează în mod special ideea t•eistă prin care se afirmă că trupul şi 
5ufleitul îsi au originea de la Dumnezeu. Faptul că ffn starea ac,tua~ă 
cele două părţi constitutive ale naturii umane se află strîns legate fiin
ţial dovedeşte că ,ele au fost create simultan, fiind expresii complemen
tare ale aceleiaşi entităţi umane, pe planuri diferite de existenţă. O ast
fel de a.tit'llldine duce în mod logic la credinţa în supravieţuirea sufletu
lui după moarte. Considerînd trupul .ca factor prin care lucrează sufle
tul, deşi în starea actuală nu ca element permanent, vom fi de acord şi 
cu întreaga istorie a lumii care oferă personalităţii umane mari posi
bilităţi de realizare a unor valori etice şi estetice. Dar mai ales aceas.ta 
implică o posibilitate de spiri1tualizare a trupului, împotriva materiali
zării sufletului ; ambele elemente, trup şi suflet, sînt reale şi. formează 
o unitate ipentru concepţia creştină despre om şi pentru morala creştină. 

Cit despre relaţia sufletului cu Dumnezu in gîndirea creştină, aceas
ta respinge orice formă de absorbţie monistă, dar şi degradarea natura-
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listă. Măr,turia creştină despre relaţia suflet uman-Dumnezeu menţine 
individualitatea omului, implicînd o adevărată libertate, ati't în relaţia 
suflet-Dumnezeu, cit şi de la Dumnezeu la sufletul uman. Pe de altă 
parte, trăirile mai profunde şi tainice a'1e comuniunii omului cu Dumne
zeu descoperă o relaţie dintre Dumnezeu şi sufletul uman atît de intimă 
incit urmarea, căderea şi acceptarea Mîntuitorului şi Creatorului nostru 
devine o îmbogăţire şi implinire plenară a vieţii individuale a sufletului. 
Dacă pr·ocesul ·de mîntuire poate fi descri·s ca «Dumnezeu în noi», sco
pul acestuia este «noi în Dumnezeu». ln acest context învăţătura creş
tină despre Duhul Sfint are o deosebită importanţă. Prin legea Duhu
lui vieţii în Iisus Hristos, personaolitatea umană îşi împlineşte viiaţa ur
mind în mod voluntar şi supunîndu-se voinţei lui Dumnezeu. 

Concepţia .creştină despre suflet, deşi implică noţiuni metafizice, nu 
depinde de un anume sistem de gîndire metafizic. Tot ceea ce putem 
spune în acest sens e.ste că un sistem metaifizilc care doreşte să explice 
în mod adecvat concepţia creştină despre suflet trebuie .să dea •abenţie 
deoisebită libertăţii morale care explică realLtatea păcatului şi a vinei, 
dar mai ales să explice însemnătatea supunerH ,sufletului faţă de Dum
nezeu şi să •a,ccentueze înrudirea sufletului ou Dumnezeu ·şi relaţia per
manentă a aiceistuia cu «Tatăl duhurtlor>, în .aşa fel incit în'1:reaga sa dez
voJltare să devină o acţiune .simultană divino-umană 286• 

«SUFLETUL» ~N ISLAM 

Coranul ne relatează că după ce Allah l-a modelat pe Adam, «a suflat duhul 
său în el» 287, dindu-i as-tfel «duh de viaţă (ruh) sau suflet (nafs)». In sufletul lui Adam 
au fost create toate sufletele descendenţilor săi, care urmau să se nască din femeie 
printr-o a doua creaJlie 288• 

Ruh, îndeobşte tradus ca duh sau spiril, îşi are originea directă tn Allah. El 
însufleţeş'le .trupul 289, In ceea ce priveşte natura ontologică a lui ruh, se crede că ar 
fi un corp lin plasat in trup, probabil în inimă, sau chiar răspindit în întreg trupul. 
Atit musulmanii oI1todocşi cit şi misticii susţin că ruh es.te un corp şi că de el de

pinde viaţa noastră. Există cazuri în care conceptul de ruh este definit prin termenul 
nafs. ln astfel de împrejurări confuziile terminologice rămin bine limi.tate, intrucit 
conceptul în sine poate li uşor diferenţiat şi fixat. 

tyals sau sufletul este considerat în general ca fiind sufletul animal, cea mai 

joasă parte spirituală care incită la rău. In gindirea mistică musulmană, nafs este 
core:;ipondentul noţiunii de trup din mistica creştină, ,trupul păcatului; trupul care 

incită la păcat. In acelaşi· timp, na,fs mai este şi eul uman - ego. ,Coranul vorbeşte 
adeseori despre «sufletul care inci<tă la rele» (nafs ammara bi's-su') 290• Nafs mulma'inna 

286. Pentru detalii : W. James, The Varieties of Religious Experience, London, 1902; W. James, 
I/uman lmmortality, ed. a 6-a, London, 1906; W. Boyd Carpenter, The Witness of Religious E:i:perince, 
1916; H. W. Robinson, The Christian Doctrine of Man, ed. a 2-a, Edinburgh, 1913; Meht-Koehlin, H., 
L'Homme selon l'A~lre Paul, Neuchâtel, 1951; Schweitzer, A., The Mysticism of Paul, London, 1931; 
Wheeler Robinson, H., Soul (Christian), art. in sEncyclopaedia of Religlon and Ethics», voi. XI, p. 
733-737. 287. Sura 15, vers. 29. 288. Sura 39, vers. 8. 

289. Sura 15, vers. 29 ; sura 38, vers. 72. 290. Coran 12, 15. 
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sau în traducere «sufletul în totală pace» este cea mai înaHă stare spirituală pe 
care un om o poate realiza pe pămîn.t» 291 • 

Paralel cu nals şi ruh, întilnim în psihologia religioasă islamică ş.i. noţiunea de 
'aql-raţiune, care este considerată ca fijnd un lactor spiritual de mare importanţă. Prin 
ra.ţiune omul poate cunoaşte binele dar şi răul. Raţiunea este concepută ca o substanlă 
incoruptibilă şi incorporală. AUt nals şi ruh, cit şi 'aql sînt noţiuni şi funcţiuni strins 
legate de qalb (inimă), şi aceasta pentru că inima eSJle considerată ca ifiind mijlocul 
de realizare a cunoaşterii directe a lui Allah; căci inima este lăcaşul cunoaşterii reli
gioase, al credinlei sau al necredinţei. Dacă Allah crede de cuviinţă să menţină pe 
om în necredinţa sa, atunci El închide sau îngustează inima ace~uia, ii astupă ure
chile şi li IJ)une un văl peste ochi 292• Iar dacă doreşte să-l facă să creadă, el ii lăr

geşte inima şi ii deschide urechile pentru a înţelege şi primi revelaţia Sa. 
La creare, Allah a dat sufletului două tendinţe fundamentale: ,pieta4ea şi rău

tatee 291• ln alte cuvinte, el a sădit un impuls spre a săvîrşi binele şi a se supune 
cu credinţă descoperirii Sale şi un altul de a săvîrşi răul şi prin aceasta de a se 
depărta de la faţa Sa. Aceste tendinţe antagoniste sînt prezente în fiecare om încă 
de la concepere. Datoria lui Mohamed a fost ca prin predica sa să stimuleze ten
dinţa înnăscu1ă a omului de a săvîrş.i. şi accepta binele. Pe parcurs, insă, Mohamed 
ajunge să nege sau mai precis să ignore în întregime libertatea de voinţă dată omului 
în baza acestor două tendinţe; considerînd că doar Allah are singur voinţă proprie, 
iar omul este o fiin1ă care ştie să acţioneze fără a avea o voinlă a sa ; singura lui 
obligaţie fiind aceea de a asculta cu credincioş.je cuvintul lui Allah şi a i se supune. 

Deşi una cu 4rupul în liffilJ)ul existenţei pămînteşti, sufletul poate .fi separat de 
trup, chiar în această stare, fie în somn sau in vis, fie la moarte 294, şi aceasta pen
tru moHvul că sufletul a fost «insuflat» de către Allah din afara trupului şi, deci, este 
ceva disitinct de ,trup şi independent de el. 

Despre existenţa sufletului după moarte Coranul nu dă prea multe detalii. Ştim 
doar că la moartea celor pioşi sufletele lor sînt luate de Allah lingă Ei, păstrindu-le 
pînă la ziua judecăţii, cind vor fi reuni,te cu trupurile înviate 291. 

Sinteza dintre trup şi suflet este destul de relativă. ln esenţa sa, sufletul nu 
poate fi cunoscu4 decît de către Allah 296• 

Ci,t priveşte problema ,preexistentei sufletelor, tradiţia islamică sugerează că pînă 
la' prima creare a tuturor sufletelor în sufletul lui Adam şi ipină la cea de a doua 
creare prin concepere in pintecele unei femei, ele sim păstrate de Allah intr-un 
1acaş de comori sau lnl1-un altar care se atlă Ungă tronul .Său. La concepere Allah le 
trimite să se sălăşluiască in embrionul uman din pintecele mamei. 

Despre soarta sufletelor după moarte vom vorbi atunci cind vom trata despre 
concepţia islamică privind viaţa de apoi. 

Concepţia coranică despre suflet a fost preluată şi interpretată ln felurite forme 
de că1re teologi şi mistici, . insumind idei şi formulări care se întind de la mate
rialism şi ,pînă la spiri4ualismul absolut al interpretării alegorice. ln iparte, concepţia 
teologilor, :filozofilor şi misticilor musulmani despre suflet a fost modificată şi lărgită 

sub influenţa speculaţiei teologice şi filozofice creştine. 
Teologii sînt mai ales interesal,i de suflet ca fapt al experienţei, deşi ei nu ii 

tratează din punct de vedere empiric. Speculaţiile lor privind natura sufletului, atri-

291. Vezi : Historia Religio11um, voi. li, p. 179-180. 292. Coran 2, 6 şi urm. ; 16, 80. 
Z93. Coran 91, 7-8. 294. Coran 6, 39 şi sura 43. 295. Coran 131, 7. 296. Coran 17, 87. 
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bulele, posibilită,j.ile şi legă<tura sa cu trupul sini nuanţate în contextul celor enun
ţa,te mai sus. Primii teologi musulmani (mutakallimu) adoptă o atitudine materialistă 
faţă de suflet. Tot ceea ce există, de la spiritul divin şi pînă la sufletul animal, este 
de natură materială, sau reprezintă un accident al sub91anţei materiale. Atomiştii mu
sulmani, după care întreaga lume constă din atomi şi accidenţi ai atomilor, plasează 
sufletele printre accidenţii atomilor. Aidoma atomilor, sufletele iau naştere şi dispar 
ln fiecare clipă. Această negare a inde<pendenţei şi continuităilii naiturii esenţiale a 
sufletului nu anulează ln nici un caz imortali<latea, ci scoate sufletul din înlănţuirea 
cauzaHtătli naturale. Concepţia despre suflet ca substanţă materială este, de altfel, 
strlns legată de credinţa in metempsihoză sau relntrupare 297• 

Prin1re pri__mii teologi musulmani care au susţinu·t natura spirituală a sufletului 
amintim pe Na·zzam şi şcoala creată de el. Nazzam şi apoi discipolii săi susţineau că 
legătura dintre trup şi suflet este men!inută de spiritul vieţii (ruh), prin mijlocirea 
căruia sufletul poate să lucreze în trup. tn esenţă, sufletul este cunoaştere pură şi 

v.oinţă pură. Nazzam a de.finit sufletul ca o «acţiune voliţională internă», ceea ce nu 
trebuie, însă, confund<M cu voluntarismul modern. Prin această definiţie el voia să 

spună că acţiunile externe ale fiinţelor umane se află în totalitatea lor în şirul cau
zalităţii naturale, sufletul manifestîndu-şi libertatea sa în cadrul voinţei lăuntrice, ne
fiind ln mod direct determinat de voinţa suipremă a lui Allah, aşa cum susţin majori

tatea teologilor acestei religii. 

Teoria că sufletul este o substanţă distinctă de trup este cel mai adesea înlil
nilă în scrierile misticilor şi ale teologilor care au fost influenţa-ţi de misticism. 
Terminologia misticilor, deşi în esenţă es1e luată din Coran, este totuşi profund influ

enţată de gnoza elenistă şi teologia creştină. Astfel, nafs este adus ln sfera vieţii 

fizice, primind sensul de «dorinţă senzorială», în timp ce ruh este ridicat la rangul 
de ,principiu psihic ima,lerial. Termenul qalb, «inimă», primeşte, de -asemenea, un sens 
identic cu cel de ruh. 

Prin urmare, sufletul (qalb sau ruh) este imaterial, de natură divină. El este chi
pul lui Allah în om; lumină a luminii lui Allah. Sufletul constiituie natura esenţială 

a trupului, în <timp ce acesta este fără nici o valoare. Fiind creat de Allah, su.netul 
caută să se reîntoarcă la creatorul situ. Adevărata unire cu Allah (unio mystica) este 
darul fericirii supreme dat de Allah şi nicidecum răsplata strădaniilor omului. 

1n general, mistidi musulmani •accentuează factorul emotiv al religiei, stările 

afective, deşi scopul su,prem al vielii omului este prezentat ca o formă de cunoaştere 
(gnosis) realizată prin expetienţa imediată a divinului 298• 

Misticii de mai Hrziu au dezvoltat ideea «Omului perfect» - Insan kamil -, 
de obicei prezentat după chipul lui Mohamed, care constituie nu numai o refleclie 
a Frumuseţii divine, ci şi un microcosm în care toa,te atributele divine sini unite 299• 

«Noi înş.ine, spunea Ibn \Arabi, sîntem atribute prin care descriem ·pe .Dumnezeu» 300• 

297. Atomic Theory (Muhammadan), art. ln •Encyclopaedia of Religion an<! Ethics•, voi. li, p. 202 
fi urm. 

298. De Boer, T. J., Sout (Muslim), ari. în ,Encyclopaedia of Religion and Ethics•, voi. XI, p. 
745-746. 

299. 'Abd Ak-Karim al Jili, De l'homme rmiversel, extraits du Livre Al inaan al lramil, tradults 
de !'arabe el commentfs par Titus Burckhardl, Oevry-Livres, Paris, 1975. 300. Historia Reli&ionum, p. 180. 
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ln ciuda acestei concepţii superioare despre om, şi aceşti mimici păstrează sentimentul 
că Domnul rămîne Domn, iar servi1orul rămîne servitor, fapt care nu permite o ridi
care la justa v.aloare a rela·ţiei dintre Dumnezeu şi om. 

Printre filozofii mohamedani subiectul cel mai îndrăgi1 a fost problema sufle
tului. Acest lucru este adevărat în cazul primilor filozofi, dar mai ales în cazul filo
zofilor medievali. ln gener-al se întîlneşte unanimitate de idei în ceea ce prive~e 
faptul că sufletul se deosebeşte de .tru,p, dar nu putem spune acelaşi lucru şi despre 
felul ln care ei au conceput esenţa sufletului. Al Kindi (873) susţine că sufletul este 
o substanţă simplă de natură mobilă care emană de la Dumnezeu. Cînd sufletul 
părăse~e trupul, el primeşte o descoperire directă din partea lui Dumnezeu, privind 
toate adevărurile şi tainele existenţei 301• După ~l Farabi (950), sufletul ralional este 
facultatea superioară a omului, deoarece el poate cunoaşte realitatea supremă. 

Intre facultăţile sufletului şi -trup există o strînsă corelaţie vitală. Cemrul activităţilor 
este în inimă, cu excepţia raţiunii intuitive care nu are nevoie de su-bstrat material 302• 

Avicena afirmă fără nici un echivoc existenţa sufletului. Sufle-tul este o esentd care 
există şi se deosebeş.te în mod fundamenitaţ de trup. Sufletul este atH formă cit şi 

esenţă; această idee este împrumutată de la Aristotel. După părerea sa, sufletul este 
o substanţă spirituală care poate să existe independent de trup, în timp ce trupul nu 
poate exista .fără el 303• · 

Filozofii musulmani andaluzieni; cum slnt lbn Baja (1138) şi lbn Totali (1185), vor
besc despre o supremaţie a sufletului asupra trupului şi susţin că sufletul poate 
comunica cu lumea divină 304• Averroes (Ibn Rashid, 1198) susţine că sufletul este o 
substanţă, insă nu ca accident al trupului, căci sufle-tul nu este substanţa 1rupului ci a 
formei. Trupul viu este format dintr-o substanţă conformă cu ma.teria care formează 
trupul şi dintr-o substanţă conformă cu forma, care este unul şj acelaşi lucru cu su
fletul. Sufletul este cel care dă viată trupului. La rindul său, sufletul ·are un subiec1 
propriu care este spiritul. Acesta se sălăşluieşte ln sînge şi nu reprezintă viaţa, ci 
numai căldura vieiţii. Datori.tă conştidntei propriei sale insuficiente, sufletul se întoarce 
spre cauza sa care este Dumnezeu. El se străduieşte să ajungă la Dumnezeu prin 
cunoaştere şi dorinţă 305• 

Există printre filozofii musulmani o oarecare unanimitate în ceea ce priveşte 

existenta su.fle1ului, deşi nu intllnim aceiaşi unanimitate cu privire Ia .natura lui. In 
general, existenţa sufletului este o necesitate de împlinire a aspiraţiei către perfec
ţiunea absolută şi un concept fundamental pemru ordinea morală. Fără existenţa 

sufletului, a vorbi despre judecată, pedeapsă sau răsplată ar deveni un lucru absurd. 
Sufletul este un mijloc de realizare a perfecţiunii uHime, Ia care cei înţelepţi asipiră 

prin contact cu lumea de dincolo, care reprezintă o nouă formă de existenţă. 

301. Raaa'II Al Klncli, p. 271, ed. de Dr. Abu Rida, Cairo, 1950 ; apud : lbrahlm Madkour, The 
Concepi of Man in Islamic Thoughl, ln •Radhakrishan S., şi Raju, P. T.•, The Concept of Man, p. 464. 

302. Walzer, R., Al Farabi an.d his Successors, ln «The Cambridge History of Later Greek and 
Early Medieval Philosophy•, p. 658-659; Madkour, I., La Place d'Al Farabt dans l'Ecole Philosophique 
Arabe, Paris, 1934, p. 122-128 ; Quadri, G., La Philosophie Arabe dans !'Europe MUilvale. Des origines 
d Averro~s, Payot, Paris, 1960, p. 8J şi urm. JOJ. Quadri, G., op. cil., p. 102. 

304. Madkour, I., Fi Fakafa Al 1s/amya, p. 55-57, in cRadhakrishnan, S., şi Raju P. T.•, op. cil., 
p. 464. 

JOS. Quadri, G., op. dl., p. 294-Jll ; Etienne Gilson, History of Chrisdan Pllilosophy in the Middls 
Ages, Sheed and Ward, London, 1955, p. 224. 
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CAPITOLUL III 

COMUNITATEA UMANĂ 

S. Freud, unul dintre cercetătoru profunzi ai sufletului omenesc in manifes4ă

rile sale tainice şi întemeietor al psihanalizei, spunea următoarele despre comunitatea 
umană: «dacă inşii umani, membri ai unui grup, sînt combinaţi într-o unita-te, atunci 
există cu siguranţă ceva care să-i unească, iar această legătură este exact caracteris
tica principală a grupului respectiv» 306• Este, aşadar, logic ca la temelia unei comu
nităţi umane să existe ceva unificator, in baza căruia membrii comuniităţii să se simtă 
strînşi unili şi legali intre ei. ln acest sens, un exemplu elocvent ar fi credinţa într-o 
Providentă binevoitoare care imprimă nu numai un senitiment de dependenţă faţă de 
ordinea supranaturală, ci şi dependenta omului fată de .socieţatea din care face parte 
integrantă, deoarece toţi membrii unei comunită.ţi împărtăşesc aceleaşi principj.j de 
viată comună. Acem lucru poate fi observat in mod special in culturile primitive, dar 
şi in cadrul unor comunităţi teocratice. 

-
La rlndul ei. religia are un caracter esenţial practic, fiind preocupată nu numai 

de aspectul eshatologic al vietii credincioşilor ei, ci şi de probleme ale vieţii şi trăirii 

zilnice, şi ln acest sens ea îndeplineşte anumite funotiuni in public şi pentru public. 
ln societatea primitivă, pentru a exercita un control ln numele supranaturalului asu
pra forţelor binevoHoare şi pentru a promova prosperitatea comuniltăţii lntregi, cre
dinla religioasă cerea fiecărui individ in parte să-şi îndeplinească rolul care li era 

dat ln virtu'lea calitătii sale de membru în comunitate. De obicei, acest lucru implica 

oficierea corectă a unor anumite ritualuri în scopul mentinerii legăturii tainice care 

ii unea 307• ln acest fel comunitatea umană a deveniil o entitate unificată in baza unui 

dinamism spiritual centrat în jurul unui obiectiv divin şi care îşi găseşte expresie in 

instituţii cum ar fi totemismul, cultul strămoşilor şi înrudirea divină a omului. Viaţa 

religioasă s-a organizat in jurul unor astfel de obiective, folosfnd practici rituale ela
borate sau diferite norme de conduită pentru stabilirea unei relaţii juste intre grupul 

uman şi ordinea supranaturală şi între membrii grupului. Ba mai mult, există 

convingerea că ordinea socială şi culturală îşi are un partener in ordinea spiri.tuală 

de care depinde riinţial in ceea ce priveşte via.ta şi bunăstarea sa. Comunitatea de

vine o reali-tate indisolubilă, iar via•ta in sinul ei este unică şi indivizibilă. 

Sub aspect social, religia nu este o simplă afacere particulară. Ea priveşte pe 
toţi cei care aderă la învăţăturile ei, cerindu-le să formeze grupări umane sau 
comunităţi, care să oglindească prin trăire învăţătura religiei respective. De aceea, 

după cum se va vedea, in fiecare din religiile mari tratate de noi, vom intllni comu

nităţi umane structurate şi coordonate pe baza învăţăturilor de credinţă propovăduite 

306. Preud, S., Psychology and the Analysis of the Ego, London and Vienna, 1922, p. 7. 
307. Pentru exempllficilri: James, E. o., The Social Punction of Reli&ion, Î.Ondon, 1940, p. 122-125. 
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de aceste religi,i. Fiecare comunitate !şi are specificul ei şi conţinutul ei social, moral 
şi doctrinar. Fiecare societate tşi are scopul ei caracterisiic, modelat în lumina con
cept,iei eshaitologice concepută de fiecare religie în parte. Intre aceste. comunităţi re
ligioase există şi deosebiri dar şi asemănări. Fără îndoială că deosebirile slnt covlrşi
toare. Importanie nu sînt, însă, deosebirile ci asemănările i iar dintre asemănări cea 
mai de seamă este strădania permanentă de a ridica pe om la un nivel fiinţial superior, 
la acel statut ontologic demn de rolul pe care li are omul în lume. 

COMUNITA TI3A UMANĂ IN HINDUISM 

Organizatia socială hindusă este bazată pe un complex de idei, concepţii despre 
viaţă şi idealuri strîns lega.te de contextul istoric în care a luaf fiinţă şi s-a dezvol
tat. In primele stadii ale dezvoliării ei, în timpurile vedice, organizarea socială şi con
cepţia de viaţă reflectă condiţia cuceriitorilor arieni in care totul evoluează mai ales 
ln jurul bunăstării păminteşti. Trupul cu nevoile şi cerinţele sale primează in toate, 
iar strădaniile arienilor vedici se concentrează mai ales asupra închegării unor con
diţii cit mai prielnice şi mai comode pentru existenţa pămlntească a omului. Astfel, 
valorile fundamentale ale vieţii erau concentrate de preferinţă asupra bunurilor ma
teriale, şi nu asupra valorilor morale ideale şi spirituale. 

Cu timpul, aotivitaiea ,bogată care a făclllt din arieni cuceritorii Indiei, a scăzut 
în intensitate şi în timp ce se aclimatizau noului mediu, au început să mediteze mai 
profund asupra semnificaţiei şi scopului vieţii umane, asupra valorilor morale şi spiri
tuale. Trepl•ll'l se -ajunge la concluzia că viaţa pe pămint esie trecătoare, că fundamen
tul vielii fizice este bazat pe temelii nesigure, şi aceasta datorită mai ales fenome
nelor de suferinţă şi durere inerente acestei vieţi. Acceptarea neconditională a aces
tei vieli şi sentimentul inutilităiţii bogăţiilor materiale, precum şi a puterii au schimbat 
perspectiva glndirii indiene lntr-o direcţie cu totul diferită, care a început să facă 

abstrac•lie de viaţa pămîntească, empirică ş.i să accentueze valorile vieţii spirituale, 
lăullllrice ale omului. Accentul nu se mai pune pe aici şi acum, ci pe etern, pe ceea 
ce -transcende timpul şi spaţiul. Aceas·tă schimbare valorică de la temporal la infinit, 
de la empiric la transcendent este cheia înţelegerii vietii umane în general din 
perspectivă hindusă. 

Pentru a înţelege mai bine raportul dintre ins şi societate în cadrul organizării 
sociale hinduse, vom analiza această problemă sub trei aspecle: 

11. Asr><>c:-lnl OPn<>rnl ~; ~rnn11I viotii, 

b. Structura societăţii hinduse i şi 

c. Cele patru asramas sau trepte ale vielii prin care trebuie să treacă insul 
hindus pentru ,a ajunge la suprema eliberare din robia întrupării (samsara). 

a. Aspectul general şi scopul vieţii. - Contextul general al vieţii omului ln hin
duism se desfăşoară sub egida concepţiei irealităţii lumii empirice, a faptului că 

lumea empirică, în virtutea ireali<tăţii ei, este o sclavie pentru suflet şi, ca atare, 
datoria fundamentală a omului eSlle să caute să se elibereze, să evadeze din cătuşele 
ei nimicitoare c-are ii duc la o eternă înşiruire de reîntrupări. Aşa se face că scopul 
primar al vieţii empirice este realizarea eliberării (moksa). Pe Ungă moksa, mai 
există kama ( dorinţa, plăcerea) şi art ha .(proprietate, interes) care, însă, nu privesc 
ln mod direct eliberarea, ci sînt doar mijloace care facilitează scopul ultim (moksa). 
AceS'tea privesc vi!tţa empirică în aspectele ei imediate. tn cele din urmă, d-ar nu 
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de mică importantă, este dharma (itrăirea morală, legea ordinei morale eterne) care 
solicită individului păstrarea şi accept-area · valorilor etern prezente în ordinea lumii. 

Moksa - Am afirmat inai sus că într-un anumit context indienii ajung la o 
răsturnare valorică care ipune accent deosebit <1supra valorii vieţii eterne şi mai ales 
asupra naturii spiriituale ,a omului. Acest lucru i-a făcu,t să considere că scopul prin
cipal al vietii omului este eliberarea din condilia empmca; că această condiţie nu 
este starea adevărată a omului. Ea este o răsplată a ceea ce omul •a săvîrşit în una 
din vieţile anterioare. 

La baza conceptiei hinduse despre viata pămîntească, trupească, se aflii două 
dogme : dogma despre renaştere sau transmigrare şi karma sau legea faptelor, legea 
cosmică a cauzei şi efectului care operează în viaţa tuturor fiinţelor. 

Potrivi,t dogmei transmigrării sufletului, omul este în mod esen·ţial o fiinţă spi
rituală eternă care se naşte succesiv în această lume. Legea faptelor susţine că in
dividul îşi proiectează într-o formă reală propriul destin şi propria viaţă, după 

felul în care îşi duce viaţa într-o anumită formă de întrupare. Astfel, soarta şi 

si.tuaţia actuală a oamenilor au fost condiţionate de felul în care au trăi,t în viaţa 
anterioară, în itimp ce viata prezentă le determină soarta şi condiţia în întruparea• 
care urmează să aibă loc după moarte. ln fiecare treaptă a existenţei sale insul uman 
are un anumit grad de libertate, astfel incit el poaite urca sau cobori pe scara valo
rică a fiinţelor. Prin urmare, într-o viitoare întrupare un ins din panchamas poate 
să se întrupeze ca brahmin sau într-o altă împrejurare mult mai favorabilă, iar un 
brahmin poate să ajungă să se întrupeze într-o fiinţă tiritoare, reprezentlnd nivelul 
cel mai de jos al existenţei. 

Scopul esenţial al vieţii nu este de a realiza o întruipare mai bună, ci de a atinge 
Unia supremă a eliberării din şirul infinit al reintru.părilor, care este descoperirea 
eului •adevărat, Brahman, adevărul suprem: «Scopul vieţii de aici», spune Bhagavata, 
«nu este realizarea unui cer de toţi cunoscut ca fiind rezuHatul faptelor bune (pi
oase); este dorinl•a de a descoperi adevărul» 308, căci «cel care pleacă din această 
lume fără să cunoască pe cel Nemuriitor este o IHntă nenorocită şi mîrşavă» 309• 

Omul e9te pus intre două alternative : să aleagă reîntruparea cu suferinţele, ne
cazurile, durerile, plăcerile şi limitele ei, sau să se străduiască să realizeze libertatea 
spirituală (moksa), printr-un efort suprem de descoperire a legăturii fiintiale uni
versale, c-are ii uneşte ontologic cu Absolutul. 

Kama (dorinţă, plăcere) şi al'lha (proprietate) privesc în mod direot viata empi
rică, pămln,teascii. Kama se referă Ia partea emotivă a omului, la dorinţele şi plă

cerile sale 310, în timp ce artha vizează atitudinea faţă de bunăstarea pămlntească, 

materială m. Dorinla este un element care stă la baza oricărei realizări. Bhima, unul 
din fraţii Pandav,a şi erou al Mahabharatei, spune că satisfacerea dorinţei este o 
primă îndatorire a· omului. Desigur, el se baza în afirmaţia sa pe textul vedic 312 ln 
care kama este consideraită ca origine a tuturor lucrurilor. Fiiră dorinţă nu ,poa,te fi 
nici un fel de realizare. Marii înţelepţi din trecut, au dorit eliberarea şi de 
aceea au ajuns să o realizeze. Dorinţa este secretul oricărui succes, material sau spi
ritual, şi numai un ipocrit ar nega acest lucru m. Fără îndoială că Bhima a exageroat. 
Ştim acest lucru din .faptul că el era violent, lacom şi crud. De aceea, Yudhisblthira, 

308. Apud : Radhakrishnan, S,, Eastern ReUgions and Western Thought, Oxford Unlverslty Press, 
retiplrlre in, 1969, p. 352, nota 2. 309. Brlhadaranyaka Upanishad 3.8.10. 310. Bhegavata 1.2.10. 

311. Mahabharata 12, 167. 312. Rig Veda 10, 129. Jl3. Mahabherata 12, 167 ,1 urm., 
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regele dharmei, ii reduce la tăcere explicindu-i rolul esen\ial pe care dharma şi 

supunerea faţă de această lege morală universală ii are în vi-aţa omului. 
Artha sau acumularea de .bunuri este, de asemeni, un lucru important, căci fără 

o bază materială stabilă nu poate fi vorba de un progres sipiritual al comunităţii 

umane. Saverpalli Radhakrishnan accen<tuează acest lucru spunînd că «viata spiri
tuală îşi atinge scopul deplin numai în acele comunităţi in care există un anumit grad 
de eliberare din mizerie» 314 • 

Dharma. - ln timp ce omul are datoria de a-şi realiza dorinţele sale şi a aduna 
bunuri materiale pentru viala sa zilnică, aces.tea trebuie să fie supuse unei anumite 
legi penitru a putea primi o valoare incontestabilă. Cea care păstrează echilibrul 
valoric intre kama şi artha şi dă coerentă şi direcţie diferitelor aotivităU umane este 
dharma. Dharma, artha şi kama trebuie împlinite în mod egal; omul care se dăru
ieşte nllllllai uneia din aces:te ,îndatoriri este inferior. De&pre omul care ianplineşte 

două din aceste îndatoriri se spune (de scriptură) că este mediocru; superior este omul 
care se delectează în întreaga treime (trivarga)» 315• 

Dharma nu este un crez sau cult care impune oamenilor un cod social sau etic. 
Ea este legea 1per.fectă a vielii; legea armoniei dintre om şi om şi dintre om şi uni
vers. ln timp ce omul are justificare în satisfacerea dorinţelor sale, întruci1 acestea 
sînt o expresie a vieţii s.ale, a fi rob plăcerilor nu este adevărata dharma. Pentru 
a-şi împlini cu adevărat plăcerile, omul trebuie să şi le împlinească în contextul 
dharmei, căci «din dharma izvorăsc plăcerea şi profitul. De ce să nu urmaţi dreptatea 
(dharma) ?» 316• «Dharma ne spune», adaugă Radhakrishnan, «că viaţa noastră este în 
primul rînd pentru satisfacţia proprie, dar este şi mai mult pentru comunitate şi 

cel mai mult pentru eul universal care este în fiecare din noi şi în toate fiinţele» m_ 

Vidura, mare înţelept din Mahabhara,ta, afirmă că dharma este ţinta supremă a 
omului ,pe 1pămînt; căci prin dharma intelep(ii din vechime au reintrat în Brahman, 
iar lumile sîn.t bazate pe dharma. Zeii au ajuns zei prin împlinirea dharmei. Prin 
dharma •trebuie să înţelegem : stăpînirea Vedelor, ascetism (tapas), renunţare, cre
dinţă, jertfă, răbdare, puritate, milă, adevăr, stăpînire de sine şi auto-lmbunătă

ţire 318• 

O viaţă dusă în conformitate cu normele dharmei es.te expresia libertăţii spiri
tuale, dar şi expresia dharmei în lume. Dharma nu este, însă, un scop in sine, căci 
dincolo de ea se află Adevărul absolut; ea este doar ins·trumentul prin care omul 
trece în contex,tul tainic al conştiinţei universale care este Brahman. 

Mnksa. kama. arlha si rlh<lrma slnt lnclalnriri c-11rP r,ri\•p~r f)P fipc-,ue inciivicl in 
parte, accentuînd diferite aspeote ale naturii umane. 

b. Structura soctetlţll hinduse. - Fundamentul vieţii religioase şi sociale hinduse 
este considerat ca fiind varnasrama-dharma, adică «dharma clasei şi a stadiilor 
vieţii». Prima menţiiune a ~1-asellor (varnas) se -tace dn Rig Vied-a 319, imnul Purusa
sukta, ln care sînt menţionate primele patru clase sau caste : din gura lui Purusa, 
omul 'Primordial, au ieşit brahmanii, kshatriyas din mîinile sale, vaisyas din coapsele 
sale şi sudras din picioare. Cuvintul ipentru castă este varma, ceea ce lnseaannă cu

loare. Aceasta ar fi o indicaţie cum că sistemul de castă s-a dezvoltat pe un substrat 

)14. 
:ns. 
)16. 

:ns. 

Op. cit., p. 353. 
Text din Mahabharata, apud : Zaehner, R. C., Hinduism, 
Mahabharata, apud : S. Radhakrishnan, op. cit., p. 353. 
cr. Zaehner, op. cit., p. 114-115. 319. X.XC, 12. 

Oxford University Press, 1966, p. 115. 
317. Idem, ibidem. 
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multirasial, substrat care a existat în India în acea perioadă. Nu se ştie cum s-a 
ajuns ca cele patru caste (jatis) să se împartă în sute de c-as-te cite există astăzi. 

Rezultatul segregării in caste a dus în decursul istoriei la stabilirea unui statut so
cial nedrept, aşa cum era şi de aştepta,t. 

1n teorie eriistă doar rpatru ca1Ste, iar dacă includem şi pe «reprobaţi» sau pan
chamas, ar fi cinci : brahmana - brahmanii, preoţi-i şi in,văţăltorii; k.~halriya - regii, 
războinicii şi aristocraţii ; vaisya - negustorii şi meseriaşii ; sudra - servitorii, agri
cultorii ; şi panchamas - cei din casta a cincea, numiţi şi reprobaţi. 

Brahmanii, kshatriya şi vaisya aparţin grupării celor care sînt născuţi de două 
ori. Se presupune că sînt de sînge ·pur arian. Sirut născuţi de două ori, datorită f111p
tului că au acces la şcoli. Sudra sînt localnicii admişi tn comunitatea hindusli, iar 
panchamas sau reprobalii sinl localnicii întina,ţi şi cei care sint născuţ:i din căsătorii 
mixte, adică între membrii a ditferite caste sau cu alti străini. Relatiile dintre caste silnt 
foarte stricte. Iată citeva elemente esenţiate care caracterizează castele : 

I. întregul sistem se bazează pe credinţa că omenirea nu este o unitate fiinţială, 
ci constă dintr-o serie de specii cu origini diferite, fiecare om fiind născut tntr-o 
anumită specie în virtutea legii karma, sau a faptelor săv:1rşite într-o viaţă anteri
oară .. Dacă el es-te avansat pe scara dezvoltării sale spirituale, a,tunci este născut 

printre brahmani ; dacă nu este prea avansat printre kshatriyas şi aşa mai departe 
în ordine descrescîndă. 

2. Datorită superiorităţii lor spirituale numai brahmanii singuri au dreptul Ia ln
văţătură şi de a tnvăta pe aitli. Lor le revine întreaga autoritate religioasă care, de 
fapt, le este dată de zei. Deci, ei singuri pot să predea religia, să hotărască ln pro
bleme legale, să aducă sacrificii şi să săvîrşească cultul ln temple. 

3. Există un număr nedefinit de specii de oameni, - deasupra 4uturor se ridică 
cele trei caste ariene. După acestea, în ordine descresclndA, vin sudras, descendenlii 
localnicilor admişi în comunitatea hindusă, apoi reprobaţii (panchamas) şi castele 
mixte. Străânii sînt necuraţi şi sînt nlllilliţi meecchas. 

4. Valoarea fiecărui om variază după apartenenţa la o castă superioară s11u 
inferioară. 

5. Fiecare membru al unei caste trebuie să-i păstreze puritatea cu cea mai mare 
stricteţe. A pingări puritatea castei este un lucru primejdios nu numai pentru cel 
care a săvirşlt actul de ptngărire ci pentru întreaga familie şi chiar şi pentru întreaga 
castă. Puritatea se păstrează prin îndeplinirea îndatoririlor religioase prescrise, prin 
evitarea căsătoriei cu membrii unei alte caste şi a oricăror alte legături sociale sau 
profesionale. Incălcarea legilor prescrise aduce cu sine trecerea lntr-o castă inferioa
ră sau chiar în grurpul cel'Of reprobaţi. Pedepsele rpentru ·tncăkarea Jegilor prescrise 
slnt foarte mari. După moarte cei care au încălcat legile castelor merg fără doar 
şi poate tn iad. 

Nu rămîne nici o urmă de îndoială că atunci cind sistemul de caste a fos,t for
mulat, el a avut un rol bine definit, ajutind la păstrarea integrităţii valorilor culturale, 
sociale şi spirituale ale populaţiei ariene. Cu timpul, fosă, ele au degenerat şi rprin 
rigidirtatea pe care au primit-o nu au dat omului dreptul şi nici posibilitatea de a-şi 

determina singur soarta şi de a-şi dezvolta potenţialurile potrivit Inclinaţiilor per
sonale. 

Vorbind despre împlirţirea în caste a societăţii indiene şi despre aspectele ne
gative pe care aceasta le implică, Saverpalli Radhakrishnan spunea : «Deşi idealist Ia 
origine, binefăcător în anumite •perioade ale isioriei, bun în anumite .privinţe, si9temul 
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de castă nu mai este în armonie cu noile noastre condiţii daitorită faptului că frinează 
dezvoltarea şi îi lipseşte elasticitatea. Degradarea forţată a unui mare număr de oa
meni este un lucru revoltător .pen,tru orice om rafinai, care are simţămintul demnităţii 
omului şi respect f.aţă de ,valoarea vieţii umane. Dreptul fiecărui suflet uman de a 
se integra în moşitenirea umană deplină a rasei trebuie recunoscut. Gasta este o sursă 
de neînţelegeri şi răutăţi şi dacă persistă ln forma ei actuală, va afecta cu slăbiciune 
şi falsitate .pe cei care o susţin» 320• Astfel, nu este de mirare că însuşi guvernul Re
publicii India a lua,t măsuri severe împotriva celor care doresc să menţină acest 
sistem nedrept. 

c. Asramas sau treptele vieţii Individuale. - Dharma în hinduism nu este numai 
o lege a castelor, ci şi a stărilor vieţii omului ca persoană individuală, reprezenlînd 
un ajutor binevenit în încercările sale de realizare a perfecţiunii absolute. Astfel, 
viaţa umană este prezentată ca fiind formată din patru stadii sau stări consecuitive, 
dintre care primele ·trei sint îndatoriri de castă 321• 

1. Prima treaptă este cea de ucenic (brahmacarya) şi reprezintă ,perioa_da de in
struire ln ştiinţa vedelor. Ea poate dura 12 ani= sau chiar mai mult 323• ln timpul 
acestei perioade, ucenicul sau elevul este instruit în textele vedice, formulele sacri
ficiului, într-un cuvlnt în ştiinţa religioasă. Pe parcursul studiului elevul este îndru
mat de un învăţător (guru), faţă de care elevul are anumite \ndatoriri, cum ar fi 
datoria de a cerşi 324 şi de a-l servi 325• Pe lingă asimilarea cunoştinţelor împărtăşite 
de guru şi slujirea acestuia, elevul trebuie să ducă o viaţă morală exemplară, păs

trîndu-şi mai ales castitatea. 

Scopul educaţiei este de a-l pregMi ipe ucenic pentru viaţă, de a-l ajuta să-şi 

dezvolte aptitudinile, fără, însă, a-l forţa să intre într-un tipar stereotip prestabilit 
care să-i distrugă caracterul. La sfîrşitul acestei perioade elevul primeşte următorul 
sfat: 

«Vorbeşte doar adevărul, implineşle-\i datoria, nu uita studiul Vedelor; după 
ce ai prezentat învăţătorului cuvenitele daruri, ai grijă ca linia r<1sei tale să nu se 
întrerupă» 326• Urmează, apoi alte îndrumări cu privire la sănăta.te, la relaţiile cu pă
rinţii, etc. 

Această perioadă de ucenicie este necesară pentru ca să îndrume primii paşi 
în vială ai omului şi să-l pregătească pentru viaţă. 

2. Grihaslha - stă.pin al casei. Terminind perioada de studiu şi pregăitire pen
uu vlctla, ,Unarul hlnclus 1ş1 lct locul 1n contextul v1ei11 soclctle, pentIU d·ŞI Impllni 

îndatoririle de castă : să se căsătorească, să ,practice unirea trupească in perioadele 
permise, să sacriiice zeilor şi spiritelor, etc. 

Brahmacharya şi grihaslha sint două trepte obligatorH în viata celui care doreşte 
să devină sfint. Căci cel care nu cunoaşte dragostea de copii, de sol sau părinţi nu 
poate pretinde să cunoască dragostea care cuprinde ,toate. Grihastha este itemelid 
vieţii sociale. Se spune că «stă.pinul casei» fondează viaţa pe realit<1lea supremă, 

căutind adevărul şi dăruindu-se Fiinţei eterne in tot ceea ce săvîrşeşte. 

320. Op. cit., p. 378. 
321. Brihederanyaka Upenishad 4.4.22; Chandogya Upanished 2.23.1. 
322. Chendogya Upenishad 4.10.1. 323. Chandogya Upanishad 4.4.5. 
324. Chendogya Upenishad 4.3.5. 325. Brihaderanyeke Upenished 3.1.2. 
326. Telttirlya Upanished 1.1.1. 
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3. Vanapraslha - starea de eremit ln pădure. După ce copiii săi s-au căsAtorlt, 
iar el a văzut că şi aceştia au copiii lor, stăptnul casei se retrage, tnsoţit sau nu de 
soţia sa, într-un schit din pădure. Aici se supune unor reguli de ,abstinentă riguroase 
şi tndeplineşte un mare număr de obligaţii rituale. Una dintre obliga,ţ.iile care ii re
vin tn această perioadă este practicarea austerităţii şi a meditaţiei. ln acest fel el 
poate realiza fie moar,tea voluntară (sinuciderea religioasă), fie renunţarea şi in4rarea 
in ultima treaptă a vieţii. 

ES/le necesar să adăugăm aici că «sinuciderea religioasă„ nu mai este aprobată 
de brahmanism. Poziţia aswpra acestei practici a fost reglementată de Legea lui Manu, 
care spune : «Ascetul să nu dorească moartea, dar să nu dorească nici viaţa i el tre
buie să aştepte ora fixa.tă pentru el, aşa cum un servitor a~teaptă ordin de la stă

pîn» 327_ 

4. Samnyasa - sau starea de renunţare. Cel care intră în această stare se nu
meşte sannyasin sau yali (ascet) sau parivrajake (călugăr rătăcitor). Un sannyasin 
trebuie să renunţe la orice proprietate, la distincţia din1re ca91:e, la familie şi rude 
şi chiar la practicile religioase. Ajungînd la o anumUă stare de perfecţiune, el se 
poate dedica unui ţel superior încercind cu toate puterile sale să realizeze cu
noaşterea supremă. 

Aceasta este starea supremă, întrucit permite omului o detaşare completă de 
toate accidentele lumii empirice. Cel care intră ln această stare transcende prin 
renunţare totală condiţia vieţii materiale care leagă de fapte. Un astfel de om nu 
mai aparţine rasei sau poporului său ci doar lui însuşi şi prin aceasta 
lumii întregi. Această stare poate fi îmbrăţişată de membri ai diferitelor caste, băr
baU sau femei. Viaţa de sannyasin este accep,lată de în:treaga societale hindusă ca 
scop al oricărui om fără nici o discriminare. Kalidasa, mare poet indian, descrie 
acest suprem ideal de viată în următorii ,termeni : «a poseda întreaga lume, fără a le 
poseda pe tine însuţi» 328• 

Ca privire generală prima asrama reprezintă ,perioada de pregătire pentru viaţă, 
cea de a doua este «calea [aptelor», a treia un stadiu de trecere, în timp ce samnyasa 
este calea supremă a cunoa~erii 329• 

ln hinduism întreaga viaţă păminlească a omului este compartimenta,tă in da
torii şi idealuri precise, care in .timp ce limitează pe individ, încearcă să-l îndrume 
spre realizarea uMimă : evadarea din şirul reîn·trupărilor. Această realizare ul1imă nu 
este o dezvoltare a omului spre treapta ,perfecţiunii supreme, ci descoperirea unită,ţii 

ontologice dinrtre sufletul individual (jiva atman) şi Sufletul suprem (Brahman), care 

este perfecţiunea absolută. 
ln virtutea acestei uni.tă•ţi care există încă înainte de descoperirea ei, omul are 

tn sine •perfecţiunea» care este, însă, umbrită de acciden•tele empirice, maya (iluzia 
crea,loare) şi avidya (ignoranţa). ln acest caz, nu se poate vor.bi de un progres fHn
ţial ci doar de un progres cognitiv. Aspectul etic al trăirii vieţii morale sucombă în 

faţa cunoaşterii supreme care uneşte pe om cu Brahman. 

327. VI, 45, citat ln : Lacombe O., Le Brahmanisme, in •La mystlque et Ies mystiques•, ed. de A. 
Ravier, Desei/ie de Brouwer, 1965, p. 767-768 ln nota 4. 

328. Malavikagnimltra 1.1., apud: Radhakrishnan, op. cit., p. 381. 
329. Pentru detalli : Paul Deussen, The Phllosophy of the Upanishads, p. 367-382 ; S. Radhakrlsh

nan, Bastern Religions and Western Thought, p. 349-382 ; Ravier, A., (ed), La mystique el Ies mystiques, 
p. 767-768. 
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COMUNITA11EA UMANĂ IN BUDISM 

Pornind cu dorinţa sinceră de a realiza emanciparea din necazurile şi suferinţele 

lumii empirice, Buda a ajuns să descopere metodele sau căile care, din punctul lui 
de vedere, erau cele mai eficace, pentru a realiza iluminarea. Acestea sint grupate în 
cele «pa-tru adevăruri nobile». ln rezumai, aceste adevăruri nobile accentuează asupra 
următoarelor aspecte fundamentale ale vieţii : 

1. Existenţa sub orice formă implică suferinţă sau durere; 
2. Cauza suferinţei e9le dorinţa de a trăi, setea de viaţă ; 
3. lncetarea su~erinţei, sau suprimarea ei este efectuată prin cucerirea completă 

şi diSltrugerea definiiti-vă a dorinţei de viaţă ; 
4. Calea care duce la încetarea suferinţei este «Calea nobilă cu opt perspective» : 

a. Credinta dreaptă 
b.; Atiitudinea dreaptă a mintii 
c. Vorbire dreaptă 
d. Fapte drepte 
e. Trăire dreaptă 
f. Strădanie dreaptă 
g. Stare dreaptă a minţii 
h. Medita-ţie dreaptă. 

Viaţa generală a credinciosului budist es,te o îmbinare lllllre prac.tică şi cunoaş

terea teoretică şi trăirea ascetică opusă vieţii empirice. ln structura fundamentală 
a concepţiei despre viaţă, budiştii trădează originea lor hindusă, în <timp ce in viaţa 
ascetică nu se poate !IJ)une că se deosebesc fundamental de alte ordine monahale din 
India. Ceea ce deosebeşte budismul de hinduism es,le (,aptul că acesita nu aderă la 
instituţii şi tradi,ţii sociale, şi caută să realizeze idealurile vielii făcînd apel la cele 
pairu adevăruri nobile, care sini realizate de fiecare ins în par·te după puterile şi 

inţelepciunea sa. Este adevărait că în ambele religii dharma este fundamentul vieţii, 

însă conţinutul doctrinal al lui dharma se deosebeşte. In timp ce în hinduism 
dharma es1e ordinea divină în~rupală în coduri legale, pentru budişti ea reprezintă 

adevărurile învăţate de Buda şi care lrebui.e împlinite prin meditaţie de către fiecare 
ins potrivit tnţelegerii sale. Cu alte cuvinte, legalismul social şi religios hindus este 
inlocuill de un principiu personal autonom, al cărui punct de plecare este însemnă
tatea ipersonalităi,ii lui Buda. Căci el este venerat nu numai ca .fonda-tor al religiei 
budls-te, dar mai ales ca descoperitor al adevărurilor finale şl lndrumător al tuturor 
fiinţelor către aceiaşi realizare comună. Buda este persoana în jurul căteia evoluează 
gindurile fiecărui credincios budi9l, întrucit el însumează perfecţiunea personală unită 
cu adevărurile universale. Credinciosul budist se refugiază la Buda pentru a se putea 
retrage în sine însăşi (aHa-sarana), aşa cum a făcut Buda. Acest principiu de auto
nomie şi bază personală a vielii religioase budiste formează un nou punct de plecare 
ln i9loria religioasă a fodiei şi a pus bazele unei noi religii cu pretenţii de universa
lita1e. 

Accentul care se pune pe personalitate este dublat de stima faţă de libertatea 
individuală, manifestată printr-un profund spiri1 de toleranţă şi liberalism. Precep,lele 
date de Buda, deşi fundamentale, nu trebuie urmate ln 1o1alitatea lor _şi ai litteram 
tn traiul zilnic. lnsuşi Buda a sfătuit ipe ucenicii săi în acest sens. Valoarea unui astfel 
de sfa,t poate fi văzută în felul în care traditiiile budiste sint păsitrate de 1heravadini 
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şi de liberalii mahayanişti. -Acest spirH liberal stă ln strînsă legătură cu «Cărarea de 
Mijloc» 330, care formează introducerea la prima predică ii lui Buda ţinută la Benares 
şi a rămas de-a lungul veacurilor ca un far călăuzitor în toate formele de manifes
tare ale religiei budiste. Tot acest spirit ii deosebeşte pe budişti de- alte ordine reli
gioase ascetice, cum ,ar ,fi jainii. 

lntreaga viată religioasă sau disciplină religioasă (sikkha) se împarte in trei 
compartimente care se cond~ţionează reciproc : moralilatea (sila), educaţia intelectuald 
(samadhi sau citta) şi întelepciunea (panna). Esenţa acestei disdpline este exprimată 
într-un mod plastic şi clar în Dhammapada : 

«A nu săvirşi nici un păcat, a face binele şi a purifica min,tea, aceasta este în
văţătura tuturor celor iluminaţi (Buddhas)» 331• 

Aceste legi devin lndatoriri universal valabile pentru toli cei care acceptă să 

urmeze pe Buda, fără dis1inc-Ue de castă sau rasă. «Budismul, spunea <A. Barth 332, a 
avut chiar de la începuturile sale nota distinctivă de a se fi deschis fără nici o deose
bire, nu numai claselor care aveau dreptul la lnvăţămîntul brahmanic, ci şi celor care 
au fost reduşi mai mul,t sau mai pulin la treapta de servitori, sau celor care ,trăiau 
liber şi se găseau într-o stare de excomunicare. Buda nu a respins pe nimeni ; iar 
în cercul ucenicilor lui nu a existat altă deosebire decit cea de vîrstă şi merit». De 
altfel, Buda a fost preocupat într-o măsură egală ·de viata călugărilor dar şi de a lai
cilor. El nu s-a multumit să îndrume către per.fecţiune şi Nirvana doar pe un număr 
de aleşi, care au ,părăsi;t lumea, renunţînd la plăcerile ei, ci a predica,t mulţimilor 

·aespre virtutile casnice şi sociale, despre respectul faţă de viată, fată de căsă.torie, 
adevăr, milostenie, iertare, despre spiritul de respect fală de adevăr şi scirbă ,faţă de 
păcat, despre fapte bune, c,are constituie o cale spre paradis (svarga) şi asigură feri
cire în viaţa de aici şi cea de apoi. 

Este adevărat că Buda a înfiinţat un nou cin monahal şi a fixat regulele de con
duită disciplinară şi meditativă, al căror scop este realizarea linală a Nirvaniei; insă 
tot el a fost acela care a pus in strînsă legătură fiin~ială comunitatea monahală cu 
comunitatea laicilor, intrucil au exis•ta,t şi există laici care nu pot adopta viata mo

nahală, cu austerită,tile ei, viată ce reprezintă calea normală spre Nirvana. 
Din cele spuse mai sus se -poate observa că comunitatea budistă este împăflilă 

în două grupări distincte. Pe-de o par,te, se află călugiirii, idr, pe de altă ,parte laicii. 
Intre aceste două grupări există o strînsă legătură liintială care desfiinţează deosebi
rile statutare, după cum se va vedea in cele ce urmează. 

A. Samgba 

Samgha înseamnă comunitatea sau frăţietatea tuturor călugărilor şi asceţilor. 

După cum este normal, samgha reprezintă doar o minoritate a comunităţii budiste. 
Samgha are două scopuri sau funcţiuni bine preciza.te : de a furniza sau de a da celui 

330. •Clrarea de Mijloc• este doctrina cauzatitlţii aplicatl la individ ~i exprimatA in cele Patru 
Adevlruri Nobile : omniprezen1a suferinţei, cauza suferinţei, dorinţa egolstl, vindecarea el, elimlnarea 
dorinţei separatiste şi metoda de inllturare a suferinţei. Cărarea de Mijloc este drumul Intre extreme. 
Clei daci manifestarea se bazeazl pe «perechi opuse», drumul spre unitatea din care acestea au aplrut 
trebuie sl fie undeva la mijloc şi sl le depăşeascl prin transcenderea tor. 

331. Vers. 183, Dhammapada, traducere de Max MUiier, in «The Wisdom of India•, editatA de Lin 
Yutang, London, 1956, p. 317. 332. Oeuvres, voi. I., Paris Leroull, p. 115. 

313. Pentru detalii : Louis de La Vall~e Poussln, Buddhism. Studies ln Comparative Rel/gion, Ca
lholic Truth Society, London, 1963, p. 8 şi urm. 
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care intră în comunitate -toate posibilităţile de a se_ dezvolta individual şi de a pre
dica Dhamma illltregii omeniri. Continuitatea în organizarea cinului monahal a fost 
cel mai slabii element din istoria budismului. Viaţa monahală este reglementată de 
normele expuse in Vinaya {una din cele trei :Pitakas care fixează in scris normele 
de condui,tă monahală). Disciplina monahală a mai fost codificată in legile Prali
moksha (pra-limoksha înseamnă a abandona păcatul; echipament, armură). 

La baza vieţii monahale există trei voturi esent,iale : sdrdcia, castitatea sau celi
batul şi inolensivitalea. 

a. Sdrdcia. - Un călugăr nu poate avea nici un fel de proprietate; doar hain-ele, 
vasul pentru cerşit, un ac, mătăniile, un brici cu care să-şi bărbierească capul din 
două in două săptămini şi un filtru cu care să înlMure vieţuitoarele mici din apa de 
băut. La început, îmbrăcămintea călugărilor era formată din zdrenţele adunate de la 
gunoi, mai tirziu credincioşii laici au dăruit materialul necesar pentru confecţionarea 
de robe. 

Cit priveşte regimul alimentar, călugărul -trebuie să-şi procure hrana cerşind. 

Ce~irea mincăril f.ace par.te din obligatiile zilnice ale călugărilor. Actul în sine are 
un dublu scop : să dea posibilitatea laicilor de a face fapte bune şi in acelaşi timp 
să facă pe călugări să-şi invingă mîndria personală şi să practice stăpinirea de sine. 
Datoria călugărului este să treacă pe la toate casele fără nici o deosebire şi să nu 
dea atenţie la ceea ce primeşte. Dacă o femeie îi intinde mîncare, călugărul nu tre
buie să privească la frumusetea sau uritenia ei. 

ln budismul mahayana această practică este considerată ca mijloc de cultivare 
a dragostei faţă de celelalte fiinţe umane, în timp ce budismul hinayana menţine 
ideea de au-Io-disciplinare. 

Cu timpul, această practică a începu-t să dispară. ln unele ţări a dispărnt deli
n~tiv, in timp ce in altele este menţinută ca un exerciliu pentru novici. 

b. Celibatul monahal sau castitatea. - Castitatea numiită şi brahmacarya sau 
conduită demnă de un adevărat brahmin sau sfînl, es-te idealul de la care un călugăr 
nu trebuie să se a·bată chiar cu preţul vieţii. Actul sexual este descris ca fiind un 
obicei besti,al sau animal. ln general s-a practicat evitarea şi desconsiderarea femei
lor, intrudit ele erau considerate ca pericol permanent pentru asceţi. Motivele care 
stau la baza refuzului actului sexual sînt uşor de înţeles. Un sistem care vede în 
căutarea plăcerii senzuale izvorul răului, nu poate privi cu ochi buni o ast-fel de prac
uca Utlcll ii~ llâlUl"-clla at- li I.li eadt-ul logllo.r accoplalo do aodolatoa umană. Cu tim
pul, insă, această lege a fost lncălcată. ln jurul anului 500 d.Hr. ln Kaşmir se întil
nesc comunităţi de călugări căsă<toriţi. Acelaşi lucru se in-timplă în jurul anului 800 
d.H. în Tibet. Această schimbare de at1tudine faţă de rela,ţia bărbat-femeie a fos-t 
rezultatul reconsiderării actului sexual, care a ajuns să fie ev.aluat ca mijloc de rea
lizare a iluminării. 

c. lnolensivilalea. - Budismul, aidoma jainismului, a ipus in centrul invătăturii 
sale inofensivitatea - ahimsa, ca reacţie faţă de violenţa crescindă ce a marcat des
coperirea fierului şi a bronzului. Aceasta a fos,t indrepta,tă nu numai împotriva masa
crelor dintre ,triburi şi a nedreptătilor cauzate de sistemul de castă, dar şi împotriva 
măcelului anim1delor care însoţeau sacrificiile vedice şi a cruzimii cu care ţăranii 

tratau animalele. Doctrina aceasta are la baza ei două principii : 
1. Credinţa în înrudirea tuturor fiinţelor, care a fost reîntărită de credinţa în 

întrupare, potrivit căreia un om poate ajunge intr-o viaţă viitoare orice altă fiinţă 
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necuvînlă-loare. Astfel, dac[1 cineva tratează cu cruzime un animal, el poa:le că 

tratează în acest fel o rudă răposată sau un hun prieten. 

2. Cel de-al doilea principiu a fost expus în Udana, i;nde Buda spune: "Gîndu
rile mele au rătăcit în Loale direcţiile prin lume. Nicăieri nu am intilnH ceva mai 
scump cuiva deci,[ eul său personal. Deoarece faţă de allii, ipentru fiecare eul este 
scump, nimeni din cei care doresc să cîşlige ceva să nu rănească pe altul» 334. Cu alte 
cuvinte, trebuie să cultivăm în noi un spirit de dragoste faţă de alţii, ca şi cum 
în locul lor ne-am afla noi înşine. Căci dacă vom lăsa ca virtutea mi!ei să crească 

în noi, atunci nimănui nu i se va întîmpla nimic rău. 

Fără îndoială că prin această atitudine faţă de viaţă budismul a avut o influentă 
umaniz.atoare asupra întregii istorii a Asiei. 

In virtu,tea acestei doctrine, în budism nu este loc pentru cruciade sau inchi
ziţii, căci potrivit învăţăturii lui, chiar dacă Buda a fost insultat, nu trebuie totuşi să 
le simţi ofensat, căci cei iluminaţi nu sînl atinşi de blasfemii. Nu trebuie să credem 
că nu se găsesc în budism atitudini violente sau ofensatoare. Acestea există chiar în 
diferite scrieri ale lor. Insăşi existent~ acestei religii de-a lungul veacurilor se dato
rează şi unui oarecare grad de intoleranţă şi temperamentului lor 335• 

Este necesar să adăugăm că samgha îşi păstrează încă rolul contemplativ. 
Bhikshu Sangharakshita remarca într-o recentă lucrare că practicarea respiraţiei şi 

meditaţiei a cunoscut o importantă reînvier-e mai ales în Burma şi că «urmaşii con
temporani ai arahats-ilor din vechime suplimentează cunoaşterea scripturilor cu expe
rienţa personală» 336• Un lucru asemănător are loc şi în Sri Lanka 337• Insemniitatea 
acestui fapt va putea fi văzută în cele ce urmează şi aceasta mai ales pentru că 
trăirea ascetică are o influenţă mare asupra relaţiei dintre samgha şi comunitatea 
laicilor. 

B. Comunitatea laicilor 

In esenţă budismul rămîne o mişcare monahală. Această mişcare nu ar fi supra
vieţuit dacă nu ar fi fost sprijinUă efec,tiv de comunUa·lea laicilor, căci în general că
lugării şi asceţii, membri ai comuniti'ilii monahale, nu îşi cîştigau cele necesare pen
tru existenţă. Am spus deja că însuşi Buda a arătat o deosebită înte;epciune în trata
rea laicilor şi a fost întotdeauna gala să i ajute la ne\'oie. In schimbul _sprijinului 
material primi-t de la laici, călugării au slujit nevoilor religioase ale acestora. 

In general, după învătă,lura ll'i Buda, laicii nu au nici cea mai mică şansă de a 
ajunge la iluminare. Tot ceea ce pot face, este ca prin fopte bune să realizeze o 
reîntrupare mai favorabilă care să-i ducă un pas mai aproape de calea nobilii ce 
duce la iluminare. Datorită faptului că laicii nu pot să se mîntuîască, este necesar ca 
ei să .păstreze legă1uri cit mai slrînse cu comunita-tea monahală. Această lnda-torire 
nu revine numai laicilor ci şi călugărilor deopdlrivă. Prin exemplul vie-ţii lQJ mulţi 

călugări au servi.t ca modele de via\ă pentru laici datorită bunătăţii, autocontrolului 
şi detaşării lor în împrejurări în care se sirn\ea nevoia de o separare de greutăţile 
şi necazurile lumii. Pe lingă aceasta, călugării vorbeau celor interesaţi despre originea 
şi destinul omului, despre locul omului în lume şi despre semnUicalia vieţii empirice 
şi, în cele din urmă, despre mijloacele prin care poate fi realiza·tă o viată mai bună. 

334. Apud : Edward Conze, Buddhism. lts Essence and Development, p. 61. 
335. E. Conze, op. cit., p. 65. 336. A Survey of Buddhism, ed. a 2-a, Bangalore, 1959, p. 158. 
337. Nyanaponika, The Heart of Buddhist Meditation, Colombo, 1956, p. 5. 
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ln general, călugării serveau şi mai servesc in unele cazuri ca instruc,tori şi îndru
mători ai oamenilor tn general, dar mai ales ai tinerilor 3lB. 

Nihar Rajan Ray, ln prezentarea pe care o face budismului •theravada din Burmn, 
spune următoarele despre relaţia dintre samgha şi comunitatea laicilor: -«Ar fi o gre
şeală regretabilă să presupunem că călugării budişti din Burma duc o vi.aţă izolată 

şi ln mulţumire de sine. într-adevăr, nimic nu poa.te Ii mai departe de adevăr. .. De 
fapt, Samgha a constituit un ele~ent esential - pe departe cel ~ai activ şi mai pu
ternic element - al întregii structuri sodale din Burma» 339• Samgha, adaugă el, a 
dat Burmei o societate bazată pe egalitate între oameni, fără deosebire de bogăiţie 

sau castă. «Nu este nici o îndoială că valorile spirituale şi etice înalte ale budismu
lui ln general şi ·tonul !nalt moral al comunităţii au servit ca izvor principal de in
spiraiie pentru poporul care a acceptat să slujească pe călugări şi organizalia lor; 
nu putem face aJ.tceva deci1 să recunoaştem că poporul era prolun·d conştient de ser
viciile pe care Ie-au făcut călugării» 340• 

Acest lucru nu se întllillJ)lă in toa,te lările budiste. In Tibet, deşi spiritul tolerant 
al budismului a imprimat cruzilor şi războinicilor tibetani un caracter de bunătate, 
călugării formează o clasă aparte, fără o apropiere mai intimă de popor 341 • Un lucru 
asemănă-tor are loc în Sri Lanka, unde mănăstirile sînt pl.asate în locuri retrase in 
munţi, greu accesibile, ln timp ce în Burma ele sint plasate lingă oraşe sau sate pen
tru ca· laicii să poată să le viziteze pentru nevoile lor spiriluale, iar băielii tineri să 

lnvete carte 342. 

Caracteris1icile esenliale ale comuyitătii budiste pot fi evaluate cel mai bine 
din două peq,pective: mai intîi găsim cul-livarea constantă a acelor elemente care 
privesc existenţa umană şi se găsesc in Abhidhamma 343 şi, in al doilea rînd, o acce
sibilitate perfectă pentru popor. Ambele sini la fel de importante mai ales pentru 
răspindirea valorilor etice şi spirituale budiste. 

Această coeziune in-tre membrii celor· douii comuni tă ti izvorăşte din credin\a că 
întreaga creatie are o singură origine şi că toate lucrurile din univers sini legate intre 
ele intr-un toi flin\ial 344, de legea inexorabilă a sulerin\ei. 

COMUNITATEA UMANA IN IUDAISM 

ln iudaism concepţia despre individ şi comunii-ale are la bază două principii 
fundamentale. Un prim principiu, de importantă deosebită pentru în\elegerea omului 
in Vechiul ·restament, este raptul Lă Oumne.:eu la ueare d dat raµturll mffnilor sale 
porunca de a stăplni lumea materială pe care El a ere.al-o (Geneză 1, 28). Această 
stăplnire i-a fost da-tă ln virtutea creării sale după chi,pul şi asemănarea lui Dum
nezeu, c11 o dovadă că omul nu este o simplă fiinţă care ar putea fi confundată cu alte 
vieluitoare păminteşti. Porunca da·tlf de .Dumnezeu omului să slăpînească p/iminlul 
este mărturia unei legături unice a Creatorului lainic şi de nepă,lruns cu omul. Omul, 
dintre toate celelalte vietuitoare ale pămintult1i, este onorat de Dumnezeu într-

338. Blgandet, P., The Life or Legend of Gaudama the Duddha of the Burmese. Rangoon. 1866. p. 
523 şi urm. 339. Ray. N. R., Theravada Buddhism în Buma. Calcutta, 1946, p, 266. 

340. ibidem, p. 266 şi urm. 
341. Waddell, L. A., The Buddhism of Tibet or Lamaism, ed. a 2-a, Cambridge, 1959, p. 568 şi urm. 
342. Prall, J. B., The Pilgrimage of Buddhism, London, 1928, p. 126. 
343. Abhidhamma este Pitaka cunoaşterii metafizice, psihologice şi filozofice. 
344. Vezi : Saito, Outlines of Buddhist Ethics, 1903. 
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im mod cu totul special. Căci Dumnezeu i se adresează şi îl confruntă ca pe un su
biect relational, ca «TU ... Dumnezeu intră într-o unică relaţie ele comuniune cu omul 
prin uceaslă primă poruncă. •El iese din tainica Sa existentă şi intră intr-o relaţie 

morală pozitivă cu făptura mîinilor Sale, arătîndu-i locul sţecial şi sarcina sau da
toria pe care o are în lume. Ca fiintă creată, omul este la fel ca celelalte vieţuHoare. 
Prin porunca dală, el întîlneşte Cuvin tu I lui Dumnezeu, iar prin acceptarea poruncii 
da.te, trece de partea lui Dumnezeu în confruntare cu restul creaţiei. Omul nu este 
doar o parte neglijabilă în natură şi aceasta oriei! de întreţesu-lă ar fi viaţa lui cu 
ordinea naturală. In vechiul Israel relatia omului cu lumea derivă din stăpînirea pe 
care Dumnezeu i-a dat-o peste celelalte răpturi. Capitolul doi din Geneză consideră 
graniţa dintre om şi celelalte vieţuitoare (graniţă care nu permite omului să-şi gă

sească complementul şi completarea în creatura sub-umană), ca fiind rezultat al naturii 
spirituale independente a omului, care îl trece de partea iui Dumnezeu, căci darul 
cel mai mare al lui Dumnezeu, crearea după chipul şi asemănarea Sa, adică subiec
tivarea omului în personalul «EU", îl pune pe om în analogie cu Fiinţa lui Dumnezeu 
îndepăr-tîndu-1 de natură. 

Slă•pînirea omului peste natură nu este absolută. Lumea crea.tă lşi are legile ei 
bine stabilite care reglementează forţele na,turale, viaţa şi ac,tivitatea lumii animale. 
Aceste legi depăşesc stricta putere de înţelegere a omului (Iov 38 urm.). De altfel. 
omului nu i s-a dat stăpînire nelimi-ta.tă asupra lumii, deoarece una din îndatoririle 
sale este de a se supune ordinei creatiei. care îi arată limitele sale. Viaţa na·turii 
este strîns lega.tă de actiunea responsabilă umană a,tunci cind Canaanul primeşte titlul 
de moştenire divină, iar omuiui i se impune un anumit comportament pentru ca nu 
cumva să pîngărească pămîntul şi să fie aruncat afară (·Vezi : Ieremia 2, 7i 3, 
I urm. 9 i 16 i 18; Levi,tic, 18, 25, 27 urm.; 20, 22) 345• 

Un al doilea principiu este obligali\'Hatea necondiţionată a omului de a-şi orga
niza viata comunitară şi indivicluală pe baza legilor eterne descoperite de Dumnezeu. 
Spre deosebire de Codul lui Hammurabi sau Legile lui Manu, legile Vechiului Tes
tament nu izvorăsc din viata civică ci din \•iata cultică a poporului, de unde vocea 
divină a Domnului Legămintului este auzită de om. Interesant de observat că această 
lege divină nu se restrînge doar la cult, ci inundă legea civilă, care primeşte la rindul 
ei nuanta de obligaU.vitate neconditională (Vezi : Exod 21, 12-17; 22, 17, 20 urm.; 
23, 1-3; 6-9). Sub spectrul acestei obligativilăli, se dezvoltă viata de toate zilele 
a fiecărui individ, a fiecărui membru al poporului lui Israel. Israelul nu a considerat 
creşterea sa ca popor sau naţiune ca fiind rezultatul unei simple legi naturale, ci ca 
un dar nemeritat din partea lui Dumnezeu care l-a eliberat din robia egipteană şi i-a 
dat posibilHatea de a creşte într-o naţiune puternică, sub o singură Lege şi înlr-o 
ţară liberă. Acesta a fost momentul cînd Israelul devine conştient de legătura sa cu 
Dumnezeu in contextul legămîntului, cînd neliniştea şi căutarea sini înlocuite de noua 

identila•le de «popor ales", care aveau un scop precis şi principii de vi.aţă bine de
limitate. 

Această identitate devine scop în sine, dar şi necesitate de realizare ; 

ceea ce îl pune în eXJpectativă. Căci în timp cc trebuia să -trăiască potrivi.I clauzelor 
legămîntului, împlinirea şi necesit.alea uHimă -- de împlinire, prin venire.a Celui Pro

mis - este pusă in viitor. Aşa se face că în comunitatea israelită a Vechiului Testa-

345. Cf. Walter Eichrodt, Man i11 the O/d Testament, SCM Press, London, 1954, p. 28-32. 
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ment legămintul devine un modus vivendi, în timp ce tmplinirea devine aş-teplare, 

modus expectans. 

ln Vechiul Testamel!Jt omul primeşte semnificaţie şi sens prin supunere fală 

de obligativitatea necondiţionată in care ii transcende şi ii plasează pe linia dezvoltării 
sale fiinţiale in rela\ie cu Dumnezeu. Astfel, întreaga via-ţă a omttlui in relaţie cu 
lumea, cu sine "insuşi şi cu comunitatea este supusă cerinţelor voinţei divine, este 
văzută întotdeauna in relaţie cu Dumnezeu care este creator, impărat şi judecător 

al tuturor fiinţelor. Problema omului evoluează în jurul acestei relaţii: «Doamne, ce 
este omul, ca să iei cunoştinţă de el, fiul omului ca să iei seama de el 1 Omul este ca 
o suflare, zilele lui ca umbra care trece» (Psalm 144, 3-4). Psalmis,tul este neliniştit 
in I.aţa paradoxului prezentat de grija pe care Dumnezeu o are faţă de om in ciuda 
discrepanţei fiiR'ţiale care există între măreţia divină eternă şi nimicnicia trecă,toare 

şi fini'lă a omului. 

Viaţa in sinul poporului Israel este fondată pe credin\a şi cunoaşterea Dum
nezeului celui viu : «AscuHă dar, Israele, şi cau,tă să le împlineşti ca să Iii fericit 
şi să vă înmulţiţi mult, cum -ţi-a spus Domnul, Dumnezeul ·părinţilor tăi, cînd ţi-a 

făgăduit ţara in care curge lapte şi miere. AscuHă, Israele ! Domnul, Dumnezeul nos
tru, este singurul Domn. Să iubeşti pe Domnul, Dumnezeul tău, cu toată inima la, cu 
tot sufletul tău şi cu toată puterea la» (Deuteronom 6, 3-5). Acest lucru a fost întărit 
de Iahve in prima poruncă a Decalogului : «Eu sînt Domnul Dumnezeul tău ... , să nu 
ai alţi dumnezei afară de mine» (Exod 20, 2-3). Prin această poruncă religia Vechiu
lui Testament găseşte, după căutări îndelungate, o relaţie satisfăcă,toare între om şi 

Dumnezeu ma,terializată printr-un sistem de ofrande şi sacrificii care caracterizează 

multe religii in stadiul lor primar. Acest stadiu este, însă, depăşit într-o perioadă mai 
tirzie, cînd accentul nu se mai rpune pe cult, ci pe -trăirea in•timă, personală a rela
ţiei om-Dumnezeu in v_ia\a cea de toate zilele: «Ţi s-a ură,tal, omule, ceea ce este 
bun şi ceea ce Dumnezeu cere de la tine: dreptate, iubire şi milostivire şi cu sme
renie să mergi înaintea Domnului Dumnezeului Tău!» (Miheia 6, 8!, 

Structura comuni'lară şi viaţa individuală în sinul ,poporului ales este conturată 
şi normalizată de un cod de legi care au fost descoperi,te de Dumnezeu. Este vorba 
de cele 10 porunci (Decalogul) descoperile de Dumnezeu pe Muntele Sinai, după ie
şirea poporului Israel din Egipt şi trecerea lui miiaculoasă prin Marea Roşie (Exod 
20). Aceste legi devin valide .prin referirea lor directă la Dumnezeu ca promulgator, 
încălcarea lor fiind pedepsită nu de oameni, ci cte Vurnne:i:eu .. rn acest lei, lJecalogul 
este strămutat de sub relativismul uman, devenind adinc înrădăcinat în transcenden\ă. 
Legile sau normele Decalogului de\'in stilpi şi temelie pentru viaţa omului în con

textul legămintului. 

DatorHă Importanţei pe care Decalogul a avut-o pentru comunitatea umană a 

Vechiului Testament şi a progresului în gîndire şi trăire pe care îl re.prezintă, vom 
trata tn cele ce urmează cileva principii fundamentale care îl carac-terizează şi im
plicit ajută la înţelegerea omului ca ins şi ca membru al comunităţii umane. 

Caracterul unic şi special al Decalogului nu constă in valoarea intrinsecă a .pre
ceptelor morale: interzicerea omuciderilor, a adulterului, a furtului, nerivnirea la 
avutul altuia, respectul fală de părinti. Deşi aceste precepte morale presupun un pro
gres al condiţiilor de viaţă sociale sau cuHurale, ele pol li inlilnite şi în cazul altor 
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tradilii şi ţări 346• Adevărata trăsătură caracteristică este legă.tura liintială dintre aceste 
precepte morale şi poruncile fundamentale religioase, ca expresie a convingerii că 

viata morală zilnică este inseparabil legată de adorarea lui Dumnezeu. Cu alte cu
vinte, Dumnezeu cere un anumit comportament şi ţinută morală din par,tea omului 
pentru a-l ajuta în nevoile şi necazurile sale, căci voinla divină este concentrată 
asupra acelor aspecte ale vieţii care din punct de vedere moral sînt bune. Decalogul 
este expresia unei sensibilităti morale, ca rezultat al trăirii religioase care dă valoare 
incontestabil superioară vieţii umane în comparaţie cu oricare alte bunuri materiale. 

Că societatea israelită a Vechiului Testament a fost şi ea organizată în clanuri 
şi -triburi, aidoma celorlalte popoare primitive, este deja un fapt recunoscut şi înde
obşte acceptat de aproape toţi cercetătorii Vechiului TeSilameni 347• La baza organi
zării religioase şi sociale a vechiului Israel_ întilnim trăsături comune organizării pri
mitive şi mai ales ale modului de viată al triburilor nomade din acea perioadă. Din 
acest motiv, viaţa individului este evaluată în contextul comunităţii tribale, în afara 
căreia nu există posibili1ate de existenţă. lntreaga viaţă priv-ată ipoartă amprenta le
gilor generale care guvernează şi exercită influentă absolută asupra lui. De exemplu, 
ln cazul răzbunării sîngelui, cea mai vitală expresie a unităţii de clan, nu numai in
dividul, ci întreaga comunitate este responsabilă pentru acţiunea sa· (Geneză 4, 23 
urm. ; I Samuel 25, 33). Prin urmare, individual angajează şi membrii familiei sale tn 
obligaţiile pe care le are faţă de clan (Geneză 42, 37 urm.). 

ln cazul poporului Israel gîndirea şi Weltanshauung-ul tribal au ajutat la for
marea unei relaţii de soli,daritate sub noua lege a Legămîntului sinaitic, acesta fiind 
elementul de uniotate spirituală şi fiinţială sub care poporul îşi ducea viaţa. Odată cu 
stabilirea în Canaan, vechile atitudini tribale au început să fie revizui,te şi chiar în
locuite. Clanul începe să fie înlocuH cu alte comunităli săteşti sau urbane. ln clipa 
ln care civilizaţia urbană începe să progreseze, vechile legături sociale devin înve
chite şi sini abandonate. Protecţia individului nu mai cade ln sarcina clanului ci a 
curţii locale ; mai mult, chiar, regele poale să intervină în cazuri individuale (II Sa
muel 14, 5 urm. ; II Regi 8, 6; 4, 3). Legămîntul nu mai prevede dectt pedeapsa celui 
vinovat, fără repercusiuni asupra familiei sale. Familia celui vinovat este pedepsită 
doar ln cazul în care acesta a încălcat legea sacră sau pentru crimă de !naltă trădare 
(Iosua 7, 24 urm.; I Samuel 22, 12 urm.; II Regi 9; 26). Aici intervin, insă, motive care 
privesc concepţia tabuistă de întinare a famili-ei prin şeful ei (Deuteronom 22, B; 
ci. li Samuel 20, 14 şi 21 ), precum şi prezumţia că familia a fost complice (Deute
ronom 13, 7 urm.). In general, sub noua lege se pune accent valoric mai mare pe 
viata umană. Sclavul este protejat împotriva abuzurilor inumane (Exod 21, 20 şi 26 
urm.), şi este consi,derat ca fiinţă umană. In cazul accidentelor fatale unde partea 
responsabilă este doar indirect vinovată, cum ar fi, de exemplu, omor!rea unui copil 
de către un taur, pedeapsa nu mai es·te efectuată în baza legii talionului indirect prin 
uciderea unuia din copiii părţii vinovate (Exod 21, 31 şi mai precis Deuteronom 24, 
16). De altfel, legea -talionului făcea parte din concepţia de clan şi consta mai mul-I 

346. Ne gindim la Babilon şi Egipt. Vezi : The Egyptian Book of the Dead, cap. 125 : •The Con
fcssion before the Judges of the Dead», in Pritchard, J. B., Ancient Near Eastern Texts relatlng to the Old 
Testament, ed. a 2-a, Princeton, 1955, p. J4 şi unn. şi «The Babylonian Shurpu Series of AdJuratlons•, 
in Gressmann, H., Altorientalische Texte zum Alten Testament, ed. a 2-a, 1926, p. 324 şi urm. . 

347. J. de Fraine, Individu et socilte, dans la religion de l'Ancien Testament, ln «Biblica-, voi. 
33/1952, p. 1952; Hans Walter Wolf, Anthropologie des A/ten Testaments, Chr. Kaiser Verlag, MUnchen. 
1973. 
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înl!I-o lege a retributie~ decît a răzbunării, cum a fost indeobşte prezen-
- tată. Acolo unde infracţiunea sau crima depăşea persoana celui vinovat, pedeapsa era 

suportată de cineva din familie sau de servitori şi c~ scopul de a se repara greşeald. 
Numai familia putea fi penalizată în acest fel 148• De fapt, legea iudaică respinge bru
talitatea ca pedeapsă a părţii vinovate. Spre deosebire de legea asiriană care prevedea 
mutilări corporale ale păr-tii vinovate 349, în legea iudaică se face simtHă o uşurare 
a pedepselor ca rezultat al schimbării concepţiei lată de crimă. Omul este creat după 
chipul şi asemănarea lui Dumnezeu şi, prin urmare, chiar atunci cind este pedepsit 
trebuie să se tină cont de valoarea şi de dreptul la viată care i s-a dat 350• 

Este adevărat că distincţia dintre omul liber şi sclav este menţinută, dar sclavul 
este pus şi el sub protecţia legii : un tratament prea sever dă victimei dreptul la 
emancipare iar uciderea sclavului atrage după sine pedepse aspre (Exod 21, 26 
urm.; 20). 

ln ceea ce priveşte relaţia dintre sexe, întîlnim o destindere remarcabilă. Sotul 
nu are voie să-şi vindă soţia ca sclavă ; la fel se întimplă şi în cazul sclavei care este 
concubină (Exod 21. 7 urm.; Deuteronom 21, 14). Totuşi, mentali-lalea generală faţă de 
căsătorie şi iproblemele ei rămîne aceeaşi ca în toată lumea antică. 

Iudaismul talmudic păstrează aceleaşi principii de· bază stabilite de Lege ; astfel, 
dreptul la viată nu este un simplu act prin care se garantează doar s·ecuritatea 
vieţii, ci oferă pază şi siguranţă împotriva oricărei primejdii care ameninţi\ 

viata. Simpla ridicare a mîinii împotriva aproapelui este considerată infamie: «Cel 
care ridică mina împotriva aproapelui său, chiar dacă nu l-a lovit, este numit om 
rău» 351• ln semn de respect faţă de viaţa umană şi int-egritatea corporală a omului, 
Talmudul interzice înşelăciunea şi ura. Acestea sînt, de altfel, interdiclii preconizate 

de Legea Vechiului Testament : «Să nu furaţi şi să nu minţiţi, nici să nu vă înşelati 

unii pe alţii» (Levitic 19, 17). 

ln contextul dreptului la viată se înscrie şi libertatea umană. Acest drept este 
pr-ezent şi in Vechiul Testament şi este considerat ca rezultat al unilătii ontologice a 
omului şi a egalităţii lui în fata lui Dumnezeu: «De aş fi nesocotit dreptul slugii sau 
slujnicei mele, cind se certau cu mine, ce aş putea să fac, cind se ridică Dumnezeu 7 
Ce aş putea răspunde cind pedepseşte ,El? Cel ce m-a făcut pe mine in pîntecele 
mamei mele, nu l-a făcut şi pe el? Oare nu ne-a întocmit acelaşi Dumnezeu în pîn
tecele mamei l-» (lov 31, IJ-1!1). Talmudul 1-}I bct.i:ect~ă c:uncoplfo n~spro rol„fi" 
dintre stăpin şi sclav pe acelaşi principiu. Era interzis să ceri sclavului să îndepli

nească munci degradante sau o muncă inutilă. Un sclav bolnav ·trebuia îngrijit cu ace
eaşi solidtudîne şi grijă ce i se arată unui om liber. într-ajutorarea nu este limitatii 
doar la membrii poporului iudeu. A ajuta pe cineva în necaz este o lege universală 
şi include nu numai pe cei străini de poporul iudeu, dar şi pe duşmani : «Chiar dacă 
duşmanul tău s-a sculat devreme să te ucidă şi dacă vine flămînd şi însetat la casa 
ta, dă-i mîncare şi băutură» 352• întrajutorarea este considerată ca fiind un element 

J48. Danbe, D., Sludies in Biblical Law, 1947, p. 154-189. 
349. Altassyrische Geselze, paragraf 7, 18-21 ; 40 ; 44. 
350. Walter Eichrodt, Theology of the Old Testament, p. 78-79. 
351. Talmud Sanhedrin 58 b., apud : Isidore Epstein, Judaism. A Historical Presentation, Penguin 

Books, retip. in 1964, p. 146. • 
352. Midrash on Proverbs 25, 21, apud : Isidore Epstein, op. cit., p. 150. 
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integral al dreptătii şi de Hceea nu trebuie să conlină aspecte de nedreptate. Este 
interzis să facă milostenie acel stăpîn care nu plăteşte servitorilor săi c~t se cuvine 353• 

Milostenia şi grija sint atitudini care nu trebuie limitate doar Ia oameni, căci

lntreaga natură este demnă de consideralie (Proverbe 12, 10). lnsuşi Vechiul Tes
tament interzice, de exemplu, distrugerea plantelor şi animalelor (Deuteronom 20, 
19-20; Proverbe 12, 10). 

Toate aceste atitudini faţă de semenii noştri şi fată de lumea tnconjurătoare 
sini, lnsă, depăşite de porunca biblică a dragostei: «Iubeşte pe aproapele tău ca pe 
tine lnsuţi» (Levitic 19, 18). Această poruncă include pe toţi oamenii fără deosebire 
de crez sau rasă : «Dacă un străin vine să locuiască tmpreună cu voi tn ţara voastră, 
să nu-I asupriţi... să-l iubiţi ca pe voi înşivă ... » (Levitic 19, 33-34). Deosebirea care 
se face Intre un iudeu şi un străin are doar aspect religios. Din punct de vedere 
social şi economic, nu este nici o deosebire Intre ei : «O singură lege şi o singură 
poruncă să fie atlt pentru voi cit şi pentru străinul care locuieşte printre voi» (Numeri 
15, 16). Legea este, deci, una şi aceeaşi pentru toti. Supremul judecMor rămtne Dum
nezeu: « ... Dumnezeu este Cel care face dreptate ... » (Deuteronom 1. 17). 

Aceeaşi a1i1udine fată de s'lrăini e păstrată şi ln Talmud : «Să fii unul din ucenicii 
·Jui Aaron, care Iubeşte pacea şi -caută pacea, care iubeşte pe oameni şi li aduce 
aproape de Lege», spunea Hlllel 354. 

S11 ne tntoarcem, lnsă, ln perioada Vechiului Testament, clnd poporul Israel 
revenea din robia babilonică (538 î.Hr.) şi încerca să-şi refacă comunitatea şi viata b1 
cadrul acestei comunităţi. 

După cucerirea Babilonului de către Cyrus (:>38 i.Hr.), poporul Israel aflat ln cap
tivitatea babiloneană primeşte libertatea şi dreptul de a se tntoarce acasă. Deşi un 
numlir destul de mare a rămas in Babilon, totuşi majoritatea covlrşitoare se reln
toarce sub conducerea lui Zorobabel şi Iosua. La sosirea in Ierusalimul distrus, primul 
lucru pe care ii fac e sli ridice un altar pe ruinele Templului pentru a mulţumi lui 
Dumnezeu. Reconstrucţia Templului se face cu un secol mai lirziu la Indemnul profe
ţilor Hagai şi Zaharia. Sub conducerea lui Ezra şi Neemia, are loc organizarea sociali! 
şi relnnoirea spirituală a communitălii izraelite prin lnfiinţarea unui stal teocratic. 
Orinduirea acestui nou stat se baza pe aceleaşi principii emise de Leglimtntul sinaitic 
care primeşte, 1nsă, nuante extrem de legaliste, lntruclt accentul a lnceput să se 
pună pe lndeplinirea obligatiilor externe, vizibile fată de om şi faţă de Dumnezeu 
(NeemiH 9, 38 - 10, 39) .. Personajele principale ale societălii slnt preoţii ca reorga
nizatori ai credinţei, pe baza Legii, care se concentra ln special asupra ritualului: ce 
este curat şi necurat, purificări, ispăşiri de păcate, prohibitii etc. Tot ln această pe
rioadă comunitatea iudaică devine o natiune exclusivistă din punct de vedere religios, 
dar şi din punct de vedere rasial şi, deci, social 355• 

Acest lucru nu a putut, însă, preveni infiltrarea unor influente străine, mai 
ales greceşti, în glndirea iudaică, elemente care au schimbat conceptul ,tradilional 
israelit despre natura omului şi idealurile sale. Accent deosebit se pune asupra edu
caţiei şi instruirii pei:sonale. Perioada elenistă este caracterizată de o acută fărlmiţare 
a comunităţii iudaice in secte şi grupări politice 356, deşi tn esenţa sa poporul iudeu 

353. Yalkut_ Shimeoni, Proverbs, 947, ln Isidore Epstein, op. cit., p. 152. 
354. Ethics of the Fathers, 1, 12, citat dupA I. Epstein, op. cit., p. 155. 
355. Pentru detalii : John B. Noss, Man's Religions, ed. a 3-a, The Macmlllan Company, New York, 

1963, p. 544-551. 356. W. Eichrodt, op. cit., p. 261. 
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îşi păstrează integritatea, şi aceasta mai ales datorită credinlei sale în Dumnezeu, a 
temerii de Dumnezeu şi mai presus de toate a dragostei de Dumnezeu. Aceste senti
mente sînt mărturii ale conştiinlei separării omului de Dumnezeu, dar şi ale ,pogorămîn
tului pe care Dumnezeu ii face fată de om prin promisiunea de a trimite un Mintuitor 
care să izbăvească poporul din starea de păcate şi de moarte. De altfel, întreaga dez
voltare religioasă a acestei perioade devine pronunţat eshatologică, cu accente natio
naliste mesianice. Acest lucru ii vom prezenta în detaliu în capitolul următor, ln 
care vom trata despre concepţia eshatologică «n iudaism. 

Perioadele pină la sfirşitul antichităţii şi întregul ev mediu se caracterizează 

mai ales prin nesiguranţă şi căutare. •Elaborarea scrierilor cabaliste şi talmudice con
stituie o încercare de a da coeziune şi identitate unui popor împrăştiat pe întreaga 
suprafaţă locuită a globului. Elementul care păstrează unitatea poporului evreu ră

mlne totuşi Legea Vechiului Testament, care este păstrată cu sfintenie ca punct de 
referinţă î,1 istoria acestui popor. 

ln contemporaneitate, comunitatea evreiască încearcă să-şi regăsească echilibrul 
social•, cultural şi religios prin reînvierea tradiliilor clasice ale Legii Vechiului Tes
tament. Deşi secularizarea se face simţită şi in sinul acestui popor, se dă incă posi
bilitatea păstrării legilor religioase prescrise de Lege. Sînt respectate legile alimentare_ 
biblice şi rabinice in instituţiile publice. Căsătoriile sînt făcute în conformitate cu 
legea tradiţională 357• 

ln Republica Socialistă România, comunitatea evreiască ~e bucură de drepturi 
egale cu toli cetăţenii tării, avind totodată posibilitatea de a trăi conform normelor 
prescrise de Legea sacră a Vechiului Testament. 

COMUNITATEA UMANĂ IN CREŞTINISM 

Atunci cînd se vorbeşte despre comunitatea umană în creştinism, 
trebuie să se ţină seamă în primul rînd de specificul credinţei creştine 
care rezultă din întruparea lui Iisus Hristos. Căci actul întrupării lui 
Iisus Hristos a adus cu sine învăţătura dogmatică care să structurali
zeze conţinutul comunităţii umane, dar mai ales principiul fundamental 
ontologic al unităţii vizibile şi spirituale fiinţiale a acestei comunităţi. 

ln !JPnPral. comunitatPa creştină este cunoscută sub numele de Bi
serică - ekklisia, mai ales atunci cînd prin Biserică înţelegem adu
narea celor care cred în Hristos, şi aceasta ca definiţie comună pentru 
toate confesiunile creştine. Jn Ortodoxie se depăşeşte această sferă, 
aducîndu-se o nouă dimensiune teandrică, înţelegîndu-se prin Biserică 
«comunitatea celor împreună sădiţi în Hristos» 358• In această perspec
tivă, membrii Bisericii sînt înglobaţi într-o împreună-creştere fiinţială 

cu Hristos şi numai de aceea pot forma Biserica. Fiecare membru al Bi
sericii trebuie să spună ca şi Sfîntul Apostol Pavel : «De toate m-am 
lipsit şi pe toate le socotesc gunoaie, ca să dobîndesc pe Hristos» (Fi-

357. Pentru detalii: lsidore Epstein, /udaism, p. 319-323 ; John B. Noss, Man's Religions, p. 
579-585. 

358. Stlniloae, D., Transparen1a Bisericii in viala sacramental/J, art. ln •Ortodoxia•, an. XXII, 
nr. 4. oct. -dec., 1970, p. 501. 
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li.peni III, 9), şi să mărturisească aceeaşi conştiinţă a ·unităţii lor cu 
Hristos : «Acum nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mine» (Gala
teni III, 20). 

Biserica, şi înţelegem prin aceasta aspectul ei de comunitate umană 
şi nu cel de comunitate ierarhică liturgică, nu poate fi gîndită în afară 
de Hristos şi Duhut-Sfînt. Aceasta înseamnă că Biserica nu este ceva ce 
se rezumă doar la această lume. Desigur că ea este luată din sinul aces
tei lumi şi trăieşte în lume, dar ea este mai' ales pentru lume. Astfel. 
Biserica nu poate fi redusă doar la aspectul ei pămîntesc cu implicaţiile 
ei umane fără a .abandona natura ei adevărată care o deosebeşte de o 
societate sau grupare umană oarecare. 

Primirea ca membru în cadrul Bisericii sau al comunităţii creştine 
se face în urma săvîrşirii Sf. Taine a Botezului. prin care cel botezat 
se «împreunează cu Hristos», după ce în prealabil i s-a cerut să se 
lepede «de satana şi de toate lucrurile lui». Această Sf. Taină a Bote
zului mijloceşte întemeierea unei relaţii personale a celui botezat cu 
Hristos şi prin Hristos cu toţi cei care au fost la rîndul lor botezaţi şi 
s-au lepădat de satana şi lucrurile lui. Rugăciunile şi actele preotului 
sînt un dialog cu Dumnezeu pentru primirea celui ce se botează în re
laţie personală cu EI. Biserica, sau comunitatea, celor ce se află de mai 
înainte sădiţi în Hristos, se roagă lui Hristos la Botez, pentru ca El să-l 
sădească şi pe cel ce se botează acum cu El însuşi şi împreună cu ea 
«să-l facă părtaş morţii şi învierii lui Hristos, Dumnezeul nostru» 359

• 

Odată deven iit creştin, omul depăşeşte sfera existenţei păcă
toase şi intră într-o comunitate fiinţială în care nu primează individul 
ca entitate separată, ci ca persoană umană integrată în unitatea naturii, 
înţelegînd prin aceasta unitatea dintre trup şi suflet, adică persoana 
umană în totalitatea ei, şi unitatea cu semenii. cu aproapele, prin iden
tificarea cu ei şi cu Hristos. Intruparea lui Iisus Hristos stă la baza 
acestei unităţi a naturii. iar Pogorîrea Duhului Sfînt este afirmarea 
multiplicităţii persoanelor umane în cadrul Bisericii ca societate. De alt
fel, Biserica este extensiunea socială a lui Hristos cel Înviat. Starea 
actuală a membrilor Bisericii nu e identică cu starea de acum a lui 
Hristos cel lnviat, care este ţinta finală, ci de la Hristos cel personal. 
care se află în drum de realizare a împăcării şi desăvîrşirii supreme a 
omului. Hristos cel personal se află în fiecare din noi, chiar şi în cel 
mai umil dintre oameni ; de aici şi grija ce trebuie să o avem faţă de 
fiecare din semenii noştri : «Adevărat, zic vouă, întrucît aţi făcut unuia 
dintr-aceşti fraţi ai Mei. prea mici, Mie Mi-aţi făcut» (Matei XXV, 40). 
Această identificare a aproapelui cu Hristos este ideea fundamentală 
care stă la baza comunităţii creştinilor ca trup al lui Hristos. Fiecare 
creştin se vede pe sine ca o «piatră vie» (I Petru II. 5) a trupului mistic 
al lui Hristos. Comunitatea creştină este fondată pe porunca iubirii, 
care are două obiective precise : iubirea de Dumnezeu şi iubirea faţă de 
aproapele : «Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău cu toată inima ta şi 

359. Sllniloae, D., op. cit., p. 503. 
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cu tot sufletul tău şi cu tot cugetul tău. Aceasta este întîia şi cea mai 
mare poruncă. Iar a doua, asemenea acesteia : Să iubeşti pe aproapele 
tău ca pe tine însuţi. In aceste două porunci se cuprinde toată legea 
şi proorocii» (Matei XXII, 37-40). 

Prin dragostea faţă de Dumnezeu, creştinul se dăruieşte trup şi su
flet Creatorului, Stăpînului, Părintelui şi Binefăcătorului său suprem, 
iar prin săvîrşirea voii Lui se nevoieşte să primească prin har, credinţă 
şi fapte bune, asemănarea chipului slavei Sale, pentru că rîvneşte să 
moştenească locul de-a dreapta şi unirea veşnică cu El, la Parusie. 

Iubirea faţă de aproapele este dimensiunea orizontală a iubirii faţă 
de Dumnezeu. Această iubire, care pune pe aproapele la acelaşi nivel 
ontologic cu noi înşine, se răsfrînge direct şi asupra noastră ; ea este 
sinceră, dezinteresată şi deplină, introducînd în relaţiile interumane re
gula de aur a Mîntuitorului expusă în Predica de pe Munte : «Tot ce 
voiţi să vă facă vouă oamenii, faceţi-le şi voi la fel ; căci în aceasta 
este cuprinsă legea şi proorocii» (Matei VII, 12). Porunca iubirii faţă de 
aproapele este rezultatul identificării mistice a lui Hristos cu cei care 
sînt «sădiţi» în El. Ea atîrnă în cumpăna judecăţii celei drepte (Matei 
XXV, 34-40) ca principalul criteriu moral pentru împărţirea tuturor 
oamenilor în buni şi răi, în mîntuiţi şi condamnaţi, în fericiţi şi nefe
riciţi. 

Noţiunea definitorie a comunităţii creştine este, deci, iubirea faţă 
de aproapele : «Porunca nouă dau vouă : să vă iubiţi unul pe altul. Pre
cum v-am iubit Eu pe voi, aşa să vă iubiţi şi voi unul pe altul. După 
aceasta vor cunoaşte toţi că sînteţi ucenicii Mei, de veţi avea dragoste 
între voi» (Ioan XIII, 34-35). 
. Porunca iubirii fa'ţă de aproapele nu are un caracter static, pasiv. 
Ea solicită întreaga efuziune a inimii concretizală în fapte bune : «Căci 
de vor fi fratele sau sora goi şi lipsiţi de hrana de toate zilele şi le va 
zice cineva din voi : Mergeţi în pace, încălziţi-vă şi vă săturaţi, şi nu 
le-ar da cele de trebuinţă trupului. ce folos ar fi?» (Iacob II, 15-16); 
«Prin aceasta am cunoscut iubirea, că-El şi-a pus sufletul său pentru 
noi ; şi sîntem datori să ne punem sufletul pentru fraţi. Iar cine are 
bogăţia lumii şi se uită la fratele său, care este în nevoie, şi îşi închide 
inima faţă do ol. cum rămîno ac-oia în dra9ostoa lui Dumno7f'II? Copiii 
mei, să nu iubim cu cuvîntul. nici cu limba, ci cu fapla şi cu adevărul» 
(I Ioan III, 16-18). In felul acesta, legea, care guvernează comunitatea 
creştină la nivel social, devine o normă precisă, cu un conţinut obiectiv 
precis, care implică cunoaşterea drepturilor şi nevoilor aproapelui şi 
solidaritatea, comuniunea şi chiar identificarea cu el în satisfacerea 
acelor drepturi şi nevoi, chiar înainte de a salisface nevoile proprii. 
Această atitudine izvorăşte din convingerea prezenţei şi identificării 
mistice a lui Hristos cu semenii noştri. 

Din punct de vedere soteriologic, împlinirea iubirii faţă de aproa
pele îşi are ponderea sa în procesul de mîntuire. La Dumnezeu nu ajun
gem ca inşi singulari ci în frăţietate cu semenii şi prin ei. Mîntuirea 
devine un act de solidarizare cu semenii în efortul noshu spre desă
vîrşire : «Iubiţilor, să ne iubim unul pe aDtul, pentru că dragostea este 
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de la Dumnezeu şi cunoaşte pe Dumnezeu. Cel ce nu iubeşte n-a cu
noscut pe Dumnezeu, căci Dumnezeu este iubire» (I Ioan IV, 7-10) ; 
«Pe Dumnezeu nimeni nu L-a privit vreodată ; dar dacă ne iubim unul 
pe altul, Dumnezeu rămîne în noi» (I Ioan IV, 12; cf. IV, 16). 

In viziunea creştină viaţa în comunitate reprezintă un proces con
timiu de depăşire a condiţiei date, prin eforturi intense de urmare a lui 
Hristos, în scopul mîntuirii şi al unirii ultime cu El. Procesul acesta 
este caracterizat de un act efectiv de simultaneitate, în care se conjugă 
şi corelează strădaniile omului spre perfecţiune cu activitatea sfinţi
toare a lui Hristos prin Duhul Sfînt. De aceea, «pentru a ne uni cu 
Hristos, spune un scriitor bizantin din secolul al 14-lea,. va trebui să 
trecem prin toate cîle a trecut El, să răbdăm şi să suferim şi noi cît a 
răbdat şi a suferit El... Căci într-adevăr noi de aceea ne botezăm, ca 
să ne îngropăm şi să înviem împreună cu El; de aceea ne şi ungem 
cu Sfîntul Mir, ca să ne facem părtaşi Lui prin ungere împărătească (ce 
ne dă puterea să fim apăraţi de patimi), a îndumnezeirii _şi, în sfîrşil, 
de aceea mîncăm hrana cea preasfîntă a lmpărtăşaniei şi ne adăpăm din 
dumnezeiescul potir, pentru ca să ne cuminecăm cu însuşi trupul şi sîn
gele pe care Hristos şi le-a luat asupră-şi din pîntecele Fecioarei. Aşa 
că, la drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce s-a întrupat şi s-a în
dumnezeit, cu Cel ce a murit şi a înviat pentru noi» 360 • 

Această conlucrare cu Hristos cel ceresc în scopul mîntuirii, al eli
berării de sub robia păcatului şi al unirii progresive cu Hristos este 
un act de totală dăruire lui Dumnezeu. El implică o adeziune deplină 
din partea omului, o coactivare cu puterea sfinţitoare a Harului divin, 
după cum mărturiseşte un alt Sfînt Părinte al Bisericii noastre : « Voinţa 
omului este o condiţie esenţială, căci fără ea Dumnezeu nu face ni
mic» 361 • Inceputul creşterii spirituale este convertirea, ceea ce repre
zintă un act al voinţei umane prin care omul se întoarce spre Dumnezeu 
renuntind la viaţc1 de păcat şi la pasiunile păcătoase care sînt accidenţe 
ale vieţii empirice. Acest act de renunţare la lume este clădit mai de
parte prin Sfintele Taine, în care ni se dăruieşte puterea specifică ne
cesară, spre creştere şi unire tot mai profundă cu Hristos. Astfel. se in• 
tăreşte tot mai mult unitatea şi coeziunea comunităţii creştine, pe de o 
par-le, şi se dă omului pe de altă pante posibilitatea de a progresa spre 
statura «omului perfect», spre îndumnezeirea sa : «Dacă pentru aceea 
s-a făcut iFu al Omului şi om, Dumnezeu-Cuvîntul, Fiul lui Dumnezeu 
şi Tatăl, ca să facă dumnezei şi fii ai lui Dumnezeu pe oameni, să cre
dem, deci, că vom ajunge şi noi acolo unde este acum însuşi Hristos, 
capul înltregului trup (Coloseni I. 18) care s-a făcu:t pentru noi Inainte
mergător la Tatăl (Evrei VI, 20), prin aceea ce este cu noi. Căci în adu
narea dumnezeilor, adică a celor ce se mîntuiesc, va sta Dumnezeu în 
mijloc (Psalm LXXXI, 1) nemaifiind nici o distanţă între El şi cei vred
nici» 362. 

360. Nicolae Cabasila, Viaja în Hristos, trad. c!c T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26-27. 
361. Sf. Macarie din Egipt, Omilii spirituale, XXXVII, 10, P.G. XXXIV, 7S7 A. 
362. Maxim MArturisitorul, Capete gnostice, II, 25, în cfilocalia•, trad. de O. StAniloae, voi. II, 

Sibiu, 1948, p. 17S. . 
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Intîlnim expus aici întregul act divin de ridicare a omului la Dumnezeu, 
prin îndumnezeire, după exemplul lui Hristos ; de comuniune ultimă a 
oamenilor între ei şi a tuturora la un loc cu Dumnezeu. 

Prin Botez ni se dă un nou statut evidenţiat printr-o «nouă naştere» 
în Hristos, ceea ce este un dar divin independent de voinţa noastră 633 , 

şi devenim astfel «teocentrici», în sensul că recîştigăm menirea noastră 
originală, care este, însă, eshatologică şi tainică, întrucît ni se dă posi
bilitatea să participăm la viaţa divină. Actul restabilirii 1a o nouă viaţă 
în Hristos este întărit printr-o nouă Sf. Taină, a Mirungerii, care im
primă celui botezat «pecetea darului Duhului Sfînt» dind o nouă 
dimensiune vieţii baptismale, adică, «viaţa în Duhul», care nu este o 
formă separată de trăire, ci întăreşte viaţa în Hristos într-un mod com
plementar, ducîndu-o spre îndumnezeirea eshatologică. 

Date fiind aceste premize, credinciosul creştin este pregătit pentru 
noul său drum ascendent în viaţ'ă. Desigur, el nu este făcut perfect şi 
nici nu este ferit de a păcătui. Starea de la Botez este doar un început, 
este punctul de plecare. Datoria lui este de a progresa, de a îmbogăţi 
viaţa care i s-a dat. In acest urcuş, el este ajutat nu numai de credinţa 
şi faptele sale, ci şi de Harul sfinţitor al Duhului Sfînt, care i se acordă 
ca sprijin şi întărire, ca prefigurare a comuniunii ultime cu Dumnezeu. 
Atunci cînd păcătuieşte şi se căieşte sincer, Dumnezeu îl iartă, dindu-i 
harul întăritor al iertării. Cînd îşi uneşte viaţa în căsătorie, în scopul 
procreării, Dumnezeu îi trimite Harul sfinţitor al Duhului Sfînt ; iar cînd 
se află în clipe de durere trupească şi sufletească, Taina Sfîntului Maslu 
este mărturia harului dătător de viaţă, de alinare şi speranţă. Peste toate 
acestea se ridică, însă, Sfînta lmpărtăşanie care reprezintă maxima şi 
sublima apropiere de Hristos, pentru că prin ea El trăieşte în noi şi noi 
în El (Ioan VI. 56). Prin ea se realizează unirea credincioşilor cu Hris
tos şi cu ei înşişi, ca expresie vizibilă a iubirii care ne uneşte. 

Euharistia reprezintă Sf. Taină care îmbină în chipul cel mai desă
vîrşit cărările procesului tainic de unire cu Hristos. In primul rînd ea 
ne pune în legătură cu Hristos : «Cel ce mîncă Trupul Meu şi bea 
Sîngele Meu rămîne în Mine şi Eu în el» (Ioan VI, 57). In al doilea rînd, 
Euharistia ne aduce într-o unire tainică cu celelalte mădulare formînd 
cu El Trupul mlsttc al lui Hristos, fiindcă. cu toţii ne impărtăştm din 
aceeaşi pîine şi devenim, astfel, un trup. Toţi creştinii au în comun 
ca izvor al vieţii lor suprafireşti pe Hristos în Euharistie. Aşadar, ne în
rudim cu Hristos, dar şi cu cei ce se hrănesc din acelaşi Trup şi ace
laşi Sînge ; ne împreunăm cu El în mod sacramental. dar şi cu mădu
larele Lui în mod spiritual: «Voi sînteţi Trupul lui Hristos şi fiecare, 
în parte, mădularele Lui» (I Corinteni XII, 27) 364 . 

Coeziunea comunitară euharistică este exprimată simbolic şi tainic 
mai ales prin Sfînta Liturghie. Ea redă ideea legăturii frăţeşti ce există 
între creştini, căci prin rugăciunile ei se cere mila, harul şi îndurarea 

363. Nicolae Cebasila, De uita in Christo, II, 5. 
364. Cf. Brie Ion, Aspectul comunitar al Dumnezeieştii Euharistii, ari. în •Studii Teologice», an. 

XI, nr. 7-8, se,pt.-oct., 1959, p. 423-424. 
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divină pentru aproapele şi pentru întreaga lume. Jertfa euharistică este 
strîns unită cu împărlăşirea, căci ea se săvîrşeşte în scopul unirii creş
tinilor, după cum boabele de grîu sînt unite în pîine: «Pentru aceea şi 
noi, asemănarea morţii făcînd, aducem pîine şi ne rugăm prin jertfa 
aceasta, milostiv fiind nouă tuturor, şi te îndură, Dumnezeule al ade
vărului, şi precum pîinea aceasta a fost împrăştiată deasupra dealurilor 
şi adunată s-a făcut una, aşa adună şi Sfînta Ta Biserică din tot neamul, 
din toată ţara, din toată cetatea, şi satul şi casa şi fă-o Biserică vie :;;i 
sobornicească» 305• Pîinea euharistică şi Euharistia în general prefigu
rează forţa unităţii comunităţii creştine, iar «sărutarea păcii» rămîne «un 
semn al unirii sufletelor şi al izgonirii oricărei vrăjmăşii 366• 

Comunitatea umană creştină îşi găseşte o şi mai profundă semnifi
caţie mai ales în suprema comuniune, a cărei expresie ultimă este Dum
nezeu cel neapropiat şi întreit în persoane, sau Treimea cea de o Fiinţă ; 
unitatea perfectă, infinită ; o monadă în treime sau o treime în monadă. 
Această supremă comuniune reprezintă transcendenta absolută a cate
goriei nµmerice, o eliberare din confuzie şi mulliplicitate, dar şi din 
singurătate. Ea nu este nici statică, dar nici dinamică, ci o stare care le 
transcende, o stare de comunicare a iubirii. La întrupare, Iisus Hristos a 
adus cu sine chipul aces'lei comuniuni şi l-a grefat în însăşi natura 
umană, pe care o scoate din individualism şi îi dă posibilitatea de rea
lizare în comuniune. După cum Dumnezeu se află în comuniunea per
soanelor, tot aşa şi omul trebuie să trăiască în comuniune cu semenii. 
De altfel, noi am arătat că drumul spre Dumnezeu trece prin semenii 
noştri. De aici şi rolul fundamental pe care îl are comunitatea în pro
cesul de realizare a mîntuirii personale, subiective. ln această perspec
tivă, comunitatea este cîmpul de realizare şi valorificare a faptelor bune, 
ceea ce reprezintă a doua condiţie subiectivă a însuşirii mîntuirii. 

«Desăvîrşirea religioasă nu se poate realiza singuratic, independent 
de obştea socială, căci numai în comunitate, credinţa poate fi însoţită 
de fapte bune, ca să rodească, prin Harul divin, mîntuirea cerească. 
Mîntuitorul ne spune că, la judecata din urmă, vor primi binecuvîn
tarea Părintelui ceresc în ceata dreptilor numai cei ce s-au purtat fră
ţeşte faţă de semenii lor mai mici de pe pămînt, pe cînd cei ce şi-au 
închis inima faţă de nevoile altora, vor fi osîndiţi pentru veşnicie în 
chinurile iadului, ca unii care lui Hristos nu i-au dat hrană, îmbrăcă
minte, adăpost şi slujire, la nevoie (Matei XV, 31-46). La judecata de 
apoi, cînd se va definitiva starea tuturor credincioşilor, sentinţa Drep
tului Judecător va depinde, aşadar, de valoarea socială a crezului lor 
religios, adică de contribuţia fiecăruia la împuţinarea suferinţelor· şi la 
înmulţirea binelui în lume» 367. 

365. Serapion de Thmn;s, Rugilciu11ca jertfei - la Johannes Quaslen, Monumente eucheristice el 
liturgice vetustissime, Bonnac, MCMXXXV-MCXXXVII, p. 62, cit. dupA I. Bria, op. cit., p. 424-425. 

366. Sf. Ciril al Ierusalimului, Catehezele, lred. de D. fecioru, Bucureşti, 1943, voi. li, Caleheza IV, 
1, 3 mistagogică, p. 567. 

367. Nicolaescu, N., 1.nda!oriri sociale dupil Noul Testament, art. în «Studii Teologice•, an. IV, 
nr. 7-8, 1954, p. 347. 
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In acest fel, în cadrul comunităţii creştine umane, creştinul se simte 
legat de Dumnezeu, dar el nu pierde legătura cu semenii săi, cu Ofl1.Ul, 
cu comunitatea din care face parte. Prin relaţia cu Dumnezeu el nu 
evadează din lumea aceasta, nu se desparte de viaţa actuală şi de pro
blemele ei. Hristos îi cere să-şi refacă legătura cu aproapele, dacă do
reşte să-i devină prieten. Urmind acest făgaş, creştinul se asociază 
comunităţii din care face parte în mod organic şi activ. El trebuie să 
simtă legătura fiinţialft în care este inclus în scopul preamăririi lui 
Dumnezeu, a mîntuirii şi îndumnezeirii sale şi a întregii lumi. 

Spre deosebire de celelalte comunităţi umane, comunitatea umană 
creştină este grefată în sînul unei entităţi care depăşeşte graniţele unei 
simple organizaţii sau grupări umane structurate pe baza unei anume 
filozofii a vieţii. Această entitate atotcuprinzătoare este Biserica. In 
esenţa ei Biserica, aşa cum este trăită de credincioşi, depăşeşte feno
menologia. Ea este Trupul lui Hristos şi în această funcţie depăşeşte 
puterea noastră de a o cuprinde. In conţinutul ei, Biserica cuprinde po
porul lui Dumnezeu şi legămîntul tainic al acestuia ca urmare firească 
a Botezului. La temelia sa, Capul său, rămîne, însă, Hristos Domnul, 
care este legătura unificatoare, chemarea şi chezăşia mîntuirii. Biserica 
este, deci, vizibilă şi invizibilă ; organizată pe temelii umane, însufleţită 
duhovniceşte ; este spirituală şi cosmică. Coeziunea credincioşilor în 
Biserică ·este credinţa acestora în Hristos Mîntuitorul şi trăirea şi lu
crarea lor conform învăţăturii Sale. Pînă cînd va deveni definitiv Bi
serică triumfătoare, ea rămîne sarea pămîntului, temelia existenţei con
tinue a lumii ; Trupul lui Hristos susţine trupul lumii 368• 

Aici ideea de comunitate atinge punctul culminant, deoarece comu
nitatea, aşa cum este ea dată în Biserică, posedă o deosebită semnificaţie 
metafizică. In cadrul ei se înglobează Îllltreaga lume, iar fundamentul ei 
este însuşi Dumnezeul cel în Treime, dragostea lui Hristos. Concepţia 
primitivă privind relaţia dintre familie, trib sau clan cu cei morţi pri
meşte acum o nouă dimensiune, o formă transfigurată : comunitatea cu 
Dumnezeu include şi pe cei morţi ; legătura fiinţială a Bisericii se ex
tinde, astfel, şi dincolo de mormînt. 

Unul din paradoxurile comunilaţll Lre~tlllt tsle dceld ca s-a nascul 
din singurătate şi din nelinişte faţă de moarte. Hristos a fost părăsit de 
toţi şi chiar de Tatăl : «Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, pentru ce 
m-ai părăsit?». Din această nelinişte însingurată s-a născut comuniunea. 
Lupta împotriva morţii şi a singurătăţii în fata morţii a ieşit biruitoare. 
Biserica trăieşte acum victoria sa şi trebuie să o păstreze pînă cînd 
întreaga suflare umană va fi dusă în pragul vieţii celei veşnice, cînd 
comunitatea divină va începe în întreaga ei tărie. 

Prin urmare, sensul vieţii comunitare în creştinism nu trebuie căutat 
în labirintul determinismului sociologic, ci în voia lui Dumnezeu în care 

368. Cf. G. van dcr Leeuw, Religio,i i11 C:sse11ce a11d Manifesta/ion. A Study in Phenomenology, 
London, 1938, p. 266-267. 
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rezidă finalitatea ultimă a existenţei noastre. Viaţa în comunitate este 
unul din darurile preţioase ale lui Dumnezeu : «Nu este bine ca omul să 
fie singur; am să-i fac un ajutor potrivit pentru el» (Geneză II, 18), iar 
datoria creştinismului esite să ajungă la perfecţiune, la îndumnezeire : 
«Fiţi desăvîrşiţi, precum Tatăl vostru cel din ceruri este» (Matei V, 48). 

'/,. COMUNITATEA UMIANA JN ISLAM 

ln islam viaţa individuală şi socială a omului se desfăşoară în str,însă legătură 

şi coeziune cu credin\a în Dumnez-eu, care este atotputernic, milostiv şi îndurător. 

Deşi islamul îl concepe pe Dumnezeu în termenii unei personalităţi ideale, el nu 
accentuează asupra necesitătii creşterii şi dezvoltării omului spre asemănarea cu 
El. Islamul scoate în evidentă di~tan/a care separă pe Dumnezeu cel atotputernic de 
întreaga crea-ţie,. iar giîndu11 că emul, -fiin\ă mărginHă, ar putea să devină Lntr-un fel oa
recare asemenea lui Dumnezeu sau să ajun_gă la cunoaşterea naturii divine în con
textul unei cunoaşteri supreme şi chiar a vieţii umane este considerat blasfemie. 

Mohamed a început să reformeze viaţa triburilor arabe în sensul îmbunătăţirii 

vieţii lor morale şi a instaurării unei coeziuni şi unită\i naţionale, sub sceptrul Atot
puternicului Allah, care cere supunere necondiţionată : căci «iEI este. iertător şi îndu
rător» cu cei care i se supun. Astfel, Mohamed înlătură, nu fără greutăţi, sistemul tri
bal şi izbuteşte să înlocuiască vechile obiceiuri tribale şi familiale unind pe arabi 
într-o frăţietate de credinţă şi practici care depăşesc cu mult relaţiile tribale. Căci 

în lumina noii sale învăţături fiecare credincios, supus lui Allah, devine aproape 
şi frate pentru toţi ceilalţi din comunitate. ln mintea lui Mohamed, islamul s-a născut 
ca fră,ţietate Ioca:lă, ca -apoi să de<vină o frăJtietate universa·lă, iar intre membrii ei 
bunătatE!a şi dreptatea să fie ceva mai mult decît un simplu olffcei sau lege. Deşi 

Mohamed nu a reuşit să realizeze pe ideip'lin aces4 idea-I, el a avut totuşi succes în ceea 
ce priveşte pira.cticarea 051JJita,1ită\ii ~i pro1ec\iei, mai ales în contextul ·nC"Jili!oaseJ,or ,prac
tici ale răzbunării. Răzbunarea individuală este înlocuită prin pedepse legale. Totuşi, 
trebuie să men\ionăm cii în cazuri sporadice răzbunarea es·te permisă, dar sub forme mai 
îndulcite. Mohamed a stimulat o atitudine mai nobilă faţă de viata umană inte1zicînd 
practica inumană de ucidere a fetelor la naştere. 

ln general, via\a credinciosului musulman, atît cea individuală cit şi cea socială, 
are la bază cinci principii imuabile, sau s11/pi ai credinţei : shahada -- Mărturisirea 

credinţei; sa/a/ - rugăciunea; zakal - milo~tenia; scwm - postul; şi hajj - pele
rinajul. 

a. Sbahada - miirturisirea credinţei este fundamentul ~i condiţia principală a 
tuturor celorlalte obligatii. Obligaţia de bază a fiecărui credincios este să cunoască 

absoluta suveranitate a lui Dumnezeu peste via\a umană şi supunerea necondi\ionată 

faţă de voin\a absolută a lui Dumnezeu. Islamul înseamnă supunere: «Dumnezeul 

vostru este un Dumnezeu unic. Deci, su;pune\i-vă Lui ! » 369• ln acestJel religia şi credin\a 

imJPllică un sentiment de dependentă şi de acceptare necondiţionată a ceea ce Dumnezeu 

în in\elepciunea sa atotştiutoare a orînduit dintru · î!1ceput. Supunerea faţă de 

Dumnezeu dă un sentiment de absolută sigurantă J7o, care tinde, însă, să devin'ă un fel 

369. Coran 22, 35. 370. Coran 9, 130. 
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de fatalism ce retează orice avinl uman. «Ma sha Allah» şi «In sha Allah» sînt expresii 
permanenite pe buzele credincioşilor musulmani şi, deşi ele înseamnă «Ceea ce Dum
nezeu a voit» şi «Dacă Dumnezeu voieşte», pentru cel care le pronunţă ele înseamnă 
«nu ,pot face nimic». 

ln totalitatea învăţăturilor sale islamul susţine o atitudine activă fată de viată. 
Prima datorie a omului este aceea de a se supune voinţei de nepătruns a lui Dumne
zeu pe pămint. Astfel, el işi conduce aderenţii săi în viaţă, dindu-le sfaturi sub forma 
unor revelaţii din partea lui Dumnezeu, pentru a rezolva orice problemă majoră cu 
care sini confruntaţi. · 

ln contextul mişcării sufisle întilnim noi nuanţe date acestui prim stîlp : măr
turisirea lui Dumnezeu prin meditaţie şi tăcere. Această mărturisire este de fapt «o 
slujire a lui Dumnezeu» 371 printr-o continuă meditare asupra persoanei lui Allah. Pe 
la sfirşitul secolului al 8-lea mărturisirea meditativă a credintei in Dumnezeu este 
îmbogăţită de o nouă nuanţă sentimenta!ă, aceea a iubirii. Iată ce spunea în acest 
context, Rabi'a (m. 810), o femeie mistică din Basra, protagonista acestui nou fel de 
mărturisire a credinţei în Dumnezeu: «Te iubesc cu două iubiri: iubirea ţinînd Id 
propria mea fericire şi iubirea cu adevărat vrednică de Tine. Cil priveşte această 

iubire a fericirii mele, ea constă în a mă îngriji să nu mă gindesc decîl la Tine şi la 
nimeni altul. Şi cit despre acea iubire vrednică de Tine, ea doreşte ca vălurile ce Te 
ascund să cadă şi să Te văd. Nici o slavă pentru mine, nici în una nici în alta, ci 
slavă Ţie pentru aceasta şi pentru aceea» 372• 

Noile nuante care au îmbogălit shahada nu i-au alterat, însă, conlinutul, acesta 
rămînind acelaşi în contextul celor mai ascetice practici sufisle. Ele au ajutat doar la 
aprofundarea datului revelat şi la clarificarea mărturisirii de credinţă cil mai muli 
posibil. 

b. Salat- rugăciunea. - Rugăciunea este un act obligatoriu în sensul că prin 
ea credinciosul recunoaşte suveranitatea lui Dumnezeu, dependenta sa de el şi apoi 
calitatea de profet singular a lui Mohamed, adică singurul trimis direct al lui Dum
nezeu. Există anumite rugăciuni prescrise care trebuie spuse de cinci ori pe zi, la 
intervale stabilite prin tradiţie şi pe un loc curat (de aici folosirea covoarelor pentru 
rugăciune). Respectarea orelor de rugăciune este o datorie esenţială, iar nerespecli:lrea 
lor duce la înlăturarea din comunitate. Kenneth Cragg 373, accentuează asupra carac
terului de «îndatorire religioasă» a rugăciunii in islam. După opinia sa, rugăciunea 

in islam nu a apărut din consideraţii psihologice legate de valoarea repetării ei, deşi 
scriitorii moderni accentuează şi acest aspect 734, şi nici nu o consideră ca o revărsare 

a devoliunii personale, un exercitiu religios în intenţia sa, de căutare a lui Dumnezeu. 
De asemenea, ea adică rugăciunea, nu este nici exprimarea unei nevoi spirituale 

izvorită din aspiraţia după Dumnezeu sau dragostea de Dumnezeu. Sa/al - rugă

ciunea este îndeplinirea unei în.datoriri s·ta,tutare, este un omagiu adus lui Allah, o 

implinire a ceea ce Dumnezeu a cerut credincioşilor săi. ln acest fel, soiai este re
cunoaşterea şi intilnirea credinciosului cu măretia divină care ii şfinţeşte, aruncind 

asupra lui mantia sa ocrotitoare. 

371. Do:ninique Sourdel şi Janine Sourdcl Thomine, Civilizaţia islamului clasic, !rad. în rom., <le 
Eugen Filotti, Editura Meridiane, Bucureşti, 1975, voi. I, p. 182. 372. Ibidem, p. 183. 

373. The Dome and the Rock. Jerusalem Studies in Islam, London, S.P.C.K., 1964, p. 181. 
174. Vezi : Syed Amir Ali, The Spiril of Islam, p. 162. 
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In tradiţia islamică orele de rugac1une sînt legate de ascensiunea la cer a lui 
Mohamed, care înainte de a săvirşi acest act ar fi spus : «O, Bilal, împrospătează-ne 
cu chemarea la rugăciune» 375• 

c. Zakat - milostenia. - Zakat este st11puJ credinţei care întruchipează în 
contextul unor obligalii religioase şi sociale datoria explicită faţă de aproapele ca 
manifestare exterioară a credinţei şi supunerii faţă de Dumnezeu. Milostenia este una 
din virtuţile cele mai frecvent scoase în relief de către Coran, căci prin milostenie o 
persoană nu ajută numai pe alţii, dar implică şi spiritul negării de sine, în speranţa, 
este adevărat, a ciştigării de comori nu pe pămînt ci în ceruri. Mohamed însuşi a 
practicat milostenia, mai ales în primii ani ai cari-erei sale de profet la Mecca, cînd a 
vorbit adesea împotriva bogaţilor. 

In decursul timpului, zakat a desfăşurat un rol important în dezvoltarea comuni
tălii islamice, căci primirea de milostenie din partea noilor credincioşi pecetluia ade
ziunea lor la noua credinţă. Sura a doua, a Vacii, care tra,tează pe larg problema 
milosteniei, spune că aceasta nu trebuie făcută din vanitate sau cu rnîndrie. Ea tre
buie făcută în ascuns şi fără zgircenie, căci Dumnezeu vede toate şi va răsplăti 

fiecăruia după ciot a dat şi după felul în care a dat 376• Acel~i pasaj condamnă că
mătăria, căci cămătăria înseamnă a folosi spre folosul tău situaţia critică a 
altuia, în timp ce zakat înseamnă a aju,ta pe cineva pe cheltuiala ta proprie. Orice 
milostenie trebuie făcută cu frică de Dumnezeu. 

Milostenia a fost limitată, însă, doar la membrii comunitălii islamice. Ea a consti
tuit un factor major de coeziune, un mijloc de supravieţuire în primii ani şi a triumfat 
în perioada de înflorire a comunităţii musulmane din Mecca şi Medina. Zaka•t este 
astfel un stilp care 51prijină imrarea islamului în istorie 177• 

d. Saum - postul. - Acest «stilp» priveşte mai mult viata personală a credin
ciosului musulman. Postul a fost impus ca metodă de disciplină individuală, dar şi 
'pentru a învăţa pe cei bogaţi ceea ce simt săracii. Perioada cea mai îndelungată pre
scrisă pentru ,post este Ramadan, luna a 9-a din calendarul solar musulman. 

Postul a fost şi este consider-al ca prac.tică ascetică, observat de cei pioşi pe 
perioade mai îndelungate. In general, nu este recomandai pos4ul îndelungat pe motiv 
că slăbeşte trupul. In timpurile moderne postului i s-au dat şi explicalii medicale. 

e. Hajj - pelerlnaju'l. - Fiecare credincios sau credincioasă musulmană trebuie 
să facă cel puţin o dată în viaţă un pelerinaj Ia Mecca. Aceasta este o indatorire 
înscrisă în Coran 378 şi este respec.tată cu sfinţenie de a,proape loji credincioşii mu
sulmani. Caravane de pelerini s-au îndreptat şi încă se îndreaptă spre Mecca din 
toate ,părţile lumii islamice. Adeseori călătoria este foarte primejdioasă, pelerinii fiind 
ameninţaţi de tîlhari, foame sau epidemii. Pentru a compensa ş.i a da curaj celor care 
doresc să facă drumul la Mecca, se vehiculează ideea că cel care moare în timipul 
pelerinajului este considera1 martir, shahid. 

Mulii dintre pelerini vizitează, cu ocazia pelerinajului la Mecca, şi mormîntul 
Profetului de la Medina. La întoarcere aduc cu ei apă din fîntîna din Zamzam, care 
a izvorît cindva la rugăciunea lui Hagar. 

375. Annemarie Schimmel, Islam, în «Historia Religionum», voi. li, p. 150-151. 
376. Coran 2, 263-277. 
377. Cf. Kenneth Cragg, op. cit., p. 50. Pentru detalii asupra acestui subiect şi asupra impliraliilor 

sociale, economice şi politice in timpurile modeme şi în zilele noastre, vezi : Kenneth Cragg, T/1e Call 
of the Minaret, New York, Oxford University Press, 1956, p. 140-172. 378. Coran 3, 91. 
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Ca structură, pelerinajul meccan păstrează modelul ultimului drum sau ultimei 
călătorii făcută de Mahomed la Mecca în anul 632, înainte de moartea sa. 

Jdeile care stau la baza acestui «stîlp» sînt mai multe. Amintim doar că peleri
najul este un ac-t de curăţire spirituală. lnsă dincolo de acest act de curăţire 51piri
tuală, el reprezintă simbolul unităţii musulmane, o experienţă vie a unui common
wealth spiritual care nu .poate fi întîlni.t în nici o altă religie 379• 

După cum am văzull, comunitatea musulmană es-te bazată pe principii unifica
toare: totul pentru comunitate şi idealurile sale în supunere faţă de D~mnezeu. 
Această coeziune comunitară îşi are la bază credinta în unHatea fiinţială a oamenilor. 
Cu ocazia «Pelerinajului de adio», Mahomed spunea următoarele: «O, bărbaţi, Dom
nul vostru este Unul, iar Tatăl vostru Unu este ; cu toţii sîntem fiii lui Adam, iar 
Adam a fost făcut din ţărînă. Cei mai pioşi dillllre voi sînt cei mai cinstiţi de către 
Dumnezeu. Un arab nu are ascendenţă asupra unuia care nu este musulman arab decil 
prin pietatea sa» 380• 

f. Mai există un al şaselea «slilp» numit jehad sau războiul sfint. Acest slîlp esle, 
însă, recunoscu-I doar de kharijiţi. Legea mahomedană a considerat războiul sfînt ca 
una din datoriile fundamentale ale califului. Ea nu este o obligaţie personală, ci cu
prinde in intentia ei întreaga comunitate. Potrivi-I legilor războiului sfînt, este .per
misă încheierea unor acorduri de pace cu creş,tinii şi păgînii doar pentru perioade de 
cite 10 ani. Aceste armistiţii pot fi reînnoite, deşi, ca regulă geneţală, războiul sfînt 
nu trebuie să fie întrerupt pînă cînd întreaga lume nu va fi supusă islamului. 

După cum se poa,te vedea din cele de mai sus, pentru un musulman adevărat 
religi-a este legea care controlează şi normalizează întreaga viaţă a omului sub 
toate aspec-tele ei. Ea normalizează relaţia insului şi a comunităţii cu Dumnezeu, re
laţia insului cu comunitatea, dar şi relaţia comunităţii musulmane cu cei din afara ei. 
ln acest fel, întreaga viaţă se desfăşoară într-o legătură indestructibilă cu religia, căci 
pentru comuni,tatea musulmană legea sacră şi legea seculară sînt una şi aceeaşi: De 
aceea, cunoaşterea îndaoloririlor religioase dar şi a legii a constituit un imperativ de 
primă importanţă pentru oricare credincios musulman. De la această obligatie sini 
scutiţi copiii şi femeile. Copiii pînă la vîrsta de 7 ani, pentru că ei nu pot să facă 
deosebire între ceea ce este bine şi ceea ce este rău, iar femeile pentru că în virtuleu 
unor tradiţii vechi, erau considera-te ca piedici în calea deplinei împliniri a legii mo
rale, deşi in contemporaneitate aceas•lă atitudine începe să dispară. 

Pentru societatea mahomedană, familia este unul din elementele cele rriai impor
tante. O căsătorie lrucluoasă e~te o obligaţie rellgiu.a!:;a, Jar ceUllalul o anomd!Je. 
Actul căsătoriei este un contract şi nu o stare de unitate fiinţială, aşa cum este con
·cepută in creştinism (Şi vor fi amîndoi un trup). Un mahomedan se poate căsători si
m~~tru femei ; în acelaşi t~p el are dre-ptul_ să aibă~ea conciilmie- cite 
poat~ să întreţină : «Dacă vă teffie\T că veţi fi nedrepţi către cei orTarii; a-lunci casâ
tori~ cu alte femei care vi se par vouă bune: două, trei sau patru. Iar dacă vă 
temeţi că nu veţi putea mentine egali'tate între ele, căsătoriţi-vă cu oricare din scla
vele pe care le aveti» 381• Acest pasaj a fost înţeles secole de-a rîndul, cel puţin în 
practică, ca fundament al căsătoriilor poligame. Acum, acelaşi pasaj este considerat 

379. Kenneth Cragg, The Call of the Minaret, p. 116-123 ; Kenneth Cragg, The Dome and the 
Rock, p. 59-66. 

380. Al Khodani, Nur Al Yaqin, p. 352, citat dupll : Ibrahim Madkour, op. cil., p. 457. 
381. Coran 4, J. 
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ca o prohibilie vintuală a acestor lei de căsătorii, deoarece condiţiile impuse nu pot 
fi respectate. Ce se înţelege prin «menţinerea egaHtăţii» este un lucru discutabil. 
Unii sustin că ar Ii egalitate materială, iar al,ţiii irniparţialitate sexuală. Chiar dacă ar fi 
vorba de o egalitate sentimentală susţinută, este un lucru imposibil. Acest fa·pt este 
recunoscut şi de Coran: «Nu puteţi niciodată să vă purtaţi deopotrivă cu soţiile 

voastre, chiar dacă -aţi dori. Insă să nu mergeţi în extreme, într-o direcţie sau alta 
şi să o lăsaţi (pe una din soţii) în îndoială» 382• 

Interpretarea acestui tex.t în sensul menţinerii căsătoriilor monogame este pri
vită cu mulit interes în lumea arabă. Că~t~~olig~~~ sini în m_ar",! __ parte inter
zise de lege in diferite ţări islamice. Aces.t lucru este, desigur, rezultatul natural -al 
unei dezvolfări sociaie· şi economice superioare a acestor ţări, dar mai ales al miş
cării de emancipare a femeii. 

Exegeţii contemporani ai Coranului şi ai islamului în gener·al vorbesc din ce în 
ce mai mult despre drepturile iemeii. drepturi pe care, de altfel, le găsesc înscrise în 
Coran 383 şi in lege. Femeilor li s-a deschis drumul spre invăţămînt, pu'lind participa 
la viaţa economică, socială şi culturală a lumii islamice. Purtarea voalului, obligaţie 
religioasă din timpul abassizilor, este abolită. Acest fel de schimbări nu afectează nu
mai pe femei, ci ele reprezintă o transformare radicală a felului de viaţă musulman. 

Transformările itehnologice, sociale, economice şi chiar religioase care au avut 
loc incepînd cu secolul al 19-lea în Europa şi în aite părţi ale lumii, au pus lumea 
islamică într-o situaţie neplăcută mai ales în ceea ce priveşte problema structurilor 
şi a eticii sociale. Iată, ce are de spus în acest context un ilustru cercetător musul
man, director al Instituitului ;pentru Cercetări Islamice din Karachi, Dr. Fazlur Rah
man : «Adevăra,ta problemă cu care societatea musulmană a fost şi este confruntată 
se referă la insti,tuţiile sociale şi la etica socială ca atare. Adevărata natură a acestei 
crize nu este fa,ptul că instiituţiile musulmane sociale din trecut au fost greşite sau 
neraţionale, ci in faptul că a existat un sistem social care acum trebuie modi,Hcat şi 

readaptat. De fapt, acest sistem social a fost în trecut un sistem perfect ralional, adică 
a lucrat perfect, lot a-tit de perfect ca oricare alt sistem social. Dezav-antajul socie
lălii musulmane în conjunctura •actuală este acela că, în timp ce în primele secole ale 
dezvoHării instituţiilor sociale în islam, islamul a început de la o tăbliţă curată şi a 
trebui-t să-şi modeleze ·ab initio o structură socială - activitate care a avut ca rezultat 
un sistem social medieval -, acum, cind musulmanii trebuie să facă faţă unei si
tuaţii care cere o regindire şi reformulare fundamentală, problema cu care sînt con
fruntaţi este în ce măsură să şteargă tăblHa, pe ce principii şi prin ce metode, pentru 
a crea noi insititu Iii sociale» 384• 

Cu toate acestea, vechile tipare sociale dispar cu greu. Conservatorismul mu
sulman reprezintă una din «tensiunile concrete» 385 ale lumii islamice, căci el refuză 
reîntoarcerea la ;perioada post-profetică şi rezistă încercării de reformulare şi restruc
turare a vieţii sociale în ,termenii unei tradiţii primare, în care să pre-domine egalita
tea intre oameni şi intre sexe 386• 

382. Coran 4, 129. 383. Coran 6, 58-.59. 
384. Islam, Weidenfeld and Nicolson, London, 1966, p. 214. 
386. Pentru detalii : Ibidem, p. 251. 

385. Ibidem, p. 250. 
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CREDINŢA îN VIAŢA DE APOI 

Credinţa in nemurire este o preocupare fundamentală şi constituie unul din 
elementele universale întîlnite în istoria religiilor. Intrebarea: «dacă un om moare, 
va mai trăi ?» a iprimit în decursul veacurilor diferite răspunsuri. Neliniştea cauzată 

de moarte, ca evenimerut ce survine cu duritate în secvenţa naturală a vieţii, a produs 
emolii profunde, speranţe şi .temeri, respect şi venerare, care şi-au găsit 'expresia 
in atitudinea imediată foţă de morţi şi înmormîntarea lor, dar mai ales în manifestarea 
unei credinţe în continuarea vieţii spre un destin ultim. 

·In general, a fost acceiptată credinţa că moartea, prin acţiunea ei de sfărîmare 
a secvenţei naturale, nu este un sfîrşit ci doar o trecere 'la un alt nivel de viaţă, o 
continuare a vieţii pămînteşti. Acest lucru este atestat de lucrurile găsite în morminte 
şi de obiectele preţioase carre au fost îngropate cu cel decedat pentru a-i servi la 
nevoie în noua sa existenţă. 

Cit despre locul în care cei morţi îşi continuă vi-aţa, întîlnim o mare varietate 
de opinii. Unii susţin ·că este pe suprafaţa pămîntului, sau sub pămint, iar alţii în 
cer, pe unul din aştri, sau undeva sus. Locul unde este plasată viaţa dincolo de 

mormint este de mică importanţă. Esenţial este faptul că există credinţ,a în continuita
tea vieţii sub o altă formă decit cea empirică, sau chiar în for1111e empirice, după cum 
vom vedea în cele ce urmează. 

VIAŢA DE APOI JN HINDUISM 

·ln hinduism credinţa în nemurirea sufletului este un lucru de la sine înţeles. 

Aceasta este premi~a fundamentală a întregului sistem religios hindus. Sufletul este 

nemuritor prin însăşi esenţa şi fiinţa sa ; el este unul şi acelaşi cu Brahman. Fiind 
t•na cu Brahman, sufletul nu este nu= nemurltor Cldr şJ JJft:,t::Jtbt1::.1u. D;,t::J, ci a 

existat înainte de întruparea sa în forma vieţii umane şi va exista după moarte; 
căci în natura sa fiinţială el nu poate fi atins de lumea schimbătoare pe care de 
altfel o transcende. 

In perioada vedică credinţa în viaţa de apoi era consideroală ca o comuniun-e 
rn strămoşii. După moarte sufletul celui mort intra în lăcaşul binecuvîntat al stră

moşilor (pitris), unde trăia fericit în casa lui Vishnu şi sub conducerea lui Yama,. 

primul om oare s-a născut şi a murit, care mai tîrziu a fost ridicat la rangul de zeu 
al morţii. 

Despre soarta celor răi există doar indicaţii neclare. Ei sînl predestinaţi pentru 
un loc abisal, în care sînt aruncaţi de Indra şi Soma. Acest loc este privat de orice 
bucurii. 
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Scrieri1e Brahmanas descriu cu mai multe amănunte «lumea ~lor pioşi» (su
krilam Joka), care se vor ridica în lumea cealaltă întregi la corp şi mai puternici. Ei 
trăiesc în nemijlocită comuniune cu Aditya, Agni, Varuna şi Indra. ln aceeaşi perioadă, 
a scrierilor Brahmanas, ideea de retribuţie a faptelor omului începe să se contureze 
din ce in ce mai pregnant. Cu aceasta apare şi credinţa că după moarte omul poate 
muri din nou şi nu numai o singură dată, ci de mai multe ori. «Cel care construieşte şi 
cunoaşte forul, Naciketas, scapă cte o altă moaTte» (punarmrityu) 387• «Cei care sărbă
toreşte ziua echi\nocţiului învinge foamea şi scapă de o altă moarte» 388• De altfel, 
expresia «moarte repet~tă» este folosită de mai multe ori, dar fără a se indica precis 
conţinutu:J şi starea fiinţială în contextul căreia are loc. In ciuda acestui fapt, această 
credinţă a fost considerată ca fiind o prLmă sugestie a uneia din învăţăturile furuia
merutale ale Wellanschauung-ului hindus, şi anume credinţa in trall51l1igrare. 

Această credinţă în transmigrarea sufletelor (samsara) sau reîncarnare nu este 
o doctrină specific indiană. Ea a fost găsită şi la alte popoare mai primitive sau mai 
evoluate din întreaga lume. ln contextul ei hindus sau indo-arian, ea este formulată 
în următorii teI'lIIleni : la moarte sufletul nu trece in.tr-o stare permanentă fiinţială de 
fericire veşnică, în rai, sau de pedeapsă veşnică, în iad, ci va renaşte în alte forme 
de viaţă pînă cînd se va termina «necesitatea„ de întrupare. Naşterile şi renaşterile 

!>F.: succed in ordine ontologkă spre stări fiinţiale mai bune sau mai rele, după cum 
~înt faptele celui în cauză. Există o singură excepţie şi aceasta în cazul în care moar
te:1 reprezintă întoarcerea în unitate absolută cu Brahman. Aceasta este starea ultimă 
spre care tinde orice credincios hindus. 

Renaşterile nu au Joc la acelaşi nivel fiintia1. O renaştere poate să fie temporară 
în unul din iadurile sau raiurile existente, sau pe pă:mînt sub forme diferite de viaţă 

vegetală, animală sau umană. ln alte cuvinte, ea poate fi o stare de viaţă superi

oară sau infe!ioară, potrivit conţinutului moral valoric al vieţii trăite. Un om 
dintr-o castă inferioară poate să se nască brahman sau rajah, dar în acelaşi timp poate 
~ă devină un vierme, o gînganie sau un suflet supus torturilor iadului. Această doc-

- trină s-a cristalizat tn perioada scrierilor upanishadice şi era împărtăşită doar unui 

restrtns grup de iniţiaţi : «Yajnavalkya, a spus el, cîn.d un oon este mort iar vocea lui 
intră ln foc, sufla-rea .Jui ln vînt, ochiul său tn soare, mintea in Jună, urechea in 
punctele cardinale, trupul tn ,pămînt, eul in spaţiu, iar sîngele şi sămînţa se vor 
odihni ln a.pe, unde este atunci omul? 

Artabhaga, prietene, i-a spl.llS el, ia-mă de mină. Numai noi dol să ştim aceasta. 
Nu se cade (să vorbim) în public. 

lmpreună au mers şi au discutat. Ce au discutat a fost despre fapte (karmas); ce 

a11 lăudat au fost farptele. Prin fapte bune un om devine bun, prin (fapte) rele devine 
rci.u. Atunci Jaratkarava Artabhaga s-a liniştit» 389• 

Âceastă idee este e:itplicată mai detaliat tot de Y•ajnava'lkya: «După cum un om 
acţionează '(karma), după cum un om se comportă, aşa va deveni. Cei care săvîrşeşte 
hinele, devine bun; cel care săvîrşeşt•e răul, devine rău. Prin fapte (karma) bune 
(punya) un om devine sfînt (p-unya), prin (fa.ple) rele, devine rău. 

387. Taittirya Brahmana, 3.11.8.6. 
388. Kaushitaki Brahmana 25.1. Pentru alte detalii : Satapatha Brahmana 2.3.3.9; 10.1.4.14 ; 10.2.6.19; 

10.9.1.4; 11.4.3.20. 389. Brihadaranyaka Upanishad 3.2.13. 
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lnsă unii au spus: această persoand constă doar din dorinţă. După cum ii este 
dorinţa, aşa va fi voinţa (k'ratlu) sa; du;pă cum li este voinţa, aşa va acU-ona (karma 
de la verbul kr - a faoe); du:pă cum acţionează, aşa va ajunge» 390• 

Aceste pa1Saje, care formează .punctul de plecare pentru toate speculaţiile privind 
tnmsmigrarea, wgerează două idei fundament-ale. ln primul rînd, soarta individuliui 
nu este pu15ă în legătură cu divinitatea şi in 1al doilea rind, ea este determinată de 
inseşi faptele săvîrşite de inidivid în tim,pul vieţii sale elTIIJ)irice. Omul este rezud,tatul 
a ceea ce a săvtrşit ln viat,a 11nterioară şi va fi într-o nouă viaţă ceea ce vor hotărî 
faptele Slille; sau printr-o refoI11nu1are în cuvi,ntele 'llllllli proverb românesc : cum îfi 
aşte.rni, aşa vei dormi. Cu al,te cuvinte, ceea ce determină natura existenţei după moarte 
&înt gindur1Ie, cuvintele şi f,a;ptele om'l!lui, care au o consecinţă ontologică şi morală. 

Această consecinţă cu caracter ontologic şi moral este cun051Cută sub denumirea 
dr, Lege a faptelor sau Legea karma. 

Louis de la Vallee Poussin 391 susţine că karma a apărut treptat ca o consecinţă a 
naturalismuJ'lli, misticismul'lli şi pietăţii vedice. Deşi în prillnele etape ale dezvo'ltării 

sale karma a fost un termen tehni,c pentru ritualul religi01S 392, m-ai lirziu el devine un 
puternic instrument care a lovit în înseşi temeliile credinţei în sacrificiu, în pocăinţă 
sau pen~tenţă ca elemente de lu;ptă i1mpotrirva rpăcatul'lli sau a transgresiunii 393• Pentru 
o mai b'Ună înţelegere, să vedem ce este karma şi care sînt ideile care se desprind 
din ea privind retrib'Uţia faptelor. 

Pau.l Deussen, ln lucra.rea sa Filosofi·a Ved·a.nta, ne dă următorllll comenta,-, soco.tH 
clasic în literat/ura de speciaHtiate, pentru profunzi.mea cu care analizează fenomenul 
k umic. Cităm: «Această teorie susţine că vi,aţa in mod cantitativ şi oalitativ este o 
ispăşire precis delimitată şi potrirvită a faipt•elor săvtrşite într-o existentă anterioară. 

O astfel de ispăşire are loc prin bhoktritvam şi kartritvam (desfătare şi acţiune), ulti
mul element fiind transformat în fapte care trebuie să fie ispăşite intr-o nouă viată, 
in aşa fel incit ceasul ră!ij>lă.titor care merge in ,timp, vine de la sine. Iar acest 
lutru se tntlmplă tn ,mod perpetu'll pînă cind intră în scenă cunoaşterea uIIIÎversaJă 

c11re, d~ă cum se v,a vedea, nu se ,bazează pe merite, ci işi rece cale la viaţă fă:ră 

,·rPO legătură cu cele de aoci; pentru ca să dizolve în ea într-un mod absolll.lt, să ardă 
orice sămlnţă de fa;pte şi să facă imposibilă contin'llarea transmig,rării. Ou toate aces
tea, cuno-aşterea nu poate opri viat-a prezentă, deoarece ea este condilionată de fa,ptele 
unei naşteri an1erioare. Săminta lor, dwpă ce a lncolţit, a S1Căpat distrugerii generale 
~i necesită o răsplătirie com:pletă. Moartea n'll poate surveni atita Ump cit mai există 
ramaŞJţ/1 de raipte dintr-o vldta anterioara; Jdr cin(! c1ce„1cc1 „rut i;µu1~c11.,, \>fol<1 tre

buie să se stingă aidoma unei lămpi din care s-a consu,mat petrolul. La moarte, cei 
care n,u au realizat ounoaşterea slnt cond'llşi pe nişte căi fantastice de ispăşire în 
tărimUiile de dincolo, numai ca să revină intr-o nouă fO'I11Ilă de viaţă. Cei care au 
realizat cunoaşterea se contopesc în Br.ahm·an - în .cazul în care este cunoaştere 
supremă, iar dacă este o cunoaştere relativă, pe drumul ocolit al zeilor-devayana» J94 _ 

Expunerea lui Deussen referitor loa Legea karmică i·lTIIJ)lică o serie de idei, dintre 
care noi reţinem doa'f trei : 

390. 
391. 

p. 673. 
393. 
394. 

Brihadaranyaka Upanishad 4.4.15. 
Louis de la Vall~e Poussin, Karma, art. în «Encyclopaedia of Religion and Ethics», voi. VII, 

392. R. Zaehner, Hinduism, p. 59. __ 
Hopkins, E. W., Modificatfons of the Karma Docrrine, în •J.R.A.S.•, 1906, p. 583. 
Paul Deussen, System der Vedanta, p. 381-382. 
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t. Ideea de lspllşlre. - Această idee este adînc înrădăcinată în credinţa că 

<>mul nu poate scăipa de faptele săvîrşite de el. Bhagavad Gita ex,primă acest lucru 
foarte clar: «Chiiar şi inţeleipt,u'l se poartă durpă cum ii este firea; fiinţele îşi urmează 

firea ; ce o va ţine ln loc» 1 395• Acelaşi lucru este exrpriimat cu şi mai multă clarritaile 
în capitolul 1-8, versetul 59: «Dacă sprijinindu-te (doar) pe egoismul (ahamkara) tău 
gindeşt( «nu voi lu1pta», zadarnică iii este ho<lărîrea: «Natura ta te v,a sili». Firea &alll 
natura omulllli este aJCea părticică din cosmosul material care s-a ataşat de eul iruli
vidual, adică «suma faptelor drepte sau rele săvîrşite în vielile anterioare care se 
mani.fest_ă în vi•ata acliuală» 396• 

lntreaga exist-enţă a omului se roteşte în jurul dogmei karmice. Astfel, karma şi 

t.ransmigrarea devin concepte cheie ale problemei suferinţei umane. Susli.nînd repetat 
inlrUIJlarea omului potrivit faptelor sale, gilllCiitorii indieni profesează ideea că ceea 
ce năpăstuieşte pe om în via·ţa sa păimintească, nu este nimic alkeva decit rezu;ltatul 
i:nor greşeli fă.cute in vietiJ,e anterioare. Ba mai mu'lt, rp.entrru. fiecare faiplă .rea săvlir

şită în aceaistă viaţă, omul va plăti pentru ea în viaţa viitoare. ln alte cuvinte, omu!' 
este încătuşat fo,tr-o înşirru.ire perrfectă a propriilor sale ~apte : «După cum un om 
seamănă, a.şa via culege ; nici un om nu moşteneşte faptele bune sau rele aJe altuia. 
Rodul este de aceeaşi calitate cu fapta şi, fie ea bună sau rea, nu poate fi distrusă» 397• 

2. Sufletul na poate lspllşl faptele rele prin fapte bane. - Sankara este convins 
de irevocabiJi.t-aittea ·unei fapte săv1rşite. Faptele bune sau rele trebuie ispăşite fie,oare 
in ,parte, căci orice faptă săvîrşită în loc să aducă ~liber.area din lanţul întrupărilor 
(samsara) ii înglodează pe om şi mai mult. Există totuşi anumite practici folositoare 
şi propice pentru cunoa.şterea supremă care duc la eliberare (moksa). Aoestea nu se 
bazează pe fa.pte meritorii ci doar pe edrucaţi,a spirituală şi in-telecllllală a omului 398• 

Nu există ispăşire prin fapt,e deoarece faptele prin natura 'lor angajează. Viata în con
tcxtuil transmigrării nu este numai un şir de aspecte oalitative şi cantitative, ci în 
mod esenţial ea este fiinţiaJi.tate, existenţă. ln filosofia Samkhya această idee esle 
11sUel exprimată: «Par suiite de ce contad (de la Nature) avec (l'Esprit), le corps 
subtil in,conscient, pr,end une a'Ppaicence consciente dans !'ac-tivite des attributs en 
verile, l'Esprit retire a ecarit semble agissant» 399• Legă:tura sau mai :precis unirea 
Naturii cu Srpiri-bu.l (Prakriti şi Purusa) este de fapt o creaţie care reprezintă cauza 
durerii şi fa oele din urmă a încătuşării omului în şirul nesfirşit al vieţii, căci : «ceitte 
union produit la creation» 400• Unirea dintre Materie şi Spirit produce o stare de necu
noaştere care duce la săvîrşirea de fapte. Ou toate acestea, nu suflefol sau spirirbu1 
este cel care participă la fapte ci doar părţile constitutive ale firii materiale : «Toate 
faptele sînt săvlrşite de către Tendinţele (gunas) Naiturii {prakriti); cel cu Sinele tul
burat de Eu gindeşte : «făptuitorul sint eu» 401 • Fapta şi încătuşarea sini străine Spi
ritu·lui (.purusa); ele aparţin celor trei teru:linţe sau părţi constituUve ale Naturii : 
sattv>a, rajas şi tamas. Sankara susţine o teorie asemănătoare cu cea ipe c-are o găsim 
în sistemu'! Saankhya a neparticipării sufletului la activit,ate. După el, activitatea Ili1.l 

poate fi parte integrantă a naturii rea,le a sufletului, căci •atunci nu ar m-ai putea avea 

395. 3, 33, traducere ln rom. de Al. George. 
396. The Bhagavad Gita, with a commentary based on the original sources by R. C. Zaehner, Ox-

ford, 1969, p. 174. 397. Hokings, op. cit., p. 591. 398. Deussen, P., op. cit., p. 512. 
399. Les strophes de Samkhya, avec le commentaire de Gaudapade, texte sanscrite et traduction 

annotes par Anne-Morie Esnoul, Paris, 1964, aforismul 20, p. 31. Traducere in romllneşte : Al. George, 
op. cit., p. 141-142. 400. Samkhya Karika, 21. 401. Bhagavad Gita 3, 27. 
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loc nici un fel de eJi.berare (mukti). Căci dacă activi,Latea ar fi n<1lura reală a sufle. 
tulu~. atunci nu a.r mai fi scăpare din ea, cum se întfaruplă şi în cazul focului care nu 
poate să-şi piardă căldura ; iar fără eliberare de <1ctivitate, realizarea scopu.tui ulitim 
este imposibilă, căci aiotivitatea de la natură este dureroasă 402• Chiar dacă sufletul 
nu este agentul real al acţiunii, el suferă rezultatul acţiunii, căic:i acţiunea (karma) 
îi determină destinul. 

3. Cea de a treia Idee pe care dorim să o prezentăm este Insistenţa asupra 
pedepsei personale. - Am văzut cum Brihadaranyaka Upanishad descrie rezultatul 
şi influenţa faptelor asupra omului ; karma este agentUrl care condiţionează, în ti.mp 
ce sufletul este sUrpus condiţionării. Saverpalli Radbakrishnan accerutuează asupra ca
racterului intrinsec al karmei, care nu acţionează din a!a.ră ci din lăuntrul omului. 
Ca atare, judecătorul nu este în afară ci înăuntrul omului. Legea karmei devine în 
ocest fel o putere predeterminatorie care exclude metoda unei guvernări o.r,înlduite 
de voinţa suverană şi dreaptă a lui Dumnezeu. Karma devine o lege care induce 
retribuţia faptelor bune sau rele, fiind în acelaşi timp o desfăşurare a fiinţei noas
tre 403• Karma mai reprezintă în -a.::elaşi Ump un lanţ neîntrerupt aI cauzei şi efectului, 
în care fiecare verigă depinde de precedenta şi din care nu poate lipsi nici una. 
Căci legea karmei este inviolabilă, nefiind supusă schimbării sau întreruperii 404

• 

Ori de cite ori voinţa noastră lucrează, o faptă are loc, căci faptele depind ontologic 
de voinţă. Voinţa este puterea de acţiune, iar acţiunea o cristalizare a voinţei 405

• 

Prin forţa· creatoare a voinţei noastre producem anumite cauze ce trec din tărl
mul minţii pe tărîmul materiei care este sfera acţiunilor noastre. Astfel, viaţa noas
tră zilnică este o trăire a rezultatelor create de noi înşine. Prin urmare, sîntem năs
cuţi într-o lume precondiţionată şi predeterminată ; într-o lume modelată de tntrupă
rile antecedente ale sufletelor noastre. 

Haig consideră karma ca fiind o lege fundamentală cunoscută ca «persistenţa 

.fortei» 406. Cu alte cuvinte, o dată ce o faptă este săvîrşită, ea nu se pier,de; ar putea 
fi uitată, iar rezultatul sau consecinţele pe care le implică să nu fie imediate. Prin să
vîrşirea unei fapte o nouă energie a meritului sau nemeritului a fost eliberată, care 
nu se ştie cind se va face cunoscută în istoria sufletului. Astfel, mediul fizic care 
limitează energia noastră şi toate inegalităţile din viaţa prezentă sînt considerate ca 
rezultate ale faptelor anterioare, în timp ce faptele săvîrşite acum condiţionează sta
rea de viitor. Totul este determinat şi condiţionat de karma : «Acţiunea fie bună sau 
rea, constrînge la o nouă ,întrupare ln care cei răi pot fi pedepsiţi iar cei buni răs
plătiti. Şi nPntrn ri\ noi nn nntPm lrili filril " ;ictinn;i, pPlorlnul aha■lt nu ,,odo un 
sflrşit al rătăcirilor sale» 407• Reîntrupările cerute de karma nu au ln vedere perpe
tuarea vieţii, ci sînt o încercare de a explica cauza vieţii. Dacă ar fi fost aşa, atunci 
am fi putut considera această idee ca fiind similară cu credinţa creştină ln retribuţia 
individuală după fapte: «Pentru că noi toţi trebuie să ne înfăţişăm înaintea judecălii 
lui Hristos, ca să ia fiecare după cele ce a făcut prin trup, ori bine ori rău» (II Cor. 
V, 10). Karma reglează, însă, numai destinele individuale şi reprezintă, tn acelaşi timp, 
originea oricărei existenţe din lume : «Crearea universului este rezultatul faptelor 

402. Vedanta Sutra 11.111.40 în traducerea lui P. Deussen, The System of Vedanta, p. 317-318. 
403. Radhakrishna11, S., The Principie Upanishads, London, 1953, p. 114. 
404. Vezi : Karma, a lecture delivered by Mrs Besant at Chicago, în T. E. Slater, The Higher Hin-

duism in Relation to Christianity, London, 1902, p. 199. 405. Idem, ibidem. 
406. Some Leading Ideas of Hinduism, London, 1903, p. 20. 407. Haig, op. dl., p. 22. 
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Lut~or fiinţelor; iadurile sînt create de faptele care cer să fie pedepsite în iad etc» 408• 

Astfel, toate operaţiile din natură sint rezultate ale întrupărilor sufletelor umane. Di
zolvarea şi reconstituirea lumilor este asemănătoare cu moartea şi renaşterea sufle
telor individuale şi trebuie explicată în acest fel 409• 

lntreaga viaţă trecută, prezentă şi viitoare este, deci, explicată ca fiind rezul
tatul faptelor sau al dreptă\ii karmice. Acest lucru este accentuat de upanishade: 
«Inţelepciunea sa şi cuvintele sale şi cunoaşterea trecutului dl cuceresc» 410• Astfel 
fiind situaţia, se ridică întrebarea : dacă faptele au o lege atit de inexorabilă, cum 
se explică totuşi săvîrşirea lor? Acest lucru a fost explicat printr-un nou postulat 
filozofic cunoscut sub numirea de avidya - neştiinţd, ignoranţă. 

Exi9lenţ-a empirică, în totalitatea ei este ireală. Ea nu reprezintă adevărata 

esenţă - Brahman -, ci este maya - decepţie, iluzie şi este rezultatul cunoaşterii 
imperfecte sau mai degrabă al necunoaşterii (avidya). Brahman există în totalitatea 
fiinţialităţii sale şi nedivizat în fiecare obiect sau fiinţă. Aparenţa pluralităţii este 
rezultatul activităţii intelectului care lucrează potrivit legilor spaţiului, timpului şi 

cauzalităţii. Datorită ignoranţei, omul tinde să facă confuzie între nivelul empiric şi 

cel transcendent al existenţei. Atît timp cit omul este supus legilor cunoaşterii em
pirice, căci avidya este o astfel de cunoaştere, omul nu poate să discearnă fără gre
şeală adevărata sa identitate şi, prin urmare, identitatea lumii. Paul Deussen, în lu
crarea sa Filosofia Vedanta, numeşte avidya «o întunecare înnăscută a. cunoaşterii 
noastre» 411 ; o întorsătură a minţii care face posibilă cunoaşterea doar prin interme
diul spaţiului, al timpului şi al cauzei. Este o tendinţă inconştientă a minţii finite; 
puterea negativă care ne ţine departe de existenţa noastră divină 412• 

Originea neştiinţei (avidya) este inexplicabilă. ln niciun caz ea nu poate iz
vorî din Brahman, izvorul a toate, căci El este cunoaştere perfectă. De altfel, Sankara 
consideră că este o problemă fără semnificaţie ln ceea ce priveşte cunoaşterea me
tafizică, căci nu se poate folosi o categorie empirică într-un astfel de context. ln ge
neral, se evită a se da o explicalie acestei categorii, deoarece prin natura sa intră 

în contradicţie cu sistemul vieţii transcendente. 
tA.vidya şi maya sînt principii care se condiţionează reciproc. Maya este obiec

tivarea cunoaşterii subiective elll/Pirice care este avidya. lnsăşi avidya este în sine 
o forţă impersonală relativă care se distribuie conştiinţelor noastre, deşi le transcende, 
căci mecanismul cunoaşterii noastre operează printre lucrurile formate pe care doar 
le percepe d·ar nu le şi formează. Lumea a fost formată în ordinea menţionată de scrirp
turl şi după cum o observăm noi. Maya este acel ceva care condiţionează formele 
inteligenţei empirice şi existenta obiectivă. Avidya este parte integrantă a experien
ţei. Ea reprezintă totuşi un defect în cunoaştere, întrucît menţine experienţa reali
tăţii la nivelul dualităţii. ln ciuda acestui fapt, aidoma lumii empirice a cărei cu
noaştere duce la Brahman, tot aşa şi avidya duce la cunoaşterea supremă, adevărată, 
care este calea sigură a eliberării. Avidya nu poate fi cunoaşterea mîntuitoare, deoa
rece acceptă principiul individualizării şi, deci, al pluralităţii. Ea învaţă pe om că 

408. Poussin, op. cit., p. 675-676. 409. Macdonell, Sa11skril Literature, p. 388-389. 
410. Briharadanyaka Upanishad 4.1.2; P. Deussen sugereazl o traducere şi mai adecvatl : •Atunci 

cunoaşterea lor, faptele lor şi noua lor experienţă ciştigata ii conduc de mlnb. Vezi : The System of 
Vedanta, p. 193 şi 376. 411. p. 302. 

412. Pentru detalii : S. Radhakrishnan, The Vedanta according to Samkara and Ramanuja, p. 140 
-141. 
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«Eu»-1 este constituit dintr-o fire trupească şi îndeamnă Ia dorinţă şi activitate 
egoistă. Avidya este rădăcina dorinţei şi a faptelor (avidyakamakarma). Starea de 
eliberare este înlăturarea oricărei erori in cunoaştere, restaurarea adevăratei dorinţe 
şi suprimarea oricărei acţiuni egoiste 413• 

Karma este rezultatul direct al ignoranţei (avidya). Pentru a întrerupe lanţul re
întrupărilor (samsara), omul trebuie să înceapă în primul rînd prin a înlătura starea 
de ignoranţă fiinţială (avidya). Odată cu înlăturarea ignoranţei se v·a da lovitura ele 
graţie şi legii karmice, căci prin descoperirea cunoaşterii adevărate (jnana) indivi
dualitatea noastră este ridicată spre infinit. Mai precis, individuaHtatea îşi des
coperă natura infinită. Nu se poate vorbi aici de un progres moral ci de o cunoaş
tere ontologică. Omul este una cu Brahman, nu în potenţă, ci în fapt. Ceea ce este 

. necesar rămîne descoperirea acestei identităţi 414• In hinduism problema fundamen
tală nu este cum să realizăm mîntuirea, ci cum să realizăm cunoaşterea supremă 

(jnana), care este eliberarea din lanţul transmigrării. 

Tradiţia hindusă preconizează în acest scop trei căi distincte, şi anume : karma 
marga - calea faptelor; jnana marga - calea cunoaşterii ; şi bhakti marga - calea 
iubirii. 

a. Calea faptelor - karma marga. - Calea faptelor este cea mai veche metodă 
folosită în scopul eliberării. Ea are un avantaj întreit : faptul că este practică ; este 
uşor de înţeles şi se bucură de sacralitatea unui obicei străvechi. Nu este emotivă şi 

cu atit mai mult intelectuală. Ea reprezintă îndeplinirea metodică şi sistematică a 
ritualurilor şi îndatoririlor religioase, ceea ce reprezintă o acumulare <le faf)'le bune. 

Pentru prima dată se fac referiri la această cale in scrierile Brahmanas, unde 
este prezentată o listă a îndatoririlor omului. Astfel, faţă de zei omul trebuie să 

aducă jertfe, faţă de învăţătorii şi îndrumătorii religioşi trebuie să cunoască Vedele, 
iar aproapelui îi datorează ospitalitatea. Dacă îndeplineşte aceste trei îndatoriri cu 
sfinţenie, «totul se obţine, totul este ciştigat» 415• Mai tirziu, în perioada ,Codului le
gislativ al lui Manu (200 i.Hr.), se pune un accent şi mai mare asupra necesiităţii Gm
plinirii ritualurilor religioase, care trebuiau săvirşite cu ocazia fiecărui eveniment 

mai important din viaţa unui om. 

Există o cale a faptelor şi pentru femei. Ea se rezumă Ia datoria femeilor de 
a sluji cu abnegaţie şi dăruire totală pe bărbaţii lor: «In copilărie fata trebuie 'iă 

se supună tatălui ei ; in tinereţe soţului ei; iar cînd stăpînul ei (soţul n.t.) este mort, 
fiilor oi I o fomoip nu lrobuio ~ii fio nkinnl'ttii innPl}Pnnontă„ 416, 

ln timpurile moderne normele străvechi de conduită fixate de scrierile sacre nu 

mai sini păstrate în totalitatea loL In general, normele prescrise poartă amprenta unui 
legalism sec, dominat de modul de viaţă al castei brahmanilor. Credincioşii hinduşi 

nu ar mai accepta în prezent un astfel de punct de vedere, căci pentru ei Calea fap
telor reprezintă un mijloc de realizare a eliberării, ceea ce înseamnă libertate şi 

bucurie neţărmurită şi nicidecum închistarea în norme de conduită convenabile unei 

anumite caste sau structuri sociale. 

413. S. Radhakrishnan, op. cit., p. 140-161 şi 187-200. 414. Op. cit., p. 192-•193. -
415. Satapatha Brahmana 1.7 .2.5., trad. de Julius Eggeling, in «The Sacred Books of thc Easl», 

voi. XII, Oxford, Clarendon Press, 1882, p. 191-191. 
416. The Laws of Manu V, 148, translaled by G. Buhler, ln •The Sacred Books of the East>, voi. 

XXV, Oxford, Clarendon Press, 1896, p. 195. 
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Părerea generală asupra acestei Căi este că prin metodele pe care le foloseşte 
şi scopul pe care 11 atinge este mult inferioară Căii cunoaşterii (jnana marga), care 
are un aspect mai intelectual. 

b. Calea cunoaşterii - jnana marga. - Calea cunoaşterii îşi are originea în 
gindirea metafizică a upanishadelor, la baza căreia stă concepţia că omul, tn viaţa sa 
pămintească, se află într-o slare de ignoranţă ontologică, ignoranţă care cauzează 
întreaga suferinţă umană. Omul se află într-o rătăcire cognitivă extrem de mare în 
,ceea ce priveşte natura sa, incit toate faptele au o ţintă greşită. Prin urmare, nu gre
şelile imorale, ci ignoranta ontologică stă la baza mizeriei umane şi a răului. După 

upanishade, această ignoranţă fiintială constă în faptul că omul persistă in a se con
sidera ca eu real, individual şi separat de Brahman, ,pe cind in realitate nu este, 
întrucit singura realitate fiinţială este Brahman-Atman, ln a căror unitate n1,1 există 

dualitate. Omul este Brahman-Atman şi nimic altceva. Acest adevăr nu este, însă, 

uşor de peree~~. 9Ful persistă în convingerea iluzorie că eul individual şi lumea 
există separat, aeşi sini cu totul altceva decît Brahman. lntr-o .astfel de condiţie cog
nitivă omul se „află încătuşat in procesul nesfîrşit al renaşterilor. Atit timp cit va 
persista in această ignoranţă şi se hrăneşte cu iluzia unui eu separat de Brahmi'!n, 
omul va fi prins in această roată care se invîrte veşnic. 

Calea cunoaşterii reprezintă un proces întreg de îndepliniri ale unor îndatoriri 
religioase, intelectuale, sociale şi de trăire spirituală intensă, de asceză. Metoda cla
sică este prezentată în Legile lui Manu şi reprezintă cele patru stări sau asramas 
prin care brahmanul trebuie să treacă : brahmacharya (starea de ucenic) ; grihastha 
(starea de gospodar); vanaprastha (starea de eremit); şi sannyasin (starea de sfînt 
rătăcitor). Despre aceste stări şi importanţa lor am vorbit ,într-un capitol anterior, în 
care am prezentat viaţa individului uman în societate şi obligaţiile faţă de societate 
şi faţă de el însuşi. 

Cele patru asramas reprezintă o îmbinare armonioasă intre calea faptelor şi ca
lea cui:i,oaşterii. Primele două stări reprezintă calea faptelor ; omul îşi îndeplineşte 

obligaţiile faţă de profesorul şi îndrumătorul său şi faţă de societate. Starea a treia 
reprezintă căutarea cunoaşterii adevărate prin abandonarea parţială sau totală a lu
mii. Adevărata cale a cunoaşterii este ultima stare de sannyasin. Codul lui Manu 
descrie rezultatele strădaniilor unui sannyasin şi felul de viată pe care trebuie 
să-l ducă: «Un sannyasin să rătăcească singur, fără însoţitor ... Nu trebuie să posede 
nici foc şi nici un fel de locuinţă... Să' cerşească o singură dată pe zi... Oind 
fumul nu se mai ridică de la bucătărie, clnd rîşnita s-a oiprit, cind cărbunii 

s-au stins, cînd oamenii şi-au terminat masa, cînd rămăşiţele de la masă au fost în
lăturate, atunci ascetul să cerşească... Locuinţa să-i fie la rădăcinile copacilor, să 

poarte veşminte aspre. Viaţa in singurătate şi indiferenţa faţă de orice sini semnele 
celui care a obţinut eliberarea. Un sannyasin nu trebuie să-şi dorească moart~a. nu 
trebuie să dorească să trăiască, ci să aştepte sosirea ceasului morţii, aşa cum un 
servitor aşteaptă plata pentru munca sa ... Prin meditaţie profundă el trebuie să re
cunoască natura .transcendentă a sufletului suprem şi prezenta lui in toate făpturile ... 
Cel care in acest fel şi in mod treptat s-a debarasat de orice legătură se odihneşte în 
Brahman ... El a realizat unirea cu Brahman ... » 417• 

Această stare de unire cu Brahman, încă în timpul vieţii empirice, se numeşte 
samadhi. Ea este ţinta spre care se îndreaptă orice aspiratie. Nu este uşor de reali-

417. The Laws of Manu, VI, 42, 43, 55, 56, 44, 45, 65, 81, în op. cit., p. 206-213. 
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zat doar printr-un simplu proces intelectual şi de aceea Lrupul trebuie să ajute min
tea să realizeze acea «suspendare» necesară a funcţiunilor normale ale sale. O stare 
identică poate fi realizată prin yoga. 

c. Calea dragostei - bhakli marga. - Calea dragostei este cea mai populară şi 

mai răspindită metodă de realizare a eliberării (moksa). Bhakti înseamnă dăruirea în 
iubire totală şi •plină de speranţă, fată ·de o anumită zeitate, ca recunoştinţă ,pentru 
ajutorul promis şi primit. Adeseori bhakti ia forma unei iubiri pasionaJte faţă de zei
tate. Ea constă în dăruirea totală prin acte şi ritualuri de devoţiune săvîrşite la tem
plu şi în viaţa particulară. 

ln hinduismul contemporan bhakti marga se bucură de o apreciere foarte largă, 

fiind întilnită ca metodă de realizare a eliberării finale în aproape toate sectele care 
au deviat din hinduismul clasic. Bhakti marga nu neagă eficacitatea celorlalte două 
căi. Ba mai mul:t, acceptă o •anumită eficacitate superioară a acestora. Accentuind în 
mod special asupra devotamentului şi devoţiunii faţă de o anumită zeitate, bhakti mar
ga permite totuşi o întrepătrundere de practici împrumutate din celelalte două căi. 

Prima recunoaştere a căii dragostei ca metodă de eliberare este intilnită în 
Bhagavad Gita, deşi rădăcinile ei merg mult mai departe pînă in perioada vedică 418• 

Calea iubirii sau a devoţiunii nu este prea mult interesată în realizarea unei mîntuiri 
extramundane prin supunerea absolută faţă de voinţa de nestrămutat a lui Dumnezeu. 
Nu are nici nuanţe predestinaţioniste. ln acest proces al iubirii, sufletul se apropie de 
divinitate, contemplînd puterea, înţelepciunea şi bunătatea divină, printr-o constantă 
şi iubitoare aducere aminte a prezenţei lui Dumnezeu, discutînd cu allii despre cali
tăţile lui Dumnezeu, cîntîndu-i imne de laudă şi săvirşind acte de slujire. Credinciosul 
se dedică trup şi suflet divinităţii printr-o sinceră şi profundă adorare. Bhakti accen
tuează asupra necesităţii umilinţei, ascultării. slujirii, milei şi dragostei milostive. Prin 
contactul direct pe care îl are cu divinitatea, credinciosul ajunge la cunoaştere 

(jnana), căci prin această legătură credinciosul se simte unit cu divinitatea. ln acest 
fel se crează o relaţie fiinţială care îl ridică pe credincios deasupra multiplicităţii 

empirice in unire directă. 

Bhaki marga a facilitat dezvoltarea tendinţelor monoteiste prezente în gînc\irea 
religioasă hindusă într-o formă potenţială 419• 

După ce am descris pe scurt care sînt metodele sau căile de eliberare din veşnica 
transmigrare, este necesar să vedem situaţia sufletului după moarte; atît a sufletului 
caro a ~j'1na s..ă TPaJ.i2020 c11ru1~~tort::..1 "-UFJT"e>mă1 cit .-,_j a r.olui caro va mai fi aupu11 logH 

transmigrării. 

Atunci cînd vorbesc despre starea sufletului după moarte, upanishadele fac refe

rire la două căi : calea zeilor ( devayana) 420 sau calea luminii 421 şi calea strămoşi101 

(pilriyana) 422 sau calea întunericului 423• 

Calea zeilor sau devayana. - După ce au fost efectuate ritualurile funerare sau 

chiar 1n cazul in care ele nu au fost săvirşite, sufletele celor eliberaţi intră în fla
căra focului, din flacără in zi, din zi in jumătatea strălucitoare a lunii, de aici în an, 

418. J. Veliyathil, Love of God in Indian Religious Tradition, art. în •The Living Word», Pontifical 
Institute, Alwaye, voi. 81, nr. 1, 1975, p. 13-23. 

419. Pentru detalii asupra acestor cili : The Bhagavad Gita, trad. de S. Radhakrishnan, a 6-a retipă-

rire, 1960, p. 52-75; John B. Noss, Man's Religions, p. 256-272. 420. Chandogya Upanishad 4.15.5. 
421. Bhagavad Gita 8, 26. 422. Chandogya Upanishad 5.10.5. 423. Bhagavad Gita 8, 26. 
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din an în soare, din soare în lună, din lună în fulger. ln fulger exhtă o persoană care 
este altceva decît om. Acea persoană conduce sufletul la Brahman 424• 

Calea strămoşilor - pitriyana este explicată prin analogie cu devayana şi re
prezintă etapele de reîntoarcere în lumea empirică. 

ln devayana drumul urmat este luminos, iar în pitrlyana este întunecat. Astfel, 
cei care pun accentul pe jertfe şi fapte bune şi milostenie intră în fum, din fum trec 
în noapte, din noapte în partea întunecată a lunii, de aici în partea friguroasă a 
anului, cînd soarele a trecut în partea de sud. Cei care pornesc pe această cale nu 
mai ajung anul căci intră în lumea strămoşilor, de unde trec în spaţiu, din spaţiu în 
lună care este Soma, hrana zeilor, iar zeii 1i mănincă. 

Ei rămîn acolo pînă se termină orice roadă a faptelor bune şi urmează, apoi, 
calea de reîntoarcere în lumea existenţei empirice. Din spaţiu ei intră apoi în vînt, 
din vînt în fuin, din fum în ceaţă, din ceaţă în nori, din nori cad pe pămînt sub formă 
de ploaie pentru ca să se nască sub formă de orez, ovăz, ierburi, copaci sau produse 
ale altor seminţe. Pot să iasă din această stare doar dacă cineva mănîncă seminţele 
sau fructele respective. 

Cei care în timpul vieţii pămînteşti au dus o viaţă morală bună, pot spera sii 
se întrupeze în casta brahmanilor sau alte categorii sociale mai înalte, pe cînd cei 
care ·,rn săvîrşit fapte rele vor intra în pintecele unei scroafe sau se vor naşte ca 
panchamas, iar alţii vor deveni viermi sau şerpi 425• 

1Mai există o a treia cale sau condiţie care se rezumă la naştere şi moarte 426• 

ln această categorie intră cei care nu urmează nici devayana şi nici pitriyana. Ei 
devin «insecte, molii sau orice fiinţă care muşcă» 427• 

,In general upanishadele 428 consideră luna ca fiind «poarta spre lumea cerească». 
Cei care dau răspunsuri adecvate cu privire la adevărata lor identitate trec spre 
lumea lui Brahma (brahma loka), iar ceilalţi se reîntorc pentru a relua şirul nesfîrşit 
de întrupări 429• 

După ce au intrat în fulger, aceştia ajung în lumile stăpînite de Agni, Vayu, 
Varuna, Indra, Prajapati şi Brahman 430• La intrare în aceste lumi, ei sini întimpinaţi 
de 500 de nimfe cereşti, cu o sută de fructe în mîini, cu o sută de unguente, o sută 
de ghirlande de flori, o sută de veşminte şi o sută de feluri de pudre aromate. Ei 
sini înveşmîntaţi cu propriile veşminte ale lui Brahman. Astfel îmbrăcaţi şi cunos
cind pe Brahman, ei se apropie de EI. Drumul de apropiere de Brahman este prezentat 
în culori metaforice şi mitologice 431• ln clipa ~n care ajung în faţa lui Brahman, 
acesta pune întrebare.a: «Cine eşti?» Cel întrebat trebuie să răspundă următoarele: 

(red!m întreg dialogul). 
«Eu sini un anotimp, fiul anotimpurilor, favorit din pintecele spatiului, sămînţă 

a strălucirii, mărirea anului, Eul fiecărei fiinţe în parte. Tu eşti Eul fiecărei fiinle 
în parte. •Ceea ce e~ti Tu, acela sînt şi eu». Brahman întreabă : «Şi cine sînt Eu ?» 
Cel întrebat trebuie din nou să răspundă: «Realul (satya)». Atunci Brahman pune o 
ultimă întrebare: «Şi ce este realul (satya) ?» Răspunsul dat : 

«Ceea ce este altceva decît organele simţului (deva) şi respiraţiile vitale se 
(numeşte) sat (ceea ce este), organele simţului şi respiraliile vitale sint (numite) tyam. 

424. 
426. 
428. 
430. 
431. 

Chandogya Upanishad 4.15.5; 5.10.1. 425. Chandogya Upanishad 5.10.3-7. 
Chandogya Upanishad 5.10.7. 427. Kaushitaki Upanished 1, 2. 
Keushiteki Upanishad 1, 2. 429. Tdem, ibidem. 
Aceste lumi sint descrise mai ales în termeni milologici. Vezi : Keushitaki Upanishad 1, 3. 
Kaushitaki Upenishad 1, 4-5. 
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Acesta este exprimat într-un singur cuvînt satyam - Realul. El cuprinde întregul 
univers : Tu eşti acest univers întreg» 432• 

Acest scurt dialog rezumă întreg Weltanschauung-ul upanishadic şi hindus. El 
reprezintă mărturisirea realizării supreme eliberatoare care constă in afirmarea singurei 
realităţi fiinţiale a lui Brahman; a identităţii supreme dintre eul individual (jiva at
man) şi eul absolut (paramatman) : Atman - Brahman. Rezultatul acestei cunoaşteri 
supreme este moksa sau mukti-eliberarea. ln această stare sufletul eliberat îşi asumă 

forma adevărată a eului, care constă în realizarea infinită.ţii absolwte fiinţiale. 

Este o stare de emancipare care constă în îndepărtarea conştiinţei multiplicităţii şi 

înlăturarea oricărei dorinţe, consecinţa necesară şi su-portul conştiinţei individualităţii 
eului. Realizarea adevărului suprem, unitatea fiinţială a lumii cu Brahman, nu abolirea 
pluralităţii, căci aceasta nu există în realitate şi este iluzie, ci înlăturarea conştiinţei 
de pluralitate: «căci acolo unde există dualitate, acolo unul poate mirosi pe altul, 
unul poate vedea pe altul .. .lnsă cînd totul _devine Eul adevărat, atun~i cu ce poate 
cineva mirosi şi pe cine 1 Cu ce poate vedea cineva şi pe cine? ... » 433• 

«După moarte nu mai există conştiinţă 454• ln alte cuvin-te, după moarte, aici lu.ală 
în sensul de eliberare finală, prin realizarea unităţii fiinţiale cu Eul suprem, eul in
dividual îşi pierde identitatea şi calităţile personale, care în realitate nici nu au exis
tat şi nu există, deoarece sufletul individual este una cu Absolutul impersonal: 
101 lvam asi, 

Atunci cînd omul susţine calitătile personale şi este conştient de sine ca eu 
aparte de Brahman, el se află sub imperiul ignoranţei şi, ca urmare, este departe de 
moksa. 

Un lucru esenţial trebuie, deci, să relinem. In hinduism eliberarea nu constă 

într-un proces de devenire după chipul divinităţii, ci de redescoperire a faptului că 

omul este una cu divinitatea sau supremul suflet - Brahman 435, ceea ce se rezumă 
.în ultimă instanţă la pierderea totală a caracterului personal şi anularea totală a trăirii 
şi conştiinţei de fericire veşnică. 

CREDlNŢA IN VIAŢA DE APOI LN BUDISM 

Probabil că mai mult decît oric11re allă religie ce îşi are originea în India, budis
mul este preocupat de problema naturii omului şi mai ales a destinului individual. ln 
capitolele precedente am trecut în revistă concepţia budistă referitoare la originea 
şi natura omului şi la viaţa sa în comunitate. Originea vieţii, natura omului şi viaţa 

pămîntească iau fiinţă sub sipectrul inexorabilelor legi karma şi samsara, karma fiind 
retribuţia etică a faptelor, iar samsara consecinţa imediată a acestei retribuţii, adică 

reîncarnarea sub o altă formă de viaţă. Aceste doctrine au fost împrumutate din 
brahmanism, însă «adaptate» noii învăţături propovăduită de Buddha. De altfel, karma 
şi samsara nu sînt singurele doctrine şi concepte imprumu;tate de budişti de la brah-

432. Kaushiluki Upanishad 1, 6. 433. Brihadaranyaka Upanishad 2.4.14. 
434. Brihadaranyaka Upanisliad 2.4.12. 
435. Pentru detalii : P. Deussen, The Philosophy of the Upanishads, p. 332-361 ; Radhakrishnan, S., 

The Vedanta according to Samkara and Ramanuja, p. 202-212 ; Rene Guenon, Man and his becoming 
according to Vedanta, p. 141-169; Dandekar, R. N., Hinduism, în «Historia Religionum•, p. 317-338; 
Geoffrey Parrinder, Upa11ishads, Gita and Bible. A Comparative Study of Hindu and Christian Scriptures, 
Faber and Faber, London, 1962, p. 58-70. 
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manişti, bineînţeles cu schimbările doctrinale de rigoare. Amintim în acest context şi 

termenul de preta (peta). ln timp ce în hinduism preta era starea trecătoare care 
precede ~itualurile mortuare, în budism preta devine o nouă formă de viaţă (gati) 
pentru fiinţele care urmează să se reîntrupeze. După moarte, credinciosului budist i se 
deschide perspectiva a cinci forme de viaţă sau cinci stări fiinţiale temporale, care 
concordă perfect cu retribuţia karmică. Acestea sint după cum urmează : I. iadul; 
2. naşterea sub formă de animal; 3. naşterea sub formă de preta (spirite cu guri mici 
şi pîntece uriaşe, torturate de foame şi de sete). Acestea corespund spiritelor fără 

locuinţă din brahmanism, spirite pentru care nu au fost oficiate ritualurile de în
mormîntare) ; 4. naşterea ca om; 5. naşterea ca zeu. Primele trei forme de viaţă 

reprezintă diferite pedepse, în timp ce naşterea ca om sau ca zeu dă încă o posibili
ta,te în plus de realizare a Nirvanei. 

Dar nu numai oamenii şi celelalte făpturi ale lumii sînt supuse legii transmi
grării, ci însuşi întreg universul care, la rîndul său, va lua o formă sau alta de viată. 
lnvăţătura budistă prezintă trei forme de viaţă, sau mai bine-zis trei planuri de exis
tenţă prin care trece universul. 

1. Kamavacara - lumea desfătării. Este nivelul fiinţial în care există desfă

tare pentru cele cinci simţuri şi corespunde cu primul Jăcaş unde trăiesc fiinţe cu 
o varietate mare de trupuri şi posibilităţi de percepere. Tot în această stare ontologică 
sînt incluse fiinţele umane, citeva zeităţi şi alte creaturi ce trec prin primele stări de 
pedeapsă, după cum urmează : a. iadurile - Există opt iaduri fierbinţi, opt iaduri 
reci şi alte iaduri mai mici ; b. sfera spiritelor (pretas) ; c. lumea oamenilor; d. ceru
rile de jos, care includ şi cerul celor Patru Mari Regi, al celor 33 de zei, condus de 
Sakra sau Indra şi alte zeităţi. 

li. Rupavacara - lumea formei. De aici lipsesc simţul gustului, al mirosului şi 

cel tactil. Această stare de fiinţialitate include patru lăcaşuri : a. [urnea lui Brohman; 
b. zeii Abhasvara; c. zeii strălucitori Subhakrtsnas şi d. fiintele fără percepţie -
asamjnisattvas. Aceste patru lăcaşuri se împart în mai multe subdiviziuni, care sî'lt 
fără importantă eshatologică. 

III. Arupavacara- lumea fără formă in care este inclusă doar mintea ca ele
ment al perceperii şi cunoaşterii. Şi această stare este împărţită in patru lăcaşuri sau, 
am putea spune, patru niveluri ontologice şi de cunoaştere. Aceste patru niveluri 
reprezintă, de altfel, lot atitea trepte de realizare fiinţială : a. lăcaşul in care există 
cunoaşterea că «spaţiul este infinit» ; b. în care există cunoaşterea că ccconştiinta este 
infinită» ; c. în care există cunoaşterea că ccnu există nimic» ; şi după cea de a patra 

stare este treapta fiinţială în care nu mai există cunoaştere sau necunoaştere 416
• 

Nu este cazul şi locul să intrăm în alte detalii cu privire la retributiile karmice. 
Descrieri mai mult. sau mai puţin minuţioase pot fi găsite în diferite monografii ale 
religiei budiste, cit şi în textele sale sacre. Este, totuşi, necesar s~ accentuăm că şi în 
budism, ca şi în hinduism, karmas sau faptele nu duc la eliberarea finală. 

Ele pot forma, însă, trepte s1pre realizarea adevărurilor supreme, în cazul în 

care ele ajută mintea să se concentreze asupra acestor adevăruri. De fa•pt, bu<liş1ii 

accentuează mai mult asupra aspectului motivaţional al karmei şi nu asupra efectuării 

436. Edward Thomas, The History of Buddhist Thought, Kegan Paul, Trench, Trubner and Co. Ltd., 
London, 19l3, p. 110-113. 
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externe a faptei. Prin această schimbare de accent, ei au dat o nouă configuraţie kar
mei. Scopul karmei nu mai este limitat la acţiunea externă, ci la motivul care o 
inspiră. ln aceasta constă şi caracterul etic al karmei care este ocolit in upanishade. 

Budismul ne prezintă la rîndul său starea fiinţială eshatologică ca fiind rezul
tatul unei asidue trăiri şi căutări, în cadrul unui proces bine definit, bazat pe 
Cărarea nobilă 1noplită. Starea fiinţială cerească este deschisă şi pentru cei care nu 
depăşesc elementul credinţei şi al dragostei faţă de Brahman; cei care trăiesc 

şi pun in practică doctrina şi credinţa lor, dar şi dragostea faţă de Buddha, aceştia sini 
destinaţi să realizeze iluminarea sau acea stare fiinţială ultimă in care însăşi fiinţiali

latea, ca o condiţie ontologică sine qua non, se topeşte. 
Procesul de iluminare începe cu educarea intelectului şi,. pregătirea cognitivă 

treptată în scopul parcurgerii Cărării nobile înoptite. Educarea intelectuală în pers
pectivă eshatologică are loc în cadrul a trei contexte bine definite : moralitate, me
ditaţie şi inţelepciune, opuse celor trei «păcate» capitale' care stau la baza întrupării : 
polla, mlnia şi prostia. Orice practică sau trăire ascetică ce nu izvorăşte din cunoaş
terea şi practicarea moralităţii, a meditaţiei şi a înţelepciunii, rămine sterilă şi poate 
duce cel mult la realiz-area stării fiiruţiale cereşti, de unde va avea loc o nouă re
întrupare. 

I. Moralitatea. - Codul moral, aşa cum ii gas1m exprimat in forma sa cea mai 
simplă, constituie un decalog (dasa-sila) care enunţă preceptele sale într-un mod pro-

• hibitiv şi negativ: 
1. Să nu ucizi 
2. Să nu furi 
3. Să nu săvirşeşti adulter 
4. Să nu minţi 
5. Să nu bei" băuturi tari 
6. Să nu mănînci decit la orele fixate 
7. Să nu foloseşti coroane, podoabe sau parfumuri 
8. Să nu foloseşti covor gros sau tronuri înalte 
9. Să nu dansezi, să nu oinţi şi să nu participi la spectacole lumeşti. 
10. Să nu posezi aur sau argint şi nici să nu primeşti. 
Primele cinci precepte (panca-sila) sînt obligatorii pentru laici, iar toate zece 

pentru călugări. ln timpul zilelor de post şi laicilor li se cere respectarea preceptelor 
ele 111 punciul 6 şi 9. Pe lînai\ ace~t rlec11Ioa, ('/iluoiirii m11i 1111 un corl mnral ~lric-t, 
adap.tat unei trăiri austere şi ascetice 437• 

Concepţia despre moralitate şi întreaga viaţă morală este dublată de credinţa în 
legea inexorabilă a karmei, care răsplăteşte pe cei buni şi pedepseşte pe cei răi 438• 

li. Meditaţia. - iDacă codul moral accentuează mai mult asupra relaţiilor dintre 
oameni şi asupra atitudinii pe care credinciosul budist trebuie să o aibă faţă de 
lumea înconjurătoare, meditaţia reprezintă retragerea şi reţinerea de la orice acti
vităţi şi obiective externe. Prin introversiune extremă, budistul se îndreaptă spre o 
nouă perspectivă a realităţii care depăşeşte puterile de înţelegere ale unui om obiş-

437. Pentru detalii : Buddhist S.:riptures, 5ekcted and transla led by Edward Conze, Penguin Books, 
London, 1966, p. 69-97 ; Waddel, L. A., op. cit., p. 169-254 ; Edward Conze, Buddhism. 11s Essence anti 
Development, Faber and Faber, London, 1968, p. SJ--66. Pentru moralitate: Edward Conze, Buddhism, p. 
96-99. 438. Buddhist Scriptures, translated by E. Conze, p. 83-86. 
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nuit. ln practicarea meditaliei, budistul foloseşte concentrarea intensă asupra inutili
tăţii vieţii empirice cauzatoare de suferinţă. Trecind prin cele opt dhyanas sau stări 

de concentrare, el poate ajunge Ia o formă de cunoaştere ultimă introspectivă carac
terizată de incetarea temporală a funcţiei percepţiei şi simţurilor. ln această stare 
se spune că budistul atinge Nirvana cu trupul. Prin meditaţie se realizează controlul 
activităţii minţii, un pas esenlial spre atingerea Inţelepciunii, cale sigură de intrare 
ln «Marele Gol». ln acelaşi timp, medilalia mai este folosită şi la educafea sentimen
telor şi emoţiilor. Pentru a duce la împlinire această sarcină deloc uşoară, budistul 
trebuie să stăpinească în primul rînd gîndurile minţii, să ajungă la detaşare şi 

fineţe. Toate acestea pot fi realizate prin concentrare meditativă. (dhyana). 

III. lnlelepclunea. - După ce a ajuns să stăpînească perfect primele două trepte, 
budistul trece la o a treia treaptă, cea mai sublimă, a lnţelepciunii (prajna), care re
prezinţă o stare de absolutizare a moralitălii şi meditaţiei. Inţelepciunea trebuie inţe
leasă ca o contemplare metodicii a Dharmei. Metodele de realizare a înţelegerii sint 
descrise în cărţile Abhidharma. Scopul suprem rămîne acum stingerea individualităţii. 
Acest act are loc în clipa în care încetăm să mai identificăm ceva cu noi înşine. A 
identifica ceva cu noi înşine înseamnă a face o afirmare falsă cu privire la existenţa 
anui cc-eu» care s-ar suprapune celor cinci skandhas (grupări); ceea ce reprezintă, de 
altfel, insăşi esenţa eului. Eul, în adevăratul sens al cuvîntului, este expresia generică 
ce însumează în sine cele cinci skandhas (forma, sentimentul, percepţia, impulsurile, 
conştiinta) care au existenţă empirică reală, în clipa în care aceste skandhas se 
dizolvă, şi eul dispare. Un lucru asemănător are loc în cazul fiecărei fiinţe, că.ci fiecare 
fiinţă în parte este compusă din diferite elemente care la un loc formează eul ei. 
Aceste elemente sînt supuse unei legi precise, cunoscută ca legea impermanenţei. Cel 
care posedă cunoaşterea (prajna) este eliberat de orice legături cu lumea empirică, 

deoarece el ştie că toate elementele sînt trecătoare, că sînt dureroase, că toate lu
crurile nu au un eu permanent şi că tot ceea ce are un inceput are şi un sfîrşit. Dia
logul dintre Regele Milinda şi Călugărul Nagasena este elocvent în acest context 439• 

Inţelepciunea în budism are un rol terapeutic şi nu este un mijloc de exersare 
a capacităţilor intelectuale prin argumente şi contraargumente 440• 

Cei care au lepădat cătuşele credinţei în permanenţa individualităţii (sakhaya), 
in lndoială şi credinţă în fapte ca practici imediate şi scop in ele însele, aceştia intră 
lntr-un prim stadiu, sotapatti, sau ccintrarea în curent». Ei nu vor mai renaşte 

într-o stare de durere ci sint destinaţi iluminării. Cei care au ajuns să înlăture cele 
trei piedici sau păcate fundamentale, temelie a existenţei empirice, pofta, minia şi 

prostia, înlocuindu-le cu moralitatea, contemplaţia şi inlelepciunea, ajung la o a doua 
treaptă: sakadagamin - cel ce se întoarce o singură dată în această lume înainte de 
a pune capăt durerii. Cei care au ajuns să pună capăt celor cinci piedici inferioare (pof
ta, minia, prostia, pasiunea senzuală şi răutatea) şi cei care işi trag existenţa printr-o 
naştere aparentă, fiind plasaţi intr-o stare superioară în lumea empirică, aceştia au 

439. Vezi: Buddhist Scriptures, tral\Slated by E. Conze, .p. 147-149. 
440. ln paginile precedente am încercat sA prezentăm o schemă foarte sumari a practicilor budiste 

menite sl duci la iluminare. ln realitate, ele sini mult mai multe şi însumează un cod de practici care 
ar fi dificil de prezentat în totalitate şi ar depăşi în acelaşi timp sfera temei noastre. Pentru 
detalii: Alex Wayman, Buddhism, ln «Historia Religionum•. A Handbook for the History of Religions, 
ed. de C. J. Bleeker and Geo Widengren, voi. li, Religions of the Present, E. J. Brii!, Leiden, 1971, p. 
432-446. Lucrarea dl o ampll bibliografie critici şi scripturistic4. 
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atins treapta anagmin - cel care nu se mai întoarce. Ei intră în Nirvana, de unde 
nu mai există întoarcere. 

Pe Ungă aceste categorii, mai există grupul sfinţilor - arahats, care au atins 
cea mai înaltă treaptă de sfinţenie şi sînt scutiţi de reîntrupare. Cursul existen\ei 
acestora nu poate fi cunoscut. 

Aceste categorii sau grupări reprezintă elaborarea scolastică a stadiilor realizate 
prin eliberarea de piedicile ce stau în calea iluminării. ,In general, atunci cînd este 
vorba de «viaţa după moarte», budismul împarte oamenii în două categorii. O primă 
categorie este a celor care au săvîrşit fapte bune sau rele şi ca atare, sint supuşi 
1egii reîntrupării( samsara). Cea de a doua <;alegorie este a acelora care au ajuns la 
perfecţiune şi iluminare. Aceştia depăşesc stadiul reîntrupării şi intră în Nirvana. 

Pentru prima grupare sau categorie, gîndirea budistă religioasă a imaginat, cu 
o neasemuit de ,bogată imaginaţie, o multime de raiuri sau iaduri, fiecare cu plăcerile 
sau chinurile lui, cu scopul de a acoperi logic şi remunerativ, aritmetic, faptele bune 
sau rele, săvtrşite în timpul vieţii. Aceste raiuri sau iaduri sînt, 1însă, din punct de 
vedere al cunoaşterii şi realizării supreme, simple fenomene sau lăcaşuri tranzitorii, 
accidenţe fenomenale, supuse finitudinii. Ele reprezintă locuri de răsplată pentru 
faptele bune sau de pedeapsă pentru cele rele. Atunci cînd roadele faptelor s-au 
terminat, sau cind cel păcătos şi-a ispăşit pedeapsa, el se reîntoarce în lumea reîn
carnărilor. 

Pentru cei care au realizat starea supremă de iluminare (arahats), condiţia fiin
ţială ce ii aşteaptă este Nirvana (în pali: nibbana). In această stare fiinţială toate 
fenomenele se pierd printr-un proces de descoperire a adevăratei feţe a vieţii. Această 

pierdere este pur şi simplu iluzorie, deo~rece fenomenele nu au existat niciodată, după 
cum nu există nici un fel de şarpe într-o frînghie ce poate fi luată drept şarpe. 

Astfel, Nirvana este încetarea aparentei curgeri fenomenale şi, ca atare, nu poate fi 
caracterizată ca fiind pozitivă sau negativă, căci atributele de acest gen aparţin lumii 
fenomenale. In această stare nu există nimic cunoscut, neexistînd nici chiar cunoş
tinţa faptului că fenomenele au încetat să existe. 

Interpretind anumite afirmaţii privind soarta celor care au realizat eliberarea 
ultimă, prin analiza etimologică a acestui termen, adică Nirvana, unii gînditori au 
ajuns la concluzia că starea de Nirvana ~nseamnă anihilare fiinţială 441• Această părere 

este, însă, respinsă cu tărie chiar de cărţile sacre budiste : «unii asceţi şi brahmini 
mă acuză într-un mod greşit, josnic, fals şi fără vreun fundament, zicind că ascetul 
Gotama este nihilist şi că predică anihilarea, distrugerea şi neexistenţa unei fiinţe 

existente. Eu nu sînt nici nihilist şi nici nu afirm acest lucru. A,tit înainte cit şi acum, 
eu predic suferinţa şi încetarea suferinţei» 442• 

Este adevărat că o mare parte a literaturii budiste, am putea spune că cea mai 
mare parte, ezită să facă afirmaţii precise cu privire la natura eului şi apoi a Nirva
nei, fapt care a -dus la concluzia că ea ar fi o stingere fiinţi&lă, dar aceasta nu în
seamnă, după cum am văzut, că tradiţia budistă acceptă o astfel de caracterizare. 
ln realitate, problema nu este chiar atît de simplă. Gînditorii europeni, crescuţi în 
spiritul unor definiţii precise şi minaţi de setea după însuşiri aritmetice, sînt ispitiţi 

441. Edward Conze, Buddhismo, in «Le Civilta dell' Oriente» (ed. G. Tucci), voi. III, Roma, 1958, 
p. 755. Louis de la Vallee-Poussin, Bouddhisme, ed. a 4-a, Paris, 1927, ?p. 57, şi urm. ; E. J. Thomas, 
The History of Buddhist Thought, p. 119-132 ; J. D. Alwis, Buddhist Nirvana, Colombo, 1871 este adeptul 
prin excelenlft al teoriei anihilării. F. o. Schrader, On the Problem of Nirvana, in «Journal of the Pali 
Text Society», 1905, p. 157. 

442. Aggivacchagotta's, Majjhima I, 139, \rad. de E. Thomas, în «Early Buddhist Scriptures», p. 107 
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să evalueze totul din punctul lor de vedere, fără a analiza afirmaţiile budiste în 
contextul situaţiei lor. Se ştie că budiştii au fost acuzaţi de nihilism încă din primele 
secole ale existenţei lor şi aceasta pentru că, în dorinţa lor de a se defini ca enti
tate separată de brahmanism, au evitat afirmarea existenţei perene a sufletului. Un 
loc clasic .fn acest sens îl ocupă dialogul dintre Buddha şi ascetul Vaccha, care tl 
întreabă pe Buddha despre starea de pe urmă a celui care a realizat Nirvana. 

«- lnsă, Doamne Gotama, unde renaşte călugărul a cărui minte este astfel 
eliberată 1, 

- A spune că renaşte, Vaccha, nu se prea potriveşte. 
- Atunci, Doamne Gotama, el renaşte şi nu se renaşte. 
- A spune că nu renaşte, Vaccha nu se prea potriveşte. 
- Atunci, Doamne Gotama, el renaşte şi nu se renaşte. 
- A spune că !ie renaşte şi că nu renaşte, nu se prea potriveşte. 

- Atunci el nu este nici renăscut şi nici nerenăscul. 
- A spune că nu este nici renăscut şi nici nerenăscut, nu ·se prea potriveşte. 
- Atunci, cind eşti întrebat, Doamne Gotama, unde renaşte călugărul a că-

rui minte este astfel eliberată, tu spui că (a afirma că) el renaşte nu se prea 
potriveşte ... ln această privinţă am căzut în ignoranţă şi confuzie, iar măsura cre
dinţei în Domnul Gotama, rezultată din conversaţia noastră anterioară, a dispărut. 

- Cu adevărat, Vaccha, le afli în suficientă ignoranţă şi încurcătură. Profundă 

este această doctrină, Vaccha, greu de văzut, greu de înţeles, bună, excelentă, 

depăşind sfera raţiunii, subtilă, de înţeles numai pentru cei înţelepţi. Pentru tine este 
greu de înţeles, căci ai alte vederi, alte inclinaţii, alte plăceri, altă educaţie şi alt 
stăpin. Prin urmare, Vaccha, am să-ţi pun la rindul meu întrebări despre această 

problemă şi, după cum îţi va conveni, să-ţi dai propria explicaţie. Ce părere ai, 
Vaccha, dacă un ft>c arde în faţa ta, ai şti că arde 1 

- Dacă un foc arde în faţa mea, Doamne Gotama, trebuie să ştiu că arde 
înaintea mea. 

- Dacă cineva te-ar întreba, din ce motiv arde focul, cum ai explica 1... 
- Aş spune că focul arde în fala mea datorită faptului că este alimentat cu 

iarbă şi beţe. 

- Dacă, Vaccha, focul din faţa ta s-ar stinge, ai şti că s-a stins 1 (cuvîntul fo
losit aici este nibbuto - a se stinge n.t.) ... 

- Aş şti că s-a stins. 
- Dacă cineva te-ar întreba, Vaccha, în ce direcţie a apucat-o focul, spre 

răsărit, spre apus, nord sau sud ; dacă ţi s-ar pune o astfel de întrebare, ce ai răs

punde 1 
- Nu se prea potriveşte, Doamne Gotama, căci focul ardea datorită ierbii şi 

beţelor de lemn ; prin arderea lor şi datorită faptului că nu a mai fost alimentat, 
se află acum în această stare de stingere. 

- La fel, Vaccha, acel trup care s-a stins şi care denotă o p4)rsoană eliberată, 

este tăiat din rădăcină, ca un palmier dobori!, făcut neexistent, care nu este pasibil să 
se ridice în viitor. O persoană eliberată de ceea ce se numeşte trup, este profundă, 
nemăsurabilă, greu de pătruns cu mintea, aidoma marelui oceaR. A spune că 

renaşte nu se prea potriveşte ; a spune că nu renaşte, că este renăscută şi nere
născută, că nu este nici renăscută şi nici nerenăscută, nu se potriveşte» 443• 

441. Aggivacchagotta's, Majjhima I, 481, trad. de E. Thoma1, în «op. cit.,•, p. 194-196; Cf. Warren, 
H. C., Buddhism in Translations, voi. J, Cambridge, Mass., 1906, p. 125-127. 
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Această «stingere» fiinţială (nibbuto) a eului individual nu este o aneantizare a 
acestuia, ci trecerea într-o stare care la rîndul ei este tot fiinţială şi pe care o 
putem caracteriza ca existentd purd, atemporald şi aspaţiald. -Prin definirea Nir
vanei ca existenţă purii, atemporală şi aspaţială accentuăm exact ceea ce budiştii 
doresc să afirme atunci cind spun că sufletul nu este etern, aceasta pentru a nu 
_cădea în eternalismul brahIIÎinic şi că nici nu dispare la moarte, pentru a evita nihi
lismul. In general, în gîndirea indiană starea de fiinţialitate pură este exprimată 

în termeni negativi. Incă în Rig Veda se afirmă~ «-Profeţii cei înţelepţi, căutind în 
inimile lor, au descoperit legătura Fiinţei în Nefiinţă» 444• Aceeaşi idee stăruie şi 

în upanishade : «La început acest univers a fost Nefiinţă şi totuşi a fost Fiinţă» 445• In 
alte cuvinte, neliinta este liinta în starea nemanifestă, în stare pură i căci fiinţ,a în 
această stare pură, nemanifestă, poate fi considerată chiar ca nefiinţă, ca non-exis
tenţă. In clipa în care fiinţa în stare nemanifestă, pură, devine manifestă, intră în. 
domeniul cunoaşterii empirice şi devine cognoscibilă. Tot ceea ce este supus cu
noaşterii empirice este supus şi reîntrupării. De aceea, şi necesitatea intoarceriii la 
starea originală, de fiinţialitate pură, care este din punctul de vedere al cuno,aş;terii 

empirice, nefiinţă. Această stare fiinţială trebuie deosebită de neant. De altfel, ,con
ceptul de neant este cu totul străin gîndirii hinduse şi chiar şi budiste şi aceasta 
in baza originii sale. Principiul călăuziţor în evaluarea stării fiinţiale ultime în bu
dism şi hinduism t~ebuie să aibă în vedere exact această idee a persistenţei Fiinţei 
în Nefiinţă. 

Mesajul esenţial al budismului este îndreptat mai ales spre înlăturarea su
ferinţei. Suferinţa şi încetarea suferinţei sînt experienţe realizabile. un· om işii dă 

perfect seama de starea de suferinţă în care se află. Experienţa suferinţei est~, deci, 
personală. Inlăturarea durerii prin transcenderea condiţiei empirice şi realizarea unei 
imunităţi perpetue faţă de suferinlă este starea de Nirvana. Nirvana nu este o stare 
viitoare, o perspectivă eshatologică i ea nu este nici trecut, nici prezent şi nici viiitor, 
ea există pur şi simplu şi poate fi cunoscută de minte 446• Ea poate fi realizată aici 
şi acum. 

Nirvana este considerată ca o necesitate logică, căci aşa cum există starea de 
suferinlă şi tranzistenţă, ilot aşa trebuie să exis-le şi o stare de nesuferinţă şi netnan
zistenţă i o stare care să nu fie supusă nici infinitului dar nici anihilării : 

«Există, fraţilor, un nenăscut, un nedevenit, un nefăcut, un necompus. Daciă nu 
ar fi existat, fraţilor, aceea ce este nenăscut, nedevenit, nefăcut, necompus, nru ar 
c~i■ ta acăparo pontr" c-<>1 ni'i~cHI, pc>nlr11 cel în devenire. pentru cel făcut şi compus. 
Insă, întrucil, fraţilor, există acest nenăscut..., s-a făcut cunoscută o scăpare pentru 
cel născut, pentru cel în devenire şi compus» 4-17 • 

Dacă din punct de vedere logic Nirvana există, să vedem ce reprezintă e,a ca 
stare fiintială i este Nirvana aneantizare, stingere sau anihilare sau nu, şi dacăt nu, 
atunci ce reprezintă 1 

iPentru clariNcarea acestei probleme, vom face referiri la unul din textele b1udis
mului mahayana, considerat ca fiind o reprezentare filosofică autentică a budismului 
clasic, şi anume Lankavatara Sutra. Referitor la existenţa Nirvanei această sutriă ne 
spune: 

444. X, CXXIX, 5, trad. de R. C. Zfthner, The Hindu Scriptures, p. 12. 
445. Chandogya Upanishad J, 19, l., Zaehner, op. cit., p. 90. 
446. Vezi : The Questions of King MUinda, trad. de E. Conze, in •Buddhist Scriptures», Pc:nguin 

Books, 1959, p. 159. 447. Udana, cap. VIII, apud : Christians Hwnphreys, Buddhism, p. 127 .· 
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« ... Eu şi toţi ceilalli Buddha ·declarăm că există Nirvana, iar modul ei de exis
tentă şi natura Nirvanei este golul (sunya) care este o stare a realităţii... Nirvana 
este un tărîm al autorea!izării la care se ajunge prin inţelepciunea nobilă, eliberată 

de orice diferenţiere intre eternitate şi anihilare, între existenţă şi non-existenţă. De 
ce nu este eternitate ? Pentru că a înlăturat deosebirea dintre individual şi general, 
nu este eternitate. De ce nu este anihilare ? Deoarece toţi înţelepţii din trecut, prezent 
şi viitor au ajuns să o realizeze. Prin urmare, nu este anihilare» 448• 

«Nenaştere şi non-anihilare, aceasta este ceea ce Eu numesc Nirvana. Prin 
Nirvana, Mahamati, se înţelege privirea în lăcaşul realităţii aşa cum realitatea este 
în sine însăşi şi atunci cind, paralel cu întoarcerea întregului .nostru sistem de 
gîndire (cittacaitta-kalpa), are loc împlinirea autorealizării prin inţelepciune nobilă, 
care aparţine tuturor Tathagatas (n.t. cei care au realizat starea ultimă de iluminare), 
Eu o numesc Nirvana» 449• 

ln primul citat, Nirvana este descrisă ca fiind sunya-gol, ceea ce reprezintă o 
stare a realităţii. Cel de al doilea citat afirmă că Nirvana este nenaştere şi non
anihilare, sau mai precis ; «privirea în Jăcaşul realităţii aşa cum realitatea este în 
sine însăşi». ln ambele cazuri Nirvana, ca stare fiinţială, este considerată realitate 
sau lăcaş al realităţii. Aces.t lucru trebuie luat bine· ln seamă, întruclt Nirvana este 
singurul concept despre care se spune că este real sap că reprezintă realitatea în 
sine însăşi. 

Ne vom întreba : cum poate golul-sunya să fie o stare a realităţii ? Dacă golul 
este realj-tate, atunci înseamnă că Nirvana este într-adevăr anihilare şi încă o anihi
lare fiinţială absolută, deoarece golul absolut, cum ar fi Nirvana, ar reprezenta ln 
mod implicit o aneantizare absolută. 

Fără îndoială că la prima vedere lucrurile stau aşa şi aceasta pe motiv c/1 
noţiunea de gol ln gîndirea noastră ne dă imaginea de neexistenţă. Dacă analizăm, 
însă, conceptul de gol ln gîndirea budistă, atunci vom vedea cir lucrurile se prezintă 
oarecum diferit. 

Cuvlntul gol - sunya derivă de la rădăcina sanskrită SVI - a umfla. Sunya 
lnseamnă, în traducere literală, 1n legătură cu ceea ce este umflat. Această rădăcină, 
SVI, aidoma sinonimului din greacă KY, pare să fi exprimat ideea că ceea ce pare «um
flat» pe dinafară, este ,gol» pe dinăuntru. Acest lucru poate fi dovedit pe baza 
filologiei comparate. Noţiunea de «umflat» o înttlnim în latinescul «cumulus» şî «cau
lis». Mai găsim semnificaţia de gol în grecescul koilos şi latinescul •cavus». Apliclnd 
aceste noţiuni cuvlntului sunya, care de altfel s1nt prezente în semnificaţia originară 
a rădăcinei SVI,şi punlndu-le în legătură cu persoana umană, putem spune că per
soana um_ană este umflată, întrucît ea este formată din cele cinci skandhas sau agre
gate, însă este goală pe dinăuntru, deoarece ii lipseşte un eu central. Prin aceasta 
am arătat cum s-a putut ajunge Ia noţiunea de non-eu. ln acelaşi timp «umflat» mal 
înseamnă a fi plin datorită unui corp străin, a conţine un corp străin ; aidoma unei 
femei însărcinate care duce ·tn «umflătura» pîntecului său un făt ce nu face parte din 
trupul ei. Şi în acest sens persoana umană nu conţine nimic din ceea ce pare că îi 
aparţine şi, ca în cazul femeii însărcinate, corpul străin urmează să fie dat afară. 

Folosiţi, deci, ca termeni speciali sunya şi sunyala exprimă ln tradiţia budistă 
negarea completă a lumii empirice prin exerciţiul minţii. Ideea centrală, redată de 

448. Lankavatara Sutra, XXXVIII, p. 86-87. 449. Lankavatara Sutra, LXXVII, p. 172. 
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aceste noţiuni, este renunţarea sau negarea completă, retragerea din şi elibararea 
de lumea înconjurătoare sub toate aspectele ei fiintial-empirice. 

Cea de a doua definiţie, citată mai sus, afirmă că Nirvana este nenaştere şi 

non-anihilare, sau «privirea în lăcaşul realităţii aşa cum realitatea este în sine însăşi. 

Naşterea şi renaşterea sini cicluri fiinţiale legate de legea retribuţiei karmice, iar 
legea karmică se include în ciclul eternei reveniri la viată- sub diferite forme -
samsara. Această revenire eternă face parte integrantă din lumea sau spa\iul empiric. 
La fel şi anihilarea reprezintă un proces strîns legat de aspectele fundamentale ale 
vieţii empirice. Nirvana, aidoma spaţiului, face parte din categoria realităţilor ne
cauzate. Ea nu se confundă cu spa\iul sau cu timpul empiric, acestea fiind su puse 
eternei deveniri şi mişcări. După cum lumea empirică este o stare fiinţială su;pusă 

spaţiului şi timpului, Nirvana este o stare fiin\ială aspaţială şi atemporală, în cadrul 
căreia nu are loc nici naşterea şi nici anihilarea. Ea este o stare de fiintialilate pură 
absorbită de adîncul fiinţialitătii eterne, pînă la a se confunda cu Nefiinţa. Astfel, 
Nirvana este Fiinţă în Nefiinţă, adică fiinlă în stare nemanifestă. Nirvana şi lumea 
empirică sini două existenţe paralele care se condiţionează reciproc în cadrul unei 
stări de simulfaneitate. De aceea, putem spune că Nirvana este starea fiinţială care 
contrabalansează irealitatea lumii empirice. Nirvana există, fiindcă există lumea em
pirică. 

Ca stare fiinţială, am văzut că Nirvana este considerată lăcaşul realităţii_ Bu
dismul nu ne spune nimic despre starea aceasta finală în care intră cel eliberat sau 
iluminat. Astfel, dacă Nirvana este realitate, atunci intrarea în Nirvana nu poate 
fi clasată ca stingere. De fapt, cei care au realizat Nirvana în lumea aceasta nu o 
consideră ca stingere ci ca o distrugere a ceea ce este non-eu, a ceea ce este s;upus 
transmigrării şi înlocuirea non-eului cu un eu universal. După cum arată Saveu:palli 
Radhakrishnan : «ţinta perfecţiunii nu este abisul anihilării. Prin distrugerea a tot 
ceea ce este individual în noi, intrăm în comuniune cu întregul cosmos şi devenim 
parte integrantă a marelui scop. Perfecţiunea este unitatea cu tot ceea ce exis;lă, a 
existat şi va exisita. Orizontul fiinţei este extins pină Ia limitele realilălii» 450. 

lntregul sistem budist, de gîndire şi trăire a fost construit pentru un orm su
perior, plin de încredere in fortele sale, prin care să-şi realizeze propria eliberare. 
De aceea, budismu) cere omului calităţi superioare, trupeşti şi sufleteşti, penttru a 
putea merge eroic pe calea iluminării. Cu timpul, însă, încrederea idealistă în o,m ca 
fiinţă superior dotată începe_ să slăbească, avînd Ioc o trecere vizibilă de I a învă

ti'ilnrn ,rnste>ri'i rirerlkală rle Ruddha li:! o reliciie caracterizată de o devotiune şi credinţă 
intensă lntr-un mintuitor personal 451 • ln această transformare, care a avu•l loc mai 
ales în cadrul budismului mahayana, apare ideea unui bodhisattva sau mintuitor, care 
prin faptele sale ·meritorii îi ajută pe oameni să realizeze iluminarea finală şi intrarea 
în Nirvna. 

Acest lucru nu schimbă cu nimic concepliile fundamentale budiste. Totul este 
supus legii impermanenţei. Dualismul trup-intelect este parte integrantă a devenirii. 
Toate lucrurile se află în strinsă legătură unele cu altele şi sini aspecte ale unei 
evoluţii eterne. Omul trece printr-un complex de stări fiinţiale în permanentă !trans
formare, care se continuă într-un şir nesfirşit de existenţe şi vieţi deosebite. Indi
vidualitatea este cea mai instabilă stare de a fi. Scopul vieţii este de :1 pune capăt 

450. Indian Philosophy, voi. I, p. 448. 
451. Homer, I. B., The Bu.ddhi$t Theory of Man Perfected, London, 1936, p. 189. 
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acestei individualităli, neexistentă în realitate şi aceasta pentru că ea nu are o 
esenţă permanentă : «Trupul nu este sufletul etern, căci tinde spre distrugere. La fel 
nici sentimentele, nici perceptia, dispoziţia şi inteligenţa nu constituie un suflet 
etern, căci dacă ar fi fost aşa, conştiinţa nu ar tinde spre distrugere ... Iar ceea ce 
este supus schimbării nu poate fi etern» 452• 

lntilnim în învăţătura lui Budh•a despre Nirvana un ooreC'Clre ·agnosticism 453• 

Totuşi, agnosticismul său înclină mult mai mult în a da semnificaţie şi valoare spiri
tuală conţinutului şi scopului vieţii. Adeseori el vorbeşte despre «sfînta cale a vieţii» 
care duce la «introspecţie, iluminare şi Nirvana», ceea ce ar indica o existenţă con
tinuă chiar atunci cind Nirvana este atinsă şi în ciuda faptului că este golită de 
ceea ce noi trăim ca experienţă in viata actuală 454• 

Astfel, orice ar reprezenta Nirvana, stingere sau intrare lnlr-o stare de; Iiintia
/itate purd atemporald şi aspaţiald, după cum am numit-o noi, ea rămlne ţinta finală 
în care nu mai are loc trăirea ca experienţă a suferinţei. 

CREDINŢA JN VIAŢA DE APOI itN IUDAISM 

ln iudaism viaţa omului este un dar al lui Dumnezeu, pe care să-l folosească 
potrivit. voii divine. Acesta este un adevăr pecetluit de faptul că omul este chemat 
să slujească lui Dumnezeu, fiind obligat să-~i ghideze întreaga viaţă potrivit voinţei 
divine. Astfel, viaţa omului primeşte semnificaţie valorică în clipa în care ea devine 
un răspuns al omului la chemarea lui Dumnezeu. Legea şi profeţii ilustrează din abun

' dentă acest lucru. Garanţia vieţii devine cuvîntul lui Dumnezeu adresat poporului 
ales. Iar existenţa poporului depinde de alitudinea pe care el o adoptă faţă de lege 
şi faţă de mesajul profeţilor. Acelaşi lucru este aplicabil şi în cazul omului ca membru 
individual al poporului care estli! chemat să se supună voinţei divine şi prin exten
siune este chemat la viaţă. Dacă Individul evită să împlinească voinţa divină, el 
cade pradă robiei impulsurilor personale egoiste şi ajunge la auto-distrugere (Ieremia 
cap. 2, vers. 8, 13, 20, 23, 25; Ezechil 3, 18 urm.), Căci numai prin supunere faţă de 
voinţa divină poate omul să-şi asigure viaţa permanentă. 

Despre o plinătate a vieţii care transcede existenta empirică nu se vorbeşte in 
mod explicit în primele cărţi ale Vechiului Testamen,t. Abia cu scrierile profetice 
începe să se contureze tendinţa de proiectare a vieţii empirice în contextul eternităţii. 
In Cartea Psalmilor credinta în nemurire primeşte un conţinut mai precis, ln sensul 
că retribuţiile primite de om depăşesc cu mult bogăţiile materiale şi onorurile vieţii 
de pe pămint. Acelaşi lucru se intimplă şi in cazul cărtilor sapienţiale, deşi aici se 
dă o mai mare ascendenţă inţelepciunii decit conţinutului vieţii după moarte. Retri
buţia după moarte şi continuarea vieţii la un nivel superior decit cel empiric dă o 
nouă perspectivă şi valoare atitudinii omului faţă de moarte. 

Astfel, moartea in Vechiul Testament este un simplu sfîrşit al vieţii, hotărit de 
Dumnezeu, ca urmare a încălcării poruncii divine, care trebuie acceptat tot aşa 

cum se acceptă darul vieţii. Moartea nu este un duşman al omului care ii distruge 
avînlul spre fericire, cum ar fi în Epopeea lui Ghilgameş, ci momentul in care 
viaţa încetează ca rezultat al «venirii clipei» prin hotărîrea divină; ea este o instanţă 
în_ ordinea stabilită de Dumnezeu şi trebuie primită ca atare, deşi intilnim in Vechiul 

452. Vezi : Mahavagga I, 21. 
~ 453. Reischauer, A. K., The Nature and Trulh of the Great ReUgio11s, Tokyo, 1966, p. 168-170. 

454. Ibidem, p. 170. 
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Testament momente în care o anumită revoltă a neputinţei în faţa mortii are loc 
(Psalm 103, 15 urm.; Iov 14, 1 urm.; Isaia 40, 6 urm.). 

Ca instanţă în ordinea naturală a lucrurilor, moartea a survenit în clipa înde
părtării voite a omului de Dumnezeu prin neconsiderarea ordinei stabilite la creaţie. 

Acest act al înstrăinării omului de Dumnezeu este descris în Geneză 3 ca rezultat al 
mincării fructului oprit, la indemnul celui rău. Consecinţa păcatului a fost o dublă 

pedeapsă dată lui Adam şi prin el tuturor oamenilor. O primă pedeapsă este obliga
tivitatea de a-şi ciştiga cele necesare pentru viaţa de toate zilele prin sudoarea 
feţei sale. Cealaltă pedeapsă are implicaţii ontologice profunde. Creatorul li amin
teşte omului într-un mod dramatic că înainte de a-l însufleţi, el a fost ţărină şi că 

în ţărînă se va întoarce (Geneză 3, 19). Astfel, întreaga re~ponsabilitate pentru 
ruperea comuniunii cu Dumnezeu cade asupra omului, căci el a fost cel care a tul
burat în mod fundamental ordinea întregii existenţe, ducindu-o la suferinţă şi sepa
rare de Dumnezeu. 

Moartea devine o judecată dar mai ales o pedeapsă, căci prin ea omul e5te 
detaşat de sfera în care sînt cunoscute harul şi judecata lui lahveh 455• Orice retri
buire a faptelor omului este restrînsă la viaţa de pămînt, iar eshatologia devine 
strîns legată de istoria vieţii poporului Israel. 

ln cărlile profetilor întilnim foarte, multe elemente care stau la baza concepţiei 
eshatologice iudaice. Iahve apare ca judecător al poporului evreu dar şi al neamurilor. 
Judecata Sa nu este un proces de investigare a vieţii fiecăruia, ci mai m~lt un act de 
răzbunare. Ziua judecăţii va fi anunţată prin diferite semne şi este cunoscută ca 
«Ziua lui Iahve». Asupra acestei probleme vom reveni mai tirziu. 

Poporul evreu este pedepsit pentru mindrie şi idolatrie (Isaia 14), iar neamurile 
_sint folosite ca instrumente de pedeapsă (Habacuc 1, 12). Un interesant factor 
istoric care a devenit element eshatologic importa~t, considerat ca pedeapsă din partea 
lui Iahve pentru nelegiuirile poporului, este chiar captivitatea babiloniană. Pedeapsa 
dată de Iahve este considerat;\ ca element de regenerare a poporului, dar şi a nea
murilor (Osea 6, 10; Ieremia. 24, 7). ln alte texte profetice înttlnim ideea unui 
conducător ideal (preot sau rege) (Isaia 9, 6), înzestrat cu putere divină (Isaia 11, 2) 
sau descendent al lui David, care va sta pe tronul lui David şi va face dreptate. 
Sub el poporul Israel va trăi în pace, iar singura lui plăcere va fi teama de Dumnezeu 
(Isaia 9, I; li, I urm.; Ieremia 23, 5 urm.; Miheia 5, 3; Psalm 110). ln iudaismul 
de mai Urziu acest rege devine «Mesia» sau «Cel uns». Acesta va reconstrui Sionul 
în măreţia de odinioară şi-l va face centrul spiritual pentru întreg pămîntul (Isaia 
2, 2; Mica 4, I urm.); Zaharia 2; Ezechil 40, I urm.). lntreaga natură va fi schimbată: 
va fi un cer nou şi un pămînt nou. Pustiul va deveni Eden (Amos 9, 13 urm.; Isaia 
30, 23 urm. ; Osea I, 20; Ezechil 34, 14). ln viziunea lui Ezechil {cf. 47, I urm.) un riu 
plin de peşti va curge din templu, iar pe malurile lui vor creşte copaci care nu se 
vor vesteji şi vor da fructe pentru hra.nă. Animalele sălbatice vor trăi în pace «iar un 
copil le va conduce» (Osea 2, 18; Isaia 11, 6 urm.; Ezechiel 34, 25). Asupra oa.menilor 
nu se vor mai abate nici un fel de suferinţe : cei schilozi vor umbla, surzii vor auzi, 
muţii vor vorbi, orbii vor vedea (Isaia 30, 19; Ezechil 34, 16). Fiecare ins, membru 
al poporului Israel, va primi o nouă inimă şi un nou duh; ei nu vor mai săvlrşi 

nelegiuiri, căci legea va fi scrisă în inimile lor şi, astfel, cu toţii vor cunoaşte pe 
Domnul (Isaia 35, 10; Ezechiel 36, 26, Ieremia 31, 31 urm.). 

455. Smith, W. R., Prophets of Israel, 1895, p. 64. 
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Toate aceste profeţii nu vorbesc, însă,· de o viată viitoare, cac1 binecuvintările 

divine care se vor revărsa asupra poporului vor avea loc în timpul vieţii pămîntene. 
Pămîntul este scena fericirii ultime în care poporul ales se va desfăta. 

Rămîne, însă, problema celor morţi. Nu se vor bucura şi ei oare de binecu
vîntările lui Yahve ? Oare cei morţi nu vor fi părtaşi ai acestei fericiri, căci în sheol 
viata este întunecată şi lipsită de orice bucurie. Dorinţa unei comuniuni cu Yahve a 
întregului popor, morU şi vii, precum şi spiritualizarea pronunţată a religiei iudaice au 
făcut să se nască credinţa in învierea celor morţi. Astfel, ceea ce a fost doar o me
ta.foră pen<lru a descrie resitabilirea poporului lui Israel (Osea 6, 2; Ezechiel 37) devine 
o_ doctrină esenţială. 

lncrederea nestrămutată în mila şi puterea lui Yahve a făcut pe unii psalmişti 
să-şi exprime dorinţa de a sta într-o permanentă legătură cu Dumnezeu care îi 
protejează şi susţine şi de a trăi 1n lumina Sa (Psalm 36, 10); adică de a trăi acea 
bucurie şi siguranţă ce izvorăsc din bunătatea lui Dumnezeu (Cf. Psalm 16, 8-11 ; 
63, 4); de a-I contempla faţa (Psalm 11, 7; 17, 15; 27, 13). ln alte cuvinte, de a se 

bucura de prezenta Sa plină de grijă părintească. 

Deşi credinţa ln înviere nu este expusă în mod expl_icit în psalmi, unii teologi 
au lncercat, şi pe drept cuvînt, să explice anumite texte în acest sens 456• Referiri 
exprese se fac mai ales la Psalmul 17, 15: «Dar eu, in nevinovăţia mea, voi vedea 

..Jl_ta Ta; cum mă voi trezi, mă voi sătura de chipul Tău»; şi Psalmul 16, 9-11 : «De 

aceea inima mea se bucură, sufletul meu se veseleşte şi trupul mi se odihneşte în 
linişte. Căci nu vei lăsa sufletul meu în lăcaşul morţilor, nu vei îngădui prea iubitul 
Tău să vadă putreziciunea. lmi vei arăta cărarea vieţii ; înaintea feţei Tale sînt bucurii 
nespuse şi desfătări veşnice în dreapta Ta». 

Pen~ru prima dată, însă, credinţa în învierea morţilor este afirmată de profetul 
Isaia 26, 19: «Să învie dar morţii lăi! Să se scoale trupurile mele moarte! Treziţi-vă 
şj · săltaţi de bucurie, cei ce locuHi în ţărînă ! Căci roua Ta este o rouă dătătoare de 
viaţă şi pămîntul va scoate iarăşi afară pe cei morţi» (iCf. Ezechil 31, 1 ; Daniel 12, 2). 

Chiar după relntoarcerea din robia babilonică profeţii nu părăsesc ideea judecăUi lui 
Yahve ca fiind un eveniment iminent. După Agheu, judecata va însemna distrugerea 
păglnilor şi va fi urmată de întronizar~a unui rege mesianic (2, 6 şi urm.), iar Ioel 
ne prezintă o imagine a felului in care va decurge aceastcl judecată. Toate popoarele 
vor fi adunate ln Valea lui Iosafat, judecate şi distruse, iar poporul Israel, purificat 
şi reînnoit, se va bucura de pace şi fericire. După viziunea profetului Maleahi (3, 1 ), 

venirea lui Yahve va fi. precedată de cea a Jui Ilie sau a unui alt trimis al său, pen
tru ca să judece şi să distrugă pe cei răi, să recunoască pe cei care au avut încredere 

în El şi apoi să locuiască în Ierusalim. ln cartea profetului Daniel, pe lingă distrugerea 
celor răi şi instaurarea «Fiului Omului» la cirma întregii lumi (7, 9 şi urm.) se vor
beşte de învierea drepţilor Ia viaţa veşnică şi a celor răi spre ruşine (probabil Ghe
ena - idee destul de tîrzie in eshalologia judaică) (Daniel 12, 2). 

Ideea de rdsplatd in sensul unei retribuţii drepte a binelui sau răului săvirşit de 
om este prezentă ln întreaga isitorie religioasă a POIP,Orului _Israet. Păcatul primului 
om este pedepsit de Dumnezeu cu moartea şi al:te suferinţe la care e.ste supus 01D1Ul 

456. Jmschool van P., Theologie de I' Ancien Testamenţ, voi. 2, Desclte, 1956, p. 58-59. 
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(Geneză 3, 16-24). Crima lui Cain care şi-a ucis fratele atrage a~ungarea acestuia 
(Geneză 4, 8-16). Ră'lltatea crescîndă a oamenilor duce în cele din urmă ,la distru
gerea vieţii de pe pămînt prin potop (Geneză 6, 5-7). ln acelaşi 1imp, Dllililnezeu răs
plăteşte faptele bune. Noe şi familia sa este scăpat de la moarte pentru credinţa 

sa (Geneză 6, 9). OspitaMtatea lui Avraam este răsplătită prin dăr-ui,rea de urmaşi 
(Geneză 18, 10-15); Lot este scăpat din catastrofa ce s-a abătut asupra Gomorei de 
curajul său (Geneză 19). 

Fără îndoială, aceste exemple pot fi înmulţite. ,ln general, răsplata şi pedeapsa 
divină aveau un caracter imediat empiric. Cu timpul, ele primesc un contur pronunţat 
eshatologic. Intilnim această nouă nuanţă ca fiind prefigurată în Psalmul 49, 14, 15 
şi 73, 17 şi mult ma,i explicit în Isa,ia 24, 21 : «In ziua aceea, Domnul va pedepsi în 
cer oştirea de sus, iar pe pămînt pe împăraţii pămintului» (Of. Psalm 76, 12). Pe Ungă 
pedeapsa de pe pămînt, cei răi vor fi pedepsiţi şi în lumea cealaltă : «Chiar dacă 
acum vor evita pedeapsa 01111Ilenilor, însă, fie că trăiesc fie că mor, nu vor scăipa de 
miinile celui Atotputernic» (II Macabei 6, 24). In cartea Inţelepciunii lui Solomon 
(4, 16-20) cei drepţi primesc răsplata lor, în timp ce cei răi vor fi pedepsiţi. Aceste 
idei devin mai clare şi definitive în litera,tura a.pocali,ptică. 

Ziua lui Yahve sau, «ziua miniei» (Sofonie 1, 15) este manifestarea sau arătarea 
lui Ya.hve în plenit,udinea măreţiei sale. Este ziua în care Yahve va supune judecăţii 
sale nu numai neamurile ci şi poporul Israel. Profetul Amos (5, 18 şi urm.) accentuează 
că în ziua întunericului, a durerii şi fricii Israel va fi judecat deoarece a neglij~ 
aspectul moral al legămîntului să-u. NeanvurHe cele nedrepte şi ostile poporului ales, 
care adesea sîn<t considerate c·a instrumente de pedeapsă a poporului, vor suferi şi 

ele, dar Israel va fi cel mai mult s,ub judeca,tă «Eu v-am ales numai pe voi dintre 
toate familiile ipămîntului : de aceea că voi pedepsi pentru toate nelegiuirile voastr,e~ 
(Amos 3, 2). 

1n cărţile pro!etilor Ezechil şi Ieremi,a întîlnim o nouă perspectivă esha,tologică 
care nu mai face referiri numai la ,poporul ales ca totaliitate şi la relaţia ,Jui cu cele
lalte popoare şi cu Iahve, ci mai ales la re1'aţia dintre individul particu,lar şi lahve 
(EzechH 14, 12 urm.; Ieremia 9, 24, 31, 29). As,lfel, membrii individuali ai poporului 
ales vor fi judeca,ti; cei bund vor fi ridicaţi, iar cei răi pedepsiţi (Ieremi·a 3, 13 urm.; 
24, 7; Ezechil 6, 8 urm.; 7, 16; 33, 18). 

După Ieremia, toate popoa,rele vor fi judecate (25, 15 urm.) pentru ca a,poi să 

devină părtaşi ai lmpărătiei lui Iahve (3, 17). Profetul Miheia reia această idee ( 4, 1 
urm.) fără a lărgi •ideea generală şi fără a da detalii. 

In general, ziua lui Iah.ve este considerată ca un element de importanţă naţio

nală pentru poporul ales, <leşi profeţii încearcă, după cum am văzut, să o transforme 
într-un eveniment universal. care> priveşte toate popoarele lumii. 

Mesianismul iudaic. - Cru cit ne apropiem mai mult de literatura a,pocaluptică, 

rn atît noţiunile eshatologice devin din ce în Ci;! mai pregnante, mai pline de conţinut 
şi mai iminente. De la cuceri-rea romană şi pînă la distrugerea Templului din Ierusa
lim (63 î.Hr. - 70 d. Hr.), credinta în venirea lui Mesia ca salvator şi re5'1aurator al 
poporului iudeu a crescu,! în intensitate. O boga,tă literaln.Jră îşi face apariţia, prezen

t;nd veni-rea lui ~sia, instauratorul .\mei noi ordini. Această literatură apocaliptică 

conţine lrei elemen,te bine definite ale ac~tei stări de viitor : a. Judecata lui Iahve 
1:rma,tă _de stabilirea lmpărăţiei Sale pe pămînt (Enooh 1-36; 37, 70 - cer nou şi 

piimint nou 83--:-?0. Vezi şi Testamentul celO'f 12 Patriarhi). b. Această lmpărăţie este 
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temporară iar la sflrşitul ei va începe Judecata şi zorii lumii celei >/eşnice {Enoch 
91 urm.; Apocalipsa lui Baruch, Secretele lui iEnoch, IV Ez.dra). c. Nu va mai exista 
nici o împ~răţie pe 'Pămtnt, ci o lmpărăţie viitoare iminentă în lumea cealaJ.tă (~astă 
idee o găsim ,tn Apocalipsa lui Baru-eh, scrisă du,pă căderea IerusaHmu.Jui). 

Roliul ,princi,pa'l t~ acea&tă perioadă va n iimplinit de Mesia, care va efectua eli
berarea fizică ·a poporului farael de orice persecuţii, va restaura dinastia lui David şi 

va reconrstmi templul din Ierusalim. 

Am menţionat ·acest aspect al concepţiei mesianice iudaice doar pentr-u faptul că 
face 'Parte integra•n1ă din concepţÎ'a eshatologică a acestei tradiţii religioase şi nici
decum pentru Îllllportanţa pe care ar putea să o aibă referitor la concepţia despre om. 
1 n gener·a;l, concepţia eshatologică iudaică se ocupă mai mult de soarta poporului în 
contextul celorialte naţiuni şi, de aceea, omului ca in.dwid i se dă mai puţină atenţie. 

Cit ,priveşte soarta omului ca individ, aiflăm din scflierile profetice mai tirzii că 
acesta va învia. Jn,v,ierea nu va fi trupească (-Enoch 22, 11 ). Cei drepţi vor ,primi un 
lru-p spiritua'l (Enoch 51, 4; 62, 15 şi 16). ln Apocalipsa lui Baruch, probabil sub in
fluenţa creştină, este acceptată învierea atit a celor buni şi răi din sinul poporului 
Israel, cit şi a neamurilor (Apocalipsa lui Baruch 30, 2-5. Vezi Ezdra 7, 33 urm ). 
După Talmud numai cei drepţi vor învia, deşi ocaz-ional se acceptă că drepţii dintre 
nea.muri vor învia şi ei. Singurul loc în Vechiul Testament, unde avem o descriere 
a Judecătii celor morţi, este in cartea pro{etului Daniel : «Mulţi din cei ce dorm în 
ţăr-ina pămîntului se vor scula : unii pentru viat-a veşnică şi altii pen1ru ocară şi ruşine 
'v"@$iiică» { 12, 2). 

«Cei ce dorm in ţărină» sini cei ce se află în sheol. Sheolul este un loc al celor 
morţi, undeva sub pămint. Primele refer,iri la sh~l le găsim in Geneză 37, 37; 42, 38; 
44, 29 şi 31 ; Nu.meri 16; 30 şi 33. Aceste versele sugerează ideea unui ţinut subpă
min,tean, în care cei morţi coboară. Existenţa in sheol este o copie fidelă a vieţii de 
pe •pă.mint. Acolo regii stau .pe tronurile lor (Isaia 14, 9 urm.) iar profetul îşi poartă 

mantia (I Samuel 28, 14). ln alte cuvinte, rangul sau funcţia şi voca\ia sini păslra<te. 
Sheolul este un loc a.I tăcerii şi al unei linişt,i apăsătoare. Existenţa de aici este fan
tnmatică, ea fiind o viaţă a umbrelor, am putea spune, ceea ce nu permite o via\ă 
viguroasă. Cei care intră aici nu• ounosc nimic din cele ce se întimplă pe păm.îlllt 
(Iov 14, 21 ; Ecclesia,st 9, 5). După moarte, suifletul nu este ani·hilat, iar trupul rămine 
doar simplă \ărină neinsuHeţită (Gi!neză 3, 19; Iov 34, 14 şi urm.) pentru ca la învie-re 

să ,participe şi el la răspla•ta divină, prin reîmpreunare finală cu sufletul în vederea 
viejii veşnice. lahvc ,rămine.Domn 111 sheolului (Amos 9, 2), deşi 11cest loc este locul 
uitării (Psalm 88, 6 ş-i 11 urm.), unde cel care in,tră ră.mine izol·al de luc.rurile minu

nate ale lui Iahve. Din sheol cei drepţi vor fi ridica1i ipentru a fi părtaşi Impărătiei 

lni Iahve (Enooh 1-36). 

:ln I Enoch 22, 9-13, sheolul este su,pus unei <transformări esenţiale. De unde era 

considerat doar loc al celor morti, el devine identificat cu Gheena, loc de torturii, de 

11nde a fost imprumu-t-ată şi ideea creştină de iad 457• Reproducem cita1ul din I Enoch 
XXII: , 

«Aceste trei au fo,st făcute pentru ca spiri1eJe celor morii să poată fi separate. 

O astfel de împărţire a fost făcută pentru sufletele celor drepţi, în care se află un 

457. Charles, R. H., A Critica! History of the Doctri11e of Future Life, ed. a 2-a, London, 1913, 
p. 217-219. 
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izvor străluci.tor de apă. Iar pentru cei ,păcătoşi a făC'Ut la .fel: cind mor, sint înmor
mintaţi în pămîrut iar judecata n,u •a f05t făcută ln timpul vieţii lor. Aici spiritele •lor 
vor fi puse separart -în acea8tă durere mare plnă Ja marea juldecată şi pedelllpsă şi 

chinuire a celor care blestemă şi răsplată pentru cei buni. Acolo El li va legt1 
pentru veşnicie. O astfel de împărţire a fost făoută pentru spiritele celor care cer 
revendicare şi descoperă f~Ju,l ln care au fost ucişi în timrpul păcătoşilor. La fel şi 

pentru spiritele oamenilor care nu au fost drepţi ci păcătoşi, care au fost înglodaţi în 
păcate ; i-ar ei vor fi îm;oţitorii păcătoşilor. Spiritele lor nu vor fi distruse în ziua 
judecăţii, dar nici nu vor fi ridica,te de acolo• 458• 

Concepţia despre sheol indicată în aceste versete sugerează o nouă .perspecUvă 
c's.upra naturii omului în concepţia iudaică. După moarte, spiritul sau surfletul ,0In1Ului 
trăieşte. El este cel care va fi sllJJ)us rtorturilor, fa cazul celor răi, sau via învia, în 
cazul celor drepţi. Avem aki imaginea semitică a omului format din trup şi suJflel, 
imagine deosebit de importantă, mai ales că ea stă la baza concepţiei creştine des-
pre om. , 

Un ·alt stadiu important în dezvoltarea concepţiei de-S'J)re om ln iudaism I!! repre
zintă Cartea -Inţelepciunii lui Solomon, care pro.pune o nouă persipectivă ln ceea ce 
priveşte soarta omului. Autorul acestei cărµ, deşi cunoa,şte poziţia tradiţiona,Jă iudaică 
care pune aocenfol ,pe r~bunarea divină in această vi•aţă, se concentrează aSUJJ)ra 
soartei omului după moarte (vezi: 10, 15; 3, 1-7; 4, 7-9). Sub influenţa platonică, 
acelaşi autor sugerează că trupul îngreuiază sl.l!fretul (6, 15). Noţiunea de preexistentă 
i't sufletuJ.ui care s--ar părea să ifie sugerartă de textul din 8, 19-20 este o 1îndepărtare 

de la linia tradiţională potrivit căreia părţiile constitutiive ale omului intră în viaţă 

prin adu! ere-alor al lui Dumnezeu. Această concepţie este cunoscută şi autorului 
Cărtii de faţă : «Şi e•u sini muritor, ca toţi oamenii, ur,m,aş ·a-1 primului ~opil modelat 
rlin lut» (7, 1 ). Totuşi, devierea in sine nu a reprezentat un ,pericol ,pentru poziţia 

tradiţională iudaică, ci doar un exemplu grăitor a'l faptului că ln pedoada elenistă 

iudaismul se afl-a într-o et•a,pă de căutare şi nelinişte vădită. 
Dualisin1U! ontologic uman a fost dus Ja concluzii logice de către Phifo din Ale

xandria. Sufletul .(pnevma) este preexistent. ;fn timpul vieţii pămlnteşrti el se află in
c-arcerat în tru!J), care este şi izvoru'! răului. Moartea reprezintă eliberarea sufletului 
din închisoarea trupului. Nemurirea este un privilegiu al celor drepţi, Iar cei păcă
toşi nu vor fi părtaşi ai nemuririi. După moarte, sufletul intră ln comuniune cu 
Dumnezeu 459• 

Philo din Alexandria nu reprezintă insă iudaismul tradiţional. EI 'încearcă în 
opera sa să sintetizeze gîndirea tradiţională iudaică şi cea greacă care era 'la modă 
in timpul să,u. De aceea noi nici nu ne vom ocupa in detaliu de ideile sa-le, deşi, Ia 
drept vorbind, el marchează o etapă hoto.ritoare ln. dezvnlt·area gîndirii iudaice. 

Talmudu,! aoceptă învierea din morţi deşi aceasta este rezervată doar celor drepţi. 
Ocazional se menţionează şi ·învierea neamurilor care trăiesc în drept•ale s·au chiar 
a tuturor neamurilor 460• 

Ceea ce trebuie reţinut referi,tor Ia viaţa viitoare, după concepţia iudaică, este 
că accentul se pune îndeosebi pe răsplata viitoare a faptelor omului, dar că această 
răSIJ)lată va fi dată în aceasrtă lume. Dacă viaţa de aici este plină de nedreptăţi, desi
gur că aici va lrebui să existe o viaţă 1n care nu va mai exist·a suferinţă s·au durere. 

458. Apud : Brandon, op. cit., p. 139. 459. Pentru detalii : Brandon, op. cit., p. 142-143. 
460. Mac Cullogh, Eschatology, art. ln «Encyclopaedia .of Religion and Ethlcs•, voi. V, p. 381. 
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.In contactul pe care îl are cu gîndirea greacă şi cu cea creştină iudaismul for
mulează ideea unei răsplăli individuale în lumea de dincolo. AceJ.aşi •lucru se în,ti,mplă 
şi .în cazul întilniîii dintre iudaism şi islam. Căci găsim în gîndirea lui Maimonides 
credinţa în răsplata şi pedearpsa divină atît în lumea aceast-a, cit şi în cea de dincolo, 
şi !in acelaşi timp şi o formulaie mai clară 3. credinţei în învierea morţilor 461 • 

ln concluzie, putem spune că iudaismul a pus accentul, secole de-a rîndul, -pe 
viaţa de aici şi de acum şi, într-o măsură mai mică, pe viaţa viitoare. Mult mai 
multă importanţă se dă, însă, credinţei în· realizarea lmpărăţiei lui Dumnezeu în 
această lume, decit soartei insului uman după moarte. 

CREDINŢA lN VIAŢA DE APOI ~N CREŞTINISM 

Ideea de nemurire în creştinism constă din cîteva noţiuni definitorii 
neîntîlnite la alte religii. ln primul rînd, nemuri.rea are un caracter per
sonal, fiind o comuniune eternă, individuală cu Dumnezeu. Acea.stă cre
dinţă în nemurire ca ,act personal se bazează riu atît pe natura inerentă 
a •eullui spiritual, deşi acest aspect are un rol important, ci pe credinţa 

_într-un Dumnezeu personal, preocupa•! de soarita făpturilor sale. 1n -al 
doilea rînd, creştinismul vede în viaţ,a din această lume o parte inte
grantă a vieţii veşnice. Nemurirea începe •cu viaţa trecătoare pămîn
Lească, căci şi viaţa pămîntească este o viaţă a duhului, care, deşi con
diţionată de existenţ,a în trup, transcende acest aspect de finitudine şi. 
prin urmare, nu sfîrşeşte odată cu moartea trupului. La temelia învă
ţăturii lui Iisus Hristos stă convingerea că omul are o valoare deose
bită. Acest lucru implică şi credinţa că o astfel de va:loare supremă în 
lumea creată prezentă în universul lui Dumnezeu, dacă este în1tr-ade
văr valoare supremă, nu poa:te fi supusă unei vieţi atît de trecătoare şi 
că, prin urmare, ea este destinată vieţii eterne. In al ,treilea rînd, con
cepţia creştină despre nemurire se ,concentrează în jurul persoanei lui 
Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul, şi a activităţii Sale mîntui'toare şi în 
special a învierii Lui. Acest aspecl este strîns legat de promisiunea pe 
care EI însuşi a făcut-o : « ... pentru că Eu sîn:t viu şi voi veţi fi vii» 
(Ioan XIV, 19). 

Din punct de vedere creştin, moartea trupească este un· proces ce 
intervine, după păcatul lui Adam, în desfăşurarea vieţii empirice şi re
zultă din separarea sufletului de Lrup şi întoar,cerea lui Ia Dumnezeu 
(Ecclesiast XII, 7), cel ce I-a creat, pentru a fi judecat şi pentru a-şi primi 
în rai sau iad, răsplata sau pedeapsa vieţii păminteşti, iar trupul se în
toarce în pămînt, din care a fost luat (Geneză III, 19), pentru a se des
compune în elementele din care a fost alcătuit 462• Cauza morţii este pă
catul. •sau mai precis, îndepărtarea omului de Dumnezeu, de izvorul 
vieţii. Dacă n-ar fi păcătuit omul, rămînînd în comuniune cu Dumnezeu, 
putea să nu moară. Moartea a intrat în ordinea vieţii ca urmare a păca-

461. Reischauer, A. K., op. cit., p. 162. 
462. Cf. Teologia Dogmatic4 şi Simbolic4. Manual pentru Institutele teologice, vol. U, Bucureşti, 

1958, p. 930. 
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tului săvîrşit de Adam şi Eva (Geneză II, 7; Romani VI, 23). Oda,tă să
vîrşit, consecinţele ,sale ontologice s-au ră•sfrînt asupra întregii ome
niri : «De aceea, precum printr-un om a intrat păca-tul în lume şi prin 
păc-at moartea, aşa moa,rtea a trecut la toţi oamenii, prin acela în care 
toţi au păcătuit» (Romani V, 12). ?rin moarte'încetează orice activitate 
a omului. fie de a creşte în vir'tute, fie de a cădea în păcat. Viaţa pînă 
la moarte este răstimpul în -care ·omul poate să dobîndească idreptul la 
viaţă şi feri'Cire veşnică. ln acelaşi timp, ca rezultat al faptelor sale, 
el poate să-şi atragă asupra sa moartea sau pedeapsa eternă. Odată eve
mmentul morţii trecut, nu„mai există posibilitatea efectuării unui pro
gres în virtute şi, deci. dobîndirea iertării păcatelor : «Sufletul, după 
moarte, nu poate a se -slobozi sau a se pocăi. nici a face ceva ce să-l 
poată răscumpăra din iad» 463• De aceea, învăţătura creştină accentuea
ză asupra unei trăiri care să aibă în· vedere permanent inevitabilitatea 
morţii trupeşti : «ln toate faptele tale adu-ţi aminte de sfîrşitul tău şi 
în veac nu vei păcătui» (Sirah VII. 36). 

Moartea trupească este urmată de judecata particulară : «Este rîn
duit oamenilor să moară, iar după a1ceea să fie judecaţi (Evrei IX, 27). 
După această judecată, sufletul îşi primeşte ră-spl,ata sau pedeapsa şi 
rărnîne în aşteptarea evenimentului eshatologic al învierii morţilor şi al 
judecăţii universale, după care se va instaura lmpărăţia ·lui Dumnezeu. 

Despre procedura în cadrul judecăţii particulare, Revelaţia divină 
nu ne spune nimic. O tradiţie veche a dezvoltat în a-cest sens învăţătura 
despre vămi. Astfel. după despărţirea de trup, sufletul merge la jude
ca ta particulară însoţit de îngeri şi demoni. Acesta trebuie să trea'că 
prin anumite «vămi» sau «punct,e de ce-rcet,are». ln prezenţa îngerilor 
şi demonilor însoţitori, se face desfăşurarea şi cercetarea vieţii şi fap
telor pămînteşti ale omului. La fiecare vamă se cere socoteală de anu
mHe fapte rele. Dacă nu •are fapte rele covîrşitoare, acesta este dus la 
rai de îngeri, în caz con·trar, duhurile rele pun stă,pînire pe el şi-l vor 
duce la iad. Demonii vor aminti toate păcatele, fie ele iertate prin Taina 
Pocăinţei. lngerii vor căuta să-l ajute. 

Raiul şi iadul nu sînt decît două stări provizorii de răsplată sau pe
deapsă în care sufletele celor drepţi sau respectiv păcătoşi vor petrece 
pî11ă la judocata univenală (Luca XXIII, 43 şi II Petru II, 4). Aco.,;;tea 
sînt stări fiinţiale conştiente, prin aceea că sufletul fiecărui individ 
gustă plăcerea sau amărăciunea foptelor sale. Cei ·care sînt în rai sînt 
liberi de necaz, căci spune Sfînta Scriptură : «Dumnezeu va şterge orice 
lacrimă din oc-hii lor şi moartea nu va mai fi ; nici plîngere, nid durere 
nu va mai fi» (Apocali,ps XXI. 4), şi vor fi recipienţii unor bunuri pozi
tive, ce nu pot fi descrise decî:t prin analogie cu cele pămînteşti : «cele 
ce ochiul n-,a văzut şi urechea n-a auzit şi la inima omului nu s-au 
suit. acestea le-a gătit Dumnezeu pentru cei ce-L iubesc» (I Corinteni 
II. 9). 

Punctul cu,lminant al stării prezente în rai este, însă, comuniunea 
cu Iisus Hristos, cu îngerii şi cu sfinţii şi apoi contemplarea lui Dum-

463. Mdrturisirea Ortodoxd I, 64, cil., în «Teologia Dogmnticff şi Simbolici», p. 937. 
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nezeu ca încununare a acestei -comuniuni. Viaţa împreună cu Hrist0s 
(Ioan XIV, 3), cu îngerii (Evrei XII, 22) şi cu sfinţii (Matei VIII, 21) este 
o viaţă superioară, îi:i, care cei drepţi, participă la slava lui Hristos (II 
Timotei II, 12). Vederea lui Dumnezeu, de care se bucură cei drepţi, 
căici «cei curaţi cu inima vor vedea pe Dumn~zeu» (Matei V, 8), nu este 
o vedere totală, deoarece Dumnezeu este infinit. Există totuşi o creştere, 
un progres infinit în aceast-ă vedere ·sau contemplare a frumuseţii divi
ne a lui Dumnezeu care continuă în eternitate şi aceasta datorită dra
gostei pe care Dumnezeu ·o are faţă de om, prin care El îi ridică la o 
înţelegere mai presus de fire. Despre a.ceastă st•are vom vorbi mai tîrziu 
în cadrul acestei părţi. 

Iadul este starea ,în care vor intra sufletele celor păcătoşi, după 
âceeaşi judecată particulară, unde se -află ·duhurile necurate (II Petru 
II, 4). Pedepsele i·adului sînt puse în comparaţie cu bucuriile raiului. 
Astfel, în iad are loc îndepărtarea de Dumnezeu (Matei VII, 33), care 
se materializează în lipsa de comuniune cu Hristos, cu îngerii şi cu 
sfinţii şi petrecerea în societatea duhurilor rele. Ccrracteristica princi
pală •a stării din iad este mustrarea de conştiinţă pentru relele făcute 
şi neputinţa de a le repara (Marcu IX, 44; Matei XXII, 13). Se vorbeşte 
şi de o pedeapsă a focului (Luca XVI, 24), desigur nu un foc asemănător 
celui_ din lumea aceasta, ci unul «cum numai Dumnezeu îl ştie» 464 • 

Unii creştini interpun între rai şi iad, ca stare trecătoare, purgatoriul 
şi aceasta în baza unor interpretări proprii ale Sfintei Scripturi (Lucu. 
XII, 58--59 şi textul clasic I Corinteni III, 11-15). Aceasta ar fi o stare 
de ispăşire a păcatelor prin supunerea la diferite pedepse. La baza pur
gatorului stă mai ales ideea de satisfacţie, care, de altfel, contrnzice în
văţătura despre Sfintele Taine. Asemănările ,care se fac între purga
toriu şi anumite aspecte ale eshatologiilor necreştine orientale sînt for
tuite, deoarece acesta se deosebeşte prin însuşi scopul pe care îl are. 

Intre cei vti şi cei morţi exisită o strînsă legătură bazată pe comu
niunea iubirii şi a rugăciunii. Prin acte de milostenie, prin rugăciuni şi 
prin Jertfa Euharistică cei încă în viaţă pot cere milă şi îndurare de la 
Iatăl cel ceresc pentru cei aflaţi sub pedea:psa iadului. La rindul lor, 
sfinţii mijlocesc în faţa lui Dumnezeu pentru buna primire a rugăciuni
lor noastre, ,ale celor rămaşi în viaţă. Această întrepătrundere sau în
tra-ajutorare spirituală, caracteristică doctrinei creştine ortodoxe, ac
centuează mai ales asupra caracterului universal al comunităţii umane, 
care în accepţiunea ei cea mai largă depăşeşte limitele vieţii empirice 
şi include pe toţi cei care au împărtăşit aceeaşi credinţă. Această comu
nitate universală primeşte şi mai multă claritate atunci cînd o evaluăm 
în perspectiva evenimentelor eshatologice, care vor culmina cu jude
cata ultimă şi instaurarea ·Impărăţiei lui Dumnezeu. 

Acest eveniment va fi precedat de învierea morţilor, adică reveni
rea la viaţă a tuturor celor care au trăit pe pămînt înainte de cea de a 
doua venire a lui Hristos. Prin atotputernicia lui Dumnezeu, sufletele 

464. Ioan Damaschin, Dogmatica, IV, 27, lrad. de D. Fecioru, p. 326. 
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celor răposaţi se v·or uni din nou cu trupurile în care au trăit. Această 
reunire a trupului cu sufletul va fi veşnică. Invierea va avea un carac
ter univer-sal. Ea va cupinde pe toţi cei răposaţi, drepţi sau păcătoşi 
(Fapte XXIV, 15). Trupurile vor fi identice cu cele de pe pă
mînt, fiecare păstrîndu-şi propria identitate dar într-o stare transfigu
rată, copleşită de spiritualitate. De aceea, firea trupească va fi înzestrată 
prin har, însuşiri ce vor caracteriza starea <le veşnicie : nestricăciune, 
preamărirea, puterea deosebită, aspecte spirituale noi şi nemurirea : 
,,Se seamănă trupul întru stricăciune, înviază întru nestricăciune; se 
seamănă întru necinste, înviază întru mărire ; se seamănă în1:ru slăbi
ciune, înviază întru putere; se seamănă trup firesc, înviază trup duhov
nicesc» (I Corinteni XV, 42-44); şi «Trebuie ca acest trup muritor să 
se îmbrace întru nemurire» (I Corinteni XV, 53). Chiar şi păcătoşii vor 
învia, deşi nu spre mărire, ci spre osînda veşnică (Matei XXV, 46). Sta
rea trupurilor după înviere va fi carac1terizată şi de o integritate corpo
rală perfectă. 

Cei ce se vor mai -afla în viaţă la cea de a dooa venire a Domnului, 
nu vor muri, ci vor trece direct la starea de înviere prin transformare 
fiinţială, primind însuşirile celor înviaţi (I Corinteni XV, 51-52). 

Odată săvîrşi•t actul învierii, a-ct considerat ca fiind cea mai mare 
dreptate ce se face omului 465 , oamenii vor fi supuşi judecăţii din urmă. 
Această judecată v,a fi universală, solemnă, publică, dreaptă, definitivă, 
supremă şi înfricoşătoare 466• 

Scopul acestei judecăţi va fi de a constata felul în care fiecare om 
a întrebuinţat darurile primite de la Dumnezeu (Matei XXV, 15 urm.). 
Cu această ocazie se va stabili şi un raport just între virtute şi fericire 
şi între păcat şi pedeapsă. Atunci fiecare om 1va fi judecat şi răsplătit 
după credinţa, cugetul, vorbele şi faptele sale (Ioan III, 18; I Co,inrf.eni 
IV, 5; Matei XX, 36; Romani II, 6). 

Judecătorul suprem va fi Dumnezeu, dar El exercită judecata prin 
Fiul Omuiui, •adică prin Iisus Hristos (Ioan V, 22; Fapte X, 42; XVII, 
31 ; Romani II, 16). La tronul judecăţii vor fi aduse toate «neamurilen 
(Matei XXV, 32) ; iudeii şi păgînii (Romani II, 9), cei morţi înainte de· 
venirea Domnului şi ,cei ce se vor afla încă în viaţă (Fapte X, 42). La fel 
vor f1 Judecdte şl <.tuhurlle rele (II Petru II, 4). Toţi cei aduşi în foţa 
Tronului judecăţii vor fi judecaţi potrivit legii după care au vieţuit : pe 
păgîni Domnul îi va judeca după legea conştiinţei înscrisă în inimile 
lor (Romani II 14-16) ; pe evrei, după legea lui Moise (Romani II, 12) 
iar pe creştini după legea dată prin Evanghelie 467• Sentinţa judecăţii fi
nale va fi veşnică. Drepţii vor merge la viaţă veşnică, iar păcătoşii la 
pedeapsă veşnică (Matei XXV, 46). 

Acest ultim eveniment din istoria omenirii va fi prevestit de anu
mite semne, printre care : predicarea Evangheliei la toate popoarele 
(Matei XXIV, 14) ; convertirea întregului popor iudeu la creştinism (Osea 
III, 5; Romani XI, 25-26) ; venirea lui Enoch şi Ilie (Apocalipsa XI, 

465. Teologia DogmaticlJ şi SimboliclJ, p. 984. 466. Idem, ibidem. 467. Ibidem, p. 992. 
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3-7); apariţia lui Antihrist (II Tesaloniceni li, 3-4; II, 8; I Ioan II, 
18); apostasierea unora de la creştinism (I Timotei IV, 1-2); persecuţii, 
foamete, ciumă, cutremure de pămînt, semne mari pe cer, ivirea prooro
cilor mincinoşi (Matei XXIV, 4 urm.; Marcu XIII, 7-13; Luca XXI, 
9-19); răspîndirea unor vicii printre oameni ţii Timotei III, 1-5). Toate 
acestea vor culmina cu apariţia pe ,cer a S.fintei Cruci (Matei XXIV, 
30), semn că Cel ce a fost răstignit vine din nou în lume. După aceea 
va veni Domnul cu putere şi mqrire multă, înconjurat de îngeri (Matei 
XVI, 27). El va veni cu acelaşi trup cu care s-a înălţat la cer (Fa.pte I, 
11 ). Apoi se va aşeza pe tronul măririi şi în faţ,a Lui vor fi a,dunaţi pen
tru judecată toţi cei înviaţi şi toţi cei care vor trăi atunci pe pămînt 
(l Tesaloni<:eni IV, 12-16). 

Venirea Domnului şi judecata de pe urmă sînt evenimente care vor 
produce o transformare prin har a omului, dar şi a întregului univers in 
cadrul procesului etern de îndumnezeire, adică, de unire a omului cu 
Dumnezeu, în contextul unei apropieri ca dintre două entităţi fiinţiale 
diferite, o unire fără .confuzie pe plan moral şi spirill\J.al între Dumnezeu 
şi om, făcută posibilă prin credinţă şi har. Desigur, acest proces de 
unire a omului cu Dumnezeu, cunoscu't sub numirea de theosis, trebuie 
să fie început, în viaţa de aici şi acum, ,prin transformarea naturii noas
tre decăzute şi corupte şi prin adaptarea ei la viaţa veşnică 468• 

Gîndirea creştină ia în considerare într-un mod extrem de serios 
realitatea divină, Dumnezeu, şi cea umană, omul. recunoscîndu-le .ca 
fiind realităţi distincte şi imuabile, afirmînd în acelaşi timp posibilitatea 
unei relaţii adecvate şi, mai mul't, a comuniunii lor. Relaţia dintre Dum
nezeu şi om are un caracter personal şi se bazează pe integralitatea 
completă ·a lor, deşi fiecare aparţin unor planuri de fiinţialitate total 
diferite. Dumnezeu ·cel întreit, cel care este cu totul altceva decît omul 
şi necunoscut în fiinţa sa, din dragoste ridică creaţia sa în comuniune 
perfectă cu viaţa divină prin har. Această transformare şi ridicare are 
loc în c·adrul unui răspuns personal şi moral al omului la iniţiativa di
vină. Indumnezeirea, care are în acest fel consecinţe cosmice, este con
centrată în şi îşi trage originea din relaţia personală dinlre două enti
tăţi fiinţiale fundamental deosebite : fiinţa necreată şi fiinţa creată ; inti
ni tul şi finitul. nemurirea şi moartea, sfinţenia şi păcătoşenia 469• 

In această apropiere de Dumnezeu sau comuniune se ,porneşte de la 
natura spirituală dăruită omului prin creaţie, natură ce posedă toate da
rurile necesare pentru unirea cu viaţa divină 470• Datorită ReveJ,aţiei di
vine omul are la îndemîna sa adevărul şi lumina într-o continuă desco
perire prin energiile divine necreate ale lui Dumnezeu şi prin dragostea 
Sa nemărginită. ln acest fel es'te posibil ca omul să ajungă la cunoaşte-

468. Cf. Vladimir Losky, The Mystical Theology of the Eastern Churc/1, London, 1957, p. 196. 
469. Cf. Robert G. Slephanopoulos, The Orthodox Doctrine of Theosis, in «The New Man». «An 

Orthodox - Reformed Dialogue», cd. de John Meyendorff and Joseph McLelland, Agora Books, 19i3, p. 
150-151. 

470. Zachary, C. Xintaras, Man - The lmage of God according to the Greek Father.~, art. în „dfeek 
Orthodox Theological Review», I, I, 1954, p. 48-62. 
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rea lui Dumnezeu, însă într-un mod limitat dar interminabil 471 , cac1 
Dumnezeu creatorul, ,cel care este dincolo de orice cunoaştere, trans
cendent, este prin definiţie de necuprins şi necunoscut în Fiinţa Sa. El 
nu se identifică cu creaţia Sa pe care a chemat-o la fiinţă într-un mod 
absolut liber şi ,din nimic (ex nihilo). Cele două realităţi, Dumnezeu şi 
omul, ajung la comuniune ca urmare a iniţiativei divine, tainic lucră
toare, făcîndu-i pe oameni părtaşi •ai· vieţii şi dragostei divine. 

Indumnezeirea î•şi are temelii în Sfînta Scriptură. Amintim doar 
două locuri ·clasice. In Vechiul Te:,tament citim : «Eu am zis: sînteţi 
dumnezei, toţi sînteţi fii ai Celui Prea lnalt» (Psalm LXXXI, 6) şi iu 
Noul Testament, Sfîntul Apostol Petru aminteşte că Mîntuitorul «ne-a 
hărăzit făgăduinţe mari şi de mare preţ, ca prin ele să vă faceţi părtaşi 
dumnezeieştii firi» (II Petru I, 4). Sfinţii Părinţi preiau această idee şi 
pun în centrul ei evenimentul întrupării lui Iisus Hristos, care este con
siderat nu numai un mijloc spre realizarec1 îndumnezeirii ci şi chipul 
îndumnezeirii. A,stfel, Sfîntul Atanasie spune : «Fiul lui Dumnezeu s-a 
înomenit, pentru ca noi să fim îndumnez·eiţi» 472• Intregul proces de in
dumnezeire trebuie văzut în contextul activităţii divin€ prin energiile 
necreate şi prin lucrarea mîntuitoare a lui Iisus cel Intrupat. 

Energiile necreate se deosebesc de esenţa sau Fiinţa divină şi stau 
la baza oricărei experienţe mistice. Dumnezeu, inaccesibil nouă în Fiinţa 
Sa, este prezent în energiile Sale, rămînînd nevăzut în ceea ce este : 
«în acelaşi fel în care noi putem să ne vedem feţele, pentru noi de ne
văzut, in oglindă», după cum mărturiseşte un Sfînt Părinte m. Nevăzut 
în esenţa Sa, Dumnezeu se descoperă prin energiile Sale care sînt lu
crări ale naturii divine, ce nu o separă, ci o prezintă ca două moduri 
de existenţă : în esenţă şi în afara esenţei. 

Această ·doctrină ne dă posibilitatea să înţelegem felul în c·are Trei
mea se comunică, fără a se dezvălui în esenţă. Astfel, Treimea comu
nică, prin mijlocirea energiilor divine comune tuturor persoanelor Sfin
tei Treimi, puterea îndumnezeitoare a Duhului Sfînt în scopul unirii 
cu noi după har. 

Unirea la care sîntem chemaţi nu este o unire ipostc1tică - dupct 
C'Um este unirea naturii umane a lui Hristos cu natura Lui divină -, dar 
nici .fiinţială - cum este în cazul celor trei Persoane divine : ci este o 
unire cu Dumnezeu în energiile Sale, sctu unire prin hm care ne fo,ce 
să participăm la natura divină, fără ca esenţd noastră fiinţială să devi
nă, ca rezultat, esenţa sau Fiinţa lui Dumne·zeu. In îndumnezeire sîntem 
prin har ceea ce Dumnezeu este prin nalură, exceplînd identitatea firii, 
după cum învaţă Sfintul Maxim Mărturisitorul m_ Rămînem făpturi 

471. Harakas, S., The Nati.:.ral Law Teaching o/ Ilie Eastem Ortl,odox Churc/1, art. in «Greek 
Orthodox Theologlcal Review», IX, 2, 1963-1964, p. 215-224. 

472. On !he Incarnation 54, apud : Robert B. Siephanopoulos, op. cit., p. 155; Vezi şi: Nicolae 
ChiJescu, Despre lnduinnezeirea omului. De ce nu primesc romano·calolicii aceastt2 htv/1/dtura, art. în 
•Biserica OrtodoxA Romana., LVI, nr. 11-12, 1938, ln extras, p. 9. 

473. St. Gregory of Palama, Sermon on the Presentation u/ the Holy Virgin to lhe Temple, ed. by 
So~ocles, Athens, 1861, p. 176-177, apud : V. Lossky, op. cit., p. 86. 

474. De ambiguis, P. G. XCI, ll08 B. !rad. de Prof. O. SUiniloae în manuscris. 
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create în timp ce devenim dumnezei prin har, după cum Hristos a rămas 
Dumnezeu în timp ce s-a înomenit prin întrupare u 5_ 

lndumnezeirea este o stare evolutivă, un proces de devenire în care 
sînt angajaţi efectiv omul şi Harul divin ; omul prin virtute şi fapte 
bune, la care se a,daugă ajutorul haric : «Căci după cum Harul lui Dum
nezeu nu se poate pogori asupra sufletelor care fug de mîntuire, tot 
aşa şi puterea virtuţii umane nu este suficientă în sine pentru a ridic•a 
la perfecţiune sufletele care nu se împărtăşesc de har. .. dreptatea fap
telor şi harul Duhului, întrunindu-se, umplu sufletul în care ele se unesc 
cu viaţa cea fericită» 476• 

lnceputul acestei ascensiuni spirituale este marcat de convertire, 
udiică de întoarcerea voită a omului spre Dumnezeu şi renunţarea la 
lume, înţelegînd prin lume o împrăştiere a sufletului în lumea patimilor, 
o rătăcire de la calea ce duce spre Dumnezeu. Renunţarea la lrume ar 
fi reîntoarcerea sufletului la drumul ce duce spre comuniunea cu Dum
nezeu. Convertirea este un act de voinţă, după cum păcatrul este tot un 
ilSpect negativ al voinţei omului, prin c-are omul se întoarce, se îndepăr
tează de Dumnezeu. Convertirea este trăirea potrivit legilor duhului, 
ale spiritului. Spiritul sau duhul (nous, pnevma), cea mai superioară 
parte constitutivă a omului, este şi facultatea prin care omul îl poate 
contempla 1pe Dumnezeu. A trăi după spirit înseamnă a deveni om du
hovnicesc (pnevmatikos), a fructifica unirea de la Botez dintre Harul 
divin şi duhul (nous) omului, ceea ce reprezintă transformarea omului 
din om vechi în om nou, din omul păcatului şi al morţii în omul vir
tutii şi al vieţii. 

Acest urcuş spiritual este constituit din două etape bine de.finite 
rare se întrepătrund. Prima etapă este cea a faptelor, a actiunii, a lu
crării sau strădaniei efective (praxis) a omului, iar u doua este contem
platia •(theoria). Aceste două etape fac parte integrantă din cunoaşterea 
creştină, înţelegînd prin aceasta trăirea personală şi conştientă a reali
tJţilor spir.ituale. Intrepărunderea dintre fapte şi contemplaţie este abso
lut necesară, pentru că «fără lucrare contemplaţia, adică teoria fără 
practică, nu se deosebeşte de închipuire, de o imaginaţie fără substanţă 
reală ; la fel lucrarea, dacă nu este inspirată de contemplatie, este tot 
atît de sterilă şi rigidă ca o statuie» 477• 

Intreaga săvîrşire a faptelor şi procesul -de contemplare trebuie să 
fie însoţit de rugăciune, căci unirea cu Dumnezeu nu poate avea loc in 
iifara rugăciunii, care este de fapt manHestarea relaţiei personale cu 
Dumnezeu. «Puterea rugăciunii, spune Sfîntul Grigore Palama, săvîr

seşte taina unirii noastre cu Dumnezeu, deoarece este legătura ce uneşte 
făpturile raţionale cu Creatorul lor,, m. Unirea dintre făptură şi Creator 
se concepe ca rezultat al dragostei divine, -darul cel necreat al energiei 
îndumnezeitoare divine prin care sîntem făcuţi părta·şi ai firii divine 

475. Vezi ; Lossky, op. cit., p. frl. 
476. Sf. Grigorie de Nisa, De lnstituto Christiano, P.G., XLVI, 289 C, apud: Lossky, op. cit., 197. 
477. Sf. Maxim Mărlurisilorul, Capita lheo/ogica et oeconomica, Centuria IV, cap. 88, P.G., XC, 

IJ4l-1344. 478. Despre rugl1ciu11e, P.G., CL, 1117 B. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



848 GLASUL BISERlClt 

Darul dragostei divine presupune ş1 m om o înclinare înăscută spre a 
iubi, capacitate ce dă omului putere de a-şi realiza propria perfecţiune 
prin dragoste. «Dragostea, darul divin, perfectează natura umană pînă 
cînd o aduce în unitate şi identitate prin har cu firea divină> 479• Semnul 
adevăratei dragoste divine este dragostea fată de aproapele : «Cunosc 
un om, spunea Sfîntul Simeon Noul Teolog, care dorea mîntuirea fraţi
lor săi cu atîta ardoare, înoît adesea se ruga cu lacrimi fierbinţi şi din 
adîncul sufletului, într-un exces de zel demn de un Moisi, ca fraţii săi 
să fie mintuiti împreună cu el, iar dacă nu el să fie condamna,t cu ei. 
Căci el se simţea legat de ei în Duhul Sfînt prin legătura dragostei în 
aşa fel, incit nu dorea să intre în lmpărăţia · cerurilor dacă acest lucru 
însemna separarea de ei» 480• Comentînd acest lucru, Lossky spunea : 
«In dragostea faţă de Dumnezeu :fiecare persoană îşi găseşte perfec
ţiunea ; totuşi persoanele individuale nu pot ajunge Ia perfecţiune fără 
realizarea unităţii fundamentale a naturii umane. Dragostea faţă de 
Dumnezeu este în mod necesar legată de dragostea faţă de aproa.pele. 
Această dragoste perfectă îl va face pe om aidoma lui Hristos, căci Qn 
natura sa creată -el va fi unit în întreaga omenire, în timp ce în persoa
na sa el va uni cele create cu cele necreate, umanul cu harul îndumne
zeitor» 4'11 • La rîndul ei dragostea este strîns legată de cunoaştere, căci 
procesul de unire şi dragoste este orb fără conştiinţa personală 482• 

Numai o viată în deplină cunoaştere şi comuniune cu Dumnezeu şi 
dproapele poate transfigura firea umană, ducînd-o spre hristica strălu
cire taborică. 

Acest proces nu se opreşte, nu se limitează numai la om, ci înglo
bează întreg universul. Desigur, îndumnezeirea începe cu omul, căci 
pentru om s-a jertfit Iisus Hristos, singurul şi adevăratul mijlocitor divin 
care a cucerit distanta dintre Dumnezeu şi om. ln persoana Sa, Iisus 
Hristos a depăşit abisul moral ce separă pe păcătos de Dumnezeu, dar 
şi distanţa dintre Dumnezeul cel infinit şi omul finit. Omul devine păr
taş al lui Hristos Mîntuitorul prin Botez (Romani VI, 4-10), căci prin 
Botez cei credincioşi sint îngropaţi cu Hristos pentru a trăi împreună 
cu Hristos cel Inviat în noua viată (Romani IV, 4-11). Hristos include 
în a.ctivitatea Sa mîntuitoare cosmosul întreg şi, ca atare, dimensiunea 
eshatologică a îndumnezeirii se va extinde şi asupra întregii lumi crea
te: «căci făptura însăşi se va izbăvi din robia stricăciunii, ca să se 
bucure de libertatea măririi fiilor lui Dumnezeu» (Romani VIII, 21 ). 
Această eliberare de sub «robia stricăciunii» vtt avea drept rezultat in
staurarea «unui cer nou şi pămînt nou, în care dreptatea locuieşte» (II 
Petru III, .lJ). 

Deosebim tn acest mister al îndumnezeirii trei momente principale : 
in primul rind, îndumnezeirea naturii umane asumate de Dumnezeu Cu
vintul prin Iisus Hristos, Dumnezeu-omul ; în al doilea rînd şi ca o con
sednţă a primului moment, îndumnezeirea persoanei creştinului şi. în 

479. Maxim M4rturisitorul, De ambiguis, P.G., XCL, IJ08. 
480. Book of the Dil•ine Lo11e, Homily LIV, I; P.G., CXX. 425. 481. Op. cit., p. 214-215. 
482. St. Makary of l!gypt, Spiritual Homilies, XL, I; P.G. XXXIV, 761. 
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al treilea rînd, ca o consecintă a momentelor premergătoare, îndumne
zeirea tntregului cosmos. 

Concepţia eshatologică creştină cuprinde în v1zmnea sa nu numai 
omul, ci întreaga făptură şi întreg universul. iin acest sens, pu:t·em vorbi 
despre o comuniune eshatologică a întregii creaţii cu Creatorul, comu
niune ce va creşte în intensitate în cadrul procesu.lui nesfîrşit a·l îndum
nezeirii. Astfel, viata veşnică nu este o simplă existenţă prelungită la 
infinit, deoarece valoarea vieţii veşnice nu constă în eternHatea ei, in 
indiferent ce formă, eternita'tea fiind doar un aspect al valorii ei. Ea 
reprezintă creşterea nes,fîrşită în asemănarea cu Dumnezeu a omului 
şi, prin om, a într.egului univers. Comuniunea cu Dumnezeu nu es'te o 
absorbţie fiinţială, căci absorbţia fiintială neagă orice valori morale, 
precum şi personalitatea umană. Prin 'Comuniune nu se voieşte sfărîma
rea 'limitelor dintre necreat şi crea1t. Aceste limite nu reprezintă obsta
cole în calea comuniunii. Comuniunea eshatologică înseamnă bucuria 
eliberării finale din robia păcatului şi realizarea ultimă a stării de unire 
cu Dumnezeu şi de sfinţenie. Starea eshatologică implică, fără îndoială, 
ridicarea întregii naturi Ia un statut nou. lntreaga lume, întreg universul 
va fi o teofanie sublimă. Totul va fi supus legii supreme a iubirii, căci 
iubirea aparţine naturii divine, iar scopul lucrării Duhului Sfint este de 
a o face lucrătoare în oameni. 

CREDINŢA tN VIAŢA DE APOI tN ISLAM 

Una din preocu,pările lui Mo'h.1moo privi•nrl viata omului ln tol111lil-11le11 ei esite 
interesul vădii ,pe care li are şi tl exprimă ln nenumărate rlnduri referitor la soarta 
individuJui după moarte. Oridt de importantă ar fi viata omului ,pe păJnlnt, de m11i 
mare importantă eg(e vi•at•a viUoare in ,persipootiv,a ei eshatologică. Aces,t lucru ,poate 
fi dedus dJn repetatele referiri ,pe care Mohaimed le face cu privire Ia lnviere şi ziua 
judecăţi~, clnd Dumnezeu, Dreptul Judecător 11.l tuturor oamenilor, va răsplăti fiecă

rnia duipă credinta şi faipteJ.e sale. Ada-;eorl Mohemed se n,umeşte pe sine «ipreveni
lM'», adică cel care previne pe necredincioşi că li ,aşteaiptă pedeapsa veşnică 1n iad, 
dacă ei nu se lntorc 111. credinta lntr-un singur Dumnezeu : «Ei (cei necredincioşi) !şi 

vor a.ş-terne patul în iad, iar de-aSIJ4)ra for vor fi pături de roc! ~11sta v11 fi răsplata 

noastră pentru cei necredincioşi» 483• Spre deosebiire de cei nelegiuiţi, cei drepţi vor 
deveni locuitori ai Paradisului : «Cei care cred şi fac binele (noi nu cerem de la 
om .mai mult decH ,poa,te) aceş,tia vor Joc,ui tn Riai; acolo vor petrece ln veci• 484• 

Pentru a da semnificaţie îndatoririlor religioase şi judecăţii ultime, -Coranul afirmă 
in mod explicit ideea nemuririi suiletu[ui: «Tot suflelllll va gusta moartea, Î'aT voi 
veti rprimi răs,pla·ta voas,tră tn z-iua ,învierii. Cel ca.re va s,căpa de foc, va fi dus ln 
Paradis şi va fi feridt; dki ce este vi,ata lumii dectt o Tăspl•ată deş,artă• 485• 

•tn genera,! isla.mul este C'OMiderat ca o religi,e fata'liistă şi nu fără motiv. ,Idei 

fatalist-e au exiiS'lat lncă înainte oe Mohaimed, fiind o caracteristică fondam-erut,a[ă a 
arabilor nomazi, care lncercau să supravietuiască ln condiţii climatice extrem de as

pre. In cazul h,lamului, •atunci dnd vorbim de fatalism, trebuie să facem deosebire 

483. Coran 7, 39. 484. Coran 7, 40. 485. Coran J, 182. 
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între religia popO'Ill.ll'lli şi gîndirea sofis-ticată a teologilor. Popnarele răsăritene au o 
tF:ndinţă înnăscută spre fatafasm. Aicest ,fatalism, care işi face loc mai ales în - folclor, 
are un caracter sen,timentalist. ,EI este limil•art la aocidenţele din viaţă, mai a-Ies la 
cele care duc la moarte; moartea fiind corusildera-tă ca un eveniment -care trebuie să 
survină in anumHe î.rrup-rej1irări, fără ca oamenii să poată face ceva pentru ,a o evita. 
Acesta ar fi un lalalism Iizic. Cit despre fatalismul teologilor şi gînditorilor islamici, 
acesta are un aspect moral. El n'll mai esite pus in directă Iegătură cu moartea, ci se 
referă la fa.piele omul'lli, susţinind că acestea a,u fost decretate de Dumneizeu 4

8f;. Este 
adevăra,t că în istoria ginJClirii musu,lmane ·au existat g-indi-tori care au ,profesat un fata
lism a,bsolut, ba chiar in Coran găsim exipresii de nuanţă !fatalistă. Totuşi, acest fata
lism -a,b5olut a rost respins de· către gînditorii ortodocş·i mmmlmani. care susţin libera 
voinţă •a ornu,Iui, deşi şi 111Ceştia intim,pină greutăţi destul de mari atunci cînd lncean::ă 
să reconcilieze voinţa liberă a om'lllui cu voinţa atotpute.rnicufoi Dumnezeu. De altfel, 
in,;uşj · Mohamed se ridică impolTiva amu.cUnii fa-taHste care preval,a ,printre arabi şi 

fncean::ă să o ,înlOC11.1iască cu o invăţăt,ură care, dwpă ,părerea sa i-a fost -revelată de 
Dwmnezeu, de Dumnezeu cel Ad-evărat, Domn peste întreg 1iniversul. Deducem acesţ 

lucru din disputa ,pe care o ,are cu oponenţii săi : «Ei sp·un: Nu există nimic deci! 
viaţa noastră pămintească. Murim şi trăim ; timpul este cel care ne distruge. lnsă ei 
nu au ouno~re despre aceasta; ei ,presu-p'lln doar. Cind ,Je citesc semnele noastre 
ra mărturii, singurul lor argument es,te: A.duceţi -pe părinţii voştri, dacă vor,biţi ade
vă·rul» 487• 

Mohiarned nu a fost nici teolog şi nici gîndiLor si:stematic ; de aceea, ideile sale 
nu sini eXJpuse intr-o ord~ne bine ,precizată. Totuşi, întreaga sa con=pţie religioasă 

este dominată de ideea de Dumnezeu şi a judecăţii divine 488• Punind accent deosebit 
ele ma,re asupra iputierii absol.,ute şi aswpra surpremaţiei Lui Al'la,h, Moham:xl ajunge 
să-l considere ca origine •atit a •binelui dt şi a răului. El a ajuns probabil la această 
irlee in cvlllformi-tate cu cei care îi 'l"espingeau mes•ajul. De aici şi credin\a sa că Allah 
a rpredestin~t -pe uniii oameni pentru mintuire, iar pe al\ii pentru ;::edcc1p,să veşnică : 
«Dacă AUa·h va îndruma pe cineva, el ii va deschMe ,pieptul pentw islam, clar dacii 
voi~e ,să-l d-ucă Ja rătădre ii face pieptu,l ingusl, ca şi celui ce v<>ieşte s<"i •urce Ia 
cr.ruri ; o astfel de rpeldearp,să dă Allalh celor care nu cred» 489. Sau în alt loc : «AHah 
li va duce la rătăcire rpe cei ,pe care El voieşte şi va îndruma pe cine voieş,te. Aşa

dAr, nu ,lăsa sufletul tău să ·se irosească în suspine din ,priioina lor, cu adevărat Allah 
c.unoa.şte ceea ce ei fac» 490. ·Pen·tru cei ,pe ca.re Alla•h ii duce spre ril'lăci-re nu ma1i 
există nici o speranţă: «lnsă cei nelegiuiţi urmează poftelor lor fără cunoaştere, ~i 

ce-i lndr-umă pe cei pe care Dumnezeu i-a d'UIS la rătăcire? Ei nu au nioi un •ajut·or 491 . 

Ax:eastă concepţie rpredeslinaţionaliSllă -intră în corufli.ot cu ideea profesa•tă de 
Mohamed că Allah este milostiv in în.durător: «Spune : Dacă îl iubili pe Dumnezeu, 

atunci 'll-r-maţi-mi mie, iar Duimnezoo vă va iubi şi va ierta păcatele voastre, c<"i-ci 
Dumn·eze-u ·este iertător şi mi.losliv» 492• Niciu_n.de nu găsim în Coran o încercare de 

răs~urnare a acestei noţiuni de predestinaţie. De al.Uel, predestinaţia în-locuieşte în 
mare măsură concepţia de păcat ca-re este c~nsiderat ca mindrie şi opoziţie faţă de 
D11mn,ezeu. ,ln Islam nu intt'lnim c-0nceip\ia unui ,păcat cu repercusiuni aswpra întregii 

486. Pentru detalii: Carra de Vaux, Fate (Muslim), în «Encyclopaedia of Religion and Ethics•, voi. 
V, p. 794. 487. Coran 45, 23--24. 

488. Tor Andrae, Mahomed : sa r1ie et sa doctrine, Paris, 1945, p. 53-54. 489. Coran 6, 125. 
490. Coran 25, 9. 491. Coran JO, 28. 492. Coran J, 29. 
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natur,i umane. Adam a păcătuit, însă păcatul nu s-a traMmis urmaşilor săi. Prin urmare, 
omul nu moşteneşte o nat-ură păcăloa5ă, ci doar o nailură slabă. ,Păcatul nu este o 
dispoziţie, ci un obicei .pe care oamenii ii ,pri,me5c şi •ii săvirşesc datorită slăbiciunii 

lor 493. 

Paralel cu noţiunea de predestina.tie intîlnim ,tn Coran d<lee11 de retri-buţie după 

fap_te, căci Allah are în posesia Sa cărti în care trece fa:ptel·e oamenilor şi pe care 
le va folosi la ullima judecată. Mohamed afirmă că există două astfel de cărţi : una 
este ·cartea celor d•repţi, numită illiyun 494 şi o carte a celor răi, numită sijjin 495• După 

tradiţie, aceste cărţi sint eterne. Coranul pare să sugereze că fiecare incpvid ar avea 

o car,tie a faptelor care îi va fi dată Ia judecat·a din urmă : «Ctt despre cel căruia i 
!>e w· da cartea pe la sipaite, acela va fi menit spre pieire şi va •arde tn fJacără» 4915• 

Credinţa lui Mohamed pare să indioce că tn clipa tn care omul săvirşeşte o .Ja,ptă ipe 
pămfot, bună ,sau rea, ea este în mod a,u4omatl: ,trecută 'in cartea celui care a săvtrşit-o. 
Col(!lnu'l nu ne spune, însă, fo ce mă•sură faptele om,uLui stnt .predestinate iaşa cum slnt 
predestinaţi oamenii ln credincioşi, adică cei care urlIIlează lui Mohamed şi se supun 

· lui ALiah, sau necredincioşi, cei care nu au acceipt1ait mesajul lui Moha.med; sau ln 
Cf' măsură stnt O'ameniii liiberi ·sau au !ilbertatea de a ,săvtrşi anumite fapte care să 
atirne pozmv la judecată. Dacă în CoPan nu găsim nici o explicaţie în legătură cu 
acea5tă problemă, teologii musulimani au încercat să el[IJ)liice tensiunea dintre predesH-
11aţie şi libertatea voinţei. 

Abu',! Hassan al Ashari (260-324 sau 882-946 era creştină) a formulat tn ter
mPni suficient de clari această doctrină. Puterea umană nu .poatl:e să inlfLuenţE!ze să

virşi-rea de fa·pte, căci tot ceea ce există este re:ziultatul unei hotărlri unice care este 
superioa,ră distin.ctiei dintre subs-tanţă şi accident. Dacă OIIIlul, ,prin vointa sa, ar putea 
influenţa aiceasită hotărîre creatoare, ar ,însemna că el ar putea să influenţeze crearea 
unor obiecte natura•le şi a,proape că ar putea crea ceriul şi pămintul. Prin urmare, 
spune AI Ashar,i, trebuie ·să credem că Dumnezeu a predelerrninat activHatea oameni
lor in a-şa fel, 1ndt ea să nu ai1bă 'Ioc decit la timpul cuvenit şi ln conformiita.te cu 
voinţa umană. Aşadar, omul ac\i·onează doar in aiparenţă, f~ta ,lui fiind creată de 
Dumnezeu ; [n,s1i din punct de vedere moral. ac!iunea este aitribuH1i omului, deoarece 
el a ,hotărit să o săvirşeasd. Acesta este un veritabil sistem 11'1 unei umonii presta
bilite 497• 

Aproape 1n acei11işi ,termeni. marele teolog şi lfilorof musulm,an, iAJ. Ghaza:Ji (1072 
-ll27 sau 450-505 de la Hegira), tn lucrarea sa Epistolă cd/re Ierusalim, susţine că 
lot ceea ce are loc 1n 1-u:me este ad şi creaţie a lui Dumnezeu : «Dumnezeu V-'a creat 
pe -voi şi ceea ce voi .faceţi» 498• Nici o mişcare, oridt de mică ar .fi, nru scapă pu4erii 
"11i Dumnezeu, deşi •intr-o oarecare măsură hotărtrea vine din partea omu,Iui. Fiecare 

act Hber este 'hmărit de două ori : o dată de Dumnezeu şi apoi de om. Pentru efec

tuarea sa depinde de Dumnezeu; iar de om depinde m.eritul sau li.psa t'tc merit care 

decurge din el, iar in afara sferelor morale de a-vanitajele sau dezarvantajele carP. 

decuPg din el, ·căci la Dumnezeu nu există nici avantaj şi nici dezavantaj. Această 
c-a!Uate a fa.ptelor de a fi avantajoase sau dezavantajoase, calitate care există doar 

din punot de vedere uman, se numeşte «dştig» -ksab. Prin urmare, omul este cel care 

493. Sell, E., Sin (Muslim), ari. ln ~Encyclopaedia of Religion and Ethics•, voi. XI, p. 561. 
494. Coran 83, 18. 495. Coran 83, 7. 496. Coran 84, 7 -12. 
497. Pentru detalii : Quadri, op. cit., p. 38-49; Carra de Vaux, op. cit., p. 7!15. 

498. Coran 37, 94. 
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alege, in timp ce imiplinirea fa,ptei aipa.rtine lui Dumnezeu; mi~carea este a omului, 
însă este creată de Dumnezeu. Dumnezeu este creatorul acliunii ho,tărilă de vo-inta 
umană 499• • 

Spre deosebire de Al Asbar,i şi Al Gazali. mutazililii cred că vointa omului este 
liberă şi că el -acţionează potrivit liberului său arbitru. EI va răsipunde pentru faptele 
saie ·pe ca.re Ie sărvîşeş,te în mod deliberat. De ai'Ci şi dis,tin·ctia care se face intre 
fa.ptele voite ş.i ac,ţiunile naturale c-are nu sîn,t su,puse vointei omului. Dacă omul 
pierde această libertate, obligaţiile şi responsabilitatea religioasă devin fără nici o 
semnificaţie. Ar ifi nedrept să pedepseşti un om ,pentru ceea ce ·nu a săvîrşit c,u de la 
sine putere şi nici lllll a intenţionat să săvîr~ască. Omul nu posedă numai liber,tatea 
voinţei dar şi putere. O persoană responsabilă acţionează în ba,a libel"lăţH de voinţă 
şi cu puterea pe care _o are. ln acest fel, faiptele omului sînt create de el şi devin 
lucrarea sa 500_ 

ln -toate cazurile la care am făcut referire, se accentuează asupra faptului că 

omul este responsabil pentru fapta sa şi că va răspunde în faţa lui Dumnezeu la jude
cată. De altfel, acest lucru este arătat şi în Coran : «Cei care cred şi săvîrşesc fapte 
ale dreptăţii - răsplata faptelor lor bune nu o vom lăsa să piară» 501 , sau «~iteşte-ti 
cartea, căci vei da socoteală pentru tine însuţi» 502• 

Să vedem acum ce se întlmplă cu omul incepînd din clipa morţii. ln timp ce 
Azrael, îngerul morţii, cel cu 4000 de 'ariipi, ia suifletul celui care moare 503, în urechea 
muribundului este şoptită shahada sau mărturisirea de credinţă. Acest lucru se face 
pentru a-l ajuta pe def.unct ln timpul ipri,mei sa-le judecăţi, făcută de Munkar şi Nakir, 
doi lngeri negricioşi şi înfricoşă1ori, în clipa în care defunctul depus in mormint. 
Numai martirii (spahid) intră direct in rai 504• Ei se sălăşluiesc în guşile unor păsări 
verzi care înconjoară tronu1I divin. Munka·r şi Nakir pun doar -cinci întrebări : cine 
este Dumnez~ul celui mort ; cine este Profetul ; care este credinţa sa ; care este cartea 
sa ; şi care este gibla, adică locul sipre care se întoarce pentru a se închina. Dacă el 
răspunde Ia aceste întrebări în ordine : A//ah, Mohamed, Islam, Coranul şi Kaaba, 
!oa.te lucrurile vor decurge bine. 'ln caz contrar, e'I va fi chinuit. Această · credinţă 
are o bază coranică, dar este ln acela-şi timp profund înrădăcinată ln popor. De aceea, 
mormintele sint construHe in aşa fel înci1 să dea posibi,Ii~ate defunctului de a se ridica 
pen,tru a răspunde Ia lntrebări. Ba mai mult, un tutore al celui mort, stă lingă mormint 

şi învaţă pe cel mort care sint răspunsurile corecte. in aşa Iei incit să fie bine pre

nMi~ nentn, lngm~Moi"nl PXilmf'n li! r1u1> {'<;IP ~11p11~ în «Nnaplc>a rl<'7oli'irii-- 505. n,w,i'i 

cum se poate observa, această primă judecată sau examinare nu pune accentul pe 
aspectele morale ale vieţii, ci doar pe credinţa corectă. 

Situa•tia omului in mormint pare să ailbă un caracter lemoorar; este un lei de 
b11rieră int·re lumea corpora'lă şi I-urnea spiritua-lă 506. După tradiţie, atit cred-incioşii cH 
şi nocredinci~ii vor gusta in mormint fericirea sau respectiv pedeapsa care o vor 
~imli sa-u suiferi după judecata de aipoi: «Mormintul este ,fie un tărim ·al plăcerilor 

P11radisu1ui, fie una <lin peşterile focului» 507• 

499. Pentru detalii as~ra gindirri de ansamblu a lui Al Ghazali : Quadri, op. cit., p. 122-153. 
500. Zohdi Jar Allah, Al Mo'tazila, p. 92-112, apud : lbrahim Madkour, op. cit., p. 47]. 
501. Coran 18, 29. 502. Coran 17, 15. 50]. Coran 8, 52. 504. Coran l, 16]. 
505. Pentru detalii : Eklung, R., Life betwee11 Death 011d Rcsurrectio11 accordi11g to Islam, Uppsala, 

1941, p. 5-6. 506. Coran 25, 55 ; 55, 19 ; 23, 102. 
507. Annemarle Schimmel, Islam, ln «Historia Religionum•, vol. li, p. 185. 
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Cit priveşte pe copii, aceştia se pare că vor intra direct în rai, fără a răspunde 
întrebări_lor ·puse de Munkar ~i Nakir. Cu S-Oar-la femeilor Mohamed aproa,µe că nu se 
ocu,pă şi aceast11 ,pe moUv că învăţătura lui este adresată în primul rînd bărbaţilor. 

De aceea, chiar şi plăcerile Paradisului slnt descrise potrivit gusturilor bărbaţilor. 

Moh·amed declară în mod explicit superiori,tatea bărbaţilor faţă de femei 508• Fa,ptul că 
Mohamed neglijează femeile în învălătura lu-i des1prn soarta omu,lui în fata lui Dum-
11ezeu, a fost interpretat ca fiind o accept·are inconştientă a evaluării tradiţionale a 

fomeii în societatea veche semită 509. 

Ziua judec:ălii va fi ,precedată de venirea pe pămi•nt a gigan\jlor Yajuj şi Ma

juj 510, care vor răspîndi frică şi groază pe întreg pămintul, precum şi de venirea lui 

Iisus, care «nu este mai mult decît un slujitor pe care l-am stimat şi l-am propus ca 

e1temp,lu de putere divind printre fiii lui Israel„ 511• El va fi un semn pentru clipa cea 

din urmă 512• Cind va veni ziua cea din urmă, Israfil va sufla din trompetă, şi loli oame

ni-i vor muri şi vor lnvia. Ali-ah va cobori lnconjurat de îngeri 513, iar omenirea v•a fi 

adunată tn f.at:a lui şi a ln~ril.or săi 514• Ollllllenii vor fi judecaţi după căr\He faptelor 

lor 515• Cor·anul, mentionează si un pod care trece peste Focul cel veşnic. Cei necre

din,cioşi vor cădea de pe el. iar cei credincioşi îl vor trece cu uş.urintă 517• 

Iadul este prezentat ca un loc de tortură, sau ca un monstru plin cu foc şi apii 

urii mif06itoare şi copaci cu fructe otrăvHoare. 

Paradisul este un loc de bucurie şi fericire, cu grădini ·unde curg izvoare de 

lapte şi vin 518, c:u corturi ln care se eflă femei .rrurnoa-se, care sini mereu fecioare. 

Feri,cirea raiului sau pedeapsa iadiu'lu•i sin,t veşn-ice 519• Raiul şi iadu-I au fost create 

rle ALlah, dar llJI.I vor incet·a nidoda'lă să existe. 

tn tradiţia mistică, conceplia popularii şi coranică desrpre moarte primeşte o nouă 

rlimensiune. Moartea nu este un moment de teamă, ci ,µodul care uneşte pe cel iubit 

rl'! iubi.tă. Viata de dincolo _de mormî-nt este o unire mistică cu Dumnezeu. Chiar în 

via\a pămîrwtească sufletul poa'le urca zece trepte rpe scara perfecţiunii spirituale; 

in timp ce ln viata vii.toare sufletul se uneşte complet cu Iminilul care este Dumnez.eu. 

Starea individua.lă nu mai este prezen~a,tă ln ter>menî rperisonali, ca o relaţie de l'l 

persoană la persoană, Intre individ şi Dumnezeu, ci pare -să -fie o un-ire completă cu 

Divinul. ln ti,mp ce unii scriiit-ori sufiişti admit o oa-reca·re identHa,te personală, alţii 

susţin o anihilare completă a indirvidu•alHătii : «Cln,d temporalul se uneşte cu eternul. 

cel dinUi nu mai are nici •un fel de trăire. Nu vei a111zi şi nu vei vedea rlecit ,pe Dum
nezeu» 520• 

fntrea-ga concepţie itesipre om a lui Mohamed este rezultafol concepliei sale des

pre Dumnezeu, pe care l-a prezenta-I -ca pe 11n despot orien~al. Astfel, Mohamed pre-

7intă sensul vieţii umane ca efect al voinţei rl•ivine şi nu în contextul aspiraţiilor sa-11 

nevoUor fiintiale ale omului. De aici şi intenţia sa de •a menline supremati-a lui Allah. 

508. 
509. 
510. 
514. 
517. 
518. 
520. 

Coran 4, 38. 
Carra de Vaux, Family (Muslim), art. în «Encyclopaedia of Religion and 
Coran 18, 19 ; 21, 96. 511. Coran 43, 59. 512. Coran 43, 61. 
Coran 25, 24. 515. Coran 17, 15. 5i6. Coran 37, 23 ; 7, 44. 
Se crede cll aceastll id,ee a fost imprumulatil din eshalologia 2oroastrianll. 
Coran 47, 16; 55, 54. 519. Coran 2, 76 ; 11, 108. 
Nicholson, R. A., The Myslics of Islam, London, 1914, p. 150. 

Ethics», p. 743-744. 
513. Coran 2, 106. 
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Omul este sclavul :tui Allah şi, ca atare, nu are nici un drept f;fă de EI. cu a,lît mai 
mult să se plingă pentru soarta nemiloasă care i-a fost dală, căci Allah lucrează după 
oum voieşte : «Dacă Noi (AHaih) am fi voH, am fi da1 -îndrumare fiecărui 6uflet. Ade
vărat este cuvintul Meu : C'U siguranţă voi umple Iadul cu jinn {duh•iri) şi oameni ,Ia 
un Ioc» 521_ 

Dil!Că venirea l'lli Iisus este un semn :prevesti,tor al apropierii ti.m,purilor eshato
logice, în Hmpul judecăţii de aipoi Iisus n,u are nid un fel de rol in eshatologia mu
sulmană. ln timpul judecăţii, musuLmanii V'Or cere ajutor 1ui Adam, ,pentru ca acesta 
să mijlocească pentru ei la AJ.Iah. El, însă, nu poa,te face acest lucru deoarece a 
păcătuit. La fel nu vor .putea nici Noe, Avrâam, Moise sa,u Iisus. Singurul care poate 
intewe;;i este profetul Mohamed, care .are ip,u,terea de a ridica pe cei care au căzut 
de pe podul al-Aara,f şi în a căror inimă se află un grăunte de bunătate 522• 

Ceea ce ne ,i2:beşte, în concepli•a i6-lamică despre viata de aipoi, sînt -în primul 
rînd influenţele iudaice şi creştine, colorate de nuanţe zoroastriene. Ideile pur moha

medane !;Înt eXJpri.mate în termeni senzuali, pentru a sait-isface pe arabii care îşi petrec 

viata în clima aspră a deşer·tutui. 

521. Coran 32, 13. 
522. Pentru detalii : Irvin11 Wood, State of the Dead (Muhammadan), art. ln «Encyclopaedia of 

Religion and Ethics», voi. XI, p. 849-851. 
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CAPITOLUL V 

REFLECŢII ŞI- COMPARA ŢII 

Am încercat în paginile .precedente să cuprindem cî't mai complet 
posibil omul cu problemaiica originii sale, a structurii sale fiinţiale, a 
situaţiei sale în contextul familiei umane şi apoi sensul vieţii sale sau 
destinul său, aşa cum este prezenta1 de marile religii ale lumii. Ideile 
dezvoltaite dezvăluie particularităţi specifice în care întîlnim nu numai 
puncte de divergenţă dar şi de complementaritate. Fiecare religie reli
efează problematica umană într-un context doctrinal propriu. Contex
tele doctrinale reprezintă, de altfel punctele principale de la care por
nesc divergenţele; căci propunînd un Weltanschauung specific, religiile 
încearcă să rezolve întrebările ce li se pun prin analize dogmatice 
considerate infailibile. Există totuşi şi nuanţe de complementaritate. 
Acestea pornesc de la un principiu fundamental, prezent în toate reli
giile şi reprezintă încercarea omului de autodepăşire prin transcende
rea condiţiei empirice şi ridicarea ei. printr-un proces de devenire sau 
descoperire fiinţială, la un :;;tatut existenţial nelimitat. Conţinutul aces
tui statut nelimitat nu este identic. El diferă de la o religie ia· alta, în 
funcţie de învăţătura eshatologică a fiecărei conceptii religioase în par
te. însă, din perspectivă fenomenologică, avîndu-se în vedere şi limi
tele umane, există o complementaritate structurală legată de însăşi iiin
ta omului, comună în toate religiile. Omul este om pretutindeni. Nevoi
le sale şi aspirijţiile sale cele mai scumpe sînt legate de atingerea Bine
lui Suprem; de aceea, viaţa lui se conjugă în mod nemijlocit cu pers
pecthra valorică pe care el n acumulat-o de-a lungul multor generaţii de 
oameni. Pentru realizarea sau atingerea scopului ultim, Binele suprem, 
el are nevoie de toate valorile absolute şi a evaluat ca importante numai 
anumite valori. trăindu-le ca atare. Aşa se face că în contextul religios 
pe care I-am ales, putem vorbi de două emisfere deosebite. Pe de o parte 
avem emisfera orientală, concreli7ată în religiile hindusă şi budistă, şi 
pe de altă parte emisfera apuseană strîns legată de concepţia monoteistă 
iudaică, creştină şi, în cele din urmă, de cea islamică. 

Pentru emisfera orientală lumea empirică reprezintă o înşiruire de 
procese tranzitorii, fără o consistentă fiinţială ca valoare perenă. De 
aceea, orientalul va susţine că lumea nu merită un ataşamen;t din partea 
omului, care la rîndul său nu este decît un fenomen trecător. Dar, din
colo de această lume materială nepermanentă trebuie să existe un izvor 
invizibil, un Principium Aeternitatis, din care curg toate, aşa ,(:lupă cum 
în spatele unei măşti există o faţă reală. Acest izvor sau Principium 
Aeternitatis este, după Upanishade, Brahman, oceanul fiinţei în care 
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partea tranzitorie a omului este doar un val. Valul se naşle din genu
nea oceanului, se ridică pentru ca a-poi să se sfărîme şi să se piardă în 
aceeaşi genune fiintială. Genunea oceanică este partea nemuritoare din 
om, care nu încetează să existe. Omul se na,şte, trăieş•te şi moare, ,însă 
Brahman, devenit în om Atman sau eu ·personal. rămîne fără formă şi 
r1lemporal. 

Binele suprem este o dăruire totală ,fată de acest ocean fiinţial, atot
cuprinzător şi nedeterminat în esenţă. Iar drumul spre realizarea lui 
este abandonarea oricărei dorinţe şi fapte imediate, considerate ca ce_va 
trecător şi pămîntesc. Fiinţa umană este compusă atît din fiinţialitate 
empirică determinată şi tranzitorie, cit şi din fiinţialitate nedeterminată 
informă şi veşnică, care reprezintă eul adevărat. De aceea, atît ti.mp cit 
omul este pe pămînt, el trebuie să ţină seamă şi de statutul empiric, 
trecător şi limitat, dar mai ales de aspectul etern, nelimitat al eului său. 

In trucît lumea empirică este iluzorie ca experienţă ultimă, obiecti
vitatea ei fiind doar provizorie, a,dică obiectul unei cunoaşteri relative, 
faptele omului trebuie să conţină o anume nuanţă. A săvîrşi fapte de 
dr-agu'l lumii empirke şi a vieţii încătuşate în ea, înseamnă a transforma 
relativul şi finitul în absolut şi infinit. De aceea, faptele şi viat-a orienta
lului poartă amprenta neataşării, atitudine caracteristică şi a Weltans
chauung-ului său. Omul trebuie să lucreze şi să trăiască prln neataşare. 
Această concepţie despre lume, tronată de permanenţă şi finitudine, a 
mfluenţat profund nu numai viaţa socială sau indivi:duală, ci însăşi trăi
rea reliqioasă, căci nu poate exista permanentă în nepermanentă şi infi
nit în finitudine. Adevărul ultim este adevărul spiritului, al lui Brah
man, de aceea viaţa de aici trebuie modelată în perspectiva acelui ade
Yăr ultim 523• 

Emisfera apuseană sau monoteistă, fondată pe temelii semite şi gre~ 
ceşti, porneşte de la principii diferite. Este arlevărat că şi aici se recu
noaşte caracterul finit şi trecă-tor al lumii empirice. Insă lumea empi
rică nu este rea în esenţă, căci atît ea cit şi omul sînl rezultatul lucrării 
creatoare a unui Dumnezeu atotputernic, transcendent, iubitor, personal 
şi ntotştiutor. Dumnezeul creator nu este concenut ca un Principium 
AMernitatis care se identifică fiintial cu lumea. El nu eslE' fata rle din
colo de mască. El este persoană. El priveşte sprP ceea ce a creat şi ii 
arată grijă şi dragoste. In fiecare om, creat după chipul divin (imago 
Dei), este sădit un principiu spiritual, nemuritor şi rleterminat. Iar aspec
tul determinat se caracterizează prin fiinţialitate personală, ce reprezintă 
însăşi demnitatea persoanei umane. 

Creştinismul concentrează întreaga existentă umană asupra a două 
aspecte bine definite, dar care se suprapun. In primul rînd, este concep
ţia despre mîntuire a tuturor oamenilor. Hristos însuşi a nccentuat va
loarea fiecărei persoane umane în ,parte în contextul mîntuirH : «Adevă
rat zic vouă, întrucît aţi făcut ·unuia dintr-aceşti fraţi ai Mei, prea mici, 
Mie Mi-aţi făcut» (Matei XXV, 40). Relaţia omului cu Dumnezeu se des-

523. Cf. s. Radhakrishnan, Indian Philosophy, voi. I, New York, 1956, p. 25. 
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făşoară în libertatea omului de c1 c1ccepla sau nu voia divină. Esenţa 
acestei libertăţi constă în putinţa individuală de a face sau nu voia di
vină; ea lasă loc alegerii libere a omului de a spune da sau nu porun
cilor lui Dumnezeu : «Să nu vă potriviţi cu acest veac, ci să vă schim
baţi prin înnoirea minţii, ca să deosebiţi care este voia lui Dumnezeu, 
ce este bun şi plăcut şi desăvîrşit» (Romani XII, 2). La baza gîndirii 
creştine stă, deci, convingerea că omul este înţeles cel mai bine atunci 
cînd este considerat ca entitate individuală, cu o trăire care este a lui 
şi numai a lui. Prin urm.are, în înţelegerea creştină se accentuează va
loarea personală a individului, deoarece omul este evaluat mai ales nu 
din perspectiva identităţii sale cu întreaga creaţie, ci ca persoană, cu 
viaţă proprie, în virtutea căreia el ocupă un loc unic în viaţa întreagă 
a universului. Acest lucru este accentuat adeseori de Mîntuitorul Iisus 
Hristos (Marcu II, 27; Matei X, 31 ; Luca XII, 7; Matei XII, 12; Marcu 
\'III, 36-37; Luca XV, 1-10). Motivul acestei evaluări supreme a per
sonalităţii umane reiese din relaţia personală cu Dumnezeu, faţă de care 
dmul este un copil (Matei VI. 25 şi urm.; Matei X, 29-30; Luca XII, 
6-7, etc.). 

Cel de al doilea aspect şi, de altfel. nuanţă definitorie a creştinis
mu.l.ui este legat de· concepţia despre Dumnezeu în trei Persoane. Dum
nezeul creştin este chipul unei perfecte comuniuni de trăire. Persoanele 
Sfintei Treimi : Tatăl. Fiul şi Duhul Sifînt, una in fiinţă, se manifestă ca 
prototip al comuniunii ontice perfecte şi supreme. De aceea, viaţa per
sonală a Sfintei Treimi în plinătatea absolută a Fiinţei divine este de o 
importanţă covîrşitoare pentru viaţa în comunitate. Viaţa Sfintei Treimi, 
viaţa lui Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul şi Dumnezeu Duhul Sfînt, este 

· «o unitate fără separare şi o deosebire fără discrepanţe» m. Caracterul 
unic al fiecărei Persoane din Treime este un izvor de îmbogăţire supremă 
reciprocă şi nicidecum unul de oprimare sau îngreuiere, întrucît în rela
ţiile dintre ele se bazează pe o consubstanţialitate concretă perfect§. 
Datorită dragos·te-i reciproce între Persoanele Treimii, se realizează o 
unanimitate care îmbogăţeşte şi transformă în plinătate viaţa lor co
mună. Ast,fel. viaţa divină, atît în conţinut, cit şi în structură, este un 

· prototip al comuniunii pentru viaţa noastră ,pămîntească. Vi.aţa creşti
nilor, care fiecare în parte este chip al lui Dumnezeu, trebuie să fie con
du"să de această lege veşnică a comuniunii, căci Dumnezeu este arhe
tipul omului, iar omul trebuie să trăiască potrivit arhetipului. Ba mai 
mult, întrucît omul are o valoare atît de mare în faţa lui Dumnezeu, fapt 
dovedit prin trimiterea în lume a Fiului Său cel iubit, pentru a mîntui 
pe toţi păcătoşii, fiecare om dobîndeşte vaio-are deosebită faţă de alt 
om (Cf. Matei XXIII, 8 şi 9; V, 44-45; I Ioan IV, 21). 

Tot legată de dogma Sfintei Treimi şi a -lntrupării lui Iisus Hristos, 
mai există încă o învăţătură cu implicaţii antropologice şi care defineşte 
însăşi concepţia creştină despre om, nu numai în starea sa pămintească, 
ci şi în perspectivă eshatologică. 

524. N. F. Fyodoroff, Phi/osophy of the Common Task. ed. a 2-a, în Lossky, V., and John Marshall, 
Value and Existence, London, 19l5, p. 71. 
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Se ştie că Iisus Hristos, Capul Trupului, adică al noii umanităţi care 
este realiza;tă în Biserică, păstrează în Sine această natură reînnoită, dar 
că în acelaşi timp şi persoanele umane intră în acest întreg, întrucît ele 
aparţin acestuia. Fără îndoială că situaţia ar fi a-şa mai ales dacă per
soanele umane ar fi unite ca ipostazele aceleiaşi naturi într-o perfectă 
comunicare. Dacă,' însă, în realHatea umană aşa cum o cunoa,ştem noi 
multiplicitatea personală este confunda1tă cu divizarea sau fracţionarea 
individualistă, egoistă a naturii umane, nu este oare păcatul care ne 
ascunde adevărata semnificaţie a existenţei personale? Concepţia creş
tină nu ne permite să considerăm ipostazele divine ca trei părţi ale unei 
singure Naturi. In aceeaşi linie de gîndire, o persoană creată este cu 
totul altceva decH o «fiinţă individuală». Ea nu este o parte dintr-un Îfl
treg într-un anumit sens, ci conţine în mod virtuat întregul. De aceea, 
fiecare persoană umană poate fi considerată ca un ipostas al naturii 
umane comune, un ipostas al întregului cosmos creat, un microcosmos. 
Dacă sîntem· fă-cuţi una în Hristos, atunci unitatea noastră în El, deşi 
depăşeşite orice împărţire a naturii între persoane, nu afectează în nici 
un fel pluralitatea personală. -

«Noua unitate a naturii noastre în Hristos nu exclude poli-ipostaza 
umană. Textul ecclesiologic de la Matei X, 20 accentuează în mod simul
tan atît unitatea naturii noa•stre în Hristos cît şi relaţia personală dintre 
ipostasul divin şi ipositazele create. Căci acolo unde sînlt doi sau trei 
(multiplicitatea persoanelor) adunaţi împreună în numele Meu (unitatea 
naturii realiz.aită în Biserică, purtînd numele Fiului), acolo sînt şi Eu în 
mijlocul lor. Domnul nu a spus : ,di am în Mine» sau «Sînt în Mine», 
după cum a accentuat atunci cînd a vorbit despre unila1tea naturii noas
tre recapitulate de El, ci a arătat «Sînt în mijlocul lor», ca orice per
soană care este cu alte persoane ce îl înconjoară» 525• 

Implicaţiile acestui poli-personalism prezent în uni lalea ecclesială 
sînt clare. In perspectivă hristologică, Biserica este prezentată ca un 
complement al unităţii preamărite în Hristos, sau o continuare a întru
pării. Totuşi persoanele umane şi conştiinţele lor nu se confundă, deşi 
sînt imprimate de chipul persoanei şi conştiinţei lui Hristos, cu care sînt 
strîns unite. 

Dacă acest lucru ar fi aşa, atunci trebuie să vedem în Biserica cea 
una numai o singură persoana, a lut HrJslos, şi să dflrmam. cc'.l ci este 
persoana adecvată Bisericii, în care ipostazele umane sînt incluse ca 
părţi ale persoanei unice. Conştiinţa Bisericii ar fi în acest caz numai 
o conştiinţă a unităţii persoanei Fiului, în care conştiinţa umană a oa
menilor sau a persoanelor umane, deosebi1te între ele, dar şi de persoana 
lui Hristos, ar dispare iremediabil. Considerată în această lumină, o ast
fel de reprezentare a lui Hristos nu ar scoate în evidenţă pe Hristos cap 
al Bisericii, ci mai degrabă o prefigurare a lui Uranus devorîndu-şi 
copiii 526• 

525. Vladimir Lossky, Catholic Conciou.sness. Thc Anthropologica/ Implications of the Dogma of 
the Church, art. în •St. Vladimir's Theological Quarlcrly», voi. 14, nr. 4.'1970, p. 191. 

526. Cf. Lossky, op cil., p. 190. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 

Transpusă în sfera orientc1lă această concepţie despre Biserică nu 
ar fi nimic altceva decîl reprezentarea lumii ca m,rnifestare a lui Brah
man, căci aici omul nu esle o entilate personală care include în sine 
totul ci o parte din tot, o manifestare parţială, individuală a lui Brahmiln, 
ca substrat fiinţial. De aceea, în religiile orientale pers0crna umană nu 
este o realitate ouiectivă, ci o manifestare individuală subiectivă a Ab
solutului, care prin descoperirea propriei sale naturi se întoarce în sub
stratul fiinţial pe care l-a cuprins parţial şi temporar. 

O privire retrospectivă asupra capitolelor precedente ne dă imagi
nea unei concepţii policrome despre om, fără o unita:te deplină. Policro
mia evidentă este rezultatul accentuării în mod diferenţiat asupra unei 
singure realităţi, de altfel generică, şi care priveşte înţelegerea fiinţei 
şi sensul vieţii umane. Unele religii, cum ar fi hinduismul sau budismul. 
analizează fenomenul uman pornind de la om, în timp ce religiile teiste 
desfăşoară fenomenul în contextul relaţiei Dumnezeu-om, dindu-i aspec
tul perenităţii. 

Pentru depăşireil condiţiei umane, Socrate cerea omului «să se cu
noască pe sine». Această cunoaştere de sine era necesară, întrucît, după 
părerea sa, omul nu este un c;ccident cosmic, ci o culminare a unei faze 
complexe a ordinei naturale, care are o anumită funcţie vitală de îm
plinit. Omul este ce'! care ne poate duce la înţelegerea naturii şi ca atare 
trebuie să-şi îndrume viaţa şi activit<1tea sa în armonie cu această or
dine. După cum trupul este compus din materia cosmosului, tot aşa şi 
raţiunea umană este o parte din raţiunea cosmică universală. O idee 
asemănătoare întîlnim şi în Upanishade : atmanam viddhi - cunoaşte-te 
pe tine însuţi. Atmdn reprezintă aici nu numai eul metafizic, ci şi prin
cipiul raţional şi vital şi trupul fizic. Cunoaşterea lui atman implică, 
deci, nu numai cunoaşterea u,,ei erntităţi monadice, ci şi a conlextului 
fiinţial în care trăieşle. Acest lucru reiese cu şi mai mulltă claritate în 
contextul budismului. unde ignornrea noţiunii de divinitate, fie ea înţe
leasă şi numai ca Principium Aeternitatis ca în Upilnishade, îl face pe 
om cauză şi măsură proprie. Nici aid omul nu este, însă, rupt de rea
lităţile empirice, a căror cunoaştere, unită cu cunoaşterea de sine, 
duce la iluminare. Mai precis, această idee este formulată de Confucius 
care susţine că pentru o· mai bună organizare a statului este necesară 
studierea nqturii lu( rurilor. Prin natura lucrurilor el în~elegea relaţiile 
umane care izvorăsc din nalura omului şi, prin urmare, studiul naturii 
era studiul naturii um ,me. 

· rn religiile teiste «cunoaşterea de sine» şi, prin urmare, cunoaşterea 
şi înţelegerea naturii umane este evaluată în perspectiva relaţiei Dum
nezeu-om. Omul se defineşte pe sine în contextul relaţiei pe care o are 
cu Dumnezeu. Cunoaşterea de sine primeşte noi dimensiuni în sfera ac
tivităţii şi lucrării divine ; aceasta nemaifiind doar simpla descoperire 
a unei stări fiinţiale exislente de facto, ci proiectarea pe un făgaş ale 
cărui culmi sînt nebănuite. Ne referim aici mai ales la condiţia omului 
în creştinism. ln creştinism relaţia dintre Dumnezeu şi om ~ste ridicată 
la.rangul de comuniune: omul în comuniune cu Dumnezeu şi Dumnezeu 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



860 GLASUL BIS~R tGtl 

• 
în comuniune cu omul. Dumnezeu s-a coborît la starea de smerenie a 
creaturii umane, pentru a-1 ridica pe om la infinitudinea divină. lntîl
nim, mai ales în creştinism dar şi în iudaism, un interes direct, părintesc 
al lui Dumnezeu faţă de om. Acest lucru este străin gîndirii hinduse sau 
budiste. Deşi găsim şi în aceste religii fenomenul dragostei divine, arti
culat cu precădere în gîndirea lui Ramanuja (secolul al 11-lea sau al 
12-lea) şi aceasta în mod indirect, prezenţa divină este îndepărtată de 
viaţa pămîntească a omului, considera:tă mai degrabă un blestem, rămî
nînd o apariţie morganatică în faţa strădaniilor omului de a o ajunge, 
de a o trăi, şi aceasta pe motiv că iluzia divinităţii se pulverizează chiar 
în clipa realizării ei prin cunoaştere, întrucît omul dispare fiinţial în 
divinitate, în Brahman, aneantizîndu-şi individualitatea şi îmbrăcînd in
finitudinea fiinţială divină. 

Privite în perspectivă creaţională, conceptele despre om ale marilor 
religii diferă considerabil şi aceasta nu numai sub aspectul sensului şi 
al motivului care stă la baza actului de creaţie, dar şi al scopului cu 
care acest act a fost împlinit. 

ln hinduism creaţia nu este un act de aducere la viaţă a ceva ce 
nu a existat, ci pur şi simplu un act de continuare a vieţii sub o, nouă 
formă. In alte cuvinte, timpul şi spaţiul şi implicit fiinţele care sînt su
puse condiţiei timpului şi spaţiului, sînrt încadrate în ciclul eternei reve
niri, a unei reveniri care aricit de mult ar fi prelungită în timp; nu are 
un început. Venirea la viaţa empirică este un act ce depinde de însăşi 
persoana umană, de faptele şi viaţa sa, de cunoaşterea sa. Omul este 
propria sa condiţie. Ba mai mult, este condiţia tuturor vieţuitoarelor, 
căci aşa cum am văzut în capitolul în care am tratat despre viaţa de 
apoi. faptele omului aduc răsplata unei vieţi care poate fi o reîntrupare 
intr-o formă superioară de viaţă sau o formă inferioară, animalică sau 
necuvîntătoare. Viaţa empirică este, deci, un Ioc de răsplată. Ea con
fruntă eul uman cu diverse condiţii de viaţă succesive, fără o valoare 
intrinsecă. Valorile supreme nu sînt legate şi de condiţia empirică a 
omului. căci empirismul. datori.tă caracterului lui tranzitoriu, nu posedă 
niic'i o valoare. De aceea, existenţa empiri'Că a omului nu esle un act va
loric, ci de încătuşare a omului. de isipăşire a unei pedepse auto-impuse. 

Actul creării omu'lui, oa de altfel al întregii lumi, nu este Iega•t de 
uctiv Jtatea unui subiect suprem. El repreLlu ta un prut:es etern de ema

naţii în succesiune infinită de venire la viaţă şi reabsorbiţii. El nu este 
un act de glorificare a lui Dumnezeu, ci mai degrabă o necesitate mo
rală, ceva asemănător dictonului : nu este faptă fără răsplată - înţele
gind prin aceasta că însăşi fapta este măsura răsplăţii. Că hinduismul 
upanishadic şi vedantin nu atribuie nici o valoare lumii empirice, se 
mai datorează şi faptului că el o consideră ca o existenţă iluzorie şi 
aceasta pe motiv că acest fel de viaţă se caracterizează prin multiplici
tate, iar ceea ce este multiplu nu are existenţă reală. Singura existenţă 
reală este a lui Brahman, care este unul şi simplu, ne-multiplu (a-dvaita). 
Prin reducerea întregii existenţe la un singur substrat fiinţia). atotpre
zent Ia Brahman, gîndi-torii indieni prezintă acea unicitate fiinţială. ca 
stare de supremă fericire. 
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Concepţia hindusă referitoare la venirea omului la existenţă vede 
valoarea «iper se» a omrului în starea sa fiinţia1ă, identificată cu substra
tul fiinţia'1. FiinţialHatea umană es:te valoare absolută în sine însăşi în 
virtutea identităţii de esenţă a sufletului uman (Atman) cu sufletul uni
vier.sal ,(Brahman), rămînînd omului doar sarcina de a ajunge la cunoa·ş
terea valorii sale, ca fiinţă, pentru ca ne-multiplicitatea să se manifeste 
îri toată tăria. De fapt aici nu mai este vorba de valoarea omului ca per
soană eternă, ci de identificarea lui c,u substratul etern. Budismul Rreia 
ideile hinduse care privesc condiţia ontologică a omului, dar, spre deo
s·ebire de acesta, el nu mai a,centuează temelia sa,u substratul ontologk al 
omului, 'Ci caracterul accidental al vieţii sale -cauzat de fenomene tranzito
riii, 'lega1te între ele printr-o înlănţuire •cauzală. Substratul real al existenţei 
umane şi implicit al întregului univers este avydia, necunoaşterea fiin
ţială. Ea cauzează un şir de 11 stări fiinţiale care întunecă adevărata 
cunoaştere eliberatoare. Dintre aceste stări, cea mai esenţială este do
rinţa sau setea de a trăi, ataşamentul faţă de viaţa de aici. Aceasta îl 
leagă pe om de existenţa empirică, a cărei condiţie fundamentală este 
suferinţa. Tot ea îl face pe om să acţioneze în scopul menţinerii fluxu
lui" vieţii. Omul, ca şi lumea, nu are un început. Intreaga existenţă are 
ca punct de referire un şir nesfîrşit de vieţi anterioare. Pentru a nu-l 
lega pe om de un substrat ontologic veşnic, Buda îl consideră ca pe un 
a-acident karmiJc. Lumea şi omul sint ceea ce ele au fă,cut să fie. Sub
stratul infinit din om nu este fiinţialitatea, ci fapta. Omul nu există 
pentru că în el subzistă un eu etern, ci pentru faptul că el acţionează 
în baza necunoaşterii fiinţiale. Omul există ca entitate fiinţială ; un 
complex de fapte şi conexiuni fiinţiale. Trăirea sa fiinţială este expe
rienţa suferinţei, ceea ce înseamnă Sl.llpunerea faţă de legea neperma
nentei. Strădaniile omului trebuiesc îndreptate spre înlăturarea neperma
nentei şi intrarea în acea stare fiinţială în care orice atribut, fie el chiar 
al nemuriri,i şi al nemărgipirii să nu mai exiiste. Această stare este ne
garea fiinţei aşa cum o ştim noi şi intrarea.în nefiinţă care este fiinţă 
nemanifestă. Omul poate realiza această stare nu în baza unui substrat 
filnţial etern existent în fiinţa sa, căci el nu are aşa ceva, ci în însăşi 
vir'tu'lea fiinţei sale ca esenţă frinţială «per se». De aceea, în budism nu 
se poate vorbi de anihilare, căici anihHarea sau mai ,precis aneantli
zarea este reducerea la nimic, în timp ce aici este reducerea la o stare 
de fiinţialitate pură, eternă prin însuşi caracterul ei nemanifest. ln Nir
vana, omul este totul şi nimic. Este totul întrucît devine fiinţă pură şi 
este nimic întrucît fiinţa pură este nefiinţă. 

ln con,cepţiile creaţioniste monoteiste, actul creării omului sste su
pus unui principiu independent de voinţa umană, acesta fiind un act 
conştient preorînduit şi cu un scop bine determinat al lui Dumnezeu. 
Omul este creatura unui Dumnezeu personal, atotputernic, veşnic şi a
totştiutor, care îl aduce la fiinţă, nu la voia întîmplării, ci într-o ordine 
prestabilită şi ca o coroană a creaţiei, însumînd în sine atît lumea em
,piiri1că, dt .şi cea transieerudentală. Deşi ideea unui Dumnezeu creator, 1per
sonal, atotputernic, atotştiutor şi veşnic este prezentă în toate concep-
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ţiile monoteiste, actul creării şi consecinţele sale sînt supuse unor in
terpretări diferite, sugerate, mai ales, de sensul actului creator şi de 
rolul pe care omul îl are în lume. 

Structura actului creator relatat de Sfînta Scriptură sugerează o 
concepţie despre om privită, mai degrabă, din perspectivă divină. Dum
nezeu se face cunoscut pe scena existenţei prin aducerea la viaţă, din 
nimic - ex nihilo - a lumii, terminînd procesul de creaţie cu omul. 
Astfel, omul apare în lume ca entitate fiinţială cu referiri directe la 
Dumnezeu, care pe lingă faptul că îi dă viaţă, concepe coeziunea s,truc
turală a fiinţei sale, a activităţii, rolului şi destinului uman. Prin ur
mare, în antropologiile monoteiste, omul primeşte semnificaţie şi con
ţinut doar în relaţie cu Dumnezeu, văzut nu numai ca un creator şi dă
tător de viaţă, ci şi ca un permanent purtător de grijă. Să analizăm pe 
scurt cele trei concepţii monoteiste în perspectivă creaţionistă. · 

Concepţia biblică vechi-testamentară despre om aduce patru adevă
ruri fundamentale care formează esenţa antropologiei biblice : 

1. Omul este creatura lui Dumnezeu. 
2. El a fost creat ca unitate indestructibilă, adică, o fiinţă a cărei 

viaţă spirituală şi empirică trebuie considerată ca- un tot. 
3. Omul poate fi înţeles cel mai bine din perspectiva personalităţii 

sale individuale personale. 
4. Actul de creare a omului nu înseamnă o înstrăinare fiinţială de 

creator, ci reprezintă o primă premiză fundamentală pentru o comuni
une personală cu Dumnezeu. 

ln interpretarea iudaică, crearea omului are un caracter sintetic. 1n 
ea dualismul suflet-trup, deşi prezent, este mai puţin dezvoltat ca în 
tradiţia creştină. Dar şi în ultima avem precizarea că trupul primeşte 
valoare în unirea. sa cu sufletul, iar sufletul ajunge la realizarea finală 
în unire cu trupul. ln creştinism, spre deosebire de platonism, trupul nu 
este o închisoare a sufletului de care acesta trebuie să scape, ci un co
părtaş la fericirea veşnică. Trupul primeşte o evaluare mai mare prin 
întruparea lui Iisus Hristos şi învierea Sa din morţi. Trupul, în unire cu 
sufletul, defineşte entitatea fiinţială ulitimă a omului în perspectiva sa 
eshatologică. Concepţia strictă iudaică despre natura omului evită diho
tomia tru,p-suf]g,t, cons:idgrîndu-lo pg a-ces'toa Cil a'Spf'C"tP oa IP Pntitiitii 
umane. Astfel, omul este suflet în măsura în care el este însufleţit de du
hul vieţii şi trup, în măsura în care este o făptură muritoare. 

Sfînta Scriptură pune la îndemîna noastră o interpretare teologică 
a omului. întrucît ea îl pune în relaţie cu Dumnezeu, după al cărui chip 
omul a fost cre~t. In loc să-l închidă într-o lume îngustă, trecătoare, 
Sfînta Scriptură deschide noi perspective dimensiunilor istoriei, punîn
du-1 pe Dumnezeu în centrul ei; Dumnezeu a creat pe om, care se înde
părtează de El prin neascultare. De aceea, pentru a-l mîntui, Dumnezeu 
însuşi devine om. In acest fel, concepţia despre om, deja implicată în 
teologie, devine inseparabil legată de hristologie. Acest lucru este des
coperit în diferite perioade din istoria spirituală a omului. Adam - Ro
bul lui Yahve; iar în momentul împlinirii : Iisus Hristos - Domnul nos-
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tru ; în istoria mîntuirii de după cădere, păcăltosul şi în forma sa răs
cumpărată - omul cel nou. De aceea, tipul autentic al omului nu este 
Adam ci Iisus Hristos; nu este omul care a căzut în păcatul neascul,tă
rii, ci cel a cărui natură a fost asumată de Cuvîntul lui Dumnezeu. Hris
tos prefigurat în Adam ; Adamul ceresc este preînchipuit de Adamul 
pămînitesc. 

Viziunea iudaică despre natura umană implică şi noţiunea că omul 
este o persoană individuală. Intreaga istorie a poporului evreu în p~
rioada Vechiului Testament accentuează valoarea omului ca individ. 
Fără îndoi.ală, la înicaput individu,! a fost pus în strînsă legăitură cu fa
milia, clanul sau poporul. Ordinea acelei societăţi punea, însă, ac
cenlttul mai mun pe valoarea persoanelor u,:nane decît alte 
lucruri 527• Aicesit lucru ,poate fi sesizat în Legea deuteronam'ică (Deute
ronom XXIV, 16). Apoi Profetul Ieremia pune accentul pe -«noul 
legămînt», pe ·care I.ahve î1l va faice cu fiocare israellit -în parte (Ieremia 
XXXI, 33-34). Mai tîrziu, Profetul Ezechiel accentuează că Dumnezeu 
îl face responsabil ,pe fiecare în parte pentru păcatele sale (Ezechiel 
XVIII, 1-4). Astfel, datorită accen'tului care s-a pus pe valoarea indi
vidului în parite, structura morală a iudaismului a putut să accepte prin
cipiul «iubeşte pe aproapele tău ca pe tine însuţi», căci acest principiu 
depinde la rîndul său de recunoaşterea importanţei supreme a omului 
ca individ. 

Acest principiu al individualizării este şi mai pregnant ilustrat în 
semnificaţia dată numelui în Sfînta Scriptură: «Te-am cunoscut după 
numele tău» (Exod XXXIII, 12, 17). Fiecare ins este creat pentru valoa
rea pe care o are. Dumnezeu se adresează lui Ieremia ca unei anume 
fiinţe personale : «Incă înainte de a te forma în pîntece, te-am cunos
cut; şi înainte de a te naşte, te-am sfinţit» (Ieremia I. 5). De aic.i decurge · 
şi ideea că fiinţele umane sînt voite pentru valoarea lor intrinsecă. Nu
mele fiecăruia, esenţa fiecăruia este unică şi de neînlocuit. Semnificaţia 
numelui ;proipriu ca bază meta.fizică a indirvidua'lizărH, const:ituie şi em
brionul personalismului creştin 528• 

Concepţia despre om ca făptură a lui Dumnezeu, unitatea fiinţială 
a naturii umane şi caracterul individual personalist sugerează o a patra 
dimensiune a gindirii iudaice, şi anume: comuniunea personală cu Dum
nezeu. Şi această dimensiune a comuniunii personale cu Dumnezeu creş
te de la general la particular. Relaţia din cadrul legămînltului era con
cepută ca o supunere a poporului în totalitate faţă de voia lui lahve. 
Prima formă a Legămîntului are natura unui «quis pro quo», adică în 
schimbul grijii, protecţiei şi binecuvîntării lui Iahve, se cerea poporu
lui Israel împlinirea unor anumite datorii, expuse în Decalog, după cum 
reiese din Exod XX. Profeţii din Vechiul Testament folosesc această le
gătură din cadrul Legămîntului ca punct de plecare pentru dezvoltarea 
şi adîncirea legii morale, insis-tînd asupra realizării curăţiei personale. 
Totuşi, concepţia lor despre relaţia dintre Dumnezeu şi om păstra un 
caracter corporativ : oamenii nu se găseau sub obligativitatea directă 

527. Robinson, T. H., Hislory of Israel, voi. I, London, p. 105. 
528. Sumner Claude, The Philosophy of Man, în •Ekklesiastikos Pharos•, voi. I, 1973, p. 155. 
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şi personală faţă de Iahve, ci numai ca membri ai poporului Israel. Se 
pare că această atitudine a dăinuit pînă după perioada Exilului. Litera
tura post-exilică ne pune la îndemînă primele documente în care dorinţa 
de a avea o comuniune personală cu Dumniezeu devine explkită. Expre
sia princiip,a'lă a acestei noi dimensiuni sînt în primul rînd Psalmii 529• 

Această dimensiune îşi găseşte exprimarea clasică în cartea lui Iov. 
Autorul este preocupat aici nu numai de problema suferinţei, ci şi de 
faptul că mulţi considerau suferinţa ca un element corporativ şi nu din 
perspectivă individuală. El încearcă să-şi exprime convingerea că în 
cele din urmă omul trebuie să vină în faţa lui Dumnezeu ca individ. In
tenţia lui lov era de a afla atitudinea lui Dumnezeu faţă de el ca indi
vid (lov XVI, 18-21), şi deşi problema imediată a suferinţei nu este ex
plicată, lov este satisfăcut că a ajuns faţă în faţă cu voinţa lui Dum
nezeu (lov 42, 5-6). Exilul şi evenimentele ce i-au urmat au întărit 
dorinţa de comuniune personală cu Dumnezeu, care începe să-şi găseas
că o concluzie logică, bine conturată, în credinţa în învierea din morţi. 
In acest sens, moartea nu mai este considerată ca o rupere a comuniunii 
cu Dumnezeu, ci dimpotrivă o potenţare a acesteia 530, ceea ce relie
fează faptul că sufletul omului nu este una cu trupul lui. 

Această comuniune personală cu Dumnezeu ·este menţinută şi dusă 
sipre ,perfecţiune, prin supunerea faţă de poruncile divine, care, iDJJplicit 
cere săvîrşirea de fapte bune. Initre faptele bune şi poruncile divine e
xistă o relaţie de condiţionare reciprocă şi aceasta pe motiv că faptele 
bune singure nu pot mîntui lumea. lnsă săvîrşirea faptelor bune în su
punere faţă de voia lui Iahve face posibilă mîntuirea lumii de către 
Dumnezeu 531 • 

Premisele gîndirii iudaice, care stau la baza concepţiei despre om, 
rămîn valabile şi în creştinism, cu deosebirea că aici ele se îmbogăţesc 
în conţinut şi aceasta în virtutea descoperirii supreme dată prin Iisus 
Hristos. 

Dumnezeu, ca voinţă şi personalitate, este singura -temelie iµosibilă a 
unei individua.Jităţi reale. Insă credinţa in Dumnezeu, ca voinţă şi per
sonalHate, depinde de credinţa î·n putera Sa de a se des·coperi. Invăţă
tura creştină despre descoperirea de Sine a lui Dumnezeu, descoperire 
ce atinge punctul culminant în întrupare, act de revelaţie a lui Iisus 
Hristos, este astfel temelia conceptului creştin de personalitate şl indi
vidualitate. Din perspectivă creştină, omul poate fi înţeles ca persoană 
care îşi găseşte împlinirea in unirea voinţei sale cu voinţa lui Dum
nezeu. In natura omului, avem în acest fel, multe indicaţii privind rela
ţia dintre revelaţia generală sau naturală şi revelaţia specială sau su
pranaturală. Convingerea că omul stă complet în afara naturii şi a ra
ţiunii de a se înţelege din perspectiva pură a naturii sau a raţiunii 

aparţine revelaţiei generale, la care trebuie să ajungă orice analiză pă
trunzătoare a naturii umane. Dacă omului îi lipseşte o revelaţie a divi-

529. Oesterley, W. O. E., A Fresh Approach to the Psalms, London, p. 230-231. 
530. C. F. Frederick Hill„d, op. cit., p. 78-82. 
531. Abraham Joshua Heschel, op. cit., p. 170-171. 
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nului. el se va înţelege greşit atunci cînd va încerca să evite condiţiile 
naturii şi ale raţiunii. El va sfîrşi fără îndoială prin a căuta să se ab
soarbă în realitatea divină ; ceea ce înseamnă tot şi nimic. Pentru a se 
înţelege cu adevărat, omul trebuie să pornească de la credinţa că este 
înţeles de dincolo de el ; că este cunoscut şi iubit de Dumnezeu şi că 
trebuie să se afle în supunere faţă de voinţa divină. Această corelare 
a dfvinului cu voinţa umană îi dă posibilitate omului să se aşeze în faţa 
lui Dumnezeu fără a pretinde că este Dumnezeu, şi să accepte distanţa 
fiinţială dintre el şi Dumnezeu, fără a crede că răul naturii sale constă 
în mărginirea fiinţei sale ,ca făptură creată. Este adevărat că răul sau 
tendinţa păcătoasă se află în om, aceasta, însă, ca aspect al voinţei sale 
şi nu ca o consecinţă inevitabilă a plasării omului în lumea contingen
ţelor şi necesităţilor empirice. Ba, mai mult, pă·catul se săvîrşeşte chiar 
prin faptul că omul refuză să recunoască statutul său de fiinţă <;:reată 
şi să admită că este un părtaş sau membru al unităţii totale de viaţă în 
Dumnezeu. In creştinism, omul nu este judecat de un alt om etern, ci 
este judecat ca fiinţă păcătoasă de un Dumnezeu etern şi sfînt. 

Dar omul nu este numai o fiinţă păcătoasă, o fiinţă care abuzează 
de libertatea esenţială ce i s-a dat. El este «chip şi asemănare» a lui 
Dumnezeu, a Creatorului său. Chipul lui Dumnezeu în om este adevă
ratul semn al chemării divine a omului şi temelia viitoarei integrări în 
viaţa veşnică. Imago Dei implică ideea unei transcendenţe. Cu alte cu
vinte, omul este ceva ce se depăşeşte pe sine; este mai mult decît o 
făptură raţională 532• Această transcendenţă se reflectă pe două planuri : 
al fiinţialităţii şi al cunoaşterii, care, în realitate, nu sînt circumscrise la 
sfere diferite cu un progres independent, ci se condiţionează reciproc, 
într-o continuă întrepătru'"!clr:-re. Primul plan al fiinţialităţii sau planul 
ontologic implică ideea unei creşteri prin har a omului în umbra divi
nului, în cadrul aclului de îndumnezeire. Sub directa influenţă a ener
giilor divine, omul devine asemenea lui Dumnezeu păstrîndu-şi caracte
rul de persoană individuală şi neidentifi<;îndu-se fiinţial cu Dumnezeu, 
identificarea fiinţială cu El însemnînd, după cum am mai arătat, o ab
sorbţie sau chiar o aneantizare a persoanei umane. Strîns legat de pro
cesul de îndumnezeire este cel de al doilea plan al cunoaşterii, care, de 
altfel. reprezintă poarta de acces spre îndumnezeire. Aceasta este cali
tatea spiritului uman de a se depăşi pe sine ca fiinţă vie şi de a trans
forma întreaga lume temporală şi spaţială şi, deci, inclusiv pe sine în
suşi, în obiect al cunoaşterii. 1n acest fel. un spirit care se transcende pe 
sine nu se poa,te transforma în mod legitim în principiu ultim al inter
pretării, în baza căr~ia explică relaţia dintre spirit şi lume. Faptul trans
cenderii de sine duce inevitabil la căutarea lui Dumnezeu care trans
cende lumea şi este creator al ei. Acest lucru este deosebit de impor
tant, căci dacă lumea ar fi înţeleasă- în sensul ei cel mai profund numai 
în baza principiului cauzalităţii, atunci ea ar fi concepută ca o coerenţă 
meicanidstă care nu lasă loc libertăţii ce se des'Coperă în conştiinţa u-

532. Cf. Martin Heiddeger, Being and Time, !rad. de John Macquarrie şi Edward Robinson, SCM 
Press Ltd., Condon, 1962, p. 74. 
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niană. Mecanicismul, cu legea sa raţională şi logică, este totuşi pus în 
imposibilitatea de a înţelege pe deplin sensul lumii. Insăşi dezvoltarea 
şi procesul vieţii şi al istoriei de pînă acum, prin contradicţiile ce le 
descoperă, sînt elocvente în acest sens. Dar credinţa prin care Dumne
zeu este perceput nu poate fi in contradicţie cu raţiunea şi aceasta în 
sensul că principiul ultim al sensului lumii nu poate fi în contradicţie 
cu un alt principiu subordonat al sensului ce se găseşte în coerenţa ra
ţională, dar nici credinţa nu poate fi subordonată pur şi simplu raţiunii 
sau pusă sub judecata ei. In acest sens, credinţa devine principiu ultim 
de cunoaştere în problema adevărurilor religioase, teologice, iar raţiu
nea rămîne cărarea care duce spre acest scop şi sprijinul nelimitat. Pre
zenţa lui Dumnezeu înlătură pericolul idolatrizării spiritului uman ; 
ceea ce ar duce la identificarea lui cu un substrnt etern - Principium 
Aeternitatis - şi la absolutizarea· lui. Astfel, puterea omului de a se 
transcende pe sine este suficientă pentru a înţelege că o simplă proiec
tare a propriului său chip spre graniţele infinitului nu este Dumnezeu; 
că finitul naturii sale empirice privi/tă în perspectiva nemuririi sau 
eterni,tăţii sufletului nu este Dumnezeu. 

Finitul naturii empirice umane nu este un lucru rău, căci -insuşi 
Dumnezeu a văzut «că sînt bune foarte> (Geneză I, 31) şi aceasta la 
sfîrşitul lucrării Sale creaţionale. în perspectivă biblică contrastul din
tre creator şi lumea creată, dintre libertatea şi suficienţa divină şi expe
rienţa limiltată şi dependentă a ordinei create, este absolut. Acest con
trast nu implică un caracter inerent rău al ordinei create, ca rezultat al 
individualizării sau particularizării ei în diferite tipuri de existenţă. Ea 
nu este considerată ca o corupere a unităţii şi veşniciei divine ca în 
neoplatonism sau în hinduism, şi nici nu este rea pentru că trăieşte sen
timentul durerii sau al dorinţei fiinţiale, ceea ce este o caracteristică 
fundamentală a oricărei vieţi dependente, individualizate şi, deci, insu
ficiente, ca în budism. 

Principiul individualităţii sau al individualizării persoanei umane 
este, în creştinism, un punct de plecare spre o personalizare absolută în 
comuniunea eternă a sfinţilor şi în nemijlocita apropiere a lui Iisus 
Hristos. Omul este conceput ca o făptură cu posibilităţi nelimitate, 
dar care nu pol n lluse Ict impllnlrect lor fi11ctla prin sine şi în e,ristetttct 
sa empirică, temporală, ci numai prin har şi în eternitate. Actul mîntui
rii nu înseamnă însă, nici o absorbire a fiinţialităţii create în divin. Fe
ricitul Augustin spunea în acest sens : «Sînt de părere că făptura creată 
nu va deveni niciodată un egal al lui Dumnezeu, chi9r dacă se va realiza 
în noi o sfinţenie la care nu se va mai putea adăuga nimic» 633• De-a 
lungul vieţii sale empirice, omul se află într-un proces continuu de per
sonalizare comunitară a individualităţii sale şi nicidecum de anihilare. 
Evenimentul morţii nu reprezintă o întrerupere a procesului de perso
nalizare a individului, ci trecerea lui pe un alt plan de existenţă, în 
cadrul căreia acelaşi lucru are loc, cu deosebirea că acum personaliza-

533. Treatise Oli Nature and Grace, cap. 38, Anti-Pelagian Works, voi. I, p. 366. 
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rea se face în perspectiva valorii supreme pe care _o reprezintă Dumne
zeu. In termeni teologici, pro-::esul de personalizare nu este altceva decît 
procesul de asemănare cu Dumnezeu, înltrucît structura fiinţială a omu
lui se deosebeşte de cea a lui Dumnezeu şi îl menţine deosebit de EI. 
Omul ajunge la asemănare după har şi nu după fiinţă, deşi fiinţa umană 
pătimeşte transformările cele după har. 

Actul învierii din morţi reprezintă, la rîndul său, un nou stadiu în 
procesul personalizării infinite a omului, căci acesta adaugă din nou di
mensiunea empirică, a trupului, care este, însă, ti:ansfigurat sau readap
tat, am putea spune, noilor condiţii cerute de procesul ultimei stări fiin
ţiale eshatologice. Invierea din morţi reprezintă un nou proc.es de per
sonalizare, însă pe un alt plan. Personalizarea care are loc cu această 
ocazie nu mai separă, întrucît ea este străină de accesoriile empirice : 
egoism, recunoaştere, slăbiciunea trupească etc. Ea reprezintă o nouă 
premisă a_ comuniunii ideale umane în egalitate fiinţială. Păcătoşii, deşi 
nu se vor personaliza deplin, vor rămîne în individualitatea lor, iar răs
plata lor va fi pedeapsa veşnică. Prin învierea din morţi, deci prin per
sonalizare în plinătate, se dăruiesc omului nestricăciunea şi nemurirea; 
stări opuse păcatului şi morţii. Nestricăciunea şi nemurirea sînt rezul
tate directe ale Intrupării Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, căci zice 
Sf. Efrem Sirul : «Fiul lui Dumnezeu s-a făcut muritor cu noi, pentru ca, 
prlin pătrunderea vieţii Lui în noi, să nu mat murim» 584• Prin li'sus Hristos 
cel întrupat, trupul omenesc a dobîndit nemurirea; moartea a fost în
depărtată de 1a toţi oamenii prin harul învierii. «Fiul cel nestricăcios al 
lui Dumnezeu, zice Sf. Atanasie, unindu-se cu toţi oamenii printr-un 
trup asemenea lor, i-a îmbrăcat pe toţi în nestricăciune prin făgăduinţa 
învierii» 635• «El s-a făcut om pentru ca noi să fim îndumnezeiţi ; El s-a 
arătat în trup pentru ca noi să luăm cunoştinţă de Tatăl cel nevăzut; 
El a îndurat insulte din partea oamenilor pentru ca noi să moştenim 
nemurirea» 1536• Omenirea nu putea să capete nemurirea decît prin în
dumnezeirea ei, adică prin însuşirea atributelor fundamentale ale lui 
Dumnezeu ; prin har această însuşire de către umanitate era posibilă 
doar prin înomenirea lui Dumnezeu, adică prin întruparea Sa în om. 
Luînd trup, Logosul nu s-a micşorat pe Sine, în schimb EI a îndumne
zeit acest trup şi a acordat această calitate tuturor trupurilor umane ; 
ceea ce a făcut posibilă introducerea lor în sălaşurile îngereşti 537• 

întruparea prin care omul devenea Dumnezeu cu adevărat, iar 
Dumnezeu devenea om cu adevărat în sensul că una şi aceeaşi persoană 
era om adevărat şi Dumnezeu adevărat, urmărea restaurarea chipului 
lui Dumnezeu în firea umană, apariţia unei făpturi noi şi unirea indiso
lubilă a celor două firi 538• Acesta este, de altfel. actul de restabilire a 

534. lmne despre Fericita Maria, 18, 12, ed. Lamy 2, &10, traducere ln Coman I., op. cil., p. 50. 
535. Cuvint despre întruparea Logosului, 9, Migne, P.G. 25, col. 112 B; apud: I. Coman, op. cit., 

p. 50. 5l6. Ibidem, 54, Migne, P.G., 25, col. 192 B, apud idem, ibidem. 
537. Sf. Atanasie, Cuvîntul 1, 42 Contra arienilor, Migne, P.G., 26, col. 100 B. 
538. Pseudo-Atanasie, Contra lui Apolinarie, 1.17; 2, 5, Migne, P.G., 26, col. 1124 C., 1140 B; 

Sf. Grigorie de Nisa, Antiretic contra lui Apolinarie, 17, Migne, P.G., 45, col. 1056, apud Coman, I., 
op. cit., p. 76. 
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chipului şi asemănării lui Dumnezeu în om. Mîntuitorul recapitulează în 
Sine întreaga umanitate şi unindu-se cu El, adică cu dumnezeirea Sa, i-a 
redat chipul de la început nealoterat de păcat, căci Fiul lui Dumnezeu 
este chipul nealterat şi cu totul exact al Tatălui, ceea ce ne dă posibi
litatea unei participări reale la toate atributele lui Dumnezeu. Partici
parea nu este, însă, în fiinţă, ci prin intermediul energiilor divine îndum
nezeitoare. Redarea chipului lui Dumnezeu este, în ultimă instanţă, ro
dul lucrării Sfîntului Duh, care ne dă chipul lui Hristos prin sfinţenie. 

Un alt element care deosebeşte simţitor concepţia creştină despre 
om de cea din iudaism este înfierea, adică ridicarea omului la rangul de 
fiu al lui Dumnezeu. Acest lucru implică schimbarea întregului statut 
existenţial al omului. In Vechiul Testament, omul este creatura lui Dum
nezeu, căreia i se cere ascultare şi supunere ; omul este un rob, un slu
jitor credincios al lui Dumnezeu. In Noul Testament, prin actul întru
pării, care în mod ultim duce la restabilirea chipului şi asemănării omu
lui cu Dumnezeu, sîntem ridicaţi de la statutul de robi la cel de fii, după 
cum spune Sf. Apostol Pavel: «Astfel dar, nu mai eşti rob, ci fiu; iar 
de eşti fiu, eşti şi moştenitor al lui Dumnezeu prin Iisus Hristos» (Gala
teni IV, 7 ; Romani VIII, 17). Procesul de înfiere începe încă din viaţa 
de pe pămînt şi este marcat de Botez. Prin Botez omul este redat unei 
noi stări filiale, capabilă de a progresa în calitatea de fiu al lui Dum
nezeu. Sîntem fii ai lui Dumnezeu după har şi nu după natură, căci nu 
putem fi de o fiinţă cu Tatăl, aşa cum este Iisus Hristos. Relaţiile filiale 
depăşesc graniţele stricte ale unei comuniuni cu Dumnezeu în sensul 
Vechiului Testament şi aceasta pentru motivul că însăşi statutul acordat 
de Dumnezeu omului este altul. Comuniunea supremă în creştinism este 
manifestarea dragostei părinteşti a lui Dumnezeu faţă de toţi oamenii 
care îi sînt fii şi egali între ei. 

Îndumnezeirea nu trebuie înţeleasă în sensul că omul primeşte un 
nou statut în relaţia sa cu Dumnezeu. El cuprinde întreaga persoană cu 
toa,te manifestările ei pozitive. De aceea, îndumnezeirea mai este şi des
chiderea capacităţilor cognitive ale omului spre perfecţiunea cunoaş
terii supreme. Ea îl face pe om părtaş haric al atotştiinţei divine ; 
ceea ce înseamnă că el primeşte nepătimirea, inţelepciunea, dragostea şi 
puler~ct tle ct contempla FHnta suprema. Acectsta slctre de suprema cu
noaştere este rezultatul atracţiei dintre elementul intelectual din sufle
tul omenesc şi inteligibilul divin. Credinţa şi viaţa creştină sînt nece
sare pentru mîq,tuire, dar ele sînt însoţite de progresul cunoaşterii. Nu
mai creştinul desăvîrşit participă la Logos şi se ridică la cunoaşterea 
supremă, la gnoza lui Dumnezeu care depăşeşte natura umană. Raţiunea 
joacă un rol impor,tant în actul îndumnezeirii ; dar ea este în cele din 
urmă îndumnezeită. Cunoaşterea duce la unirea cu Dumnezeu. Numai 
alimentat de înţelepciune, spiritul uman revine la starea de chip şi ase
mănare cu Dumnez~u pe care îl va contempla 539• 

539. Cf. Jules Gross, La di11ini$ation du chrfltien d'apres Ies Per11s grecs, Paris, 1938, p. 343, 172 
-185. 
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Islamul, deşi o religie monoteistă, ne confruntă cu o concepţie des
pre om îngreuiată de prăpastia de netrecut dintre Dumnezeu şi om. El 

1 este considerat o religi-e a atotputerniciei lui Dumnezeu şi a umilinţei 
supreme a omului. In prezenţa lui Dumnezeu cel atotputernic, a cărui 
supremaţie absolută şi intangibilă este acceptată îndeobşte, fiinţa um-ană 
se află în totală umilinţă, fără nici un mediator. Omul se supune necon
diţionat şi complet voinţei divine absolut valide 540• Pentru a înţelege 
mai bine acest lucru, este necesar să luăm în considerare relaţia dintre 
islam, creştinism şi iudaism. 

Islamul nu reprezintă o religie nouă, ci o reformă prin încercarea 
de reîntoarcere la monoteismul pur abraamic, purificat de adaosurile 
(s.n.) iudaice şi creştine, pretins depăşite de o nouă descoperire finală 
făcută direct lui Mohamed 541 • 

) Este destul de greu să accentuăm caracterul original al acestei re
ligii. Mahomed însuşi nu pretinde a fi primit o nouă descoperire, ci mai 
degrabă o nouă reformulare şi reafirmare a credinţei dată profeţilor di
nainte de el, cu specială menire pentru triburile arabe. Am fi cu totul 
nedrepţi, dacă nu am recunoaş,te şi cîteva trăsături originale ale isla
mului. In primul rînd, el reprezintă un pas mai departe pe linia absolu
tizării logice, dacă nu chiar metafizice, a evoluţiei religiei monoteiste. 
Monoteismul său este absolut şi necondiţionat, ca cel al profeţilor Ve
chiului Testament. El îl combină, însă, cu tendinţele universaliste creş
tine, respingînd coloratura naţionalistă de care iudaismul nu a reuşit 
niciodată să se elibereze. Islamul nu a fost nicioda,tă identificat cu aia-

. bii, deşi arabii s-au identificat cu el. Cit priveşte relaţia lui cu învăţătura 
creştină, aceasta se caracterizează printr-o repudiere absolută a credin
ţei într-un Dumnezeu întreit în Persoane şi una în Fiinţă şi a soterio
logiei creştine. Despre acestea vom mai vorbi, însă, către sfîrşitul capi
tolului de îaţă. 

Prin accentuarea prăpastiei dintre Dumnezeu şi om, islamul înlă
tură şi posibilitatea unui mijlocitor, idee de altfel centrală în creşti
nism: «Un suflet împovărat să nu poarte povara altuia» 542• O mijlocire 
intre Dumnezeu şi om este posibilă doar dacă aceasta este voită de 
Dumnezeu şi numai acolo unde El o permite. Tex,tele de la sfirşitul pe
rioadei medinite îl prezintă, însă, pe Mahomed ca pe un mijlocitor în 
faţa lui Allah pentru comunitatea islamică 543• Iertarea păcatelor este 
cerută direct lui Allah 544• 

Ideile centrale ale mesajului lui Mahomed, care străbat credinţa 
islamică în cele mai mici amănunte, sînt, deci, atotputernicia despotică 

540. Anne Marie Schimmel, Zur Anthropologie des Islam, ln «Anthropologie religieuse. L'homme 
el sa deslin6e ă la lwniere de l'hisloire des religions. Eludcs publi6es sous la direclion du Prof. C. J. 
Bleeker, avec l'aide de l'U.N.E.S.C.O. ci sous Ies auspices du Conseil Internalional de la Philosphle et 
des Sclences Humains par I' Association Inlernationalc pour l'Etude de l'Histolre des Religions•, Leiden, 
E. J. Brlll, 1955, p. 140. 

541. Cf. Gibb, H. A. R., Mohammedanism, p. 44, în «Sumner», op. cit., p. 160. 
542. Coran 53, 39. 543. Coran 9, 104. 
544. Coran 3, 187. Pentru detalii asupra acestei teme vezi : Jacques Jomler, lntroduction a /'Islam 

actuel, Paris, Ies Edilions du Cerf, 1964, p. 133-134. 
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a lui Dumnezeu, datoria omului de a i se supune, spectrul păcatului şi 
al judecăţii ultime 545, iar ca o suprastructură se ridică învăţătura despre 
predestinaţie 546• Oamenii sînt creaturile ('ibad) 547 lui Dumnezeu şi tre
buie să se supună voinţei Lui· oricît de tainică ar fi, căci El poate în
druma sau duce la rătăcire pe oricine doreşte548• 

Acceptarea predestinaţiei şi implicit îngrădirea libertăţii voinţei 
umane face din islam o religie cu nuanţe fataliste. De altfel. pentru su
fişti, gînditori şi poeţi mistici ai islamului, predestinaţia este o doctrină 
foarte convenabilă. Ei credeau că indivizii umani emană din Dumnezeu 
şi, în mod ultim, sînt una cu El ; de aceea, libertatea voinţei individuale 
nu este nici posibilă şi nici de dorit. 

Dacă este adevărat că personalitatea umană reprezintă pwterea de 
autodeterminare, este limpede că islamul are încă multe de învăţaf des
pre natura umană. Trebuie, însă, să i se acorde creditt pentru încercarea 
de a-l pune pe om ca individ în relaţie cu Dumnezeu personal ; însă, în 
acelaşi timp, este necesar să ne exprimăm regretul că a accentuat as
pectul divin al acestei relaţii în dauna sau defavoarea celui uman, în 
aşa fel incit a întunecat mulite aspecte pozitive ale valorii esenţiale a 
naturii umane 549. 

Atunci cînd fac evaluarea omului în siqe însuşi, în natura sa, marile 
religii pornesc de la premize diferite. Astfel. sfera orientală porneşte 
de la o analiză psiho-somatică, în timp ce sfera occidentală este preocu
pată în mod primordial de relaţia dintre Dumnezeu şi om, ca substrat 
personal şi etic. 

In gîndirea religioasă hindusă, omul este prezentat ca o sinteză a 
materiei, vieţii, intelectului, raţiunii, trupului cauzal (karana-sarira şi 
Atman) ; iar această sinteză se manifestă în trei stări : starea de trezvie, 
de vis şi de somn profund. Nemurirea nu aparţine sufletului raţional ci 
lui Atman, adevăratul eu al omului. Sufletul raţional şi afectiv este an
grenat în procesul de transmigrare. Sufletul, jiva, mai reprezintă şi per
sonalitatea morală, întrucît el se renaşte în diferite forme de viaţă după 
cum sînt fiaiptele săvîrşite bune sau rele. Cel care doreşte să se elibereze 
de samsara, trebuie să ajungă Ia cunoaşterea adevăratului eu, Atman, 
şi a identităţii acestuia cu Brahman. Pentru a arăta realitatea lui At
man, gînditorii indieni fac o .analiză a fiinţei conştiente a omului ,pirnă l•a 
dovedirea logică a existenţei sale. Atman este transcendent. Transcen
denta sa este acceptată nu numai de vedantini şi Samkhya-Yoga, ci şi 
de Nyasa-Vaisesika şi Mimamsa. Transcendenţa sufletului, a lui Atman, 
mai implică şi nemurirea sa, iar această nemurire nu este un atribut 
calificativ în sensul că primeşte nemurirea, ci un atribut fiinţial. dedus 
din identita,tea acestuia cu Brahman, Sufletul suprem (Paramatman). 

Budismul ezită să vorbeasci:i despre o entitate nemuritoare în om. 
Pentru el, principiul transcendental este Nirvana. Omul este format din 

545. Alfred Guillawnc, Islam, A Pelican Original, 1966, p. 29. 
546. Cf. Carl Bockelmann, History of Islamic Peoples, p. 37. 
547. 'ibad este pluralul de la 'abd - sclav. 548. Cf. Coran 74, 34. 
549. Prederick Hilliard, op. cit., p. 71-72. 
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mai multe agregate. Fiecare din acestea are la rîndul său mai mulţi com
puşi, a căror unitate reprezintă personalitatea umană. In urma unei ana
lize mai atente a acestor compuşi, personalitatea umană este redusă fie 
la sunya, fie la Nirvana, care reprezintă uri singur principiu fiinţial. 
Este interesant de observalt că pentru budişti raţiunea, realitatea su
perioară a omului, nu are o natură de sine stătătoare. 

Atît pentru badişti cit şi pentru hinduşi, trupul este considerat ca 
fiind partea negativă a naturii umane; ceea ce limitează, închistează :~i 
perpetuează necunoaşterea adevărntei stări fiinţiale. 

In religiile teiste, am spus deja, natura umană este evaluată .în per
spectiva relaţiei omului cu Dumnezeu. Astfel, în iudaism, omul integral 
este chip al lui Dumnezeu, este partener al lui Dumnezeu. Accentul este 
pus în primul rînd pe sfinţenie şi abia în mod secundar pe nemurire. 
Omul este făcut din tărîna pămîntului, care primeşte suflarea divină. 

In creştinism, ca împlinire a legii Vechiului" Testament, se accen
Luează nu numai chipul lui Dumnezeu în om, ci mai ales posibilitatea 
realizării asemănării cu Dumnezeu. Iar asemănarea, deşi este dată vir
tual în chip, este un proces ce îl ridică pe om de Ia un gtatut de diferen
ţiere, la unul de apropiere ; apropierea fiind nu după fiinţă ci prin har. 
Ridicarea omului la asemănarea cu Dumnezeu se face în unitate fiin
ţi.ală ; căd după cum omul întreg este chip al lui Dumnezeu, a'şa treibuie 
să devină şi în asemănare. fo acest fel trupul nu mai este partea care 
închide şi limitează, ci devine lăca,ş şi organ temporar al ·sufletului pen
tru ca în cele din urmă să reprezinte o verigă de legătură între na·tura 
trupului, care va fi ridicată la o nouă stare, şi natura spirituală. 

Omul este, deci, o unitate fi.inţială ale cărei părţi componente repre
zintă punţi de Iegăitură şi ridicare la viaţa veşnică prin îndumnezeire. 
Trupul reprezintă org,anul de manifestare a conduitei noastre morale; 
însă, întrucît este supus şi tendinţelor rele şi reprezintă partea inferioară 
a omului, el are nevoie permanentă de viata superioară a spiritului, prin 
care intră în relaţie conştientă cu Dumnezeu. Dualismul naturii umane 
este simbolul convergenţei lumii empirice şi transcendentale. 

Acelaşi caracter dualist referitor Ia natura umană este prezent şi în 
islam. Trupul a fost creat de Allah din lut, iar sufletul i-a fos1t insuflat. 
între trup şi suflet există o relaţie de fiinţialita,te simuHană ; trupul mai 
este şi mijlocul de manifestare a sufletului. El este net inferior sufletu
lui. Tradiţia su;fistă cere mortificarea şi înlăturarea trupului, întrucît el 
reprezintă o piedică în calea unirii cu Allah. Şi aici întîlnim concepţia 
că omul reprezintă unirea dintre pămînt şi cer. Această doctrină nu 
este, însă, pe deplin ·valorificată, întrucît în concepţia eshatologică trupul 
nu pare a avea nici un rol. 

In general toate religiile îl prezintă pe om ca avînd o natură corn„ 
pusă, reprezentînd unirea cerului şi a pămîn'tului. Insă, în ciuda acestui 
faptt, conţinutul polilor care intră în această ,sinieză este extrem de dife
rit evalua·t. De aici, deosebirile considerabile în evaluarea omului în 
comunitaite, cit şi în ceea ce priveşte destinul sau meniirea sa prezenta. 
sau eshatologică. 
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Trecînd la problema comunităţii umane în perspectiva doctrinară 
a marilor religii, avem în faţă o imagine tot atît de policromă ca şi în 
concepţile legate de originea omului. Fieoare religie concepe comuni
tatea umană în contextul doctrinar propriu care -cristalizează un anume 
Weltanschauung. In hinduism, nu găsim un interes anume faţă de oameni 
şi faţă de comuni1tatea umană. lnşişi gindi1oPii clasici hinduşi dau foarte 
mică atenţie acestei probleme. Singurii care s-au preocupat de structura 
şi scopul comunităţilor umane în hinduism au fost autorii de coduri 
etice sau legiferatorii, dintre care cel mai însemna;! a fost Manu. Gîn
direa vedică sugerează ideea că omul trăieşte înbr-o societate a oame
nilor, a spirHelor ancestrale şi a zeităţilor universului. Intrucît această 
societate largă, care include atît lumea empirică cit şi cea a spiritelor, 
nu era o entitate concretă, ci o coerenţă internă precisă cum ar fi o co
munitate umană stricto senSl\.l, ea a dezvoltat un puternic 'indi
vidualism, în sensul că fiecare individ in1tra în legătură personală cu 
sfera spiri·telor sau a zeităţilor universului. Cîil'd comunitatea umană 
ajunge obiectul cercetării filozofilor, ea era deja împărţită în caste ; sis
temul de oastă era considerat ca structură ulitimă a comunilăţii umane 
ca dat divin şi astfel orice teoretizare ern concentrată spre a o explica 
sau clarifica. Pairtea deplorabilă a sistemului de castă era aceea că lega 
procesul de dezvoltare valorică de st,atutul social. Astfel, cel care era 
brahmin avea un statut valoric şi .fiinţial superior aprioric faţă de toţi 
membrii celorlalte caste, întrucît el avea prima şi marea şansă de a se 
elibera din lanţul transmigrărilor. Cu cit o castă este mai inferioară, ci.I 
atît posibilitatea eliberării finale este mai îndepărtată. De altfel, castele 
r~rezentau s1tări ontologice şi valorice ; cu alle cuvinte, valoarea omului 
era condiţionată de casta în care se năştea, de starea sa socicţlă. Este 
totuşi adevărat că, în linii generale, hinduismul îndeamnă pe om să se 
ridice deasupra vir,tuţilor sociale şi aceasta pe motiv că ele sînt valabile 
doar atît cît omul se naşte fiinţial ca om. Această depăşire a virtuţilor 
sociale este legată mai ales de vi,aţa de renunţare, cea de a pa,tra stare 
a vieţii, prin care orice om trebuie să ,treacă. Preocuparea în acest sta
diu nu mai este lumea empirică, cu viaţa în lumea suferinţei şi a iluziei, 
căci ,aceasta se apropie de sfîrşit, ci cu procesul de iluminare şi detaşare, 
ru oliboT,HPa finală, care> cons·tă în cl0scnpc>rir0a aclPvărn!Pi Of;Pnlf' n 
eului întrupat indirvidua,Iizat (AtmanJ. 

Budismul reprezintă prima reacţie imediată fa•ţă de sistemul nedrept 
al c•astelor. De aceea, în intenţia sa, budismul es·te o încercare de a con
cepe o comuniitate umană eliberată de stratificarea şi categorisirea fiin
ţial-staitutară prezentă în hinduism. El se străduieşle să stabilească o 
imagine psihologi-că şi socială perfectă, care să fie o îmbinare armo-· 
nioasă dintre practică şi trăirea ascetică, opusă vieţii seculare. Ca primă 
reacţie împotriva hinduismului, budismul renunţă la instituţiile şi tradi
ţiile sociale consider,ate divine şi imuabile. In struc1tura fundamentală a 
concepţiei sale despre vi·aţa socială, budismul îşi trădează originea hin
dusă, deoarece viaţa ascetică nu se deosebeşte esenţial de alte ordine 
monahale din India. Găsim în budism două oa tegorii de oameni : laicii 
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şi călugării. Prima ,ca;tegorie, a laicilor, nu are nici cea mai mică şansă 
de a realiza iluminarea finală şi, deci, eliberarea din transmigrare şi 
aceasta pe motiv că laicii nu pot să îndeplinească toate poruncile cerute 
de cele patru adevăruri nobile şi de cărarea înnopti'tă. Cea de a doua 
categorie, a călugărilor, care ne mai fiind angrenaţi în viaţa de toate 
zilele, pot să ducă la împlinire poruncile lui Buda şi, prin urmare, au o 
mai bună şansă de a realiza iluminarea şi eliberarea finală. La prima 
vedere avem aici o reminiscenţă a separării dintre brahmani şi celelalte 
caste. Dar în timp ce brahmanii rămîn în virtutea naşterii lor circum
scrişi la sfera lor supremă, călugării budişti sînt puşi în slujba omului 
şi a mesajului budist. Căci una din îndatoririle lor este aceea de a se 
rug.a pentru laici şi apoi de a predica învăţătura lui Buda. Prin aceasta 
budismul leagă într-un tot uni1tar cele două categorii sociale,' dînd co
erenţă comunităţii umane. · 

La baza comunităţii umane în budism se află dharma. Aceasta nu 
mai esăle ordinea divină întrupată în coduri leg.ale, ci reprezintă adevă
rurile predicate de Buda şi care trebuie împlinite prin meditaţie de către 
fiecare ins în parte. Legalismul hindus este ·înloouit de un principiu per
sonal şi autonom al cărui punct de referinţă este Buda, c,aire nu este nu
mai fondator .al budismului, ci şi descoperitor al adevărurilor finale şi 
îndrumător al tuturor fiinţelor către aceeaşi realizare finală comună. 

Accentul care se pune pe individul 1,!man este subliniat şi întărit de 
stima faţă de libertaitea individuală, manifestată printr-un profund spirit 
de toleranţă. Dindu-şi seama de limitele fiinţiale ale omului, Buda con
cepe, ca mijloc de realizare şi iluminare, «cărarea de mijloc», care se 
rezumă în esenţă la trei îndatoriri fundamentale ce privesc viaţa mo,rală, 
realizarea intelectuală şi apoi înţelepciunea supremă. Prin aceasta ·Se 
dă posibilitate şi acces tuturor oamenilor la educaţie. Mănăstirile bu
diste au fost şi primele şcoli deschise pentru toate categoriile de oameni. 
As-tfel, prin reforma sa socială budismul reprezintă un prim şi enorm 
pas spre punerea în practică a unui sistem care să reprezinte un statut 
demn pentru fiecare om în cadr:ul comuni-tăţii umane. 

In iudaism întîlnim o preocupa,re intensă faţă de comunitatea umană, 
care este, însă, înţeleasă într-un sens mai restrîns, ,fiind circumscrisă 
doar la societatea iudaică. Valoarea acegtei preocupări derivă din i'Cleea 
originii comune a tuturor oamenilor C'a făpturi ale lui Dumnezeu. Dum
nezeu a creat pe om după chipul şi asemănarea Sa, ca stăipîn al în
tregii creaţii. Prin crearea omului, Dumnezeu intră într-o unică relaţi,e 
de comuniune tainică cu omul. De aceea, intenţi'a primordială a comu
nităţii umane în iudaism este teocentrică şi abia în al doilea rînd este 
antropocentrică. Ea este teocentrică pentru că structura ei este bazaită 
în conţinut şi scop pe porunca (mitsvah) di'Vină şi pe legămîntul cu 
Dumnezeu. De ai-ci derivă şi ideea că pentru comunitatea umană iudaică 
Dumnezeu nu este ceva ce trebuie dovedit, ci ceva ce exis:tă. De aceea, 
omul primeşte sens şi semnificaţie în contextul supunerii .faţă de obliga
tivitatea necondiţionată di'Vină, care îl ,tr.anscende şi îl plasează pe linia 
dezvoltării sale în relaţie cu Dumnezeu, sau mai precis, pe linia men-
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ţinerii identităţii de popor ales. Structura vieţii comunitare şi viaţa indi
viduală sînt conrurate şi normalizate de un cod de legi descoperit de 
Dumnezeu. Validitatea acestui cod este afirmată prin referire directă la 
Dumnezeu, încălcarea lui fiind pedepsită. V,aloarea Decalogului, căci 
acesta este codul de legi da1t de Dumnezeu, nu constă numai în nivelul 
moral intrinsec pe care îl posedă, ci mai a,les în legătura pe care aceste 
precepte morale de origine divină o menţin prin împlinirea lor între 
om şi Dumnezeu, ca expresie a faptului că viaţa comunitară este inse
parabil legată de adorarea lui Dumnezeu şi de cullt. 

Caracterul corporativ al comunităţii umane în iudaism se îmbogă
ţeşte prin accentul pe care -îl pune, în urma unei lungi evoluţii pe om 
ca individ singular. Dacă în legămîntul sinaitic nuanţa definitorie avea 
un oaracter global, după exilul babilonian, probabil sub influenţa greacăr 
apoi în perioada evului mediu şi chiar şi in zilele noastre, această 
nuanţă este menţinută doar ca o ·suprastructură, deoarece relaţia cu 
Dumnezeu nu mai este înţeleasă corporativ, ci individual. Fiecare mem
bru al comunităţii se justifică în faţa lui Dumnezeu prin propria sa trăire 
dreaptă. Dumnezeu intră în comuniune personală, individual, în relaţia 
EU-TU, ca să folosim expresia împămîntenită a lui Martin Buber. Aceasta 
este ideea fundamentală pe care iudaismul o dă istoriei spirituale a ome
nirii. Totuşi comuniunea în iudaism nu este o comuniune propriu-zisă, 
ci mai degrabă o inspiraţie la trăire dreaptă, la dreptate şi o justificare 
a acestei trăiri. Deşi incompletă, această comuniune reprezintă o contri
buţie nepreţuită la înţelegerea naturii umane şi a potenţialurilor ei 550• 

In creştinism comunitatea umană reprezintă o culminare a concep
ţiei religioase despre om, căci ea nu mai este considerată ca o simplă 
grupare umană unită de un ideal comun, ci sădirea într-un statut fiinţial 
nou în care inşii umani sîn1t egali între ei, fiecare om reprezenrtînd o 
cale virtuală de realizare a mîntuirii pent,ru un alt om. Nuanţa corpo
rativă sau de grup nu anihilează individul, ci îl potenţează şi aceasta 
pentru că Iisus Hristos s-a identificat cu fieC'are din noi, fădndu-ne 
hristofori. A fi hristofor înseamnă nu numai a avea pe Dumnezeu în tine, 
şi pe aproape'le, după cum Iisus Hri•Sltos a avut şi ifire divină şi fire 
umană. Comunitatea creştină este mai degrabă o comuniune între oa
moni , o comuniuno în s~,nsul că toţi so i-dontifică cu Hristos fără, însă 
a-şi pierde individualitatea. De aceea, în comunitatea umană creştină 
nu primează individul ca entitate separată, ci ca persoană umană inte
grată în unitatea na1urii, adică persoana umană în totalitatea ei şi în 
unitate cu semenii, cu aproapele, prin identificarea cu ei şi cu Hristos. 

La baza comunităţii creştine stă tot o poruncă (mit-svah), -aceea a 
iubirii (Matei XXH, 37-40; Ioan XIII, 34-35). Iubirea faţă de -aproapele 
este dimensiunea orizontală a iubirii faţă de Dumnezeu. Această iubire 
pune pe aproapele la acelaşi nivel fiinţial cu noi înşine şi se răsfrînge 
direct asupra noastră. Ea nu are un caracter static, ci solicită întreaga 
efuziune a inimii concretiz•ată în fapte bune (Iacob II, 15-16). Iubirea 

550. Frederich Hilliard, p. 82. 
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mai are şi un rol soteriologic şi, deci, o pondere nepreţuită în procesul 
de mfotuir,e (I Ioan IV, 7-10), căci prin iubire ajungem la cunoaşterea 
lui Dumnezeu ; ceea oe înseamnă mîntuirea noastră. 

Viaţa în comunitate reprezintă, deci, un proces continuu de depăşire 
a condiţiei date, prin eforturi intense de urmare a lui Hristos, în scopul 
m'întuirii şi al unirii ultime cu EI. în acest proces se corelează strădaniile 
noastre spre perfecţiune ,OU lucrarea sfinţitoare ,a Duhului Sfînt, trimis de 
Iisus Hristos, printr-un act progresiv de totală dăruire. 

Viaţa în sinul comunităţii umane creştine este un proces continuu 
de coactivare înt.re om şi Ha:rul sfinţitor divin, prin care omul realizează 
viaţa. hristică. Aki se includ Sfintele Taine care reprezintă cărările urcu
şu1u.i tainic de unire cu Hristos, al cărei simbol real şi eficace este Sfînta 
Euharistie ; căci Sf. Euharistie ne uneşte nu numai cu Hristos, ci şi într,e 
noi, întărind legătura frăţească dintre creştini. 

Comunitatea umană creştină îşi găseşte suprema semnificaţie în 
comuniunea treimică, a cărei expresie ultimă este Dumnezeu întreit în 
persoane. Această comuniune este o eliberare de multiplicitate şi con
fuzie, dar •În acelaşi timp nu este o ,anihilare a persoanelor. După cum în 
Sfînta Treime coexistă în unitate fiinţială trei persoane, tot aşa şi în co
muniunea umană hristkă persoanele umane coexistă. Comunitatea uma
nă mai este şi cîmpul de reailizare şi valorificare a faptelor bune, ceea. ce 
reprezintă o condiţie principală a însuşirii mintuirii subiective. De aceea, 
creştinismul nu predică fuga de societate şi nici nu o împarte pe aceasta 
valoric sau fiinţial. Comunitatea umană creştină nu este limit1ată. Limi
tele ei cuprind întreaga lume, iar baza ei este ,divină : Iisus Hristos, Fiul 
lui Dumnezeu. Sensul ei nu este circumscris la lumea aceasta, ci, potrivit 
voii lui Dumnezeu, în ea rezidă finalita'iea ul'timă .a existenţei noastre. 

ln islam comunitatea umană este modelată pe acelaşi principiu al 
creaţiei de cărtre Allah a omului, însă acesta scoate în evidenţă distanţa 
sau discrepanţa fiinţială dintre Dumnezeu ca persoană absolută şi om 
ca persoană finită. Gîndul că omul ar putea deveni într-un oarecare fel 
asemenea lui Dumnezeu, sau să ajungă la cunoaşterea naturii divine 'în 
contextul unei cunoaşteri supreme sau în timpul vieţii umane, pare mai 
degrabă o blasfemie. 

Neîndoielnic, comunitatea. islamică reprezintă un avans faţă de viaţa 
tribală a arabilor de dinaintea venirii lui Mohamed, care era carac
terizată de practici inumane prin excelenţă. Este foarte intersant de ob
servat repeziciunea cu care Mohamed reuşeşte să dea coerenţă unui 
popor împărţit în triburi şi cu practici tradiţionale atît de diferite. Pro
babil că Mohamed a reuşit să stîrnească în ei sentimentul unităţii na
ţionale, care se afla într-o stare de latenţă. 

Comunitatea musulmană ·are Ia baza ei cinci principii imuabile sau 
stUpi : mărturisirea credinţei, rugăciunea, milostenia, postul •şi peleri
najul. Fiecare din a·ceşti sHlpi are un rol bine de1erminat. Astifel, măr
turisirea credinţei (shahada) reprezintă ideologia, «per se». Ea constă în 
recunoaşterea necondiţionată a supremaţiei voinţei lui Dumnezeu. 
Această recuno'a,ştere implică supunere, iar supunerea faţă de Dumne-
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zeu şi voinţa Sa dă un sentiment de absolută siguranţă, care, de al,tfel, 
ajunge pînă la fatalism. ln acest sens comunit-ate'a islamică este şi ea 
o comunita'te teocratică. 

Mărturisirea de credinţă este susţinută de rugăciune care reprezintă 
un act obligatoriu. Ea nu are un aspect strict religios, o manifestare a 
unei devoţiuni personale, ci este împlinirea unei datorii" statutare ; un 
omagiu adus lui Allah, o împlinire a ceea ce El a cerut supuşilor săi. 
Printr-un act de mărinimie şi oa rezultat al efectuării şi împlinirii ce
rinţelor Sale, Allah îi sfinţeşte pe credincioşi. 

Dacă primii doi stîlpi privesc refaţia omul•ui cu Allah, cel de al tre
Hea reprezintă un act unifioator în sinul comunităţii islamice. Milostenia 
(zakat) întrnchipează datoria faţă de aproapele ca manifestare a cre
dinţei şi supunerii faţă de Allah. Ea implică nu numai dragoste faţă de 
aproapele, ci şi spiritul negării de sine, în speranţa cîştigării altor co
mori ~n ceruri. Fiind limi'tată doar la comunitatea islamică, milostenia 
devine un mijloc de supravieţuire în perioada dLficilă a începuturilor 
acestei comunităţi. De aceea, se spune, şi .pe drept cuvîrut, că prin mi
lostenie islamul a intrat în istorie. 

Cel de-al patrulea stîlp, pos,tul (s.aum) priveş•te mai mult vi,aţa per
sonală. El a fost impus oa metodă de disciplină, şi apoi mai tîrziu i s-a 
dat şi aspectul de prac'tică as'Cetică. 

Pelerinajul (hajj) este un a.ct de curăţire spirituală şi reprezintă 
simbolul unităţii musulmane şi este obligatoriu pentru fiecare credin
cios IIl/Usulman. 

Comunita•t·ea musulmană este îri ma·re măsură o întrupare a unor 
legi menite să de,a coerenţă unui popor împărţit, căci credinţa musul
mană normalizează între,aga viaţă a omului în relaţie cu Dumne.zeu şi 
cu membrii aceleiaşi comunităţi. 

Inegalităţile pe cale de dispariţie din cadrul comunităţii islamice 
sînt binecunoscute. Ele privesc mai ales pe femei, care au fost conside
rate mai mult ca o proprietate decît ca fiinţe umane. Mulţi gînditori 
islamici cer ca instituţiile sociale mohamedane să rfie reformate por
nindu-se, dacă es·te nevoie, chiar de la zero, în sensul reformulării şi 
restructurării vi·eţii sodale în care să µredomine egalitatea între oameni 
-,i mai aJos în'tro soxo. 

Spre deosebire de toate celel,ate aspecte ale vieţii umiane, starea es
hatologică este cea mai importlantă. Ea reprezintă ţinta finală spre care 
omul îşi îndreaptă strădaniile sa,le. Ca stare ultimă, eshiatologia des
c·operă adevăr,atul sens al vieţii omului în totali'tatea sa, a na·turii sale, 
a menirii sale în lume şi, miai presus de ~oate, îl defineşte faţă de spiri
tul divin, faţă diiDivinit.ate, s,au, ca ·să întrebuinţăm o noţiune mai puţin 
pretenţioasă din punct de vedere teologic, faţă de Absolut. ,In al-te cu
vinte, eshatologia reprezintă cristaliz-area fiinţei umane în însăşi esen
ţa sa. 

Gînd'irea hindusă, în 'totalitatea ei, este preocupată de explorarea 
intensă a profunzimii fiinţiale a lumii lăuntrke. <<Cel existent în sine 
a străpuns deschiderile simţurilor pentru ca ele să privească în afară; 
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prin urmare, omul priveşte în afară şi nu înlăuntrul lui ; cel înţelept 
însă, cu ochii închi·şi şi dorind nemurirea, a văzut eul din lăuntru» 551 • 

Adevăratul drum spre realizare, spre mîntuire este mai degrabă retr-a
gerea din obiectivitatea lumii empirice printr-un act introspectiv. Intro
specţia este calea adopt,ată de Upanishade ca reacţie faţă de obiectivi
varea lumii empirice la modă în perioada vedkă şi a brahmanalelor. 
Concluziile Upanishadelor referitoare la natura eului uman (Atman) par 
a fi mai mult rezultatul unei cercetări metafizice decît psihologice. 1n 
procesul cristalizării conceptului de eu uman, upanishadele sugerează 
patru etape : eul trupesc, eul empiric, eul transcendent şi eul absolut 552• 

In ciuda acestei prezentări ,succesive şi progresive a conceptului de eu, 
nid una din upanishade nu a'cceptă primele patru stadii ca fiind adevă
ratul eu ; a'Cl.ic~ eul nu poate fi nici trupul, nki stările intelectuale şi în 
cele din urmă nici conştiinţa. Acest lucru este aşa pentru că ·eul nu poa
te fi o relaţie ciare necesită o temelie pentru relaţii caire ar fi, de altfel, 
de neînţeles fără un agent de legătură. Pentru acest motiv eul uman 
este realitaitea conştiinţei universale, care însoţeşte întotdeauna conţi
nuturile conştiinţei şi persistă chiar şi atunci cînd nu exiS'tă conştiinţă 553• 

Eul adevărat este eul care nu numai că nu este finit şi nu aparţine 
lucrurilor finite, ci este însuşi fundamentul lor. El este eul universal, 
care este în ,acelaşi ·timp imanent şi transcendent. Intregul univers tră
ieşte prin el 554• Eul uman nemuritor este identic cu puterea cosmică : 
Atman este Brahman, iar_ Brahman este Atman. Puterea supremă, prin 
care totul a intrat în finţă, este una şi aceea•şi cu es·enţa lăuntrică pq-e
zentă în inima fiecărui om 555• Identificarea eului individualizat cu Prin
cipiul etern al întregii existenţe a făcut ca religia hindusă să nu se pre
ocupe aproape deloc de aspectul empric, de ceea ce este specific uman, 
ci numai de realitatea ultimă, supremă care nu are nimic omenesc, ca 
sub,strat al lumii dar şi al omului 556• 

Pentru a ilustra acest lucru, revenim la Chandogya Upanishad. In 
paragraful la oare ne referim, Pr,ajapati încearcă să prezintă structura 
omului ; în ce constă fiinţa umană. Astfel, el începe prin a clifirma 
că omul reprezintă o individualitate simplă, o persoană corporală, con
ştientă şi care activează în stam de trezvie. Indra, conducătorul zeilor, 
este nemulţumit şi prin întrebări şi răspunsuri succesive ajunge să a.fle 
că personalitatea omului este ceea ce ·Se poate mişca liber în somn şi 
este independent de trup şi vis, că este o realitate universală, un prin
cipiu comun al făpturilor indivi,dualizate, oare au formă şi nume (rupa
nama). Această esenţă se manifestă mai -ales în starea turya, cînd eul 
individual îşi pierde orice conştiinţă de sine şi devine parte integrantă 
din realitatea tainică universală. 

Am reaccentuat această nuanţă specific hindusă pentru a ne putea 
da seama mai preciis de caracterul a.personalist ·al eshatologiei indiene. 

551. Katha Upanishad 4, 1. 552. Chandogya Upanishad 8.3.12. 
553. Sumner, C., op. cit., p. 135. 554. Mundaka Upanishad I, 1. 
555. Chandogya Upanishad 3.1.4. 
556. Cf. Jean Pilliozat, L'apport de l'etude des religions de l'ltule a la science de l'homme, în 

•Anlhropologie religieuse•, p. 109. 557. 8.7.15. 
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Avînd ca bază a fiinţei sale un Principium Aeternitatis tare reprezintă 
realitatea universală ultimă, modelat de către zei după structura sa fizi
că, o replică a universului şi, în afinitate cu principiul normativ al uni
versului, omul este, din punct de vedere hindus, mult mai apropiat de or
dinea cosmică guvernată de zei decît de ordinea naturală a pămîntului 
pe care trăieşte. Chiar. şi în ,această o~dine a pămînt,ului, el reprezintă 
o mict verigă a legălturii cu zeităţile cerului. Zeităţile sînt, înainte de 
toate puteri cereşti, dar ele lucrează şi în lume, considerate fiiil'd nu 
numai ca un nivel inferior cosmic al cerului, ci şi ca parte egală a în
tregii lumi, iar influenta lor este prezentă în om 358 • 

. Eshatologia hindusă se prezintă la rîndul ei, nu ca o reprezentare 
valorică a concepţiei despre om şi lume, ci ca statul ontol'Ogic detenni
nat şi nedeterminat. Ca statut ontologic determinat, eshatologia este o 
serie întreagă de stări trncătoare guvernate de legea karmică şi de ne
cunoaşterea creatoare (avydia), ce condiţionează o nouă stare de exis
tenţă. Aici totul este supus legii relaţiei, care implică scindarea reali
tăţii ultime prin individualizare. Cu jilte cuvinte, eshatologia ca statut 
ontologic determinat reprezintă un·mvel inferior de fiintialitate şi acea
sta datorită şi caracterului de tranziţi-e la care este supu~ acea'Stă stare, 
dar mai ales f.aptu1ui că încă ma,i persistă conştHnta individualităţii, a 
existentei ca eu personal, individual. Ca stare ontol'Ogică nedeterminată, 
eshatologia hindusă reprezintă suprema realizare. Ea constă în depăşi
rea stadiului karmk şi de necunoaştere creatoare, prin care se înlătură 
conştiinţa existenţei personale, individuale. Această stare poate fi reali
zată încă din această lume, prin detaşare absolută de existenţa empirică 
şi prin cunoaştera supremă a adevăratei esenţe a ·eului uman. Starea 
ontologică nedeterminată constă, deci, în anihilarea absolută a euluL 
uman individualizat, adică pierderea conştiinţei individuale .prin înlo
cuirea ei cu conştiinţa cosmică .. Şi fiintialitatea nedeterminată nu repre
zintă o culminare a unui prO'ces valoric, ci descoperirea prin .cunoaştere 
şi meditaţie a unei stări existente de facto. Eshatologi•a hindusă lasă 

un loc foarte mic pentru progresul etic şi axiologic legat de om. Acest 
luoru este prezent în toată valoarea sa doar în religiile teiste şi ·ou pre
cădere în creştinism. 

Conceptfd <.le:)µi-e eul uman ca fiind idonlic în fiintă cu Eul univer
s-al pune sub semnul întrebării şi problema unei relaţii dintre om şi di
vinitate. Mai este posibilă o astfel de rel,aţie şi în ce termeni? 

Diferiţi gînditori hinduşi, sub influenta gîndirii creştine, afirmă că 
relaţia dintre om şi divinitate reprezintă comuniunea supremă 559• Aceş

tia greşesc a•tunci cînd vorbesc de comuniune în sensul unirii şi pentru 
mai multe motive. In primul rînd, comuniunea reprezintă o relaţie bazată 
pe iubire între două sau mai multe persoane diferite. Intrucît nu se poa
te vorbi de entităţi diiferite, comuniunea în 'hinduism este mai degrnbă 
unire absolută, contopire, ceea ce anihilează deosebirile fiinţiale şi axi
ologice. De altfel, în gîndirea indiană însăşi concepţia de persoană, de 

558. Cf. J. Filliozat, op. cil., p. 109-111. 559. Vezi : P. T. Raju, op. cit., p. 341. 
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individ_este considerată ca stare inferioară de fiinţialitate î_n "oare domi
nă necunoaşterea. Comuniunea poate avea loc doar la nivelul eshato
logiei determinate şi, în coI11secinţă, nu poate fi o comuniune perfectă. 
ln acest sens, ca relaţie dintre persoane, comuniunea nu poate avea loc 
şi nici nu poate fi perifoctă. In al doilea rînd, comuniunea nu poate fi o 
stare de identificare ontologică prin anihilarea persoanelor. Identifica
rea cu absolutul înseamnă anihilarea particularului, iar fără particular 
nu poate avea loc comuniunea. In al treilea rînd, comuniunea este o sta
re conştientă ; or, în hinduism, unirea cu absolutul reprezintă anularea 
conştiinţei particulare. Chiar şi în cazul căii bhakti, unde iubirea faţă 
de o anume zeitate implică eticul, căci dacă îl iubeşti pe Dumnezeu nu 
poţi duce o viaţă amorală, comuniunea devine o negare de sine şi ab
sorbţie ultimă în divinita1te. Şi aici elementul voliţional este înlocuit de 
statutul ontologic care primează şi, prin urmare, eticul devine ceva se
cundar. De altfel, termenul de comuniune în sensul adevărat, suprem al 
cuvîntului, nu se potriveşte nici cu eshatologia nedeterminată. Comu
niunea nu poate fi acceptată nici în cadrul gîndirii samkhya-yoga, unde 
sufletele umane (purushas) monadice trăiesc în completă izolare. Ba mai 
mult, C'omuniunea după hinduşi reprezintă numai un act psihic, căci ea 
are loc în mintea, în sufletul omului, deoarece în minte divinitatea nu 
poate fi văzută ca ceva exterior. De aceea, Divinul este imanent în om, 
ca prezenţă universală. lntrucît omul nu poate să cunoască Divinitatea 
în totalitatea ei, nu poate să deducă nici legi etice din natura sa 560• 

Luată în acest sens, comuniunea este ma-i degrabă o experienţă a Divi
nului prin înlocukea eului uman, decît o trăire. Prin urmare, a vorbi de 
posibilitaţea unei comuniuni ·supreme între om şi divinitate în .perspec
tivă hindusă este destul de greu. Eshatologia hindusă reprezintă o ab
solutizare fiinţială nevalorică, în ,c,are starea finală a omului reprezintă 
dispariţia sa în substratul fiinţial al întregului univers. Acea-stă anihilare 
a omului trădează în mare măsură originea naturistă a hinduismului, în 
care divinitatea este mai degrabă o putere cosmică decît un Absolut 
personal, capabil de iubire şi deschidere faţă de om şi lwm.e. 

· ln prezentarea naturii umane, Buda a folosit mai mult metoda apofa
permanenţei, a unei schimbări perpetue. Dualismul trup-intelect este 
parte integrantă a devenirii, ceea ce implică o separare a unităţii fiin
ţiale pure. Omul este un complex viu supus unei curgeri şi transformări 
permanente, nerămînînd -acelaşi nid cel puţin pentru o secundă şi to
tuşi el continuă să treacă printr-un şir nesfirşit de vieţi, fără a fi-.în în
tregime altceva decît este 661 • 

In prezentarea naturii umane, Buda a folosit mai mult metoda apofa
tică. Astfel, el ne-a spus cu precădere ceea ce eul uman nu este, fără, 
însă, a arăta ce este. Aceasta nu înseamnă că el îi neagă existenţa. 
Atunci cînd ia în discuţie problema dificilă a sUJferinţei şi a celui care 
o suportă sau o duce, reiese că cele cinci •skarndhas care reprezintă 

560. P. T. Raju, op. cit., p. 343. 
561. H. C. Warren, Buddhism in Translations, Harvard Oriental Series, voi. 3, ed. a 6-a, Cambridge, 

Mass., Harvard Universi ty Press, 1915, p. 150. 
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această povară şi puggala, purtătorul poverii, sînt două entităţi diferite. 
Dacă ar fi fost identice, nu ar fi fost nevoie să se fa-că o separare intre 
ele: 

«O, voi călugări rătăcitori, vă voi măta acum povara precum şi pur
tătorul poverii : cele cinci stă•ri reprezintă povara iar puggala este pur
tătorul rpoverii; cel c-are susţine că nu există suflet este un om ce pose
dă cunoştinţe false» 682• 

Ezitarea lui Buda de a vorbi despre natur,a lucrurilor, despre esenţa 
lor, pare a fi principiul călăuzit,or -al învăţăturii sale. Ceea ce depăşeşte 
cunoa,şterea este un mister insondabil. De aceea, el ne îndeamnă să fim 
filozofi mai ales în sensul descoperirii limitelor filosofiei 683• 

Mai tîrziu, Şcoala sarvastivadinilor nieagă existenta eului uman, pe 
care îl consideră ca pe un complex de elemente trecătoare, al căror 
centru este cunoaşterea (vijnanam) 564• Acest complex de elemente tre
cătoare este supus fr.ansmigării. Spre deosebire de s-arvastiva·dini, Şcoa
la vatsiputriya accentuează că există o personalitate, un eu ; însă şi 
aceşti,a refuză să-l numească atman sau att-a. Pentru ei personalitatea 
este puggala, o combinaţie a celor cinci elemente (skandhas), care, însă, 
nu se identifică cu eul. In evaluarea ·acesl'ei situaţii trebuie să avem în 
vedere faptul că, ori de cite ori se vorbeşte despre Fiinţa supremă, 
acea-sta este întotdeauna pusă în legătură ·CU i'realitatea lumii empirice. 
Problema irealităţii lumii empirice, cauză directă a suferinţei, umbreşte 
in budism căut•area esenţei a lucrurilor. Acea-stă esenţă nu este negată, 
ci, am putea spune, îngreuiată de balastul instabilităţii lumii empirice. 
Tocmai de a•ceea, atunci cînd vorbesc despre starea ultimă, despre Nir
vana, budiştii neagă posibilitatea unei existenţe ce poate fi înţe~easă 
în termenii unei contiI11Uităţi, fie ea ,chiar eternă, ·că1c,i -continuitatea im
plică scurgere şi transformare, iar ceea ce este -supus scurgerii şi trans
formării nu poate fi etern. 

Evitînd noţiunea de Divinitate şi de suflet etern, budiştii concep 
starea eshatologică, fie ca o posibilitate de veşnică reîntoarcere în lumea 
empiriică şi aceasta pentru a exiplica contiI11Uitatea vieţii în lume, fie ,ca 
o depăşire a tot ceea ce este trecător şi ca o revenire la o stare •de 
fiinţialitate pură în care accidentele fenomenale empirice încetează. Pen
tru a reda aceasta stare 1n toată purltdle<i ei o consideră ca Nirvana, 
ceea ce este fiinţă în nefiinţă, concept, de -altfel, ,prezent în traditia hin
dusă, de care s-a sep.ar,at budismul. Intrarea în Nirvana reprezintă ani
hilarea individualităţii, căci Nirvana nu este nimiic altcev.a decît stin
gerea vieţii aşa cum o cunoaştem noi, după atribute. Pentru a fi mai 
precişi, pultem spune că Nirvana este anularea accidentelor empirice 
care cauzează cunoaşteriea rela1ivă, lăsînd esenţa vieţii să se reîntoarcă 
la starea originală, dinainte de apariţia dori•nţei, a setei de vi,aţă (trsna). 

Deşi starea de Nirvana nu reprezintă rezultatul unui proces valoric 
şi fiinţial, ci descopertrea unui status quo, întîlnim în budism, spre dea-

562. H. C. Warren, op. cit., p. 161. 
563. Pentru detalii privind p~ihologia budistă : S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, p. 382-384 ; 

386-387. 
564. E. Frauwallner, Die Anthropologie des Buddhismu.s, in •Antropologie religieuse•, p. 124. 
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sebire de hinduism, o morală a faptelor care deschide limite nebănuite 
în înţelegerea omului ic,a fiinţă soci'a'lă. Karman nu leagă numai, ci dă 
posibilitatea unui progres, iar acest progres reprezintă îmbunătăţirea 
condiţiei umane, în timp ce în hindui,sm karma împietreşte şi fixează în 
struct'llri rigide însăşi s·ocietatea umană. In acest sens, budismul repre
zintă un progres substanţial faţă de hinduism. 

Starea e6hatologică în religiile teiste reprezintă punctul culminant 
al relaţiei dintre Dumnez,eu şi om, manifestată ca răsplată sau pedeapsă 
şi ridicarea la un stat fiinţial veşnic. 

Eshatologia iudaică porneşte de la premiza că viaţa omului este un 
dar al lui Dumnezeu, pecetluit de chemarea la slujire pe care Dumnezeu 
o face omului şi de obligaţia din partea lui de a se supune voinţei Sale. 
1n a 1cest fel viaţa omului primeşte o semnificaţie valorică profundă. Re
tribuţia după moarte şi continuarea vieţii la un nivel fiinţial superior 
decît cel empiric dă o nouă perspectivă însăşi atitudinii pe care omul o 
adoptă faţă de moarte. Moartea nru mai este un sfî-rşit, un duşman al 
omului sau o poartă spre o nouă rev,enire în lumea ·empirică şi a sufe
rinţei, ci deschiderea spre Dumnezeu. Este ,adevărat că moartea a sur
,veni,t ca o pedeapsă, în cli,pa voitei îndepărtări a omului de Dumnezeru 
prin nesupunerea faţă de porunca divină. In acest sens, ea reprezintă 
sfîşierea comuniunii şi armoniei primordiale ce domina relaţiile dintre 
om şi Dumnezeu. De aceea, ea este şi un element de judecată. Dumne
zeu apare ca judecător nu numai al poporului iudeu, ci al tuturor nea
murilor. Judecata Sa nu este un proces de investigare a vieţii fiecărui 
om, ci mai mult un act de răzbunare, de satiisifacţie. Eshatologia iudai
·că, atît îh initenţi1e cit şi în conţinut, este profund empirică. Prin aceasta 
înţelegem credinţa că timpurile din urmă v,or reprezenta revăr-s-area 
binecuvîntărilor divine asupra poporului ales în timpul vieţii pămînteşti. 
Pămîntul este s,cena fericirii ultime în care poporul ales se va desfăta. 
Acest eveniment va avea loc în timpul «Zilei lui Iahve», cînd acesta va 
distruge pe toţi duşmanii poporului. Judeca•ta lui lahve nu se va baza pe 
o judecată valorică a faptelor poporului ales, ci va lua în considerare 
devotamentul şi credincioşia cu care .acesta a săvirşit ritualul cultului 
extern. Găsim în acest stadiu un conformism legalist, fără un conţinut 
precis etic. Supuneiea faţă de poruncile (mitsvah) lui Iahve este condi
ţia primordială a răsplăţii la venirea «zilei miniei». Judecait.a va avea 
un caracter corporativ, fără impli.caţii personaliste. Credinţa în răspla
ta corporativă a lui J.ahvie a fă1oot ca în acest act să fie inc'luşi şi cei 
morţi care se aflau în sheol. lnsă pentru ca aceştia să poată să se buC'U
re de comuniunea cu Iahve împreună ou întreg poporul, trebuie să 
aibă loc o restaurare a Ior la viaţă. Aşa se pare că s-a născut şi credinţa 
în învierea morţHor. 

Această credinţâ în înviere a primit oontururi şi mai precise în 
urma cristalizării doctrinei despre Slllflet. La început poporul al,es nu a 
avut o noţiune prea clară despre un suflet nemuritor prin natura sa şi, 

deci, nici nu s-a preocupat prea mult de problema unei răsp'lăţi a sufle-
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telor celor drepţi după moarte. După ce doctrina despre suflet a devenit, 
însă, mai precisă, el nu s-a mulţumit doar cu răsplata dată sufletului. ln 
ochii lui omul întreg, trup şi suflet, ,trebui1e să fie părta,ş al acelei reali
tăţi sociale ultime care va fi împărăţia mesianică, poporul restaurat la 
mă1reţia lui de odini-oară 565• In acest fel, învierea celor drepţi este o con
cluzie care s-a impus în credinţa iudakă ca un act de dreptate din parte.Q 
lui lahve, ce va fi săvîrşit atunci cîoo va avea loc restarur,area mesianică 
a poporului». La evrei, spunea Nathan S6derblom, învierea din_ morţi ca 
şi intrea1ga viaţă viitoare nu a izvorît dintr-un mit al naturii, ci ca o 
necesitate vitală a religiei şi moralităţii> 566• Acest lucru explică -de ce 
în Vechiul Testament învierea nu are un carncter universal, ci este re
zervată poporului lui Dumnezeu (l•saia 26), mai precis, drepţilor -acestui 
popor (Daniel 12). Dacă în Daniel 12, 2 se prefigurează învierea spre 
pedea'Psa eternă a unor neicredincioşi apostaţi i,sr,aeliteni, nu a tuturor 
neicredincioşilor, a.cest lucru se fa·ce 'Pentru a arăta că învierea este răs
plata credincioşiei faţă de Lege. •Invierea celor necredincioşi este men
ţionată pentru a ,contr-asta cu viaţa -celor drepţi. In aceasta constă şi 
deosebirea dintre concepţia deispre lînviere în Veic'hiul Testament şi ·cea 
din Mazdeism 567• In timp ce în religia persană învierea este universală 
şi este legată de credinţa în dtstrugerea şi reînnoirea· lumii, în Vechiul 
Testament ea este, după cum am spus, un ad de dreptate din partea lui 
Iahve, ca restaurare mesi·anică şi este restrînsă doar la cei drepţi din 
sinul poporu-lui Israel. 

Aspectul empiric al eshatologiei iudaice este afirmat şi de credinţa 
în sheol, coil'siderat ca «o ,casă a tuturor cel•or vii» (Iov 30, 23), o «re
giune a întunerkului şi umbrei» (lov 1 O, 21 ), a tăcerii (Psalm 94, 17 ; 
115, 17) şi uitării (Psalm 88, 13) şi care este plasat undeva sub pămlnt 
(Isai,a 14, 9), unde nu se poate coborî (Geneză XXXVII, 35), ca inrtr-un 
mormînt (Isaia 26, 19), însă un pămînt inferior (Ezechiel 26, 20). Sheolul 
este, deici, un loc al morţii, unde cei ră'Posaţi îşi duc viaţa ca şi pe pă
mînt, cu ,deosebirea ·că aici este lumea tăcerii, iar existenţa este fanto
matkă. Morţii duc o via,ţă a umbrelor, ceea ce nu permite o viaţă rigu
roa,să. Mai ·tîrziu, sheo'lul va fi identificat cu gheena, devenind un loc 
veşnic de pedeapsă, în timip ce cei virtuoşi vor învia. 

JmpliniT"'a P'-hnfolngiPi ill'daice are loc oda,tă cu venirea lui Mesia, 
promis încă de la alungarea din Paradis. Acesta va efectua eliberarea fi
zică a poporului de orke persecuţii, va instaura dinastia lui David şi va 
reconstrui Templul din Ierusalim. Aici r,evine din nou ideea unei răs
plăţi corporative în care rolul princirpal i'l are poporll'l şi nicidecum. in
dividul. De altfel, concepţia despre nemurire în iudaism nu apare ca o 
consecinţă a analizei naturii umane, ci ca voinţă de a trăi şi mai ales ca 
o necesHate a dreptăţii finale sădită în inima poporului ales. 

565. Cf. P. van Imschoot, Thtologie de l'Ancien Testament, voi. II, Descl~e and Cie. Edlteun, 
1956, p. 70-71 în nota 3. 

566. La vie future d'aprls le Mazdeisme d la lumilre des eroyances parlllUlles dans Ies autres 
religios, Paris, 1901, p. 318. 

567. Pentru detalii : N. Soderblom, op. cit., p. 316 şi urm. ; Walter Elchrodt, Theo/ogy of the Old 
Testament, voi. li, p. 516-517, 
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Nemurirea este dată omului şi de aceea implică învierea, prin 
care omul este salvart. din ghea'rele morţii 568• 

După cum omul are o poziţie c,entrnlă în ordinea lumii, persoana 
lui Mesia ,ocupă un l101c analog în opera de mîntuire, de restabilire a 
poporului, El, adkă Me·si,a, fiind şi ga-rantul divin al vieţii eterne şi al 
împărăţiei viitoarie 569 • .In ·ca-drul eshatologiei iudaice, Mesia nu este ju
decător, ci restaurator. El va,repune la sta'l:1.lltul de mă:reţie supremă po
porul ales. Şi în cadrul mesianismului iudaic rolul principal este 
tot deţinut de popor in totalitate şi nu de individ. Acest lucru este predo
minant şi rămîne ca element fundamental în gîndirea iudaică pîni'i după 
ro:bi•a babil'oniană, cind începe să se pună accent pe curăţia pel'lsonală, 
individuală, pe relaţia etică dintre individ şi Dumnezeu. Această nuanţă 
etică este prezentă în mesianismul iudaic. Ca restauraitor al unei împără
ţii empirice, Mesia face acest lucru în baza unor reale valori ce decurg 
din credinci'Oşia poporului faţă de lahve. 

In literatura apocailiptică Impărăţia lui lahve este transpusă pe un 
ailt p1'an fiinţial. Ea nu va mai fi din lumea aceasta şi va fi veşnkă. 

Intîlnim în cadrul eshatologiei iudaice trei stadii bine delimitate. In 
primul rînd, avem stadiul mesianic. Acesta include restaurarea naţională 
şi reconstruirea templului. Această perioadă este urmată de Impărăţia 
lui Dumnezeu, în care intră ica element princiJpa1 învierea morţilor şi, 
în cel•e din urmă, viaţa veşnică în 1care sl.llfletu:l :se bucură de comuniunea 
cu lahve. Comunilllilea cu Iahve este reală, întrucît Iahve a vorbit şi 
încă vorbeşte omului ; ceea ce îl ri1c:fiică pe om pe cărarea vieţii 570. Ne
murirea trebuie inţelea·să în pr'imul rînd «in a1ctu Dei>. Căci cu cine Dum
nezeu vorbeşte, fie în minie fie prin har, acela este nemuritor. Persoana 
lui Dumnezeu care vorbeşte şi Cuvîntul lui Dumnezeu ne arată că sin
tem creaturi cu care Dumnezeu voieşte să vorbească în veşnicie şi în
tr-un mod veşnic» 1171 • 

. Trecînd peste incongruenţele prezente în eshatologia iudaică, re
zultate ale unei concepţii fluctuante despre natura omului, găsim în iu
daism o formul,are sobră şi curată a conceptulu'i de viaţă veşnkă, ba
zată pe relaţia personală cu Dumnezeu. A1ceastă concepţie, nouă deaiM
fel în gîndirea religioa,să contemrporană iuda'ismului vechi-testamentar, 
nu îşi găseşte împlinirea în concepţia eshatologică prezentă în iuda
ismul de mai tîrziu, ci în speranţa neotestamentară, care, datorită legă
turii absolute cu •lucr,area lui Dumnezeu în Iisus Hristos, pune bazele 
unei noi concepţi desipre nemurire. Prin moartea şi învierea lui Hris
tos, moartea a fost anihiJa:tă, iar legătura care uneşte pe credincios cu 
Dumnezeu cel ce s-a descoperit în Iisus Hristos, îi dă puterea ca, aici şi 
acum, să treacă din moarte la viaţă (Ioan V, 24; VI, 50). Sădirea în Hris
tos nu este un simplu act de nuanţă magică, ci reprezintă o nouă direc
ţie, un nou progres pentru viaţa umană, şi aiceasta ca o hotărî-re con
ştientă, prin care atît viaţa cit şi moartea simt în slujba Domnului (Ro-

568. cr. P. van Imschoot, op. cit., p. 72. 
569. K. Hruby, EUments de spiritualit4 jui11e, ln «La mystlque el Ies mystique•, p. 213. 
570. W. P.ichrodt, op. cit., voi. I, p. 360. 
571. Luther, Works, voi. 43, p. 481 : P.. Brunner, Man in Reoolt, p. 468. 
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mani XIV, 7-9). Biruirea morţii nu reprezintă o simplă stare fiinţială, 
ci o mişcare, o evoluţie ce nu se va termina pe pămînt, şi care cere 
omului vechi să moară din nou (Romani VII, 13; II Oorinteni IV, 7-12), 
găsindu-şi imrplinirea . în speranţa oferiită de Eva,nghel'ie (Romani V, 2 ; 
Coloseni I. 27 ; I Ioan III, 3). ln aicea.sta converg speranţa în nemtirir·e 
şi credinţ.a realistă eshatologică a Vechiului Testament. Biruirea morţii 
cu ajutoml lui Dumnezieu izvorăşte din comuniunea cu Dumnezeu în 
prezent şi va fi împlinită, prin şi dincolo de moarte, în acea lume per
fectă spre care ne îndeamnă învierea lui Hristos 572• 

Am văzut deja că eshatologia creştină es'le înţeleasă ca fo:upărăţia 
lui Dumnezeu. Acest lucru implică o evaluare corporativă în sensul că 
Impărăţia este o comuni•tate eshatologică. După unii gînditori creştini, 
noţiunea de comunitate esha~ologkă este împrumutată din reHgia iu
daică, în care avem conceptul de popor al lui Dumnezeu 573• Nu negăm 
posibilita·tea acestui lucru ;pe motiv că religia creştină s-a bazat în for
mutlările ei doctrinare mai ales pe concepte iudai·ce. Există, însă, deo
sebiri între comunitatea eshatologilcă creştină şi noţiunea de ,popor ales. 
Jn primul rînid, această comunitaite imp1'i•că pe toţi oamenii. Ca stare 
corporativă, limitele ei nu se restrîng doar la un anume popor. Ea in
clude în si.ne pe toţi cei drepţi, pe toţi care L-au cunoscut pe Hristos 
şi 1-•au urmat, dar şi pe oei care nu L-au cunoscut, daT se pare că şi pe· 
cei care au trăit în mod natural după învăţătur,a Sa. Noţiune.a de comu
nitate eshatologiică e,ste lega•tă de către Hristos de porunca iubirii faţă 
de apJoapele, deşi, după .cum am spus, nu negăm nici posibilit,atea unei 
influenţe iudaice. Prin identificarea lui Hristos cu aproapele şi cu noi 
se sugerează în mod direct ideea de comunitate care se extinde dincolo 
de graniţele vieţii pămînteşti. Iideea de comuniune nu exclude perfec
ţiunea morală, ca rezuUat al unei trăiri <progresi,ve în Hristos. Iisus Hris
tos intră în relaţie personală ou frecare din noi. Această relaţie se extîn
de şi asupra timpurilor eshatologice. Numele omului, ceea ce î1l carac
terizează mai mult, trebuie scris în cartea vieţii (Apocalipsă, VII, 8). 
Faptul că omul primeşte numele de la Domnul (Apocalipsă XXII, 4) îi 
dă posibilitatea de a vedea pe Dumnezeu. ln ace'st fel, credinţa în nemu
rire, deşi implică o stare corporativă, glOlbală, este şi un act personal 
care rezulta aut din na1lura omului, cH md'1 ales din cre<Jlnţo. tntr-un 
Dumnezeu personal. 

Intre viaţa veşnică şi viaţa pămînt-ească există o re'laţie de conti
nuitate. Nemurirea începe cu viaţa ,pe pămînt, căci şi aceasta poate fi 
o viaţă a duhului, care, deşi condiţionată de existenţa în trup, trans
cende caracterul finit al acesteia. Artî.t viaţa pămînteasică cit şi cea esha
tologică este hristocentri•că. E·a primeşte valoare prin a.otul întmpării 

lui Iisus Hristos şi apoi prin Invierea Sa. Că·ci prin întrupare Dumnezeu 
se coboară la om pentru a-l ridica la Dumnez·eu, in limip ce în,vierea lui 
Hristos ne dă o pregustare a stării de ferici,re fiinţială ce va veni. Aceas-

572. Cf. W. Eichrodt, op. cit., voi. II, p, 528-529. 
Ş7J. C. W. Monnich, Christianity, în «Historia Religiorum•, voi. p. 112, 
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tă fericire supremă va consta din apropierea de Dumnezeu, din comu
niunea sUipremă. 

Comuniunea supremă •cu Dumnezeu reprezi·nrtă o nouă star•e a omu
lui, prin adaptarea sa la realităţile veşniciei. ln această comuniune omul 
îşi păstrează caraderuJ personal. PuI11Ctul de plecare spre realizarea co
muniunii cu Dumnezeu este însăşi natura spirituală dată omului la crea
ţie, iar iniţiativa, după cum a fost şi la creaţie, rămîne tot lui Dumne
zeu. Comuniunea ultimă nu este o stare statică, in care totul este pus 
într-un tipar fix me·nit veşniiciei. Cei drepţi se vor afla sUJb dire·c,ta bine
cuvîntare •a lui Dumnezeu, care, prin harul Său, le dă pooibilitatea să 
crească în as·emănarea perfocţiunii sale neatinse. Credinciosul şi Harul 
divin sînt angajaţi, în cadrul unei libere conlrucrări, în procesul de rea
lizare evolutivă a îndumnezeirii, al realizării în fiintă a postulatului dat 
la creaţie, asemănarea cu Dumnezeu. La rîndul ei, a·semăna,rea cu Dum
nezeu nu înseamnă o simplă stare individuală, reprezenitînd static o re
flectare a chipului divin. lnainte de toa,te, avem în asemănarea cu Dum
nezeu restabilirea unităţii naturii umane al cărui fundament esenţial 
este dragO'Stea faţă de Dumnezeu şi prin aiceaista, drago,stea faţă de 
aproa,pele, de semenii noştri. Această dragoste H transformă pe om in 
chipul în Hri1stos care uneşte în sine ce1e crealte cu ce,Je necreate, uma
nul şi Harul îndumnezei,tor. Unitatea fiinţia.Jă e·sha.t·ologică nu se res
trînge doar la natura umană. Ea înglobează întreg universul : «căci făp
tura însăşi se va izbăvi din robia stricăd,unii, ca să se bucure de liber
tatea măririi fiilor lui Dumnezeu» (Rioman~ VIII, 21 ). Par:ticiparea în;tre
gu.lui cosmos la desăvîrşirea eshatoJ•ogică, ,prin ridiica-rea acestuia la 
starea de neistrkădune este o nuanţă specific creştină. Prin aceasta se 
înlătură credinţa în caracterul eminamente rău al lumii materiale, car-e 
ar reprezenta o piatră de p-oticni,re în progre·sul fiinţia'l a.J omului. 

Particularităţile eshatologi·ei creştine sînt evidente. Ea duce la con
duzii logice şi împlinire .fiinţială pe om, ca fiinţă individuală, personală 
şi, împreună cu el. întreg universul. IIDIJ)linirea logi'că fiinţia·lă nu e9te 
altceva decît comuniunea cu Dumnezeu, în care omul se alflă :ÎJiltr-un 
proces continuu de creştere spirituală spre asemănare cu Dumnezeu. 
Această ultimă stare nu este nici stat:ilcă şi nici dinamică, întrucit ea 
depăşeşte această antinomie. ln aice1'aşi timp, nu este nici anihilare sau 
absorbţie fiinţială, întmcît ea nu neagă nici persona'litatea 'llmană şi 

nici valorile mornle. 
Eshatologia musulmană este alcătuită din mai multe elemente iuda

ice, creştine şi zoroastriene, grefate pe temelii specific arabe. In islam 
eshatologia reprezintă mai mult speranţa într-o lume şi viaţă mai 
bună şi mai plă1cută, ca o recoID1pensă pentru viaţa aspră şi dură a de-
şertului. · 

Viaţa după moarte ,se împarte deja după ti,parele cUJnioscrute : rai
iad, învierea din morţi şi judecata de apoi. Peste toate se suprapune 
Allah, ca prezenţă atotpulternică, iremediabil separată de om, dar care 
este şi atotmilostiv. Nuanţele fataliste se simt în fiecare aspect al esha
tologiei musulmane. Totul are loc după voia lui Allah : ~<cei pedepsiţi 
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vor intra Îill focurile iadului şi vor ră.mîne acolo atît timip cit va exista 
cerul şi pămîntul, numai daică AHah doreşte altceva» 574• Pentru teologia 
mai evoluată, spre deosebire de cea populară, şi pentru unii din'tre mis
ticii sufişti, starea paradisiacă mai reprezintă şi contemplarea frumuse
ţii divine - visio beatifica : «lfeţ,ele vor stră.l'U'ci de lumină văzînd ipe 
Domnul Ion, 575• Mutazil1tii resping -această învăţătură ca imposibilă, 
baz1ndu-se pe versetul din Coran 6, 103, Îln care se aceniuează că «pri
virea nu-L ajunge» pe Allah. Sufiştii sînt de părere ,că doar timpurile 
eshatologice vor -reprezenta adevărata întLinire cu Al'lah (liga AI1ph). 
Moartea devine astfel, un pod de legă.tură dintre iubit şi iubită. Poemele 
şi rugăciunile lui Al Halaj (m. 922) exprimă extrem de viu dorinţa de 
a muri în speranţa unirii cu Allah. Indeobşte, mistid iau în derîdere ide
ile populare cu privire Ia paradis : «Ce să fac cu două hur'is care au 
dteva mii de ani 1» se întreba Yunu1s Emre (m. 1321), folosind o expre
sie comună tuturor misticilor începînd cu secolul al IX-Iea. Expresia 
«muriţi înainte de a muri», atribu'ită lui Mohamed şi maximă a surfişti
ior, exprimă simţămîntul că cel care a murit pentru viei-le din această 
lume, nu are de ce să se teamă în clipa morţi sau a judecăţii ultime. 
Judeic-a1a. de ipe urmă nu este atît de in:uportanM pentru sufiişti, cum ar 
fi, de exemplu, însăşi pregătirea pentru moarte : «căci moartea, spunea 
Jala'luiddin Rumi, este o oglindă a celui credinctos şi a celui păcătos şi 
are aceeaşi culoare ca omul» 578• Aist.fel, adevărata viaţă ,spirituală, căra
rea nesfîrşită spre adîncurHe illlsondarbile a.le Diivini.tăţii, începe numai 
după moarte. 

Interpretări:le moderne ale C·or,anului nu -se prea preocupă de aspe<:
tele eshatol1ogi'ce ale învăţăturii sale. Ahmatdiya încearcă o demitolo
gizare a Coranului. Aceştia însă greşesc mai ales prin aceea că descon
si'deră ideea fundamentală a Coranului, care a•ocientuează asupra faptului 
că viaţa omului capătă valoarea ei adevărată numai sub specie aeterni
tatis, ceea ce îns·eamnă -că Allah a creat totul cu un anumit s,cop. Că(:i 

această gîndire teleologică, împreună cu credinţa înlf.r-un Dumnezeu 
drept şi îndurător, dau iislamului coloratura specifică care îl caracte
rizează 577• 

• 
La începutul acestui capitol -am afirmat că există o oarecare complementaritate 

structuraJ(l ln ce priveşte năzuintele fiinţei umane, comună tn toate religiile. Fiinţa 

omului, spuneam, este pretutindeni aceeaşi în năzuinţele ei de viaţă şi, ca atare, 
există o tendinţă comună de ·realizare a binelui şi de accentuare a valorilor umanis,te 
universale, deşi punerea lor in practică diferă din motive obiective, circumstanţiale şi 

mai ales doc-trinare. Dar precizăm că această complementaritale trebuie înţeleasă doar 
ca fenomen ce se referă la aspiraţia după o viaţă omenească mai bunii, mai frăţească, 
deci nu e nicidecum un element imprimat in însăşi esenţa metafizică a marilor religii. 
Am accentuat acest lucru deoarece, oricare ar fi punctele de con-tact intre religii şi 

574. Coran 11, 109. 57S. Coran 7S, 22. 
576. Mathnawi III, 34ll, în «Historia Religionum•, voi. li, p. 189. 
577, Pentru detalii: Ibidem, p. 189-190, 
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oricit de mare ar fi dorinţa de a intra in dialog, există în această sferă o puternică 
tendinţă de ireduc-tibilitate care are ca punct de plecare credinţa înrădăcina-tă că fie
care religie este posesoarea adevărului suprem. Nesocotind această realitate, unii teo
logi consideră religiile ca fiind căi ce duc la acelaşi scop ultim 578, sau că ln structura 
lor există anumite domenii în care se manifestă o unitate radicală 579, şi ajung astfel 
la o minimalizare periculoasă a adevărului revelat. ln realitate, dup!i cum sugera şi 

Prof. R. C. Zaehner 580, relatiile interreligioase trebuie tra•tate cu deosebită atenlie de
oarece «a susţine că toate religiile sini căi care duc la acelaşi scop, după cum se 
face in mod frecvent astăzi, înseamnă a susţine ceva ce nu este adevărait. Nu numai 
la nivel dogmatic, dar nici rPe plan mistic nu există tnţelegere. ln aces,t caz, es,te 
adevărat, că principiile gindirii orientale şi apusene, ceea ce ln practicii lnseamnă 

gindirea indiană şi semită, nu pornesc de la aceleaşi principii, ca să nu spunem că 
ele sini ireconciliabil opuse. Singurul teren comun este funcţia de eliberare săvlrşi1ă 
de i-ellgie. lnsă, nu există înţelegere nici asupra situa,ţiei din care omul trebuie elibe
rat. Religiile nu vorbesc despre acelaşi lucru, ci despre lucruri diferite» ,111-. Dar dacă 
la nivel dogmatic şi mistic ireconclliabilitatea este cuvintul de ordine, ln practica reli
gioasă lega-Iii de ati1udlnea generală faţă oe situaţia umană, există puncte comple

mentare de apropiere şi convergentă, rezultate ale unui profund proces de reevaluare 
a tradiţiilor religioase, ln urma intilnirii acestora, in collltextul mişcării generale de 
apropiere Intre popoare şi Intre culturile şi civilizaţiile lumii 582• Dar şi tn acest con
text se vorbeşte despre o pronunţa-tă «superficialitate» 583 şi aceasta pe motiv că în-til
nirea religioasă ca fenomen la ordinea zllei, nu este «o comunicare reală bazată pe 
înţelegere reciprocă» 584, ci mai degrabă «o autoafirmare competiitivă sau o tendinţă 

unltaristă prematurii» 585• Totuşi, revoluţia ştiinţifică a secolului al 20-lea, care a 

abolit distanţele şi a facilitat comunicarea, a dus la un schimb de influenţe pozitive ce 

s-au 11icut simţi•te ln profunde iprocese d,:, reevaluare şi ln încercări de actualizare a 
marilor religii. ln aceasta constă şi micşorarea hiatusulul intre religii, dar şi premiza 
apropierii Intre ele şi, deci, posibilÎllatea unui dialog. Procesele de reevaluare pe care 
le vom prezenta, reprezintă încercări sincere de evaluare a omului şi mai ales a dem
nităţii, vocaţiei şi destinaţiei sale în lumea contemporană. Valoarea acestor reeva
luări creşte mai ales dacă ne gîndim la faptul cli în glndirea orientală, hindusă sau 
budistă, personalitatea umană nu are nici o referinţă socială defini•t formulată, după 

cum este cazul ln iudaism, creştinism şi chiar ln islam 586• De aceea, premizele antro
pologice pe care le vom prezenta în ultimul capi~ol reprezintă puncte deosebit de Im
portante ce vor ajuta în acest lung ,proces de reev,aluare şi nicidecum o soluţie ultimii 
ln rezolvarea relaţiilor in·terreligioase. 

578. William Ernest Hocking, Three Postulates for the Relations of ReUgions, ln «Relalions among 
Religlons Today•, edited by Moses Jung and others, Leiden, 1963, p. 117-122. 

579. Priederich Heiler, The History of ReUgions as a Preparation for the co-operation of Reli
gions, ln ~The History of Re.ligions•, ed. de Mircea Eliade şi J. M. Kitagawa, 1959, apud : Mariasusai 
Dhavamony, S. J., Christian Approaches te; Hinduism, în •Gregorianum•, Roma, Pontlficla Universltu 
Gregoriana, nr. 53/1, 1972, p. 95-96. 

580. R. C. Zaehner, Concordant Discord. The lnterdependence of Faiths, Oxford, 1970, p. 8-9. 
581. Op. cit., p. 439 şi urm. 
582. Arnold Toynbee, An Historian's Approach to ReUgion, Oxford Unlversity Press, 1956, p. 263. 
583. Hendrlk Kraemer, World Cultures and World Religions. The Coming Dlalogue, London, 1960, 

p. ll-14. 584. Op. cit., p. 15. 585. Idem, ibidem. 
586. The Concept of Man, ed. de S. Radhakrishnan şi P. T. Raju, p. 387. 
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Apusul şi Orientul s-au intîlni,t în repetate rînduri de-a lungul istoriei umane, 
rupind izolarea culturală şi spirituală ce a separat omenirea 58-:- Secolul al 19-lea re
prezintă un punct de importanţă vitală in cadrul acestor intilniri 588• Expan
siunea civilizatiei apusene, cu toate aspectele ei negative, a contribui-t şi la un revi
riment de necontesta,t în ceea ce priveşte atitudinea omului faţă de sine însuşi şi faţă 

de semenii săi. 
India se afla în această perioadă sub imperiul unor practici sociale odioase : 

sati (arderea văduvelor); căsătoria copiilor; ca9lele şi paria; purdah (excluderea fe
meilor şi purtarea voalului); devadasi (,prostituţia sacră); interdicţia de a călători pen
tru brahmini etc. Prezenţa ideilor creştine a făcut pe hinduşi să pună sub semnul 
întrebării ceea oe era considerat de ordin divin. Impactul a fost extrem de dur pen
tru tradiţionalişti. Schimbările au fost iminente. Au apărut o serie de mişcări re
formatoare, personalităţi care au luptat cu dirzenie împotriva acestor racile ale 
trecutului. Reacţia pozitivă a acestor mişcări a fost şi este incontestabilă 589• Ast
fel, Mişcarea Brahmo Samaj, care reprezintă o încercare de reformă puritană în 
sinul hinduismului, sub influenţă vădit creştină, pregăteşte drumul pentru noi curente 
de reformă socială şi naUonală a căror exponenţi au fost Jus-tice Ranade, Bal Ganggad

kar Tilak şi Mahatma Gandhi. 
Ranade luptă pentru o reformă socială care să reprezinte eliberarea societăţii de

căzute de restricţiile nesănătoase ale trecutului. Pornind de la ideile lui Ranade, 
B. G. Tilak, care accen-tuează mai mult tradiţiile medievale hinduse, cultul zeiţei Kali, 
ale zeului Siva ca distrugă,tor, cere deplină independenţă (Swaraj). Violenţa mişcării 
pornite de el a dus în cele din urmă la arestarea lui în 1908. 

Conştient de dificulitatea cuceririi drepturilor umane şi na.ţionale· prin forţă, Ma
hatma Gandhi îmbrăţişează o concepţie nouă cu nuanţe ascetice în lup.ta sa pentru 
demnitatea şi egalitatea intre oameni. Stilpii de referinţă ai concepţiei sale er-au satya
graha - adevăr şi ahimsa - nonviolenţa, concepţii ce izvorăsc din spiritualitatea 
vişnuită în care supremul ideal este credincioşia faţă de nonviolenţă şi dragostea sin
ceră faţă de adevăr. La aceşti doi 9lilpi G-andhi mai adaugă un al treilea, swadeshi -

slujirea aproapelui şi aceasta pentru că în -activitatea sa socială şi politică el a sus
ţinut cu dirzenie egalitatea -tuturor oamenilor inclusiv a celor din paria, pe care 
ii considera «harijan» - copii ai Domnului. 

Satya - adevărul, este principiul fundamental dar şi ţinta finală a întregii exis
t<>nto 590. Strfna logată do adovăr o•lc ahimsa-nonviolonja, care repre11I.t11a t.tu,a~J e~eftjd 

umană 951 • Ahimsa este instrumentul de realizare al adevărului şi de aceea ea poate 
fi considerată c-a «lege a vieţii», ca «recunoaştere progresivă a legii (dharma) şi a 
punerii ei în practică» 592• Unul din aspectele fundamentale ale adevărului, ale vieţii, 

este swadeshi - slujirea aproapelui, în sensul de slujire a .ţării sau, in cuvintele 

lui G-andhi, «swadeshi este duhul din noi care ne limitează la folosirea şi slujirea îm
prejurimilor imediate, excluzind pe cele indepăr,t,ate» 593• 

587. Hendrik Kraemer, op. cit., p. 26-58. 588. Op. cit., p. 59 şi urm. 
589. Pentru delalii : J. N. Farquhar, Modern Religious Moveme11ts in India, New York şi Londra, 

1915. 5~. Mahalma Gandhi, My EJCperiments with Truth, Lorulon, 1945, p. 404. 
591. Hari;an, 8 octombrie 1938, în M. M. Thomas, The Acknowledged Christ of the Indian Renais-

sance, SCM Pres~, l.ondon, 1969, p. 195. 592. Hariian, 26 septembrie, 1936, ln cldem, ibidem•. 
593. c. F. Andrews, Mahatma Gandhi's ldeas, London, 1929, p. uo. 
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ln în_treaga sa gîndire reformatoare, -Gandhi a fost influenţat şi de Predica de pe 
Munte, pe care o considera ca fiind competitivă cu Bhag-avad Gita 594 • lntilnim în 
aceasta şi în alte mişcări religioase din India aceeaşi dorinţă de evaluare pozitivă şi 

grijă f.aţă de om. Dacă în creştinism mesajul central este pentru om, pentru mîntuirea 
sa prin harul şi puterea lui Dumnezeu, mesajul hindus încearcă să-l pună pe om în 
armonie cu sine însuşi şi cu în-treg universul. ln evaluarea pe care o face vieţii, cre
dinciosul hindus porneşte de I,a o concepţie religioasă în care accentul se pune şi pe 
aspectul moral al vielii care duce în cele din urmă la instaurarea unei comunităţi 

umane ideale. Schema valorilor comunitare hinduse implică, la rîndul lor, o catalo
gare a datoriilor şi drepturilor omului c-are sînt profund înrădăcinate în aceste va
lori. Valorile moral-religioase ale dharmei stau la b-aza legii morale care susţine lu
mea, societatea umană şi pe insul uman. Ea investeşte dorinţele şi pasiunile omului 
cu valori ultime; impulsul dorinţei este de esenţă divină dacă nu este in disonanţă cu 
dharma. Astfel, căsătoria, familia, bogălia pot deveni divine 595• Dorinţa umană poa,te 
fi transformată in obligaţie, acţiune umană şi ritual. 

ln acelaşi timp, hinduismul recunoaşte libertatea spirituală ca drept fundamental 
al omului. Aceasta însă este realizabilă doar prin trăirea şi asumarea obligaţiilor, 
prin însăşi cedarea dreptului la libertate, prin îmbrăţişarea vielii de familie, prin răs
pîndirea culturii şi ştiinţei, prin tr-ansmHerea moştenirii spirituale, prin compasiune 
faţă de aproapele. 

Rigiditatea castelor, rezuHat al unor forte distrugătoare, este criticată. ln pre
zent întilnim în hinduism o tendinţă de reevaluare a valorilor tradiţionale prin in•ter
pretarea orînduirii sociale de ordin divin, c-a o recunoaştere a demnităţii umane şi ca 
o chemare la slujire. Slujirea ultimă, supremă este a celui care a renunţat la toate, 
a celui care nu are nici o legătură cu empiricul. Acesta este omul univers-al (vaisva
nara), cel care este expresia eternă a libertăţii umane şi a egalităţii, apoteoza drep
,tăţii şi bunătăţii în toate relatiile umane. Căci renunlarea, ca ideal suprem al vieţii 

hinduse, nu înseamnă luptă, eliberare şi scăpare, ci compasiune, consacrare şi produc
tivitate. Luată în acest sens, renunţarea este dăruirea vielii în scopul realizării spiri
tuale nu numai personală ci şi universală. 

Aceste forme doctrinare nu părăsesc conţinutul tradiţional al învăţăturii hinduse. 
Totuşi, ele reprezintă un pas semnificativ spre realizarea unei cunoaşteri pozitive, 
care, fti.ră îndoială, va da p0sibilitate<1 unui didlog inleueligios hucluus ~96, lu µro
blema slujirii umane. 

Budismul este cel mai radical sistem de auto-mîntuire, de mintuire prin ,propriile 
puteri, fără vreun aju~or din afară. Hinayana reprezintă o soteriologie călugărească, 
individualistă, in care scopul ultim este realizarea personală a stării de Arahat, de 
Nirvana, în timp ce Mahayana este o soteriologie laică, care nu se preocupă numai 
de individ, ci extinde sfera mîn•tuirii asupra întregii exis,tenţe. Oricine poate ajunge 
un Bodhisattva, nu numai un călugăr, şi astfel să contribuie la eliberarea lumii de 
suferinţă. Caracteristica fundamentală a budismului este trăirea în comunitate 
(sangh-a). De aceea sangha este încercarea de cultivare permanentă a acelor perspec-_ 
tive referi1oare la viaţa umană care se găsesc în Abhidhamma. O nuanţă definitorie 

594. M. K. Gandhi, The Message of fesus Christ, Bombay, 1940, p, 2. 
595. Cf. Bhagavad Gita 1, 11. 
596. Cf. K. Sivarman, Towards World Community. Resources and Responsibilities for Living To

gether, A Hindu View, in «The Ecumenica( Review•, voi. XXIV, nr. 4, octombrie 1974, p. 590 şi urm. 
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a comuni-tăţ.ii budiste rămîne şi accesibilHatea ei pentru popor. Acest lucru este deo
sebit de important ipentru răspindirea ln sinul poporului a valorilor spirHuale şi mo
rale budiste. De aceea, se spune, şi pe drept cuvint, că un rol important in ridicarea 
poporului la un nivel superior de civilizaţie au avut călugării budişti 597• 

Budismul a fost şi este preocupat de promovarea unei «vieţi sacre». Această 
tendinţă poate fi sesiza,tă şi in zilele noastre in in,treaga Asie. Trăirea unei vieţi sacre 
este un fenomen comun atit pentru I-aici cit şi pentru călugări. Detaliile practice di
lerit Călugării vor îndeplini întreg <tipicul ritual ,prescris pentru fiec-are zi, în centrul 
căruia se află punerea în ipr-actkă a principiilor morale. La acestea se adaugă şi pe
rioadele de medi1aţie. !Pentru I-aici, fără îndoială, preceptele morale slnt obligatorii ; 
dar la ele se adaugă participarea la rugăciune şi meditaţie. Există astfel şi in bu
dism o strinsli. coeziune intre doctrină şi practică, intre trăire şi credinţă. Deşi bu
diştii nu dau o importanţă tot am de mare ritualurilor şi sărbătorilor ca hinduşii, 

există in practic-a lor religioasă nuanţe care sugerează o profundă trăire spirituală şi 

morală, demnă de luat in seamă. 

Spre deosebire de hinduism, care in contact cu creştinismul a adoptat o atitu
dine tolerantă, cu nuanţe sincretiste, şi budismul răspunde printr-o uriaşă activitate 
mision-ară, in care se .face vizibilă credinţa in universalitatea mesajului său. Demni
tatea şi dăruirea misionarilor budişti nu sini mai prejos de cele ale misionarilor 
creştini. Credinţa in universalitatea mesajului budist iII11Plică şi credinţa in valoarea 
inlrinsecă umană a ace9tei religii. ln aceasta. poate fi găsită şi chemarea ascunsă a 
lui Dumnezeu la insl-aurarea unei comuni-lăţi umane drepte şi egale. 

Principiile nonviolenţei, dreptăţii şi slujirii aproapelui, care sint de altfel coor
donate atit ale hinduismului cil şi ale budismului, pot să se conjuge ln cadrul unui 
viitor dialog ln problema slujirii umane, in.tr-un front comun, ce va putea duce la 
realizarea celor mai scumpe idealuri ale omenirii. Există deja paşi însemnaţi făcuţi 

in acest sens 59B, 

Perspectiva antropologică iudaică prezintă categorii mai precise pentru o apro
piere fruc,tuonsă şi o colaborare cu creştinii. Credinţ,a în Dumnezeu, concepţia despre 
om, despre menirea sa în lume, legată de supunerea faţă de porunca divină, trăirea 
potrivit poruncii divine, credinţa în viaţa de apoi, în judecata divină sint elemente po
sibile ale unei discuţii viitoare. 

Lumea islamică a păstrat o mare rezervă faţă de_ expansiunea civili:laţiei apu
sene şi implicit a creştinismului in timpul sec. al 19-Iea şi începutul celui de al 20-Iea. 
Moli vele sini binecunoscute, cel mai important dintre acestea fiind sentimentul de 
duşmănie care a existai de-a hmgul \·eacurilor intre islam şi creştinism. Rezistenta 
faţă de ideile creştine care accentuează egalHatea dintre oameni, dintre sexe etc., a 
fost însă învinsă în cea mai mare parte a societătii musulmane. Majoritatea ţărilor 

musulmane au abolit poligamia, iar 9t·atulul femeii în societate este reevaluat. 

Transformările sociale care au loc în întreaga lume musulmană nu sini scutite 
de ezitări. Elocventă în acest sens a fost publicarea, la Cairo, în 1950, a unei broşuri, 
intitula•tă «De unde începem», în care autorul, Khalid M. Khalid, pledează pentru ega
lilate umană, pen•lru drepturile omului, indemnînd la înlătur,area ignorantei şi sără

ciei. Citind masiv di~ hadith, autorul propune categorii noi în relaţiile sociale, prin 

597. N. R. Ray, Theravada Buddhism in Burma, Calcula, 1946, p. 269. 
598. Hendrik Kraemer, op. cit., p. 272-320. 
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abolirea vechiului. Un lucru asemănător se face simlit şi in Pakistan, unde, în urma 
Colocviului din 1958 de la Lahore, se încearcă «o interpretare creatoare a principa
lelor idei islamice cu privire la om, la relaţiile interumane, la societate şi mat 599• ln 
acelaşi timp se accentuează mai mult versetele cu caracter irenic din Coran, re.feri
toare la relaţiile cu adeplii altor religii 600 • 

Aceste procese de aotualizare şi modernizare sint fenomene la ordinea zilei în 
întreaga lume musulmană. Mevăra.tul proces de actualizare a islamului s-a făcut sim
ţit pentru prima d·ată în Turcia, în urma reformelor îndrăzneţe ale lui A1atilrk, care 
de fapt depăşesc sfera strict ·religioasă, prin•tr-o încercare de reconstruire a unei na
ţiuni pe baze pur umaniste şi nereligioase. Vechile pronosticuri care prevedeau o 
soartă tristă pen,tru islam în Turcia, ca rezultat al reformelor lui Ata.tilrk, s-•au dovedit 
a fi nejuste şi greşi•te. Islamul, chiar dacă din ipunct de vedere legal nu este o religie 
de stat, primează în societatea turcă, avînd aceeaşi intensitate şi putere. 

Toate aceste mişcări de modernizare, de actualiz-are din sinul islamului reprezintă 
în mare parte un proces introspectiv, prin care se încearcă reintărirea islamului şi 

punerea lui la paritate mai ales cu creştinismul. Vechile nuante de rivalitate sint încă 
prezente ; ele pot fi simţite aproape în toate noile formulări islamice. Totuşi, nu putem 
nega valoarea acestor încercări care dau posibilitate islamului şi creştinismului, cel 
puţin din perspectivă antropologică, să discute semnificaţia şi rolul omului in lume. 

O comuniitate umană, ca ordine viabilă in lumea de astăzi, trebuie să fie conce
pută ca o comunitate a comunitătilor. O comunita,te mondială nu este numai suma 
fiinţelor individuale umane; ea este compusă din comunităţi de di•ferite feluri cu o 
varie.tale mare de structuri sociale, unele naturale, altele determinate cultural şi is
toric. Individualitatea se exprimă prin calitatea de membru intr-o anume comunitate. 
De aceea, o comunHate mondială trebuie să recunoască valoarea unor astfel de co
munităţi particulare care dau rposibilitate fiecărui individ să-şi -afirme propria iden
titate, să lupte împotriva anonimatului şi uniformităţii. O comunitate umană res-trinsă 
nu trebuie să fie înghiţită de altele mai mari, ci să contribuie împreună la bunăstarea 
şi ridicarea spirituală şi materială a omenirii. 

O primă sarcină a marilor religii va fi, deci, participarea lor, chiar de pe pozitii 
strict tradilionale, la •tezaurul umanist şi cultural al întregii omeniri. Ele trebuie să 
evalueze felul ln care pot contribui la apropierea între popoare şi oameni. Fără în
doială, multe din religii vor trebui să-şi formuleze teorii mai precise ale unui anga
jament social şi, sperăm, că în formulările ce le vor prezenta, vom găsi nuante co
mune şi aspecte care vor incuraja şi stimula apropierea intre oameni şi popoare. 

• • 
Parcurgind paginile acestui capitol, în care am încercat să evaluăm comparativ 

aspectele esenţiale legate de concepţi.a despre om în marile religii, şi aceas-ta evi
tind polemica, cititorul işi va fi dat seama de discrepanţa considerabilă care există 
intre religii asupra unui obiect care, de altfel, este comun tuturor religiilor. Deşi 

-obiec-tul este comun, evaluarea lui se face înitr-un mod atît de specific incit avem 
impresia că vorbim de fiecare dată despre un lucru nou, despre o fiinţă nouă. Şi to-
1luşi, peste osatura structural-doctrinară a concepţiilor despre om se întinde o mantie 

599. Hendrik Kraemer, op. cit., p. 294. 600. Ibidem, p. 295. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



892 GLASUL BISERlCll 

al cărei caracter fenomenologic este evident. Această mantie este însăşi prezenta 
umană care prezintă aceleaşi necesităţi şi aspiraţii comune ce converg în dorinţa de 
realizare a unei societăţi umane bazate pe tnţelegere, pe drepta•te, pe dragoste, in 
care toate valorile universale să fie transpuse în viaţă. 

O astfel de societate va da omului şi posibilitatea de autodepăşire, de realizare 
a ceea ce este latent în el, pregătindu-l ·pentru fericirea veşnică. Pentru a împlini un 
astfel de deziderat, este nevoie de deschidere, de dialog şi mai presus de toate de 
înţelegere a unui adevăr suprem, care fiind adevăr suprem nu poale fi decit unul. 
Acest -adevăr poate fi formulat ca fiind tendinţa înnăscută a omului de a se depăşi 
pe sine, prin ridicarea la un nivel superior şi, deci, transcenderea condiţiei sale em
pirice spre realizarea unei stări existenţiale nelimitate. O astfel de stare nelimitată 
sau eternă, infinită, se învecinează, fără nici o umbră de indoială, cu Absolutul, care 
în credinţele religioase este Dumnezeu. 

Pentru realizarea ei, omul nu numai că trebuie să o cunoască, dar trebuie să 

aibă la indemină şi căile cele mai eficace ce duc spre această stare. Poate oare omul 
să cunoască de la natură ceea ce depăşeşte naturalul? Sau, poate omul să realizeze 
doar prin forţele sale proprii ceea ce îl depăşeşte în fiinţa sa limitată? Fără îndoială că 
nu. ·Este aici implicată cu necesitate o colaborare intre Dumnezeu şi om. In primul 
rînd Dumnezeu trebuie să descopere omului nu numai S'larea spre care trebuie să se 
îndrepte, dar şi căile pe care trebuie să le urmeze în scopul realizării ei eficace. Fără 
o astfel de descOIJ)erire, omul este lăsat la voia în,timplării, a unor căutări care pot 
să se dovedească a fi sterile. Ba mai mult, el poate ajunge la interpretări eronate 
privind starea sa ultimă, considerindu-se fie egal în fiinţă cu Absolutul, fie să lupte 
pentru întoarcerea sa la st•area nediferenţiată de fiinţialitate în formă de nefiinţă, care 
este Ilot una cu fiinţa în stare nemanifestă. Chiar şi acolo unde Dumnezeu s-a des
coperit pe Sine, este necesară permanenta grijă divină pentru ca omul să nu cadă 
de la adevărul pur şi să ajungă la -adevărata interpretare a relaţiei dintre el şi Dum
nezeu. Şi în acest caz îndrumarul suprem nu este altceva decit Descoperirea divină, 
care nu are Ioc de mai multe ori şi în mod corec•tiv, ci o da-tă pentru totdeauna, căci 
dacă s-ar repeta şi s-ar corecta de fiecare dată, atunci insu,şi Divinul ar arăta semne 
de slăbiciune i ceea ce nu poate exista în Fiinţa divină. 

Istoria religioasă a omenirii are doar un singur exemplu în care Divinul se 
descoperă pe Sine, fără a se repeta, arătind calea perenă spre realizarea calităţilor 

fiinţiale lalente în om, dU'pă un tipar prestabili,t ab inHio, a.clică la începutul înce
puturilor. Iar aceasită descoperire nu reprezintă o abrogare a eX1perienţei religioase a 
omenirii, ci o împlinire. Descoperind legătura creaturală dintre Dumnezeu şi om, creşti
nismul, căci aceasta este Revelaţia la care ne referim, pune pe principii sănătoase 
strădaniile umane, arătindu-le adevărata împlinire. Omul nu vine în lume în virtute<1 
unei legi oarbe, inexorabile, ci după un plan pres-tabilit. ScOIJ)ul vieţii sale nu este de 
a se elibera de viaţa pămîntească, ci de a preamări pe Dumnezeu şi de II se strădui 
să realizeze -asemănarea cu Dumnezeu. Viata pe pămînt nu mai este un blesitem, ci 
un început i un început al veşniciei. Iar starea ultimă eshatologică nu este anihilare 
fiinţială, ci creşterea după har spre asemănare infinită cu divinitatea şi nici nu este 
separare, ci primirea ca fii ai lui Dumnezeu, întrucit cu toţii vom deveni hriS>toşi după 
bar. Că descoperirea creş.tină reprezintă împlinirea tu4uror religiilor se poate vedea 
mai ales din analiza mai atentă a stării ontologice spre care ţintesc marile religii şi 

care în acestea este privită doar prin prisma unei revelaţii naturale şi, deci, imper
fecte. Să le analizăm pe rînd. 
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Prin meditaţie asupra eului uman, asupra poziţiei sale în lume, asupra relaţiei 

sale cu Absolu1ul, gînditorii upanishadici ajung 111 concluzia că eul individual (Atman) 
este identic in fiinţă cu Eul suprem (Brahman), c•a singura realitate ce stă la baza 
lumii empirice fenomenale. Fără îndoială că există un sîmbure de adevăr. ln om, în 
natur,11 umană există o esenţă nesupusă tranzienţei lumii empirice şi care este sufletul 
uman. Nefiind supus tranzienţei este nemuritor, iar fiind nemuritor lnseamnă di 
este infinit, veşnic. •Pină aici revelaţia naturală, mintea umană, a descoperit esen\a 
omului. lnsă, merglnd mai departe nu reuşeşte să se detaşeze suficient, pentru II nu 
cădea ln mlndria luciferică şi a se considera identic cu Absolutul, cu Dumnezeu. Aici 
intertiine Revelaţia divină ca îndreptar. Sufletul omului este nemurHor şi veşnic în 
virtutea creării sale după chipul şi •asemănarea lui Dumnezeu. Chipul cuprinde puterea 
de cunoaştere, neliniştea după perfec\iune, nemurirea, iar asemănarea este ţint,11 spre 
care trebuie să ne îndreptăm. Spre deosebire de Dumnezeu, nemurirea omului este un 
dat, este un atribut. In timp ce Dumnezeu este nemurire, es-te infinit, omul are ne
murirea, are infinj,tudinea. lndreptarul divin accentuează deosebirea esenţială dintre 
a li şi a avea; ceea ce înseamnă că fiinţial cele două entităţi nu pot fi reduse la un 
numitor comun. Nepuittnd fi reduse la un numitor comun, nu poate .fi vorba nici de 
o identificare fiinlială şi absorbţie în Absolut şi implicit rămîne şi mulUplicitatea 
fiinUală ca dat şi nu ca existentă per se. In acesit sens, nici unirea cu Dumnezeu ·nu 
este după fiinţă, ci după har şi reprezintă o permanentă îmbogăţire după asemănarea 
divină. Unirea cu Dumnezeu există, d,ar nu in fiinţă, ci după atribute şi prin energiile 
divine necreate ce se revarsă necontenit as1Y3ra omului. Greşeala hinduismului inter
vine mai ales atunci cînd consideră eul uman ca fiind veşnic prin însăşi natura sa 
şi nu ca avlnd veşnicia ca un dat prin creaţie. 

Pentru a se feri de această greşeală -a hinduşilor, budiştii refuză să vorbească 

desipre Absolut, fără a-i nega explicit existenţa, dar nu numai despre Absolut ci şi 

despre sufle1ul uman ca entitate veşnică, întrucU veşnicia ar fi existenţă prelungită 

111 infinit, iar existenţa nu poale fi decit suferinţă. De aici şi cău1area continuă a bu
diştilor de reîn•toarcere la un substrat fiin\ial fără atribute şi necunoscut în esenţă, 

învecinat sau chiar identic cu Nefiinţ-a. Ei au văzut numai o lature II existenţei : su
ferinla prezentă în ea ; o suferinţă ce implică nu numai durere şi necazuri, ci se ex
plică şi ca o stare de limitare fiinţială, de încătuşare, după ei, într-un infinit ciclu 
de vieţi care condamnă la o eternă revenire la suferinţă. 

Suferinţa ca limitare fiinţială este prezentă şi în creştinism. Ea vine ca rezultat 
al neascultării omului de Dumnezeu, ca o consecinţă inevH,abilă a primului păcat c~re 
a sfărlmat comuniunea primară în care se găsea omul cu Dumnezeu 601

• 

Bazlndu-se doar pe intuiţie naturală, budiştii transformă pe om ln măsură a 
tuturor lucrurilor. Omul este cauza propriei existenţe, dar şi a universului, reducerea 
omului 111 starea de netransmigrare fiind scopul ultim. !Prin ,însăşi învă\ătura lor 
budiştii se îndei)ărtează şi mai mult de Revelaţia divină. lndreptarul creştin accen
tuează că viaţa este suferinţă doar atunci cind ea reprezintă îndepărtarea sau ruperea 
legăturilor cu Dumnezeu. ,Condiliei umane i se dă o nouă dimensiune ce o transformă 
în punct de plecare a stării de neseparare. In budism nu se spune nimic despre această 

601. Confesiuni I, 1, ln •Wesbnlnster Dictionary of Church History•, ed. de Jerald B. Brauer, The 
Westmlnster Press, Philadelphla, 1971, p. 74. A&tfel de exem.ple pot fi lrunulţite. Pentru detalii vezi : 
John Bowker, Problems of suffering in the World Religions, Cambridge, 1971. 
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stare ultimă decit că •el es,te», •el nu este», «el este şi nu este», •el nici nu este 
existent şi nici nu este neexistent» 602, cu alte cuvinte, descrierea este apofatică. Este 
necesar aici înitregul corectiv al învă,tăturii creştine pentru a arăta că suferinţa poale 
fi înlocuită cu desăvîrşirea şi că starea ultimă eshatologică, deşi cunoscută numai 
prin cele descoperite nouă, nu reprezintă o revenire la suferinţă, ci depăşirea ei prin 
intrarea într-o formă de exis,tenţă a cărei valoare nu constă In eternitatea ei, in
trucît eternitatea este un a1ribut nev.aloric şi descriptiv, ,fără participare l-a esenţă 

care de ,fapt o transcende, ci fiinţarea în nemijlocita apropiere a -Fiinţei Pure, necunos
cută în esenţa Sa. Faţă de anihilarea despre care se vorbeşte in budism şi pe care 
am prezenlait-o ca fiind o anulare a vieţii empirice aş.a cum o cunoaştem noi şi nu o 
aneantizare fHnţială 603, creştinismul învaţă ,precis .că şi omul va pătimi acea adiaptare 
necesară stării de veşnicie, va primi chipul lui H;istos cel lnviat; ceea ce reprezintă 
o negare, o anulare a vielii tranzitorii şi îmbrăcarea unor atribuie şi califica,tive ,po
trivit cu starea nouă în care va in•tra omul. Jn acest sens, îndreptarul divin creş,tin 

devine o împlinire a căutării naturale a omului de realfzare a stării fiinţiale poten
ţiale, prezentă in natura sa, prin părăsirea ipămîntescului şi îmbrăcarea a ceea ce 
este ceresc, a ceea ce este rpur ca Fiinţă ; a ceea ce es,te incă nemanifest şi necunoscut 
in esenţă, dar care va fi cunoscut atunci cînd timpurile vor fi împlinite şi Domnul 
Iisus Hristos se va ară-la ca Judecător şi lmpărat. De altfel, budismul greşeşte prin 
neputinţa transcenderii condiţiei empirice imanente, neputinţă ce rezultă din lipsa unei 
adecvate concepţii eshatologicţ, care la rîndul ei este concluzia nepu,linţei unei deta
şări de imediat, in care transcendenitul ar .fi apărut mult mai pregnant. E1I11Pirismul 
budist înghite aspiraţia spre realizarea '1-anscendentă şi posibilitatea conceiperii unui 
Dumnezeu personal, bun, creator al întregii făpturi. 

In contex,tul teist posibili:tatea unei Descoperiri sau Revel-alii divine nu este ne
gată; dimpotrivă, ea consitituie o învăţătură fundamentală indi51pensabilă. ln cadrul 
tezei noas-tre am tratat :principalele religii teiste : iudaismul, creştinismul şi islamul, 
ale căror legături structurale sini vizibile. ln cazul primelor două religii teis-te, iu
daismul şi creştinismul, creştinismul se află într-o pozilie de împlinitor al mesajului 
Vechiului Tesitament. lntrucît legătura dintre Vechiul Testament şi Noul Testament 
este clară mai ales în perspectiva Revelatiei biblice, căci Noul Testament reprezintă 
împlinirea promisiunii date de trimitere a unui Mîntuitor, nu este necesar să in•trăm 

în detalii. De al~lel, în capitolul de la•\ă a·m iarătat deja punctele pe care creştinismul 
le perfectează ca urmare a întrupării Fiului lui Dumnezeu. Reaccentuăm, însă, că 

Noul Teslamen-t es-te împlinirea Vechiului Testamen,t şi că tradiţia iudaică care s-a 
dezvoltat în perioadia de duipă venirea Mintuitorului este vallcld duat tn maaur,a fn 

care consună în întregime cu Vechiul Testament, rămînînd, însă, neim.plinită întruclt 
nu acceptă dezvol~area firească dată prin Descoperirea directă în Iisus Hristos. Ast
fel, Revelatia Vechiului Testament îşi ,păstrează caracterul de Preparatio Evangelica 
şi rămîne v>alidă doar la acest nivel. 

ln cazul islamului situajia este oarecum di.ferită. ln primul rînd, acesta a.pare ca 
o grefare pe structurile existente ale iudaismului şi creştinismului, fără pretenţii spe
cifice de originalitate. ln al doilea rlnd, rolul imedia,t al islamului a fos.t organizarea 

socială a arabilor imrprăştiaţi şi divizaţi intre ei. 

602. Sammyutta Nikaya, IV, 374, a,pud: Moli La! Pandit, An lnlroductio11 to Buddhism, art. in 
«The Living Word•, Pontifical Institute Alwaye, March-April, 1976, voi. 82, nr. 2, p. 140. 

6u3. Aceast4 doctrinl po&le fi desc~eritl şi ir. principiul Avyakta (Ncmanifestul) exprimat ln 
Katha Upanishad. Vezi şi P. T. Raju, The Concept of Man, p. 283. 
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Cariera de ipro,fet şi de predica,tor a lui Mahomed lnceipe la îndemnul unui glas 
pe care el li identifică ca fiind al îngerului Gavriil, iar mesajul pe care li transmite 
nu este considerat nici chiar de Mahomed ca o religie nouă, ci ca fiind religia lui 
Avraam hanilul, pe c,are evreii şi creştinii o alteraseră şi pe care se credea chema•l 
să o restabilească la forma ei ,pură. De aici şi îndemnurile adresale «celor cu Scrip
lt:ră», pentru a-i face să primească adevărata Revelalie şi să-şi lepede erorile: «O, 
voi, cei cu Scri,p.tura ! De ce denuntali adevărul cu aj1vtorul măsluirii ? De ce tăinuHi 
adevărul cu toate că şti li» 604• «O, voi, cei cu Scriptura! Nu întreceţi măsura în cre
dinl-a voastră ! Nu spune!i -despre Dumnezeu decît adevărul ( Mesia, Iisus, !iul Mariei 
este doar Apostolul Domnului, Cuvîntul Lui pus de El în Maria şi un Duh ieşi-t din 
El. Crede!i în Dumnezeu şi în Apostolii Săi şi nu spuneli: ·«Trei» I lncetati ! Va li un 
bine pentru voi. Dumnezeu nu e decll unul. Mărire Lui. El să aibă un copil? Al Lui 
e ceea ce este în ceruri şi pe pămînt. Dumnezeu e de ajuns c-a ocrdHtor» 605• 

ln acea9lă perspectivă islamul ne apare ca o încercare de a reforma a.li-I iudais
mul cit şi creştinismul ,prin întoarcerea la religia avraamitică, consider-ală de aldel 
de Mahomed ca punct de plecare al islamului, Avraam fiind chiar întemeietorul tem
plului 'Clin Mecca 606• Dacă ar fi să folosim argumentele interne musulmane, islamul 
nu vrea să fie nimic altceva deci1 continuarea logică a religiei avraamitice. Să ve
dem, însă, în ce măsură acest lucru es,te posi,bil, şi, bineîn•leles, dacă este posibil. 

Un sfert din conţinu1ul Coranului 607 cuiprilllde naraţiuni l~ate din Scripturile 
creştine şi iudaice. Aceste nara\iuni arată o corespondenţă foarte strînsă, citeodată 

fiind folosite· chiar ex:presii şi cuvinte identice cu cele din Sf. Scriptură. Multe exem
ple în acest sens pot fi găsite în relatările despre căderea lui Adam şi a Evei, despre 
Noe şi potop, despre Avraam, Sara şi Isaac, Lot şi dis•trugerea Sodomei şi Gomo
rei etc. Din Noul Testament avem texte referitoare la Sf. Ioan Botezătorul. la Iisus 
Hristos şi inclusiv la concepere-a Sa din Fecioara Maria şi naşterea Sa 608• Mahomed 
nu numai cii a luat texte <lin Slînt-a ScrLptură, dar consideră că aceste texte sacre 
sini de origine divină 609• Coranul vorbeşte despre Mahomed ca fiind profetul ce va 
atesta Scrrpturile anterio,He 610, cărora li se atribuie o inspiraţie div.ină plenară : Dum
nezeu d revelai Scri,p.turn în adevăr sau cu adevăr ea fiind da1ă de Dumnezei,, iar 
profetii care au transmis-o au fost ins.pirnti 611 • Mahomed este înscris în aceeaşi linie 
a marilor iprofeti al Vechiului şi Noului Testament 612• InHlnim în Coran epitete ce 
caracterizeazii scripturile iudaice şi creştine ca liind de origine <li-vină : «Cartea lui 
Dumnezeu» 613 ; «Cuvin-lui lui Dumnezeu„ 614 etc. Asif el de referiri la continutul revelat 
al Vechiului şi Noului Testament pot fi înmulţite. Ele, însă, nu ne sugerează şi mo
tivul care l-a determinat pe Mahomed să le folosească. Intr-un mod cu totul şi cu 
totul ipotetic, presupunem că Mahomed nu numai că a fost convins de adevărul divin 
revelat în aceste Scri,pturi, dar le-a folosit ca punct de referire penotru a-şi consolida 
mesajul său pe .temelii cit mai autentic divine. Că Scripturile iudaice şi creştine erau 
considerate ca adevăruri revelate a fost în ,perioad1:1 respectivă o realitate acceptată 

604. Coran 3, 64. 605. Coran 4, 169. 606. Coran 2, 119 ; 2, 129. 
607. A. Vincent, Islam, C. T. S., Westminster, London, 1962, p. 9. 
608. William Muir, în lucrarea sa The Coran. Jts Composilion and Teaching and the Testimony 

ii bears to the Holy Scriptures, London, 1896, dli o listli completli a tuturor textelor din Coran luate din 
Sflnta Scriptunl sau care au tangenlli numai cu Sflnta Scripturi, p. 72-215. 

609. William Muir, op. cit., p. 221. 610. Coran, sura 113. 611. William Muir, op. cit., 221. 
612. Coran, surele : 22, 60, l0J, 110. 613. Coran, surele : 79, 107 şi 124. 
614. Coran, 1111ra 70. 
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tndeobşte. :Prin urmare, poate din dorinţa de a se plasa tn continuarea unei tra
diţii ce se bucura de mare stimă, Mahomed a acceip~at Biblia şi acele a9J)ecte care 
i-au convenit. Acest lucru se vede şi din felul in care el foloseşte citatele biblice, 
precum şi din crUica pe care o face acelor învăţături din Vechiul şi Noul Testament 
care nu intră în sfera liniei sale de gîndire. 

Pe lingă tex,tele luate din Vechiul şi Noul Testament, care - dlli1)i cum am 
spus - formează un sfer·t din mesajul coranic 615, Coranul mai Clli1)riru:le îndemnuri 
temporale şi alte repetări de rpasaje şi evenimente fără prea mare i1I1Jportanţă reli
gioasă. De9J)re acestea din urmă acelaşi scrii.tor 9Pune : cdiscursurile şi revelaţiile l)ro
priu-zise ale lui Mahomed formează un testament religios destul de slab» 616• In plus, 
mai ales textele din perioada medinită ipar să fi fost descoperile in împrejurări legate 
de incidente din viaţa sa rpersonală : căsăitori-a lui cu soţia divorţată a fiului său 

Zaid 617 ; acuzaţiile aduse Ayshei, soţia sa favorită 618 etc., şi au o înfăţişare opor
tunistă ce nu lasă nici o urmă de îndoială cu privire la originea lor umană obiş

nui.tă 619• Aşa 9tind lucrurile, ipoteza noastră, cum că Mahomed a făcut referiri la 
Scriipturile Vechiului şi Noului Testamen<t ,pentru a se plasa într-un cerc de autoritate 
divină, primeşte greutate. 

Cit despre relaţia generală a invăţăturii coranice cu Sfînia Scriiptură, lucrurile 
stnt clare. Chiar dacă aceasta porneşte de la Vechiul şi Noul Testamen•t, întrucit se 
îndepărtează şi ajunge la absolutizări neconforme cu Revelaţia divină ea nu poate 
fi considerată ca o conitinuare logică, ci ca o rurpere de tradiţia iudeo-cretină şi, prin 
urmare, reprezin1ă o dezvoltare separată. AsUel, mîniuirea poate fi realizată prin 
Coran doar în perspectiva acelor tex,te care recunosc pe d~lin şi neechivoc Sfintele 
Scri,pturi 620• 

ln concluzie, învăţătura Coranului stă intr-o relatie de împrumut faţă de Reve
latia divină a Vechiului şi Noului Testament şi primeşte valoare doar in măsura în 
care acesite împrumuturi ipăstrează auteniicul revelat şi consună cu el; in afara aces
tei sfere şi in sine însăşi ea are o valoare !imit-a-tă. 

Am arăta,t că ipentru împlinirea deplină a mesajului lor religiile 'necreştine au 
nevoie de îndreptarul Revelaţiei divine prezent in toată plinătatea in Scrilpturile Ve
chiului şi Noului Testament şi centrat în jurul Persoanei lui Iisus Hristos, Dumne
zeu-Omul. Prin ,aceasta nu .am vruit să accentuăm că religiile din afara creştinismului 
sini rele ln ele însele, sau că repre_zinlă lucrări ale diavolului, aşa cum sint ispitiţi 

să creadă unii teologi creştini 621• Dacă am fi afirmat un astfel de lucru, îl transfor
mam pe Dumnezeu ,tntr-o fiinţă nedreaptă şi neglijam şi acel aspect al Revelaliel 
Sale, prin oare se accentuează că harul Său mîntuHor a fost oferit tuituror oamenilor 
(I Timotei II, 4). Astfel, în iPerspectiva lucrării Harului divin religiile necreştine de
vin şi ele posibile contexte 1n care şi nu prin care se poate realiza mfotuirea omului, 
deci dacă se împlinesc în Hristos. ln acest sens, ele ipot fi considerate, în ciuda fop
tului că nu sint fondate pe Revela,ţia divină directă, căi ale tainicei lucrări divine 
prin care omul este îndrumtai spre mîntuire, prin lucrarea generală a harului in om. 
Fără îndoială, că mîntuirea vine numai prin Iisus Hristos, singurul mintuitor al 
omenirii (Faptele Apostolilor IV, 12; I Timotei II, 5), şi de aceea religiile necreştine 
nu pot fi considerate ca nişte căi paralele cu cea a lui Hristos şi a Bisericii creştine 

615. A. Vincent, op. cit., p. 9. 616. Idem, ibidem. 617. Coran, sura 33. 
618. Coran, sura 24. 619. A. Vincent, op. cit., p. 9. 620. Muir, W., op. cit., p. 65. 
621. ln acest sens, vezi : Thomas Owen, Attitudes toward Other Religions, Forum Books, 1969. 
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de realizare a !Iiîntuirii, ci dependente şi orien,ta,te spre Hristos, după cum am -ară
tat deja. 

-Considerate contex,te ln care mîntuirea poate .fi realizată dacă se lmplinesc ln 
Hristos, religHle necreştine se plasează fată de creşitinism pe o ,pozilie asemănătoare 
cu religia greacă in c-adrul căreia a trăiit Socrate. AsHel, în tillllp ce deosebim ne
adevărul lnvăţă1:urii lor, intrucît ele nu au Revelaţia divină, se acceptă şi în cazul 
lor posibilitatea de a «trăi potrivit logosului», din revelalia naturală, aşa cum a fost şi 

Socrate. Prin urmare, este necesar să deosebim in cazul religiilor necreştine, după cum 
au făcut deja unii din Părintii Bisericii 622, intre religie ca fenomen social şi care con
ţine credinţe şi obiceiuri ce nu consună cu adevărul revelat, !lidică al credinţei creş

tine, şi religia ca «trăire personală» potrivit Logosului, fenomen deal'tfel posibil dato
rită prezentei Logosului din revelaţia naturală. Existenţla unor oameni trăitori ca Sa
cra-te nu poate fi negată şi nu este negată. Aceştia slnt, după Sflntul ,lu9tin Martirul 
şi Filozoful, «creştini» 623, însă elementul creştin ipe care astfel de o-ameni l-au pro
fesat sau tl ,profesează nu a fost ,inspirat de contextul religios din care au trăit, ci 
prin revelare naturală, lăsîndu-se conduşi de Logosul divin, prezent tn fiecare fiinţă 
umană, au posi-biUta-tea să ipartidpe -an<Licipativ şi potenţial la Revelaţia divină ,ln 
Hristos. 

,tntrebarea care se ridică aid este dacă omul ca individ, plasat -în afalfa sferei 
Revelaţiei divine directe, poate de-veni recipientu;! unei -astfel de Revelaţii. 

Biserica creştină hwaţă că oamenii 'l)Ot ajunge Ja o anumită cunoaştere a 'lui 
Dumnezeu prin lumina raţiunii naturale, adică, rpot să distingă, prin detaşare, o anu
mită cunoaştef\E! a lui Dumnezeu din lucrurile create ale universului, din mătturia 
conştiinţei morale, sau prin contellllplarea suflletului ,uman, să ajuI19ă la credinţa 1n 
Dumnezeu ca arhetip a,! •acestuia. Sf. Apostol Pavel recunoaşte în Areopag că prin 
adorarea Dumnezeului celui necunoscut, grecii adoră ,pe Dumnezeul cel adevărat (Pilţl
tele Apostolilor XVII, 22 şi u,rm.). Insuşi Vechiul Testament recunoaşte posibilitatea 
cunoih!iterii lui Oumn•ezeu de cei care slnt 'in afara Revelaţiei speciale, cum au fost : 
Melhisedec, Balaa1U1 eitc 624• Acestora li se recuno-aşte posLbllilatea de a-L fi cunoscut 
pe Dumnezeu prin revelaţia naturală sau cosmică, adică prin lnsăşi lucrarea lui Dum

nezeu ; de a fi cunoscut că Dumnezeu este cauza tuturor, fără a cunoaşte planul divin. 
Desigur, în •această cunoaştere omul este ajutat şi de Harul divin, s-au de «lumina 
pusă în inima sa pent,ru a vedea mă_reţia lucrurilor Sale» (Ecclesiast XVII, 8). Căci 

este şi un har legat de dreapta vieţuire naturală. Este, deci, necesară şi acceptarea 
Harului divin ,pentru ca necreştinii să poată să fie ânăltaţi in mod anticipativ intru
cltva în misterul mtntuirii, care constă dintr-o iluminare şi înţelegere tainică a lui 
Dumnezeu, a cărei manifesLare vizibilă este iubirea de Dumnezeu şi de aproapele . 

.Prezenţa neadevărului şi tendinţa de trăire potr-ivit adevărului revelat este o · 
tensiune reală In s1nul rellgiilor necreştine. Recmnosc-ind -aceas,tă tensiune, trebuie să 
recuruoaştem că pe Ungă neadevăr sau falsitate, religiHe necreştine mal conţin şi sim
bu-ri de adevăr. Aceşti s1mburi de adevăr nu reprezintă ,1n plinăLate adevăru'! şi, de 
aceQ!I, nu ;putem oonsidera aceste religU ca fiind căi de mîntuire decilt poate prin.tr--un 
act haric excepţional a lui Dumnezeu pentru anumiţi indivizi şi aceasta prin 
analogie cu sit,u,aţia prezenta,tă de Sfintul Iustin Martirul şi Filozoful referitoa'fe '1a 

622. Remus Rus, Poziţii creştine faţ/J de religiile necreştine, art. ln •Ortodoxia•, an. XXV, nr. 2, 
1973, p. 265-266. 623. Idem, ibidem. 624. Vez_i şi textul din Bcclesiut XVII, 7-8, 
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religia greacă. ln acest fel, putem considera că relaţia dintre reUgiile necreştine şi 

creştinism poate li caracterizată ca fiind o poziţie socralicd, inţelegind prin aceasta 
ră ele pot fi contexte ciroumstanţioale în care credinciosul deschizlndu-se lui Hristos 
poate ajunge la mîntuire. La această de6Chidere ajung mai uşor cei ce trăiesc potri,vit 
Logosului, ceea ce 'Înseamnă o recunoaştere a Binel-ui şJ Adevărului. 

ln.tilnirea cu Evanghelia lui Hrist06 este, insă, marele evenimen,t decisiv in istoria 
religiilor necreştine. Oa urmare a ace5tei intilniri, rolul lor de contexte drcJmstanţiale 
ln care credinciosul poate năzui spre m-intuire 1ncetează. Este foarte dilficH să pre
zicem clipa în care toate religiile vor fi chemate de Dumnezeu să se supună lui Iisus 
HriSilos. O religie care refuză să se suipună acelei tendinţe interioare care duce ln mod 
ireversibil s,pre Hristos devine învechită şi işi trădează menirea. Acceptarea lui Iisus 
Hristos de către religiile necreştine va duce fără îndoială La o lărgire a orizontului 
cunoaşterii religioase, căci aceasta imiplică ridicarea la un nivel superior a aspi,ratiilor 
celor mai profunde din s-înul lor, ceea ce va duce Ia scoaterea în evidenţă a valorilor 
su•preme şi eliberarea de piedicile existente cauzate de di.ferite elemente care inhibă 
de7ivoU.area lor. Biserica reprezintă o creşţere a va'1orilor umane ce duce la o expresie 
mai deplină •a bogăţiilor Harului J.ui Hristos în care : «Dumnezeu a binevoit să sălăş
luiască toată plinirea şi iprintr-,lnsul toate cu Sine să le ~mpace, !ie cele de pe părnlnt, 
fie cele din cer, făoind ,pace prin El, prin sîngel•e crucii Sa'Ie» (Coloseni I, 19-20). Prin 
urmare, Biserica nu caru.tă anihilarea religid.lor necreştine ci ridicarea lor prin •auto
curăţire la nivelul swperior realizat in Tr111Pul lui Hristos 625• Acest lucru poate fi îm
plinit prin mărturia pe care Biserica lui Hristos o are 1n lume şi tn cadrul unui dialog 
interreligios profund şi sincer. 

ln concluzie, putem spune că exiSllă o partici:pare generală a religiilor 1n acea 
revelaţi€ uni·vers■lă naturală pe care Dwmnezeu a sătviorşit-o ca ac,t al dragostei Sa,Ie 
nf•mărginite şi încă o săvlnşeşte. «.Pentru că ceea ce este cunoscut despre Dumnezeu 
Pste vădit intre ei : căci Dumnezeu Ie-a vădit lor. Cele nevăzute ale Lui se văd de la 
facerea lumii, inţelegindu-se prin făpturi, adică veşnic-a foi putere şi dumn-ezeire, a.şa 

ca ei să fie :fără cuvlnt de apăra,re» (Rom. I, 1~0). Prin ,aceasta s-a dat omului de 
pretutindeni posi,bilitatea cunoaşterii lui Dumnezeu ca realitate fiinţială primă. Această 
cunoaştere naiturală .a lui Dumnezeu este s,usţinută şi de o anume lege a firii prezentă 
în fiecare om : «Căci, 'Oind ,păgînii, oare nu au lege, din fire fac a,Ie legii, ·aceştia, 

neavlnd lege, !şi sini lor înşişi lege, care arată fapta legii scrisă ln inimile lor şi prin 
judecăţile lor, care li învinovăţesc sau li şi apără intre ei» (Romani li, 14-15). Pre
flJt:c1 din AtelJ,l'dY d .'ifltttu)ul Al'oalul Pa,·ol (Fa,plo '.'ICVll, 15 -34) o~lo 11n e>xomnl11 

admirabil de folosirea premiselor revelaţiei naturale intuitive ln scopul descoperirii 
adevărului ultim sau mai degra,bă a -înţelegerii celei mai adecvate a ceea ce este dat, 
dar din ,pricina necunoaş,terii este greşit intenpretat. Cunoaşterea lui Dumnezeu este 
pos~bilă mai a'les datorită legăturii ime,cii-ate care există fotre om şi Dumnezeu «căci 

în El trăim şi ne mişcăm şi slnlem ... precum au zis ş.i <Unii din,tre ,poeţii voştri (n.n 
Aici Sf. Pavel se referă la greci), căci ai lui neam şi sin-tem» (Fap,te XVLI, 28). Reali
tatea acestei legături imecUate cu Dumnezeu nu este numai atestată de păgtni, ci şi 

întărită ln sensul rec,unoaişterii unei dimensiuni fiinţiale mai prolunde, care arată şi 

originea prin creare dirvină a omului. Această înrudire crea.turală cu divinu'[ incumbă 
şi anumite obligaţii: «·Fi4ll'd deci neamul lui Dumnezeu, nu trebuie să socotim că dum-

625. Kevin McNiUllara, Christianity and the Religions of Mankind : A Theological Appraisal, in 
~seminarium•, nr. 2, anul XXIV, aprilie-Junie 1972, p. 367-368. 
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nezeirea este asemenea aurului sau argintului Sa'-1 pietrei cioplite de meşteşugul şi de 
glndirea omului» (Fapte XVII, 29). Cu alte cuvinte, înrudirea cu divinul cere de la 
om o anu,me inilerpretare a relaliei dintre om şi Dumnezeu, interpretare care să accen
tueze atU fHia,ţia cit şi statut,ul omului în faţa lui Dumnezeu . 

.Problema reveLaţiei ;pe cale naturală a lui -Dumnezeu în dilerirte religii a format 
deja obiectul mai multor studii şi este de prisos să o preruăm 626• Ceea ce trebuie să 
re!Jjnem este că 1oti autorii accentuează asu'Pra necesi,tăţii îndrumarului revelaţiei 

divine s,upranaturale pentru o interpretare adevărată .a ,acestei lucrări divine. 

Adreslndu-se evreilor, autorul Epistolei către Evrei le arată acestora că Dum
nezeu le-a vor'bil de-a lungul veacurilor : « ... Dumnezeu odinioară, în multe r,lnduri şi 

în multe chipuri, a vorbit părinţilor voş•lri prin prooroci» (I, 1 ). Sensu,! acestei comu
nicări este fără indoi,ală uşor de foteles dacă ne gindim mai ales la •întreaga lLtera
tură profetică a Vechiului Testament, care reprezintă 1n esen\ă o puternică reafirmare 
a credinţei ,în Dumnezeu şi a legăturii statutare dintre om şi Dumnezeu. 

Cunoscînd slăbidunea firii /Umane şi pentru a duce la perfecţiune mesaj,wl Său, 

Dumnezeu nu •mai vol!beşte omului prin intermediari, ci prin în,săşi Fiul Său : «ln zilele 
ac-estea m,ai de ,pe urmă ne-a grăit nouă ,prin Fiul, pe care L-a pus moşrtenilor a toate 
şi ;prin care a făcut şi veacurile» (Evrei I, 2). •In acest fel, revelaţia lui Dumne,z;eu 
prin natură, corectată de revelalia di.vină .profetică a Vechiului Testament, prin iniler
mediul omu!,ui, este depăşită de revelaţia divină directă, unică şi sublimă ln Iisus 
Hristos. De aceea, nu este neimpol!bant să arătăm că evaluarea relatiilor interreligioase 
trebuie să poarte amprenta acestei ·supreme revelatii, ca împlinire a tuturor aspira
liilor religioase ale credincioşilor. 

Greşita inter:pretare a revelatiei nalur,ale de către ·religiile din afara filonului 
revelatiei divine a fost a~ru condamna,tă, porunca primă şi fundamentală fiind aceea 
de a avea doar un singur Dumnezeu :· «Să nu ai alţi Dumnezei ,în afară de mine». Dum
nezeu este 'Puterea suverană nu numai în viaita J.ui Israel, ci şi a celorlalte neamuri 
(Cf. Amos I, 3-2) «care se vor Hpi de Domnul ca să-l· slujească» (Isaia LVI, 6). Fără 
îndoială, profelii vorbesc cu dispreţ despre idoli (Isaia XLIV, 9, XVI, 19). Zeii, adică 

marile ;puteri ale na,turii, -care sini de a!Hel zeii păginilor, ,sînt inferiori lui Dumnezeu, 
care este «Dumnea;eu'l dumnezeilor» (Deuteronom ·X, 17) şi deci nu poate fi confundat 
ctl lumea sub nici una din manifestările ei. 

Plăsmuirile idolatrice ale omului, chiar dacă sini multe, în realitate nu sini nimic, 
ne s,pune 'Sf. Aprn;tol ,P,avel : .. I,ar des.pre mincarea celor jertfite idoHlior, ştim că idolul 
nu este nimic ,în lume şi că nu există alt Dumne,z;eu decit Unul singur. Căci deşi sini 
unii numiţi diumnezei, fie :în cer, fie ,pe părn:înl, - precum sini dumnezei mulii şi 

domni multi, totuşi, pentru noi, este un singur Dumnezeu, Tatăl, din Care sini toate 
şi noi -intru El» (I Cor. 8, 4-6). Cu aceasrta aj,ungem la deosebirea fundamentală care 
separă creştini6mul ~i 1n parte i•udaismul, de celelalle religii necreştine şi ,anume în
lelegerea Divinului ln manifestarea sa prin mijlocirea naturii. 

-ln religiile idolatre manifestarea lui Dumnezeu ca ,act creator sau prin creaţie 

nu este -lnţeleasă corect, deoarece această manifestare e5'le considera:tă un act de id~n

liificare a lui Dumnezeu cu un anume fonomen ,al naturii sau cu însăşi esenţa 'lumii în 

general. ln acest fel, se ajunge fie Ia idolatrizarea fenomenelor naturale, fie la iden-

626. Vezi : Karl Ludwig Reichelt, Meditation and Piety in the Far East, Lutterworth Press, Lon
don, 1953 ; Nathan Soderblom, The Living God. Basal Fonns of Personal Religion, Oxford University 
Press, 1939, 
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tilficarea 'lui Dumnezeu cu tot uni-versul. ,In ,primul caz, are loc o materÎ'alizare grosieră 
a Divinu1lrui, in timp ce ,1n al doilea, ·El devine o esenţă IIIIIJpersonală, amorfă care anu
lează poisÎ'bilitaitea unei iper.fecţiuni valorice şi fiinţi-ale ultime, rezultat al nediferen
ţierii dintre iniftnLt şi :finit, dintre creator şi creatură, dintre fiinţă şi persoană. De 
aceea, nu este de mirare că în religiile panteiste însuşi procesul de venire 11a viaţa 

părnintească sau d,e individ'll'alizare este considerat ca ruiptură negalti'v-fiinţială fără 

valoare, iar starea ultimă sau eliberarea finală fiind resudarea acestei rupturi, prin 
intrarea in marele ocean a,l existenţei. 

ln acest fel ,putem spune că hinduismul şi budismul sînt re1igii ce se caracteri
zează îndeosebi nu prin căutarea lui Dumnezeu ca persoană, ca fiinţă personală cu 
care să se intre in comuniune, ci a substratului •amorf ontologic, nedefinit al întregii 
existente; lf•ie el Brahman sau Nil'Vana. De altife1, noi am arătat deja că ,în aceste religii 
nu se poate vorbi de o oomuniune stricto sensu, ci_ de o un1~ate fiinţială. 

Car.acteristica lf.undamentală a religiei creştine şi chiar iudaice constă in carac
terul ei ,personalist. 1lntllnirea dinltre Dumnezeu şi om este ipersonală: Eu-Tu, adică de 
la persoană la persoană, intre subiecţi şi nicidecum de la personal la impersonal. La 
aceasta se mai adaugă şi o profundă nuanţă de reciprocitate. lntllnirea nu porneşte 
numai de la un subiect, ci -este redprocă : de la Dumnezeu la om, şi de la om la Dum
nezeu 627• Vorbind despre acest aspect al credinţei• creştine, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae 
spunea : «•ln realitate, -ln -aceasta Sită taina ,persoanei, care .nu numai la Dumnezeu, ci 
şi la om, pe de o parte se comunică, pe de alta rămine nediminuată in sine, rămîne 
întreagă aceeaşi, neputindru-se anula ca izvor etern de dăruire ; ipe de o parte intră 
prin ,actele sale 'in istoria altor ipersoane, participînd Ia ea, pe de a-Ita rămtne fa ea 
iMăşi intr-o unitat-e nedizol"aită şi necompletată de istoria aceasta . .1n taina lui Dum
nezeu ca persoană, saru Persoane, e impliicată pe de o parte neputinta cuprinderii şi 

definirii Lui exhaustive, a pierderii şi diminuării Lui, pe de alta intrarea Lui prin 
comunicare in planul accesibilităţii pentru alţii, in relaţie prin acte, prin care ii putem 
experia,· cunoaşte, exprima şi in parte defini• 628• 

Inain-te de a arăta implicaţiile fundamentale ,ale gtndirii personaliste creştine este 
necesar să clarificim pe scurt noţiunea de perso·ană şi individ . .Jn gtndirea creştină 

individul este o categorie a naturalismului, biologiei şi sociologiei. El este considerat 
ca parte integrantă a întregului, faţă de care şi fără de care nu poate fi evaluat ca 
atare. ln timp ce individul este subordonat întregului, el mai poate fi considerat şi ca 
o tendinţă de afirmare egocentristă şi ca atare reprezintă «o slabă revoltă faţă de 
in,treg» 629• Fiind legat de lumea materi,a:Jă prin Ins-uşi prl()(tesul naşterii, individul nu 
este universal şi nici nu are un conţinut -universal. Omul este lnsă un microcosmos. 
Acest atribut fHnţial nu poaile fi legat de om ca individ, intrucît in această stare el 
nu este legat de natura imediată, de familie sau societate A fi microcosmos nu în
seamnă a te defini ·in relaţie de dependenţă fiinţială de contextul in care te afli, in
trucit acesta este c-upr_ins in tine, ci ·a fi conştient de vocaţia universaHUţii. Această 
vocaţie ,a universa,lMă,ţii este strins legată de ideea de ,persoană care nu este o cate
gorie naturalistă, ci spirituaiă ; este strlns legată de ideea de Dumnezeu ca persoană, 
după al cărui chip omul a fost creat. ln acest fel, a fi persoană tnseamnă a fi liber, a 
avea independenţă 1n -relaţii-Ie imediate cu familia, societatea şi mediul ~onjurător. 

627. Hendrik Kraemer, Religion and the Christian Pailh, London, 1956, p. 423 pi urm. 
628. Dumnezeu este iubire, art. ln •Ortodoxia•, an. X~III. nr. 3, Iulie-septembrie, 1971, Bucureşti, 

p. 371. 629. N. Berdyaev, Slavery and Pre'14om, Charles Scrlbner'e Sons, New York, 1944, p. 35. 
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.Person11.lit11.tea umană nu 1nseamnă egocentrism. Egocentrismul llmitea.zl, 111.r per
soana are un conţinut uniiversal şi ac,easta ln virtutea originii sale, căci ea vine direct 
de la Dumnezeu. «Ea este măI'turia faptului că omul reprezintă punctul de inten;ecţie 
dintre două lumi, că tn el are loc conilictua din<t,re spirit şi natură, dintre libertate şi 

necesHate sau dintre independenţă şi dependenţă» 630• 

Ca individ, omul experiază izolarea,-deoarece el este con.centrat ln sine '1.nsuşi 

pr·intr-un puternic proces egocentri.Slt. Ca ,persoană, însă, el ajunge să stă,plnească toate 
tendinţele egocentriste şi li.mit,ative, desOOIJ)erind fa sine universul şi lnsistlnd iln ace
laşi timp asupra independenţei şi demnităţii s&ae tn relaţie cu contextul lin care trăieşte. 
A fi persoană nu lnseamnă, lnsă, 11. te rupe de oonte:rtiul ln care te afli, căci persoana 
nu trăieşte doar pentru sine. Ea trăieşte pe două registre : «.fn sine şi ln relaţie, sau 
in relaţiile cu alţii• 631• AsHel, «persoana nu e persoană tn a,fara relaţiei. Relaţia o 
defineşte» 632• Viaţa in sine se interferează cu rela•ţiile cu a.Iţii, 1n timp ce relaţiile ou 
11.lţi'i se interfere11.ză intre ele. De aici, trăirea în relaţie cu alţii nu este valoric de 
mai mică importanţă decît trăirea in sine. Dimpotrivă, cele două registre sini comple
men~are şi num,ai in acest sens pot duce la desăvirşirea persoanei. 

Persoana ca atri'but fiinţial al omuJui nu se anihilează şi aceasta pentru că ea 
nu este numai o parte integrantă a 1lumii m-11.teri,ale care se sflrşeş,te oda,tă cu vi&ţa 
pămintească. Ca persoană omul intră ln relaţie cu Dumnezeu. Relaţia omului cu Dwn
nPzeu e91e deci o relaţie de 111. persoană la persoană şi de aceea persoana este un 
scop tn sine in,săşi. Dumnezeu ca persoană nu doreşte un om .peste care să conducă 
şi care să-l preamărească numai. 1lnsuşi Legămintu.l Vechiului Testamelllt 11.«entuează 
asupra părtăşiei personale din,tre Dumnezeu şi om. Omrul este chemat 1111. Dumnezeu ca 
persoană, iar relaţia supremă de comuniune este o relaţie intre persoane. 

Dacă ln Vechiul Testament rel11.1.ia dintre om ca persoană şi Dwnnezeu ca iper
soană dmlne ipe un plan ,pur spiritual şi ca relaţie Eu-Tu, ln cr~inism acest plan 
e91e ,lărgit iprin descoperirea relaţiei de comuniune tridimensiona,lă, care reprezintă 

comuniunea perfectă : «.Comuniunea e in iubire, iar iubirea deplină nu poate fi declt 
in trei. Numai in al treilea, iubirea celor doi se desăvlrşeşte» 633, căci «comunitatea 
a două euri e necesară pentru 'ii. trăi plenitudinea existenţei, dar nu e suficientă. Ea 
se trăieşte total ln comuniunea a trei euri• 634• 

Ace11.Stă comuniune 11. supremei iubiri se ,materializează ,ln lntrup11.rea Cuvlntului 
lui Dumnezeu « .•• Dumnezeu, revel1ndu-se intr-o persoană umană, 1ml face posibilă şi 

persistarea intr-'lln raport viu şi concret cu· El, ca un lzivor ce dă creştere şi 11.dlnclme 
continuă intimităţii mele• 635• 

lntru:parea lui Dumnezeu Cuvilnitul şi identificarea S11. cu a,pro111pele nostru repre
zintă cele două perspective rel11.ţion11.le prin care eu, ca persoană umanii, pot ajunge 
la comuniunea supremă. Doar ln cadrul acestei comuniuni se poate ajunge la lntre
girea nelimitată 11. persoanei umane şi 111. punerea 1n aldevăr11.t11. lumină a misterului 
uman. 

VoI'bind despre implicaţiile imedia~e ale 11cestei lnvăţli,turl, Prof. Dumitru StănHoae 
spunea : «Plnă dnd ,persoana umană nu-şi revelase .puterile ei de transformare 11. na-

630. Ibidem, p. 36. 631. Pr. Prof. D. Stlniloae, op. cil., p. 371. 632. Ium, Ibidem. 
633. Nicolae Fer, doctorand, Sflnta Treime şi sobomicltatea Bisericii, art. 1n -Studii Teologice», 

XXIII (1971), nr. 7-8, p. 527. 
634. Pr. Prof. Dumitru Sllnlloae, Sflnla Treime, ,truclura supremei iubiri, art. ln «Studii Teologice•, 

XXII (1970), nr. 5-6, p. 350. 
635. Pr. Prof. Dumitru Stlnlloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Omului, Sibiu, 1943, p. 57-58. 
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turii, omul concepea pe Dumnezeu după modelul naturii care apărea mereu aceleaşi, 

sau lntr-o repeLiţie ciclică. Persoana însă.ş1 nu-şi revelase superiorita,tea ei asurpra 
naturii şi continua ei noutate efectivă care modifică nelnceta;t natura. De aceea, Dum
nezeu era conceput ca mereu acelaşi, ca cel de Ia început, din trecut. Omul işi con
forma ideea desip,re Dumnezeu cu cea revel.aită la început, ln actul creaţiei, ln actele 
fundamentale ale mîntuirii. 

Oe cind însă omul s-a revelat ca factor continuu modelator al naturii, iar prin 
aceasta natura cea statică, sau ciclică a apăruit ca inferioară omului şi omul şi-a des
coperit în mod real noutatea lui continuă, Dumnezeu e conceput dl.14lă chipul persoanei 
umane care e continuu nouă şi scoate ln natură lorme şi forţe noi, care n-au mai fost. 
De aceea omul de azi e fascinat de noul continuu, care constituie aproape un fel de 
socru pen•lru el. Iar cind acest om e credincios aşteaptă ca slava derplină a Fiului lui 
Dumnezeu ca om şi a lui însuşi să se reveleze la sfîrşitul eshatologic al progresului 
istoric (Rom. VIII, 18; Col. LII, 4; Tit II, 13; I Petru V, l etc.), însă consideră acest 
progres drept un drum inevitabil spre acea slavă. De aceea, azi, teologia a devenit, 
in locul unei teologii a trecutului, o teologie a viitorului, a speranlei, a tensiunii spre 
perfecliunea eshaitoJogică» 636. 

Judecate ln această perspectivă, religiile necreş,tine se află într-un raport de 
disonantă. ,fn primul rînd, hinduismul şi ·budismul sini străine de ideea de persoană, 
fie ea umană sau divină. Omul es,te doar un fenomen trecător, un individ care se 
zbate pentru ani·hilarea propriei sale irudividrnalităţi. Am văzut, însă, că ln cadrul 
acestor religii s-au făcut simlite curente in11JOitoare, pozitive care .pun lntr-o .lumină 
nouă, favora·bilă fiinţa umană ,accentuiind asupra necesilălii împlinirii soci.ale a voc-a
ţiei omului s,pre demnila,te şi egalitate umană. Acest lucru este îmbucurător, deşi nu 

suficient. Este nece~ară a-ici o creştere împreună, o imbogătire, o ieşire din izolare şi 

su.ficientă. Universalitale<a experientei umane în lume.a empirică, cu toate aspectele 
ei pozitive s-au negati-ve chiar, poate reprezenta un punct fundamental de convergenţă, 
rle apropiere. Acest lucru este de dori,t, mai ales cind ne gindim .la revelaţia divină 

ln care se accentuează in mod imperios -asupra rea!iLării unei comunilăti a lntelegerii 
r:-a o primă treaptă spre comuniunea iuibirii. 

Iudaismul reprezintă o primă treaptă. El accentuează asu1pra caracterului pe.-
sonal şi deci de egaliilate ,a relaliilor interumane. Nerecunoscînd revelaţia personală 

şi supremă 'În Iisus Hristos, această religie nu aduce ,insă atribu.tul tridimensional al 
comuniunii s11nreme, fi'iri'i ne c11re nu nn11le {'J1:isl11 cnm11ni11ne nerfi>cl/1. 

•În islam asistăm Ia un regres in ceea ce ipriveşte aspectul person,alist al relaliei 
dintre om şi Dumnezeu. Demnitatea umană este umbrită de perspectiva unu,i Allah 
despotic, care se ţine depa,r,te de om. Nimicnicia omului şi supremaţia suverană a 
Divinului •anulează posibilitatea comuniunii şi deci a desăvî-rsŞirH. 

Şi tn cazul acestor religii posi1bili-tatea unei evaluări şi completări a relaliei din
tre om şi Dumnezeu şi ·pr,in urmare inotr-e oameni este deschisă. Dori·nţa de a•propiere, 
de deschidere reprezintă un prim ,pas fo acesit sen-s. 

S-air <putea spune că •in lucrarea noastră am accentuali mai mult deosebirile decît 
asemănările dintre religii. Am spus că religiile lumi·i nu vorbesc des.pre acelaşi lucru, 
rlPşi ele sint pentru om. Mokşa sau Nirvana, sheolul sau paradisul creştin sau islamic 

636. Dumnezeu este iubire, p. 372-373. 
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nu sini unul şi ace]Jaşi lucru. Anonima.tul .fiinţial realizat în starea de Mokşa sau 
l'iirvana este incompatibil cu desăvîrşirea persoanei umane în conleXllul ,îndumnezeirii. 
TJmbra sheolului iudaic şi paradisul plăic:eriLor senzuale din islam sin:t tot la fel de 
incomplete şi incompatibile cu îndumnezeirea creştină. Şi totuşi, rezultatele fruc
tuoase ,ale irut:ilnirii dintre religiile lumii pe plan social sint mai mult decit îmbucu
rătoare. Ele ne arată că Dumnezeu lucrează şi că in cele din urmă cu tolii vom fi 
una in Iisus Hristos. Datoria omului este de a lucra necontenit spre acest tel final. 
De aceea orice discuţie, orice întrunire sau dialog interreligios are un loc bine stabilit 
în pi-anul providenţei divine. 

DIALOGUL INTERRELIOIOS 
DIN PERSPECTIV A ANTROPOLOOIEI TEOLOGICE 

Tr-aditia primară şi mai ales apologetică a Bisericii. creştine, în urma 
confruntării cu religia şi gîndirea greacă, a acceptat posibilitatea cu
noaşterii naturale, şi deci,-partia·le a adevărului revelat în afara tradi
ţiei creştine revelate. Acest lucru este a,firmat şi în învăţătura revelată 
a Nou~ui Test-ament : «în orice neam, cel ce se teme de EI şi face drep
ta,te este primit la El» (Faptele Apoistolilor X, 35). Deşi : «'În veacuri'le 
trecu:t·e (Dumnezeu) a 'lăsat ca toate neamuri,le să meargă în căile .Jor», 
totuşi «EI nu s-a lăsat pe Sine fără mărturie» (Faptele Apostolilor XVI. 
16-17). Sf. Apostol Pavel accentuează în Areopag că şi ce'lelalte nea
muri l-au căutat pe Dumnezeul cel necunoscut (Fapte.Je ApootolH'Or 
XVII, 23), un Dumnezeu care de al'tifiel «nu este departe de fiecare din 
noi>, căci «în El trăim şi ne mişcăm şi sîntem» (Faptele Apostolilor 
XVII, 27-28). 

Pe lîngă recunoaşterea posibilităţii lucrării haruilui divin în întrea
ga făptură creată, tradiţia Bisericii creşt'ime mai accentuează că eveni
mentul revelator ce stă la baza credinţei creştine posedă o putere trans
formatoare şi critică. Dacă ni se permite să extindem această sferă, 
putem afirma că a.titudinea creştină faţă de religi,a greacă poate fi .apli
cată şi în cazul celorla'lte religii necreştine şi. c~ atare, şi contextul 
circumstanţial al acestora poate sluji ca mediu în care cunoaşterea na
tura-lă, cunoaş,tere care este ajutată de Harul divin, să ajungă la perce
perea parţială a adevărului revelat. 

Puterea transformato.are şi ·critică ce caracterizează atitudinea creş
tină faţă de celelalte religii este un aspect esenţial ·al Providenţei divi
ne, ce dă relaţiilor dintre creştinism şi cellelalte religii un caracter activ, 
dinamic şi creator, cu pO'sibi!Hăţi de dezvoltare sipre mai bine 637• Iar cel 
care dă această putere nu este altul decît însuşi Dumnezeu întrupat, 
Iisus Hristos. De ai'ci şi carncterul unic a·l creştinismului. pentru c.are 
acest.a nu trebuie să-şi ceară nici scuze şi nici nu trebuie ·să ezite a-l 
propovădui. El, Hristos, nu este numai pentrn creştini. ci pentru toată 
lumea, iar porunca Lui este de a propovădui Evanghelia la toată făp-

637. Cf. Corneliu Sirbu, Pentru un dialo& interreli&ios, in «Ortodoxia•, an. XXVII, nr. 2, aprilie
iunie, 1975, p. 374. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



904 GLASUL BISERICII 

tura (Matei XXVIII, 19). Acea•stă poruncă a Mintuitorului nu implică 
ideea că creştinii trebuie să se complacă în monolog şi nici nu exclude 
ideea unui dialog cu adepţii altor religii 638• Di,a!Jogul interreligios este 
o posibilitate deschisă : mărturie despre aceasta este faptul că s-au făcut 
deja paşi mari în ace'St sens 639• 

Dia„logul nu trebuie folosit ca mijloc de argumentare, căd a dialoga 
nu este sinonim cu a argumenta . .Esenţa acestuia este dorinţa de a dis
cuta şi de a ajunge la o înţelegere comună 'in dragoste şi nicidecum 
de a impune punctul de vedere al cuiva 640• ,«Dialog interreligios auten
tic şi rodnic înseamnă : cu toţii la un loc să dialogăm în mod pozitiv 
şi creator. Deci, nu este vorba de o ati.tudine persona'lă faţă de adevă
rul credinţei proprii, ci este vorba despre o atituidine personală faţă de 
oamenii care nu împărtăşesc această credinţă. Totodată, este vorba des
pre împăcarea dintre a·devăr şi libertate, dintre adevăr şi iubire, dato
rie a tuturor credincioşilor şi comunităţilor» 641 • De aceea, şi virtuţile 

unui dialog autentic sînt : «respectul, încrederea şi preţuirea recipro
că, sinceritatea şi lealitatea în duh de frăţietate şi de iubire, smerenie 
şi răbdare, dăruirea generoasă pentru adevăr şi pentru bine - toate 
coroborate cu convingerea fermă că în orice relaţie de prietenie sau 
dragoste, trebuie să existe re:cLprocitate, trebuie să exiiste dorinţa de a 
da şi dorinţa de a primi. De a1s,emenea, trebuie o imaginaţie creatoare 
dintr-o parte şi din cealaltă care să poată duce la o mare îmbogăţim şi 
la o aiprofundare substanţială a patrimoniului comun de credinţă» 642• 

Aşadar, dialogul devine un mijloc de comunicare, dar comunicarea inu 
rămîne numai un semn exterim, ci ţine de însă·şi esenţa dia•l•ogului 643• 

lar această comunicare de esenţă nu trebuie să .fie o relativizare a a,de
vărului, ci o mărturisire a aces1buia. la-tă ce spunea în acest sens Dr. 
Vi1sser't Hooft, un extrem de bun cunos·cător a-l fenomenului dialogu'lui 
religios «Martin Buber, cel care ne-a dat ceea ce este probabil cea mai 
profundă analiză a naturii diatJogului, a spus de la bun început că pre
miza unui dialog genuin nu este ca partenerii să cadă de acord asupra 
unei relativizări a propriilor lor -convingeri, ci să ise accepte ca per50a
.ne. Peul1 u e1 fu,Ue1 rntr-o re1e1pe profunda -cu o alla pecsOdnd, nu se 
cere ca aceasta să fie de acord cu mine, sau ca eu să fiu de acord cu 

638. J. N. Anderson, Cllristianity and Comparative Religion, lnter-Vanity Press, A Tyndale P..,er
back, London, 197J, p. 27. 

6J9. Pentru detalii : S. J, Samartha, The World Cowrcil of Cllurches and Men of other Faiths an4 
Ideologies, ln •The Ecumenica! Review•, W.C.C., voi. XXII, nr. J, iulie, 1970, p. 190-198; John Carman, 
Continuing Task in inter-religious Dialogue, în ~op. cit.•, p, 199-209 ; S. J. Samartha, Dialogue as a 
continuing Christian Concern, ln cEkklesiastlkos Pharos•, voi. li, 1971, p. 317-329. 

ln aceeaşi revistl vezi : The World Council of Churches and Dialogue with Men of Olher Faiths 
and ldeologies, p. 311-316. Acest articol prezlntl atitudinea Consiliului Ecumenic al Bisericilor privind 
dialogul interreligios. 640. Anderson, op. cit., p. 27. 

641. Pries Heinrich, Reli&ion und Freiheil in einer humanem GeseU.schaf1, p. 198, apud : Corneliu 
Slrbu, op. cit,, p, 376. 642. Corneliu Slrbu, op, cil., p, 376. 

643. Martin Buber, Between Man and Mar., !ranslated by Gregar Smith, The Pontana Librar;, 
Colllns, 1964, p. 20. 
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ea, sau ca ÎDlJPreună să negociem un c:ompromis, ci să mă întorc spre 
ea în voinţa de a o a1sctrlta, de a o înţelege, şi a căuta o îmbogăţire 
reciprocă. Nu îmi voi impune ~rsonalitatteia mea, ci mă voi pune •la 
dispoziţia sa cu tot ceea ce reprezint. ln carnate de creştin nu pot face 
acest lucru fără a-i spune cele ce eu cunosc despre IisUIS Hristos. Voi 
spune răspicat că îmi consider credinţa nu ca o realizare, ci ca un dar 
al harului, un dar ce ·exclude orice mîl1Jd:rie, dar care mă obligă să 

vorbesc cu recunoştinţă despre acest Domn al tUJturor care îl vor asculta. 
Voi fi fericit să-mi asicult partenerul şi să aflu dt mai multe despre că'lă
toria lui spirituală. Dialogul va fi ,ou atit mai bogat, cu cit ne dăruim 
în ceea ce sîntem. Pentru un creştin acea dăruire trebuie să includă şi 
mărlruia. Este pooibH pentru creştinii convinşi să intre în dialog cu 
hinduşii, musulmanii ,sau evreii convinşi, ba chiar şi cu sincretiştii, fără 
a ceda din oonvingeri1le lor fundamentale. Acest ,lucru trebuie făcut în 
acel spirit pe care Hocking l-a definit ca «cinstire pentru cinstire». Cre
dinţa după care creştinii cunosc izvorul adevărului divin nu înseamnă 
că ei nu au nimic de învăţat de la oamenii de alte credinţe. Aceia dintre 
noi care au aviH privilegiul de a participa Ia astfel de discuţii ne-am 
găsit adesea umiliţi şi stimulaţi de mărtturia unei adevărate devoţiuni 
de credinţă nestrămu/1:ată faţă de adevăr aşa cum acesta este înţeles 
de adepţii celorlalte religii» 844• Adevăratul dialog are loc în profunzi
mea personală ultimă a partenerilor 645 şi, ca atare, devine un fenomen · 
uman. El aparţine persoanei umane care se deschide penltru a fi înţe
leasă şi dă mărturie pentru a face pe alţii să înţeleagă. Numai aşa poate 
să apară o viaţă comună genuină în care adevărul divin să stimuleze 
neliniştea după împlinire şi perfecţiune. Astfel, dialogul devine o ne
cesitate imediată, o necesitate esenţială pentru ,transmiterea conţinu
tului credinţei şi a adevărului pur religios, căci «calea pe care vine cre
dinţa în om este un alt om» 646• 

Revelaţia este comunicată prin om ; un om •trimi1s pentru a mărturisi 
uDJUi alt om. lnisă prin om l1.1JCrează însuşi Dumnezeu. Hsus a promis 
Aposto'IHor că va fi cu ei şi ii va întări în mărturia l,or pînă la sfîrşitu:l 
veacurilor. Lucrarea divină prin om este acceptată de aproape toate 
religiile, într-o formă sau altct, în funcţie de concepţia despre Divinitate. 
Important lntr-un dialog nu este conţi-nulu] imediat empiric în care esil:e 
îmbrăcată această lucrare, ci faptul în sine ; faptul că omul este vehico
Jul, instru.nientuil mărtruiei di'Vine. Prin a1ceastă recunoaştere reciprocă 

se poate ajunge la o întărire şi afirmar•e a propriei noastre persoane. 
«Intimitatea fiinţei mele poate, de asemenea, să fie afirmată prin aJtuJ, 
graţie unui act de credinţă împlinit faţă de mine, care vizează adul prin 
care mă afirm eu însumi în libertate şi care, într-un anume sens, chiar 

644. W. A. Visser't Hooft, No Other Name, SCM Press, 1963, p. 117 şi unn. 
645. K. Klostermeler, Hindu and Christian in Vrinbadan, SCM Press, 1969, p. 98. 
646. Pr. Prof. Dumitru Stlnlloae, Iisus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 14, 
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îl depăşeşte, întărind uzul ce-l fa-c eu de libertate, care nu-mi inspiră 
întotdeauna atîla încredere cită am eu în altul, lăsîndu-mi adesea multă 
îndoia-lă. lnc,i.t eu siint .susţinut de a.JtuJt în alfirmare.a nu numai a ceea ce 
sint, ci .şi a ceea ce pot şi trebuie să faic» 847• tn a'ltă ordine de idei, dia
logul nu este necesar numai ca mărturie, •ca instrument de transmiltere a 
credilnţei, ci şi ca întăritor şi stimulent spre creştere fiinţială, la baza 
căreia stă credinţa : «Este admirabilă întocmirea a•ceea <:are foice ca cre
dinţa ce o am în existenţa altora să fie conditia mărturiei ce mi-o dau 
ei, ·măr'burie de care am lipsă» 648• 

Prin dialog omul îşi ara.tă responsahi'lita1tea sa faţă de un alt om. 
Cel care intră într-un dialog sincer şi .creator se identifică cu aispiraţii.le 
spre un:itate, spr·e solidaritate umană. Conştii,nţa responsabmtăţii _faţă 

de semeni este un ,postulat coexistent cu omu!l. Este prima poruncă să
dită în om de la creare după chipul divin 649• Omul are responsabilitate 
faţă de aproapele, ca o poruncă ce-l transcende, întrucît cel care i-a 
dat,.,o, cel care a sădit-o în el a fo9t Dumne;eu. Recunoaşterea respon
s·abHităţii este o reounOiaştere impii.cită şi a cred'i,ntei în cel ce o dă şi 

a valorii .fiinţiale egale a semenu!lui. ln acest sens are loc o naştere spi
riituală a unui om din altul, iar rprin stiabilirea unei comuniuni între e•i 
se rea,lizează transmilterea credinţei care este nu numai o operă a oame
nilor, ci în primul rînd a lui Dumnezeu 650• La baza comuniunii umane 

· în dialog nu se va mai afla principiul independenţei absolute, a nerecu
noaşterii aMora, ci aJ unei independenţe în inteI1dependentă, ceea ce î,n
seamnă că in,dividua-lul primeşte valoare în relaţie şi -conlucra,r,e cu ce
lelalte părţi din afară. 

,ţin conc:luzie, iprivit în perspectiva antropologiei teologice sau rnli
gioase, dialogul interreligios nu numai că este posibil, dar este şi de 
dorit. Este posibil, deoarece în esenţa sa este un fenomen uman; esle de 
dorit, fiindcă în dialog omul se împlÎneşte şi ajunge la o mai profundă 
cunoaiştere a sa, a condiţiei sa·le şi a menirii sa,le. 

Pînă acum nu se poate vorbi de un dialog adevărat. lntrnnirile reili
gioase au reprezenta,t ma-i mult un semn al dorinţei oamenil•or de dife
r1te credlnle de d 1e,:;;1 din lllc.:htslare şi de a ~e cunoaşte. Acestea pot 
constHui.t un preambul, o pmgătire, de aHfel necesară, în procesul ide 
formulare şi plămădire a oricărui dialog. 

Dăm mai jos cîteva premize ce decurg din antropologia teologică 
şi care pot deveni subiecte ale dialogu-lui interreligios. 

1. In natura sa omul este o convergenţă a finitului şi infinitului, a 
lumii empiri'ce şi a lumii sipirituale ; este un miicrocosmos. 

647. Louis Lavelle, De l'Acte, p. 100, apud: Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 23. 
648. Louis Lavelle, op. cil., p. 99, apud, Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit., p. 24. 
649. Pentru detalii : t P. S. Antonie Plllmldealll, Biserica Slujitoare, Editura Institutului Biblic şi de 

Misiune OrtodoxA Bucureşti, 1972, p. 21 şi urm. 
6;o. Cf. P,·. Pror. D. Stlniloae, op. cit., p. 26. 
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2. Ca unitate a lumii materiale şi spirituale, el poartă mărturie ne
mijlocită a unor posibilităţi fiinţiale nebănuite, fiind acelaşi prntutiin
deni. 

3. Pentru împlinirea potenţialului fiinţial din om, acesta are nevoie 
de toa,te va.Jorile umane şi spirituale. Aceste va'lori nu pot fi cunos
cu te prin închistare, ci numai pri.n punerea lor în lumină şi prin dialog. 

4. In virtutea ,statutului său fiinţiai!, omul este şi propagator al cre
dinţei, ceea ce înseamnă recunoaşterea lucrării lui Dumnezeu prin om. 

5. Fiind acelaşi pretutindeni, omul este parte integrantă a unei so
lidarităţi fiinţiale universale. Această solidaritate trebuie să se mani
feste în grija faţă de semeni, faţă de nevoile şi aspiratiile lor, fată de 
ceea ce fiecare reprezintă în societatea umană în general şi în faţa lui 
Dumnezeu. 

6. Demnitatea, vocaţia şi desltinaţia omului, premiză care polari
zează in focarul său toaite celel~He premize. 
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CONCEPŢIA DESPRE OM IN MARILE RELIOII 

- Rezumat -

Omul a fost obieclul studiilor religioase compara,te în repetate rinduri. Totuşi, 
subiectul nu a fost epuizat. Ori de cHe ori acest subiect este preluat se descoperă noi 
perspective şi posibilităti de înţelegere. 

Omul este obiect al tuturor religiilor. Este acelaşi pretutindeni şi astfel toate reli
giile, fie că vin de l·a Dumnezeu, fie că sint căutări omeneşti după Dumnezeu sau 
după starea de nemurire, sînt cenlrale în jurul omului. Ele sint un dar direct sau 
indirect dat omului, care să-l ajute să-şii depăşească condHia sa finită. ;pornind de la 
o astfel de premiză, autorul, teolog ortodox, incearcă să facă o evaluare pozitivă a 
ceea ce omul este şi reprezintă in marile religii ale lumii. 

După o scurtă introducere, care de fa,pt este o prezentare succin·tă a concepţiilor 
religioase desipre om de-a lungul veacurilor, autorul studiază concep\ia despre om 
folosind următorul tipar: originea omului, natura omului, omul ln comunitate şi des
tinul uman. După ce a prezentat învăţăturile marilor religii asupra acestor probleme, 
el le evaluează fa mod COllll))arativ, incercînd să scoată tn evidenţă nu numai ceea 
ce le separă ci şi acele aspecte doctrinare care iar iputea duce la posibile puncte de 
convergenţă şi astfel să stimuleze o v,iitoare întrunire doctrinară a marilor religii. 

Autorul ajunge la concluzii pozitive prin aceea că el nu consideră religiile ca 
fiind incompatibile cu un dialog religios. Dimpotrivă, el sugerează că, spre deosebire 
de alte învăţături doctrinare, concepţia despre om este mult mai adecvată pentru un 
dialog in-terreligios. Marile religii se deosebesc deoarece ele nu vorbesc despre unul 
şi ,acelaşi lucru. lnvă-tăturile centrale ale marilor religii nu sint ,aceleaşi şi ca urmare 
credinţa lor nu este aceeaşi. lnsă întrucît omul este acelaşi pretutindeni, el poate 
deveni o premiză folositoare pentru un viitor dialog. Citeva premize pentru un asUel 
de dialog sînt sugerate : 

l. In natura sa omul es,te o convergentă a finitului şi infinitului, a lumii ellll))irice 
şi a lumii s,pirHuale ; este un microcosmos. 

2. Ca unitate a lumii materiale şi spirituale el ,aduce mărturie nemijlocită a unor 
posibilităţi fiinţiale nebănuite, fiind acelaşi pretutindeni. 

3. Pentru împlinirea potenţialului fiinlial din om, acesta are nevoie de toate 
v·alorile umane şi spiritu'<lle. Aceste valori nu po4 fi cunoscute prin închistare, ci prin 
punerea lor in lumină şi :prin dialog. ' 

4. ln virtutea statutului său fiinli·al. omul este şi propagator al credinţei, ceea 
ce înseamnă recunoaşterea lucrării lui Dumnezeu ,prin om. 

5. Fiind acelaşi pretutindeni, omul este parte integrantă a unei solidarilă:li fiin
ţiale universale. Această solidari·tate trebuie să se manifeste în grija fată de semeni, 
fată de nevoile şi aspiraţiile lor, fată de ceea ce fiecare reprezintă in societatea 
umană in general şi in faţa lui Dumnezeu. 

Pe parcursul lucrării sale, au.torul s-a restrlns l-a ceea ce a crezut că este 
esenllial pentru a-şi dovedi tezele sale. El nu a pornit la un studiu detali,at ad 
concepţiei despre om in marile religii, ci la un studiu al elementelor esenţiale din 
concepţia despre om în marile religii. Aceste elemente esenţiale · se află în directă 
corelaţie cu credinţa religioasă. 

Concluziile sale sin,t cele ale unui teolog ortodox care vede lumea şi omul in 
procesul lor natural spre eterna indumnezeire; un diar !născut ce vine de la Dum
nezeu ; un dar dat prin creaţie, dar şi o poruncă. 
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THE CONCEPT OF ~AN IN THE OREAT RELIOIONS 

- A Sammary -

Man as a su,bject-matter for coonparative religious studies bas been dealt with 
time -and ·again. NeverlhQ!ess lhe topic was not exhausited. Whenever one tackles 
the problem, one îs almost certain to discover new perspectives and possibilities for 
further understanding. 

Man îs a subject-malter for ail religions. He is the same everywhere, and ail 
religions, whether they come ,from God or whether <they are human strivings in search 
for God or for an eterna! state, all are man centred. They .are a direct or indirect 
help granted to man so tha<t he may avercome his finite condition. Starting from such 
a premise, the author, an Orthodox th-eologian, attempts to make a ţ>osi,tive evalution 
of what man îs and represents in the great religions of the world. 

Mer a short in1roduction, wich is in faot a concise presentation of ,the religious 
concepts of man throughou,t the ages, the author studies the concept of man using 
the foilowing paUern : the or,gin of man; -the nature of man ; man in community 
and human destiny. Having presented ,the teachings of the great religions on these 
topics, he then goes further ,mel looks a,t ,these topics comparatively, trying to ipoinl 
out not only the separating points, ·but also those doctrinal asipects which might lend 
lhemselves -to ,possible points <Yf convergence and lead thus to a future doc,trinal en
counter among the great religions. 

The author reaches positive conclusions in t.hat he does noi consider the great 
religions to be incompatible for dialogue. On the contrary, he suggests thal, unlike 
any other doctrinal i-tem, the concept of man îs more .feasible to an in<lerreligious di-a
logue. The great religions differ în tha,t they do not speak of one and the same thing. 
The central doclrines of the great religions are noi the same, ,and as such their faitth 
îs noi the same. But as man is -the same everywhere, he can become a useful pre
mise for a future dialogue. Severa! premises are suggested for such ·a dlalogue: 

I. In bis very being man is a convergence between the infini1e -and the finite, 
between the emipirical world ·and the tr-anscendent world : he is a microcosm. 

2. As he is a unity of the material and spiritual world, he bears a direct witness 
to certain ontologica! potentiali<lies, as he is the same everywhere. 

3. In order •to bring to fruition the ontologica) ipotentiality in him, man is in 
need of all human and spiritu-al v,alues. These values cannot be known ii one keeps 
to one's limits. It is necessary to make them known and enter in an open dialogue. 

4. By virtue of bis ontologica) status, man also becomes a ,preacher of ,failh ; 
and this is nothing else buit a recognition of God's work through man. 

5. As he is the same everywhere, m-an is an integral par,t of a universal exis
ten-tial solidari<ty. This solidarily should make itself felt in the care for our fellow 
human beings, for their needs and.·aspirations, and for everything that man represents 
in our human society and before God. . 

ln the short 51Pan of his work, the ,author restricted himself to what he lhought 
to be essen-tial to prove his lhe5es. He did not undergo a detai) study of the coru::ept 
of man in the great religions, but -a study of the essentials in the concept of man in 
the great religions. And these essentials bear a direct relation to the religious faith. 

His conclusions are those of an Orthodox -theologian who sees <the world and man 
in their natural process toward the etern-al theosls; an in:bulH gl,ft that comes from 
God : a gift of creation and a commandment. 
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CONTRIBUŢIA CLERICILOR ORTODOCŞI LA LUPTA PENTRU 
ELIBERARE NAŢIONALA IN BALCANI 

E un adevăr incontestabil, deşm uneori prea .puţin băgat tn seamă faptul că, in 
lipsa unor formaţii statale proprii şi trăind ptnă 1n veacui trecut 1ntr-o «Europă agri-
colă», cu relaţii economice tnC'hise, popoarele din sud-estu.I ~uropei au avut tot'tşi un 
suport inegalabil şi salvator in aşezăm'intu,l cu caracter nu numai pămintesc, ci şi 

S!1pranatural al Bi"Sericii Ortodoxe. Pe un spaţiu ,ln c~e se desfăşurase altădatf cul
tura tracilor, dar pe care romanitatea orientală şi-a rpus apoi o pecete hotărittă, iată 

di, in urma venirii slavo-bulgarilor, populaţiile ·romanizate din sudul Dunării s-an 
slavizat, ln schimb enclavele slave din nordul fluviului s-au romanizat. Şi poaite că 
unul din factorii principali, care au promovat acest -fenomen în stare să ,încheie pro
cesul de etnogeneză a fiecăruia dintre popoarele noastre, dar care nlll ne-a oprit de 
a ne simii apropiaţi şi unitari, deşi există multe noote deosebitoare Intre noi, credem 
că este moştenirea spirituală a Bisericii Răsăritene. Căci aici, ln Răsărit, viaţa creştină 
s-a desfăşurat ln duh ecumenic, fiecare popor a.,vind libertatea de a-şi avea organizaţie 
proprie, liturghie şi limbă deosebi,tă. 

Acesta este motivul pentru care s-a experimental şi se trăieşte şi acum in con
ştiinţa fiecăror acestor paţ)oare un stil propriu de viată. Credinla ortodoxă devenise 
legea de viaţă a popoarelor noastre. Dacă la întrebarea «ce credinţă ai?» lăranul 

român răspundea «slnt de lege românească», desigur că şi bulgarul, slr,bul ori grecul 
utn.deau şi răspundea'U in ohip asemănă,tor, chiar dacă mijloace.le de exprilJllare erau 
proprii fiecărui rpopor. Românul ştia, de pildă, că el nu-i catolic şi n-a fost aşa ceva 
nici in timpul celor 250 de ani (1698-1948), clnd prin politica silnică a Habsburgilor 
-c11lolici s-a ajuns la fringefea ln două a .bisericii româneşti din Transilvania. De aceea, 
după cum n-a prins la popoarele ortodoxe nici propaganda protestamtă, tot aşa nici 
experienţa unia-tismulrui n-a putut atinge unitatea lăuntrică a grupului acesotor biserici, 

care fiind apropiate de popor, au căuitat să păstreze unitatea in diversiitate, «unitatea 

Duhului in legătura păcii» (Efes. IV, 3). S-a vorbit uneori chiar de o .naţionalitate 

ortodoxă» 1. desigur ln sensul ln care Biblia vorbE!'ite de9Pre «poporul lui Dumnezeu» 
(Ps. LXXVlll, 1 ; XCIX, 14) într-una din formele cele mai fericite, pe care le-11. Clll• 

noscut istoria. 

Viata popoarelor ortodoxe a fost in toată vremea mai strlns legată de viaţa bise
ricilor lor decît s-a inlimplat -acest lucru cu alte popoare, de pildă cu cele din apusul 
Europei. ln acea9tă pri".inţă s-a spus pe bună drepta-te caracterul lui de stat teocratic; 

Insu.şi Imperiul Otoman a păstrat ip•ină ln pragul vea,cului XIX uni:tatea •spirituală a 
popoarelor din Balcani, aşa cum le-o pregătise, Imperiul Bizantin 2• Dar tocmai pentru· 

1. I. Andreescu, Despre o naţionalitate ortodora, ln «Biserica Ortodoxl Romlnb, Bucureşti, 19l4, 
p. 588-625. 

2. Frilz Valjavec, Sudosteuropa und Balkan, ln •Siid Ost Porschungen•, VII, 1-2. Mai recent Ema
nuel Turczynski, Konfession wul Nalion. Zur FrtJhgeschichte der sarb/4chen wul rwniJnischen Nationsbildrmg, 
Diisseldorf, 1976. 
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aceea, clnd •la plinirea vremii», ln cadrul unui întreg proces spiritual-cuitural, eco
nomic, poli-tic şi militar popoarele din aceste părţi au găsit că a sosit momentul să 

păşească la arme peilltru a-şi doblndi libertatea, dintre cei care au ajutat-o de la bun 
început pe această linie, nici într-'1.ln caz nu puteau liipsi oamenii bisericii, ierarhii, 
preoţii şi călugării ei. 

N-avem de gînd să evocăm aici şirul nesfirşit al îndrumărilor şi eroi_lor ridicati 
din rlndul tuturor popoarelor din Balcani. Aşa ceva ar depăşi puterile noastre. Dar, 
desigur, că sUJblinierea apăisa,tă a contribuţiilor lor rămlne un adevăr ca.re nu trebuie 
şi nu poate fi uitat, ia!f ,pentru cei de azi el trebuie •socotit a-Ut ca un omagiu de 
cinstire ,pentru toată jertfa Ior, cit şi ca o învăţătură firească de a le •urma credin\il" 
(Evrei XII, 7). 

Mai intli, în legătură cu demnitatea învăţătorească, pentru care slujitorii de 
altădată ai altarelor din aceste părţi lucra,u cu suf.let de apostoli, trebuie spus că ln 
procesul de formare şi de adîncire a crerului naţional a.I .fiecărui popor ortodox din 
sud-estul Europei, clerul şi-a adus cu prisosinţă şi poate chiar în mod precumpănitor 
rnntri,buţia lui. 

Nu e o taină că clericii de toate gradele, «grămătăcii» sau «diecii» bisericilor au 
fost primii luminători ai popoarelor, primii dascăli, priimiii tilpografi, ,primii diploma.ţi, 
uneori şi primii artişti şi primii tehnicieni în viaţa sud-estului european. Toată ..::ul
tura noastră feudală poa,te s-ta martoră în sprijinul acestei afirmalii, E drept că, dato
rită multor împrejurări, grecii ciştigaseră un avans apreciabil. Crelndu-se o situa.ţie 

materială şi culturală mai bună {parte din literatura «luminilor. va pătrunde •ln Bal
ra.ni prin intermediul grecilor), ei ajung să ciştige un puternic sprijin material şi 

moral, în primul rlnd in domndi fanarioli din Princilpatele Române, dar apoi şi ln 
Rusia şi în apusul Euroipei. Grecii ajung să organizeze o serie de Academii la Con
stantinopol, Athos, laşi, Bucureşti, Insulele Ioni'Ce, la Venet,ia., ba chiar în Rusia. 

O ,pleiadă mare de învăţati actionau peste tot. lnsăşi Iarina Ecaterina a ll-•u s-a 
zbătut să atragă ,pe unii din ei, de exem,plu pe Evghenie Vulgaris şi Nichifor Theotoki. 
Mulii reuşesc să .publice pînă şi in Ap'U5, la Viena, Leipzig, mai -apoi Paris, Londiri etc., 

tot felul ·de cărli şi ziare, pregătind conştiinţele şi făclnd colecte prin societăli s:i,:rete 
pentru războiul de eli-beraire naţională. E cunoscută '1n a.ceastă privinţă chemarea ,.mtu
ziastă tipărită la Viena de poetul Riga Veleştinul din Pind. 

Aceas.ţă «Marseillaisă greacă• amintea de apelul «fiilor Sionului» făcută de cata
vasiile de la P·aşti. Ta.re mai erau im:părtiţi fii patriei şi se şti-e că n-a fost uşoară nici 
propovăduirea veştii celei noi şi nici punerea !n aplica.re a acţiunilor, care la lnceput 
a.u luat forma eteriilor sau asocia.tiilor secrete. Despre Antim, episcopul de Elous, 

mort în revoluţia din I 821, ca şi despre Ignatie de Art-a spune istoricu1 Sp. Trikupi că 

vorbeau atlit de cald, incit elec'llriza.u mulţimi-le. Despre clericul aplrot Atanasios Diakos, 
care a inălţat la I aprilie 1821 steagul cu deviza eteriei «Libertate sau moarte•, va 

spune poetul Costi Palama că a .fost cel mai p(lf)ula.r erou din timpul revoluţiei. 

Dar ce să zicem de entuziaştii clerki, care au f06t Teoclit Fa.rmachides şi Neofit 
Vaanvas, amindoi ,ajunşi apoi profesori univers~tari la faculta,tea teologică din Atena 1 
Şi azi scrisul lor impresionează prin căldură şi devotament. 

Sp.re deosebire de greci, e interesant de constatat linuta nu mai pulin •patriotică 
'I dascăUlor bulgari, sîrbi şi români care, chiar dacă n-avea,u mijloacele grecilor, ca 
vigoare nu rămln ~n urmă : 
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«Zi de zi mă rodea tot mai mult rîvna şi jalea poporului meu», zicea ln 1762 
cunosCUlt'l.l,l călugăr bul.ga!r Paisie Hilandarski. «Zic unii : grecii-s mai culţi şi mai «po
litici», iar •bulgarii mai roouşi şi mai becisnici. Nu te ·amăgi : oare-şi părăseşte vreun 
grec - ca tine - limba ? Oare nu-i mai de preţ bunătatea dectt mindria ?... «Zi şi 

noaipte -mă străduiesc să scriu cîteva cărţi in lirnba noastră bulgălrească, spunea pa
tetic in «Memoriile» sale Sofronie Vracianski, pe dnd se ana refugiat ln România. 
Eparhia mea a fost rpustiiită, pCJIJ)orenii mei l:mprăşti'aţi in România şi ln alte ţări,., 

.ln acela.şi timp scria şi primul mare învăţat sirb Iovan Raici (t 1801 ), istoricU'l 
care studiase Ja Kiev şi trăise şi prin Praga, i·ar a.poi va trpări_ în 5 volume «Istoria 
diferitelor popoare slave, în special bulgari, cr~ţi şi sbibi». Ajunglnd ln 1758 la mun
tele Athos unde căuta documente, el cear,tă pe c:oncetătenii săi zidnd: «fiecare p°"or 
îşi cercetează trecutul numai noi să mai stăm -in întuneric 1 Şi trebuie să mărturisim 
di Raici are· deja stofă de cercetător, i-ar ceea ce impresionează -la el îndeosebi este 
tendinţa sa du,pă obiectiviitate, ,păstrind în ace1aşi timp şi o ţinută evlaivioasă ln expu
nerea fa,ptelor 3• 

Munca plină de pa-tos iozefinist desfăşurată de Dositei Obradovici nu s-a măr
ginit nuana-i Ia educaţia mulţimilor die tărani slrbi, ci a trecut ş.i la actiun.i di,plomal:ice 
uneori criticate de alţi clerici ca el, dar admilfate de popor. 

Să ,pomenim ş,i citeva dintre chemăr.ile sau observa-\iile clericilor români din 
ilceeaşi vreme. Iată cum î,ncepe Samuil Micu, Scur,ta cunoştinţă a istoriei românrlor : 
«Socotind cu mintea mea zisa filozofului aceluia că urît este _elinului să nu ştie eli
neş,te, a-devăra'I că şi românului se poate zice că urH lucru este românului să nu ştie 

istoria neamului său, că istoria este dascălul tuturor lucrurilor» 4• 

Ca un maire Iuimină,tor a'i poţ>orului Şincai îndrăznea ·să recomande acesituia «să 

învete fizica pentru că numai aşa se va mîntui el de rMăcirile neştiintei». 

Un DamasctJ.in Bojinca recomanda şJ el cu căldlllfă contemporanilor: «Cetească 

tot insul şi să alunge rălutaitea din şiml Patriei atunci cîn,d în cartea neamu-lui cinsteşte 
oameni vrednici ca -acel Ahile rmnânesc, care a fost Iancu Huniade•. Pien'tru acelaşi 

inflăcăr·illt orez patriotic, a trecut munti-i ln 1817 dascăluJ de teologie de la Sibi'll Gh. 
Lazăr, realizind în Bucureşti, învătămi,ntul în limba ·română. Căci de acum conducă
torii popoarelor nu se mai mulţumeai! numai să plingă şi să se t:lnguie, cum scria în 
1823 protosinghelul Naum R,îmniceanu. De aoum se ,pornea virtos la opera de renaş

tere naliooală 5• 

Pa,triotismul cleiricilor şi monia.hi'lor din lările balcanice reiese ş,i mai bine in evi
d01>ld thw tte gludU.u .:a o:1µrodf.>e tod•le rascodlele ~• 1evo1u1u1e de a1e1 tuseseră pro
cliimate in biserici ori mănăstiri, iar slujito.rii altaru-lui par,t:icip,au la ele chiar in cali

tate de voievozi, de cetnici, de tribuni. Trebuie 51pus că stairea de agitaţie trecea de 

la o ţară la alta, de la un ,popor la altul. Austriecii păzeau in zilldar graniţele spre 

Moldova şi Muntenia ·să nu le vină răsculalilor din 1784 ajutoare de peste_ munţi. Şi 

mai grăitoare ln il'Cesit serus era în 1821 îngrijorairea de a nu se infecta românii din 

TransHvia.nia de ideile revolutionare ale lui Tudor VJadianirescu. Dar "in ace'laşi timp 

fratemiza.rea răsculaţilor siorbi şi români, er,a ş,i mai semnificativă, ca şi a grecilor cu 

romârnii. De altă parte, statul mia.jor aJ revolulionarilor ,bu!ig11<r.i tşi avea sooiul Ia noi 

3. I. Radonic, Srpski istori~ar lovan Raic, -Beograd, 1952, p. 107 şi unn. 
4. Scurltl cunoştin14 a istoriei românilor, ed. C. Clmpeanu, Bucureşti, 1963, p. 3. 
5. Mai pe larg D. Popovici, La litt<!rature roumaine d l'epoque des lumillres, Sibiu, 194S. 
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în ţară. Cu alte cuvinte, era o intr,ajutor-are cu adevăra,t im'Presion-antă. Poate că la 
acea5ta şi conştiinţa unirtăţiii de credinţă îşi spunea ouv:tnrul. 

Pe da,ta de 31 oct. 1784, în biserica din Mesteacăn, Crişan convocase ipe cei 500-
GOO iobagi, penlllru c-a aceşti-a să .plece la răscoală mai întăriţi după ce au prjmit bine
cuvintarea bisericii. Centrul de operaţii şi de sfă-tui'l"i irutime ale lui Tudor V,ladimi
res,cu va fi mănăstirea Tisman·a. In plin iureş revoluţiomar, -popa Simion din Mogoş 
pur,ta ,prin Ardeal o cruce înaltă de 1-1 1'2 stiînjeni ţi111ind cuvîntări lnflăic:ăra'te ca să 
mobitlizeze mu,lţ!imiJe. 

In revoluţi.a d5n 1848 maiorul Kemeny declare dispera,t că numai necura,tul mai 
roate răzbi cu popii v·a'lahi, ca.re con<lUJCeau cu grad de triburu arma.tele ră5culaţilar. 

In Serbia, Boemia şi Muntenegru, ţar-a celor mai dese răscoale, un prota Nena

drwici era în 1804 şi 1815 preşedinte cl,e comitet executiv ii'! răSlCu!aţilor. Melenlie 

Niksici {viitorul ,e,pi'SCop de Şab-at) luase aT'IIla in mină chiar inainte de Petru Kiaira

gheorghe i,a,r minia.turistul şi iconarul ou c,biip de sfilllt Hagi Ruvim şi uicenicul său 

ffagi Gera (Gherasim, egumenul mănăstirii Mor-avac) vor da doVllldă de curaj neohl
trecu-t. suferind temruţă -şi moarte în timpuJ răscoalei fără să denunţe pe fraţi, celui 
din urmă Iuindu-i turcii ca.pu1I, pe dllld trupul a,bia d•upă trei zile i l-au găsit călugării 
să-l îngroape. 

Conl'ribuţia :mhli:t-ară, d·ar şi diiplarnaitică excepţională a.dusă de Pelar I Pelrovici

N jegoş, suveranul în sutană din cui,bul de vulturi al Muntenegru)!ui (t 1830) a adus 
sirbit!or servicii.. imense priin unirea mililtară şi poLHică, în urma căireia Serbia îşi 

obţine în 1815 autonomi-a. 

In «'Cruda.da» din 1875-1877 peste 330 de preoti din BO'Sni-a, Herţegov,ina şi Seroiia 
veche s-au umplut de glorie prin fa,pte de vitejie, între ei 2 arhimandriti, 2 protopopi 

şi 11 preoti tăcind parte din statul major al răscoalei. Arhimanidlritul Nidtifor Ducici 
deşi rănit la luptele din Ibar (Hertegovina), luă din nou conducerea celor 2800 volun
tari în 1u?lele din Ja'Vor. 

Prota Milan Bunei diin Uzice a fost numit cpopa Zmaj. penlrn vitejia cu ca;re 
«zbura» n~atilllS din toate îocăierări!e. 

Călugărul Ghenadie a ~juns ,să intre cu arma în mină ca c~l dintli în Nişul eLi
ber,at. Răscoala din Hertegovina a atiniat intre conducătorii brigăzilor sa,u cetelor de 
l11ptă,tori cîteva zeci de clerici, di:ntre care doi erau arh.imandtiţi i•ar trei iprotopOIJ)i, 
dar ca.re pe cimpul de luiptă aveau rol de voievozi, de adjutanli, de căpi-tani, de cet
nici. Ca nicăieri în aH loc l•n Ba!C"ani oaraoter:u'l de luptă di·n a'Ceslie părţi luase illfăţi

şarea unei crunte exploa!ii,ri economice, tocmai pen,tru că trăind ln regiunea cu cele 
mai vitrege condiţii, popula~ia nu m-ai putea face faţă •aipăsărilor de tort .felul, presta
ţiilor, angaralelor ce!'ute de moşierii turci nesătui. 

Trebuie spus că într-o vreme oind înseşi organizaţiile panslaviste din Rusia 
(Aksakov, Dostoj-evski etc.) făceau iprnp,agandă nu numai pentru ajutorairea cu bani 
şi amne, ci chiar pentru intrarea directă în război coottra tuirdlor, mi-tropoHţii Mihai 
aJ Serbiei şi lla<rion al Muntenegru'1ui au ajuns să sprijine public răscoa1a prin colecte 
tn bani şi pri·n indemnuiri oficiale. Iată oum se expflimă popa Jarko voievodul, in-tr-o 
proclamaţie adresată poporu'lui din BO'Snia şi Hertegovina : mln prea multe veacuiri am 
răbdat ln robia turcească, fraţilor. Să luăm -aI1111ele ipentru libertate, ,peonbru drepturHe 

păminturilor no-astre, pentru sfin~enia credintii noas·te. ·Allll fost prăsiţi de Dumnezoo 

să fim liberi, dreptatea e cu noi, trăiască Bosnia şi Hertegovina libere!». 1n lupta diri 

30 şi 31 octombrie 1875 au fost făcuţi prizonieri 1300 de burci, da.r ce fo'IOIS? nefiind 
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sprijiniţi lndeajuns, -au ,fost mai Urziu l1llf1.1lnli, deoda'lă cu Serbia. Conducătorii acestei 
răscoale numită «Babinska buna. (durpă nu.mele mullltel<ui WIJde s-au dat lu.ptele), prota 
Jefta Popovici, PCJl?8 Jarko Lenjevici şi arhimandritul din Mănăstirea Mllişevo Nichifor 
Ducici au rămas legendari .pentru eroismul lor. 

Cine nu s--a mirat de eroismul şi duhul mucenicesc, cu care ,preoţimea de mir 
şi călugării bulgari au răspuns la «epopeea rdscoalei din aprilie 1876» cu atlit mai mult 
cu oît nicăieri ln Balloani condiţi'Î~e nu erau attt de grele ca aici ? Pop Gruia din Banj,a 
(Panaghiu.rişte) era căpetenia unei cete ln fruntea căreia a -murit eroic, durpă cum şi 

alţi 15 preoţi din jUI săvîirşiseră aoce1aşi lU'Cr.u. Prof. Todor Sabev a căutat să dea 
pomelnicul lor lung şi impresion·an,t. Nru ştii pe care să-l alegi, de lingă Plovdiv ori 
de Ia Gabrovo (pop Hariton Ha'lacev), o~tea mănăstixilor Drianov, Troj,anov ori al~e 
în frunte cu egumeni ca Pahomie din Cerepiş sau alli stareţi cu obş.tea lor lntreagă, 
c-a de altfel lnşişi ierarMi conducători ,în frlliMe cu prilIIlul exuh Antim. După dte se 
ştie pînă aoum 6 se pare că numărul tota,1 al clerici'lor bulgari oare au pa,rt,icirpat ln
tr-un ,fel sau aMul la răscoala din Arprilie, se cilreazd la 500. Nuanai ln epoca de pre
gătiire a ei clJciÎ'V'au ln jur de 200. Mănăsitirile, la 1.1induI lor, in alfară de mu•nca de 
pregătire a ei, au contri'buiit apro111pe toate 'l,a ingrijirea răniţilor. Numai l.n regiunea 
Timovei .au act1vat 34 monahi şi monahii, dintre ei unii lncă ln e!,apa pregătită de 
dic1JCCl'Ilul Vasil Levskl 7• 

Cu ·toate că şi pe teritoriul grecesc răscoalele haiduceşti ,ale defţillor din 1.nălti

mile Peloponezului. Epirului şi Tesaliei aminteau de cele ale lăranilor din Muntenegru, 
Bosnea, Herţegovina şi apoi din '8u~gada, unde preoţii satelor şi călugării au ajuns 
ln fruntea irăscul,aţilor, totuşi mişcairea de eliberare din Grecia a fost mult mai bine 
pregătită. O pătură intelectuală numeroasă, Intre ei fi.re~ ierarhi şi ,preoţi mulţi vor 
activa în primul rind în mobii!izarea mu!JtimHor, dar în ·c:celaşi itirmp înscriindu-se ei 
înşişi în r1nduiriJe mişcărilor <Secrete, ceea ce înseamnă că vor merge iplnă la moarte, 
luînid arma ln mimă. Ră9J)in<li1i pretiutindeni în Euiropa, avlnd mai ales o bază de 
maillevră proprie 1'n ,administraţia fanariotă din Principatele Române, pe care le-o tn
credintaseră turcii de peste 100 de ani, c:'lerul grecesc, incepind de i!a rpatriarh şi plnă 

la pireoţi şi călugări, a colaborat lntr-o măsură mai mare sau ma,i mică la aJcea.stă 

operă de eliberare naţională, iin care mulţi din ei vedeau un Bizant reînviat. 
Du,pă ce la 25 martie (stil vechi) episcopul Gherman din Patras ;proolama Greci,a 

liberă, ostilităµle iau caracter de· cruciadă. S-a cerut şi sprijinul Europei. ln Tesa!ia 
mişcarea er,a condUl5ă de fostu•! pairoh din Viena Antiom Gazis, mare da6căl aJ neaffilll
lui, cum a f05't poreclit, cel care unntnd planul lui Riga Velestinul, va trimite din 
capitala Austriei in toate pă,rţ,jJe Euirapei cărţi şi ziare evoc:lnd mărirea de adtădată 

a culturii elene. ~ la mă,năstirHe din muntele Athos clocoteau aceleaşi sentimente 
fierbinli, unde i&om. Grigorie Vatopeidiruul reînviase prediciile inf!ăcăirate ale lui 
Evghenie Vulgaris de altădată. ln represiunile turceşti soarta celor <lin juru,! oraşului 
Patras, unde se citise prima oară ,proc,J,amaţia ·pri<vinid libertatea Greciei. deci im.p-!icitt 
şi de inc~re a ostilităţilor a fost cea mai dură, rleşi multă vreme ei n-au vrut să 
deschidă porţile. 

Afară de splnzurarea patriarhului Grigorie V (10 aiprHie 1821), -amillltim aici, cu 
titlul de exemplific-a-re, f-arptu1 că numai în Moreea 5 erpis-c:opi au murit în mchisoMe 

6. Aprilskata epopeja i prinosat na Bllgarskata Pravoslavna Tlrkva, rev. •Tlrkoven vcstnik>, nu
merele 15, 16 şi 17/1976, Sofia. 

7. Prof. T. S4bev, v.c., nr. 16, p. 5. 
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(Chirii al Corintului, Hrizan<t a,l Monemv111Siei, Fi'lotei ai! Dimltzanei, Grigorie de Nal.14)
.lion şi Gherman şi Hristiall!Ulpolis). A fost întemnilat şi mitrOţ>Olitu1 Iosif al Tesa1ooi
cului. Cruzimi -au fost comise şi în Creta şi la muntele AJthos. S-au mai distins epis
copi.f Iosif Andrusis, Neafiit T,a,J-antiu, Grigorie de Koros (spînzurat de tu.rci în 1824), 
Iosif de Rogos, decapitat cu ocazia înfringerii tuincifor la Missolonghi. 

Dintre mu11di preoţi şi călugări intrali în legendă pe-ntr.u eroismul lor amintim pe 
Atanasios Diakos şi Papalkeso.s, care spuseseră că datoriile monahului şi soldatului 
sînt nedes-părli1e atu111Ci dn,d Du.mnezeu şi pa.tria o cer. 

Ne oprim aici. 
ln 1946, cu ,prUejuJ comemorării a 1000 de ani de existenţă a mănăstirii Rilo, 

marele luptător pentru socialism Ghe•rghi DUJllli,trov spune-a că mănăsti'rile şi 1bisetricile 
noa6lre au întărit serutimentu·J naţional şi au pregătit conştiinţa ln drepturile inalie
nabile ale poporului. 

Acelaşi !U1Cru l-a repetat cu di,feri,te ocazii, dar mai ales l-a ser,bările de la Putna 
ş; SUJCeava Domnu,! Nicolae Ceauşes1tu. 

Rechem.lnd ln minţi şi lin inimi La un prilej oa cel de f,aţă virtuţile sădite cu dăr
rucie de Biseri,ca Ortodoxă în sm'!etele înaima.şHor noştri, care se sirnţ,e.a.u "uniţi în 
cuget şi simliri», pentru că "deviz,a-i liberit,ate şi scopu'! ei prea sfînt. nu ptUtem să 

nu le aducem în semn de multurni.ri şi cuvint oe Lallldă ,pentru că prin jertfa ,lor, ia'tă, 

ne-a.u rechemat din nou «de J,a răsărit şi de la aipus, de ,La sud şi de La mi,azănoaipte 
fiii aceluiaşi Sion», cerindu-ne să ne bucurăm de învierea în ,Jibertate a popoarelor 
şi ţărilor noastre. 

.Pr . .Prof. T,EODOR BODOGAE 
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VIAŢA BISERICEASCĂ 
ÎN CUPRINSUL MITROPOLIEI 

CEA DE A II-A CONFERINŢA DE ORIENTARE 

A CLERULUI DIN ARHIEPISCOPIA BUCUREŞTILOR 

Intre 29 mai şi 7 iunie a.c. a avult loc cea de a doua conferinţă de orientare a 
clerului din Arhiepiscopi•a Bucureştilor, la sediile celor 21 de protoierii, sub preşedinlia 
delegaţii.or chiriarhali. 

Desfăşur,a,tă sub lumina marilor probleme care frăm:întă întreag.a omenire dori
toare de pace şi de progres, con,ferin\a a avui de trata~ tema : «Noua ordine econo
mică şi politică Jn lume tel al politicii externe a României», subliniindu-se faptul că 
acea.stă ,problemă conltemporană este in deplină concordonan\ă cu aspiraţiile şi învă

lălura Bisericii Ortodoxe Române, care şi pri.!clic a activa,! i.!lături de Sialul nostru, 
pentr.u înfăptuirea acestor principi,i, care sîn1 şi sfaturi evianghelice şi seculare invă
\ături, i=orile în :porunca iubirii de aproaipele, principii c.a: Iibert,atea, egali,tatea, 
pacea, infrătirea între oameni şi ,popoare. Şi, cu ,această ocazie, preoţimea or.todoxă 

din cuprinsul Arhiepiscopiei Bucureştilor şi-.au reînnoit angaj<1mentul de va d,a tot 
concursul lor, neprecuipelH, pen,trn in1ăptuirea acestor înainte deziderate ale istoriei 
care si111t şi ale Bisericii. 

Astfel, conferin~a a început prin săvîrşirea unui Tedeum, de că,tre soborul de 
preoli rtnduit şi a.poi a continuat cu dezvolt,area temei respective, cu completărj, dis
culii şi .prezentairea unor ril{)oarte de activitate. 

La Protoieria Circa I Capitală - 29 mai. - A prezidat P. C. Pr. Mihail Marinescu, 

consifie:r mitropolitan. 
Subiectul a ,fost tratat de preotul Anatolie Lefter. Au luat parte la completări şi 

discuţii preotii : Stănuleţ C-<tin, Oh. Paşoi, Dîrlogeanu D-tr:u, Pelculescu Gh., Ardeleanu 
Ludovic, Preda A,tanasie, Pîrvulescu SebasU.an. 

A prezenta·! raportul de ac-tivilate preotul Petres-cu Ul.piu. 

La protoieria Urziceni a prezidat P. C. Pr. Prof. Galeriu C-tin. Tema a fost dez

voLtată de preotul Ilie Stoian. Au parti.1cipalt la ci5eu\ii şi completări p.reotii: PopEcscu 
C'-liin, Gutman Ştefan, Troaşcă C-tin, Mih.alaohe C-ti,n şi Sandu Dedu. 

Au citit raipoarte de activitate preotii Neacşu Virgil şi Al. Cristea. 
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La protoieria Turnu Mdgurelc a prezid,a,t P. C. Pt. Ilie Georgescu, consilier 
mi-11ropolîitan. 

Subiectul a fost prezen-tal de preotul Popescu Gheorghe. Au luial parte La com
pletări şi discuţii preoţii : Sincu Aipostol, Breazu Dumitru, Ionescu Aurel, Mustăciosu 
Marin, Paşcaru Artemon, Popescu C. O-Iru. 

A citit rapoI1tul de aoti-vi,tale preotul Breazu D-tru. 

La protoieria Gdieşli a prezidat P. C. Pr. Tache Gheorghe, consilier mitropolitan. 
Tema a fost prezeitbată de .preotul Preda Eugen. An parti1Cipat la completări şi 

discul-ii preoţii: Voicu Gh., Popescu C-lin, Marinescu C-tin, Cismaru Gh., Dumitrescu 
C-ti.n, Erhan Grigore, Mogoşanu Grigore. 

A prezentat raportul de activi.111,le, preotul Bădănoi Grig. 

La protoieria Ploieşti - 30 mai. - A .prezidat P. C. Pr. Nicolae Turcu, consilier 
mitropolitan. 

Subiectul a fost dezvolt111 de preotul Robojescu Ilie. Au lu'ilt parte Ia completări 
~i discuţii preoţii: Malama Toma, Ena Ştefan, Pătraşcu Ion, Zamfir Ion, Gheorghe 
Vasile, Arian Leon, Barac Virgil!, Stoleru Nicolae, Pelrescu Nicol.ae. A prezentat 
raportul de a.c-tivibate preotul Pandele Petre. 

La protoieria Feteşli a ,prezidat ,P. C. Pr. Oota,vian Popescu, Vicarul Arhiepisco
piei Bucureştilor. 

Tema a fost prezentată de preotul Ionescu La.ncu. ,Au participat la discu1ii şi 

completări preoţii : Florea Ion, Panait Ion. Au dti,t rapoarte de ,activitate preoţii : 
Birzoi Nicolae şi Oojan Nicolae. 

j.a protoieria .JI lllov a prE!(Zidat P. C. Pr. Ion Neamu, consilier mitropoliLan. 
Subiectul a fost tra1ifl de preotul Drăgoicea Ion. La completări şi discu\ii au lua,t 

parte preolii, Popescu Mi·hai, Armaş Alexandru, Morozan Ştefan şi Zamlir Alexandru. 
Au prezentait rapoairte de ac,tivitate preo\ii Tincoca Ios.ilf, Marin Ion şi Barbu Gheorghe. 

La protoieria li Capilald a prezida•t P. C. Pr. me Georgescu. 

Tema a fosl prezentată de preoLul Ion Stănculescu. Au luat parte la discuii şi 

completări preoţii: Coman Pallre, Andr-0nescu Vasile, Mintulescu Zaharia, Vlăduceanu 
V., Apostol fon şi Alexandru Ionescu. 

A cilii reportul de acUviila,te preotul Cristea Ion. 

La protoieria Videle a prezidat P. S. Episcop Roman Ialomi\eanu, Vicaru,! Arhi
episcopiei Bucureştilor. 

Subiectul a fost prezentat de preotul Stănescu Nicolaie. Au participat 1a oom

pletări şi discu.Iii preoţii : Spoială D-tru, Popescu C-itin, Andrei Gh., Palaloga Viictor, 
Fierbinleanu Ion, Giortan Oh., Budeanu Atanase. 

Au prezentat rapoarte de activitate preoţii : V-Iad Dumitru, şi Troşan Vasile. 

La protoieria V dlenii de Munte a .prezidai P. C. Preot OcLavian Popescu. 

Tema a fost tratată de preotul Joiţa Alexandru. S-au înscris 1,a oompletări şi 

discu.ţii preoţii : Nicule-;cu Mihai, Bălăşoiu Ion, Andrei Mihaladle, Veringioiu Gh., 
Niţu Temistocle, Rădan Gh., Ionescu Steli-an, Tudose Gh., NedellCu Nedelcu, Pirvu 

Traian şi Dinescu Stelian. 
Au citit rapoarte de ac-tivitate preoţii : Mihai Grigorescu şi Mihal.ache Andrei. 
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La protoieria Slobozia a prezidat P. C. Pr. Vasile Diaconescu, Inspector eparhial. 
Subiectul a fost tr.a.t,at de preotul ,Petire [oan. Au luat parte ,la completări şi dis

cuţii preoţii : Zbancă Nicolae, Androne Ion, Neacşu Constantin, Ioan Negoiţă, Ion 
Răştmu, Ilie Negoiţă, Niţu Ştaian şi lordăchescu Nicolaie. 

Au citit rapoarte de activitate preoţii Zbancă Nicolae şi Niţu Ştef.an. 

I.a protoieria Giurgiu a prezidat preotul Dinu Provian. Tema a fost tratată de 
, preotul Sîrbu Ion. S-au înso1is la discuţii şi completări preo\ii : Serghe Ion, Simion 
Petre, Axinte 0-tru, Bădărică David, Bilcea Teodor şi Burcea Nită. 

Au prezentat raopoarte de activitate preoţii Antonescu Ion şi Trandafir Marin. 

La protoieria Cîmpina a prezida,t P. C. Pr. Tache Gheorghe. Subiectul a fost dez
voltat de către preotul Buchiu Laurenţiu. Au luat parte la completări şi discuţii preoţii: 
Miron Florea, Ieşeanu Vicanţiu, Săvulescu Gh., Vasiliu Vlăduţ, Stoica Ionel, [zvoranu 
Ion, Grigorescu Ion, Georgescu Roman şi Andrei Pavel. 

Au prezenta.t ,rapoartte de 111Cti,vitate preoţii Robescu Ion şi Lungu Valen-tin. 

La protoieria Cdldraşi a prezidat P. C. Pr. Bă<lesc:u Constantin, consdlier patriarhal. 
Subiectul a foşt prezentat de preotul Alecu Zamfir. Au luat parte la completări 

şi discuţii ;preoţi,i : Manole Marin, Roşulescu C-tin, Dan Haralambie, Stancu C..tin. 
Au ci,tit rapoarte de activi~ate preoţii Ioan Dumitru şi Manole Ma-rin. 

La protoieria Titu a prezidat P. C. Pr. Tache Gheorghe. Terna a fost dezvol,ta,tă 

dr> pr. Plrcălaibu .Ion. S-au înscris la discuţii şi completări preoţii : Vulipescu Dan, 
Sărăroiu Gh., Albu Alexandru, Vulpescu Ion, Stoicescu Vasile Popescu Alexandru, 
Cristescu C-tin şi Popescu Vasile. 

Au prezen,ta,t ra:poairte de aocti,vitate preoţii : Zanfir Gh. şi Stanciu Dumitru. 

La protoieria Circa Il1 Capilald a prezidat P. C. Pr. Turcu Nicol,aie. 
Subiectul a fost trailat de preotul Iacob Petrovan. 
Au ,participat la completări şi discuţii preoţii: Niculescu Vasile, Munteanu P.aul, 

Tătărlm Mihail, Diacon Coliibă Mi•hail, Popescu H. Ion, Iliescu Stelian, Ră\eanu Calistrat 
şi Sava Cornel. 

ln conliinuare au fost aduse I.a cunoştinţa preoţilor unele comunicări privind 
viaţa bisericească şi acţiunile Bisericii noastre pe plan intern şi extern. 

Spicuim din aceste comunicări : 

- Alegerea P. S. Episcop Vicar Nestor Severineanu în postul de Mitropolit al 
Olteniei - Amiepisoop al Craiovei. 

- Alegerea P. S. Arhiereu Vioar Ef:timie Blt"lădeanu în postul de episcop al 
Eparhiei Romanului şi Huşilor. 

- Sfinţirea Sfîn•tului şi Marelui Mir în ziua de Joia Mare la biserica Sf. Gheorghe 
de la Mlnăstirea Cernica, de către <toţi membriii S!lntuLui Sinod, în frunte cu Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Iustin. 

- .Participarea 1. P. S. Mitropolit Nicolaie al Bana-tului, împreună cu P. C. Pr. 
Ilie Georgescu, consilier mitropolitan la lucrările sesiunii de primăvară a comitetului 
de lucru al Conferinţei creştine pentru pace la Praga - 3---8 aprilie a.c. 

- Paruci:parea I. P. S. Teoctist, mitropolitul Moldovei şi Sucevei, însoţit de P. S. 
Episcop Antonie Ploieşteanu şi P. C. Pr. Ion Bria !,a ·Intr:unirea Ecumenică Europeană, 
organizată de Comitetul Untt al Consili:ului Romano-catolic, de Conferinţă Europeană 
şi Conferinţa Bisericilor Europene, Chantilly-Franc. 
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- Vizita Prea Fericitului Părinte Patriarh Dr. Iustin Moisescu, Intre 14-17 apri
lie, în fruntea unei delegaţii a Bisericii Ortodoxe Române, la Patria["hia Ecumenică o 
Constantinopolului. 

- Vizita P. C. Pr. Prof. Ion Rămureanu la Milano, în Italia, c-a invitat al Prof. 
Luigi Prosdocimi, Directorul Institutului de studii istorice-religioase de la Universitatea 
Sacro-Cuore unde a. ţinut două con.ferinte. 

- Participarea I. ,p, S. Nestor, Mitropolitul Olteniei, însoţit de PP. S.S. Episcopi 
Vicari Roman Ialomiţeanul şi Epifanie Tomitanul la sărbătorirea celei de a. 25 ani
versări a reinfilnţării Scaunului P,atriarhal al Bisericii Bulgariei. 

Conferinţa de orientare care a dezbătut problema. cea mai .actuală a. timpurilor 
noastre s-a incheiait cu con,cluziile PP. CC. Preşedinţi. Pentru exemplificare vom reda 
citeva idei din expunerea P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul, Vicarul Arhiepiscopiei 
Bucureştilor : «Ţelul ,politicii externe .a Patriei noastre este de a contribui să se aşeze 
ln dume o nouă ordine pentru că cea existentă nu este desăvîrşită. Sint multe lipsuri 
din punct de vedere economic. Sint .atitea nedreptăţi care impun o nouă structură. 
Azi în lume, tn unele părţi este foamete, iar in alte ,părţi lume.a este fo-arte îndestu
lată. In calita,te de creştini nu putem admite acest lucru. Bunu-rile materiale nu sînt 
judicios lmpărţite. Investiţiile trebuiesc făcute numai pen,tru nevoile omului şi nu 
pentru distrugerea lui. «Iată cuvinte drepte şi orientative pentru toţi. 

Astfel conferinţa de orientare din luna mai-iunie a.c. a constituit o punere la 
punct a orienlărjj preoţeşti asupra problemei majore a vieţii contemporane, pentru 
care militează întreg ;poporul nostru, pentru care Preşedintele Republicii noastre -
Dl. Nicolae Ceauşescu, a dus şi duce pe toate paralele şi meridi,anele, cuvintul plin 
de conţinut patriotic, moral şi uman, într-o politică externă în care etica şi echitatea 
socialistă este prezentă la cel mai !nalt nivel. 

SFINŢIREA BISERICII - MONUMENT ISTORIC -
DIN SATUL DIMBOVICIOARA, JUDEŢUL DIMBOVIŢA 

La biserica - monument istoric - din satul Dîmbovicioara, Judeţul Dimboviţa, 
strănepoţii ctitorilor din veacul al XVIII-iea, în .acea duminică fericită aşteptau oaspeţi 
dragi care să vină şi să sfinţească lucrările de ,reînnoire făcute, cu .attta trudă, tn 
cinstea sfintei noastre ortodoxii şi în amintirea scu,mpilor lor inaintaş,i. 

De aceea, intreaga obşte din sat, insoţită de alţi credincioşi din parohiile înve
cinate, au primit, cu glas de clopote venirea delegatului Prea Fericitului Părinte Pa
,triarh Iustin, - P. C. Preot Ootavian Popescu, Vicarul Arhiepiscopiei BucureştiJor, 

însoţit de preoţii Consilieri Nicolae Diaconu - Directorul Casei de Pensii - şi 

PP. CC. Dinu Provian şi Gheorghe Tache, de la Centrul Eparhial al Arhiepiscopiei 
Bucureştilor. 

Bisericuţă veche, ridicată ln sat de maxele vistier Ene Dtmbovice.anu la anul 
1747, şi apoi de strănepotul acestuia, relMoită, de Răducanu Dimboviceanu, rămăsese 

in vremea din urmă cu s, nnele stricăcioase ale vremii. De aceea, vrednicul preot 
slujitor al ei Iconomul Sta.vrofor Ionică Popescu, a purces, însoţit de modeştii săi 
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enoriaşi, să rectitoricească această frumoasă mărtUiie a trecutului nostru ortodox. Cu 
ajutoru-I acordat de către Patriarhia Română şi Sfînta Arhiepiscopie a Bucureştilor, 

prin obolul şi dragostea enoriaşilor, cu întregu,! concurs al Departamentului Cultelor, 
s-a reuşi,t -să se redea vremurilor noastre un vechi monument istoric ~ bun al Patri
moniului Cultura'! Naţional - la frumuseţea cea din,tii. 

Du'Pă obişnuita sfinţire a apei şi ocolire .a bisericii, încunu.nate cu stro,pirea cu 
aghiazmă şi ungerea cu Sfintul şi Marele Mir a bisericii s-a continuat ceremonia Sfintei 
Liturghii, de că,tre soborul clericilor, răspunsurile liturgice fiind dat în comun, de 
către toţi cei prezenţi. 

După oficierea Sfintei Liturghii P. C. Protoiereu al Protoieriei Titu, a făcut o 
prezentare a bisericilor din cuprinsul protopopiatului, arătînd rîvna credincioşilor şi 

a preoţilor ca să remedieze urmele nefaste lăsate de cutremurul din 4 martie 1977. 
Subliniază, în mod deosebit munca şi rtvna P. C. Preot Ionică .Popescu, parohul Bise
ricii şi a credincioşilor, pentru această frumoasă realizare. P. C. Sa a mai făcut şi alte 
lucrări pentru care a fost cinstit de către Conducerea bisericească cu alese distincţii, 

pe care le-a meritat cu prisosinţă. 

P. ,c, Pr. Ionică Popescu, parohul Bisericii, după ce face un istoric suc
cint al acestei bisericuţe - bijuterie de arhitectură brîncovenească, arată că, în de
cursul vremii, a mai suferit unele reparaţii. După cutremurul din 1940, cînd a suferi,! 
multe stricăciuni, s-a pus problema restaurării ei. Astfel s-a efectuat, mai intii, o res
taurare arhitectonică după proiectele arhitecţilor D. Ionescu Berechet şi Ion Scheletii, 
zidăria fiind ridicată intre anii 1965-1969, iar pictura, prin penQlul maestrului Ion 
Taflan, intre anii 1974-1977. Menţionează, cu emoţie, sprijinul moral şi material acor
dat de către regretatul profesor de Teologie, preotul academician profesor Nicolae 
Popescu, fiu al satului, precum şi Jnstituţiilor bisericeşti care au dat ajutoare substan
ţiale. Subliniază truda şi ostenelele organelor parohiale, şi, aducînd mu}tumiri tutu
ror, roagă pe Delegatul Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, să prezinte _lnaltului 
nostru Chiriarh, omagiul şi respectul împletit cu recunoştinţă a credincioşilor din satul 
Dîmbovicioara, mulţumeşte Onor Departamentului Cultelor ipentru concursul oferit. 

Enoriaşul Gh. Muscăloiu, a adus mărturia eforturilor enoriaşilor pentru această 
snntă lucrare de restaurare a bisericii lor. Luînd cuvintul, P. C. Preot Octavian Popescu, 
Vicarul Arhiepiscopiei Bucureştilor, aduse mai întîi, binecuvintarea Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Iustin credincioşilor care au luat parte la acaastă sfintă festivitate a 
bi■oridi din a<1tul Dtmbovldo.ira, fo!idtlnd po crcdinclotl, tn [runic cu preotul pe1roh 

Ionică Popescu şi pentru grija pe care au arătat-o pentru, «bunăstarea sfintei biserici». 

Arătind care este rolul bisericii in păstrarea bunei credinţe a întregului nostru 
popor, şi conducerea lui pe calea mîntuirii, IP. C. Sa - într-o frumoasă leclie de ca
teheză - prezintă imaginea sfintă a Bisericii care este opera lui Dumnezeu, Care, 
este pretutindeni, dar mai ales in Bis·erică, prin prezenţa Sfintelor Taine, şi, mai ales, 
a Trupului şi Stngelui Domnului, din Sfînta iEuharistie. Prin păstrarea credinţei noastre 
strămoşeşti şi prin legătura noastră permanentă cu Biserica, prin împărtăşirea cu Sfin
tele Taine şi prin faptele bune, care se cuvine a le înfăptui, ne mîntuim. 

ln concluzie, sfătuieşte pe toţi să cerceteze cit mai des biserica, care ne în
deamă să fim buni, cinstiţi, harnici, iubitori de pace, respectind pe conducătorii Pa
triei şi ai Bisericii, care se străduesc pentru mai binele întregului nostru popor. Şi 
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pentru Ţara noastră - Republica Socialistă România. lndeamnă pe credincioşi să 

sprijine acţiunile cetăţeneşti, pe plan local şi să fie buni cetăţeni ai Patriei noastre, 
iubitori de pace şi de progres. 

După obişnuitul ,PoJihroniu, pentru sănătatea Conducătorului Bisericii noastre şi 

_ pentru Conducerea de Stat, s-a oficiat un parastas pentru ctitorii bisericii şi pentru 
toţi rîvnitorii şi ajutătorii frumoasei biserici din Dîmbovicioara. 

Pr. DA VID POPESCU 

O ANIVERSARE 

ln toamna anului 1920 intrau, timizi, pe portile Seminarului Nifon Mitropolitul 
din Bucureşti 50 de copii, aproape tQti veniţi din satele ţării noastre. Dorinţa lor şi a 
părinţilor care i-au adus la examenul de admitere era ca ei să devină preoti, slujitori 
ai Bisericii şi, în acelaşi timp, ai Patriei noastre, de curînd întregită, atunci. 

Au trecut cei opt ani de şcoală şi în iunie 1928, sfioşii copii ce intraseră în clasa 
I în toamna anului 1920, adolescenţi acum, absolveau Seminarul. Intraseră 50 şi ab
solveau 36 de inşi. Atunci în iunie 1928, în pragul vieţii, după ce în cei opt ani de 
şcoală se făcuse o puternică sudură sufletească între ei, drumurile lor s-au despărţit. 
N-au uitat însă, _precum nu vor uita niciodată, că Seminarul i-a înfrăţit. 

Dintre ei, 28 au primit harul preoţiei, toţi desfăşurînd o bogată activitate preo
ţească şi obştească în parohiile lor. Unii dintre ei- au ajuns în posturi administrative 
bisericeşti : preşedinţi ori membri în Consistoriile bisericeşti, protoierei, consilieri ad
ministrativi eparhiali. Ciţiva au fost trimişi la studii teologice peste hotare. Iar 'opt 
au îmbrăţişat alte ocupaţii devenind profesori, ingineri, funcţionari superiori în admi
nistraţia de Stat, ori ofiţeri superiori, unul dintre ei fiind mare mutilat de război. 

«Aceşti opt absolventi, colegi ai · noştri, cum spunea în cuvintarea festivă preotul 
Petre Murărescu, premiantul seriei, chiar dacă nu au imiJră tişat haina preoţească, 

s-au purtat cu demnitate 111 locurile lor de muncă şi au activat acolo cu rîvnă şi spirit 
de răspundere, polarizind în jurul lor unanime simpatii şi făcind astfel ciµste deosebită 
şcolii care i-a pregătit». 

Anii au trecut şi adolescenţii de acum 50 de ani, toţi astăzi septuagenari, încăr
caţi de ani şi încărunţiţi de vreme şi de muncă - cu conştiinţa împăcată că şi-au 

făcut datoria - s-au gîndit să sărbătorească cei 50 de ani de la absolvirea Semina
rului, mulţumind împreună lui Dumnezeu pentru ajutorul primit de la El în această 
jumătate de veac scursă de la despărţirea lor. 

De aceea, tn ziua de joi 22 iunie 1978, s-au întîlnit pentru acest jubileu la Insti
tutul teologic din Bucureşti. Din 36 cîţi au absolvit Seminarul acum 50 de ani mai 
sînt în viaţă 26. 

Aşa cum se cuvenea, s-a oficiat tntii tn biserica Sfinta Ecaterina, paraclisul 
Institutului teologic, Te-Deum-ul de mulţumire şi apoi parastasul pentru fondatorul 
Seminarului, marele Mitropolit Nifon, - martor şi părtaş la înfăptuirea unora din 
istoricile realizări ale zbuciumatului, dar gloriosului secol al XIX-iea : Unirea Princi
patelo~, alegerea Domnitorului Cuza, iar din punct de vedere bisericesc autocefalia 
Bisericii Ortodoxe Române, înfiinţarea Tipografiei Cărţilor Bisericeşti etc., - pentru 
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eforii, directorii şi profesorii acestei serii, adormiţi intru Domnu I şi pentru colegii 
răposaţi, fie in timpul celor opt ani le studii, fie după absolvire. 

După aceea, tntr-una din sălile de cursuri ale Institutului, a avut loc şedinţa 

festivă. Erau de faţă absolvenţii promoţiei 1928, mulţi dintre ei veniţi cu soţiile, trei 
din cei patru profesori ciţi mai stnt in viaţă: Pr. !Eugen Bărbulescu, Pamfil Geor-. 
gian şi I. Tănăsescu, precum şi ciţiva invitaţi de onoare. 

Şeful seriei, Pr. Petre Murărescu, parohul bisericii Sflntul Gheorghe-Plevna din 
Bucureşti, fost protoiereu şi preşedinte al Consistoriului Eparhial Bucureşti, a rostit 
cuvlntul festiv, după ce a făcut apelul elevilor seriei 1920-1928, păstrlndu-se un 
moment de reculegere pentru cei trecuţi din viaţa aceasta. ,In cuvlntul său, el a amintit 
printre altele, ln scurte cuvinte, despre roadele îmbelşugate adunate în cei 50 
de ani de muncă .tn ogorul Bisericii şi al Patriei de absolvenţii acestei serii, roade 
care «constituiesc cel mai frumos omagiu pe care ii aducem astăzi Mitropolitului 
Nifon, fondatorul Seminarului nostru şi continuatorilor operei sale, efori, directori, 
spirituali şi profesori. Nu-i vom uita niciodată, precum nu vom uita cuvintele testa
mentare ale marelui fondator : «Toată averea mea părintească, toate îndelungatele 
mele economii ce mi-am impus, tot ce am agonisit din frageda mea vlrstă plnă acum, 
le consacru cu inimă voioasă pentru invăţămtntul fiilor prezenţi şi viitori ai României, 
scumpa şi iubita mea !Patrie». 

«In acest moment solemn, a spus vorbitorul, gindul nostru se îndreaptă cu dra
goste şi aleasă preţuire către !Prea Fericitul Părinte Iustin Patriarhul Bisericii Orto
doxe Române, care împreună cu snntul Sinod conduce cu ati-ta inţelepciune desti
nele Bisericii noastre, asigurindu-1 de tot devotamentul nostru în slujirea Bisericii 
strămoşeşti. Ca cetăţeni ai scumpei noastre Patrii, Republica Socialistă România, 
omagiem cu recunoştinţă oclrmulrea Ţării, în frunte cu Domnul Preşedinte Nicolae 
Ceauşescu, onoratul Guvern, in frunte cu Domnul Manea Mănescu, Primul Ministru al 
Guvernului şi Departamentul Cultelor, in frunte cu Preşedintele său, Domnul Ion 
Roşianu, pentru toată tnţelegerea, libertatea şi ajutorul acordat Sfintei noastre Biserici 
şi slujitorilor ei. Ne simţim alături de poporul din care facem parte şi de aspiraţiile 
lui către culmile însorite ale progresului, asigurînd Conducerea Ţării de toată loiali
tatea noastră, ca cetăţeni ai Patriei şi slujitori ai ei». «,Insufleţiţi de izbtnda trecutului 
şi cu aceleaşi speranţe în viitor, uniţi în Dumnezeu, în cuget curat şi doriri sfinte 
faţă de scumpa noastră .Patrie şi fată de dreptcredinciosul nostru popor, rugăm pe Dum
nezeu să ne învrednicească şi de acum înainte să fim la lnălţimea misiunii noastre, 
făcind tot ce putem ca pretutindeni să domnească pacea, bunăstarea şi fericirea», a 
încheiat vorbitorul. 

După aceea, ciţiva din cei prezenţi au înfăţişat aspecte din munca şi realizările 

lor pastorale şi gospodăreşti-bisericeşti, iar unii au depănat amintiri din viaţa de elevi 
ai Seminarului. 

Apoi, strălucitul profesor de geografie al vremii sale, Pamiil Georgian - dom
nia sa lnsuşi absolvent al seminarului Nifon - care şi-a început activitatea de pro
fesor în toamna anului 1920, cei de faţă, atunci în clasa I-a, fiind primii săi elevi, 
rugat să ţină o lecţie de geografie a ţinut următoarea lecţie - ce poate fi socotită un 
imn lnchinat frumuseţilor ţării noastre - pe care, pentru faptul că se găsesc în ea 
lucruri ce pot interesa pe mulţi din cititorîi acestei reviste, o redăm in continuare : 

«!Fiind onorat cu propunerea de a prezenta o lecţie de geografie, pentru a rea
duce in actualitate trecutul atlt de frumos evocat de cei ce au luat parte la această 
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aniversare, vă mărturisesc de la început, dragi şi stimaţi foşti elevi ai mei, că nu cred 
să pot ţine o lecţie ca acum o jumătate de veac în urmă; nici eu nu mai stnt la lncepu
tul carierei mele şi nici dumneavoastră nu mai sînteţi tncepMori ln munca şcolară, 

ln acele neuitate săli de clasă, pe peretii cărora erau tablouri cu cugetările Mitropoli
tului fondator, din care citez una : «Orictt s-ar face pentru luminarea poporului nicio
dată nu va fi prea mult». lncerc însă să vă prezint clteva din învăţăturile pe care 
le-am primit, ca student, de la fostul meu profesor de geografie - Simeon Mehedinţi 
- pe care le-am transmis ori de cite ori s-au putut încadra ln lecţii şi elevilor mei, în 
cei 50 de ani de activitate a mea în şcoala românească. Acestea se referă la Ţara 
şi la poporul nostru. 

Ce trebuie să ştim noi despre Ţara noastră 1 

Nu exagerăm cind afirmăm că Ţara noastră nu are pereche pe pămtnt. «Nici tu 
Egipte, n-o întreci, cu toată fala ta», a scris, ln versuri polone cronicarul Miron Costin, 
iar Mitropolitul Dosoftei, tot în versuri, a spus : «Descălecat-au ţara Domnul Dragoş 
Vodă, fericită, buiacă cu tot felul de roadă». 

După marele istoric Nicolae Bălcescu, Transilvania este asemenea unui măreţ 
palat care se lntinde pe culmea cea mai înaltă a Carpaţilor, «ţară mlndră şi binecu
vlntată Intre toate ţările lăsate de Dumnezeu pe pămint. Un brlu de munţi ocoleşte 
toată Ţara noastră, precum zidul o cetate». 

Poporul nostru a asemănat Ţara cu «un picior de plai, o gură de rai». 

Nu ne putem mlndri cu munţi semeţi, ale căror vlrfuri nu leapădă niciodată 

haina albă a zăpezii, dar ne lăudăm cu munţii noştri, care sînt ajutoare ale omului, 
ln diferitele lui trebuinţe. lnfăţişarea munţilor noştri ca o coroană în jurul podişului 
transilvan, - asemănată cu zidurile unei cetăţi - n-o aflăm ln altă parte. Munţii 
noştri se desfăşoară spre hotarele ţării, în trepte din ce în ce mai scunde, dealuri, 
coline şi cimpii mărginite de ape. Podişul din mijlocul Ţării, munţii din jur, dealurile 
şi şesurile au o aşezare armonică, prezentînd un vast amfiteatru ln jurul scenei for
mată din podişul Transilvaniei. Un geograf francez, Vidai la Blanche a spus despre 
Franţa că este «Une personnalite geographique» ; acelaşi lucru şi cu mai multă drep
tate putem spune şi noi despre Ţara noastră, aUt de unitar clădită - prezenUnd 
forma unei medalii - că este o personalitate geografică. Şi un geograf elveţian, minu
nat de simetria formelor carpatice şi a regiunilor anexe a spus: «Unde mai găsim noi 
o ţară, al cărei teren să prezinte contraste mai izbitoare şi variaţiuni mai bogate declt 
în România 1 Mai lntli. CarpaUi ... La mijloc, Podişul Transilvaniei ocolit de munţi, 
din care podiş ies rîuri străbătlnd prin zidul sttncilor şi coborlnd pe cea mai scurtă 
cale spre Dunăre ... Apoi. munţii se prelungesc cu un brlu de dealuri... Şi pentru ca 
varietatea terenului să fie şi mai pronunţată, găsim între Muntenia şi Moldova mă
reaţa Clmpie a Bărăganului ... Toate aceste elemente pot fi întrunite cartografic lntr-o 
icoană plină de variaţie, dar şi de unitate». 

Mă gindesc la citeva locuri unice din Ţara noastră, Fierăslrăul Dunării, Lăind plnă 
la bază Carpaţii, a creat Porţile de Fier, ispravă ca a uriaşilor din basme. Mai slnt 
şi ln alte ţări asemenea fierăstrae : al Rinului intre Mainz şi Colonia, al Elbii, prin 
munţii Boemiei - dar ele, faţă de cel de la Porţile de Pier slnt ca nişte jucării. 

Drumeţim în lungul Carpaţilor orientali pe partea lor apuseană şi ne minunăm 
rle cel mili lung şir de munţi vulcanici din Europa ; ln centrul unuia s-a format 
minunatul lac Sflnta Ana, avlnd ln jur un chenar de brazi. 
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Şi cite alte frumuseţi sint în Ţara noastră! Nu pot fi cunoscute toate lntr-o 
viată de om. Ne mai putem oare mira ~ă romanii au dat numai Daciei titlul de 
Dacia Felix ? Mai trebuiesc argumente de ce lmpăratul Traian, intrind în Dacia, a 
pus să se sape în stîncă cuvintele: Pămintul Mamă (Terrae Matri) 1 

Cei dinaintea noastră au spus întotdeauna că Ţara noastră a fost bună. Natura a 
dăruit pămin!ului nostru avuţii multe şi de preţ : păduri de conifere, haine totdeauna 
verzi imbracă povîrnişurile înalte ale munţilor, păduri de foioase, bărăgane cn ier
buri, Junci cu perdele de păduri de stejar, ulm, frasin, artari, tei. Vlrfurile cele mai 
înalte sint dăruite cu afinişuri, ienuperi pitici, bujori de munte. Pădurile noastre de 
fag seamănă cu cele de pe malul Balticii, iar stejarii nu se deosebesc de cei de pe 
malurile Elbei. ln pădurile noastre de molid te crezi a fi în Alpii Bavariei. Pădurile 
noastre au fost asemenea unor cetăţi, adăposturi ale neamului românesc, care ln in
ţelepciunea lui a editat adevărul: Codrul e frate EU românul. 

Tot daruri ale naturii sini aurul, petrolul, cărbunii, sarea, metanul, pddgoriile, 
cerealele, limanurile şi lacurile de peşte. 

Ori unde vom fi şi în orice situaţie ne vom găsi, gindul nostru să se îndrepte 
spre Ţara aceasta a noastră, în pămîntul căreia odihnesc cei dinainte de noi. Acesţ 
pămînt, in care ne vom odihni şi noi, este al nostru, noi sintem ai lui şi sintem 
mlndri de el. 

Dar despre noi, despre poporul nostru, ce trebuie să cugetăm 1 Profesorul meu 
spunea că neamul românesc este născut din cea maf vestită căsătorie care s-a făcut 
vreodată pe pămint : din tragica căsătorie a Romei cu Sarmisegetuza. Nu ne este dat 
să ridicăm sau să coborim pe unul din părinţii noştri, Dac şi Roman. De daci ne 
leagă mîndria singelui şi înălţimea sufletului lor i de romani ne leagă fala istoriei 
şi este un adevăr, care nu poate fi tăgăduit, că noi, prin numele nostru, sîntem sin
gurii inoştenitori ai numelui lor. 

·Este o minune felul în care au ajuns la conducerea Daciei şi Romei, regele 
Decebal şi lmpăratul Traian. Decebal a fost adus pe tron de predecesorul său Dura, 
iar Traian de predecesorul său Nera. Decebal şi Traian, doi oameni mari în fruntea a 
două popoare mari. ln luptele ce s-au purtat intre ei, Traian a învins, a cucerit Dacia 
şi pe pămintul acesteia s-a născut poporul român. Sintem cel mai vechi popor ln aceste 
regiuni sud-est europene şi cei mai vechi creştini. ln copilăria de 600 de ani a popo
rului nostru, s-a născut limba română i în alte 600 de ani ai adolescentei am indurat 
peregrinarea celor ce au trecut pe la noi, dar apa a trecut şi pietrele au rămas. ln 
11rm;'Hnar<>lo 600 do ani saau intomoiat qi •sau organlaal Principatele do către dilot'II 

care dorm intru Domnul, de veci, la Argeş şi la Rădăuţi, şi s-au dezvoltat ascendent, 
avind în fruntea lor conducători neintrecuţi. Şi vecinii noştri ştiu aceasta. ln istoria 
ungară sint trecuţi la loc de cinste generalul Iancu Huniade, regele Matei Corvin, 
cancelarul Nicolae Valahul, care au fost români. ,ln istoria Bisericii Ruse este prea
mărit mitropolit Petru Movilă, iar in istoria literară, poetul satiric Antioh Cantemir, 
tot români. ln Ţara noastră, vecinii bulgari şi-au tipărit prima carte in limba lor şi 

şi-au ţinut primele şedinţe ale Academiei lor, la Galaţi şi Brăila. ln rindurile armatelor 
greceşti care luptau pentru eliberarea de sub turci au fost şi eroi români. lovan 
Crijici, fost prezident al Academiei din Belgrad, a arătat că ln Serbia au fost negus
tori români, şi miniştri şi prirn miniştri. 

Firea poporului nostru este o comoară, ca şi Ţara. Superioritatea literaturii popu
lare o confirmă Mioriţa, suspin singuratec născut în liniştea plaiurilor lnalte şi in 
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primitivitatea ~tînelor. Zorile culturii noastre sint deci aurite de Mioriţa, iar în 
poezia cultă de Satirele şi Luceafărul lui Eminescu. Limba noastră este unitară pe tot 
cuprinsul Ţării. 

După aceste considerente, vreau să închei cuvintul meu, tot cu învăţăturile pe 
care le păstrez de la profesorul meu : 

«O Ţară nu poate dăinui şi nu se poate înălţa decit prin sufletul poporului ei ; 
acest suflet va fi aşa cum va fi creşterea tineretului. Cine nu-şi cunoaşte de aproape 
Ţara şi poporul, acela nu nimereşte calea vieţii sale». 

Noi cei de faţă sin.tem în faza in care ne încheiem bilanţul vieţii şi activităţii 

noastre. Pînă cînd vom fi încă, <tot aici să nu uităm că «oricit vom face pentru \ara 
şi poporul nostru, niciodată nu va fi prea mult» . 

. Vă doresc viaţă in pace, sănătate şi vă mulţumesc pentru bunăvoinla cu care 
m-aţi incurajat să spus ceea ce am spus». 

La sflrşilul lecţiei, toti cei de faţă au luat parte la o agapă frăţească în su
frageria Institutului teologic. In timpul ei, ,au luat cuvinrtul întii venerabilii profesori 
ai foştilor elevi de acum 50 de ani : nonagenarul preot Eugen Bărbulescu şi Ioan Tă
năsescu şi apoi P. C. Preot Profesor Dpmitru Popescu, Prorectorul Institutului teologic, 
P. C. Pr. Alexandru Ionescu, fost Vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucureştilor şi P. C. 
Pr. Octavian Popescu, Vicarul Sfintei Arhiepiscopii care a adus celor de faţă bine
cuvintarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin. 

In numele Comitetului de organizare a acestei serbări jubiliare, în citeva cu
vinte, Preotul Petre F. Alexandru a mulţumit invitaţilor prezenţi şi tuturor celor ce 
au luat cuvintul şi a propus, toţi cei de faţă fiind de acord, ca absolvenţii acestei serii 
cărora Dumnezeu le va îngădui să trăiască pină în anul 1983, să se întrunească spre 
a sărbători atunci 55 de ani de la absolvirea Seminarului. 

Adolescenţii de acum o jumătate de veac, septuagenarii de astăzi. după ce au 
mulţumit încă o dată lui Dumnezeu că i-a învrednicit să sărbătorească acest frumos 
jubileu şi după ce au intonat imnul drag al Seminarului lor, imbrăţişindu-se, cei mai 
mulii cu lacrimi în ochi, s-au despărţit, mergind în parohiile lor, spre a-şi continua 
munca pentru care Seminarul Nifon i-a pregătit. 

ASISTENT 

ţ PREOTUL VICTOR N. POPESCU 

S-a stins din viată, pe neaşteprtate, distinsul preot Dr. Victor N. Popescu, de 
la parohia Sfintul Anton - Curtea Veche din Bucureşti, .la care vreme de peste un 
sfert de veac a slujit în via Domnului. 

Fiu de preot din satul Girlici, de pe malurile Dunării, încă din primele clase 
primare, moştenind de la tatăl său - preotul Nicolae Popescu - gustul cititului şi 

al slujbelor de seară, regretatul dispărut şi-a manifestat înclinarea pentru chemarea 

preoţească. 

După absolvirea fostului Seminar Central şi a Facullălii de teologie din Bucu
reşti, a fost trimis de primul Patriarh al României - Miron - la studii de specializare, 
la Paris şi, prin publicarea tezei sale de doctorat cu titlul : «Cauzele conflictului poli-
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tic Intre Biserica creştină şi Statul Roman sub 1m,păraţli Severi», 1şi agoniseşte un 
bun renume ln aria teologiei române. 

Inzestrat cu o foarte sensibilă fire analiticii, reflectată ln spaţiul mioritic ortodox 
şi cristalizată in numeroasele sale scrieri, sau in articolele de redacţie de la «Revue 
internatlonale de synth~se chretienne ortodoxe•, preotul Victor Popescu tşi manifestă 

glndurlle şi frămlntările sale interioare dintre intelectul său, atit de îmbogăţit cu tai
nele vestitelor biblioteci din oraşul - capitală a lumii - şi conştiinţa ortodoxiei sale 
româneşti. 

Dar Părintele Victor Popescu a fost un pasionat literat. Cu o sensibilitate, rar 
lntllnltă, lşi dezvăluie fineţea spiritului său în volumul «Jertfa de seară», cu analize 
profunde ce amintesc talentul lui Balzac şi glndirea lui Blaise Pascal, al cărui ad
mirator a rămas lntreaga lui viaţă. 

In lucrarea sa aduce imagini duioase din Lamartlne şi se apropie de Părintele 
Gala Galactlon, pe care l-a cunoscut şi la preţuit şi care l-a tratat cu o aleasă prie
tenie. De altfel Părintele Victor Popescu a scris cartea «Gala Galaction, scriitorul», 
pe care ii înfăţişează ca pe un apostol tribun 11.l poporului ce cere dreptate. In această 
scriere părintele Victor apare ca un apologet al vieţii progresiste, veşnic frămintat 

şi nemulţumit de neliniştea interioară a sufletului omenesc - nu ln forma unui pe
simist pasiv, - ci ln forma unei fiinţe ce doreşte mai binele, mai frumosul, divinul. 
Ca ucenic la slăviţii dascăli 11.l veacului W. Monod şi Pascal, el redă in 1933 pagini 
gustate de sufletul însetat, pagini pline de adevăr şi emoţii, ce se împletesc cu con
ştiinţa creştină 11. adevăratului preot. Astfel 11. descris minunat «simboalele euharistice 
ln frescele din catacombe• (1937) şi privind problema vieţii preoţeşti şi a activităţii 

pastorale a preotului în parohie ; - cu o observaţie de trăitor şi de cercetător al 
variatelor mutaţii ale vieţii - părintele Victor, în lucrarea sa «Sufletul preotului în 
luptă cu ispitele», apare ca un distins dascăl de spiritualitate, înmănunchind doctrina 
noastră euharistică din primele veacuri cu frămîntările sufletului unui preot, iar din 
lucrările «Icoana Maicii Domnului şi Fragmente de viaţă creştină» se desprinde ele
ganţa sufletului său de ales preot al lui Hristos. A lucrat mulţi ani ca prefect de studii 
la fostul Internat teologic din Bucureşti, ca director la acelaşi Internat, ca director al 
Şcolii de clntăreţi sau seminar, sau ca Preşedinte 11.l Consistoriului Mitropolitan al Mi
tropoliei Ungrovlahlei. 

In ultimul pătrat de veac Părintele Victor Popescu a slujit la Biserica Sfintul 
Anton, vechea cetate de scaun şi curte domnească. Aici a găsit climatul real 11.I vieţii 

de creştin, cu slăbiciunile omeneşti, lipsurile şi durerile sale. Aici el a transformat 
construcţia sa sufleteacă de profesor ele Ia cateclrli ln 11mvnn. f;i, 11p<>lînd la talnolo 

Marelui Samarinean, a limpezit sufletele, a mîngliat dureri, a tămăduit răni, a încălzit 
inimi, a umplut goluri sufleteşti şi a sfinţit viaţa oamenilor. De aceea 11 regretă toţi 

clţi l-au cunoscut pe bătrlnul Părinte Victor Popescu. 
Ceremonia pogribaniei a fost săvîrşită de un sobor de preoţi şi diaconi. 
Din partea parohiei Sflntul Anton a adus mlngîiere familiei şi credincioşilor 

P. C. Preot Dinu Provian, consilier mitropolitan şi parohul bisericii. P. C. IPr. Gh. 
Drăgulin a prezentat o frumoasă biografie a celui dispărut, preot adevărat al bisericii 
şi dascăl atitor generaţii de clerici. 

Dumnezeu să-l odihnească în pace. 

Pr. DA VID POPESCU 
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ţ PREOTUL AUREL TĂNĂSESCU - OOROOTA 

ln ziua de 25 februarie 1978, s-a stins din viaţă, după o scurtă suferinţă, Preotul 
Aurel Tănăsescu, de la parohia Gorgota, Protoieria ,Ploieşti, judeţul Prahova, la virsta 
de numai 61 ani. 

Pierderea timpurie a acestui preot distins, a umplut de mihnire pe toţi cei care 
l-au cunoscut şi l-au apreciat ca om şi ca vrednic slujitor al Sf. Altar. 

S-a născut la 6 martie 1917, in casa unor buni creştini, păstrători devotaţi ai 
tradiţiilor noastre strămoşeşti, cu frică de Dumnezeu şi dragoste de aproapele. 

Viaţa creştină pe care a trăit-o in familia părinţilor săi a făcut ca incă din fra
gedă copilărie să i se imprime adînc in suflet dragostea faţă de învăţăturile sfintei 
noastre Biserici Ortodoxe. 

Crescut lingă vatra bisericii, adumbrit de catapeteasma Sf. Altar, legănat de me
lodllle duioase ale cintărilor noastre bisericeşti şi in mireasmă de tămiie, tnc1Hzit de 
căldura binefăcătoare a învăţăturilor ·sfinte, in sufletul micului Aurel, a încolţit gindul 
cel bun de a-şi dedica viaţa lui Dumnezeu şi Sfintele Sale Biserici. 

Părinţii săi văzindu-i această inclinaţie deosebită faţă de Biserică, s-au hotărll 

să-l închine Domnului, făcindu-1 slujitor, pe toată viaţa, Bisericii celei vii a Mintuito
rului Iisus Hristos. De .aceea ii înscriu I.a Seminarul Centr.al din Bucureşti, pe care-l 
absolvă cu deosebit succes. 

Aici, în curtnd, este remarcat de profesori pentru silinla sa la învăţdtură, dar 
mai ales pentru darul deosebit cu care a fost înzestrat de Dumnezeu, pentru vocea 
sa caldă, minunată şi pentru deosebita sa inclinaţie către muzică. Era o delectare să-l 
auzi cinUnd la psaltichie pe seminaristul Aurel Tănăsescu, talentatul solist al Semi
narului Central din vremea aceea. 

In anul 1946, după căsătoria sa cu fiica preptului Gheorghe Popa, de la parohia 
Gorgota, Protoieria Ploieşti, a fost hirotonit preot şi a slujit la acelaşi altar cu socrul 
său timp de 32 ani. 

Fire blindă; sinceră, prietenească, cumpătat şi modest în manifestările vieţii, să
ritor şi ajutător la nevoie, el a ştiut să se facă iubit şi apreciat de toţi cei care l-au 
cunoscut, precum şi de enoriaşii săi. 

Devotat slujitor al sfintului altar, foarte bun slujitor, respectind toate îndato
ririle sale preoţeşti, Preotul Aurel Tănăsescu şi-a făcut cu prisosinţă datoria în misiu

. nea sa şi de chivernisitor al treburilor parohiale. 
Slujba înmormintării a fost oficiată în ziua de 28 februarie 1978, de către un 

distins sobor de preoţi, avind ca proistos pe P. C. Protopop Ştefan Săvulescu~Ploieşti, 
ca delegat al Prea Fericitului Părinte Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. 

Pogribania s-a desfăşurat în cintările specifice lnmormintării preoţilor de mir, 
răspunsurile fiind date de un grup de cintăreţi bisericeşti, la care s-au adăogat şi 

mulii credincioşi, cunoscători ai «Binecuvinlărilor» şi ai stihirilor de la lnmormîntare. 

După oficierea slujbei, a luat cuvintul P. C. Protopop Ştefan Al. Săvulescu, care, 
după ce a înfăUşat calităţile părintelui Aurel Tănăsescu, ca om şi preot, a transmis 
sincere condoleanţe şi calde cuvinte de compasiune familiei îndoliate, aducind un ultim 
omagiu regretatului dispărut. 

In continuare, într-un cuvint deosebit de vibrant, colegul de seminar, preotul 
Victor Rădulescu, parohul bisericii din parohia vecină Puchenii Moşneni, a adus ul
timul salut al enoriaşilor pentru cel ce a fost preotul Aurel Tănăsescu. 
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Seria cuvlntărilor s-a încheiat cu cuvinlul Preotului Nicolae Hanumolo, tot de 
la parohia Pucheni Moşneni, care a subliniat meritele deosebite ale preotului decedat, 
pentru viata păstorltllor s;ăi. 

După ocolirea tradiţională a bisericii, pe care a slujit-o cu multă dragoste timp 
de peste 32 ani, intr-o atmosferă de tristeţe adlncă, sicriul cu trupul neînsufleţit al 
Preotului Aurel Tănăsescu, a fost coborit in cavoul familiei. 

Dumnezeu odihnească-1 in pace. 

ASISTENT-

ţ PREOTUL OHEOROHE STOENESCU 

Duminică 19 martie 1978 s-a stins din viaţă Preotul Gheorghe Stoenescu, fost 
paroh al parohiei Dudeşti Cioplea I din Capi.tală. Vestea mGrţii sale a umplut de mlh
nire pe enoriaşii lui şi pe foţi cei care l-au cunoscut. Deşi bolnav de multă vreme, 
nimeni nu se aştepta totuşi, acum, la plecarea lui din1re noi. 

Născut la 21 aprilie 1906 in Bucure.,,ti, copili.ul Gheorghe Stoenescu, fiu de cîn
Vireţ ,bisericesc - tatăl său a fost cintăreţ la biserica Mlnăstirii Cotroceni din Capi
tală - a urmat in,tre anii 1920-1928 cursurile Seminarului Ni.fon Mi1ropolitul şi apoi 
intre anii 1928-1932 Facultatea de teologie din Bucureşti. In timpul studenţiei şi 

plnă la hirotonia sa in preot, el a foot cintăreţ la biserica Sf. Treime-Ghencea. După 
ce s-a că•sători1 cu Unăr,a Mari,a Stoian, tot din Bucureşti, la 1 a,prilie 1934 a fost hiro
Lonit preot ,pe seama parohiei suburbane Dudeşti Cioplea I, pe care a păstorit-? p,ină 

la trecerea sa din lumea aceasta. 
Să fii 44 de •ani ,preot la aceeaşi biserică, să nu doreşti să te ,transferi din parohia 

la modestă - o comună suburbană pină acuma ciţiva ani, cind viaţa cea nouă din 
tara noastră a făcut din acest sal, un prea lrumos cartier -al CapitaJlei, Cartierul Ion 
Şulea; să te legi su.fleteşte atit de mult de enoriafilii tăi şi să nu-i părăseşti, dovedeşti 
di eşti un preot cu suflet ales, cu o adincă intelegere a preotiei, cu o deosebită sen
sibilitate. 

A fosl Pr. Gheorghe Stoenescu un ,preot de o bunătate exemplară. Cu toa,te că 
avea atitea calităţi, cu toate că prin activitatea şi darurile saJle era un preot de elită, 

CIi tloate că era un bun bisericaş, bun predicator, bun gospodar, el a înţeles că preotul 
trobuio i11'1 lfio ozomplu nu nun1ai ele bunătate -'lj vrodnic.ic,, dar, în priJnu] rîltld, do 

modes.tie. De aceea, dorinţa de a Iace cunoscut şi promovat îi era străină preotului 
Gheorghe Stoenescu. ,Irnplinire-a cu prisosinţă a îndatoririlor sale preoţeşti, care îl 

f;keau să nu -dea odihnă mintii şi- trupU'lui său, era pornită dintr-o conştiinţă şi înţe

legere clară şi puternică a sfJntei misiuni preoteşti. 
Ca ,păstor al credincioşilor săi, el a fost mereu prezent în mijlocul lor. Viaţa lui 

s-n lmpletit cu cea 11 .parohiei şi cea a enoriaşilor. Nu ştiu d.acă în cei 44 de ani de 
slujire preoţească, el a făcut mai mult de 8-10 concedii anuale. 

-Oficierea slujbelor bisericeşti i-a fost dragă, iar predica nelipsită. 

Ca gospodar al parohiei sale, el a construit o frumo-asă casă parohială, a orga

nizat, sistemaolizat şi 1nfrumuseţat cimitirul p.arohia1, iar în ultimii ,mi, după mai multe 

reparai.ii •anterioare, ln 1971 ,a inceiput şi a desăvîrşit restaurarea radica!lă a frumoasei 
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sale biserici - important monument istoric - pe care a reuşit printr-o muncă stărui
toare să o aducă la starea aleasă, dintîi, şi ipe care a 1nzestr,at-o cu o nouă instal,aţie 
electrică, cu lncălzire centrală, cu mobilier nou, cu pardoseală nouă de marmură. 

Totuşi, cu toată modestia sa, munca şi c,a!ităţile de păstor ale preotuih1i Gheorghe 

Stoenescu n-au rămas necunoscute autorit&ţii· bisericeşti, care in anul 1954 i-a con
ferit rangul de Iconom Stavrofor, iar ln anul 1968 i-a acordat «Crucea Patri-a11hală». 

In ziua de 22 martie 1978, în biserica ln care a slujit atiţi.a ,ani, s--a săvirşit pro
hodirea ,acestui distins preot. La sfirşitul slujbei, au lua,t cuvintul - arătînd cailităţile, 

vrednicia şi realizările ,adormitului intru Domnul, dind glas regretului lor şi al eno
ri aşillor pentru această tristă despărţire şi ,prezentind condoleanţe bunei şi acum în
dureratei sale soţii, prezbitera Maria Stoenescu, fiicei şi ginerelui său şi rudelor apro

pia·te - Pr. Tă,tulescu, parohul de azi ,al ,acestei parohii şi Pr. N. Manole, de la aceeaşi 
biserică, cel care 44 de ani i-a fost bun şi nedespărţit colaborator şi cu care preotul 

Stoenescu a făcut un minunat cuplu preoţesc, demn de admirat şi d-e luat ca exellllPl!u 
de preoţimea no-astră. 

După aceea, ln dangătul trist al clopotelor bisericii, care vesteau pînă la mar

ginile parohiei ,plecarea din mijlocul ei a celui ce i-a fost bun, blînd şi vrednic păstor 
aproape o jumătate de veac, carul mortuar s-a îndreptat spre cimitirul Ghencea, unde 

rămăşiţele ,pămînteşti ,ale adormitului întru Domnul au fost aşezate lingă cede ·ale 
părinţilor săi, Gheor·ghe ş,i Petra Stoenescu. 

Preotul Gheorghe Stoenescu a~teaptă acum «lnvierea morţilor» şi răsplata veş

nică pentru strădaniile s•ale din viaţa de pe pămint ca slujitor a~ Domn,ului Hristos. 

Odihnească-se în pace, pină atunci ! 

Pr. P. F.AL. 

ţ PREOTUL ICONOM STAVROFOR MIHAIL POPESCU - SLĂNIC 

A trecut la cele veşnice la începutul lui a-prilie 1978, distinsu,! preot octogenar 
Mihail Popescu, de la parohia Prăjani. oraşul Slănic - Prahova. 

Născut la 28 Iulie 1895, în comuna Osica de Sus, judeţul Olt, dintr-o veche fami
lie preoţească ca fiu al Preotului Andrei Popescu, a urmat cursurile şcoalei primare 
ln comuna nata,lă şi a,poi a intrat c,a bursier la Seminarul Central din Bucureşti, pe 
care-J a.bsolvă ln 1916. 

Urmează, apoi, cursurile Facultăţii de teologie din Bucureşti. 

ln anul 1924, a fost numit preot pe seama parohiei Prăjani, din oraşul Slănic. 

Pentru ostenea.la sa deosebită şi munca depusă in viata parohiei răposatul patri-

arh Justinian, l-a răs-plătit cu cea mai lnaUă distincţ·ie bisericească a preoţilor de mir, 

aceea de Iconom Stavrofor şi de purtător al crucii Patriarhale. 

Slujba inmorm1ntării sale s-a făcut în ziua de 22 apri,Jie 1978, în biserica Sf. 

Gheorghe Vechi din Ploieşti, de un mare sobor de preoţi, avind în frunte doi proto

popi: P. C. Protopop Ştefan Săvulescu - Ploieşti şi noul protopop al Protoieriei Vă

lenii de Munte, P. C. Preot Hie T. Vasile. 

l'.lupă slujba prohoduJui, organizată dwpă toată rînduiala, a luat cuvintul P. C. 

Protopop Ştefan Săvulescu - Ploieşti, care a evidenţiat, în cuvînt de aleasă cinstire, 
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personalitatea şi activitatea preotului octogenar, Mihail A. Popescu şi II transmis 
calde cuvinte de îmbărbătare şi compasiune îndureratei familii şi foştilor săi eno
riaşi care au cinstit memo;ria sa printr-o participare deosebită. 

ln continuare, P. C. Protopop Ilie T. Vaside, al Protoieriei Vălenii de Munte, 
vorbind despre preotul Mihail A. Popescu, ar.ală că .preoţia este mesaju1J Evangheliei 
lui Hristos pe pămînt, iar preotul este mesa.gerul Lui şi de jugul şi de conştidnţa 

preotuiui va trage Dumnezeu răspunderea ce-i revine .preotului pentru su.Meteae credin
cioşilor ce i-au fost încredinţaţi spre m.irutuire. Şi marele merit al preotului defunct 
a fost acela că el a fost mereu ascultat şi iubit de păstoriţii săi, cărora le-a slujit 
ru dragoste. 

A vorbit apoi preotul Dumitru Nicolescu, parohul bisericii Sf. Gheorghe Vechi, 
din municipiul Ploieşti, unde preotul octogenar se 1mbisericea de l.a pensionarea şi 

stabi:lirea sa in Ploieş,ti, in apropiere.a -acestei Biserici şi a luat sflrşit prin cuvintul 
P. C. Preot Joita Alex., urmaşu-I la parohial ad Preotului Mihai,! Popescu, care .aduce 
regretul său şi al tuturor enoriaşilor pentru trecerea Ia cele veşnice ale preotului lor 
drag. 

După «Veşnica pomenire», trupul neînsufleţit al vrednicului preot octogenar 
MihaH A. Popescu, a fost ridicat şi ,purta,t pe umeri de preolii soborului sLujitor şi 

după ce s-a înconjurat sfin:tul locaş, a fost 1ransport,at şi înhumat sub lespedea, dina
inte pregătită, din cimitirul Viişoara-Ploieşti. 

V~nică să-i fie pomenirea. 

ASISTENT 
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ARHIEPISCOPIA TOMISULUI 
ŞI DUNĂRII DE JOS . 

SA.RBATORIREA SFINŢILOR MUCENICI ZOTIKOS, 
ATTALOS, KAMASIS ŞI FILIPPOS 

LA SFJNTA MANASTIRE COCOŞU, JUDEŢUL TULCEA 

Duminică, 4 iunie a.c., într-un cadru festiv, a avUJt loc sărbătorirea sfinti-lor muce
nici Zotic, Atal. Camasie şi Filip, la mînăstireo Cocoşu, unde se află sfintele lor 
moaşte. 

După cum ne es,te cunoscut, în anul 1971, pe o uliţă lăturalnică din comuna 
Niculiţel, judelui Tulcea, care a fost o veche aşezare romană dependentă de cetatea 
Noviodunum-Isaccea, ploHe din timpul verii au dezvelit de sub pămînt o mică cupolă 
cte zid. 

Făcindu-se cercetări de specialişti de la Muzeul din Tulcea, în frunte cu prof. 
Victor H. Bauman, a fost descoperită o criptă-martyrion de piatră şi cărămidă din epoca 
10mană, păstra.tă intactă şi temeliile 11nei baziHci paleocreştine despre care nu se ştiuse 
nimic pînă atunci. 

Cripta-m-artyrion este si1uată sub pordose-a,Ja altarului şi are două niveie în 

ildîncime. La 29 septembrie 1971, dn<l ea a fost deschisă, la primul etaj s-a găsit 

un sicriu comun din scindură de brad, în care se aflau patru schelete umane, aşezate 
unul lingă allul. după ritualul creştin de tnmormint,are. Osemintele îşi păstrau ordi
nea lor anatomică, insă ln contact cu aerul se aflau într-un ovansat proces de decal
cifiere. Pe peretele de nord şi de sud, sub boltă, se află două inscriptii greceşti inci

zate în tencuială şi vopsite cu roşu, care arată cui aparţin osemintele din sicriu. 
Prima: «MAPTYPBC XPICTOY, (Martirii lui Hristos), iar a doua cMAPTrPEC 
Z61TIKOC ATTA.A.OC1 KAMACIC, clJI.A.IIIITOC> (Martirii Zotic, Alai. Camasie, Filip»). 
La fiecare inscripţie se află reda·tă crucea-monogramă a lui Hristos (P). 

In anul 1975, ln partea de jos a martyrionutui, sub lespezile pe care a stat sicriul 

celor patru martiri. s-a descoperit o nouă încăpere despărţi1ă in două, care conţinea 

rămăşiţele aHor doi martiri amestecate cu pămînt. La intrarea subsolului se afJă o 

pia.că de piolră cu \nscripţia vops~tă în roşu : c61.:1E KE Cil.:1E IX61P MAPTrPmN> 
(Aici şi acolo (se află) singele martirilor). 
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Se apreciază că acest mormint de la subsol este mai vechi declt cri,pta şţ bazi
lica. In jurul lui se află resturile unei construcţii anterioare, care a fost destinată 
cultului celor doi martiri ale căror nume nu sînt săpate in lespedea de piatră. Rămă
şiţele lor au fost adu,se probabil din altă p.ar!le ln acest morm.int. După monedele 
romane descoperite înăuntru, acest· vechi mormînt şi corustrucţiiJe aferente au fost 
distruse înitre anii 370-380. Peste acestea s-a construit apoi crlpta-martyrion şi bazi
lica. 

Descoperirea arheologică de la Niculiţel a constituit o mare noutate. Ea este 
u.nică ln felul ei şi este considerată cea mai importantă din ţara noastră pînă in pre
zent. Ea aduce mărturii directe despre existenţa ma.rtirilor şi modul de viată la s,tră

moşii noştri din epoca de etnogeneză a neamului nO!Stru, în părţi,ie dintre Dunăre şi 
Mare. Faptul acesta a trezit interesul ceocurilor oamenilor d<a! ştiinţă arheologi, isto
rici, antroPologi, teologi ş.a., care ·au căutat să elucideze taina celor aproape şapte
SIJ)rezece veacuri de tăcere păstrată în pămîntul a•tit de frămîntat şi pli,n de istorie al 
Dobrogei noastre. Cine sini aceşti martiri ? de unde erau ei ? ce au fost în viaţă î 
care a fost sflrşitul lor? sint întrebări care se pun şi la oare s-a răsipuns p-ină în pre
zent numai în parte. 

Numele lor sini greceşti, iar în Dobrogea, timp de multe veacuri, a existat o 
populaţie grecească autohtonă, provenită din coloniştii eleni aşezaţi pe ţărmurile 

Mării Negre, începînd din secolul VII, i.Hr. Dar cei patru martiri au putut fi şi din 
13Jte părţi ale Imperiului rom<1n cu p-01>1.l'l·aţii greceşti, de unde veneau în continuare 
colonişti, funcţionari de stat, militari, clerici-misionari, negustori, meseriaşi şi alţii, în 
\inuturile noastre 051pitaliere. 

După expertiza antropologică făcută asuip,ra osemintelor celor patru martiri s-a 
stabilit că 1acestea ar,arţin unor bărbaţi de tip oriental. Trei dintre ei ,sînt apr-0a,pe de 
vîrsta de 50 de ani, iar al pa,trulea de cra. 35 ani. Scheletele nu poartă urme de vio
lenţă, care ar fi putut provoca moartea. Toate însă prezintă reacţii de osteoporoză şi 

osteofitoză, care pot fi explicate prin trăirea unei vieţi ascetice indeJ,ung-ate cum se 
obişnuieşte la monahi. Din aceasta se poate deduce că ei au fos-t monahi misionari 
veniţi din Peninsula Bakanică sau Asia Mică, pentru ,a predica EvangheHa in aceste 
părţi şi au suferit moarte martirkă în timpul unor persecuţii sau cu prilejul invazii
lor barbare. 

Clnd au pătimit ei ? - Istoria bisericească arată că ln Dobrogea persecu\iile 
impotriv,a creştinilor a11 fost mai slngeroase la sflrşilul secolului III şi începu,tul seco
lului •IV. Du,pă martiroloaii, adică liistele de martiri, Tomi,s - Gonst,rnta Pt-;te centrul 
c11re a dat cei mai mulţi martiri pe care-i cunoaştem, 66 la număr. Ei însă au fost 
mai mulţi dar n-au fost trecuţi ln liste sau evidenţa lor s-a pierdut. Unii au pătimit 
la Tomis, alţii 1n alte părti. 

Axiopolis - Cernavoda a dat şll.lJ)tesp.rezece martiri, Dinogeţia-Garvăn nouă 

martiri, iar Halmyris-Dunavăţ doi martiri. 

Alt centru însemnat este Novioduoom-hiaccea, unde sin.I men,tionaţi 58 de mar
tiri. ln ziua de 4 iunie sînt rpomeniţi aici 36 de -martiri, Intre care se află şi S!inţii 

7.otic, AtaJ, Oamasie şi Filip, de la Nk:uliţel. Se consideră că ei au pătimit împreună 
cu ceilalţi la începutul secolului IV, tn persecuţia lui DiocLeţian şi Galeriu (303-304), 

sau a lui Lidniu (319-323), clnd ln Scitia Mică a,u fost cei mai mulţi mar•tiri. De la 

Noviodunum, cei patru martiri au fost aduşi la Nicu,Uţel, care era un loc mai ferH 
din calea barbarilor, ln primul rtnd goţii şi apoi hunii, care au devastat provincia. 
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Bazilica şi cripta-martyrion au fost construite spre sftrşitul secolului IV şi ince
putul secolului V, pe mormintul existent IIJ celor_ doi martiri necunoscuţi, care provin 
<lintr-o p,el'Secuţie anterioară. 

ln prima jumMate a secolului V, basilica -a suferit distrugeri, iproba·bil din cauza 
raidurilor hunilor. Cu prilejul refacerii- ei a fost deschisă şi cripta martiri-lor, care 
fusese blocată. Acicesu,I s-a făcut printr-un puţ vertical. sărpa-t de la pavimentul bazi
licii pină sub intrarea in criptă, unde se aflau rămăşiţele martirLlor. 

Bazilica de la Niculitel, pe lingă funcţiunea pe care o avea de necropoJă a mar
tirilor, a putut servi şi de catedra,lă e-piscop11'lă, in perioada cînd de a11hiepiscopia 
Tomisului deipindeau mai multe scaune episcopale d,in Dobrogea. Totodată, potrivit 
tradiţiei îndătinate din acele veacuri. ea- a putut fi şi lăcaş mănăstiresc, cu personal 
monahal pentru slujbele de zi şi de noa'Pte care se oficiau la cripta martiri-lor. Este 
cunoscut farptu.l că pină în secolul trecut, locad-itaitea~ Niculitel se numea «Mănăstirea», 
ceea ce se referea desigur la un lăcaş mănăstires,c ,care a existat ·acolo. Prezenţa ln 
imprejurimi a mai multor mănăstiri şi schituri, dintre care Cocoşu, Celic-Dere şi 

Saonul se menţin şi astăzi, este tot o indicaţie că în aceste părţi a existat un centru 
călugă_resc din vechime, care s-a menţinut şi în tirn'J)Ul stăpînirii otomane. 

Pină in prezent n-au !fost precizate date in legă-tură cu durata de funcţionare a 
bazilicii, care, prin dimensiunile ei apreciabile (36 m x 14 m), prin tehnica de con
strucţie şi materi-alele folosite, arată că a deservit o comunitate care dis.punea de o 
hună stare materială. Deducem însă, prin analogie, că existenţa ei a înceta,t oda-tă 
cu prăbuşirea frontierei Dunării, la sfîrşitul secolului VI, sub presiunea avarilor şi a 
altor neamuri invadatoare, împărtăşind soarta cetăţii Noviodunum şi a celorlaHe ce
Uţi şi bazilici din Dobrogea. Martyrionu.l fiind însă sub pardoseala bisericii a rămas 
:1scuns şi neatins, sub ruinele acestea, plnă în vremea noastră şi este cea mai veche 
construcţie creştină de acest gen care s-a păstrat pînă în .prezent. 

Martirii dobrogeni au o <leosebHă însemnăt•ate la creştinarea strămoşilor noştri 

daco-romani. Ei, ca «martori ai lui Hristos» (Fapte I, 8; X, 39), au popovăduit învăţă
tura Evangheliei în aceste ţinutu.ri, desţelenite pentru prima dată de Sf. Apostol 
Andrei şi de ucenicii lui şi şi-au vărsat singele pentru Hristos. Ei au dat cel mai ln•alt 
exemplu de jertfire pentru binele obştesc, după exemplul Mîntuitorului care a spus : 
,Mai mare dr,agoste decit aceasta ca cineva să-şi pună suLletul pentru prietenii săi, 

nimeni lllU are» (Ioan XV, 13). 

Prin crezul. şi prin jertfa lor, ·aceşti sfinţi şi eroi ai credinţei au insuflat tn.ain
ta-şilor noştri puterea de a ret.ista în faţa potrivniciilor şi le-a dat cheagul de a se 
uni şi de â avea un ţel comun, ca neam stăpin în moştenirea sa, într-o vreme cind 
lotul era că\-cat în picioare şi distrus prin foc şi sabie, !fără de cruţa.re. Numărul 

mare al martiri,lor şi .ruinele veohilor cetăţi şi bazi-lici dobrogene, din care n-au ră

mas piatră pe piatră, sînt mărturii care grăiesc singure despre acele veacuri cind se 
plămădea fiinţa neamului nostru, din tulpina Daciei şi a Romei, aici la porţiJe de 
rJsărit ale Europei. 

Strămoşii noştri au primit cu dragoste iI11Văţătura sfînită de la lllUcenici şi mărtu

risitori şi-au fost recunoscători jertfei lor. Cuprinşi de multă evlavie, ei au că.utat să 
perpetueze pomenirea lor pentru veşnicie. ln cinstea lor au ridica,t bazilici măreţe, au 
să,p,at numele lor în piatră şi le-a rinduit zi de pomenire ia calendar. Astfel, pentru 
adăposti.rea sfintelor moaşte ale celor şase mucenici de la Niculiţel, comunitatea 
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creştină de 111 Noviodunum 'le-a ridicat bazilica şi cripta-martyrion, pe .pereţii căreia 
a lnscris numele lor şi a confirmat că ei sînt cu adevărat «martori ai lui Hristos». 

Venerarea lor ca sfinţi martiri este a,testată din vechime şi de mar,tirologiile 
slriac şi heronymian care aşează pomenirea lor împreună cu a altor 32 de ma.rtiri 
de I.a Noviodunum, tn ziua de 4 iunie. 

ln vreme11 noastră, cu ll'probarea Sflntului Sinod, sfintele lor moaşte au fost 
mutate din martyrionul de la Niculiţel în biserica mănăstirii Cocoşu, din apropiere, la 
17 ianuarie 1973 şi aşez11te în patru r.acle de metal, tn ordinea în care au fost găsiţi 

ln criptă. 

Credincioşii din împrejurimi, ca şi cei de la di~tanţe mai mari, au primit cu 
deosebită bucurie şti,rea deS'pre descoperirea sfintelor moaşte şi-au venit şi vin tn 
continuare să se închine cu evlavie mărturisitorillor lui Hristos. 

iPersonlllul mon,ahal al mănăstirii Cocoşu, de ind11tă ce a primit acest dar duhov
rucesc, potrivit îndrumărilor primite de la Centrul epa,rhi•al, a rtnduit ca zilnic să 

se facă pomenirea sfinţilor, cîntind trapare mucenilc:eşti şi unele părţi din .AJCatistuJ 
tuturor Sfinţilor tn faţa "sfintelor lor moaşte şi tnălţind şi lllte rugăciuni tn cinstea 
lor. 

:ln Calendarul aparhi,al pe anul 1975, in centrul unde se aşează de obicei o 
icoană, 11 f05t imprimată imaginea celor p11tru racle ale martirHor şi icoana Mîntui
toru.lui Iisus Hristos care lmparte cununi acestor sfinţi mucenici. 

Tot ln anul 1975, cu prilejul împlinirii a 1650 de ani de la ţinerea primului Sinod 
ecumenic de 111 Niceea {325), la care a ,participat şi un episcop din Sciţia Mică, şi ln 
cinstea proc«amării Arhiepiscopiei Tomisului şi Dunării de Jos, în pli'antul «Monumente 
creştine dobrogene», publicat de eparhie în limbile română şi engleză, au fost incluse 
şi unele imagini cu martyrionul de 111 Nic-uJiţel şi mo11ştele celor patru martiri. 

ln revistele teologice, precum şi ln alte publicaţii de specialitate, au 11părut studii 
scrise cu competenţă, cu privire la epocal11 descoperire de la Niculiţel şi despre cei
lalţi sfinţi care au trăit sau au pătimit pe pămîntul dobrogean. Aceste studii au lăr

git orizontul cunoştinţelor noastre despre începuturile creştinismwui la strămoşii 

noştri. 

Anivers11rea centenarului Independenţei de stat a României din anul 1977 şi a 
lllirpirii Dobrogei J•11 Patria-Mamă II fost un prilej deosebit de evocare a trecutului 
creştin din aceste locuri. De aceea ln publicaţia «De la Dunăre la Mare», edi,tată prin 
grija Arhiepiscopiei Tomisului şi Dunării de Jos şi difuzată în cuprinsu~ întregii noas
tr<> lli•...-ici au f<Wlt l.ipilrilo nai •lndii cu privu-o la afini-ii do la NilL·uJitol. 

,ln anul acesta, tot pentru cinstirea sfinţilor, a fost ridicat un baldachin seu.Ip
.lat cu mul,tă măestrie, din lemn de stejar, ln care au fost aşezate sfintele ,lor moaşte, 
în partea stingă a naosului. spre veşnică pomenire. 

Duminică, 4 iunie a.c. ctnd, potrivit evidenţei din martirologiile paleocreştine, se 
face pomenirea celor 36 de martiri de la Novioc!,unum, ln grupul cărora se aL!ă şi 

cei patru martiri de la Nicuiliţel, slujba acestora din umnă s-a făcut la mănăstire.a 

·Cocoşu, unde se află sfintele lor moaşte. 

ln prezenţa !nalt Prea SfinţitUJlui Ar<hiepiscop Antim, a soborului mănăstirii şi 

a numeroşi credincioşi s-·a oficiat o slujbă deosebită cu rugăciuni şi cîntări dedicate 
acestor sfinţi, culese din rlnduiala Duminicii tuturor Sfinţilor şi din Acatistul tuturor 
Sfinţilor. Sfinta Liturghie a fost săvîrşită de iP.C. a!him. Ieronim Motoc, vicar admi

nistrativ, în fruntea unui sobor de preoţi şi diaconi din mtnăstire. 
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I~:.:.:. -
Cu acest prilej a fost evocat numele sfinţilor l•a rugii.ciunile rtnduite, la ctntii.-

rile stranei şi la otpust. 
La -sfirşitul Sfintei Liturghii, P. C. arhim. Ieronim Motoc a rostit o cuvîntare des

pre începuturile vieţii creştine din Dobroge~ şi despre descoperirea moaştelor sfinU
lor mucenici din martyrionul bazi,licii din Niculiţel. 

.P. C. stareţ Gherasim Stăvărache a mulţumit I. P. S. Arhiepiscop Antim pentru 
grij-a arătată cinstirii acestor sfinţi şi a subliniat că soborul şi credincioşii care vizi
tează mtnăstirea Cocoşu sînt deosebit de bucuroşi şi recunoscători pentru aşe:i:area 

c;fintelor moaşte tn acest siînt lăcaş. 
lnalt Prea Sfinţitul Arhiepiscop Antim, h1înd cuvîntul, s-a referit, intre lllltele, 

la importanţa pentru eparhia noastră -a zilei de 4 iunie, înscrisă în vechile martiro
logii şi cinstită din vremuri de demult de strămoşii noştri. «Cinstirea cetei de muce
nici de la Noviodunum, din care fac parte şi aceşti patru sfinţi martiri, ca şi a altor 
mllilţi mucenici care au pătimit şi s-au proslăvit 'Pe a.ceste locuri, a spus I.PS. Sa, ne 
aduce aminte de cuvintele Psalmistului care zice : «Spre sfinţii din pămintul Tău ş·i 
spre cei cuvioşi ai Tăi zboară dorirea mea» (Ps. XV, 3). Ei fac parte din acel «nor 
de martori», despre care spune Sf . .AJp. Pavel că au ales mai bine să ,pătimească îm
preună cu poporul lui Dumnezeu, dectt să aibă dulceaţa păcatului cea trecătoare 

(Evr. XI, 25 ; XII, 1 ). 
Sfinţii sînt cei ce au rea,lizat viaţa creştină în cel mai inialt grad, iar Dumnezeu 

se preamăreşte prin graiurille şi prin fa,ptele lor. Ei stnt modele eroice de trăire creş
tină şi spre ei şi spre rugăci.unile lor de mijlocire se îndreaptă cu adtncă evlavie 
sufletele noastre. 

Sfinţii n,u sînt închipuiri, ci personaje istorice, care au trăit aevea intre oameni 
şi •prin jertfa vieţii lor au răsădit sămînţa credinţei creştine în sumletele înaintaşilor 

noştri, în perioada de înjghebare ,a Bisericii şi de formare a neamului nostru. 
Astăzi cind se mani-festă preocuparea tot mai accentua.tă de cunoaştere a oblr

şiei .poporwluj nostru, este firesc să ne ducem cu gînd.ul şi la începuturile Bisericii 
noastre, confirmate de mărturiile istorice şi de prezenta şi lucrarea misionară a marti
rilor, ierarhilor şi cuvioşilor pe care i-a dat cu îmbelşugare pămintul dobrogean. 

Cinstirea celor patru sfinţi mucenici India-tă după pătimirea lor, aşezarea lor ln 
cripta de la NicuU\el şi însemnarea numelui lor cu vopsea roşie, s-a făcut spre veş
nică mărturie şi spre întărirea noastră duhovnicea!iCă. Sintem fericiţi că aceste siinte 
moaşte .au ieşit din taina tăcerii Jor, acoperite de atîtea veacuri şi ne-a fost dat nouă 
să le aflăm, să le aducem ln această mînăstire şi acum să le aşezăm cu cinste sub 
baldachin nou. 

Cinstirea sfinţilor se face pentru întărirea credinţei, mlngîierea sufletelor şi pen
tru pacea cea dinăuntrul nostru, care rodeşte facerile de bine călre semenii noştri, 

spre proslăvirea lui Dumnezeu. 
ln încheiere, lnalt Prea Sfinţia Sa a im'Părtăşit binecuvîntări arhiereşti soboru

lui mînăstirii şi tutror celor de faţă şi le-a urat să se bucure de mijlocirile sfinţilor 

mucenici in viaţă pentru folosuil lor cel sufletesc şi tru,pesc. 
Sărbătorirea sfinţilor mucenici de la Niculiţel şi Noviodunum, din 4 iunie a.c., 

leagă firul cinstirii noastre că-tre ei de cel al strămoşilor noştri din aceste ţinuturi, 

cu oare uniţi în credinţă ne rugăm sfinţilor zicind: «Sfinţi!I-Oll' mucenici, care bine v-aţi 
nevoit şi v-aţi lnicunum.at, rugaţi-vă Domnului să se miluiască sufletele noastre». 

Arhlm. Ieronlm MOTOC 
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EPISCOPIA BUZĂULUI 

ŞTIRI DIN CUPRINSUL EPARHIEI 

Prima conferi ntă administrativă 

Il'ttre 11-20 il!prilie 1978, a avut rloc prima conferinţă administrativă în cuprinsul 
Eparhiei Buzăului, care s-a desfăşurat după următorul program : 

- Prot. Brăila 11 aprilie 1978 - deleg,at P. C. Pr. Gulă Gheorghe, consilier eco-
nomk:. 

- Prot. Focşani 18 aprilie 1978 - P. C. Pr. Cristişor Manea, inspector eparhial 

- Prat. R. Sărat 18 aprilie 1978 - P. C. Pr. Grigore Dionisie, cons. ad. 
- Prot. Pătîrlagele 19 aprLlie 1978 - P. C. Pr. Grigore Dionisi,e, cons. ad. 

- .Priot. Buzău 20 aprilie 1978 - P. C. Cristişor Manea, insp. ep. 

- Prat. Panciu 20 aprilie 1978 - P. C. Pr. Gu\ă Gheorghe, coru;. ec. 

Du,pă rostirea rugăciunii «lmpărate ceresc» şi a apelului, .P. C. Preoţi Pr"to
popi: Velescu Nicolae - Brăila, Marin Vasile - Focşani, Petrache Grigore - Rm. 
Sărat, Furtună Gheorghe - Pătr'irlagele, Stil!ll1ate DLma - Buzău şi Dobrin Constan
tin - Panciu, au salutat cu bucurie prezenţa delegaţilor de la Centrul Eparhial ;i 

de la Oficiul Patrimoniului Cu,Jtural Naţional. 

P. C. Pr. Protopopi au făcu-l o prezentare pe ullimele trei luni a eveniment.·lur 
interne şi externe, scolînd in eviden\ă vizitele şefilor de state făcute în ţarn noa~!ri.t, 
precum şi a d~lui Preşedinte Nicolae Ceauşescu în Statele Unite ale Americii, pentrn 
f11lci1 in::a h:lallllu! d!llll-.e ~laie )I ~llljll ea JJdCII Jn Jume. 

Delegaţii chiriarhali, au salutat cu bucurie pe preoţii protopopi pe reprezentan\ii 
Departamentului Cultelor oaspe\ii de la Ofidul PatrimoniUJJ.ui Cu,Jtural Naţional şi 

preoţimea prezentă, transmiţind arhiereşti binecuvîntări din partea P. S. Episcop Dr. 
Antim Angelescu, cu indemnul de a ne aduce contribulia noastră la buna reuşită a 
~cestei conferinţe dată de Sf. Sinod, cu tema: Ocrotirea patrimoniului cu/lura/ naţio

nal, îndatorire patriotică a preoţimii ortodoxe». 

Referatele ,au fost prezentate de următorii preoţi : Bivolaru Nicolae - Naşterea 

Maicii Domnului - Buzău, din protoieria Duzău Postolache Marin - Sf. Nicolae -

Brăila din prot. Brăila, Popescu Alexandru - Sf. Spiridon - Focşani din prat. Focşani. 

Sîsceanu Ionel-Deduleşti din prat. Rm. Sărat, Alexe Lucian-Pănătău din prat. Păt1r

\agele şi Soare ŞtE>fan-Homocea din prat. Panciu. 
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După citirea referatelor, au urmat d~sC'l.l\.ii pe ma-rginea temei, la care s-a înscris 
11n n1.llIIlăr însemnat de ,preoţi. 

Toţi preoţii au scos in evidenţă imrportanţa subiectului conferinlei, c,are repre
zintă o valoare deosebită pentru istoria şi fiinţa noastră naţională. Monumentele isto
rice bisericeşti sînt documente vii, care vorbesc prin ele înşile de vitejia,. credinţa 
şi geniul poporului român. Cu ajutorul lor se pot inţeiege începuturile existenlei 
noastre ca neam, ca stat şi ca biserică. Această grijă faţă de mcnUJmen!ele bisericeşti 

11 fost însuşi,tă de slujitorii Bisericii Ortodoxe Române în frunte cu toţi ierarhii, carE: 
nu încurajat cu cuvîntul şi cu fapta opera de reostaurare şi c,onservare a bunurilor din 
Patrimoniul Cultural Naţional al ţării noastre în care intră biserici, monumente isto
rice, picturi, broderii, arginrtării, minia1uri5tică, tipărituri, manuscrise şi altele. 

In încheiere delegaţii de la Centrul Eparhial au adus multumiri tuturor care au 
contribuit la buna reuşită a acestei conferinţe : preoţiolor conferenţiari, ,preoţi.lor în
scrişi la cuvînt, reprezentanţilor de la Direcţi-a Patrimoniului Oullur11J! Naţional diin 
municipiul Buzău şi de l•a Departamentul Cu!ltelor, care au făcut recomandări foarte 
preţioase pentru ,păstrarea şi .conservarea bunurilor cu valoare artistică şi istorică. 

Noi preoţii sîntem beneficiari ai acestor comori ale trecutului făcute cu ml'ltii 
jertfă de înaintaşii noştri. Avem datoria sfînlă şi patriotică de a le păstra ,pentru noi 
şi pentru generaţiile viitoare, pentru a ne afirma existenta ca neam, ca stat şi ca 
biserică pe meleaguri.1e noastre strămoşeşti. 

Consiliul Eparhial 

La data de 13 aprilie 1978, a avut loc şedinta Consiliului Eparhial sub preşedin
ţia P. S. Episcop . dr. Antim Angelescu, la care au luat parte şi P. C. Pr. Vicar Octa
vian Popescu, tlelegart al Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, împreună cu toti 
membrii. 

După apelul celor prezenţi, P. S. Episcop a prezentat membrilor Consiliului Epar
hial pe cei doi noi consilieri şi secretarul eparhial: Pr. Gulii Gheorghe consilier eco
nomic, Pr. Grigore Dionisie - consilier administrativ şi dia.con Nicolae Popescu se
cretar eparhial, şi a adus mul~miri P. F. Părinte Patri-arh pentru ajutorul dat prin 
trimiterea P. C. Pr. Vicar Octavi-an Popescu, preot distilllS şi cu o bogată ex,perien\ă. 

După ratificarea proceselor verbale ale Permanenţei Consiliului Eparhial pe tim
pul 1 ianuarie--31 martie a.c., s-a trecut la ordinea de zi privind sectoru:! administrativ

cultural şi econom.ic. 

La sectorul administrativ, s-au prezentat referate privind numiri, transferări şi 

pensionăiri de personal. 

La sectorul economic s-au prezentat referate privind lucrările de consolidare şi 

de reparaţii de la Centrul Eparhial, expropieri de imobile, donalii, obiecte de inven

tar, dotaţii pentru lucrări de repaira\ii şi pk,turi de biserici. 

După epuizarea ordinei de zi. P. S. Episcop dr. Antim Angelescu a mulţumit tutu

ror membrilor, pentru dezbaterile fructuo-ase care au avut ,loc, în rezolva,rea prob-le

"melor ce privE!6·c bisericile din ou-prinsuil acestei Eparhii, cu îndemnul de a ne face 
datoria pînă la ca,păt, dind «Slavă lui Dumnezu pentru toate11, cum a zis Sf. Ioan 

Gură de Aur. 
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În vlzitl la Prea Sfinţitul Episcop Dr. Antim Angelescu 

Potrivit unei frumoase .tradiţii, preoţimea mu·niciJpiului Buzău şi .persona.lul Cen
trului Eparhial şi profesorii Seminarului teologic Buzău, au fost prezenţi la palatul 
episcopal pentru a transmite 1""ări de sănăta,te deplină cu mu,Hi ani în dreapta pro
povăduire a cuvîntului lui Dumnezeu, cu ocazia Sfimtelor Sărbători ale hwierii Dom
nului. 

Du•pă obicei în prima zi de Paşti, 30 A,prulie, la orele 12,00 s-a oficia,t în Cate
dr,ala Episcopală slrujba vecerniei (a doua înviere). 

Slujba -a fost sălv'irşită de un numeros sobor de preoţi de la Ca,tedrală şi muni
dpiul Buzău, în frunte cu P. C. Pr. Guţă Gheorghe consilier economic, în asistenţa 

P. S. Episcap Dr. Antim Angelescu. 
Cu acest prilej s-a citit Sf. Evanghelie î,n mai multe limbi, potrivit învăţă·turii 

dată de Mî'DltuitofllJl n05tru, Sifinţ~lor Apostoli de a învăţa Loate neamurile şi a pro
povădui Evanghelia la toate pQJ>Oarele. La slujba vecerniei ,a parti.cilpat un număr 
mare de credincioşi, irn,presionînd slujba şi cHirea Evangheliei în limbi străine. 

După terminarea slujbei clerul buzoi-an, însoţit de cintăN'ţii bisericeşti şi perso
nalul de la Centrul Eparhial, s-a 1ndreptat către sala de recepţie a palatului episcopal, 
pentru a feliei.Ita pe Prea Sfintitul EpiS'Cop Dr. Antim Angelescu cu ocazia m·are1ui 
pra:z:niic. 

La intrarea în sa•lă, P. S. Bpiiscop Antim, a fost întÎIIIlpilllat cu imnul arhieresc, 
intonat de corul ca,teclralei dirijat cu măies,trie de arhid. Dumitru Stoica, care a exe
cutat a,poi mai multe bucăţi corale, ,legate de străllucitul pr,aznic al Invierii Dom
nului. 

ln numele celor prezenţi, P. C. Pr. Guţă Gheorghe consiJier economic, a prezen
tat P. S. Episcop tr,aditionilllele urări de Sfintele Paşti, dragostea fiască şi .prinosul 
de recunoştinţă pentru tot ce a realizat şi înfăptuit la această sfintă şi de Dumnezeu
păzită Eparhie a Buzăului în cei 34 ani de aflhierie. • 

Prea Sfinţitul Episcop Dr. Antim Angelescu a mulţumit celor prezenţi rpentru dra
gostea şi sentimentele alese ce le-au arătat, cu ocazia acestui mare praznic al lnvie
rii Domnului. A transmis tuturor celor ,prezenţi mulltă sănătate şi spor în munca fie
căruia, pentru a fi folositori Bisericii strămoşeşti şi Patriei noastre scui!IIIJ)e şi dragi 
Republica Socialistă RomAni,a. Apoi s-a intretinut cu fieoare în parte într-o ,atmosferă 
rlE: bucurie rpascală. 

ŞedJnfa de Instructaj ffnancfar 

-ln ziua de 12 iunie 1978, a avu,t loc la Centrul Eparhial o şedinţă de iDJStructaj 
financiar, prezidată de P. C. Pr. Gută Gheorghe ca delegat al P. S. Episcop Dr. Antim 
Angelescu. 

La această şedinţă au participat: cei şase părinţi protopopi ai Eparhiei, însoţiţi 

de secretarii şi contabHii de la protoipopiate, precum şi stareţii de la cele trei mînă
sti,ri, Ciolanul, Răteşti şi Sihastru cu secretarii şi contabi'lii lor. 

Din partea Casei de Pensii a Bisericii Ortodoxe Române a fost prezent dl. Vasi
liu Valentin şef serviciu Pensii. 

ln cuvîntrul de deschidere, s„a transmis din partea P. S. Episcop Antim, arhie
reşti binecuvintări şi succes deplin în desfăşurarea lucrărilor ce vor urma pentru 
binele Bisericii, respectarea legilor Statului şi a disciplinei financiare. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIAŢA BISERICEASCĂ IN CUPRINSUL MITROPOLiiEI 945 

ln con,tinU'are s-a arătat că această .şeclilnţă ,are Joc la acest început de iunie, 
cînd întregul nostru popor sărbătoreşt·e două m~ri eveniimente înscrise cu Jitere de 
aur ln cronica neamulrui nostru : 130 de ani de la revoLuţi,a din 1848 şi 30 de ani de 
la actul naţionalizării principalelor mijloace de producţie, evenimente, care deşi sini 
depărtate ln timp, sini unite î11Jtre e1le, ,prjntr-o legătură organică. 

Primul punct din ordinea de zi, a fost 1prelucr.at de P. C. Diacon Popescu NicoJa-e, 
secretar eparhial, privind statutul de personal şi de funcţii, pe baza cărora se întoc
meşte schema de funcţii, pentru personallul clerical şi administra-tiv. S-a discutail des
pre înfiinţări, desfiinţări, transformări şi tr,am;,ferări de posturi, pl•ata indemniziaţiilor 

fixe, a gradaţii•lor, işi obligaţia de a fi ţinute la zi căiiţ:îile de mruncă. 
Punctu,! doi din ordinea de zi a fost prezentat de dl. Vasioliu Val-entin, şef servi

du pensii, privind Legea Pensiilor nr. 3/1977 şi Regulamentua Oasei de Pensii şi aju
Loa,re a personalullui Bisericii Ortodoxe ROlll1âne. ln exipunerea făcută s~a precizat 
modul de întocmire a dosarului de pensie, cu 1oate actele necesare acestuia. S-au 
purtat discuţii şi s-au dat răspunsuri cu competentă de către vorbitor. 

PunctU'l trei, privind H.C.M-ul nr. 1047/1970 şi Legea nr. 5/1970 privind controlul 
financiar, au fost ,preluic,rate de P. C. Pr. Gu1ă Gheorghe consillier eoonomiJC, care pri
vesc gospodărirea mijloace1or ma,terialle şi băneşti, precum şi funcţionarea controlu
lui financiar, care are ca scop ,prevenirea unor lipsuri, deficienţe, pentru lmbunătă

ti,rea muncii şi pen~ru întărirea disciplinei financiare. 
Temele prezentate, cum şi discuţiile purtate, au fost de un real folos pentru cei 

prezenţi. 

Hirotonii 

De la 1 ianuarie 1978 .plnă I,a sfîrşitu! lunii iunie ssau făcut urmăiloarele hiroto
nii pe seama parohiilor din cuprinsul acestei iEparhii după cum urmează : 

- Mititelu Longin, absolvent al Semfaarului teologic Buzău, hirotonit preot pe 
seama parohiei Livezile, prm. •~anciou cu da·ta de 11 i•anuarie 1978. 

- Toma Ştefan, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot pe 
seama parohiei Racoviţa prot. Brăila cu data de 6 ianuarie 1978. 

- Panaite Costică, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot pe 
seama parohiei Ca-lvini prat. Pătlr!ilagele, I.a d,ata de 7 ianuarie 1978. 

- Bivolaru Gheorghe, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot 
pe se·ama parohiei Dillhăuti, prot. Focşani !•a da.ia de 13 ianu•arie 1978. 

- Voinea Gheorghe, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot 
pe seama parohiei Mocani protopopiatul Rm. Sărat la data de 15 ianuarie 1978. 

- Tudor Ion, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot pe seama 
parohiei Suchea, prot. PăUrlagele, la data de 14 ianuarie 1978. 

- Golişteanu Gheorghe, •absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot 
pe seama ,parohiei Budeşti, prot. Focşani la d•at,a de 12 februiarje 1978. 

- Vişan Ştefan, licenţiat al Institutului teologic Bucureşti, hirotonit preot pe 
seama parohiei Nenciuleş1i prot. Buzău cu dat-a de 17 februarie 1978. 

- Vlrlan Vasile, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot pe 
seama parohiei Buda-Corbiţa prot. Panciu, jud. Vrancea, la data de 25 martie 1978. 

- Ştefan Gh. Stan, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot pe 
~eama parohiei Stăncruţa ,protoieria Brăil'a la data de 15 apriilie a.c. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



946 GLASUL BISERICII 

- Miriţă Paul, absolvent al Seminarului teologic Buzău hirotonit preot pe seama 
parohiei Valea Nu,cua,ui, .prot. Pătîr!,agele, la data de 5 mai 1978. 

- Dragomirescu Ştefan, licenţiat al Institutului teologic Sibiu, hirotonit preot 
pe seama parohiei Monteor-u l-a da,t-a de 4 mai. 

- Dragomir Dumitru, absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot 
pe seama parohiei Caragiale, protoieria Buzău la data de 27 mai a.c. 

- Popescu Paul absolvent al Seminarului teologic Buzău, hirotonit preot pe 
seama parohiei Corbu ,prot. Pă1îrlagele la data de 29 iunie 1978. 

Conferinţele de orientare din luna mai 1978 

Intre 23-30 mai 1978, ·s-a desfăşurat La Episcoq>i,a Buzăului, a doua serie de 
Conferinţe preoţeşti d.e orienta.re din anul in cur-s, progriamate după cum urnnează : 
în 23 mai la prat. Rm. Sărat ,ş.i Brăila, în 25 mai la prat. Buzău şi Focşani şi în 30 mai 
1978 la Prat. Panciu şi Pătiri!iagele. 

Coruferintele au fost prezidate, din încredinţarea P. S. Episcop Dr. Antim Ange
lescu, de căJtre următorii delegaţi de lia Centlrul Bparhi,al: P. C. Pr. Guţă Gheorghe 

_ ronsilier economi'C la prOlt. Ran. Sărat şi Buzău, P. C. Pr. Grigore Dionisie consilier ad
ministrativ, la prat. Panciu şi Focşani şi P. C. Pr. Manea Cristişor inspector eparhial la 
prat. Pătîrlagele şi Brăila. 

Du'Pă oficierea slujbei Te-Deumului şi a apelului. P. C. Preoţi Protopo,pi : Sta
mate Dima - Buzău, Veles-cu Nicolae -- BrăHa, Marin Va,sile - Focşani, Dobrin 
Constantin - Panciu, Furtună Gheorghe - Pătîrlagele şi Petrache Grigore - Rm. Să
rat, au salutat cu bucurie prezenţa delegaţilor chiriarhali, asigurind de toată dragostea 
şi supunerea pe P. S. Episcop Dr. Antim Angelescu, la împlinirea celor 34 de ani de 
rodnică arhipăstorire, pentru binele Bisericii şi al Patriei noastre Republica Socialistă 
România. 

P. C. Pr. Delegaţi in cuvintul rostit au transmis arhiereşti binecuvîntări celor pre
zenţi, din partea P. S. Episcop Dr. Antim Angalescu, .indemnul de a fi la înălţimea 

vremurilor noi ce le trăim asităzi in sculJllJpa noMtră Pa~rie - spre binele Bisericii 
şi fericirea poporu.lui nostriu şi •au subliniat importanţa temei fixa•te de Sf. Sinod ,al 
Bisericii noastre: «Noua ordine economică şi politică în lume, tel al politicii externe 
a Rominiei•. 

ReJer,atelle au fost prezentate de uTIJilătorii c. preoţi : Ion Zirlăriţa-Homeşti la 
prat. Rm. Sărat, Cimpoaie Constantin - Sfinţii lmipăraţi 1a prat. Brăila, Dragomirescu 
Aurel - Cuv. ParaschiV'a - Buzău la ;prot. Buzău, Capră Alexandru - Faraoanele la 
prat. Focşani, Sburlan Manolache - Gura Teghii la prat. Pătîrlagele şi Croitoru 
Nicolae - Rotileşti la ,proo. Panciu. 

După citirea referatelor .iiu urmat di,sC'llţii pe marginea t-emei, la .ca.re s-a în
scris un număr însemnat de preoti. Astfel J,a ,proto,poq>i-a.tu/1 Buzău au luat cuvîntul 
preotii : Fr,încu,les'Cl1 Virgil, Coman Traian, Iacob Dumitru, Calo.ian Gheorghe, Stanciu 
Radu, Rolaru Teodor, Popa Ctin., Sburlan Nicolae şi Mihăilă Cristea. La prot. Foc
şani : Drăgoi Gh., Rău Petre, Cercel Alexandru, Cercel Gheorghe, Doicescu Mirce,a, 
Băl:ănută NicoJ,ae, Tarachiu Vasile, Anton fon, Anton Gheorghe, Iordache Ion, Traian 
Ion şi Moise Gheorghe. La rprot. BrăiJ.a: Radu Sebe, Sîrbu Ioan, Mardale Constantin, 
Vlăşceanu Dumitru, Rizea Dobre, Staicu Dumitru, Gogu Sîrbu şi Ştefan Gheorghe. La 
prat. Panciu: Popescu Vasile, Văcăreanu Vasile, IPoede Ion, Pătrăşcanu Gheorghe, 
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Gîdea Florică, Soare Ion, Crăciun Emil, Sanda Nicolae, Lăduncă Alexandru. La prot. 
.Păttrlagele : Teşcan Constantin, Popescu Constantin, Alexandru Ioan, Marcu Nicola<'!, 
Grama Valerian, Duţu Constantin şi Ia prot. Rm. Sărat : Creţu Constantin, Iconaru 
Stan, Lupu Ştefan, Crăciun Aurel, Negraru Costel, Pană Ion şi Popescu Ioan. 

Toţi vorbitorii au reliefat c5 pe arena politică internaţională există două sisteme 
politico-sociale: sistemul imperialist şi sistemul socialist. Cel rlntîi întemeiat pe forţa 
şi ex,ploatarea unor n-aţiuni de către altele, a provocat o criză economică internaţio

nală prin împărţirea lumii în ţări puternic industrializate şi ţări slab industrializate, 
prin adîncirea decal-ajului econr.mic şi tehno,logic dintre ţările dezvoltate şi cele slab 
dezvoMate. A provocat o criză ele energie, dezorganizarea sistemu,lui moneLar interna
ţiona•I şi înarmarea crescîndă cu arme ·cu putere de distrugere în masă. 

Complexitatea acestor probleme, precum şi rezolvarea lor, im.pUcă necesi,tatea 
promovării unui nou ti,p de relalii fnternaţionale, a unei noi ordini economice şi poli
tice, cerută de voinţa pO()oarelor de a pune capăt cu desăvîrşire politicii imperia'liste, 
coloniaiJiste şi neocolonialiste pentru creia,rea unei lumi mai bune şi mai drepte. 

Bi,serica OrtO'cioxă Română pe ternţiu-J principiilor Ev.angheoliei, de egalitate şi 

dxeptate în i:,erspectiva înţelegerii şi unirii tuturor oamenitlor în aceiaşi dragoste 
curată şi nelimitată, sprijină instaura,rea aceostei noi ordini economice şi politice. 

Republica Sociailistă România îşi ori•entează poziţia şi ,activitatea sa externă cu 
numeroase sta,te pe mu'lti:pJ,e pl'anuri, militînd pentru o nouă ordine economică şi po
litică în rel-aliille bila,terale cu toate statele. 

Deilega:ţii Centmlui Eparhial au arălt,at însemnătatea şi actualita,tea temei confe
rinţei, astăzi cînd neobo,situl nostru conducător Dl. Nicol,ae Ceauşescu, preşedintele 

R. S. România, prin vizitele efectua.te în S.U.A., R. P. Chineză, R. P. Coreea, R. P. 
Vietnam, Laos şi Cambogia, duce faima şi preSJligiul României Socialiste şi consoli
dează .poziţia României cu privire la irustafllrarea noii ordi-ni economice şi poJitice în 
lume. 

SlujitoriJ şi credincioşii Bisericii Ortod,oxe Romne îndatorirea mora:lă şi maiterială, 

de a se angaj-a sincer şi devotai în efortul genernl creştin şi uman, de a &priji-ni 
aspiratiile popoarelor pentru aşezarea noii ordini economice şi politice international!e, 
c.are să promoveze ,pacea şi cooperarea dintre naţiuni şi popoare, pentru progresul 
lor materi·al şi spiritual în condiţiile deplinei independente şi suveranităţii naţionale. 

ln concluzie finalii putem spune că, prin modul în care a fost dezbătută şi însu
şită, tema conferinţelor de orient·are din luna mai a.c., a însemnat pentriu preoţii noştri 
1•n nou sipor în aotivi~a,tea .pastorală şi socială, noi lumini şi imbold în Ju,crnrea ·cu 
şi mai multă rîvnă Ia altarul Bisericii străbune şi al Patriei, România Socialistă. 

Încheierea cursurilor anului şcolar 1977 - 1978 
la Şcoala de Cîntlretl şi Seminarul teologic din Buzău 

Mersul vremii i.;entru Seminarul din Uuziiu, cu binecuvîntarea P. S. Episcop Dr. 
Antim Angelescu, a aşezat pe data de 27 iunie a.c. clipe de bu-curie, fiind ziua de săr
hă toare a încheierii anului şcolar I 977-1978. 

ln această frumoa•să zi de iunie, profesorii şi elevii Seminarului, s-au a.dunat în 
Paradisul şcoiii pentru ca, după o muncă depusă şi cu răspundere in faţa lui Dum
nezeu şi a societălii să dE>a mulţumire lui Dumnezeu pentru sprijinul şi ajutorul haru
lt,: revărsa,t asupra tu-luror în cursul anu.lui şcolar încheiat. 
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In acest scop s-a oficiat Sf. Liturghie şi Te-Deumul de mulţumire de către un 
sobor de preoţi-profesori ai şcolii, ln prezenţa P. C. Pr. Grigore Dionisie, consilier 
cultural, delegatul P. S. Episcop Dr. Antim Angelescu. 

După oficierea Sf. Liturghii la orele 11, în sala de festivităţi a Seminarului, s-a 
desfăşurat ,progrelJI/UJl festiiv, ocazionat de sfîrşitul anuilui .şcoI,ar, cu elevii seminarului 
îmbrăcaţi ln haine de sărbătoare, părinţii-profesori, preoţii din municipiul Buzău, 

părinţi ai elevilor şi angajaţii Centrului Eparhial şi Seminarului teologic. Serbarea a 
început cu un program artistic compus din poezii recitate de elevi şi cîntece execu
tate de elevii .şi de corul semi,1118ru,}u.i sub conducerea P. C. Prof. Arhidiacon Tudor 
Mihalache. 

La sflrşilul progriamuJui artistic P. C. Pr. director, TeofiJ Dumitrescu, a prezen
tat duea de seamă asupra activităţii a-nului şcolar 1977-1978 din care •redăm cHeva 
aspecte. 

DatJOrită strlnsei coLaboră1i lllltre profesori şi elevi, materia a fost predată după 
programa analitică, care a f<XSt parcur,să în întregime. 

Munca instructivă şi de educare a elevifor şi-a ,atins scopul datorită rîvnei în
tregului corp didactic. S-a urmălit cu insistenţă ,sădirea în sufletele elevHar, a cre
dinţei, nădejdii şi dI1agostei faţă de Dumnezeu şi faţă de a,proa,pele, iubire şi devota
ment faţă de Patrie şi popor. 

In încheierea dării de seamă, P. C. Pr. director Teofil Dumitrescu, a rtat citire 
rezulltatelor obţinute de elevi la lnvăţătmă l'a sfirşitul anului şcolar, şi a a.dus mul
ţumiri Onor Departamentului Cultelor şi Au.torită1ilor de stat locale pentru solicitudinea 
arătată ln desfăşurarea muncii şcolare. 

Ultimele cuvinte de mulţumire, respect, supunere şi recunoştinţă au fost adresate 
P. F. nostru Părinte Patriarh Iustin, sub oblăduirea căruia ne aflăm, Prea Sfinţitului 
nostru Episcoip Antim Angelescu, susţinătorul şi îndrumătorul ace5tui seminar şi Inalt 
Prea Sfinţitului Alrhiepisco,p Antim Nioa •al Tomisului şi Dunării de Jos. 

Festirvita,tea de închide.re a cuTISurilor a luat sfirşit cu înmi.narea ,premii1or elevi
lor, care au obţinut rezulLtate bune la înrvăţăitură. 

Pr.~_Gheorghe GUŢĂ 
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Conf. dr. DumHru Fir o i u, Istoria statului şi dreptul românesc, Editura 
didactică şi pedagogică, Cluj-Napoca, 1976 

Este o apariţie c.i.re trebuie salut,ată, 
pentru că este primul curs de Istori,a sta
tului şi dr€ptului românesc tipărit in anii 
regimului nostru sociai!ist (cele publica
te pină acum au fost multiplicate într
un fel sau a:ltuJ), şi este primul curs care 
cuprinde analiza problemelor statului şi 
dreptului român,esc de la formarea lor (de 
la statul şi dreptul dac de pe timpul re
gelui Burebista) şi pînă la 30 decembrie 
1947, J)t'oblemele statu,lrui şi dreptului so
dalist de la 30 decembrie 1947 şi pînă azi 
fiind analizate încă de o serie de disd-
1pline de speci-alitate din învăţămlntul ju
ridic superior, de aceea autorUJ! s-a limi
tat, ln cadrul încheierii cursului său, doarr 
de o j,alonare a ,problemelot. Luînd în 
seamă că este vorba de un curs care se 
adresează, ln principal studen\ilor din 
anul I, autorul a selectat problemele şi 
s-a ocupat numai de acelea pe care le-a 
considerat a fi cele mai necesare formă
rii profesionale a viitorilor jurişti, dar şi 
educării lor ca cetăţeni şi buni patrioţi. 

tn leg,Uu!"ă cu conţinutuJ! cursului, care 
reflectă conceplia marxiSlt-leninistă a au
torului, se imrpun de la început citeva su
blinieri. 

Ne găsim ln f,aţa unui curs de o mare 
sin,teză. Din noianul datelor şi f,aptelor 
r,eferitoare la istoria politică şi juridică 
'a poporului nostru, analizate pentru dife
rite tipuri istorice de stat şi drept în di
versele 1~ etape de dezvoltare, autorul 
a redat tntr-o sinteză, cel mai adesea 
foarte reuşită, ceea ce a fost cel mai ca
·ril!Cteristiic: (,a se vedea, de exemplu, pro
blemele proprietăţii şi ale dreptului de 
proprietate, cele ale dreptului penal, ale 
organizării judecăforeşti şi ale procedu-

rii de judecată ş.,a.). De lapt, a1'Cl se im
pune a acentua că ne este prezentată o 
istorie ,a illlStituţiilor politice şi juridice 
prin .prisma :reglomentărilor legislative şi 
nu se face o analiză a legislaţiei din dife
rHe etape istorice referitoare la sta,tu:I şi 
dreptul românesc. Şi credem că această 
concepţie de prezentare şi analiză a pro
,blemelor statului şi dreptului românes,c 
se aJJ)ropie cel mai mult de ,realitat,ea 
ştiinţifică şi are marele avantaj de a da 
dti1orului posibiUba•tea lLilei înţelegeri is
torico-evolutive şi apoi a saltului calita
tiv ce s-a prod115 prin trecerea de Ia un 
tip istoric de stat şi drept 1'a alt tip isto
ric de stat şi drept, facilitînd, in acelaşi 
timp, şi înţelegerea exactă a conţinutufoi 
de oliasă al instituţiilor .politice şi juridi
ce, putlnd fi urmărită cu sorţi de izbîndă 
totală, finalitatea statului şi dreptului în 
istoria poporului român. 

In al doilea rlnd, trebuie să subliniem 
contribuţi,a pe oare o are autorul Ia o pe
riodizare proprie a Istoriei statului şi 
dreptuJ!ui românesc, concep\ie pe care a 
făcut-o cunoscută cu mulţi ani in urmă 
(a se vedea, Dumitru Firoiu, In legătură 
cu periodizarea istoriei statului şi drep
tului român, ln «Revista învăţămîntului 
superior», nr. 4/1967, p. 61--66), periodi
zare, care, aşa cum se subliniază în curs 
.),a p. 7, nici nu se co11/t.reipune dar nici nu 
se identifică cu periodizarea Istoriei Ro
mâniei, făcută in T,r.atatul de Istori.i. Ro
mâniei, voi. I (Editura Academiei R.P.R., 
1960, p. IX-X). 

Periodizare<a pe care o propune autorul 
ia în seamă ceea ce este cel mai esenţial 
pentru ls,toriia statului şi dreptuLui, şi a
nume : delimitarea, ln primul rind, a ti-
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purilor istori·ce de stat şi drept exilStente 
pe a,ctua,lul teritoriu al ţăriJ noastre («Ti
pul de stat cuprinde totalitatea trăsătu
rilor caracteristice tuturor statelor din 
cadrul aceleiaşi orlnquiri sociale, decm
gind din faptul că -sini determinate de 
aceeaşi bază economică, de acelaşi mod 
de producţie, ou aceeaşi esenţă de cJa.5ă 
şi menire istorică şi există atîta timp cit 
se menţine baza economică respectivă» 
- aJpud I. Ceterchi şi colabor,a,torii, Teo
ri,a gener,ală a statu•lui şi dreptllllui, 6<1i- • 
tura didactică şi pedagogică, Bucureşti, 
1967, p. 73 ; pentru tipul is~oric de drept, 
a se vedea ibidem, p. 103) şi în al doilea 
rînd urmărirea evoluţiei istorice a fiecă
rui tip istoric de stat şi drept, adică li
limHarea în cadrul lor a formelor pe care 
le-a cunoscut st,at,111} cu dreptul ce i~a 
ifost propriu La momentul istoric dat (a 
se vedea ibidem, p. 75 şi p. 104--105). 
ln cazul tipului istork de stat şa drept 
se exprimă esenţa lor de clasă, iar cerce
tătorul răspunde Ia intreboarea : in mîinile 
·cărei dase se afilă pu~erea ?, iar în c,azul 
formei de s~at se scoate în relief mmodul 
de organizare a puterii şi de guvernare 
în stat» (ibidem, p. 75), cercetătorul răs-
1punzînd la întrebarea : cum îşi exercită 
clasa dominantă puterea (mijloacele, me
tode'le, procedeele etc.), pentru a o face 
obligatorie pentru .toţi membrii societăţii 
respective. 

Nu credem că ,auiloru1I pretinde a fi 
spus uiltimul cuvin,t în legăLură cu perio
diza.rea Istoriei statului şi dreptufoi ro
manesc. ln orice caz, periodizarea pro
.pusă, care ni s,e pare a se apropia foarte 
mult de realitatea i~orică şi de adevăru
ri.Ie ştiinţifice, poate fi o bună bază de 
discuţie, pentru a se ajunge la CN mei 
reuşită periodizare a Isooriei statului şi 
dreptului românesc, absOllut necesară 
,pentm a se analiza corect inslilutiile po
litice şi juridice în evoluţia lor de-a lun
gul istoriei poporului roman. 

ln al t,reilea rind, est•e de reţinut faptu,! 
că penitru prima d,ată sint analiz,a,te în
tr-un astfel de curs, problemele istoriei 
statu.lui şi dreptuilui Roonâniei bu,rghez·o
moşiereşti (şi în trecut şi în regimul nos
tru sociailist, ou exceptia unei încercări 
făcută de autor -într-un curs al său lito
grafia•t în 1958, şi a cursului său de Isto
ria dr,eptului romanesc multiplicat în 1970 
,la Univers.i'tiatea din Oluj, toate cursuriJe 
de Istori,a drE!IP'lului românesc (sau ro
mân) sau de Istoria stiatu.lui şi dreptului 
-R.P.R. s-au oprit cu ana/liza problemelor 

la 1859). Ne referim aici la faptul că au
.torul ana/lizează în întregime sbatul şi 
dreptul burghez roman (1859-1944), că, 
de asemenea, pentru prima diată ne sini 
pr.e7,entate problemele s~atului şi dreptu
lui Tra.ns~lvaniel de la 1860 la 1918 şi, în 
fine, că partea IV-a este consacrată s,t,a
tului şi dreptului României în eta.pa re
V'aluţuei popular-<lemocria.tice (23 August 
1944 - 30 decembrie 1947). 

~a cum se arată în nota de la p. 372, 
auoorul s-a oprit cu analiz,a detaliată a 
problemelor la actul istoric de la 30 de
cembrie 1947, nu ,pentru faip,tul că nu şi-•ar 

. fi găsit loc intr-un astfel de c.urs, într-o 
analiză detailistă, problemele pe ca re le 
pr.ezintă succint în încheiere, adică pro
blemele statului şi dreptului R01JJ1.âniei în 
e@p,a revoluţiei soci•aHste pînă la pro
clamarea Republicii Socialiste· România 
('1965), ci s-a luoat în seamă fa.ptu,l că la 
foarte multe disdpline de specialitate 
din în~lămîntul juridi'C superior (drep
tiul constiotuţion,al, dreptul civil, procedura 
civilă, dreptul fam~liei etc.) mai sint încă 
anaUzate probJemeile acestei perioade şi, 
ca atare, s-ar fi ajuns .La supraJpuneri. A
tenţionăm aici, că o viitoare ediţie a 
acestui curs v,a trebui să analizeze deta
liat problemele statului şi dreptului 
României de ,La 30 decembrie 1947 la 21 
august 1965. 

De asemenea, trebuie reţinut ca pozitiv 
faptul că autorul face şi unele referi,ri la 
dreptul naţionalităţilor con,locuitoare, ca
re de J.a venirea pe pămintul romanesc 
au trăit şi au luptat alături de poporu,! 
roman, intr-o isforie glorioasă, împotriva 
cotropitori.lor străini, ,pentru libertate so
dală şi eliberiare naţională. 

l.n fine, la acest caJpifol al aprecierilor 
.pozitive l-a structura întregului curs, tre
buie să subliniem inform.a.rea biblicgra
rtca a cursutluJ. Autor.ul roloseşte dln plin 
cea mai recentă bibliogt"·a.fie poJi.tică (a
părută pină în anul 1975), docum~ntele 
partidului nostru sini din plin uLlliz,ate. 
şi uUlizarea lor este corectă şi cu folos 
pentru cititornl cursului. ln privinţa bi
bliograifiei.i de sipeciatlitate, ea este foarte 
bogată, atit în îndocă.rile din subsolul p,a
ginilor, oit şi în bibliografia selectivă de 
la sfnişitul cu,rs111lui, dovadă elocventă că 
autorul, am zice, este dia zi cu cunoştiin
tele sale. 
După o introducere 1n care sini anaHz-ate 

trei pro-bleme de principiu, abso'lu,t ne
cesare pentru înţelegerea problematicii 
oursului, şi .a·nu-me : Obiectul istoriei sta-
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tului şi dreptului românesc şi metoda sa 
de cercetaire; importanţa studierii Istoriei 
statrnlui şi dreptului românesc, ca primă 
problemă; Locul Istoriei statului şi drep
tului românesc -în si,stemu I ştiintelor isto
rico-juridice, ca a doua problemă, şi ca o 
a trei<a, problema iperiodizării Istoriei sta
tului şi dreptului românes,c, autorul con
sacră partea l-a a cursului statului şi 
dreiptului dac în cele două faze ale dez
voltării sale: sta,tu1 şi dreptul dac din 
sec. I, t.e.n.-sec. I, e.n., sau ceea ce nu
meşte autor.ull mon,a,rh'ia dacică şi pe care 
o iprezintă swocint dar semnifrcativ prin. 
caracteristiicile sale, a,ccentuînd ,acel par
ticuJ,ari:srn dacic, ca ln ca,p. al II-iea al 
acestei ipărţi să se oouipe de st•atul şi drep
tul Daciei - provincie a Imperiului 
roman. 

'Pornind de la ceea ce este propriu a
cestui curs, ,au~otul, în Ji1111itele documen
taţiei de care dispunem, analizează insti
tuţiile ipolitice şi dreptul ambelor perioa
de, cu particuilia.rităţ:ile ce le-au fost pro
.prii. clemon:strtnd, ipen,tru .prima et,apă, sta
diul de civilizaţie la care ajunseseră stră
moşii noştri şi pe care ProgramuJ de 
făurire a--societăţii socialiste multilat,eral 
dezvoltate în Patfi.a noastră (EdHura po
-litică, Bucureşti, 1975) l-a sintetizat ast
fel: «O im:port!llllţă deoosebi,tă ,a avut orga
nizarea sta4a'lă traco~dacică, ce a atins 
punctul culminant în ,perioada regatului 
Jui Burebista şi al lui Decebal» (,p. 27), 
oa ,problemele celui de-ail doile-a ca',pito,l 
să fie a.naliza.te tot in lwmina uncia din 
tezele de mare v•al"Oare ,ale acestui Pro
gram, formulată ast,fel : «Cuc-erirea l).iciei 
şi transfornn,area ei fa ,provincie a Impe
riului roman - cu ,toate alSipectele neg24ive 
pe care ae-a avut - ,au dus l,a împletirea 
celor două civiliz,at;ii, au det,erminat o 
nouij. lrufll.ori.re economico-socială a aces
tor meleag.uri, şi~au ,pus •amprenta asupra 
fatregii e'V'dluţii uJterioal"e a s-oc:iietăţii din 
acest ~ţiu geografic,. (p. 27-28). 

,ln partea a li-a a cursului său, autoru,! 
,analizează .unul ddn tirpurile istorice de 
s·tat şi drept c,are ,a durat cel mai mult 
la noi - statul şi dreiptu! feudal (,sec. al 
X-dea pină ,Ia 1859 - pentru Ţ,ara Româ
nească şi Moodova, şi plnă la 1860 -
pentru Tr.aru;ilvania). 

Capitolul I •al acestei părţi este consa
crat cneza~elor şi voievodatelor de pe 
actu,aJul teritoriu al ţării noastre, pe care 
autorud Je-a denumit dintotdeauna state 
feudale ,ale primei et,a,,pe de dezvoltare a 
aJCestui li,p istoric de sta,t, şi .dreptul ce 

le-a fost ipropriu, acel Jus valachicum. 
Este de reţinut un fapt. Pentru prima dată 
se discută in a.cest curs rproblema for.mei 
de stat a cnezatelor şi voievodat,elo,r ro
mâneştd şi ,aru4orul .reuşeşte să convingă 
cititorua că acestea au fost monarihii a.le 
fărîmiţării feudale, desigur cu o serie ,de 
particularităţi proprii evoluţiei poporului 
roonân. 

CaipitoJul al Jl-lea este C'onsacrat statu
lui şi dreptului leudaJ ,în et.aipa 'P•e care 
,autorul o denumeşte monarhi-e centraliza,tă 
fără abs-olutism, -Şi care core151Punde 'Pe
rioadei de ascensiune şi oonsolidare a feu
dalismului. Ai,ci sint ,analizate atît proble
mele organizării de s4•at ,(,pe un spaţiu ma,i 
restrîns, iprobabiJ că autorul s-a glndit că 
studenţii vin din lkeu •CU une1e conştiinţe 
în domeniuJ organizării politice, pentru 
•că şi în aUe ipărţi ale cursului se con
stată această atit,udine), cit şi problemele 
dreptului - izvoare şi i11JStitu1ii. 

Ca:pitolul al m~tea, !impărţit în două 
titluri, cuprinde iproblemele unei perioa;de 
extrem de importantă din istoria Româ
niei : ,perioad,a descompunerii ·feudalismu
lui şi a naşterii şi dezvoltării rela tiilor de 
produclie caipilaliste. Două aucruri sint de 
subliniat aici. •ln primul rind, că autorul 
s-a străduit să încadre7le •această etaipă, 
din punot de vedere ,a;l formei statului şi 
dreptu'lui românesc, şi ,aşa a ajuns la a o 
denumi, destul de interesant şi am zice şd 
foarte sugestiv: e-ta,pa monarhiei centra
lizate cu absolu1ÎISm !?i a ,începuturilor ,a. 
,pli-cării rprin.ci,piilor burgheze in organi
zarea de stat şi de dreipt, denumire c,u 
care s-a vroit a se ac:o,peri ,acea reali-late 
concretizată într-o evoluţie foart•e com
•p1'exă, dar care a reflectat cum nu se 
,poate mai bine lupta dialectică dintre nou 
şi vechi, cu mu'lte ,particularităţi ,proprii 
evoluţiei statului şi dreptului rnmânes,c, 
în a'l doHea 11tnd, în ,a,ceastă ,parte s:tnt 
p.rezentate, după ce se subliniază că sta
tul şi dreptul au păstrat ca doonialantă tră
sătura feudală, numai elementele noi, 
care au refloctiat pe plan politic şi juridic 
noile procese ce au avut ,loc, determinate 
de noiile ,procese din viaţa economică, şi 
aceasta ni se pare a fi una din cele mai 
interesante şd ·reuşite anialize din cu~. 

ln curs sie acordă atenţia cuveni,tă anu
lui revoluţionar 1848 şi perioadei ce a 
urmat ,pină da 1859 (respectirv 1860 - pen
tru Transilvania), ,problemele fiind anali
Z!ate ln limitele obiectului cursului. 

Partea a HI-a este ,consacrată .a111alirei 
statului şi dreptului României burghezo-
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moşiereşti, atU pentru etapa monarhiei 
con,stituţional-'J)arilamenbară (două capito
le), dt !$i pentru etapa dictaturii autori
tare (dictatura regală) şi a dictaturii mili
taro-fasciste. 

Problemelle anializate aici sint pentru 
pricrna dată iprezentate în cadrul unui ast
fel de curs şi autorul s-a străduit să sur
prindă ceea ce ia fost cel mai caracteristic 
pentru organizarea de st,at şi pentru drep
tul României d1n această etaipă. Analiza 
dă posibili:tatea cititoru1ui să urmărească 
cum au evoluat instituţiile ,politice şd ju
ridice de La democratiia IJ)IB.rlamen,tară la 
dictatura milituo-f.ascistă, care a .fost ţinta 
multiplefor măsuri legislative adopta~ în 
România acel-or timpuri, cum a influenţat 
prezenţia ;în viiaţ,a politică a ţării a clasei 
muncitoare, conţinutul şi finalitatea aces-
1or măsuri {şi trebuie să arătăm că auto
rul ia procedat bine cînd a acordat un anu
mit spaţiu 'legi.staţiei din dooneniul rela
ţiilor de muncă), niatura de clasă a statu
lui şi dreiprtului românesc din această pe
nioadă. Ana,Jiza făcută s-tatu.Jui şi dreptu
lui celor două dictaturi de dreapba eviden
ţiază cu tăria exempileilor date în curs. 
orien,t,area reacţionară ,a unor categorii 
sociale şi cercuri rpo1itice din România, 
orientare care a costiat scump ipoporu'I ro
mân şi forţele sale înaintate, în frunte cu 
eroica noastră clasă rnuncitoia-re. 

Tot in această iparte -a ILI-a, autorul ne 
prezintă situaţia Transilvaniei atît în pe
rioada 1860-1867 - oa iprinciJpat semi
autonom in cadrul ·1mperiului austri-ac, 
cînd a avut anumite drepturi (şi ni se 
pare foarte reuşită rprezentarea «Dietei de 
la Silbiu» - 1863-1864 şi locua ei in isto
ria po'litică ia Transilvaniei), cit şi în pe
rioada feudalisanului ( 1867-1918), cîn,d, 
anexată Ungariei, împotriva voinţei naţi

unii române - cea mai numeroasă parte 
a 1ocu1tor1lor Transllv.inlel, şi-a pierdut 
orice urmă de autonoonie, iar naţiunea 

română a fost supusă acţiunilor de dez-

naţionalizare, acţiuni condamnate da 
cappo eşecului. 
· Desăvirşirea statuQui naţion-lll! unitar ro
mân {1 decern.brie ,1918) ocupă locul pe 
care-l merită -în acest curs, în limitele 
obiectului cursului. 

Partea a IV-a cuprinde problemele sta
tului şi dreptului României in eta.p,a revo
luţiei popu,Jiar-<lemocrati-oe, autorul prezen
tindu-ne a,Ht ceea ce a ifost specliic sta
tului (menţinerea monarhiei, instalarea J.a 
6 martie :a guvernului revoluţionar-demo
cratic, primul guvern democratic din isto
_ria României, «asaltul» ,primăriilor şi pre
fecturilor, defasciz.area şi democraUzarea 
aparatului de stat, organizarea primwlui 
paruament democratic din istoria României 
în urma alegerilor din 19 noiembrie 1946 
ş.a.), cit şi dreptului, prin trei direcţii fun
da.mentale : - 1icihidarea legislaţiei ela
l>orate in timpul dictaturii militam-fasciste 
şi •a instituţiilor create IJ)rin ea; - menţi
nerea şi folosirea din Iegisl,aţiia României 
burqhezo-moşiereşH a acelor măsuri legis
lative care puteau folosi revoluţiei; - ela
borarea unei vaste legislaţii noi, cerută 
de necesHătile rev~l-utied ,J)Qpular-demo
craitice. 

tntr,eaga ana,Jiză din această parte este 
subordonată· ideii că această etapă a fost 
obiectiv necesară pentru ţara noastră, dar 
că în concepţia IJ)a·rtidului nostru şi a for
telor politice ce s-au coolizat cu el, aceas
tă etaipă a însemnat o etapă a ;pregă-tirii 
terenului pentru trecerea la revoluţia 
socialistă. 

Sigur, cele prezentate con.stiuie ctteiva 
păreri in 1legătură cu acest bin·evenit curs. 
· Subliniin,d faiptuil că el vine să umple 
un qol de mult resimţit în Jitera•tura de 
specialitate, că, deşi este desti-nat studen
t Bor din anu.J I al facultăţiilor de drept, 
PI estP util în acelasi timf} ~i ~pfor c1> A<> 
ocupă sau ii interesează problemele isto
riei României. 

Dr. Stelian MARINESCU 

Elisabeta Do Ii nes cu - Compozitorul Constantin Dimitrescu, Editura 
Muzicală - Bucureşti. 1977, 198 p. 

Cartea Elisiabetei Dolinescu intituJ,ată : 
«Compozitorul Constantin Dillnitrescu», e
videnţiiază ,personalitaitea comiplexă de 
compozitor, violon,celist, .profesor şi diri
jor "- lui Constantin Dimitrescu, privită 
prin prisma roadelor intensei 1,ale acti
vităţii. 

Materialele - scrisori, lile din jurnal.ul 
compozitorului, afişe de concert, fotogra
fii, evocă·ri ale celor ce au trăi,t în preaj
ma sa şi !-au cunoscut - sint culese şi 

aşeza~e cu grija cercetătorului condL1s la 
tot pasul d~ dorinţ-a de ,a înţelege cit mai 
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bine viaţa, ,imprejurăriile şi lravallul com
ponistic ale «fondatorului şcolii violonce
listice româneşti». 

Prin structura şi stillul său, lucrarea mu
zicologului Elisabeta Dolinescu se adre
sează atit -speciailiştilor cit şi publicului 
larg iubitor aJ muzicii simfonice şi în spe
cial al muzicii de cameră al cărei propa
gator a fost Constantin Dimitrescu. 

Descendent aI unei familii de ţărani din 
părţile Ploieştiului, azi comuna Blejoi, 
Constantin Dimitrescu îşi petrece anii co
pilăriei a!lături de lăutarii şi ciobanii care 
au fost «primii îndrumători ai săi în mu
zică, precum !ii de dascălii bisericii de la 
care a prins ciUrea şi cintarea religioasă». 
Mereu in mijlocul lor compozitorul va 
păstra iaminrtiri neşterse legate de muzica 
populară din ambianţa satului !ii le va 
evoca cu deoseab.Hă măiestrie în ducrările 
simfonice şi de cameră ale maturităţii 
sale artistice. 

Autoarea cărţii prezintă mediul muzi
cal al Capitalei din jurul anilor 1800-
1840, in care Constantin Dimitrescu în 
vîrstă de 13 ani intră ca bursier la «In
stitutul Corpul Voca,l şi Instrllllllental», 
unde îşi face educaţia muzicală timp 
de trei ani. Aici atrage atenţia compozi
torului Alexandru Flechtenmacher care 
preda lecţii de piano, violină şi violoncel 
şi-l «va incuraja şi susţline în aceş,ti ani 
de formare artistică». 
Desfiinţîndu-se ·«ln-srtitutul Corpull Vocal 

şi Instrumental» Constantin Dimitrescu se 
vede lipsit de posibilitatea de a-şi conti
nua studii'le pină la 3 noiembrie 1864 cînd 
se in:fiintează «Conserva,toruJ de muzică 
şi declamaţie» cu secţiile: teatru, cor 
bisericesc, şi secţia instrumentală, pusă 
sub directa conducere a profesorului şi 
compozitorului .A;lexandru Flechtenmacher. 

La absolvirea celor cinci ani de studii 
muzicale la Conservatorul bucureştean 
obţine premiul I, cu medalie de aur, fa.pt 
ce-i deschide perspectiva plecării în 
străină,tate pentru specializare. Pînă •ia 
obţinerea bursei însă, funcţionează ca 
,profesor su,plini,tor la clasa de violoncel 
de la Conservator şi <participă activ cu 
însufleţire Ia educaţia muzicală a capi
talei iniţiată şi condusă de tinărul Eduard 
Wachmann ·întors de curînd din străină
-late. 

a) La Viena. - La jumătatea lunii sep
tembrie a anului 1867, împreună cu co
legul şi prietenul său de toată viaţa 
Gheorghe Ştefănescu, - întemeietorul de 
mai tirziu al operei române - pleacă în 

străinătate ; primul la Viena, cel de al 
doilea la Paris. 

Aici intră la clasa de v,ioloncel a repu
tatului :profesor şi compozitor Carol Schle
singer care-i călăuzeşte paşii spre măies
tria vio1once'Jistică de c,are va da dovadă 
mai tîrziu. Cunoaşte de asemenea perso
nalităţi muzicale marc-ante ale vremii c,a : 
celebrul Joachim, francezul Emil Souite -
denumit şi al doilea Pag,anini - reputatul 
violoncelist Davidoff Ş'i ipe marele .pianist 
Anton Rubinstein. 

b) La Paris . .In ianuarie 1870. Constan
tin Dimitrescu se prezintă 1a concursul de 
admitere la Conservatorul de muzică din 
Paris, unde impresionează rprofund ,pe re
nu.mitul celist francez Fr,anchomme, la 
care, «avea să-şi rotunjească ,personalita
tea sa estetică într-o nouă viziune». 

Aici muzicienii de prestigiu ca : Chartes 
Lamoureux, Franchomme, istoricul Ubicini, 
J. Honore etc., îi formează un cult ad mu
zicii naţionale dind totodată importanţă 
covîrşitoare muzicii de cameră şi celei 
simfonice, rpe care o va sprijini în ţara sa, 
devenind «compozitorul şi .pionierul mu
zicii de cameră româneşti». 

lntors in ţară in acelaşi ,an, Constantin 
Dimitrescu găseşte în capi-tală preocu,p_ări 
muzicale ex,trem de sporadice iar muzica 
de cameră aproaipe inexistentă, cu excep
ţia a trei ser,ate muzicale date din iniţia
tiv-a lui Eduard Wachmann în 1869 unde 
s~a cîntat : cvartetul în do minor, de 
Beethoven, cvartetU!l în 'si bemol major de 
Haydn şi lfragmente din septetul !Pentru 
suflători de Beethoven. Neavînd catedră 
de violoncel la Conservatorul din Bucu
reşti, Constantin Dimitrescu este numii 
prim violoncelist 'În orchestr-a Teatrului 
cel Mare unde împreună cu fraţii Wiest 
şi Reith luptă pentru închegarea unei for
maţii permanente de muzică cameMlă cu 
caracter profe5ionist. 

Venind în ţară cu idealwri noi, cu voinţă 
fermă şi puteri de muncă sporite, arză
toarea sa dorintă era de a îmbogăţi viaţa 
muzicală a Capitalei şi de a o ridica la 
un nivel cit mai apropiat marilor centre 
muzicale euro.pene. 

Astfel, vestea .în.fiinţării catedrelor de 
naut, oboi, clarinet, fagot, corn, -trompetă, 
contra:ba5, şi a reînfiinţării oated·rei de 
violonced la 1 septembrie 1873, la Col'l
serv.atorul de muzică din Bucureşti, i-au 
dat mari speranţe făurindu-şi noi idealuri 
întrucit .prezentindu-se la concurs, a fost 
admi-s in unanimitate ca iprOlfesor ,pentru 
cated·r,a de violoncel. 
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Ca ,pedagog, C-0ll6tan,tin Dimitrescu a 
dat şcolii violoncelistice româneşti nume 
prestigioase oare au ridicat arta interpre
ta.Uvă vio1oncelistică la înăilţimi nebă
nuHe. Tot din acea,stă penioadă, datează 
şi primele .încercări ale lui Dimitrcscu în 
domeniul componistic ca : romanţe, ma
zurci, hore, sir,be etc., ca·r•e erau la modă 
pe a-bunei. 

Un eveniment însă de răsunet interna
ţional are loc în ţara noastră în ,acest 
timp : a,stfel, la 26 a,pr~lie 1877 izbucneşte 
războiul româno-ruso-turc, iar prodama
rea independenţei de stat a României la 
9 mai 1877, a constituit o adevăr.ală ex-
1plozie d,e cintece :paitrio1ice şi eroice. 

Salutînd acest epoc,al eveniment, Con
stantin Dimitre,scu sorie Marşul de la 1877, 
«dedicat armatei române şi Patriei sale 
illldependente,,. 

Imnul se caracterizează ,prfa «armoniDle 
viu colorate cu multe alteraţii cr•omatice 
cu oare incepe într-un tempo cadenţat şi 
-majestuos». Pătruns de un fierbinte şi un 
înalt patriotism, Marşul de la 1877, a ră
sunat cu succes în sălilie de concerte de 
la sfirşitul secoluJlui al XJX-lea şi începu
tul secolului a1 XX-iea. 

Jnceputurile muzicii camerale româneşti. 

Afirmindu-'Se ca un compozitor de ta
lent, Constan,tin Dimilrescu, scrie cu pa
tos ,aUt pentru cor cit şi ,pentru formaţii 
J115trumentale, iar melodiile sale ,purtau 
•«dorul de Hbertate, încrederea într-un 
viitor 1uminos şi vÎ'brau de ,patriotism mo
zaicat cu elemente în stil popular». 

ln continuarea cărţii, autoarea analizea
ză sursele inspiraţiei lui Const,antin Dimi
trescu în crearea ce'lor cinci cvartete ,ară
tînd că, autorul ·a reuşit ca în piesele 
pentru violoncel mai mult decit în cele
lalte lucrări, «să introducă rezonantele 
cintecului popular românesc, precum şi 
ritmica dansului nostru, vioi şi zglobiu». 

Piesele sale instrumentale, Dan,s ţără
nesc, Mazurca de concert, Op. 13 (dedi
cată elevului său Dimitrie Dinicu ), Adagio 
Religiose. Pentru piano, sînt lucrări ce 
impun pe compozitorul Constantin Dimi
trescu în lumea muzicală a caipi,talei. 

Personalitatea sa artistică este consem
nată cu elogii de presâ vremii, iar creaţia 
simfonică este gustată şi mai mult de că
tre lrnmea muzicală a secolului al XIX-iea 
din c,apitală şi din proviincie. 

Muzica de scend. 

,ln acest capito'l. es-te rprezenta,t Con-. 
stantin Dimitrescu în ,plină ma1uritate ar
tistică în c.alit,ate de dirijor ail orche,strei 
Teatrul.rui Mare şi de profesor la Conser
vator, dind Ji,teraturii muzicale lucrări 
care vor însemna «o muncă de ,pionierat 
în di·recţia creerii operetei comice româ
neşti». Din această ,perioadă datează co
media muzicală «Concina11, pe v.ersuri de 
Vasile Alecsandri, poemul dramatic «Visul 
Dochiei•, melopeea «RenegatUJl» pe un 
libret de Mircea C. Dimitriade, feeri,a mu-. 
zicală, «Visul lui Ali-Baba11 şi «Ocolul pă
mînhilui în 80 de zile11, lucrări originale 
româneşti care sînt «desprinse din istoria 
şi obiceiurile poporu'1ui, stră,bătu•te de un 
puternic dramatism». 

Năzuinţa sa era de a crea O formaţie 1n continuare, autoarea a,r,ată contribu-
camerală propriu-zisă, şi aceasta o reali- ţia lui Constantin Dirnitrescu la consa-
zează abi,a în anul 1880 cu ajutorul fra- crare,a în literatura anuzioală româneaiscă 
ţilor Schipek. Odată înfiinţată, formaţiu a genului operei şi operetei, scriind ope-
,;nh imm1~s11l siin Vil rlPSfiisnnt O hoo11ti\ rolo CIi carnclor noJional nSorgontul Caro 
activitate concertistică în ca.pilală şi pro- tuş» şi opera comică «Nini»; două creaţii 
vincie şi totodată 11 va stimula în creaţie, lirice ale saile care se adăugau oa două 
«abordind genul' muzicii de cameră, in iZJbînzi la reper>toriul original, foarte res-
schirnbul romanţelor la modă 11 . trîns Ia acea dată. Se analizează de ase-

•ln acest sens, scrie cinci cvartete care menea piesele corale ,ale lui Constantin 
a;par 'la distanţe de un an unul de altul, Dimitrescu care îmbogăţesc lileratura mu-
ce reprezintă .prima ,et,aipă a maturităţii zicailă a vremid, fiind scrise în formă de 
sale creatoare. lied şi cu un ambitus restrîns care Ie fa-

Conduce de asemenea orchestra .sode- ce şi astăzi uşor accesibile formaţiilor 
tăţii «Buciumu11„ şi part.iciipă la seratele corale de amatori. Cele două liturghii ale 
muzicale organizate de către şi în saloa-, sale scrise pent~ cor mixt_ con~t!tuie_ u~ 
ne-le lui Titu Maiorescu unde a avut oca- exemplu de scrutară corala rehg1oasa ş1 
zia să se afirme ca interpret şi compozi- pot fi şi azi !a îndemîna dirijorilor de 
tor de muzică de cameră. coruri bisericeşti. 
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U /time/e succese (s/îrşitul). 

Odată cu vîrsta, vin şi aprecierile elo
gioase din partea diferi·telor asociaţii mu
zic.ale :prof-esioniste care văd în compozitor 
un adevărat «.pom încărcat cu fructe 
coapte toamna, din care se infruptă to\i 
iubitoriii de f,rumos». 

AsUel, este invitat să tfacă .p,arte din 
comi!Siile de exa.rr:inare ,ale candidaţilor la 
r.atedrale de violoncel din cadr.ul celor 
două conserv.i:toare (Buoureşti şi Iaşi); 
-~'te numit ipreşedînte în comisiile exami
natoare pentru ex-amenul de cap-a.citate; 
este ales în comisia pentru decernarea 
premiului George Enescu ; iar la 26 ,fe
bruarie 1916, i se înmlnează medalia «Răs
plata muncii clasa I-a». Tot ca o recu
noaştere a meritelor sale de muzician mul
tilaterail este şi iniţiativa Conservatorului 
de muzică din Bucureşti de a sărbători 
«,pe unul dintre cei mai stimaţi şi ipreţuiţi 
dascăli». 

In ciuda vimei, compozitorul îşi con
tinuă însă ,activitatea orea,toare, scriind 
cele două cvartete {VI şi Vil) in care a 
reuşH să introducă «motive melodke şi 
ritmice pnpulare creînd un climat necesar 
dezvoltării şcolii muzicale româneşti». 

La 14 septembrie 1925, o nouă şi bine 
meri-ta,tă elogiere avea să mulţumească pe 
venerabilrul profesor ,prin aceea că, Uni
unea Artiştilor Instrumentali din România» 
Y1 decla·ră membru de onoare al ei. Iar 
în 1927 societatea muzicală «Hora» decide 
înscrierea numelui său in «Cartea de Aur 
a Societătiri». 

Gîndirea umanistă a artistului cetăţean. 

Autoare-a cărţi insistă în acest capitol 
asupra sentimentelor de generozitate, al-· 
truism, ,precum şi asu:pr.a aceluia al dato
riei de cetăte,an c-a:re J-au con,dus pe mu
zician în întreaga sa ,activi1a,te de inter
pret, ;prooesor, compozitor şi dirijor. Sim
patia sa pentru cei mu1U este reci.ală în 
creaţ:ie ou căldură, fineţe şi multă since
ritate. Prezenţa sa tfie ca violoncelist, fie 
ca dirijor, fie în calit-ate de compozitor la 
concertele de binefacere c,a : concer,tul 
pentru ridicarea unui bust lui Anton Pann; 
concertul rpentru strîngerea lfondurilor de 
plecare în străinătate a unor absolvenţi 

de conservator; concertul pentru restau
rarea bu-stului poetului D. Bolintinean,u, 
sau concertul «pentru achizi\ionarea unei 
orgi la Catedrala Sf. ,Iosif din Bucureşti», 
denotă u-m~rismul său revărsat cu gene
rozitate asuipr.a masei mari de iubitori ai 
frumosului. Numele său va rămine pentru 
totdeanma în istoria muzicii româneşti le
gat de genul muzicii de cameră, de ope
reta comică, de îmbogăţirea mijloaceLor 
de folosire -a muzicii populare. 
Rămîne de a-semenea «fondator al şcolii 

violoncelistice româneşti», pr·ecum şi lup
tător neobosit pentru evoluţi.a muzicii 
noastre şi totodată scriitor neîntrecut de 
muzică religioasă cu acompaniament de 
pi,an. 

Diac. Prol. M. VELEA 
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In aillicolul clnterpretarea inscripţiei epigrafice de pe va
sul de lut de la Grădiştea Muncelului (Sarmisegetuza Regia): 
Decebalus per Scorilo, -apărut în numărul 5-6/1978 «Glasul 
Bisericii-», semnalăm următoarele erori de tipar, pentru recti
ficare: 

pag. rindul de ln loc de : se va citi : 
sus în jos 

620 11 erau deci erau daci 

623 20 Italia !tala 

624 16 goţi 28 geţi 28 

627 19 (Archiv f. J..ekikogr. («Archiv I. lat. Lexikogr.» 
V, p. 490) V. p. 490) 

628 20 Ivan Horaţiu Crişa Ioan Horaţiu Crişan 
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