EXPERIENTA HARULUI NECREAT:
ASPECTE TEOLOGICE SI SPIRITUALE ALE PARINTILOR
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Abstract: Orthodox theology and spirituality affirm and express themselves
regarding the possibility of signals and of the real community of the human
community whose energy pressure is unknown and of being. Life within the
Tradition of the Church can live within the truth, and the community is
functioning as a living and direct connection with the truth of the Father in
the Holy Spirit. Orthodox spirituality is a spirituality of grace, only because
it can be found during grace, it is cared for during the Church, but also because
it can be achieved by taking grace, the care is transferred to spiritual beliefs
about the experience of grace, that is at the passing of the ontology of the Holy
Spirit.
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Temeiul triadocentric al moralei si spiritualititii ortodoxe

Existenta crestind este inradacinata si intemeiatd pe misterul Preasfintei
Treimi si viata crestind autentica incepe, se continud si se desavarseste ca
lucrare si energie mantuitoare a Treimii Preasfinte, care este taina libertatii si
a iubirii, a comuniunii lui Dumnezeu cu omul si a unirii adevarului dumnezeiesc
si omenesc'. In numele Preasfintei Treimi ,,am fost botezati, prin acest nume
traim, cunoastem si gandim, prin care suntem si vom fi vesnici deoarece de
la Dumnezeu avem fiinta i existenta fericitd”>. Aceasta este taina vie a credintei
revelate Tn Biserica. Sfantul loan Damaschinul, dogmatistul prin excelenta al
Bisericii Ortodoxe, considera necredinta lipsa comunicarii cu traditia Bisericii
universale si o considera in mod firesc, nu declarativ sau ,,rationalist”. El
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declara atat in Prologul trilogiei lui, [Inyn yvocewg” (Izvorul cunoasterii), cat
si in al doilea capitol al Dialecticii* primei parti a trilogiei, ca nu se pune in
discutie sa exprime parerile lui proprii, ,,de la mine Tnsumi nu voi grai nimic”.

Pentru spiritul modern secular, Traditia Bisericii exprimata prin teologia/
dogma calcedoniana este ,,inadecvata pentru lumea moderna’’. Pentru Biserica
Ortodoxa, dogma de la Calcedon a ,,salvat” viata crestind de la naufragiul si
inseldciunea eticismului ingust si limitat, precum si de duhul legalist absolut
specific rationalismului exclusiv. Taina relatiei creatului si Necreatului cu
experienta vie a Traditiei si cu masurile ratiunii s-au descris analitic si principial
»apofatic” si asa s-a Inarmat credinta dreapta®. Dogma hristologica a
Calcedonului, spune Nikos Matsoukas, lumineaza si relationeaza Biserica cu
creatia si cu istoria. Aceste legdturi nu sunt dialectice, ci realitati si evenimente
eminamente soteriologice, ce izvorasc din har si din posibilitatea mantuirii
universale Intru Hristos. Nu sunt nici legaturi de autoritate si stipanire peste
lume, ci relatii binecuvantate de har si dar ce izvordsc de la Dumnezeu, misterul
asumat al libertatii si iubirii’. O pozitie corecta nu se exprima prin acomodarea
usoara si nerelationata a Bisericii cu lumea, daca desigur iubirea pentru lume,
innoirea si recrearea ei presupun paradoxal implicarea in problemele ei, dar
si, pe de alta parte, necompromisul cu lumea. Paradoxul acestei concomitente
iesiri din ea si intrdri in sfera ei poate fi depasit sau transfigurat prin harul lui
Hristos cel Intrupat si Rastignit®. Matsouka a demonstrat ¢i izvoarele teologice
si spirituale ale Ortodoxiei arata clar cate intelegeri sunt grecesti in cadrul
continutului credintei ortodoxe, dar si cate au dependenta de istoria Noului
Testament’. Harnack, Sohm etc. sunt de parere ca dogma si organizarea Bisericii
de pe urma nu au relatie cu continutul real al vietii bisericesti. Probabil acest
lucru este valabil pentru adogmatismul Protestantilor pusi in situatia de a-si
argumenta afirmatiile/elucubratiile teologice. Insd, in conformitate cu dubla
metodologie a Sfintilor Parinti (metodologia patristica a fost intai de toate o
cunoastere harismatica si pe urma s-a definit pe sine printr-o abordare teoretic-
teologicd a adevarului), luand in considerare aspectul ontologic si liturgic al

? Todvvov Aapackivov, Exkdoceig Akpipng OpBodoov Iictewe, Metde. N. Motcovka,
Exd. ITovpvapd, Osccarovikn, 1983, p. 14.

4 Sf. Toan Damaschinul, Fons scientiae, praef. (ITpooipov), PG 94, 525 A si Capita dialectica
533 A.

5 Cf. Ernst Troeltsch,, Judentum und Christliche Antike, Die alte Kirche, GS 1V, p. 91; Die
Bedeutung der Geschictlichkeit Jesu fiir den Glauben, p. 162; Logos und Mythos in Theologie und
Religionphilosophie, GS 11, p. 817.

¢ Nikog AB. Matcotkag, Aoypoatiky kai Zupfoiikn Ocoroyia, Oeccarovikn, 1994, B, p. 309.

"Moatcovkag, H OpBddo&og mvevpotikdTG Kot 0 GVYYPOVOS TVELUOTIKOS GvOpmmog”,
Xpotiaviopog —Mapéiopog, ®escarovikn Zepuvapiov Ocordywv, Occoarovikn, 1968, p. 96.

8 Cf. Ayovpidng Zappag, To Evayyéhov kat o oOyypovog kdcpog, O@cocaovikn, 1970, p. 51

1.U.
’ ® Motoobkag, ['éveoig kat ovsia tov 0pBddo&ov doyuatog, Exd. IMovpvapd, Oecocalovikn,
1969, pp. 29-106.



Experienta harului necreat: aspecte teologice si spirituale ale Parintilor rasariteni ai Bisericii 59

comuniunii harismatice ecleziale, asemenea concluzii sunt fara temei chiar si
din punct de vedere istoric.

Olivier Clément afirma ca ,,marea teologie bizantind ajunge sa transfigureze
vocabularul elenistic in lumina Revelatiei. Impotriva ,,renasterilor” periodice
ale rationalismului antic si ale gnozei neoplatoniciene, Biserica subliniaza
intotdeauna foarte clar atat unitatea omului, cat conceptia cunoasterii ca
intalnire si participare personald in Duhul Sfant a umanitatii transfigurate de
Hristos care ne este comunicatd prin Sfintele Taine”!°. Este vorba despre
metamorfoza ontologiei. Parintii greci, mai ales cei capadocieni si Sfantul
Dionisie, au transfigurat in lumina Revelatiei de la Niceea vocabularul
ontologiei grecesti, introdus 1n gandirea ortodoxa. Dar ontologia este folosita
astfel pentru a exprima taina centrald a revelatiei crestine: aceea a persoanei.

Invatatura de credinta expliciteaza pe Hristos si lucrarea Lui de recapitulare
si mantuire a tuturor in El, Care a spus despre Sine: ,,Eu sunt Adevarul” (Ioan
14, 6). Hristos este noutatea tuturor noutatilor, unica noutate de sub soare'!,
centrul dinamic al teologiei si antropologiei, a soteriologiei si spiritualitatii.
Stantul Maxim Marturisitorul ne spune ca Hristos este scopul si sfarsitul tuturor
fiintelor create'?. Hristos, Dumnezeu — Omul, care prin Intruparea Lui si-a
asumat si Trupul Bisericii, este viata care se ofera omului si lumii, viata unica
si adevarata, viata cea noua si vesnica a poporului si a lumii lui Dumnezeu.
Unicitatea iconomiei lui Hristos nu este exclusivitatea, ci este universalitatea
Adevarului, veridicitatea Revelatiei, fericirea Bisericii'®. Singurul pericol
pentru morala si spiritualitatea crestina este negarea sau falsificarea temeiului
si continutului lor hristologic sau hristocentric. Pentru ca atunci ele se reduc
si se transforma treptat intr-o viatd duhovniceasca de imitare gresita, intr-o
religiozitate bolnavicioasa si interioritate psihologica inchisd, intr-o discutie
si peregrinare metafizica, ciudata, intr-o lume transcendenta si impersonald a
ideilor. Aceasta ar inseamna despartirea vietii duhovnicesti si a realitatii vietii
sau a confinutului spiritualitatii de relatia ontologica cu Hristos si transformarea
lor intr-o moralitate individual. Iconomia Intruparii lui Hristos, spune Sfantul
Grigorie Teologul, inseamna ,,cd cei care au murit in Adam, traiesc nsa in
Hristos, se inrudesc, sunt rastigniti, biruiesc si invie cu Hristos”!'.

Invatitura de credinta fundamenteaza viata duhovniceasca a celui ce crede
liber, pentru cd ele sunt expresia comuniunii lui cu Dumnezeu ca persoana,
Care este iubire, Care iubeste si se reveleaza omului. ,,A ne mantui” spune
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Parintele Dumitru Staniloae, ,,inseamna iesirea din izolarea noastra si unirea
cu Hristos si cu ceilalti oameni” . Pentru ca persoana, harul libertatii persoanei
poseda ca insusire Tnnascuta iubirea aproapelui, in special, iubirea lui Dumnezeu
si cunoasterea prin si cu iubire'¢. Iar comuniunea interpersonala nu este altceva
decat expresia libertatii si a credintei, este rezultanta libertatii sinergice a
credintei. Credinciosii prin infierea dumnezeiasca ,,primesc libertatea credintei”
care domneste ,,in curtea lui Dumnezeu”!. Astfel, invatatura de credinta sau
dogmele Bisericii au menirea sa promoveze o comuniune iubitoare, mantuitoare
anoastra cu Dumnezeu cel personal. Ele sunt interpretarea ecleziala a realitatii
Persoanei lui Hristos in progres infinit de extindere, actualizare si comuniune
cu oamenii. Hristos este Insusi dogma cea vie, sfintitoare a intregii mantuiri.
Hristos este dogma cea vie a manturii, insasi Mantuirea, Care ne cheama pe
toti la transfigurarea vietii noastre.

Stantul Grigorie Palama a sustinut cu tdrie ca Dumnezeu nu constituie o
esentd transcendentd, inaccesibild, ci o prezentd vie iubitoare, mantuitoare in
lume si in istorie'®. Acest caracter ontologic al comuniunii cu Dumnezeu prin
harul necreat dogmatizeaza si antropologia Sfantului Grigorie Palama, de
vreme ce intelegerea teologica ramane, prin excelentd, antropologicd. Palama
crede cd dogma Preasfintei Treimi este drumul cel mai sigur pentru accesul la
o antropologie corectda'®. De aceea, aseaza in textele lui creatia omului dupa
chipul lui Dumnezeu pentru cd aceasta confine posibilitatea innoirii si
desavarsirii lui ontologice. Prin expresia ,,dupa chipul lui Dumnezeu” se
fundamenteaza temelia ontologicd, culmea comuniunii dintre Dumnezeu si
om prin harul necreat®. Scopurile vietii umane, in cadrul creatiei omului ca
si chip al lui Dumnezeu, nu apartin pur si simplu cadrului istoric-social. Acest
cadru real acoperd doar mijloacele. Scopurile apartin sferei Duhului, in
progresul asemandrii omului cu Dumnezeu.

Dar cati am ajuns sa descoperim, in intimitatea propriului lor suflet, acea
lumina necreata a Taborului, spre a putea mai apoi, prin propria descoperire,
sa se alature Sfintilor Parinti alcatuitori ai Synodiconului din epoca Paleologilor?
,,Celor ce marturisesc ca lumina ce a stralucit pe munte la Schimbarea la Fata
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a Domnului este lumina neapropiatd, lumina infinita si revarsare neinteleasa
a dumnezeiestii splendori, slava negraita, slava suprema a Dumnezeirii, slava
primordiala si atemporala a Fiului, impdratie a lui Dumnezeu, frumusete
adevarata si vrednica de iubire in jurul firii celei dumnezeiesti si fericite, slava
naturald a lui Dumnezeu si Dumnezeire a Tatdlui si a Duhului stralucind in
Fiul cel Unul Néscut, asa cum au grait dumnezeiestii si de Dumnezeu Purtatori
Parintii nostri Atanasie i Vasile cel Mare, Grigorie Teologul, loan Gura de
Aur si [oan Damaschin, drept pentru care slavesc aceastd preadumnezeiasca
lumina ca necreatd, vesnica sa le fie memoria”?!. Viata crestina are chemarea
si misiunea sd fie o autentica morala, o realitate duhovniceascd vie, sa fie
»gustarea adevarului, mancarea si bautura adevarului, inca si hrana si bautura
puterii si a energiei” adica Hristos cel Euharistic*. Este saraca opinia care
considera ca fiind caracteristica esentiale a vietii moral-spirituale ,,experienta
mistica a vietii religioase sau traire nelimitata a transcendentei”?*.

Etosul eclezial al indumnezeirii

Poruncile revelate si mantuitoare ne cer sa fim buni cu ceilalti nu de dragul
bunatatii, ci pentru a da dovada ascultarii si a iubirii noastre de Hristos. Noi
urmam calea pe care ne-o aratda Dumnezeu, noi implinim vointa Lui mantuitoare,
cea neschimbdtoare. Iubirea de Dumnezeu si iubirea fata de aproapele sunt
unite in Marea Porunca a lui lisus Hristos (Marcu 12, 29). Dumnezeu este
prototipul iubirii, pentru cd Preasfanta Treime este comuniune a iubirii
desavarsite. Hristos aratd prin Sine pe Tatal si pe Sfantul Duh, lucrand si
desavarsind impreuna cu Tatal si cu Sfantul Duh opera de indltare a omenirii
la comuniunea iubitoare cu Preasfanta Treime, Care este Ea insasi structura
comuniunii iubirii desavarsite. Hristos spune oamenilor: ,,Daca iubesti pe cel
pe care Eu 1l iubesc, atunci Ma conving ca Ma iubesti mult”*.

Nimeni nu poate implini iubirea daca nu este ,,sinergos” al Iui harul
dumnezeiesc, necreat, fiintial, iTndumnezeitor si vesnic: ,,Nimic nu umple de
iubire pe oameni aga cum o face Duhul Sfant si nimic altceva nu convinge
Duhul Sfint sa riména in noi dect puterea iubirii”?. ,,intocmai dupa cum in
trup exista suflet, care tine toate, chiar si partile cele mai diferite, tot astfel si
aici. Pentru ca Duhul a fost dat sa uneasca pe cei care sunt separati dupa neam

2 Synodikonul Ortodoxiei, trad. de Toan Ica Jr. in: Mitropolia Ardealului 1985, XXX, nr. 7-8,
pp- 440-457.

22 Konstantin Andronikof, ,,Die Euharistische Lehre von N. Kabasilas”, in Anrufung des Heligen
Geistes im Abendmahl, Frankfurt am Main, 1977, p. 154. A se vedea Sf. Macarie Egipteanul,
Homiliae 27, PG 34, col. 697, 632; Sf. Grigorie al Nyssei, In Baptismum Christi, PG 46 584.

2 Cf. TTomadepdg AréEavdpog, ,,Opbodoio kot owkovopia, didhoyog pe tov Alfred
Muller — Armack”, iIn Mavtlapiong ['edpyrog, @épata kowmvioroyiog thg Opbodotiag,
®eccorovikn, pp. 97, 17.

24 Sf. Toan Gura de Aur, Homiliae XXXII in Epistolam an Romans 4, PG 60, 619.

25 Sf. Toan Gura de Aur, Comentarius in Epistolam ad Galatas 5, 6, PG 61, 672.
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si moduri de a fi”%. Prototipul iubirii $i modul ei sinergic este Preasfanta
Treime: ,,Duhul, care ne face sa strigam Avva Tata, Acesta ne aduce si iubirea
pentru Dumnezeu Tatil si pentru aproapele”?’.

Sfantul Toan Damaschin ne invatd ca poruncile sunt expresia vointei
dumnezeiesti, porunci care sunt vesnic-actuale si vesnic-aplicabile, pentru ca
vointa Sa este vesnica si neschimbatoare: ,,Virtutea este implinirea legii lui
Dumnezeu si legea lui Dumnezeu este vointa Lui, pentru ca nimeni nu da o
porunca pe care nu o vrea, iar voia lui Dumnezeu este buna, neschimbatoare
si intotdeauna aceeasi”*®. Biserica are si ne propune etosul poruncilor vesnic-
actuale si vesnic-aplicabile. FEtosul eclezial-ascetic-liturgic ortodox
transfigurator este acela al trairii in Hristos, din plenitudinea divino — umana
a lui Hristos, care cu Sfantul Duh constituie plenitudinea ontologica unica a
vietii si a desavarsirii. Etosul eclezial ortodox este depasirea ,,interioritatii”
sau ,.religiozitatii” individualiste, el este un fapt nou, pascal si ontologic, ce
se traieste ca minune a revelatiei, a credintei si comuniunii. Etosul eclezial
ortodox se doreste a fi ,,painea cea spre fiinta” a Revelatiei.

Nikos Nisiotis spune ca ,,asezarea omului in centrul preocuparilor filosofice
este caracteristica principald a filosofiei contemporane”®’, sau am putea
sublinia, dupa expresia relationald cunoscuta deja a lui Heinemann, ca ,,omul
antichitatii comunica cu Cosmosul, cel medieval cu Dumnezeu si cel al
timpurilor moderne cu omul”*. Convorbirea sau dialogul omului cu omul fara
referintd transcendentd — chiar cu sine Insusi — este exprimarea cea mai de
succes a subiectivismului secular, care caracterizeaza eminamente evolutia
gandirii filosofice moderne. Subiectivismul exprimat si reprezentat de etica
filosofica a avut o influenta clard asupra gandirii unor paturi sociale foarte
largi. Pacatele grave ale omului contemporan sunt cele referitoare la incalcarea
relatiei de comuniune-iubire cu Dumnezeu, aproapele, lumea si sinele. Le
putem considera un ,,nu” categoric spus Evangheliei lui Dumnezeu si celorlalti
semeni. Asa cum faptele noastre de daruie si generozitate extraordinara sunt
dovada logositatii noastre de a-1 spune un ,,da” mereu si mereu lui Dumnezeu,
la fel si faptele noastre patrunse de ura, invidie si rautate sunt dovada interioritatii
si capacitatii noastre de a-i spune ,,nu”’ lui Dumnezeu.

Scopul Evangheliei si al invataturii moral-spirituale a Parintilor Bisericii
nu este imbunatatirea sau conformarea omului la nivel pragmatic-utilitar, ci
invrednicirea lui ca persoand iubitoare care il simbolizeaza pe Creatorul ei.

26 Sf. Toan Gura de Aur, Homiliae XXIV in Epistolam ad Ephesios 9, 3, PG 62, 72.

27 Sf. Toan Gura de Aur, Homiliae X in Epistolam secundam ad Timotheum 1, 2, PG 62, 603.

28 Sf. Toan Damaschin, Contra Manicheos 43, Die Schriften des Johannes von Damaskos, Bande
IV, Berlin 1969-2013, p. 375.

¥ Nwohaog A. Nnowdmg, Yrap&iopog kot Xpiotavikh Iiotig xazd tov S. Kierkegaard xou
1006 abyypovovg vrapliotag piiooopovs K. Jaspers, M.Heidegger xoi J.P. Sartre, ABMva, 1956, p.
17.

30 Fritz Heinemann, Neue Wege der Philosophie. Geist, Leben, Existenz, Leipzig, 1929, XXI.
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Astazi, noi vorbim putin sau mai mult diferit despre virtute sau despre pacat,
deoarece modelul autentic al vietii morale a fost inlocuit cu modelul relational
social. Insa nu s-a schimbat, semn de nadejde, modul in care percepem iertarea,
iubirea si milostivirea lui Dumnezeu. Nu credem ca Hristos doreste ca noi sa
fim limitati si inerti datoritd unui sentiment de vinovatie si responsabilitate
deformat. Credem mai degraba ca suntem chemati sa participam mai plenar
la puterea creatoare si sfintitoare a Preasfintei Treimi care iconomizeaza in
istorie si care ne cheama pe nume la impacare, la reconectarea dialogica cu
sinele nostru, cu ceilalti, cu lumea si cu Dumnezeu.

Adevarata morald in Bisericd reprezintda modul comuniunii personale a
omului cu Dumnezeu. Pentru ca, daca omul traieste comuniunea adevarata cu
Dumnezeu, traieste si marturiseste real experienta adevarului comuniunii, pe
care il accepta, 1l traieste personal ca prezent teofanic-taboric, ca bucurie in
lumina frumusetii energiilor necreate dumnezeiesti. Atata timp cat omul ramane
doar la un nivel psihologic inchis, se afla intr-o scindare si confuzie morala,
sufleteasca. Cand insa se transforma si traieste morala la un nivel ontologic
al deschiderii, relatiei si comuniunii, al iertdrii si iubirii, al pocaintei si
euharistiei descopera unitatea fiintarii lui, dar si adevaratul lui ipostas eclezial
ca madular pascal al Bisericii. Omul pascal traieste ca ipostas eclezial taina
mantuirii sale. Ceea ce Dumnezeu ofera de la inceput ca dar si pe care 1l cultiva
omul in viata crestind se axiologizeaza ca stare duhovniceasca in Biserica,
locul cresterii si libertatii ontologice.

Biserica existd pentru a sluji posibilitatea ontologicd a mantuirii si
indumnezeirii omului. Biserica este laboratorul pascal al lumii, locul/spatiul-
toposul indumnezeirii. De aceea, si caracteristica ei, dupa Sfantul Grigorie
Palama, ca o ,,comuniune a Indumnezeirii” (kowoviag Oedoieg), releva atat
principiul ei ontologic, dar si perspectiva ei soteriologica si eshatologica
adevarata. Prin urmare, deciziile si faptele adevaratei iubiri pot fi luate corect
numai in Hristos, posibilitatea libertatii ontologice. Iubim si avem libertate
autentica numai printr-un mod-tropos hristocentric-pascal. Potrivit Tnvataturii
palamite, ce face parte din phronema (cugetul) Traditiei ecleziale, dogma nu
constituie simple scheme rationale inchise, ci exprima experienta duhovniceasca
soteriologica a Bisericii, care izvordste din comuniunea pliromei acesteia cu
Dumnezeu.

Poruncile lui Dumnezeu sunt lumina necreata

Evanghelistul Matei ne relateaza ca Hristos merge in Capernaum predicand
pocainta si apropierea iminentd a imparatiei cerurilor (Cf. Matei 4, 17). Aceasta
predica nu constituie o simpld moralitate. Se pretinde fiecaruia dintre noi
schimbarea vietii, un nou mod de viata teocentric, din totalitate daruit lui
Dumnezeu. Astfel, ,,pocdinta, ca stare innoitoare a vietii, este poarta imparatiei
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cerurilor: in fruntea ei se afla Hristos”?!. Din acest moment, pocainta si noua
lume (noua ontologie) merg impreuna in cursul istoriei si este de neinteles
vreo depasire sau ingorarea ei. Timpul mantuirii este aici si acum. Ceea ce are
prioritate si valoare existentiala este intdlnirea cu Dumnezeu aici i acum, in
,,sacramentul clipei de fatd”. De aceea ne spune Sfantul Apostol Pavel, citandu-1
pe profetul Ieremia: ,,La momentul potrivit te-am ascultat si in ziua mantuirii
te-am ajutat; iatd, acum vreme potrivitd, iatd, acum ziua mantuirii” (2Corinteni
6,2). Prezenta lui Hristos este insasi imparatia Lui, noua realitate care invadeaza
puternic in istorie, iar a fi in prezenta Domnului lisus, cu inima deschisa fata
de iubirea Sa, acest fapt te schimba si te vindeca. Astfel, Evanghelia face
cunoscut etosul lui Dumnezeu.

Poruncile lui Hristos se recomanda sau se adreseaza tuturor, in timp ce unii
cred ca sfaturile evanghelice nu sunt pentru toti, pentru ca putini sunt cei care
pot sd le urmeze. Acest dualism metodologic devenit dualism moral a constituit
pe alocuri o caracteristica in cursul istoriei medievale si moderne®. Exigenta
evanghelicd a ajuns optionala, aleatorie si nu universald. Chemarea la
desavarsire este adresata tuturor: ,,Fifi, dar, voi desavarsifi, precum Tatal vostru
Cel ceresc desavarsit este” (Matei 5, 48). Si la aceasta desavarsire evanghelica
este chemat fiecare persoana in functie de darurile lui personale. in Traditia
patristica, in afard de implinirea poruncilor, se semnaleazd §i primirea
harismelor, a ,,darurilor”®. Aceastda primire a darurilor nu relativizeaza
poruncile lui Dumnezeu si nici nu determina o anumita impartire subiectiva
a oamenilor in diverse categorii spirituale. Continutul Evangheliei nu poate fi
impartit in bucati, fragmentat, si nici delimitat dupa preferinte intelectuale,
culturale si etice antropocentrice. Continutul spiritual teocentric al Evangheliei
este comun tuturor, este universal in chemare si in aplicare practica. Porunca
lui Dumnezeu nu are o dimensiune legalistd inchisa cu evolutii si schimbari
istorice, nu reprezinta o spiritualitate inchisa. Poruncile sunt infatisarea vietii
dumnezeiesti, sunt icoana lui Dumnezeu, sunt dupd chipul lui Dumnezeu.
Credinciosii sunt chemati la taina asemanarii cu Dumnezeu, la raportarea
autenticitatii existentei lor evanghelice in relatie cu etosul dumnezeiesc. Comun
este continutul, comun este si scopul lor. Diferente existd numai numai in
modul in care cineva si-1 impropiaza si apoi inainteaza firesc si dinamic in
lucrarea si desavarsirea lui. Si acest mod de viatd se implineste in functie de
bunavointa si daruirea fiecaruia fatd de darurile lui Dumnezeu, dupa cum si
in functie de posibilitdfile personale si/sau de cadrul particular al existentei
fiecdruia.

3 Motoobvkog, [Takdiog ko Kawng Awbnvic, Exd. Tovpvapd, @sooarovikn, 2002, p. 401.

32 Ase vedea Otto von Schilling, Handbuch du Moraltheologie, vol. 1 Aligemeine Moraltheologie
und von den Sakramenten, p. 163 si Critica acestei opinii la B. Schiiller, Gesetz und Freiheit,
Diisseldorf, 1966, pp. 62-75.

33 Sf. Maxim Matrturisitorul, Capita de charitate, Centuria 4, PG 90, 1064 C.
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Centralitatea cea mai profund al spiritualitdtii crestine nu se afla in abordarea
tipic-formala a temelor de zi cu zi, ci In asezarea, intelegerea si implinirea lor
spirituala®. Elementul cheie aici este perspectiva eclezial-teocentrica, demersul
credintei prin care omul 1si axilogizeaza viata in aceastd lume, in prezenta lui
Dumnezeu. ,,De aceea esenta problemei nu se afld in aplicarea [practicabilitatea]
eticii Evangheliei, ci in acceptarea sau neacceptarea perspectivei Evangheliei”,
spune Mantzaridis. Si daca cineva vede si intelege viata lui cu sau dintr-o
dimensiune lumeasca, biologic-profesional-istoric finita, invatatura Evangheliei
1 se infatiseaza mereu impracticabild, intangibila si supraumana. $i daca vrea
omul si se orienteze existential spre Imparatia lui Dumnezeu, atunci va gasi
totdeauna sprijin in Evanghelie, unica sa noima, criteriul al faptelor, autentica
indrumare §i povatuirea permanentd. Si pe masura ce omul se increde in
Dumnezeu, tot asa de firesc, paradigmatic si doritor se va privi pe sine prin
invatatura si continutul Evangheliei. Si cu cat se inchide auto-referential, cu
atat Evanghelia i se va parea si o va considera mai dificila si problematica:
,,Biserica trebuie sa stabileasca pe baza Evangheliei norme si daca ea recurge
la compromis, acesta trebuie sa fie fundamentat transubiectiv si totusi el nu
poate deveni formal. Dar in cer, compromisul nu este necesar, pe pdmant,
trebuie sd luam decizii definitive si fard de pacat a priori. Daca propriul nostru
eu se substituie lui Dumnezeu, atunci crizele nu mai trebuie considerate
apartinand anumitor sectoare din viata noastra, ci sunt de-a dreptul crize de
credintd. Din pacate, Decalogul, la fel ca multe indicatii de credinta, nu stabilesc
clar care este voia lui Dumnezeu in sensul ca totul este formulat negativ. Astfel,
ni se dau doar granitele care determina de unde incepe raul pe care crestinul
trebuie sa-1 respinga. Ramane in continuare sub influenta pacatului si a iertarii,
dar si sub cea a impasului si milei. La fel ca si credinta in sine, compromisul
este un paradox. Daca el este valabil, atunci are forma unor rezultate a mai
multor curente opuse care se concretizeaza intr-o hotarare personala izvorata
din credinta. In timp ce compromisul gresit judecd intotdeauna singur si
unilateral, compromisul veritabil se gaseste Tn domeniul de tensiune al unor
curente de opinie egal indreptatite”™.

Parintele Sofronie, un avva a timpurilor moderne, spune ca poruncile
Evangheliei sunt o adevarata lumina necreata®’ (16 aktiotov e®G) care arata
cum este Dumnezeu. Daca omul are aceasta constiintd, atunci accepta vointa
lui Dumnezeu si poruncile Lui ca realitati (mesaje si chemari) ale harului si
indicatori ai adevaratei libertati. Pe masura ce credinciosul traieste virtutile

3% Sf. Maxim Marturisitorul, Capita de charitate, Centuria 3, 48, PG 90, 1032 A.

3 Mavtopiong, Xpictiaviky HOw, Exd. [Tovpvapd, @sscorovikn, 2002, p. 120.

3¢ Hans Steubing, Der Kompromiss Als Ethisches Problem, Tiibingen, 1955, p. 113.

7 cf. Apyip. Zogpoviov, Oyoueda tov @gdv kabdg eatv, Movni Tipiov [Ipodpdiov,
1992, p. 235.
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evanghelice cuprins fiind de duhul Evangheliei, pe atat de mult traieste unica
sa libertate: libertatea in Hristos*.

In schimb, acel mod de viatd imoral, fara referinta teocentricd, care lucreaza
cu alterari, aliendri si sincope nu numai ca nu il conduce pe om la Hristos, ci
omul se impietreste fatd de El. Unul dintre esecurile cele mai dramatice pe
care crestinismul le-a suferit in ultima vreme este acela de a fi neglijat darul
Duhului Sfant in Taina Pocaintei. Cand preotul nu mai este un duhovnic-
confesor, devine treptat un asistent social cu caracter religios sau un functionar
prestator de servicii religioase. 1i lipseste experienta celei mai profunde
impliniri pastorale, a conlucrarii pentru ca fiecare penitent/a, si datorita
ajutorului sau, si pariseasca scaunul de spovedanie iertat/a si innoit/a. In
scaunul de spovedanie, duhovnicul poate sa patrunda in inimile multor persoane
si de aici deriva profunde reflectii, motivatii si inspiratii pentru propria
comuniune cu Hristos si prezenta pascala in Biserica. Insusi Hristos, cu harul
Stantului Duh, lucreaza in ipostasul omului, implineste si desavarseste virtutile
sau poruncile lui Dumnezeu. Fraza Domnului Hristos ,,fard Mine nu puteti sa
faceti nimic” (Ioan 15, 5) constituie un adevar fara tdgada care se certifica
practic, prin experienta in viata omului.

Comuniunea prin harul necreat cu Dumnezeu insufleteste si desavarseste
existenta omului si, implicit, puterile lui. Astfel, lucruri care sunt prin capacitate
si putere irealizabile se realizeaza ,,fara greutate si cu bunavointa”*, dupa cum
spune Sfantul Macarie Egipteanul. Viata duhovniceasca nu este cu putinta
dacd nu urmeaza cdile de innoire existentiald-dinamicd-ontologica in/prin
Hristos. Crestinul este chemat sa ofere fiecare clipa a vietii sale lui Hristos.
Fiecare fapta, cuvant si gand care au loc (se implinesc) in Hristos, cultiva si
exprima comuniunea omului cu Dumnezeu si cu Biserica. Si, Tn mod opus,
fiecare fapta, cuvant sau gand care se manifesta fara Hristos il fragmenteaza
fiintial si 1l indeparteaza de Hristos si de Biserica. Cel care traieste in si cu
Hristos este firesc si sa se transfigureze spre vointa divino-umana a lui Hristos*°
si atunci chiar gandul ascuns/nemarturisit al unei patimi i se va parea o impietate
cutremuratoare.

Opinia etic-filosofica relativizantd care spune ca nu este cu putintd ca
poruncile lui Dumnezeu sd fie implinite este neintemeiatd. Dumnezeu nu cere
de lanoi acele lucruri imposibile de realizat. Poruncile nu sunt un set de reguli
care trebuie tinute, ci reprezinta o oportunitate relationala de a ne intalni liber
cu Dumnezeul cel viu. Insd numai cu puteri omenesti, printr-o raportare pur
exterioara unilaterala, declarativa, nu se pot implini poruncile dumnezeiesti.
Numai cu credinta in Hristos si cu harul necreat al Sfantului Duh isi invinge
omul propriile neputinte, limite si fragilitati, se autodepdseste si se 1nalta la

38 Cf. Sf. Marcu Ascetul, Opuscula, De Baptismo, PG 65, 989 A.

3 Sf. Macarie Egipteanul, Homiliae, 19, 6, PG 34, 648 A.
40 Sf. Vasile cel Mare, Epistolae 159, 1, Eupaterio, et filiae PG 32, 620 B.
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masura vietii in Hristos. Sfantul Simeon Noul Teolog afirma ca cel care sustine
ca poruncile sunt inaplicabile il considera pe Dumnezeu mincinos si amagitor*!.
Vointa lui Dumnezeu este bucuria noastra, fiindca ea izvoraste din inima lui
Hristos care este orientata doar spre bunatatea dumnezeiasca. Si Hristos doreste
doar binele nostru.

Spiritualitatea harului necreat si sfintitor

Poruncile lui Dumnezeu au un caracter eclezial-terapeutic, vindeca bolile
sufletesti. Poruncile vindeca ipostasul eclezial al omului spre imbisericire
(exxKAnowoopog), care se apropie de Taina lui Hristos, se apropie si invata cum
sa-L primeascd pe Dumnezeu revelat in viata, moartea si invierea lui Hristos.
Aceasta se realizeaza 1n viata sacramental-liturgica, in rugdciune a Cuvantului
lui Dumnezeu. $i este imposibil ca sufletul sa nu fie bolnav, daca nu tine sau
implineste poruncile. Masura implinirii poruncilor aratd masura sanatatii
duhovnicesti a iposatsului sau eclezial. Poruncile exprima etosul desavarsit al
lui Dumnezeu. Poruncile au un caracter eclezial-euharistic, prin implinirea lor
credinciosul se impartiseste euharistic de Hristos. In fiecare porunci se afla
Insusi Dumnezeu si implinirea poruncilor il intireste pe credincios si se
comunica cu Hristos*. Asa, implinirea poruncilor lui Dumnezeu dobandeste
un caracter eclezial-euharistic si adevereste relatia si comunicarea personala
cu Hristos®.

Temelia pe care se fundamenteaza viata crestina este realitatea ontologica
a Tnnoirii lui Hristos. Fara faptul innoirii vieti in Hristos (ev Xpiot® {onq),
implinirea poruncilor este imposibild. Dar si fara straduinta si perseverenta
omului spre innoirea duhovniceasca a vietii in Hristos, darul dispare, se stinge.
Innoirea ontologicd pe care o ofera Hristos are nevoie si fie inteleasa si
cunoscutd personal ca innoire eclezial-liturgica si moral-duhovniceasca, in
viata de zi cu zi.

Dupa cum observa Stantul Nicolae Cabasila, noi suntem chemati sa avem
vointa comuna cu Cel cu care avem sange comun. Nu putem sa fim uniti cu
Hristos in unele si separati in altele: ,, Toti cati voiesc sa cunoasca voia Domnului
sunt datori sd o omoare intdi pe a lor”**. Din moment ce viata crestinului
depinde de Hristos, in mod categoric, trebuie si vointa lui sa se conformeze
cu vointa lui Hristos*. Acesta este i scopul ascezei, moralei si spiritualitatii
crestine.

4 Sf. Simeon Noul Teolog, HOucé, 10, 211-34, ed. J. Darrouzés, Sources Chrétiennes, vol. 129,
pp. 274-276.

42 Sf. Maxim Marturisitorul, Capita Charitate, Centuria 2,71, PG 90, 1156 D.

B Tpnyopiov Iaropd, Aravte ta épye, Homiliae 56, Metdg. Tavayidmg XPHETOY,
®eccarovikn, 2009, p. 210.

# Todavvov Zwvaitov, Kiued, exd. Tepdg Movnig Hopaxkinitov, Qporog Attikig, 1999, p. 384.

4 Sf. Nicolae Cabasila, De vita in Christo, Lib. 6,7, PG 150, 641 D- 44 A.
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Credinciosul nu poate sa se limiteze la o implinire subiectiv-eclectica a
poruncilor, ci este dator sa se ingrijeasca cu bunavointa si grija pentru o aplicare
practica a tuturor poruncilor fara a neglija sau minimaliza vreuna*. De altfel,
toate poruncile se Insotesc si se intrepatrund intre ele, toate virtutile sunt
co-sinergice, iar implinirea eclectica, hazardata, aleatorie si subiectiva a
poruncilor se dovedeste a fi imposibila. Prin urmare, vorbim despre unitatea
st indivizibilitatea poruncilor Evangheliei. Poruncile lui Dumnezeu nu-si pierd
unitatea nici prin impdrtirea si deosebirea lor morald, nici prin varietatea si
multitudinea lor aplicata la viata.

Unitatea, indivizibilitatea si viabilitatea lor practica arata ca atunci cand se
incalca sau se desfiinfeaza vreo porunca, se incalca si se desfiinteaza si altele;
ignorarea si incalcarea unei porunci are drept consecintd ignorarea si
nerespectarea altora, intrucat omul cedeaza pacatului si 1si pierde temporar
harul viu si lucrator. Poruncile lui Dumnezeu sunt puteri dumnezeiesti de
,,intrupare” care-l indreaptd pe om spre sfintenie. Ele sunt puteri dumnezeiesti
sfintitoare. Sunt energii dumnezeiesti care vin sa se uneasca cu energiile omului
pentru a-1 sustine si a-1 desavarsi. Sfantul loan Damaschin spune ca noi 1l
cunoastem pe Dumnezeu prin energiile sale*’. In timp ce Dumnezeu este si
ramane aKaTGANTTOG, necunoscut, de neinteles 1n natura sau fiinta Sa, ramanand
vesnic izvorul vietii si al virtutii, omul devine virtuos prin participarea la viata
si virtutea lui Dumnezeu*.

Poruncile lui Dumnezeu nu au un timp de valabilitate, fiind atemporale,
ele fiinteaza vesnic in Dumnezeu. Dumnezeu este dincolo de darul poruncilor
indumnezeitoare, pentru ca este originea, sursa, cauza, vointa lor vesnica. Prin
implinirea poruncilor se Invinge frica mortii si se participa la viata vesnica
intru Dumnezeu. Acest lucru se intdmpla atunci cand limita Tmplinirii poruncilor
dumnezeiesti se plaseaza pana la moarte®, ca in cazul martirilor sau ,,a martirilor
prin constiinta”, care au implinit poruncile lui Dumnezeu in mod desavarsit,
urmand pilda Mantuitorului, Care ,,S-a rastignit pe Sine, ascultator faicandu-Se
pana la moarte, si inca moarte pe cruce” (Filipeni 2, 8). Acolo, pe Cruce, se
afla pragul vietii vesnice. Asa dovedeste credinciosul ca porunca lui Dumnezeu
,,este viata vesnica”.

Numai prin participarea la viata vesnica omul cunoaste pe Dumnezeu si
implineste poruncile Lui (cf. [oan 17, 3). Dar numai prin implinirea poruncilor
dumnezeiesti ,,pana la moarte” cunoaste pe Dumnezeu si participa la viata
vesnica. Viata vesnicad se ofera ca har. Si poruncile Iui Dumnezeu, care se
insotesc organic cu El, se implinesc cu puterile sau energiile harului necreat.
Fara harul necreat, viata crestind nu se poate intelege, realiza. Spiritualitatea

46 Sf. Vasile cel Mare, Ascetica, Proemium in regulas fusius tractatas 2, PG 31, 893 B.
47 At evépyelon owtod Tpdg nudc katapaivovoy”, De Fide Ort. 1, 14.

4 Sf. Maxim Marturisitorul, Chapita Charitate PG 90, 1101 ab.

4 Sf. Vasile cel Mare, Ascetica, Regula Brevius Tractate, 206, PG 31, 1220.
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ortodoxa are drept caracteristica aceasta realitate: este o spiritualitate a harului
necreat, nu numai pentru ca se prezinta in timpul harului, care este timpul
Bisericii, dar si pentru ci se poate realiza cu puterea harului. in sfarsit,
spiritualitatea crestin — ortodoxa este o spiritualitate a harului necreat pentru
ca-l transfera duhovniceste pe om la nivelul experientei harului, adica la nivelul
ontologiei Duhului.

Viata Bisericii si Etica sociala

Observand cu atentie dinamica seculard a evolutiilor si evenimentelor din
teologia morala, spirituala si pastorald, se percepe un sentiment din ce in ce
mai acut de nesiguranta, generat de existenta impasului decizional-faptic-moral.
Tot el este cel care declanseaza la nivelul constiintei conflicte ce nu au o solutie
Ltransparentd”, clara din punct de vedere spiritual-moral. Principala cauza ce
provoaca aparitia situatiilor de impas moral este discrepanta dintre viata noastra
de zi cu zi si Evanghelie, dintre Duhul Traditiei si secularismul contemporan,
dintre textele Sfintilor Parinti si ale Bisericii si viata noastra morald, dintre
Crez si mantuire, dintre vocatie si chemare, dintre constiinta si responsabilitate
sociala.

Viata cotidiand ridica social si pretentii a caror indeplinire nu este niciodata,
in concreto, in concordanta cu poruncile morale evanghelice. Si totusi, pe de
alta parte, Evanghelia ofera drept punct de reper pentru viata crestind Predica
de pe Munte care, si ea, formuleaza cerinte totale, ultime si adevarate in numele
lui Dumnezeu cel Viu si personal.

Virtutea naturala a omului care exista ca amqynua (ca accident) a virtugii
necreate a lui Dumnezeu este creata. Fara harul necreat virtutea naturald ramane
in mod esential fara lucrare, fara putere de intrupare si atunci este normal sa
vorbim de o ,,imposibilitate morala” de a implini poruncile, atunci cand virtutea
naturala se indeparteaza de Dumnezeu si devine independentd, autonoma™.
Participarea omului creat la virtutea necreata a lui Dumnezeu este imposibila
in interiorul timpului si spatiului. Devine insa posibila in Hristos”'. Integrarea
in Trupul lui Hristos, Biserica, insoteste omul creat cu Dumnezeul necreat si
il asaza sinergic si participator vietii dumnezeiesti. In acest mod, viata spiritual-
morala vine ca o consecinta a participarii lui la viata dumnezeiasca sfintitoare.
Izvorul vietii si al virtutii este §i raméne intotdeauna Dumnezeu, in timp ce
omul devine virtuos participand la darul harului dumnezeiesc, la viata si virtutea
lui Dumnezeu™.

Desavarsirea omului constituie, intai de toate, un fapt ontologic si nu numai
moral. In Biserica, unde este spatiul harului necreat si al libertatii in Hristos,

0 Cf. Tpnyopiov Moropd, Zuyypduata, Aviippntikog npdg Akivdvvov, tou. 3, p. 377.

I Sf. Atanasie cel Mare, Orationes adversus Arianos 2, 76, PG 26, 308 BC.

52 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambiguorum Liber sive de variis dificilibus locis SS. Dionsyii
Areopagitae et Gregorii Theologi, 1, 50, PG 90, 1101 AB.
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se transcende Legea, intrucat ea merge spre acest spatiu al méantuirii si
adevarului. Si aceasta se intampla intrucat harul necreat depaseste legea®.
Hristos cheama omul la libertatea duhovniceasca a harului si viata crestina
este orientatd spre aceasta (Gal. 5, 13). Omul este chemat sa iubeasca pe
Dumnezeu cu toatd inima. [ubirea se infatiseaza prin implinirea poruncilor
dumnezeiesti. [ubirea reflecta autentica libertate in care se depaseste interesul
egoist de sine. Atata timp cat omul traieste in patimi nu poate sa iubeasca pe
Dumnezeu, fiinta virtutii. Dar oricat il iubeste, rar ajunge la o Tmplinire
desavarsita a poruncii iubirii dumnezeiesti. Porunca iubirii crestine, practica
si desdvarsirea ei, nu se afla la un nivel psihologic, ci la nivelul ontologic,
duhovnicesc, unde crestinul nu se mai separa pe sine insusi de aproapele
pentru ca iubeste pe aproapele ca pe sine nsusi, pentru ca este in Hristos el
insusi. In aceasta libertate in Hristos omul este concreator al libertatii lui, prin
lupta contra pacatului, pentru a aduce darul libertétii la un mod duhovnicesc
si ceresc de viata (cf. Rom. 6, 4), la o viata in Hristos unde crestinul participa
la invierea Lui. Participarea la libertatea in Hristos o aduce, se infaptuieste cu
si prin Sfantul Duh, Duhul libertatii.

Innoirea morali vine ca exprimare a innoirii ontologice transfiguratoare a
Sfantului Duh prin energiile necreate, raze ale dumnezeirii. Si pe cat se
impartaseste omul de plenitudinea innoirii ontologice ca participare la viata
lui Dumnezeu, cu atat se exprima mai vadit si autentic viata morala. Desigur,
si in Biserica exista din ratiuni pedagogice pastorale, canoane, regulamente si
legi. Dar asa exista si pericolul sa domneasca duhul legalist ori de cate ori se
stinge sau se indbusa lucrarea sfintitoare a harul dumnezeiesc. Si nu de putine
ori acest spirit legalist este vadit atunci cand nu se intelege caracterul ontologic
al spiritualitatii si moralei crestine. De aceea, ca supapa de siguranta, Biserica
are intotdeauna principiul iconomiei. Insa, in mod continuu, spiritul legalist
poate sa stapaneasca si ingradeasca libertatea Duhului.

Dupa Traditia Ortodoxa, etica sociald exista ca dimensiune, ca realitate
inseparabila a moralei si vietii ecleziale. Biserica este spatiul unde se angajeaza
si se reinnoieste intregul cosmos prin harul Sfantului Duh. Nu izvordste din
lume, nu este creatd de catre om, nu isi da forme vitale de catre societatea
seculara. Este noul cosmos, noua creatie $i noua comunitate. Adevarata
societate nu este posibila fara Hristos si Biserica. ,,Adevarata societate se
creeaza prin existenta concomitentd a aceluiasi lucru in doua parti. Pentru ca,
dacad acelasi lucru exista succesiv in unul si in altul, nu exista societate
(comuniune) adevarata, ci probabil separatie...”>*.

Cu Hristos si In Hristos se creeaza adevarata societate pentru cad membrii
participd concomitent la acelasi lucru. Hristos, in Trupul cdruia se integreaza

53 cf. Sf. Toan Gura de Aur, Comentarius in Epistolam ad Galatas PG 61, 672.
3 Mavtlapidng, Eicayoyn oty ‘HOwm, p. 53.



Experienta harului necreat: aspecte teologice si spirituale ale Parintilor rasariteni ai Bisericii 7]

credinciosul, nu se separa de acesta, ci ramane si social mereu unit cu el si il
insufleteste prin prezenta Lui mantuitoare si innoitoare>. Hristos este, in acelasi
timp, hrana si hranitor, Cel ce Se da si Cel ce hraneste, Datatorul Painii Vesnice
si insasi Painea Vietii, medicamentul nemuririi. Unul exista in multi $i multi
in Unul. Credinciosii devin prin har hristosi si Hristos traieste n existenta lor.

Problemele sociale sunt, in profunzimea lor, si probleme morale sau
spirituale. Solutia lor nu se afla totdeauna la nivelul institutiilor administrative
(care le poate aborda doar pana la un punct), ci la nivelul persoanei si al vietii
duhovnicesti, adica la un nivel ontologic®. Incercarea Bisericii de a rezolva
problemele sociale sau de a oferi o anumita etica sociald (sau o autoritate
sociald alaturi de cea politicd) nu reprezinta natura si menirea Bisericii.

Pozitia si locul Bisericii in lume este diaconica si transfiguratoare. Fara a
crea o anumita eticd sociald aparte de morala ei, fara a se ocupa de politica
lumeasca, fara a crea sisteme sau strategii ,,pastorale”, ea slujeste si trebuie sa
slujeasca omul, pentru care a murit Hristos, in toate aspectele personale si
sociale ale vietii lui. Daca Biserica nu va avea Intotdeauna acest crez, se va
supune multor ispitiri si tentatii, Intrucat ,,puterea”, de orice forma ar fi ea este
intotdeauna o ispita. Este, insd, si un mare obstacol, pentru ca subestimeaza
Duhul Sfant si aserveste ,,cele sfinte” datelor imediate ale vietii lumesti. In
fine, Biserica nu mantuieste lumea impunandu-i aceste principii exterioare, ci
angajand-o in noua creatie a energiilor divine necreate. Rolul Bisericii lui
Hristos nu este antagonistic, nici reformator, ci transformator, innoitor,
indumnezeitor.

Biserica nu ofera concurential propriul sistem politic, propria invatatura
sociald §inici un anumit sistem etic. Biserica lui Hristos prezinta, marturiseste
pe omul cel nou in Hristos, pe Insusi Hristos si iubirea care reveleazi sensul
lui in lume pentru a se afla fiecare langa si in Hristos — unde isi va cunoaste
sinele autentic si viata adevarata (Cf. Matei 7, 12). Biserica Ortodoxa nu
abordeaza viata sociald si morala a omului cu un sistem special, intrucat, daca
aceasta ar fi potrivit, ar putea sa conduca la o denaturare §i autonomizare —
relativd sau absoluta. Sistemul simbolic are un rol fiintial in ceea ce priveste
invatitura dogmatici despre Dumnezeu — Care este Adevarul absolut. Insa si
acest sistem simbolic se mentine §i se traieste printr-un apofatism deschis,
negrait i Tn smerenie — in experienta Sfintilor.

Adevarul lucrurilor nu se surprinde plenar si cuprinzator prin sensuri i
teorii, ci cu oprirea, vadirea si disparitia erorii, care creeaza perceptii, realitati
si reflectii pe masurd. Lucrurile care se vdd aratd totdeauna cruce...iar cele

3 A se vedea Sf. Nicolae Cabasila, De vita in Christo PG 150, 600 C, 601 AB.

56 Morala ortodoxa nu este individuala si nici colectiva. Morala se fundamenteaza pe persoana,
unde se naste, creste si se desavarseste iubirea. Dar si continutul persoanei are o perspectiva teologica,
se leaga de revelatia adevarului Sfintei Treimi. In si spre persoand merg si se aduni toate.
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care nu se vad au nevoie totdeauna de mormant (T pawvopeva mévta deital
GTOVPOY...TA 0 Vooveva Tavta ypnLel Tapncy).

Aici se rezuma antinomia realitatii : negarea totald, dar si acceptarea totala
a lumii. Pozitia Bisericii fatd de acestea poate sa fie caracterizata, in acelasi
timp, ca fiind catafatica si apofatica. Este catafatica pentru ca se apropie cu
sufletul de slujirea concretd oamenilor, in frumusetea iubirii Intrupate prin
fapte. Si, concomitent, apofatica (in duhul unui apofatism deschis, in minunatia
energiilor necreate) pentru cd nu inceteaza sa creada ca ,,un singur lucru este
de trebuinta” : mantuirea. Nici aspiratiile sau predica unui eshatologism dincolo
de istorie nu scuza indiferenta fatd de viata cotidiana si nici grija pentru viata
prezenta nu scuza neglijarea (omiterea) unui scop ultim : mantuirea.

In Traditia ortodoxa lumea, ca creatie si istorie, isi gaseste sensul, vocatia
si sfarsitul ei in iconomia Bisericii care, fiind pliroma lui Hristos, Dumnezeu-
omul, constituie centrul tainic al lumii, ,,cosmosul cosmosului”. Tagaduirea
prezentei si a puterii mantuitoare si transfiguratoare a Bisericii inseamna
pierderea filocaliei, uratirea si pierderea sensului lumii, inchiderea intr-un cerc
al autosuficientei istoriei. Ortodoxia reprezintd spiritualitatea Intruparii, o
prezenta filocalica transfiguratoare in lume si in istorie. Caile Bisericii in istorie
sunt de fapt cai filocalice, ale iubirii de frumos divin.

57 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambiguorum Liber sive de variis dificilibus locis SS. Dionsyii
Areopagitae et Gregorii Theologi, 1, 67, PG 90, 110 B.



